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المقدمــة
الحمصد لله الذي لا تحصى آلاؤه، ولا تنقضي مننه وأفضاله، علمنا البيان 
وأنزل الحكمة والقرآن، وجعله ذكرى لمن خاف الوعيد،ورغب في الحسصنى 
والمزيصد، فمعتصم به ناجٍ وذاك السصعيد، ومعرضٌ ضالٌ شصقيٌ عن رحمة الله 
بعيد...وصصاةُ ربي وسصامه على مصن أُكمل به الدين، النبصيُّ العربيُّ القرشيُّ 

الأمين، وعلى آله وأصحابه وسلم تسليمًا كثيراً.

أما بعد:

فصإن مصن أهم مطالب الحياة الأساسصية للإنسصان شصعوره بالأمن، فمن 
خاله يسصتطيع الإنسصان أن يمارس حياته بكل طمأنينصة وثقة، ولما كان حب 
الوطن شصعوراً فطرياً، فإن من أُخْرِجَ من وطنه لا يهنأ له عيش ولا يطيب له 
مقام بأي أرض يذهب إليها حتى يعود لوطنه، وذكر في الحديث أن النبي> 
قصال حصين أُخْرِجَ من مكة: )لصولا أني أُخْرِجْتُ منك مصا خرجت( )1(. كما أن 
الأوطصان لا تطيب مصا لم تكن آمنة مطمئنة، وإلا فا تسصتقيم بهصا الحياة، ولا 
تهدأ بها النفوس، ولا يهنأ الناس بعيشصهم فيها، مهما كانت قوة تلك الأوطان 

وضخامة إمكاناتها، ما لم توفر الأمن لشعوبها.

)1( أخرجصه الترمصذي في سصننه، كتصاب المناقب عن رسصول الله >، بصاب فضل مكة، 
)ص1058 – 1059 (،  )ح  3925 – 3926(. وأخرجصه ابصن ماجصه في سصننه، 
كتاب المناسصك، باب فضل مكة، )2 / 1037 (،  ) ح : 3108 (. وأخرجه الإمام 

أحمد في مسنده، ) 4 / 305(.
قال عنه الترمذي في سصننه، )ص 1059(: ] هذا حديثٌ حسصن غريب صحيح [،   

وصححه الألباني في صحيح سنن ابن ماجه، )3 / 78 (، )ح  2540(. 
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ومن نعم الله علينا أن منَّ علينا بهذه الشريعة السصمحة الشصاملة الكاملة 
التصي تحتصوي عصلى الأسصس التصي تمكننصا مصن التغلصب عصلى كل المشصكات 
والصعاب التي نواجهها في كل زمان ومكان. وقد وصف الله سبحانه وتعالى 
دينصه بالكمال، في قوله: }...الْيَصوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينكَُصمْ ...﴿3﴾{)المائدة(، 
والشريعة الإسصامية تدعو إلى الصاح والاسصتقامة والخصير والعدل، وتنبذ 
الصشرك والشر والظلصم والجور والبغصي والغدر والإفسصاد، ويتجلى ذلك في 
حفظهصا للضروريصات الخمس: الدين والنفس والمال والنسصل والعقل، ففي 
حفظهصا يتحقصق الأمن وتزدهصر الحياة وتتطصور، وفي تضييعهصا يفقد الأمن، 

وتضطرب الحياة وتتخلخل، وتسود الفوضى، ويعم الفساد.
وقد ذكر الله سصبحانه وتعالى في أكثصر من موضع في القرآن الكريم أهمية 
ذَا الْبَيْصتِ ﴿3﴾الَّذِي  الأمصن وحاجة النصاس إليه، فقصال: }فَلْيَعْبُصدُوا رَبَّ هَٰ
أَطْعَمَهُصمْ مِصنْ جُوعٍ وَآمَنهَُمْ مِصنْ خَوْفٍ ﴿4﴾{)قريش(،  كما وعد سصبحانه 
عباده المؤمنين الذين يعملون الصالحات بالاستخاف في الأرض،  والتمكين 
ذِينَ آمَنوُا مِنكُْمْ وَعَمِلُوا  لهم، وإبدال خوفهم أمناً، فقال سبحانه: } وَعَدَ اللهَُّ الَّ
ننََّ  ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ الِحَاتِ لَيَسْصتَخْلِفَنَّهُمْ فِي الْأرَْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّ الصَّ
لَنَّهُمْ مِنْ بَعْصدِ خَوْفهِِمْ أَمْنصًا  يَعْبُدُونَنيِ لَا  صذِي ارْتَضَٰ لَهصُمْ وَلَيُبَدِّ لَهصُمْ دِينهَُمُ الَّ
ئِكَ هُمُ الْفَاسِقُونَ﴿55﴾{)النور(،  لكَِ فَأُولَٰ كُونَ بِي شَيْئًا وَمَنْ كَفَرَ بَعْدَ ذَٰ يُشْرِ
ولأهمية الأمن وضرورته وعظيم شصأنه نجد أن إبراهيم ص عليه السصام ص قد 
دعا ربه بخشصوع وتضرع أن يجعل مكة آمنصة مطمئنة، فقال: }...رَبِّ اجْعَلْ 

ذَا الْبَلَدَ آمِناً ...﴿35﴾{)إبراهيم(.  هَٰ
وهصذا البلصد الآمن يحتاج من أهلصه أن يحافظوا عليه، ويشصكروا الله على 
نعمه عليهم، ويقيموا حدوده ولا يتعدوها، ويبذلوا الغالي والنفيس في سبيل 

بقائه والحفاظ عليه.
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والعصالم اليصوم مزدحم بالقضايا والفتن التي لم يكد يسصلم منها بلد، فإن 
من أخطر المشكات التي تعاني منها بلداننا زرع بذور الفتنة والقيام بما يعكر 
صفو الأمن، ويفسد على الناس أديانهم وأمنهم وسكينتهم، بشعارات براقة، 
هصي في حقيقتهصا خادعة كاذبصة. يزعمون بها نصرة الإسصام وإقامة شرع الله 
في الأرض، بشصعارات جوفاء، ودعايات مضللة، تلبيسصاً للحقائق، وخداعاً 

للناس، يزعمون أنهم ينصرون الله ورسوله، وأولئك هم الكاذبون.

فنحمصد الله أن قيصض لهذه الدولصة المباركة التي تنهل مصن المورد العذب 
الزلال، وتسير على المنهج الصحيح باتزان ووسطية واعتدال، أن تطبق شرع 
الله في صغصير   الأمصور وكبيرهصا، وعلى جميصع أفرادها على اختصاف أحوالهم 
وأجناسهم، بشكل  لا مثيل له في العالم أجمع. ولا يشك أو يشكك في هذا إلا 
مصن كان في قلبصه مرض أو هوى، فهذا البلصد الطيب الذي نعيش على أرضه، 
ونستظل بسمائه، وننعم بطيب هوائه،يعبد الناس ربهم فيه على بصيرة وهدى 
ونور، قد نافح قادته وأهله عنه، وسعوا    في حفظ أمنه؛ لأنه معقل الإسام، 
وموطن الإيمان، قبلة المسلمين، ومهوى القلوب،   قد نشر حكامه الخير فيه، 
وسعوا في تطبيق شرع الله بين أهله دون توانٍ أو كللٍ أو مللٍ،  أعزوا دين الله 

فأعزهم الله، وضربوا بيد من حديد على يد كل مفسد وباغ ومعتد.

وهذا الموقف الذي تنتهجه المملكة مع كل من أراد الإفساد في الأرض لم 
يكن وليد الأحداث الجارية، وإنما هذا منهجها منذ نشأتها؛ لأنها تأخذ بمنهج 

الإسام الصارم في محاربة الإجرام والإفساد والإرهاب.

فالإرهصاب بجميصع صصوره وأنواعه وأشصكاله ليس له وطصن ولا زمن 
ولا هويصة، وقصد كذب والله من نسصب الإرهاب للإسصام، وألصق به التهم 
الباطلصة، وخلصط بصين المفاهيم، فسصمى القتصل والتدمصير جهصاداً، والانتحار 
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استشصهاداً. فالإسصام بريء من هذا كله، كيف لا، وقصد حرمه، وحذر منه، 
وشرع العقوبصات الرادعصة عصلى كل من اعتدى على النفصوس الآمنة وأرهبها 
وأفسصد في الأرض. فديننصا الإسصامي ديصن الرحمة والرأفصة والعدل والأمن 

والاطمئنان.

ولعظصم أهميصة الأمن، رأيصت أن أقوم ببحصث هذا الموضوع ودراسصته، 
فاخصترت أن يكصون عنصوان هذا البحصث: الأمصن الداخلي في ضصوء مقاصد 

الشريعة والقضايا المعاصرة.

أسباب اختيار الموضوع
1 ص حاجصة المسصلمين اليوم لهذا الموضوع، وخاصة مصع تكالب الأعداء، 
وكثصرة الفتن، والاعتقادات الخاطئة عند بعض المسصلمين مما سصبب 

العبث بأمن الأمة وسامة الأبرياء فيها.
2ص أنه يعد محاولة لإبراز ما تميزت به المملكة العربية السعودية عن غيرها 
من الأمن والأمان؛ وذلك نتيجة لتطبيقها الشريعة الإسامية في كل 

أمورها.
3ص ارتباطه بواقعنا المعاصر، وذلك بإبراز بعض الصور المعاصرة، والرد 
عصلى بعض الشصبهات التصي يتبناها أصحصاب الأفصكار الخاطئة، كما 
أن فيه ذباً عن الإسصام والمسصلمين من اتهامصات الطاعنين بأنه دين 

الإرهاب، والإسهام في إبراز محاسن الشريعة الإسامية.
4 ص محاولصة لم شصعث موضصوع الجوانصب التأصيليصة في قضايصا الجهاد في 
واقعنا    المعاصر، والحرص على تدعيم مباحث الرسالة بالنصوص 
الشرعية من   الكتاب والسصنة ونصوص العلماء وأفكارهم في ذلك 

من مظانهاالعلمية.
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هدف البحث

يهدف هذا البحث إلى تقرير حقيقة كون الإسصام دين السام والأمان، 
وديصن الحريصة والمسصاواة والإخاء. ووضصع لبنة مصن اللبنات التي تسصهم في 
معالجة القضايا المعاصرة المتعلقة بالجهاد في الإسصام، والرد على أطروحات 
المغرضصين وشصبههم وتفنيد آراء المفتريصن وتهمهم الموجهة إليصه والرد عليها 
بالدليصل والحجصة والبرهان القاطع. بالإضافة إلى بيصان وإبراز جهود المملكة 
العربية السصعودية في مكافحة الإرهاب والإرهابيين، والحفاظ على أمن هذه 

الباد.

الدراسات السابقة:

وسائل تحقيق الأمن في الفقه الإسامي.

رسصالة دكتصوراه مصن جامعة الإمصام محمد بن سصعود الإسصامية المعهد 
العصالي للقضاء  1416 هص، تقديم: عبد العزيز بن فوزان بن صالح الفوزان، 

بإشراف: أ.د. عبد الكريم بن محمد الاحم. 

وقصد اطلعصت الباحثة عصلى فهارس هذه الرسصالة فقصط، ولم تتمكن من 
الاطصاع على محتوى الرسصالة ص لعدم توفر هذه الرسصالة في المكتبات العامة، 
ولرفض صاحب الرسصالة والجامعة من إعارتها للطالبصة أو حتى تمكينها من 
الاطصاع عليهصا، رغم محاولات الوالد    العديصدة ص  فوجدت أن الباحث قد 
عالصج القضايصا العامة في الأمن ولم يتطرق إلى الواقصع المعاصر والقضايا التي 
اسصتجدت في واقعنصا، خاصة واقصع المملكة العربية السصعودية من تفجيرات 

وغيرها.
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ومن أبرز الإضافات التي ستناقش في البحث: 

1ص معالجة القضايا المعاصرة في واقعنا الحالي.

2 ص تصحيح المفاهيم الخاطئة حول الجهاد في الإسام.

3ص بيان حقوق غير المسلمين في باد الإسام.

4ص الرد على بعض الشبه التي يتبناها أصحاب الفكر الخاطئ.

5 ص بيان دور العلماء والأسرة والتربية والتعليم والإعام في القضاء على 
الإرهاب.

6 ص بيان دور الحكومة ورجال الأمن في مكافحة الجرائم.

منهج البحث

اتبعت المنهج الآتي في البحث:

1ص عزو الآيات القرآنية إلى مواضعها من السور.

2ص تخريج الأحاديث الواردة في البحث، واتبعت في ذلك المنهج الآتي:

أ ص إذا كان الحديث في الصحيحين أو أحدهما اكتفيت بتخريجه منهما. 
وأخرج الحديث تفصياً بذكر اسم الكتاب والباب ورقم الجزء 
والصفحصة والحديصث في الموضعين الأولين مصن كل كتاب، ثم 
أكتفي بذكر اسم الكتاب في المواضع الأخرى، تفادياً للإطالة.

ب ص إذا لم أجد الحديث في الصحيحين، فأخرجه من السنن الأربعة 
بالإضافصة    إلى مسصند الإمام أحمد، وكذا موطصأ مالك، مع نقل 

كام العلماء في الحكم على الحديث ما أمكن.
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جص ص إذا لم أجد الحديث في السنن الأربعة ومسند الإمام أحمد وموطأ 
مالصك فأجتهصد في تخريجه من بقيصة كتب الحديصث، بذكر الجزء 
والصفحصة فقصط، مع نقصل كام العلماء في الحكصم على الحديث 

ما أمكن.

د ص إذا تكرر ورود الحديث في أكثر من موضع في البحث خرجته في 
أول موضع وأحلت عليه في المواضع الأخرى.

3ص تخريج الآثار الواردة في البحث.

4 ص ترجمصة الأعصام المتقدمصين الواردة أسصماؤهم في متصن البحث في أول 
موضع يرد فيه العلم. ولم أترجم للخلفاء الأربعة )، وعائشة ص رضي 
الله عنهصا ص،وأبو هريرة )، والفقهاء الأربعة، لشصهرتهم وغناهم عن 

التعريف.

5 ص شرح الألفاظ الغريبة الواردة في متن البحث.

6 ص عزو الأبيات الشعرية إلى قائليها.

7 ص ترتيب الكتب الواردة في الهامش على حسب الترتيب الهجائي لاسم 
الكتاب.

8 ص عند الإحالة للمصادر والمراجع لأول مرة أذكر اسم الكتاب ومؤلفه 
كامصاً في الهامصش، ثصم أذكصر ذلصك مختصصراً للبعصد عصن الإطالة في 

الهوامش.

9 ص الحرص على الموضوعية والشصفافية في نقل شُصبه المخالفين وتفنيدها 
بالدليل والحجة.

10 ص وضع فهارس علمية في آخر البحث، تسهل الاستفادة منه، وهي:
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أ ص فهرس الآيات القرآنية.

ب ص فهرس الأحاديث النبوية.

جص ص فهرس الآثار.

د ص فهرس الأعام.

هص ص فهرس الأبيات الشعرية.

و ص فهرس الألفاظ الغريبة.

ز ص فهرس المصادر والمراجع.

حص ص  فهرس الموضوعات.

خطوات البحث
يشصتمل هذا البحث على مقدمة وثاثة أبصواب وخاتمة وفهارس علمية 

على النحو التالي:

المقدمصة: وتشصمل أهميصة البحث وأسصباب اختيصار الموضوع وخطصة البحث 
وتقسيماته. 

الباب الأول: نظام الأمن في الإسام.

الفصل الأول: مفهوم الأمن. 

التمهيد. 

المبحث الأول: تعريف الأمن. 

المبحث الثاني:  معاني الأمن في القرآن الكريم والسنة النبوية. 

المبحث الثالث: أنواع الأمن. 
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المبحث الرابع: الأمن في الحياة الدنيا مصادره ووسائل حفظه. 

الفصل الثاني: الأمن الاجتماعي والفكري في الإسام. 

المبحث الأول: الأمن النفسي والاجتماعي في الإسام. 

المبحث الثاني: الأمن الفكري في الإسام. 

الفصصل الثالصث: عنايصة الإسصام بحفصظ المقاصصد الخمسصة )الضروريصات 
الخمس(. 

التمهيد. 

المبحث الأول: حفظ الدين وأثره في تحقيق الأمن. 

المبحث الثاني: حفظ النفس وأثره في تحقيق الأمن. 

المبحث الثالث: حفظ النسل وأثره في تحقيق الأمن. 

المبحث الرابع: حفظ المال وأثره في تحقيق الأمن. 

المبحث الخامس: حفظ العقل وأثره في تحقيق الأمن. 

الباب الثاني: الجهاد وما يضاده من الإرهاب والتطرف.

الفصل الأول: الجهاد في سبيل الله. 

المبحث الأول: تعريف الجهاد وحكمة مشروعيته. 

المبحث الثاني: فضل الجهاد وأحكامه. 

المبحصث الثالصث:  مفهوم الشصهادة وموقف الفقه الإسصامي مصن العمليات 
المعاصرة.

المبحث الرابع: حقوق غير المسلمين في باد الإسام. 
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الفصل الثاني: الإرهاب والواقع المعاصر. 

المبحث الأول: الإرهاب. 

المبحث الثاني: موقف الإسام من الإرهاب.  

المبحصث الثالصث: بعض الشصبه التصي يتبناها أصحصاب الفكر الخاطصئ والرد 
عليها.    

المبحصث الرابع: دور المجتمصع المدني في تحصين أبنائنا من الوقوع في مسصتنقع 
الإرهاب.  

الباب الثالث: الوسصائل التي اتخذتها المملكة العربية السصعودية للحفاظ على 
الأمن الداخلي.

الفصل الأول: تطبيق أحكام الشريعة الإسامية. 

الفصل الثاني: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

الفصل الثالث: الاستقرار السياسي والانتعاش الاقتصادي.  

الفصل الرابع: دور التربية والتعليم. 

الفصل الخامس: دور الإعام وأهميته.  

الفصل السادس: الأجهزة الأمنية.  

الفصل السابع: أهم الأخطار التي تهدد الأمن داخلياً. 

الفصل الثامن: نماذج لجهود المملكة العربية السعودية السياسية والدبلوماسية 
لمكافحة الإرهاب. 

الخاتمة: وتتضمن أهم نتائج البحث. 
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الباب الأول
نظام الأمن في الإسلام



16



17

الفصل الأول
مفهوم الأمن

التمهيد
الإسام هو الدينُ الذي يسلم به الإنسان من الشقاوة، ويفوز بالسعادة، 
فهصو الدين الشصامل الكامصل الذي لا يتطصرق إليه النقصصُ أبداً، قصال تعالى: 
سْصاَمَ  }..الْيَوْمَ أَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينكَُمْ وَأَتْممَْتُ عَلَيْكُمْ نعِْمَتيِ وَرَضِيتُ لَكُمُ الْإِ

دِيناً ...﴿3﴾{)المائدة(، وهو صالح لكل زمان ومكان.

فكلما تمسك المسلم بأمر هذا الدين، وامتثل أوامر الله، واجتنب نواهيه، 
حصل له بحسب ذلك من الأمن الحسي في الدنيا؛ والأمن المعنوي الذي هو 
الهدايصة، مصا يمن الله به عليصه ليحصلَ له الأمنُ التام يصوم القيامة فيفوزَ برضا 

ربه والجنة.

والحياة السصعيدة الهنيئة ليسصت هي الحيصاة التي تتوفر فيهصا أنواع المآكل 
والمشصارب والمابس والمساكن وغيرها، إنما هي الحياة الآمنة التي تطمئن بها 
القلوب، وتسكن بها النفوس، ويأمن بها الإنسان على نفسه وماله وعرضه.

فالأمصن هصو الغاية التي يسصعى إلى تحقيقهصا الفرد والمجتمصع، ولذا فهم 
يبذلصون العديد مصن الجهود للحصول عليصه؛ لأنه ضرورة ومطلب أسصاسّي 

للحياة ليس للإنسان، فحسب بل حتى للحيوان.
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1 .1 تعريف الأمن

تعريف الأمن لغة

كلمة )الأمن( أصلها: الألف والميم والنون، ولقد تعددت معاني الأمن 
في اللغة، وفيما يلي بيان موجز لذلك:

قال ابن منظور)1(: »الأمَْنُ: ضدُّ الخوف. والأمََنةُ: الأمَْنُ. ورجل أَمَنةٌ ص 
ب بشيء. ورجل أَمَنةٌ أيضاً،  ق بكل ما يسصمع ولا يُكذِّ بالفتصح ص: للذي يُصدِّ
إذا كان يطمئن إلى كل واحد ويَثقُِ بكل أحد، وكذلك الأمَُنةَُ. واسْتأْمَنَ إليه: 
دخل في أَمانهِ. والَمأْمَنُ: موضعُ الأمَْنِ. والأمَِنُ: المسصتجيُر ليَأْمَنَ على نفسصه. 

والأمَانةُ والأمََنةُ: نقيضُ الخيانة، لأنه يُؤْمَنُ أَذاه«)2(.
صمَاءِ، فإَذا ذهبتِ النُّجُومُ أَتى السصماءَ ما  وفي الحديصث: )النُّجصومُ أَمَنةٌَ للِسَّ
تُوعَدُ، وأَنا أَمَنصَةٌ لأصَْحَابِي، فإذا ذَهَبْتُ أَتَى أَصحابي ما يُوعَدُونَ، وأَصحابي 

)1( ابصن منظصور، أبو الفضصل جمال الدين، محمد بصن مكرّم بن علي بصن أحمد الأنصاري 
الرُويفعصي الأفريقصي المصصري، الإمصام اللغصوي الحجصة، صاحصب كتاب: » لسصان 

العرب«، وقد اختصر كتباً كثيرة، وله نظم ونثر، مات سنة 711 هص.
انظصر ترجمتصه في: الصزركلي، خير الديصن، الأعصام، ) 7 / 329 (. العسصقاني، ابن   
حجصر، الصدُرر الكامنصة في أعيان المائة الثامنصة، ) 5 / 31 – 33 (. الكتبي، محمد بن 

شاكر، فوات الوفيات والذيل عليها،  ) 4 / 39 – 40 (.
)2( ابن منظور، لسان العرب، مادة ) أمن (، ) 13 / 24 – 25 (.
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تيَ ما يُوعَدُونَ()1(، قال ابن الأثير)2(:  تي، فإذا ذَهَبَ أَصحابي أَتى أُمَّ أَمَنصَةٌ لأمَُّ
»والأمََنةُ في هذا الحديث جمع أَميٍن وهو الحافظ«)3(.

وفي حديصث نصزول المسصيح: )وتقصع الأمََنصَةُ في الأرَض()4(، قصال ابصن 
صيكُمُ النُّعَصاسَ أَمَنةًَ  الأثصير: »الأمََنصة هاهنصا: الأمَْصنُ، كقولصه تعصالى: }إذِْ يُغَشِّ
مِنهُْ...﴿11﴾{)الأنفصال(، يريد أن الأرض تمتَلئُّ بالأمَْن فا يخاف أحدٌ من 

الناس والحيوان«)5(.

وقال الفيروزآبادي)6(:»الأمْنُ والآمِنُ، كصاحب: ضدُّ الخوَْفِ. والأمانَةُ 
نهَُ تأمِيناً وائْتَمَنهَ واسصتأمَنهَ، وقد  والأمَنةَُ: ضدُّ الخيانَةِ، وقد أمِنهَُ، كسَصمِعَ، وأمَّ

)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب فضائل الصحابة )باب بيان أن بقاء النبي ) أمان 
لأصحابه وبقاء أصحابه أمان للأمة، ) 4 / 1557 (، ) ح: 2531 (.

)2( ابن الأثير، المبارك بن محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد الواحد الشيباني، من 
مشاهير العلماء، وأكابر النباء، له مصنفات عدة منها: »جامع الأصول في أحاديث 

الرسول>« و»النهاية في غريب الحديث«، مات سنة 606 هص.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، ) 6 / 152 (. الحموي، ياقوت، معجم الأدباء،     
) 5 / 2268 ص 2271 (. ابن خلكان، أحمد بن محمد، وفيات الأعيان وأنباء أبناء 

الزمان،   ) 4 / 141 ص 143 (.
)3(  ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، ) 1 / 71 (.

ناصر  محمد  الشيخ  وعلق   .)  437  ،406  /  2  ( مسنده،  في  أحمد  الإمام  أخرجه   )4(
الدين الألباني ص رحمه الله ص في كتابه سلسلة الأحاديث الصحيحه – )5 / 214 (، 
)ح: 2182( – على هذا الحديث وقال: ]وهذا إسناد صحيح؛ كما قال الحافظ في 

»الفتح« )6 /384 (، وهو على شرط مسلم [.
)5( ابن الأثير، النهاية، )1 /71 (.

)6( الفيروزآبادي، محمد بن يعقوب بن محمد بن إبراهيم الشيرازي الفيروزآبادي، من 
أئمة اللغة والأدب، وكان مرجع عصره في اللغة والحديث والتفسير، له مصنفات 
العزيز« و»القاموس المحيط«،  الكتاب  التمييز في لطائف  عدة منها: »بصائر ذوي 

مات سنة 817 هص، وقيل: سنة 816 هص.                                                                =
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أمُصنَ ككَصرُمَ، فهو أمصيٌن وأُمصانٌ، كرُمّان: مَأْمصونٌ بصه ثقَِةٌ.وما أحْسَصنَ أمْنكََ، 
قَصهُ، والإيمانُ: الثُقَصةُ، وإظهارُ  كُ: دينصَكَ وخُلُقَكَ. وآمنَ بصه إيماناً: صَدَّ ويُحَصرَّ
، وناقةٌ أمونٌ: وَثيِقَةُ الخلَْقِ، جمع  الخضُصوعِ، وقَبولُ الشريعةِ. والأمََصيُن: القَوِيُّ

ككُتُب وأعْطَيْتُه من آمَنِ مالي: من خالصِِه  وشريفِه«)1(.

 ، وجصاء في المعجم الوسصيط: »أَمِنَ البلدُ: اطْمَصأَنَّ فيه أَهلُصه. وأَمِنَ الشرَّ
ومنه: سَلِم. وأَمِنَ فاناً على كذا: وثق به واطمأَنَّ إليه، أو جعله  أَميناً عليه«)2(.

وخاصة ما سبق: أن الأمنَ في اللغة يطلق على: عدم الخوف، والحفظ، 
والثقة، والتصديق، والإجارة وطلب الحماية، وعدم الخيانة، والدين، والقوة، 

والخالص الشريف، والطمأنينة، والسلم.

ومصن ثَمَّ فإن إطاق لفصظ )الأمن( مجرداً بدون تحديصد معناه؛ قد يؤدي 
إلى  نوع من الالتباس أو الخلط بين المعاني. لذا لا يمكن فهم المعنى المراد من 
مفهوم الأمن مباشرة بمجرد إطاق اللفظ، وإنما بحسب طبيعة الموقف المراد 

التعبير عنه بأحد هذه المعاني.

ويمكصن رد المعاني السصابقة لمفهوم الأمصن إلى أصل واحصد ص لأنها جميعاً  
مشصتقصة مصن جصصذر لغوي واحصصد، مادتصه: الألصف والميصم والنصون ص وهصو 

= انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، ) 8 / 19(. السصيوطي، جال الدين عبد الرحمن، 
بُغيصة الوعصاة في طبقات اللغوين والنحاة، ) 1 / 273 – 275 (. السصخاوي، محمد 

ابن عبد الرحمن، الضوء الامع لأهل القرن التاسع، ) 5 / 10 / 79 – 86 (.
)1( الفيروزآبادي، القاموس المحيط، مادة )أمن(، )ص 1176(.

)2( أنيس، إبراهيم، وآخرون، المعجم الوسيط، مادة )أمن(، )1 / 28(.
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عصصدم الخصوف، أو كصما قصصال الأصفهاني)1(:»أصل الأمَْصنِ: طُمَأْنينصةُ النفس 
وزَوالُ الخوف«)2 ،3(.

تعريف الأمن اصطلاحاً

لقد سعى الكثير من المهتمين بظاهرة الأمن للوصول إلى تعريف للأمن، 
ومن هذه التعاريف:

1ص مصا عرفه الأسصتاذ التهامصي، بقوله: »الأمن: زوال الخصوف واطمئنان 
القلصب، والشصعور بالسصامة في حيصاة الفصرد والمجتمصع بالوطصن. 
قصال تعصالى: }وَإذِْ جَعَلْنصَا الْبَيْتَ مَثَابَصةً للِنَّاسِ وَأَمْنصًا ...﴿125﴾{

)البقرة(«)4(.

2ص مصا عرفه الأسصتاذ محمد نافع، بقوله: » هو إحسصاس الفصرد والجماعة 
البشريصة بإشصباع دوافعهصا العضويصة والنفسصية، وعصلى قمتهصا دافع 
الأمن بمظهريصه المادي والنفسي والمتمثلصين في اطمئنان المجتمع إلى 

العلم  ل، أحد أعام  الُمفَضَّ بن  بن محمد  القاسم الحسين  أبو  الراغب الأصفهاني،   )1(
ومشاهير الفضل، أديب، لغوي، حكيم، مفسر، له مصنفات عدة منها: »مفردات 

ألفاظ القرآن« و»جامع التفاسير«. مات سنة 502 هص.
تاريخ  في  البُلغة  الفيروزآبادي،   .)279  /  2( الأعام،  الزركلي،  في:  ترجمته  انظر   
أئمة اللغة،   )ص 70(. كحالة، عمر رضا، معجم المؤلفين، )1 /642 – 643(.

)2( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص 90(.
)3( منجود، مصطفى محمود، الأبعاد السياسية لمفهوم الأمن في الإسام، )ص 31– 

32(، بتصرف.
)4( نقرة، التهامي، القيم الأخاقية لجهاز الأمن وتطبيقاتها في مجالات العمل الأمني، 

)ص: 161(.
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زوال مصا يهصدد مظاهر هذا الدافع المادية ص كالسصكن الدائم المسصتقر 
والصرزق الجاري والتوافق مصع الغير ص والنفسصية المتمثلة في اعتراف 
المجتمع بالفرد ودوره ومكانته فيه. وهو ما يمكن أن يعبر عنه بلفظة 

)السكينة العامة( حيث تسير حياة المجتمع في هدوء )نسبي(«)1(.

3ص مصا عرفه الدكتصور عبد المنعم المشصاط، بقوله: »إن الأمصن يعني قدرة 
المجتمع على مواجهة ليس فقط الأحداث أو الوقائع الفردية للعنف، 

بل جميع المظاهر المتعلقة بالطبيعة المركبة والحادة للعنف«)2(.

4ص مصا عرفه الدكتور علي الجحنصي، بقوله: »إنه مجموعة إجراءات تربوية 
ووقائيصة وعقابيصة، تتخذها السصلطة لتأمين الأمن واسصتتبابه داخلياً 
وخارجيصاً، انطاقاً من المبادئ التي وضعها الإسصام لضمان الأمن 

الذي يعني الأمن على المصالح المعتبرة«)3(.

بَيْصدَ أني أرى أن أبصرز التعريفصات دقصة في تحديصد مفهصوم الأمصن، ذلك 
التعريصف الذي ينظصر إلى الأمن باعتباره:»الشصعور بالطمأنينصة الذي يتحقق 
مصن خال رعاية الفصرد والجماعة ووقايتهصما من الخروج عصلى قواعد الضبط 
الاجتماعصي من خال ممارسصة الدور الوقائصي والقمعصي والعاجي الكفيل 

بتحقيق هذه المشاعر«)4(.

)1( نافع، محمد عبد الكريم، الأمن القومي، )1 / 22(.
)2( المشاط،عبد المنعم، الأمم المتحدة ومفهوم الأمن الجماعي، مجلة السياسة الدولية، 

العدد )84(، )ص: 90(.
)3( الجحني، علي بن فايز، الأمن في ضوء الإسام، )ص: 73(.

)4( عبد الله، عماد حسين، إدارة الأمن في المدن الكبرى، )ص: 32(.
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»ومصن هصذا التعريصف يتبين أن هناك عصدداً من الجوانصب المهمة المتصلة 
بتعريف الأمن، أبرزها:

1ص أن الأمن يعني إحسصاس الفرد بمشاعر الطمأنينة وعدم الخوف نحو 
نفسصه وأسرته وعشيرته وماله، وإحساسه أيضاً بالاعتراف بوجوده 

وبكيانه ومكانته.

2ص أن الأمصن يبصدأ مصن الفصرد الصذي يمثصل الخليصة الأولى في المجتمصع، 
ويُعْنصَى الأمنُ بحماية الفرد ووقايته من المسصالك الخاطئة التي تتنافى 
مصع مبادئ الدين الإسصامي أو العصادات أو الأخصاق أو الأنظمة 

والقوانين المعمول بها.

3ص يرتبط الإحسصاس بالأمن والطمأنينة في المجتمع بالقدرة على الحفاظ 
عصلى النظصام العصام والآداب وحمايصة الأرواح والأعصراض والقيصم 

الاجتماعية السائدة في المجتمع.

4 ص أن تحقيق الأمن يستدعي من الجماعة أن تمارس ثاثة أدوار رئيسة من 
شصأنها دعم مشاعر الطمأنينة والاستقرار، وهي: دورٌ وِقائيّ، وآخرُ 

قَمْعِيّ، وأخيراً دورٌ عِاجيّ:

أ ص الصدور الوقائصي: يعنصي اتخصاذ عصدد من التدابصير التي من شصأنها 
الحيلولصة دون الخصروج على قواعد الضبصط الاجتماعي، وحفظ 
القيم الاجتماعية وصونها، وإشاعة الطمأنينة في نفوس الأفراد، 
والحيلولة دون وقوع الجريمة، ويعمل على تيسصير الحياة اليومية 
في كافة أوجهها دون اضطراب، مما يترتب عليه في النهاية تنمية 

إحساس الفرد والجماعة بالطمأنينة والأمن.
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ب ص الصدور القمعصي: يقصصد به قيصام أجهصزة العدالصة الجنائية ذات 
الاختصصاص بالتصدي لكل من تسصول له نفسصه الخروج على 
قواعصد الضبصط الاجتماعصي، وتقديمصه ليصد العدالة حتصى ينال 
جصزاء ما اقترف مصن ذنب طبقصاً للقواعد والقوانصين والأنظمة 
المعمصول بها في المجتمع. وبناءً على ذلك، فصإن هذا الدور ينمي 
إحسصاس الفرد والجماعة بقدرة الدولة على التصدي للخارجين 
عن القانون بكل حزم وقوة، وهي مشاعر تنمي إحساس الفرد 

والجماعة بالطمأنينة والأمن.

جص ص الدور العاجي: يتمثل في التصدي للمشصكات الأمنية بالحل 
والعصاج والحصد مصن آثارها السصيئة، فهصذا الدور يركصز ويهتم 
بالعمصل على إعادة تأهيصل المجرمين حتى يعصودوا إلى مجتمعهم 
مصرة أخصرى كمواطنين صالحصين يسصهمون في تنميصة مجتمعهم 

وتقدمه«)1(.

ويمكننا أن نعزو عدم القدرة على إيجاد تعريف شامل دقيق للأمن لاتساع 
مفهومصه اللغوي، حيث » يعتصبر مفهوم الأمن من المفاهيم الشصائعة التداول 
والاسصتخدام، ومع ذلك فإنها تتسم علمياً بالغموض وعدم التحديد، شأنها 
في ذلك شصأن معظم المفاهيم الإنسصانية التي تدور حول الإنسصان ومجتمعه.. 
ذلصك أن مفهوم الأمن يعتبر غامضاً، حيث تتعصدد معانيه، ويعتبر غير محدد، 

حيث تتباين أنماطهُ ودرجةُ شُمولهِ«)2(.

)1( المرجع السابق، )ص 32 –  36(، بتصرف.
التنمية  نحو  الأمة  مسيرة  دفع  في  الأمن  انتشار  أثر  الفتاح،  عبد  عاطف  عجوه،   )2(

الشاملة لمواجهة التحديات،)ص: 83(.
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1 .2 معاني الأمن في القرآن الكريم والسنة النبوية
وردت كلمصة الأمن ومشصتقاتها في القرآن والسصنة في مواضصع متعددة، 

ولعل من أهم معانيها فيهما ما يلي:

1 .2 .1 عدم الخوف
هصذا المعنصى من أكثر المعصاني وروداً في القرآن والسصنة، ومصن ذلك قوله 
تعالى:}فيِصهِ آيَاتٌ بَيِّناَتٌ مَقَصامُ إبِْرَاهِيمَ وَمَنْ دَخَلَصهُ كَانَ آمِناً...﴿97﴾{)آل 
عمصران(، فقوله:}...وَمَنْ دَخَلَهُ كَانَ آمِناً...{، »يعنصي: حَرَمُ مكة إذا دخله 
الخائف يأمنُ من كل سوء«)1(، ولذلك »فهو مثابة الأمن لكل خائف، وليس 
هصذا لمكان آخصر في  الأرض«)2(. وكذلك قوله تعصالى: }وَجَعَلْنصَا بَيْنهَُمْ وَبَيْنَ 
امًا  يْرَ سِيُروا فيِهَا لَيَالِيَ وَأَيَّ رْنَا فيِهَا السَّ تيِ بَارَكْناَ فيِهَا قُرًى ظَاهِرَةً وَقَدَّ الْقُرَى الَّ
آمِنصِيَن ﴿18﴾{)سصبأ(، قال قتادة)3(:» كانوا يسصيرون غير خائفين ولا جِياع 
ولا ظمِاء، وكانوا يسيرون مسيرة أربعة أشهر في أمان لا يحرك بعضهم بعضاً، 

ولو لقي الرجلُ قاتلَِ أبيه لا يحركه«)4(.

)1( ابن كثير، إسماعيل بن عمر، تفسير القرآن العظيم، )2 / 79(.
)2( قطب، سيد، في ظال القرآن، )1 / 4 / 435(.

)3( أبو الخطاب، قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز بن عمرو بن ربيعة بن عمرو بن 
الحارث السدوسي البصري، وقيل: قتادة بن دعامة بن عُكابة، كان قدوة المفسرين 
سنة  مات  الحفظ،  قوة  في  المثل  به  يُضرب  وممن  العلم،  أوعية  ومن  والمحدثين، 

117هص، وقيل: سنة 118 هص.
انظر ترجمته في: ابن حجر، تهذيب التهذيب، )4/ 517 ص 520(. الذهبي، محمد بن   
أحمد،سير أعام النباء، )5 / 269 ص 283(. ابن سعد، الطبقات الكبرى، )7/ 

.)231 – 229
)4( القرطبي، محمد بن أحمد، الجامع لأحكام القرآن، )3 / 7 / 425(.
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وقد جاءت السصنة النبوية بترسصيخ هذا المعنى، فمن الأحاديث الواردة 
في ذلك،قوله سصبحانه وتعالى: )المسصلم من سَلِمَ المسصلمون من لسانه ويده، 

والمؤمن من أَمِنهَُ الناس على دمائهم وأموالهم()1(.

1 .2 .2 التصديق
هصو أحد المعصاني الصواردة في القصرآن الكريم، ومصن ذلك قوله سصبحانه 
ذِيصنَ يُؤْمِنصُونَ باِلْغَيْصبِ ...﴿3﴾{)البقصرة(، قصال الطصبري)2(:  وتعصالى:} الَّ
قُ بالشيءِ قولاً مؤمناً  »ومعنصى الإيمانِ عندَ العربِ: التصديقُ، فيُدْعَصى الُمصَدِّ
قُ قولَه بفعلِه مؤمناً، ومن ذلك قصول الله جل ثناؤُه: }...  بصه، ويُدْعَى الُمصَصدِّ
وَمَصا أَنْصتَ بمُِؤْمِنٍ لَناَ وَلَوْ كُنَّصا صَادِقِيَن ﴿17﴾{)يوسصف(، يعني: وما أنت 

قٍ لنا في قولنِا«)3(. بمُصَدِّ

)1( أخرجصه الترمصذي في سصننه، كتصاب الإيصمان، باب مصا جاء في أن المسصلم من سَصلِمَ 
المسلمون من لسانه ويده، )ص: 737(، )ح: 2627(. وأخرجه النسائي في سننه، 
كتصاب الإيصمان وشرائعصه، باب صفصة المؤمصن،  )4 / 8 / 93(. وأخرجه ابن ماجه 
في سصننه، كتصاب الفتن، باب حُرمة دم المؤمن ومالصه، )2 / 1298(،)ح: 3934(. 

وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )2 / 379(؛ )3 / 154(؛ )6 / 22(. 
قصال عنصه الترمذي في سصننه، )ص: 737(: ] هصذا حديثٌ حسصنٌ صحيحٌ[. وعلق   
الألباني ص رحمه الله ص في كتابه صحيح سصنن النسصائي ص  )3 / 1028(، )ح: 4622( 

ص على هذا الحديث، فقال: ]حسن صحيح [.
)2( أبو جعفر، محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الطبري، المؤرخ المفسر الإمام، 
كان فصيح اللسصان، ورحل على الآفاق في طلب الحديث، وصنف التاريخ الحافل، 
ولصه التفسصير الكامصل، الذي لا يوجصد له نظير، وغيرهمصا من المصنفصات النافعة في 

الأصول والفروع، وكان من أكابر أئمة العلماء، مات سنة 310 هص.
انظصر ترجمتصه في: الزركلي، الأعام، )6 / 294(. ابن كثصير، البداية والنهاية، )2 /   

1695(. الذهبي، تذكرة الحفاظ، )2 / 710 ص 716(.
)3( الطبري، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، )1 / 241(.
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والإيمان عند أهل السنة والجماعة قولٌ وعملٌ: إقرارٌ باللسان، وتصديقٌ 
بالقلب، وعملٌ بالأركان)1(.

1 .2 .3 الحفظ
مصن ذلك قول الله تعالى:}قَالَ هَلْ آمَنكُُمْ عَلَيْصهِ إلِاَّ كَمَا أَمِنتُْكُمْ عَلَىٰ أَخِيهِ 
احِميَِن﴿64﴾{)يوسصف(، ومعنى  مِصنْ قَبْلُ فَاللهَُّ خَصيْرٌ حَافظًِا وَهُصوَ أَرْحَمُ الرَّ
الآيصة كما قال القرطبي)2(: »حفظ الله له خير من حفظكم إياه«)3(، ومن ذلك 
ذَا الْبَلَصدِ الْأمَِيِن ﴿3﴾{)التين(،  فالبلد الأمين: مكة،  أيضصاً قوله تعالى: }وَهَٰ

وأَمْنهُ: »أن يحفظ من دخله كما يحفظ الأمين ما يؤتمن عليه«)4(.

مَاءِ، فإَذا ذهبتِ  ويؤيد هذا المعنى من السصنة قوله >: )النُّجومُ أَمَنةٌَ للِسَّ
النُّجُومُ أَتى السصماءَ ما تُوعَدُ، وأَنا أَمَنةٌَ لأصَْحَابِي، فإذا ذَهَبْتُ أَتَى أَصحابي ما 
تيَ ما يُوعَدُونَ)5(. تي فإذا ذَهَبَ أَصحابي أَتى أُمَّ يُوعَدُونَ، وأَصحابي أَمَنةٌَ لأمَُّ

)1( الالكائي، هبة الله بن الحسن، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب 
والسصنة وإجماع الصحابة والتابعين من بعدهم، )1 / 1 / 181(. ابن حنبل، أحمد، 
العقيدة، )ص: 117(. ابن قدامة، عبد الله بن أحمد، لمعة الاعتقاد، )ص: 93(. ابن 

تيمية، أحمد بن عبد الحليم، مجموع الفتاوى، )7 / 505 ص 506(.
)2( أبصو عبصد الله، محمد بصن أحمد بصن أبي بكر بن فَصرْح الأنصاري الخزرجصي الأندلسي 
القرطبصي المالكصي، من كبار المفسريصن، كان ورعصاً متعبداً، له مصنفصات عدة منها: 
»الجامع لأحكام القرآن« و»الأسنى في شرح أسماء الله الحسنى«، مات سنة 671هص.
انظصر ترجمتصه في: الزركلي، الأعصام، )6 / 217 ص 218(. السصيوطي، عبد الرحمن،   

طبقات المفسرين، )ص: 79(. كحالة، معجم المؤلفين، )3 / 52(.
)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 5 / 147(.

)4( الزمخشري، محمود بن عمر، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل 
في وجوه التأويل،    )6 / 401(.

)5( سبق تخريجه، )ص: 19(.
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1 .2 .4 الطمأنينة)1(

قصد جاءت مرادفة للأمن كثيراً في القرآن الكريم، ومن ذلك قوله تعالى: 
مَكُمْ مَا لَمْ تَكُونُوا  }فَصإنِْ خِفْتُمْ فَرِجَصالًا أَوْ رُكْبَانًا فَإذَِا أَمِنتُْمْ فَاذْكُرُوا اللهََّ كَمَا عَلَّ
ا  تَعْلَمُصونَ ﴿239﴾{)البقصرة(، قال الطبري: »وتأويلُ ذلك: فصإذا أمِنتُْم، أيهًّه
المؤمنصون من عدوكم أن يَقْدِرَ على قتلِكم في حالِ اشصتغالكِم بصاتكِم التي 
فرَضها عليكم، ومن غيره ممن كنتم تَخَافونَه على أنفسِصكم في حالِ صاتكِم، 
صكرِ له والحمدِ والثناء  فاطْمَأْننتُصم فاذْكُصرُوا الله، في صاتكِم وفي غيِرها، بالشُّ
عليصه، على مصا أنْعَم به عليكصم«)2(. وكذلك قصول الله  تعالى: }أَأَمِنتُْصمْ مَنْ فِي 
مَاءِ أَنْ  مَاءِ أَنْ يَخْسِفَ بكُِمُ الْأرَْضَ فَإذَِا هِيَ تَموُرُ ﴿16﴾أَمْ أَمِنتُْمْ مَنْ فِي السَّ السَّ
يُرْسِصلَ عَلَيْكُمْ حَاصِبًا فَسَصتَعْلَمُونَ كَيْفَ نَذِيصرِ ﴿17﴾{)الملك(، فيها تحذير 
مصن الاطمئنان الذي قد »يوحصي بالغفلة عن الله وقدرتصه وقدره، وليس هو 

الاطمئنان إلى الله ورعايته ورحمته، فهذا غير ذاك«)3(.

صكونُ. واطْمَأَنَّ الرجل اطْمِئناناً وطُمَأْنيِنة أَي سَكَن. واطْمَأَنَّ  مَأْنيِنةَُ تعني: »السُّ )1( الطُّ
قلبه إذا سكن«.   انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )طمن(، )13 / 326(.

وطمأنينصة القلصب: »زوال الشصك منصه، واسصتقرار اليقين فيصه ». انظر: السصمعاني،   
منصور بن محمد،  تفسير القرآن، )3 / 92(.

وهي أيضاً: » الاستكانة والسرور بذكر الله، والسكون به كمالاً به، ورضى بالثواب   
عليصه وجصودة اليقصين ». انظر: ابصن عطية، عبد الحق بصن غالب، المحصرر الوجيز في 

تفسير الكتاب العزيز، )10 / 39(.
قال صاحب المنازل: » الطمأنينةُ سصكونٌ يقويه أمنٌ صحيحٌ شصبيهٌ بالعيان ». انظر:   

الهروي، أبي إسماعيل، منازل السائرين إلى الحق المبين، )2 / 377(.
)2( الطبري، جامع البيان، )4 / 395(.

)3( قطب، في ظال القرآن، )6 / 29 / 3641(.
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وقد بين الرسصول> كيف يطمئن قلب المسصلم في كثير من الأحاديث، 
كما في قوله >: )من أصبح منكم آمناً في سربه، مُعافًى في جسده، عنده قُوتُ 

يومه؛ فكأنما حِيزت له الدنيا()1(.

1 .2 .5 عدم الخيانة

ورد هذا المعنى كثيراً في القرآن، وغالباً ما يجيء موصولاً بسياق الحديث 
عصن الأمانة والأمر بعدم خيانتها أو إضاعتها. ومن ذلك قوله تعالى: } وَمِنْ 
هِ إلَِيْصكَ وَمِنهُْمْ مَنْ إنِْ تَأْمَنصْهُ بدِِيناَرٍ لَا  أَهْصلِ الْكِتَصابِ مَنْ إنِْ تَأْمَنصْهُ بقِِنطَْارٍ يُؤَدِّ
يِّيَن سَبيِلٌ  مُْ قَالُوا لَيْسَ عَلَيْناَ فِي الْأمُِّ لكَِ بأَِنهَّ هِ إلَِيْكَ إلِاَّ مَا دُمْتَ عَلَيْهِ قَائِمًا  ذَٰ يُؤَدِّ
وَيَقُولُصونَ عَصلَى اللهَِّ الْكَصذِبَ وَهُمْ يَعْلَمُصونَ ﴿75﴾{)آل عمصران(، وكذلك 
وا الْأمََانَصاتِ إلَِىٰ أَهْلِهَا وَإذَِا  قول الله سصبحانه وتعصالى:}إنَِّ اللهََّ يَأْمُرُكُمْ أَنْ تُؤَدُّ
كُمُوا باِلْعَدْلِ إنَِّ اللهََّ نعِِماَّ يَعِظُكُمْ بهِِ إنَِّ اللهََّ كَانَ سَمِيعًا  حَكَمْتُمْ بَيْنَ النَّاسِ أَنْ تَحْ
بَصِيًرا﴿58﴾{)النساء(، »فأداء الأمانة: تسليمها إلى الُمؤْتَمنِ، والأمانات:جمع 

أمانة وهي ما يؤتمن عليه المرءُ من قول أو عمل  أو مَتاع«)2(.

)1( أخرجه الترمذي في سننه، كتاب الزهد، باب في وصف من حيزت له الدنيا، )ص: 
666(،  )ح: 2346(. وأخرجصه ابصن ماجه في سصننه، كتاب الزهد، بصاب القناعة، 

)2/ 1387(،)ح : 4141(.
قال عنه الترمذي في سصننه، )ص: 666(: ] هذا حديثٌ حسصنٌ غريبٌ لا نعرفه إلا   
من حديث مروان بن معاوية [. وحسصنه الألباني ص رحمه الله ص في  صحيح سصنن ابن 

ماجه، )3 / 356(،)ح: 3357(.
)2( أبو بكر الجزائري، جابر، أيسر التفاسير لكام العلي الكبير، )ص: 271(.
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وقصد جاء في السصنة ما يؤكصد أن الأمن والخيانة على طصرفي نقيض، ومن 
ثَ كَصذَبَ، وإذا وَعَدَ أَخْلَفَ، وإذا  ذلصك قوله>: )آية المنافق ثاث: إذا حَدَّ

اؤْتُمنَِ خَانَ()1(.

1 .2 .6 الإجارة وطلب الحماية

كِيَن  هصذا معنى آخصر للأمصن ورد في قوله تعصالى: }وَإنِْ أَحَصدٌ مِصنَ الْمُشْرِ
صُمْ قَوْمٌ لَا  لكَِ بأَِنهَّ اسْصتَجَارَكَ فَأَجِصرْهُ حَتَّىٰ يَسْصمَعَ كَاَمَ اللهَِّ ثُصمَّ أَبْلِغْصهُ مَأْمَنهَُ ذَٰ
يَعْلَمُونَ﴿6﴾{)التوبصة(، ومعنصى الآيصة الكريمة: »وإن اسصتجارك أحد من 
ناً محامياً، }حَتَّىٰ  المشركصين الذين أمرت بقتالهم فأجره، أي: كن جصاراً له مُؤَمِّ
يَسْصمَعَ كَاَمَ اللهَِّ{ منك ويتدبره حَقَّ تدبصره، ويقف على حقيقة ما تدعو إليه: 
ِ} ثُمَّ أَبْلِغْهُ مَأْمَنهَُ{ أي: إلى الدار التي يأمن فيها بعد أن يسصمع كام الله إن لم 
يسلم، ثم بعد أن تبلغه مأمنه قاتله، فقد خرج من جوارك، ورجع إلى ما كان 

عليه من إباحة دمه ووجوب قتله حيث يوجد«)2(.
نَ رجاً على دمه  وقد ورد هذا المعنى في السصنة في مثل قوله>: )من أمَّ

فقتله؛ فإنه يحمل لواء غدر يوم القيامة()3(.

)1(  متفق عليه ؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الإيمان، باب عامة المنافق، )1 / 
35(، )ح: 33 (؛ وفي كتاب الشصهادات، باب من أَمَر بإنجاز الوعد، )2 / 814(، 
)ح: 2682(؛ وفي كتصاب الوصايصا وكتصاب الأدب. وأخرجه مسصلم في صحيحه، 

كتاب الإيمان، باب بيان خصال المنافق، )1 / 78(، )ح :59(.   
)2( الشصوكاني، محمصد بن علي،  فتصح القدير الجامع بصين فني الروايصة والدراية من علم 

التفسير، )2 / 424(.
)3( أخرجصه ابن ماجه في سصننه، كتاب الديات، باب مصن أمن رجاً على دمه فقتله، )2 
/ 896(، )ح: 2688(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )5 / 223، 224(. ==
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1 .2 .7 السلام)1(
مصن ذلك ما جاء في تفسصير قوله تعصالى:}وَإذَِا جَاءَهُمْ أَمْرٌ مِصنَ الْأمَْنِ أَوِ 
ذِينَ  سُصولِ وَإلَِىٰ أُولِي الْأمَْرِ مِنهُْصمْ لَعَلِمَهُ الَّ وهُ إلَِى الرَّ الْخصَوْفِ أَذَاعُصوا بهِِ وَلَوْ رَدُّ
صيْطَانَ إلِاَّ قَلِياً  بَعْتُمُ الشَّ يَسْصتَنبْطُِونَهُ مِنهُْمْ وَلَصوْلَا فَضْلُ اللهَِّ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّ
﴿83﴾{)النسصاء(، قيصل: إن المشصار إليهصم »هم نصاس من ضَعَفَة المسصلمين 
الذيصن لم تكن فيهم خبرة بالأحصوال ولا اسصتبطان للأمور، كانصوا إذا بلغهم 
خبر عصن سرايصا رسصول الله > من أمصن وسصامة أو خوف وخلل، أذاعوا 

به...«)2(.

1 .2 .8 الثقة
قد وردت كمعنى للأمن، ومن ذلك ما جاء في قوله تعالى: }...فَإنِْ أَمِنَ 
هُ ...﴿283﴾{)البقرة(،  ذِي اؤْتُمنَِ أَمَانَتَهُ وَلْيَتَّقِ اللهََّ رَبَّ بَعْضُكُمْ بَعْضًا فَلْيُؤَدِّ الَّ
قصال القرطبي: »يعنصي: إن كان الذي عليه الحق أميناً عند صاحب الحق وثقِة 

فلْيُؤَدِّ له ما عليه ائتمن«)3(.

==وعلصق الألبصاني ص رحمصه الله ص في كتابه سلسصلة الأحاديصث الصحيحصة ص )1 / 801 ص 
802(،    )ح: 440( ص على هذا الحديث، فقال: ] وهذا سند صحيح ورجاله ثقات[. 
امةُ؛ يقال: سَلِمَ يَسْلَمُ سَاماً وسَامةً، ومنه قيل للجنة:  ام: »في الأصل: السَّ )1( السَّ
امةِ من الآفات. وسَلِمَ من الأمر سَامةً: نَجا«. انظر: ابن  امِ لأنها دار السَّ دار السَّ

منظور، لسان العرب، مادة )سلم(، )12 / 338(.
)2( الزمخشري، الكشاف، )2 / 115 ص 116(.

)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 2 / 273(.
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وقصد جاء هصذا المعنصى في السصنة في قولصه>: )الإمام ضامصن، والمؤذن 
مؤتمصن()1(، قال ابن الأثصير: »مُؤتَمنَ القوم: الذي يَثقِون إليصه ويَتَّخِذونه أمِيناً 

حافظاً«)2(.
1 .2 .9 السكينة)3(

ذِينَ  هُ اللهَُّ إذِْ أَخْرَجَهُ الَّ وهُ فَقَدْ نَصصَرَ مصن ذلك قول الله تعالى: }إلِاَّ تَنصْصُرُ
زَنْ إنَِّ اللهََّ مَعَناَ فَأَنْزَلَ اللهَُّ  ا فِي الْغَارِ إذِْ يَقُولُ لصَِاحِبهِِ لَا تَحْ كَفَرُوا ثَانِيَ اثْنيَْنِ إذِْ هُمَ
فْلَىٰ وَكَلِمَةُ  ذِينَ كَفَرُوا السُّ دَهُ بجُِنوُدٍ لَمْ تَرَوْهَا وَجَعَلَ كَلِمَةَ الَّ سَصكِينتََهُ عَلَيْهِ وَأَيَّ
اللهَِّ هِيَ الْعُلْيَا وَاللهَُّ عَزِيزٌ حَكِيمٌ ﴿40﴾{)التوبة(.قال الشوكاني)4(:»السكينة: 

تسكين جأشه وتأمينه حتى ذهب روعه، وحصل له الأمن«)5(.

)1( أخرجصه الترمذي في سصننه، كتاب الصصاة والأذان، باب ما جصاء أن الإمام ضامن 
والمصصؤذن مؤتمصن،)ص:81(، )ح: 207(. وأخرجصه أبصو داود في سصننه، كتصاب  
الصصاة، بصاب ما يجب عصلى المؤذن مصن تعاهصد الوقصت، )253/1(، )ح:517(. 
وأخرجصه الإمصام أحمصد في مسصنده،)2/ 232، 378، 382، 419، 424، 461، 
472، 514(؛ )5 /260( ؛ )65/6(. وصححصه الألبصاني ص رحمه الله ص في صحيح 

سنن أبي داود، )1 /105(، )ح: 486(.
)2( ابن الأثير، النهاية، )1 /71(.

)3( السصكينة تعنصي: »مصا يسصكن إليصه القلب والنفصس، ويوجصب الأمنصة والطمأنينة، 
فالإنسصان إذا خصاف فصر وفؤاده متحصرك، وإذا أمن سصكن وثبت«. انظصر: الرازي، 
التفسصير الكبير، )8 /18/16(. وعند ابن قيم الجوزيةص رحمه الله ص  أن: »الطمأنينة 
أعصم من السصكينة، حيصث إن الطمأنينصة موجبة للسصكينة، وأثر مصن آثارها«.انظر: 
ابصن قيصم الجوزية، محمد بن أبي بكر، مدارج السصالكين بين منازل إيصاك نعبد وإياك 

نستعين، )2 /414 ص 415(. 
)4( أبو عبد الله، محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشصوكاني، ثم الصنعاني، فقيه مجتهد 
مصن كبار علماء اليمن، ولّي قضاء صنعاء، لصه مصنفات عدة منها: »نيل الأوطار من 
أسرار منتقصى الأخبصار« و »فتصح القدير  الجامع بصين فني الروايصة والدراية من علم 

التفسي«، مات سنة 1250هص.                                                                                 =
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وجصاء في حديصث قيلصة)1(، أن النبصي > قصال لهصا: )يصا مسصكينة عليك 
السكينة)2(؛  أراد: » عليك الوقار والوداعة والأمن«)3(.

وبذلك ناحظ اعتناء القرآن الكريم والسنة النبوية بالأمن بكل معانيه، 
ولا أدلّ عصلى ذلصك من تكراره من حين لآخر بألفصاظ متعددة، كل لفظ منها 
يصدل على الاسصتقرار والسصكون وزوال الخصوف والاضطراب، بل يسصتميل 
القلوب النافرة، ويرد الأهواء الشاردة إلى رب الأرباب، ومسبب الأسباب، 
مصصدر الأمن والسصام، فيقبل العبد عصلى ربه في أتم ذل وإذعصان راجياً منه 

الأمن والأمان في الدنيا والآخرة)4(.

= انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )7 / 190 ص 191(.القنوجي، صديق بن حسصن، 
التصاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول، )ص: 443 ص 458(. كحاله، 

معجم المؤلفين، )3 /541 ص 542(.
)5( الشوكاني، فتح القدير، )2 / 454 ص 455(.

)1( قيلصة بنت مخرمصة التميمية العنبرية، صحابية، لها حديصث طويل، هاجرت إلى النبي 
>، مع حُرَيْث بن حسان، وافد بني بكر بن وائل. روى حديثها عبد الله بن حسان 

تيه: صفية ودُحيبة ابنتي عُليْبة، وكانتا ربيبتي قَيْلة. العنبري عن جدَّ
انظصر ترجمتهصا في: ابن الأثير، علي بن محمد، أسصد الغابة في معرفصة الصحابة،  )7 /   
245 ص 246(. ابصن حجصر، الإصابة في تمييز الصحابة، )8 / 288 ص 291(. المزي، 

أبي الحجاج يوسف، تهذيب الكمال في أسماء الرجال، )35 / 275 ص 288(.
)2( أخرجه الطبراني في المعجم الكبير، )25 / 9(. قال الهيثمي في مجمع الزوائد ومنبع 

الفوائد، )6 / 12(: ] رجاله ثقات [.
)3( ابن منظور، لسان العرب، )13 / 259(.

)4( لاسصتزادة انظر: ناشصب، عبد الرحمن بن علي، الأمن في القرآن الكريم، )1/ 26 ص 
68(. منجود، الأبعاد السياسية لمفهوم الأمن، )ص: 37 ص 43(.
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1 .2 .10 الفرق بين الأمن والأمنة

تصدل الأمنة في كتب اللغة على الأمن)1(. وقصد ورد ذكر الأمنة في القرآن 
مرتين،    وفي كلتا المرتين كانتا في سياق واحد، وتتحدثان عن موضوع واحد.

إنهصما تتحدثان عصن تثبيت الله للمسصلمين في معاركهم مصع الكفار. قال 
لُ عَلَيْكُمْ  يكُمُ النُّعَاسَ أَمَنةًَ مِنهُْ وَيُنزَِّ تعالى عن تثبيت المسلمين في بدر: }إذِْ يُغَشِّ
بطَِ عَلَىٰ قُلُوبكُِمْ  يْطَانِ وَليَِرْ رَكُمْ بهِِ وَيُذْهِبَ عَنكُْمْ رِجْزَ الشَّ مَاءِ مَاءً ليُِطَهِّ مِنَ السَّ
وَيُثَبِّتَ بهِِ الْأقَْدَامَ ﴿11﴾{)الأنفال(. وفي معركة أحد أنزل الله سبحانه على 
المؤمنين النعاس ليزول غمهم ويشصعروا بالأمنة قال تعالى:} ثُمَّ أَنْزَلَ عَلَيْكُمْ 

مِنْ بَعْدِ الْغَمِّ أَمَنةًَ نُعَاسًا يَغْشَىٰ طَائِفَةً مِنكُْمْ ...﴿154﴾{)آل عمران(.

ومصن المعلوم أن الخائف لا ينام، ولا يأتيه النوم ولو اسصتجلبه، وكذلك 
المهموم والمغموم. ولكن الله سبحانه وتعالى جعل الصحابة الخائفين ينعسون، 
ليزيل عنهم الشعور بالغم. وقد ورد التعبير عن الأمن في هاتين الآيتين بلفظ 

)الأمنة(، وذلك لوجود أسباب الخوف، لأنهم ما زالوا في ميدان المعركة.

إذن: الفرق بين الأمن والأمنة؛ أن الأمن هو: شعور المؤمن بالأمن، مع 
عدم بقاء أسصباب الخوف. وأما الأمنة فهي: شصعور المؤمصن بالأمن، مع بقاء 

أسباب الخوف)2(.

)1( قد سبق بيان ذلك في معنى الأمن لغة. انظر: )ص: 18 ص 21(.
)2( أبصو حيان، محمد بن يوسصف، تفسصير البحصر المحيصط، )3 /85(.القرطبي، الجامع 
لأحصكام القصرآن،)1 /2 /443(. الشصوكاني، فتصح القديصر، )1 /496(. الجمل، 
سصليمان بصن عمصر، الفتوحصات الإلهيصة بتوضيح تفسصير الجالصين للدقائصق الخفية، 
)498/1(. الخصازن، عصلي بن محمد، لُبابُ التأويل في معصاني التنزيل، )1 / 561(. 

البغوي، الحسين بن مسعود، معالم التنزيل، )1 /561(. 
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1 .3 أنواع الأمن
إن المتأمصل في منهصج الشريعة الإسصامية ياحظ مصدى عنايتها بالأمن، 
وذلصك حفاظاً وصوناً للإنسصان وعقيدتصه ومبادئه وكرامتصه وكل احتياجاته 
واهتماماته. ويتسصم الأمن   بالتنوع والتعدد طِبْقاً لطبيعته وحدوده واختاف 

زاوية النظر إليه، وفيما يلي بيان    لبعض أنواعه:

أولاً: من حيث المصدر 

يتنصوع الأمن مصن حيث المصصدر إلى أمن إلهصي وأمن بشري )إنسصاني(. 
فالأمن الإلهي هو: شعور الإنسان بالأمن والراحة والطمأنينة وزوال الخوف 
نتيجصة لامتثاله لأوامصر خالقه، واجتنابه نواهيه، وتوكلصه عليه في كل أموره، 
لُ عَلَيْهِمُ  ناَ اللهَُّ ثُمَّ اسْتَقَامُوا تَتَنزََّ ذِينَ قَالُوا رَبُّ ويؤيد ذلك قولصه تعالصى:} إنَِّ الَّ
تصِي كُنتُْمْ تُوعَدُونَ ﴿30﴾{ وا باِلْجَنَّةِ الَّ زَنُوا وَأَبْشِرُ الْمَاَئِكَصةُ أَلاَّ تَخَافُصوا وَلَا تَحْ
)فصلصت(. وبذلك يمتلئ قلب الإنسصان بالثقصة بخالقه، فا يلتفت إلى   أي 
عارض بشري لأنه يعلم أن كل شيء بمشيئة الله وقدرته. وأما الأمن  البشري 
)الإنسصاني( فهصو: شصعور الإنسصان بالأمصن والراحة نتيجصة لتوفصر  متطلباته 

البشرية.
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ثانياً: من حيث الغرض

يتنصوع الأمن مصن حيث الغصرض إلى عصدة أنصواع منها:أمصن جنائي)1(، 
وأمصن سصياسي)2(، وأمصن مصالي اقتصصادي)3(، وأمصن دينصي)4(، وأمصن نفسي 

)1( الأمصن الجنائصي يعنصي: »اختصصاص الشرطصة بوقايصة المجتمصع مصن مختلصف أنواع 
السصلوكيصات الإنسصانية المنحرفة التصصي يجرمها النظصام بفصصرض عقاب جنائي على 
مرتكبها«. انظصر: الجحنصي، الإعصام الأمني والوقايصة مصن الجريصمة، )ص 208(.
)2(  الأمصن السصياسي يطلصق عصلى: »الجهصود المبذولصة في المحافظصة عصلى أسرار الدولصة 
وسصامتها، والعمل على منع ما من شصأنه إفسصاد العاقة بين السصلطة والشعب أو 
تشصويه صصورة الدولة فهو قائصم على منع وضبط الجرائم الضصارة بأمن الدولة ص من 
الداخل والخارج ص إلى جانب التصدي للمشكات والانحرافات التي من شأنها أن 
تشصكل دوافعاً ومنطلقات لإثارة  الجماهير، أو تكون تعلات تسصتند إليها الأنشطة 

المضادة«. انظر:   نافع، الأمن القومي، )1 / 107(. 
)3( الأمصن الاقتصصادي: »يتمثصل في تأمصين الغصذاء والكسصاء، وتأمين المصأوى، وتأمين 
حاجات المجتمع بمنع الاحتكار، ومنع الاستغال، وزيادة الإنتاج، وتوزيع الثروة 
توزيعاً عادلاً، ومحاربة البطالة، وحماية المال العام«. انظر: مرسي، محمد مرسي محمد، 
الأمصن مصن منظور إسصامي )مفهومه ص ميادينصه ص مقوماته(،   مجلة الجندي المسصلم، 

العدد )111(، )ص: 35(.
)4( الأمن الديني: »يتناول حماية عقيدة الإنسان من أي اعتداء، وحماية شعائره وتعبداته، 
وعصدم إكراهه على تغيصير شيء فيها أو التخلي عنها، والمبصدأ الحاكم في ذلك هو }لَا 
ينِ...﴿256﴾{ البقرة )جزء من الآية: 256(«. انظر: الدعيج، فهد،  إكِْصرَاهَ فِي الدِّ

الأمن والإعام في الدولة الإسامية، )ص: 103(.
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وأمصصن  فكصري)3(،  ثقافصصي  وأمصن  اجتماعصصي)2(،  وجسصدي)1(،وأمصن 
معلوماتصصي)4(، وأمصن صناعصصي)5(، وأمن بيئصي)6(،وأمصن صحصي)7(، وأمن 

)1( الأمصن النفصسي والجسصدي: »يتنصاول حمايصة نفس الإنسصان وبدنصه من أي اعتصداء كلي 
أو جزئصي،  بالقتصل أو القطصع أو الصضرب أو الإكصراه البصدني«. انظصر: الدعيج، الأمن 

والإعام، )ص: 104(.
)2( الأمصن الاجتماعصي: »يتمثصل في تأمين اسصتقرار الفصرد، وحماية حقوقصه، وصيانة حريته 
ومالصه  وعرضه، وتأمينه من كل عدوان يسصلب إرادتصه، ويكرهه على شيء لا يرتضيه، 
كما يتمثل   في إقامة العدل بين الجميع، وتأمين الخدمات التعليمية والثقافية والصحية، 
والرعايصة   الإنسصانية، وتأمين الإنسصان في حالة البطالة، والتوقصف عن العمل والعجز 
أو الشصيخوخة«.  انظر: مرسي، الأمن من منظور إسصامي، مجلة الجندي المسلم، العدد 

)111(، )ص: 34 ص 35(.
)3( الأمن الثقافي الفكري هو: »سامة فكر الإنسان وعقله وفهمه من الانحراف والخروج 
عن الوسصطية، والاعتدال في فهمه للأمور الدينية والسياسية وتصوره للكون بما يؤول 
به إما إلى الغلو والتنطع أو إلى الإلحاد والعلمنة الشاملة«. انظر: الوادعي، سعيد، الأمن 
الفكري الإسصامي أهميتصه وعوامل بنائه، مجلصة الأمن والحياة، العصدد )187(، )ص: 

.)51
)4( الأمصن المعلومصاتي هصو: »مجموعة مصن الإجراءات والنظصم الخاصة، لحمايصة المعلومات 
الخاصصة بالفصرد والجماعة، والحفاظ على الحقوق وصيانتها من الاعتداء بأي شصكل من 

الأشكال«.
)5( الأمصن الصناعصي هصو: »مجموعصة مصن الإجصراءات والنظصم الخاصصة بحمايصة الأرواح 
والمنشصآت وسصامتها مع اسصتمرار أكبر قدر من الإنتاجية في كل الظروف«. انظر: أبو 

شامة، عباس، الأمن الصناعي،  )ص: 30(.
)6( الأمصن البيئي يقصصد به: »حماية البيئة ضد الجرائم التي ترتكصب في حقها، والتي تؤدي 
إلى هاك الحرث والنسل، أو إتافهما، أو إحداث ضرر بالمنشآت والمعدات بفعل تأثير 
الملوثصات البيئية الناجمة عن هذه الجرائم، أو الإفسصاد المتعمد لمكونصات البيئة الطبيعية، 
أو الإخصال بالتصوازن البيئصي«. انظر: الفقصي، محمدعبد القادر، الأمصن البيئي في ضوء 

الشريعة الإسامية، مجلة الوعي الإسامي، العدد )450(،    )ص: 34(.
)7( الأمن الصحي: »السعي إلى منع الأمراض ورفع مستوى الكفاية جسمانياً وعقلياً لجميع 
أفراد المجتمع، عن طريق تحصينهم ضد الأمراض والقيام بعاجهم عند الإصابة بها«.
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غذائي)1(، وأمن مائي)2(، إلى غير ذلك من أنواع الأمن حسصب تنوع أغراضه 
في مجالات الحياة المختلفة، فالتكامل والتازم بين هذه الأنواع هو من مقتض 

كمال الأمن.

ثالثاً: من حيث دائرة التطبيق

يتنصوع الأمصن من حيث دائصرة التطبيصق إلى أمن داخلي وأمصن خارجي. 
فالأمن الداخلي: يتحدد نطاقه بنطاق الدولة، وهو تحقيق الطمأنينة والاستقرار 
للدولة في كل شؤونها الداخلية وحماية مصالحها العامة والخاصة. وأما الأمن 
الخارجي فهو: تحقيق الطمأنينة والاستقرار للدولة في كل شؤونها الخارجية، 

وحماية المصالح القائمة بينها وبين الدول الأخرى.

رابعاً: من حيث المحل

يتنصوع الأمصن مصن حيصث المحل إلى أمصن فصردي وأمن جماعصي. فالأمن 
الفصردي يعني: تحقيصق الطمأنينة للفصرد، وذلك بحماية نفسصه وماله وعرضه 

)1( الأمصن الغذائصي: » يتمثل في قصدرة المجتمع على توفير المسصتوى المحتمل من الغذاء 
لأفصراده في حصدود دخولهم المتاحة، مع ضمان مسصتوى الكفاف مصن الغذاء للأفراد 
الذين لا يستطيعون الحصول عليه بدخلهم المتاح، سواء كان هذا عن طريق الإنتاج 
المحلي أو الاستيراد اعتماداً على الموارد الذاتية«. انظر: السريتي، السيد محمد، الأمن 

الغذائي والتنمية الاقتصادية، )ص: 20 ص 21(.
)2( الأمصن المائي يعني: »معرفصة واقع الثروة المائية من حيصث مخزونها وتنوع مصادرها 
وطرق اسصتخدامها واستثمارها وتحسصين نوعيتها وضمان توافرها بالقدر الذي يلبّي 
حاجة الاسصتهاك البصشري والإنتاج الزراعي والنمو الصناعصي والتوازن البيئي«. 
انظصر: نور، زكريا أحمصد، الأمن المائي في ضوء القرآن والسصنة، مجلصة الهداية، العدد 

)252(، )ص: 26(.
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مصن كل خطصر وظلم وعصدوان يهدده. وأمصا الأمن الجماعي فهصو: أمن الأمة 
باعتبارها وحدة واحدة، وذلك بتحقيق مصالحها العامة والجماعية)1(.

خامساً: من حيث الشكل

يتنوع الأمن من حيث الشصكل إلى أمن رسصمي وأمن غير رسصمي. »أما 
الأمن الرسصمي فيقصد به: تلك الحالة التي توضح مدى الطمأنينة في نفوس 
الناس، وعدم الخوف نتيجةلما تعكسه حركة الجريمة، وأسباب الخلل الأمني 
من واقع التسصجيات الإحصائية الرسمية لدى أجهزة الأمن، وذلك بغض 
النظصر عن قدرة تلك التسصجيات عن خلق حالة الشصعور الأمني في نفوس 
الأفصراد باعتبار أن ذلصك هو غاية الأمن الحقيقي، ومنتهصى ما يهدف إليه من 
الوجهصة الحقيقيصة، فكثير مصن المجتمعات يعصاني أفرادها الكثير من الشصعور 
بالخصوف وعصدم الطمأنينصة، رغصم ما تقطصع به مصؤشرات الجريمة وأسصباب 
الخلصل وفقاً للتسصجيات الرسصمية فيها مصن تدني معدلاتهصا وانخفاضها إلى 
نسصبة أقصل بكثير من مثياتهصا في المجتمعات الأخرى التي قد يشصعر أفرادها 
بمزيدمن الأمن فيها. وعلى العكس من ذلك تماماً، فإن الأمن غير الرسصمي 
يقصد به: تلك الحالة الشصعورية الحقيقية لمدى إحسصاس الفرد بالأمن وعدم 
الخصوف الناجم عصن اطمئنانه في المجتمصع من واقع ما يحيط بصه من معطيات 
تستبعد إمكان تعرضه أو تعريض أي غال لديه لأي خطر مهما كان مصدره، 
وبغصض النظر أيضاً عما قصد تدل عليه الإحصائيات الرسصمية لأجهزة الأمن 

من اتجاهات الجريمة وأسباب الخلل الأمني الأخرى«)2(.

)1( لمزيصد مصن التفاصيل انظر، خليل، أحمد ضياء الدين، أسصس الاسصتراتيجية الجنائية 
وتطبيقاتها الأمنية ص)111ص 116(.
)2( المرجع السابق، )ص: 115 ص 116(.
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1 .4 الأمن في الحياة الدنيا مصادره ووسائل حفظه

1 .4 .1مصادر الأمن في الحياة الدنيا
المصدر الأول: الإيمان بالله تعالى

ب به قومٌ. وحدَّ  الإيمان في اللغة هو: » التصديق، يقال: آمَنَ به قومٌ وكذَّ
يعة ولماِ أَتى به  الزجصاج)1( الإيمانَ فقال: الإيمانُ إظِهارُ الخضوع والقبولِ للشرَّ
النبصيُّ >، واعتقادُه وتصديقه بالقلب، فمن كان على هذه الصفة فهو مُؤْمِنٌ 
مُسْلِم غير مُرتابٍ ولا شاك، وهو الذي يرى أن أداء الفرائض واجبٌ عليه لا 
يدخلصه في ذلك ريبٌ. وقد اتفق أهصل العلم من اللُّغَويين وغيرهم أن الإيمانَ 

معناه التصديق«)2(.

قصال الراغب الأصفهصاني: »والإيمان يسصتعمل تارة اسصمًا للشريعة التي 
ابئُِونَ  ذِينَ هَصادُوا وَالصَّ ذِينَ آمَنوُا وَالَّ جصاء بها محمد >، وعلى ذلصك: }إنَِّ الَّ
...﴿69﴾{)المائصدة(، ويوصصف بصه كلُّ مصن دخصل في شريعتصه مُقصراً بصالله 
وبنبوتصه. قيصل: وعلى هصذا قال تعصالى: }وَمَصا يُؤْمِصنُ أَكْثَرُهُصمْ بصِاللهَِّ إلِاَّ وَهُمْ 
كُونَ﴿106﴾{)يوسصف(. وتصارة يسصتعمل عصلى سصبيل المصدح، ويراد  مُشْرِ
بصه إذعصان النفس للحق على سصبيل التصديصق، وذلك باجتماع ثاثة أشصياء: 

يّ بن سصهل الزجاج، عالم بالنحصو واللغة، كان من  )1(  أبصو إسصحاق، إبراهيم بن السرَّ
أهل الفضل والدين، له مصنفات عدة منها: »الأمال« و »معاني القرآن«. مات سنة 

311 هص، وقيل: سنة 316 هص.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )1/ 33(. القفطي، علي بن يوسف، انِباهُ الرواة   

على أنباهِ النحُاة، )1 / 194 ص 201(. الحموي، معجم الأدباء، )1 / 51 ص 63(.
)2( ابن منظور، لسان العرب، مادة )أمن(، )13 / 24، 26 ص 27(.
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تحقيقٌ بالقلب، وإقرارٌ باللسصان، وعملٌ   بحسصب ذلك بالجوارح، وعلى هذا 
يقُونَ...﴿19﴾{ دِّ ئِكَ هُصمُ الصِّ ذِينَ آمَنوُا باِللهَِّ وَرُسُصلِهِ أُولَٰ قولصه تعالى: }وَالَّ
)الحديد(.ويقال لكل واحد مصن الاعتقاد والقول الصدق والعمل الصالح: 

إيمان«)1(.

والإيصمان عنصد أهل السصنة والجماعة ليس مجصرد كلمة ينطق بها اللسصان، 
وإنما هو: الإقرار بالقلب، والنطق باللسصان، والعمل بالجوارح. »والأمن هو 
جوهر الإيمان لأنهما من جذر لغوي واحد)2( مادته الألف والميم والنون«)3(. 
ومصن ثصمَّ فإن بين الأمصن والإيصمان عاقة وثيقصة، ليس من حيث الاشصتقاق 
فقصط، بل مصن حيث إن الأمن ثمرة من ثصمار الإيمان،   قال تعصالى: }وَعَدَ اللهَُّ 
الِحَاتِ لَيَسْصتَخْلِفَنَّهُمْ فِي الْأرَْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ  ذِينَ آمَنوُا مِنكُْمْ وَعَمِلُوا الصَّ الَّ
لَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ  صذِي ارْتَضَٰ لَهصُمْ وَلَيُبَدِّ ننََّ لَهمُْ دِينهَُمُ الَّ ذِيصنَ مِصنْ قَبْلِهِصمْ وَلَيُمَكِّ الَّ
ئِكَ هُمُ  لكَِ فَأُولَٰ كُونَ بِي شَصيْئًا  وَمَصنْ كَفَرَ بَعْدَ ذَٰ خَوْفهِِمْ أَمْناً  يَعْبُدُونَنيِ لَا يُشْرِ
ذِيصنَ آمَنوُا وَلَمْ يَلْبسُِصوا إيِمَانَهمُْ  الْفَاسِصقُونَ﴿55﴾{)النور(. وقصال تعالى: }الَّ

ئِكَ لَهمُُ الْأمَْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ ﴿82﴾{)الأنعام(. بظُِلْمٍ أُولَٰ

إن الإيصمان بصالله وحده، هو الصذي يبعث في النفس السصكينة والطمأنينة 
والراحصة، ويقيهصا من الشصعور بالقلصق والكآبة، التي تنشصأ عنهصا الأمراض 
النفسصية، حيث إنه كلما ابتعد الإنسصان عن ربه، واشصتغل بمعاصيه، زاد همه 
وغمصه وقلقصه، وكلما اقترب من خالقصه وبارئه، واشصتغل بطاعته حصلت له 

)1( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 91(.
)2( » فصإن الإيصمان مأخصوذ من الأمن، الصذي هو الطمأنينصة”. انظر: ابصن تيمية، مجموع 

الفتاوى، )7 / 530(.
)3( منجود، الأبعاد السياسية لمفهوم الأمن، )ص: 115(.
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صكِينةََ فِي قُلُصوبِ الْمُؤْمِنيَِن  ذِي أَنْزَلَ السَّ السصكينة والراحصة، قال تعصالى: }هُوَ الَّ
مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَكَانَ اللهَُّ عَلِيمًا حَكِيمًا  ليَِزْدَادُوا إيِمَانًا مَعَ إيِمَانِهِمْ وَللهَِِّ جُنوُدُ السَّ

﴿4﴾{)الفتح(.

وعصلى قدر إيصمان العبد يكصون أمصان الله له، ولذا كان أشصدَّ النصاس أمناً 
وطمأنينة هم رسل الله. فهذا إبراهيم عليه السام، قال الله عنه: }إنَِّ إبِْرَاهِيمَ 
كِصيَن ﴿120﴾{)النحل(، ولهذا لما  صةً قَانتًِصا للهَِِّ حَنيِفًصا وَلَمْ يَكُ مِنَ الْمُشْرِ كَانَ أُمَّ
أراد قومصه البطصش به وإحراقه، حماه الله من ذلك فقال سصبحانه: }قُلْناَ يَا نَارُ 
كُونِي بَرْدًا وَسَصاَمًا عَلَىٰ إبِْرَاهِيصمَ ﴿69﴾{)الأنبياء(. وأتباع الأنبياء هم أكثر 
الناس أمناً بعد رُسلِهم، وأمنهم على قدر إيمانهم. » فكل من آمن بالله سبحانه 
وتعصالى، وأخلص لله، وامتثصل لكل ما جاء من عنده، وما جاء به رسصول الله 
>، مصن أوامر ونصواه، وتواطأ على ذلصك قلبه وجوارحه ومشصاعره في سره 
وعانيتصه، فهو مسصتحق للأمصن الموفور الذي لا يسصاوره خصوف، أو يعكره 
ذِينَ هَصادُوا وَالنَّصَارَىٰ  ذِينَ آمَنوُا وَالَّ حصزن، وهصذا ما بينه قوله تعصالى: }إنَِّ الَّ
ِمْ  ابئِِصيَن مَنْ آمَنَ باِللهَِّ وَالْيَصوْمِ الْآخِرِ وَعَمِلَ صَالِحًا فَلَهُمْ أَجْرُهُمْ عِندَْ رَبهِّ وَالصَّ
زَنُصونَ ﴿62﴾{)البقصرة(. فالإيصمان مصن أهم  وَلَا خَصوْفٌ عَلَيْهِصمْ وَلَا هُصمْ يَحْ
مصصادر الأمن، وصاحصب الإيمان من أكثر الناس أمناً، وهو أمر نسصبي فمن 
قوي إيمانه، وقوي يقينه، ظهر أمنه، وانتفى خوفه، ويتدرج الأمن على حسب 

الإيمان قوة وضعفاً«)1(.

ولمصا كان الأمصن مرتبطاً بالإيمان وجصوداً وعدماً، نجصد أن المشرك قلق، 
مهموم، حيران، لا تعرف نفسصه الراحة والاسصتقرار، قصال تعالى: }... وَمَنْ 

)1( مصرسي، الأمصن من منظور إسصامي، مجلة الجندي المسصلم، العصدد )111(، )ص: 
.)35



43

يحُ فِي مَكَانٍ  يْرُ أَوْ تَهْوِي بصِهِ الرِّ صمَاءِ فَتَخْطَفُهُ الطَّ مَا خَرَّ مِنَ السَّ كْ بصِاللهَِّ فَكَأَنَّ يُصشْرِ
سَحِيقٍ ﴿31﴾{)الحج(. » فهذه صورة واضحة  للحالة النفسية التي يكون 
عليها المشرك، فسصقوطه من السماء صورة توحي بالضياع، وتخطف الطير له 
صصورة أخرى توحي بالتمزق، وهوي الريصح به في مكان بعيد صورة أخرى 
توحصي بالضال والهاك الذي لا يعرف له قرار. فهذه الصور المتراكمة تبين 
لنصا إلى أي مدى يعيصش المشرك في قلق وفزع؛ لأنه لما فقد الإيمان فقد معه كل 
نصوع من أنصواع الأمن«)1(. فالاضطراب الذي يعيشصه الكفار هو ما توعد الله 
به كل من أعرض عن سصبيله، قال سصبحانه:}وَمَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِكْرِي فَإنَِّ لَهُ 
هُ يَصوْمَ الْقِيَامَةِ أَعْمَىٰ ﴿124﴾{)طه(. فالشرك مصدرٌ  مَعِيشَصةً ضَنكًْا وَنَحْشُرُ
للمخصاوف، والإيصمان مصصدرٌ للأمن، لأن الصذي يعتقد بالمعتقصدات الباطلة 
كُوا  عْبَ بمَِا أَشْرَ ذِينَ كَفَرُوا الرُّ يصبح خائفاً، قال تعالى: }سَصنلُْقِي فِي قُلُوبِ الَّ

لْ بهِِ سُلْطَانًا ... ﴿151﴾﴾)آل عمران(. باِللهَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ

وهذا مشاهد؛ فالمجتمعات التي تطبق أحكام الشريعة الإسامية في كل 
شصؤون الحياة تعيش في أمن وراحة وطمأنينة، بخاف المجتمعات التي تسير 
عصلى نظصم وضعية فنجدها لا تعرف للأمن والاسصتقرار طريقاً رغم ما تملكه 
من ثروات، ولهذا ناحظ زيادة في أعداد المنتحرين عندهم نتيجة لما يعيشونه 

من ضيقٍ وهمٍ وكآبةٍ.
المصدر الثاني: أداء الواجبات والامتناع عن المعاصي

قُوا وَاذْكُرُوا  قال الله سبحانه وتعالى :  }وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللهَِّ جَميِعًا وَلَا تَفَرَّ
صفَ بَيْنَ قُلُوبكُِمْ فَأَصْبَحْتُمْ بنِعِْمَتهِِ إخِْوَانًا  نعِْمَصتَ اللهَِّ عَلَيْكُمْ إذِْ كُنتُْمْ أَعْدَاءً فَأَلَّ
ُ اللهَُّ لَكُمْ آيَاتهِِ لَعَلَّكُمْ  لكَِ يُبَينِّ وَكُنتُْمْ عَلَىٰ شَفَا حُفْرَةٍ مِنَ النَّارِ فَأَنْقَذَكُمْ مِنهَْا كَذَٰ

)1( يوسف، أحمد، أثر العقيدة في تحقيق الأمن النفسي، )ص: 28(.
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تَهْتَدُونَ ﴿103﴾{)آل عمران(، فقد أمرنا الله بالاعتصام بحبله المتين،)وهو 
القرآن()1(. وأن نكون مؤتلفين غير مختلفين، وذلك لأن في اجتماع الناس على 

دينهم، وائتاف قلوبهم صاح دينهم ودنياهم.
وقد حض الإسام على التكافل بكل صوره سواء المادية أو المعنوية، كما  
حصث على التمسصك بالفضائل، وترك المعاصي والرذائصل، لأن المعاصي تزيل 

الأمن كما تزيل الإيمان أو تنقصه وتضعفه.
وما يحصل في هذه الأيام من الحروب الطاحنة التي تزيل الأمن وتذهبه 
وتجعل الناس يعيشصون في خوف ووجل ما هو إلا بسصبب المعاصي والخطايا 
التي تعج بها الأرض. وقد ذكر الله تعالى أن أسباب هذه الجرائم المخلة بالأمن 
وغيرها مما يحصل للإنسصان مصن البايا والفتن التي تنغص حياته هو كسصب 
الأيصدي وجصزاء الأعمال الصادرة من فاعلها، قال عز وجصل: }وَمَا أَصَابَكُمْ 

مِنْ مُصِيبَةٍ فَبمَِا كَسَبَتْ أَيْدِيكُمْ وَيَعْفُو عَنْ كَثيٍِر ﴿30﴾{)الشورى(«)2(.
وأكد ابن قيم الجوزية)3( أن الإنسصان المسلم المحسن للعمل الصالح هو 
السصعيد، وعلى عكسصه فإن الإنسصان المسيء في شصقاء وضيق، فقال: »إن الله 

يجزي المحسن بإحسانه جزاءين: جزاء في الدنيا، وجزاء في الآخرة.

)1( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )2 / 89(.
)2( المصلصح، حامصد محمصد، المعاصي وآثارها عصلى الفرد والمجتمصع، )ص: 147 ص 148(، 

بتصرف يسير.
)3( أبصو عبصد الله، شصمس الديصن محمد بصن أبي بكر بصن أيوب بن سصعد بن حريصز الزرعي 
الدمشصقي، المشصهور  بصص ] ابن قيصم الجوزية [، سصمع الحديث، واشصتغل بالعلم، وبرع 
في علصوم متعصددة، لا سصيما علم النفس، والحديث،  وكان مازماً لشصيخ الإسصام ابن 
تيمية مازمة تامة، وكان حسصن القراءة والخلق، وله مصنفات عدة منها:  زاد المعاد في 
هدي خير العباد« و»مدارج السصالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نسصتعين«، مات سنة 

751هص.
انظر ترجمته في: السيوطي، بُغية الوعاة، )1 /62 ص 63(. ابن حجر، الدرر الكامنة،)4/   
21 ص 23(. ابن العماد الحنبلي، شذرات الذهب في أخبار من ذهب، )6 /252 ص 254(.
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فالإحسان له جزاء معجل ولا بد، والإساءة لها جزاء معجل ولا بد. ولو 
لم يكن إلا ما يجازي به المحسصن من انشراح صدره في انفسصاح قلبه وسروره 
ولذاتصه بمعاملة ربه عز وجل، وطاعته، وذكره، ونعيم روحه بمحبته وذكره 
وفرحصه بربه سصبحانه وتعالى، أعظم ممصا يفرح القريب من السصلطان الكريم 

عليه بسلطانه.

وما يجازي به المسيء من ضيق الصدر، وقسصوة القلب، وتشتته وظلمته 
وحزازتصه وغمه وهمصه وحزنه وخوفه، وهصذا أمر لا يكاد مصن له أدنى حس 
وحيصاة يرتاب فيه، بل الغموم والهموم والأحزان والضيق: عقوبات عاجلة، 

ونار دنيوية وجهنم حاضرة«)1(.

»وقد جاء مفهوم الإحسان أو التكافل الاجتماعي في الإسام شاماً في 
مضامينه،لا يخلو من أي نوع من أنواع السلوك القويم، ولا من أي شكل من 
أشكال العاقات الحميمة، أو ضرب من ضروب الأفعال النافعة التي تعود 
بالخصير على الفرد والجماعة معاً، وهصو ما يجعل من المتعذر حصر الأعمال التي 
تقع تحت مفهوم التكافل أو إحصاء العاقات التي يشتمل عليها هذا المفهوم، 
فالزكاة والصدقة والتعاون والتضامن والإخاء والمودة والتماسصك ليسصت في 
الواقصع إلا جصزءاً صغيراً مما نسصميه تكافاً، فهناك كثصير غيرها يدخل في هذا 
المفهصوم كالتنشصئة الاجتماعية للصغار، ومحو الأمية ورعايصة المفرج عنهم من 
السجون، وإيواء الأيتام، واللقطاء، والمطلقات، والغرباء، والعناية بالمرضى، 
وعيادتهصم، والوفصاء بالعهود، والالتصزام بالنظافة، ومكافحصة الأوبئة، ومنع 
التلوث، وعصدم إحداث ضجيج، واحترام حقوق الجصار، والرفق بالضعفاء 

وذوي الاحتياجات الخاصة.

)1( الجوزية، ابن قيم، الوابل الصيب من الكلم الطيب، )ص: 69(. 
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كل هصذه وغيرهصا كثصير يتكصون مصن التكافصل الاجتماعي في الإسصام، 
بحيصث يمكننا أن نقول دون أن يكون في ذلك أدنى مبالغة أن التكافل أشصبه 
مصا يكون بالشرايين التي تنتشر في جسصم الكائن الحي تحمصل الدم إلى أطرافه 
بطريقصة منتظمصة، أو كالأعصاب التصي تتحكم في حركة الإنسصان بحيث إذا 
أصابهصا خلل اضطربت حركة الجسصم بدرجات تصتراوح بين عدم الانضباط 

والشلل«)1(.

وبهصذا تنتظصم عاقات النصاس، وتتهصذب أخاقهم، ويكصون المؤمنون 
كالجسد الواحد، وإن تعددت الأرواح، وابتعدت الدروب، فيأمن كلُ واحدٍ 

منهم أخاه على نفسه وماله وعرضه.

وتظهصر لنا أصول هذا التضامصن والوحدة في أداء العبصادات كالصاة، 
والزكاة، والصوم، والحج، وغيرها من العبادات.

1 ـ أثر إقامة الصلاة في تحقيق الأمن

الصصاة هي الركن الثاني من أركان الإسصام، قال >: )بني الإسصام 
عصلى خمس: شصهادة أن لا إلصه إلا الله وأن محمداً رسصول الله، وإقصام الصاة، 
وإيتصاء الزكاة، والحج، وصصوم رمضان()2(، وهي عماد الديصن الذي لا يقوم 

)1( المجدوب، أحمد علي، التكافل الاجتماعي في الإسام وأثره في منع الجريمة والوقاية 
منها،  )ص 186 ص 187(، بتصرف يسير.

)2( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب الإيمان، بصاب دُعاؤكم إيمانكم، 
)28/1(، )ح: 8(؛ وفي كتصاب التفسصير، بصاب: }وَقَاتلُِوهُصمْ حَتَّصىٰ لَا تَكُصونَ فتِْنصَةٌ 
ينُ للهَِِّ فَإنِِ انْتَهَوْا فَاَ عُصدْوَانَ إلِاَّ عَلَى الظَّالميَِِن ﴿193﴾{)البقرة(، )3/  وَيَكُصونَ الدِّ
1365(، )ح: 4514(. وأخرجصه مسصلم في صحيحصه، كتصاب الإيصمان، بصاب بيان 

أركان الإسام ودعائمه العظام، )1 / 52 ص 53(، )ح: 16(؛ واللفظ للبخاري.
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إلا بصه، قصال >: )رأسُ الأمصرِ الإسصامُ، وعَمُودُهُ الصصاةُ، وذروَةُ سصنامِهِ 
الجهصادُ)1(، كصما أنها صلصة العبد بربه، وقد امتدح الله من قصام بها وأمر أهله بها 
هُ كَانَ صَادِقَ الْوَعْدِ وَكَانَ رَسُصولًا نَبيًِّها  فقصال: }وَاذْكُرْ فِي الْكِتَابِ إسِْصمَاعِيلَ إنَِّ
صهِ مَرْضِيًّها ﴿55﴾{ كَاةِ وَكَانَ عِندَْ رَبِّ اَةِ وَالصزَّ ﴿54﴾وَكَانَ يَأْمُصرُ أَهْلَصهُ باِلصَّ
)مريم(، وذم المتكاسلين عنها والمضيعين لها فقال:}فَخَلَفَ مِنْ بَعْدِهِمْ خَلْفٌ 

هَوَاتِ  فَسَوْفَ يَلْقَوْنَ غَيًّها ﴿59﴾{)مريم(. بَعُوا الشَّ اَةَ وَاتَّ أَضَاعُوا الصَّ

وقد وعد الله سصبحانه وتعالى من امتثصل أوامره واجتنب نواهيه، وعمل 
الصالحصات، وعصلى رأسصها الصصاة، بالعفصو والغفصران، والأمصن والأمان، 
الِحَاتِ  ذِينَ آمَنوُا وَعَمِلُصوا الصَّ والسصعادة والاطمئنصان، قال سصبحانه:}إنَِّ الَّ
ِمْ وَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ  كَاةَ لَهمُْ أَجْرُهُمْ عِندَْ رَبهِّ اَةَ وَآتَوُا الزَّ وَأَقَامُصوا الصَّ

زَنُونَ ﴿277﴾{)البقرة(. يَحْ

فالصاة لها منزلة عظيمة، فهي أول ما يحاسصب عليه العبد يوم القيامة، 
قصال >: )أول ما يُحَاسَصبُ بصه العبدُ الصصاة، وأول ما يُقْضَ بصين الناس في 
الدمصاء()2(. فمن أداهصا وحافظ عليهصا بأوقاتها وشروطهصا وأركانها، فإن له 

)1(  أخرجصه الترمصذي في سصننه، كتاب الإيمان، بصاب ما جاء في حُرمصة الصاة، )ص: 
734 ص 735(، )ح: 2616(. وأخرجه ابن ماجه في سصننه، كتاب الفتن، باب كف 
اللسصان في الفتنة، )2 / 1314(،   )ح: 3973(. وأخرجه الإمام أحمد في مسصنده، 

.)237 ،234 ،231 / 5(
قال عنه الترمذي في سننه، )ص: 735(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيح [. وصححه   

الألباني ص رحمه الله ص في صحيح سنن الترمذي، )2 / 329(، )ح: 2110(. 
)2( أخرجه النسصائي في سصننه، كتاب تحريصم الدم، باب تعظيم الصدم، )4 / 7 / 77(. 
وصححصه الألبصاني ص رحمصه الله ص في كتابصه صحيصح سصنن النسصائي، )3 /839(، 

)ح:3726(. 
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الأمصن في الحياة الدنيا والآخصرة. أماما يحصل له من الأمصن في الدنيا، وذلك 
لأن النفس آمرة بالسصوء، والشصيطان يأمر بالفحشصاء والمنكر، وقد جعل الله 
اَةَ  الصاة وقاية للإنسان من شر النفس والشيطان، قال تعالى: }... إنَِّ الصَّ
تَنهَْىٰ عَنِ الْفَحْشَصاءِ وَالْمُنكَْرِ ...﴿45﴾{)العنكبوت(، كما أنها تطهر القلوب 
مصن الأدران والذنصوب، وتصفصي النفوس، وتشرح الصصدور، وقد كان > 
يقول: )قم يا بال)1( فأرحنا بالصاة()2(، وذلك لما كان يجده من لذة العبادة، 
والسصعادة القلبية، والراحة النفسصية، في الصاة. كما أن في أداء الصاة جماعة 
مع المسصلمين تأليفاً بين قلوبهم، وتوحيصداً لكلمتهم،  » فهم يتعارفون في كل 
لقصاء، ويتقاربصون في كل وقصت، ويتفقصد بعضهصم بعضاً في الحضر والسصفر، 
في انقيصاد واستسصام، وأداء وانتظصام، مؤتمريصن بقيادة واحدة، ومسصتجيبين 
لنصداء واحد. وتشصعرهم الصاة بأنه لا تمييز بين طبقصة وطبقة، ولا فرق بين 
سصيد وعبد، الكل سواسصية في التشريع والتلقي، والكل متماثلون في التطبيق 
والعمل. وشصعور المسلمين بهذا الاتحاد في الأوامر، يربط بين قلوبهم، ويزيل 
عنهصا الشصحناء والبغضصاء، وهذا مصن أقوى دعائصم الألفة والمحبصة، وأمكن 

)1( بال بن رباح القرشي التيمي، أبو عبد الله، وقيل: أبو عبد الرحمن، وقيل غير ذلك، 
مصؤذن رسصول الله )، مولى أبو بكر الصديق، من السصابقين الأولين للإسصام، ومن 
الذين عُذبوا في الله، شهد بدراً والمشاهد كلها، واختلف في وفاته فقيل: سنة 20 هص، 

وقيل: سنة 21 هص، وقيل: سنة 17 هص، وقيل: سنة 18 هص.  
انظصر ترجمته في: ابن عبد البر، أبي عمر يوسصف، الاسصتيعاب في معرفة الأصحاب،    
)ص: 120 ص 121(. ابصن حجصر، تهذيصب التهذيصب، )1 / 374 ص 375(. المزي، 

تهذيب الكمال،)4 / 288 ص 291(.
)2( أخرجه أبو داود في سصننه، كتصاب الأدب، باب في صاة العتمة، )5 / 165(، )ح: 

4985، 4986(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )5 / 364(. 
وصححه  الألباني ص رحمه الله ص في كتابه صحيح سنن أبي داود، )3 / 941 ص 942(،      

)ح: 4171 ص 4172(.
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مسصببات الترابصط والتماسصك، ضصد عدوهم وهصو الشصيطان الرجيم، وضد 
أعداء العقيدة والدين، المتربصين بالمسصلمين الدوائصر«)1(. أما في الآخرة فقد 

وعد الله من حافظ على الصاة بالمغفرة والثواب، والأمن من العقاب.

لكن من لم يمتثل أوامر الله واشصتغل بمعاصيه، وضيع الصاة وتركها، 
فصإن له الفصزع والخوف والقلصق في الداريصن، ففي الدنيا يشصعر دائصمًا بالقلق 
والحصيرة والملصل؛ وفي الآخرة يناله عصذاب ربه وعقابه نتيجصة لتفريطه وبعده 

عن خالقه.
2ـ أثر أداء الزكاة في تحقيق الأمن

الزكاة ركن من أركان الإسام، جاء الأمر بها صريحاً في القرآن والسنة، 
كَاةَ...﴿43﴾{)البقرة(، وقال >:  صاَةَ وَآتُصوا الزَّ قصال تعالى:}وَأَقِيمُوا الصَّ
)مصن آتصاهُ الله مصالاً، فلم يُصؤَدِّ زكاتصهُ، مُثِّلَ لهُ يصومَ القيامةِ شُصجَاعاً أَقْصرَعَ، لهُ 
قُهُ يومَ القِيامةِ، ثُمَّ يَأْخُذُ بلِِهْزِمَيْهِ ص يعني شِدْقَيْهِ ص ثُمَّ يَقُولُ: أنا  زَبيِبَتانِ)2(، يُطوَّ
ذِيصنَ يَبْخَلُونَ بمَِا آتَاهُمُ اللهَُّ مِنْ فَضْلِهِ  مالُك، أنا كنزُْك، ثم تا:}وَلَا يَحْسَصبَنَّ الَّ
قُونَ مَا بَخِلُوا بهِِ يَصوْمَ الْقِيَامَةِ وَللهَِِّ مِيَراثُ  ا لَهصُمْ بَلْ هُوَ شَرٌّ لَهمُْ سَصيُطَوَّ هُصوَ خَيْرً

مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَاللهَُّ بمَِا تَعْمَلُونَ خَبيٌِر ﴿180﴾{)آل عمران()3(. السَّ

)1( الشويعر، محمد بن سعد، تطبيق الشريعة طريق الأمن والعزة، )ص: 13(، بتصرف 
يسير. 

بْدَتَانِ، يُقالُ:  بيِبتصانِ الزُّ صوْدَاوانِ فَصوْقَ عَيْنيَةِ، ويُقالُ: الزَّ )2( زبيبتصان: » هما النُّكْتَتَانِ السَّ
مَ  فُانٌ حَتَّى زَبَّبَ شِدْقَاهُ، أي أَزْبَدَ«.انظر: الحميدي، محمد بن أبي نصر، تفسير  تَكَلَّ

غريب ما في الصحيحين البخاري  ومسلم،)ص: 333(.
)3( أخرجصه البخصاري في صحيحصه، كتاب الزكاة، بصاب إثِْم مانعِ الصزكاة، )1 /  417 
ذِيصنَ يَبْخَلُونَ بمَِا  ص 418(، )ح: 1403(؛ وفي كتصاب التفسصير، باب }وَلَا يَحْسَصبَنَّ الَّ

آتَاهُمُ اللهَُّ مِنْ فَضْلِهِ ...﴿180﴾{)آل عمران(، )3/ 1385(، )ح: 4565(.
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»ولمصا كان المصال أنفصس شيء تهتصم بصه أكثصر النفصوس، ويحصصل بسصببه 
مشصكات، وشصحناء بين الناس، فإن الله ص جلت قدرته ص وهو الأعلم بطباع 
البشر، والأدرى بما يصلح أحوالهم، وبما يؤلف بين قلوبهم، قد فرض بنفسصه 
الأحصكام المتعلقصة بصه«)1(. مصن زكاة وفيء ومغنصمٍ وإرث، وحصدد أصحابهصا 

وأنصبتها.
فصأداء الزكاة من أسصس صاح المجتمصع، وذلك لأن الإنسصان إذا أداها 
تحصصل لصه البركة في ماله، وينميصه الله له، ويواسي إخوانه الفقراء والمسصاكين، 
ليجصدوا ما يسصد حاجتهصم. فيعيش المجتمصع في ألفة ومحبة وتعصاون وترابط، 
ويتحقق الأمن الذي يسصعى كل إنسصان للحصول عليه. لكن لو منع الإنسان 
زكاة ماله، فإنه ينشأ من جراء ذلك مفاسد كثيرة، منها: تعريضه نفسه لعقاب 
صةَ وَلَا يُنفِْقُونَهاَ  هَبَ وَالْفِضَّ ذِينَ يَكْنصِزُونَ الذَّ الله تعالى،قصال سصبحانه:}... وَالَّ
هُمْ بعَِذَابٍ أَليِصمٍ ﴿34﴾{)التوبة(. بالإضافة إلى محق بركة  ْ فِي سَصبيِلِ اللهَِّ فَبَشرِّ
ماله، كما أن ذلك يكون سبباً في ظلمه للفقراء والمساكين، وقد حرم الله الظلم 
بجميع أنواعه، وقد توعد عليه بالعقاب الأليم، قال >: )الظُّلمُ ظُلماتٌ يومَ 
القيامةِ()2(، كما يتسصبب ذلك في فسصاد المجتمع؛ وذلك أن الفقير إذا لم يجد ما 
يسد جوعه، ويروي عطشه، ويكسو عورته، فإنه يلجأ إلى أي وسيلة للحصول 

على حاجته، فتنتشر الجرائم في المجتمع من سرقة ونهب وقتل.
ولقد أرشدنا الله لعاج هذه الجرائم التي تقض المضاجع، وتفزع الآمنين، 
ومكافحتها قبل انتشارها، بأداء الزكاة، والصدقات، والبر، والإحسان، حتى 

يعيش المجتمع مجتمعاً آمناً يسوده الود والوئام.

)1( الشويعر، تطبيق الشريعة، )ص: 16(. 
)2( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب المظالم، بصاب الظلم ظلمات يوم 
القيامصة، )2 / 734(، )ح: 2447(. وأخرجصه مسصلم في صحيحصه، في كتاب البر 

والصلة والآداب، باب تحريم الظلم،)4 / 1584(، )ح: 2578 ص 2579(.
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3ـ أثر الصوم في تحقيق الأمن

إن الصوم يعد صورة رائعة من صور التكافل الاجتماعي، إذ يشعر الغني 
بصما يعانيه إخوانه الفقراء، مصن الجوع والعطش، فيولد لديه الشصعور بالرحمة 
والعطف، ويسصعى لإعانتهم ومساعدتهم، كما أن فيه تحقيقاً لمبدأ المساواة بين 

أفراد المجتمع فيتساوى بذلك الغني والفقير.
ذِينَ آمَنوُا كُتبَِ عَلَيْكُمُ  َا الَّ وتتبين مشروعية الصوم من قوله تعالى: }يَا أَيهُّ
كُمْ تَتَّقُونَ ﴿183﴾)البقرة(. ومن  ذِينَ مِنْ قَبْلِكُمْ لَعَلَّ يَامُ كَمَا كُتبَِ عَلَى الَّ الصِّ
ثمرات الصوم التقوى، التي تورث لدى الإنسان مراقبة خالقه، والخوف من 
عقابه، فيمتنع عن إفسصاد صومه بأي معصية كانت. كما أن بالصوم تسصتقيم 
حيصاة النصاس، وتقصوى الروابط بين أفصراد المجتمع، وتسصود الألفصة والمحبة 
قلوبهصم، ويصزول الحقد والحسصد والتباغض، فا يبغي أحصد منهم على أحد، 

فيعيش أبناء المجتمع بأمان وسام ووئام.
ثصم إن الصوم يُعد مصدراً للأمن الاجتماعي، لأنه يكبح النفس البشرية 
عصن شصهواتها ورغباتها ونزواتها. ويوقظ الضمير الإنسصاني فيكون الإنسصان 

رقيباً على نفسه في كل تصرفاته.

4ـ أثر الحج في تحقيق الأمن

لقصد شرف الله سصبحانه وتعالى بيتصه المحرم، وجعله بيتصاً محرماً يثب إليه 
النصاس من كل مصكان فيجدون الأمن والراحة والسصكينة، قال تعصالى:}وَإذِْ 
جَعَلْناَ الْبَيْتَ مَثَابَةً للِنَّاسِ وَأَمْناً...﴿125﴾{)البقرة(، وقال سصبحانه:}أَوَلَمْ 
مْ أَفَباِلْبَاطِصلِ يُؤْمِنوُنَ  ا جَعَلْنصَا حَرَمًا آمِنصًا وَيُتَخَطَّفُ النَّاسُ مِصنْ حَوْلِهِ يَصرَوْا أَنَّ
وَبنِعِْمَةِ اللهَِّ يَكْفُرُونَ ﴿67﴾{)العنكبوت(.وحكم سبحانه لمن دخله بالأمن، 
فقال: }... وَمَنْ دَخَلَصهُ كَانَ آمِناً ...﴿97﴾{)آل عمران(. وتوعد من أخل 
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بأمنصه أو أراد به سصوءاً بالعذاب الأليم، فقال: }...وَمَنْ يُصرِدْ فيِهِ بإِلِْحَادٍ بظُِلْمٍ 
نُذِقْهُ مِنْ عَذَابٍ أَليِمٍ ﴿25﴾{)الحج(.

ففيصه يأمصن الخائف، ويطمئصن الفزع، ويسصتقر المضطصرب، ولا يقتصر 
هذا الأمن على الإنسصان فحسصب، بل يشمل كل ما في الحرم من المخلوقات، 
مَ الله مكة، فلم تَحِلَّ لأحدٍ قبلي ولا لأحدٍ بعدي، أُحِلَّت لي ساعةً  قال>:)حَرَّ
رُ صيْدُها، ولا تُلْتَقَطُ  من نَهاَرٍ، لا يُختل)1( خاها، ولا يُعْضَدُ شجرها، ولا يُنفََّ

فٍ()2(. لُقَطتُها إلا لمُِعَرِّ
كما أن الله سصبحانه وتعالى قد حرم حمل السصاح والقتال وسفك الدماء 
صاحَ()3(؛ حتى يشعر من  فيها، قال >: )لا يحلُّ لأحدِكم أن يحملَ بمكة السِّ
قصدها بالأمن والراحة، كيف لا وقد أمن الله سبحانه وتعالى الطير والحيوان 

فا يُصادان، والنبات والشجر فا يُقلعان أو يقطعان.
والحصج أحصد أركان الإسصام، ومبانيصه العظصام، فيصه تصفصو النفصوس 
والأرواح، وتطهصر القلوب من الذنوب والأحقصاد، ويقوى الإيمان ويتجدد 
العهد مع الواحد الديان، فهو موسصمٌ يلتقي فيه المسصلمون من كل مكان على 

)1( لا يختصلى أي: »لا يحصصد، يقال: اختليتصه إذا قطعته«.انظر: ابن حجصر، فتح الباري 
شرح صحيح البخاري، )1 / 272(.

)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب العلم، باب كتابة العلم، )62/1(، 
)ح: 112(؛ وفي كتاب الجنائز، باب الإذخر والحشيش في القبر، )1 /400(، )ح: 
1349(؛ وفي كتصاب جصزاء الصيد وكتصاب البيوع وكتاب المغصازي وكتاب الديات 
وكتاب اللقطة. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الحج، باب تحريم مكة وصيدها 
وخاها وشجرها ولقطتها إلا لمنشد على الدوام، )2 / 804 ص 806(،  )ح: 1353 

ص 1355(؛ واللفظ للبخاري.
)3( أخرجصه مسصلم في صحيحصه، كتاب الحج، بصاب النهي عن حمل السصاح بمكة با 

حاجة، )2 / 806(، )ح: 1356(.
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صعيصد واحصد، لا فرق بصين غنيهم وفقيرهم، الصكل فيه سصواء، وبهذا تقوى 
الروابصط بصين الأمصم الإسصامية في مشصارق الأرض ومغاربهصا، فيتعارفصون 
ويتكاتفصون، ويتبادلصون العلصوم والمنافصع فيصما بينهصم على اختصاف ألوانهم 
نْ فِي النَّصاسِ باِلْحَجِّ يَأْتُوكَ رِجَالًا وَعَلَىٰ  ولغاتهصم وأوطانهم. قال تعالى: ﴿ وَأَذِّ
كُلِّ ضَامِرٍ يَأْتيَِن مِنْ كُلِّ فَجٍّ عَمِيقٍ ﴿27﴾ليَِشْصهَدُوا مَناَفعَِ لَهمُْ وَيَذْكُرُوا اسْصمَ 
صامٍ مَعْلُومَصاتٍ عَلَىٰ مَا رَزَقَهُمْ مِنْ بَهِيمَةِ الْأنَْعَصامِ  فَكُلُوا مِنهَْا وَأَطْعِمُوا  اللهَِّ فِي أَيَّ
فُوا باِلْبَيْتِ  الْبَائِسَ الْفَقِصيَر ﴿28﴾ثُمَّ لْيَقْضُوا تَفَثَهُمْ وَلْيُوفُوا نُذُورَهُصمْ وَلْيَطَّوَّ
هِ وَأُحِلَّتْ  لصِكَ وَمَنْ يُعَظِّمْ حُرُمَصاتِ اللهَِّ فَهُوَ خَيْرٌ لَهُ عِنصْدَ رَبِّ الْعَتيِصقِ ﴿29﴾ذَٰ
جْسَ مِصنَ الْأوَْثَانِ وَاجْتَنبُِوا قَوْلَ  لَكُصمُ الْأنَْعَامُ إلِاَّ مَا يُتْلَىٰ عَلَيْكُمْ  فَاجْتَنبُِوا الرِّ
مَاءِ  مَا خَرَّ مِنَ السَّ كْ باِللهَِّ فَكَأَنَّ كِيَن بهِِ  وَمَنْ يُشْرِ ورِ ﴿30﴾حُنفََاءَ للهَِِّ غَيْرَ مُشْرِ الزُّ

يحُ فِي مَكَانٍ سَحِيقٍ ﴿31﴾﴾)الحج(. يْرُ أَوْ تَهْوِي بهِِ الرِّ فَتَخْطَفُهُ الطَّ
وقصد أمصر الله سصبحانه وتعصالى مصن أراد الحج أن يلتصزم بالتربيصة والقيم 
الإسصامية، فقال عز وجل:}الْحَجُّ أَشْصهُرٌ مَعْلُومَاتٌ فَمَنْ فَصرَضَ فيِهِنَّ الْحَجَّ 
فَاَ رَفَثَ وَلَا فُسُصوقَ وَلَا جِدَالَ فِي الْحَجِّ ... ﴿197﴾﴾)البقرة()*(.  وهكذا 

يؤدي المسلمون هذا الركن بكل راحة وأمان وتضامن وتكافل.
وبهصذا يعلصم أن أداء العبصادات لصه دور في تحقيصق الأمصن والطمأنينة في 

المجتمع.

)*( المصراد بالرفصث: »الجصماع ومقدماتصه الفعليصة والقوليصة، خصوصصاً عنصد النسصاء 
بحضرتهن«.انظر: السصعدي، عبد الرحمن بن ناصر، تيسير الكريم الرحمن في تفسير 

كام المنان، )ص: 74(.
والمراد بالفسوق: »جميع المعاصي، ومنها محظورات الإحرام«.انظر: السعدي، تيسير   

الكريم الرحمن،  )ص: 74(.
والمصراد بالجدل: » المماراة والمنازعة والمخاصمة، لكونها تثير الشر، وتوقع العداوة«.  

انظر: السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 74(.
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المصدر الثالث: العدل

حْسَانِ وَإيِتَاءِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَيَنهَْىٰ عَنِ  قال تعالى: }إنَِّ اللهََّ يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
رُونَ ﴿90﴾{)النحل(، ففي  الْفَحْشَصاءِ وَالْمُنكَْرِ وَالْبَغْيِ  يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُصمْ تَذَكَّ
هصذه الآية أمصر الله بالعدل الذي بصه تصلح الأمور وتسصتقيم. وأكمل العدل 
هصو القيصام بالعبودية والتوحيصد، وأداء ما أوجبه الله علينا مصن العبادات؛ كما 
أن الله قد أمر الإنسصان بالعدل مع نفسصه وذلك بحملها على عمل كل ما فيه 
صاحها، ونهيها عن كل ما فيه هاكها؛ كما أمر بالعدل مع الآخرين في جميع 

المعامات.

وممصا يدل عصلى أن للعدل مكانة عاليصة، ومنزلة رفيعة، قولصه تعالى:}...
)إن  وقولصه>:  ﴿9﴾{)الحجصرات(،  الْمُقْسِصطِيَن  يُحِصبُّ  اللهََّ  وَأَقْسِصطُوا إنَِّ 
الُمقْسِصطِيَن، عنصد الله، عصلى مَناَبرَِ من نُصورٍ. عن يميِن الرحمنِ عز وجصل. وكِلْتَا 

يَدَيْهِ يَميٌن؛ الذين يَعدِلُونَ في حُكمِهِمْ وأهلِيهِم وما وَلُوا()1(.

وقصد حرم الله الظلم على نفسصه، وجعله بين عباده محرمصاً، قال الله تعالى 
لْمَ  مْتُ الظُّ في الحديصث الذي يرويه الرسصول > عن ربه: )يا عبصادي إني حَرَّ
على نفسي وجَعَلْتُهُ بينكم مُحرماً، فا تَظَالَمُوا...()2(. والظلم إما أن يكون ظلمًا 
كَ لَظُلْمٌ  ْ للنفصس، وأعظمه الشرك بالله،  قال سصبحانه وتعصالى:}... إنَِّ الصشرِّ
عَظِيمٌ ﴿13﴾{)لقمان(، وإما أن يكون ظلم العبد لغيره، وقد قال >: )من 

)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب فضيلة الإمام العادل وعقوبة الجائر 
والحصث على الرفق بالرعية والنهي عن إدخال المشصقة عليهصم، )3 / 1159(، )ح: 

.)1827
)2( أخرجه مسصلم في صحيحه، كتاب البر والصلة والآداب، باب تحريم الظلم، )4 / 

1583(، )ح: 2577(.
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صهُ لَيْسَ ثَمَّ دِيناَرٌ ولا دِرْهَمٌ، مِنْ  لْهُ منهْا، فإنَِّ كانصت عنده مَظْلَمَةٌ لأخَِيهِ فَلْيَتَحَلَّ
قَبْصلِ أن يُؤْخَذَ لأخَِيهِ من حسصناتهِِ، فإن لم يَكُنْ لهُ حسصناتٌ أُخِذَ من سَصيِّئاتِ 

أَخِيهِ فَطُرِحَتْ عليه()1(.

ومصن واجب الدولصة التي تحكم بالشريعة الإسصامية أن تقيم العدل في 
جميصع شصئونها. فعلى الحاكم أن يقيصم العدل بين الرعية، فصا يفرق بين قريب 
ولا بعيد، إذ إن أسصاس التفاضل هو التقوى، وأن يتجنب جور وظلم العباد 
سصواء في الدماء أو الأعصراض أو الأموال؛ وكذلك يجب عصلى القاضي إقامة 
العصدل بصين الخصصوم؛ وكما أن عصلى الوالديصن العدل بصين أولادهصم والقيام 
بحقوقهصم؛ وكذلصك على الزوج العدل بصين زوجاته؛ وأيضاً فصإن من العدل 
الإحسصان إلى الخدم والعبيد، وقد قال >: )كُلُّكُمْ رَاعٍ، وكُلُّكُمُ مسؤُولٌ عن 
رَعِيَّتهِِ: الإمامُ رَاعٍ ومسصؤولٌ عن رَعِيَتهِِ، والرجُلُ رَاعٍ في أهلِهِ وهو مسصؤُولٌ 
عصن رَعِيتهِ، والمرأَةُ راعِيةٌ في بيتِ زوجِهَا ومَسصؤُولَةٌ عن رَعِيتهِا، والخادِمُ راعٍ 
في مالِ سيدِهِ ومسؤولٌ عن رَعِيتهِِ()2(. ففي هذا الحديث بين الرسول )أن من 
تولى ولاية فهو مسؤول عنها؛ فإن عدل بها فله الثواب، وإن ظلم فله العقاب 

جزاءً على ظلمه وتفريطه.

)1( أخرجصه البخصاري في صحيحه، كتصاب الرقاق، باب القصاص يصوم القيامة، )4 / 
2047(، )ح: 6534(.

)2( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب الجمعة، بصاب الجمعة في القرى 
والمصدن، )1 / 267(،)ح: 893(؛ وفي كتصاب الاسصتقراض وأداء الديون والحجر 
والتفليصس، بصاب العبد راع في مال سصيده    ولا يعمل إلا بإذنصه، )2 / 718(، )ح: 
2409(؛ وفي كتصاب العتصق وكتصاب الوصايصا وكتصاب النصكاح وكتصاب الأحكام. 
وأخرجصه مسصلم في صحيحه، كتصاب الإمارة، بصاب فضيلة الإمام العصادل وعقوبة 
الجائصر والحصث على الرفق بالرعيصة والنهي عن إدخال المشصقة عليهم، )3 / 1159 

- 1160(، )ح: 1829(؛ واللفظ للبخاري.
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فبالعدل تسصود الألفة والمحبة والتعاون بين أفراد المجتمع، ويتحقق لهم 
الأمن والأمان، وتنهض الدولة وتزدهر، فهو الدعامة الأساسصية للسصعادة، 
وبصه صاح الدارين. إذ بدون العدل يتسصلط القوي عصلى الضعيف، والغني 
على الفقير، فتنتشر الفوضى، » وتشيع الكراهية، وتتفشى الأحقاد، وترتكب 
الجرائصم من الجانبصين دون وازع من ضمير أو خوف مصن عقاب؛ لأن فقدان 
الأمصل في العدل واليصأس من الرحمة إما أن يصيبا المرء بالامبالاة والسصلبية، 
وإما أن يصيباه بالتمرد والثورة، وكا الأمرين خطر على الجماعة، والإنسصان 
عندمصا ييصأس من العدل يندفصع إلى المغامرة بالثورة مهما بصدت له غير مأمونة 
العواقصب، لأنصه ص حسصب تقديصره ص لن يفقد شصيئاً أكثصر مما فقصد، ولكنه على 
العكس ربما يكسصب شصيئاً إذا ما قدر له أن يقضي على من يسصتغله أو يتسلط 
عليصه، وعندئذ تتحصول الجماعة إلى أفصراد متناحرين يتربصص بعضهم ببعض 

وكأنهم وحوش كاسرة«)1(، فيزول الأمن ويعيش الناس في هلع وخوف.

المصدر الرابع: طاعة ولي الأمر في المعروف

سُولَ وَأُولِي الْأمَْرِ  ذِينَ آمَنوُا أَطِيعُوا اللهََّ وَأَطِيعُوا الرَّ َا الَّ قال تعالى:﴿يَا أَيهُّ
سُصولِ إنِْ كُنتُْصمْ تُؤْمِنوُنَ باِللهَِّ  وهُ إلَِى اللهَِّ وَالرَّ ءٍ فَصرُدُّ مِنكُْصمْ  فَصإنِْ تَناَزَعْتُمْ فِي شَيْ
لكَِ خَيْرٌ وَأَحْسَصنُ تَأْوِياً ﴿59﴾ )النسصاء(.»أمر الله بطاعته  وَالْيَصوْمِ الْآخِرِ ذَٰ
وطاعة رسوله، وذلك بامتثال أمرهما، الواجب والمستحب، واجتناب نهيهما. 
وأمصر بطاعصة أولي الأمر، وهصم: الولاة على النصاس، من الأمصراء، والحكام، 
والمفتصين، فإنه لا يسصتقيم للناس أمر دينهم ودنياهصم، إلا بطاعتهم والانقياد 
لهصم، طاعصة لله، ورغبة فيما عنده. ولكن بشرط، ألا يأمصروا بمعصية الله، فإن 
أمصروا بذلصك فصا طاعة لمخلصوق في معصية الخالصق. ولعل هذا هصو السر في 

)1( المجدوب، التكافل الاجتماعي في الإسام، )ص: 359 ص 360(.
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حذف الفعل، عند الأمر بطاعتهم، وذكره مع طاعة الرسصول. فإن الرسول، 
لا يأمر إلا بطاعة الله، ومن يطعه فقد أطاع الله. وأما أولو الأمر، فشرط الأمر 

بطاعتهم، أن لا يكون معصية«)1(.

فالسمع والطاعة لولي الأمر واجب على كل مسلم، سواءً أمره بما يوافق 
هصواه أو أمصره بصما يخالفه، ما لم يأمصره بمعصية، فإن أمر بمعصية فا سصمع له 
ولا طاعصة فيصما أمر به من تلصك المعصية. قال >:)على المرءِ الُمسْصلِمِ السصمعُ 
والطاعَةُ، فيما أحبَّ وكَرِهَ، إلا أن يُؤْمَرَ بمعصيةٍ. فإن أُمِرَ بمعصيةٍ، فا سَصمْعَ 
ولا طاعَصةَ)2(. وفي حديصث عبادة بصن الصامت)3( رضي الله عنصه، قال: دعانا 
مْعِ والطَّاعَةِ،  رسصول الله > فبايعناه، فكان فيما أخذ علينا، أن بايعنا على السَّ
نا، وأَثَرَةٍ عَلَيْنا، وأن لا نُناَزع الأمَر أَهلَهُ.  نا ويُسْرِ في مَنشَْطِناَ ومَكْرَهِنا، وعُسْرِ

قال: )إلا أن تروا كُفْراً بواحاً عندكم من الله فيه بُرْهان()4(.

)1(   السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 148(.
)2( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب الأحكام، باب السصمع والطاعة 
للإمام ما لم تكن معصية،)4 / 2233(، )ح: 7144(. وأخرجه مسلم في صحيحه، 
كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في غير معصية وتحريمها في المعصية، )3 / 

1167(، )ح: 1839(؛ واللفظ لمسلم.
م بن فهِْر بن قيس بن ثَعْلَبة بن  )3( أبو الوليد المدني، عبادة بن الصامت بن قيس بن أَصْرَ
غَنْصم بن سصالم بن عوف ابن عمرو بن عوف بن الخصزرج الأنصاري، أحد النقباء ليلة 
العقبة، شهد بدراً فما بعدها، وكان ممن جمع القرآن في زمن النبي ) مات سنة 34 هص.
انظصر ترجمتصه في: ابصن الأثير، أسصد الغابصة، )3 / 160 ص 161(. ابصن حجر، تهذيب   

التهذيب،    )3 / 72(. المزي، تهذيب الكمال، )14 / 183 ص 189(.
)4( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الفتن، باب قول النبي >: )سترون 
بعصدي أموراً تُنكِْرُونها(، )4 / 2210(، )ح: 7055 ص 7056(. وأخرجه مسصلم في  
صحيحصه، كتصاب الإمصارة، باب وجوب طاعصة الأمراء في غير معصيصة وتحريمها في 

المعصية، )3 / 1169(، )ح: 1840(.
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وممصا أمر به الصشرع، توقير الحكام والولاة، والنهصي عما يخالف ذلك من 
سبهم وانتقاصهم، قال >: )من كَرِهَ من أَمِيِرهِ شيئاً فَلْيَصْبِر، فإنه من خَرَجَ من 
صلطَانِ شِبْراً مات مِيتَةً جاهِليةً()1(. وقد قال سهل بن عبد الله التستري)2(:  السُّ
»لا يزال الناس بخير ما عظموا السلطان والعلماء؛ فإذا عظموا هذين أصلح 

الله دنياهم وأخراهم، وإذا استخفوا بهذين أفسد دنياهم وأخراهم«)3(.

»ومصن حقصوق الرعاة عصلى رعيتهصم أن يناصِحوهم ويرشصدوهم، وألا 
يجعلصوا من خطئهم إذا أخطؤوا سُصلمًا للقدح فيهصم ونشر عيوبهم بين الناس، 
فصإن ذلك يوجصب التنفير عنهم وكراهتهصم وكراهة ما يقومصون به من أعمال 
اً، ويوجب عدم السصمع والطاعة لهصم، وإن من الواجب على  وإن كانصت حقَّ
كل ناصح وخصوصاً من ينصح ولاة الأمر أن يسصتعمل الحكمة في نصيحته 

)1( متفصق عليصه؛ أخرجصه البخصاري في صحيحصه، كتاب الفتصن، باب قصول النبي >: 
ص 7054(؛ وفي  2210(، )ح: 7053   / أموراًتنكرونهصا(، )4  بعصدي  )سصترون 
كتصاب الأحكام، باب السصمع والطاعة للإمصام ما لم تكن معصيصة، )4 / 2232(، 
)ح: 7143(. وأخرجصه مسصلم في  صحيحه، كتاب الإمصارة، باب وجوب مازمة 
جماعة المسلمين عند ظهور الفتن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة 

الجماعة، )3 / 1174(، )ح: 1849(؛ واللفظ للبخاري.
)2( أبو محمد، سَهْلُ بن عبد الله بن يونس بن عيسى بن عبد الله بن رَفيِع التستري، أحد 
أئمصة الصوفيصة وعلمائهم، والمتكلمين في علوم الإخصاص، والرياضيات، وعيوب 
الأفعصال، له مؤلفات منها: كتاب في تفسصير القرآن، وكتاب » رقائق المحبين«.مات 

سنة 283 هص، وقيل: سنة 293 هص.
انظصر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )3 / 210(. الأصبهاني، أبو نعيم أحمد بن عبد   
صلميّ، أبو  الله، حليصة الأوليصاء وطبقصات الأصفياء، )5 / 10 / 189 ص 212(. السُّ

وفية،  )ص: 206 ص 211(.  عبد الرحمن، طبقات الصُّ
)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 3 / 176 ص 177(.
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ويدعو إلى سبيل ربه بالحكمة والموعظة الحسنة«)1(. قال   ابن حجر)2( ص رحمه 
الله ص : »والنصيحة لأئمة المسصلمين، إعانتهم على ما حملوا القيام به، وتنبيههم 
عنصد الغفلة، وسصد خلتهصم عند الهفوة، وجمصع الكلمة عليهصم، ورد القلوب 
النافرة إليهم، ومن أعظم نصيحتهم دفعهم عن الظلم بالتي هي أحسن«)3(.

ولصذا لا بد من الطاعة لولاة الأمصر والدعاء لهم بالهداية والصاح، لأن    
بصاحهم صاح الرعية، وبطاعتهم تتوحد كلمة المسصلمين، ويسصود الأمن    
والاسصتقرار في ربصوع الدولة الإسصامية. كصما أن في الخروج عليهم مفاسصد 
عظيمصة لا تعصد ولا تحصى، فبذلصك يحصصل ضياع النصاس، وينعصدم الأمن، 
وتسصود الفوضى بين أفراد المجتمصع، وتزهصق الأرواح، وتنتهك الأعراض، 
وتراق الدماء. وهذا   مما لا ينكره عاقل، والتاريخ خير شصاهد، وأول حدث 

في الإسام فتنة الخوارج)4(. 

)1( العثيمين، محمد بن صالح، حقوق الراعي والرعية، )ص: 11(.
)2( ابن حجر، أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن أحمد الكناني العسقاني، كان من 
أئمة العلم والتاريخ، محدث، ومؤرخ، وأديب، وشاعر، له مصنفات عدة منها: »فتح 

الباري شرح صحيح البخاري« و »الإصابة في تمييز الصحابة«.مات سنة 852 هص.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )1 / 173 ص 174(. ابن العماد الحنبلي، شصذرات   

الذهب،   )7 / 407 ص 409(. كحالة، معجم المؤلفين، )1 / 210 ص 211(.  
)3( ابن حجر، فتح الباري شرح صحيح البخاري، )1 / 182(.

)4( الخوارج: »هم الذين خرجوا على ولي الأمر في آخر عهد عثمان )رضي الله عن(، ونتج 
عصن خروجهصم قتل عثصمان )رضي الله عنه(، ثصم في خافة عصلي )رضي الله عنه(، زاد 
شرهم، وانشقوا عليه وكفروه، وكفروا الصحابة؛ لأنهم لم يوافقوا على مذهبهم، وهم 
يحكمصون على مصن خالفهم في مذهبهم أنصه كافر. ومذهبهم: أنهم لا يلتزمون بالسصنة 
والجماعصة، ولا يطيعصون ولي الأمصر، ويصرون أن الخصروج عليه من الديصن، ويرون أن 
مرتكب الكبيرة كافر، ولا يغفر له، وهو مخلد في النار ص وهذا خاف ما جاء في كتاب 
الله ص«.انظر: الفوزان، صالح بن فوزان، لمحة عن الفرق  الضالة، )ص: 35 ص 38(. 
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قصال الطحصاوي)1( ص رحمصه الله ص : »ولا نصرى الخصروج عصلى أئمتنا وولاة 
أُمُورِنَصا، وإن جَصارُوا، ولا ندعُصو عليهصم، ولا نَنصْزعُ يداً مصن طاعتهم، ونرى 
طاعَتَهُم من طاعة الله سصبحانه وتعالى فَرِيضَةً، مصا لم يأمروا بمعصيةٍ، وندعو 
لهم  بالصاحِ والُمعافَاةِ«)2(. وقال شصيخ الإسام ابن تيمية)3( رحمه الله: »وأما 
أهصل العلم والدين والفضل فا يرخصون لأحد فيما نهى الله عنه من معصية 
ولاة الأمور، وغشهم، والخروج عليهم: بوجه من الوجوه، كما قد عُرف من 

عادات أهل السنة والدين قديمًا وحديثاً ومن سيرة غيرهم«)4(.

)1( أبو جعفر، أحمد بن محمد بن سصامة بن سصلمة الطحاوي الحنفي الأزدي الحجري 
المصري، شصيخ الحنفية، كان ثقة ثبتاً فقيهاً، له مصنفات عدة منها: »أحكام القرآن« 

و » التاريخ الكبير«.مات سنة 321 هص.
انظصر ترجمتصه في: الصزركلي، الأعصام، )1 / 197(. ابصن العصماد الحنبصلي، شصذرات   

الذهب،    )2 / 489 ص 490(. السيوطي، طبقات الحفاظ، )ص: 337(.
)2( الطحاوي، أحمد بن محمد، العقيدة الطحاوية، )2 / 540(.

)3( أبو العباس، أحمد بن عبد الحليم بن عبد السصام بن عبد الله بن أبي القاسصم الخضر 
النميري الحراني الدمشقي الحنبلي، المعروف بص ]شيخ الإسام ابن تيمية [، كان عالماً 
فقيهاً، مفسراً حافظاً محدثاً، وكان فصيح اللسان، له مصنفات عدة ربما بلغت ثاثة 

مئة مجلد، منها: » مجموع الفتاوى« و » الإيمان«.مات سنة  728 هص.
انظصر ترجمتصه في: الزركلي، الأعصام، )1 / 140 ص 141(. الكتبي، فوات الوفيات،    
)1 / 74 ص 80(. الأتابكي، يوسف بن تَغْرِى بَرْدِى، النجوم الزاهرة في ملوك مصر 

والقاهرة،)5 / 9 / 271 ص 272(. 
)4( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )35 / 12(.
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1 .4 .2  وسائل حفظ الأمن في الحياة الدنيا
وسائل حفظ الأمن كثيرة ومتعددة، ويمكن إجمالها بالوسائل الآتية:

الوسيلة الأولى: الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:
ةٍ أُخْرِجَتْ للِنَّاسِ تَأْمُصرُونَ باِلْمَعْرُوفِ وَتَنهَْوْنَ  قصال تعالى: }كُنتُْمْ خَيْرَ أُمَّ
عَنِ الْمُنكَْرِ وَتُؤْمِنوُنَ باِللهَِّ ...﴿110﴾{)آل عمران(. بين الله سصبحانه وتعالى 
أن سصبب خيريصة هصذه الأمصة وأفضليتهصا عصلى غيرهصا مصن الأمم هصو أمرها 
بالمعروف)1( ونهيها عن المنكر. فهذا » مدح لهذه الأمة ما أقاموا ذلك واتصفوا 
بصه، فإذا تركصوا التغيير، وتواطؤوا على المنكر زال عنهم اسصم المدح، ولحقهم 

اسم الذم، وكان ذلك سبباً لهاكهم«)2(.
وممصا يدل على أهميصة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وعظيم  شصأنه، 
»أن الله سصبحانه وتعالى قدمه على الإيمان في تفضيل هذه الأمة للتنويه بفضله 
والاهتصمام به«)3(. كما أنه »القطب الأعظصم في الدين، وهو المهم الذي ابتعث 
الله له النبيين أجمعين، ولو طوي بساطه، وأهمل علمه وعمله  لتعطلت النبوة، 
واضمحلصت الديانة، وعمصت الفترة، وفشصت الضالة، وشصاعت الجهالة، 

واستشرى الفساد، واتسع الخرق، وخربت الباد، وهلك العباد«)4(.

)1( المعصروف: » اسصمٌ جامعٌ لكُلِّ ما عصرف من طاعة الله والتقرب إليه والإحسصان إلى 
صنات والُمقَبِّحصات، وهو من  ع ونهى عنه من الُمحَسِّ النصاس، وكل مصا ندَب إليصه الشرَّ
الصفصات الغَالبصة، أي: أمرٌ معصروفٌ بين النصاس إذا رأوْه لا يُنكرونصه، والمعروف: 
حبة مع الأهل وغيرهم من الناس. والمنكر: ضد ذلك جميعه«. النَّصَفَة وحسن الصُّ

انظر: ابن الأثير، النهاية، )ص: 216(.
)2( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 /2 / 398(.

)3( ابن عاشور، محمد الطاهر، تفسير التحرير والتنوير، )3 / 4 / 50(، بتصرف.
)4( الغزالي، محمد بن محمد، إحياء علوم الدين، )1 / 758(.
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وممصا يصدل عصلى أهميتصه وفضله أيضصاً، »أنصه وظيفصة الأنبياء والمرسصلين 
ص عليهصم الصصاة والسصام ص من أولهصم إلى آخرهم، كما أنه مصن أهم فرائض 
الإسصام وشرائعصه؛ لأنصه هصو الدين الصذي أمر النصاس بالقيام بصه، فعن تميم 
ينُ النَّصِيحصةُ(، قلنا: لمن؟،  الصداري)1( رضي الله عنصه أن النبصي > قال:)الدِّ
قال: )لله ولكتابه ولرسُصلِهِ ولأئمةِ المسصلمين وعامتهصم()2(. وتكون  نصيحةُ 
ةِ المسصلمين، وهم من عصدا ولاة الأمر، بإرشصادهم لمصالحهم في آخرتهم  عامَّ
ودنياهصم، وكف الأذى عنهم، فيعلمهم ما يجهلونه من دينهم، ويعينهم عليه 
بالقول والفعل، وسصتر عوراتهم، وسدُّ خاتهم، ودفع المضار عنهم، وجلب 
فَقَة  المنافع لهم،وأمرهم بالمعروف، ونهيهم عن المنكر، برفق وإخاص، والشَّ
لهم بالموعظة الحسصنة، وترك  عليهصم، وتوقير كبيرهم، ورحمة صغيرهم، وتخوُّ
هم وحسدهم،  وأن يحب لهم ما يحب لنفسه من الخير، ويكره لهم ما يكره  غشِّ
بُّ عن أموالهم وأعراضهم وغير ذلك من أحوالهم  لنفسصه من المكروه،  والذَّ
بالقصول والفعصل، وحثهم على التخلق بجميع ما ذكرنصاه من أنواع النصيحة، 

مِهِم إلى الطاعات«)3(. وتنشيط هِمَ

اري، تميم بن أوس بن خارجة بن سُصود بن جذيمصة بن وداع، ويقال:  )1( أبصو رُقيصة الدَّ
ذراع بصن عصدي بن الدار بن هانئ بن حبيب بصن نمارة بن لخم بن عدي بن الحارث، 
صاحب رسصول الله >، أسصلم سصنة تسصع من الهجرة، وروى عنصه النبي )حديث 

الجساسة، وقيل: وجد على قبره أنه مات سنة 40 هص.
انظصر ترجمتصه في: ابصن عبصد الصبر، الاسصتيعاب، )ص: 127(. ابصن حجصر، تهذيب   

التهذيب، )1 /380(. المزي، تهذيب الكمال، )4 / 326 ص 328(.
)2( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان أن الدين النصيحة، )1/ 75(، 

)ح: 55(.
)3( النووي، يحيى بن شرف، صحيح مسلم بشرح النووي، )1 / 2 / 39 ص 40(.
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بالإضافصة إلى أن إقامصة الأمر بالمعصروف والنهي عن المنكر سصبب لبقاء 
المجتمع وصاحه وفاحه، وتركه سصبب في هاك المجتمع وفساده وهوانه، 
وقصد صصور المصطفى > المجتمع المسصلم بالسصفينة الماخرة لعبصاب البحار، 
فقصال: )مثصلُ القَائِم على حُصدُودِ الله والواقع فيهصا، كمثلِ قومٍ اسصتهمُوا على 
سصفينةٍ، فأَصَابَ بعضهم أعاها وبعضُهم أسْصفَلَها، فكان الذين في أسصفلها 
وا على مصن فوقَهُصم، فقالوا: لو أنَّصا خَرَقْنصَا في نَصيبنا  إذا اسصتقوا مصن المصاءِ مَرُّ
كُوهُم ومصا أَرَادوا هَلَكوا جميعاً، وإن أَخَذُوا  خَرْقَصاً،ولم نُصوْذِ من فَوْقَنا، فإن يَتْرُ
على أيديهم نَجوا ونَجوا جَميعاً()1(. ومما يدل على أهميته أيضاً: أنه من أسصباب 
رُها الصاة  جلِ في أهلِهِ ومالهِِ وجارِهِ، تُكَفِّ تكفصير الذنوب، قال >:)فتِْنةَُ الرَّ

والصدقة والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر()2(.

والجهاد من أعلى فروع الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وأهمها، يقول 
ابصن تيميصة ص رحمه الله ص : »بين سصبحانه أن هذه الأمة خصير الأمم للناس: فهم 
أنفعهصم لهصم، وأعظمهم إحسصاناً إليهم؛ لأنهصم كملوا أمر النصاس بالمعروف 
ونهيهصم عن المنكر من جهة الصفة والقدر، حيصث أمروا بكل معروف ونهوا 
عن كل منكر لكل أحد، وأقاموا ذلك بالجهاد في سبيل الله بأنفسهم وأموالهم، 

وهذا كمال النفع للخلق«)3(.

)1( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الشركة، باب هل يُقْرعُ في القسمة والاستهام 
فيه، )2 / 749 ص 750(، )ح: 2493(.

)2( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب مواقيت الصصاة، باب الصاة 
رُ الخطيئة،  كفصارة، )1 / 178(،)ح: 525(؛ وفي كتصاب الزكاة، باب الصدقصةُ تُكَفِّ
)1 / 427(، )ح: 1435(؛ وفي كتصاب المناقصب وكتاب الفتن. وأخرجه مسصلم في 
صحيحه، كتاب الفتن وأشراط الساعة، باب في الفتنة التي تموج كموج البحر، )4 

/ 1757(، )ح: 144(؛ واللفظ للبخاري.

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 123(.
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والأمصر بالمعصروف والنهصي عن المنكر سصبب للنصصر والعصز والتمكين 
الِحَاتِ  ذِيصنَ آمَنوُا مِنكُْصمْ وَعَمِلُصوا الصَّ في الأرض، قصال تعصالى: }وَعَصدَ اللهَُّ الَّ
ننََّ لَهمُْ دِينهَُمُ  ذِينَ مِنْ قَبْلِهِمْ وَلَيُمَكِّ لَيَسْصتَخْلِفَنَّهُمْ فِي الْأرَْضِ كَمَا اسْصتَخْلَفَ الَّ
كُونَ بِي  لَنَّهُمْ مِنْ بَعْصدِ خَوْفهِِمْ أَمْناً يَعْبُدُونَنصِي لَا يُشْرِ صذِي ارْتَضَٰ لَهصُمْ وَلَيُبَدِّ الَّ
شَصيْئًا ...﴿55﴾{)النور(. ولا يكصون الإيصمان الكامل والعمصل الصالح إلا 
ذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ دِيَارِهِمْ  بالأمصر بالمعروف والنهي عن المنكر، قال تعالى: }الَّ
مَتْ  ناَ اللهَُّ وَلَصوْلَا دَفْعُ اللهَِّ النَّاسَ بَعْضَهُمْ ببَِعْضٍ لَهدُِّ بغَِصيْرِ حَقٍّ إلِاَّ أَنْ يَقُولُوا رَبُّ
نَّ اللهَُّ مَنْ  صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَصاجِدُ يُذْكَرُ فيِهَا اسْصمُ اللهَِّ كَثيًِرا وَلَيَنصُْرَ
اَةَ  نَّاهُمْ فِي الْأرَْضِ أَقَامُوا الصَّ ذِينَ إنِْ مَكَّ هُ إنَِّ اللهََّ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ ﴿40﴾الَّ يَنصُْرُ
كَاةَ وَأَمَرُوا باِلْمَعْرُوفِ وَنَهوَْا عَنِ الْمُنكَْصرِ وَللهَِِّ عَاقِبَةُ الْأمُُورِ ﴿41﴾{ وَآتَوُا الصزَّ
)الحصج(. وهو سصمة من سصمات الإيمان وحصق من حقوق المسصلم على أخيه، 
قال الله تعالى:}وَالْمُؤْمِنوُنَ وَالْمُؤْمِناَتُ بَعْضُهُمْ أَوْليَِاءُ بَعْضٍ يَأْمُرُونَ باِلْمَعْرُوفِ 

وَيَنهَْوْنَ عَنِ الْمُنكَْرِ...﴿71﴾{)التوبة(.
ويعد الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر صدقة من الصدقات التي وعد 
الله سصبحانه وتعالى عليها بالأجر العظيم، ففصي الحديث الذي رواه أبو ذر)1( 
رضي الله عنصه عصن النبي >، أنه قصال: )يُصْبحُِ على كُلِّ سُصامَى من أحَدِكُم 
صدقةٌ، فكلُّ تسصبيحةٍ صدقةٌ، وكلُّ تحميدةٍ صدقةٌ، وكُلُّ تهليلة صدقةٌ، وكلُّ 

)1( أبو ذر الغفاري، اختلف في اسصمه واسصم أبيه اختافاً كبيراً، والمشصهور أنه جندب 
ابن جنادة، كان من أوعية العلم البارزين في الزهد والورع والقول بالحق، وكان من 
السابقين إلى الإسام، لم يشهد بدراً، وله مناقب وفضائل كثيرة. مات سنة 32 هص.

انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 152 ص 154(. ابن حجر، تهذيب   
التهذيب،   )6 / 335(. المزي، تهذيب الكمال، )33 / 294 ص 298(.
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تكبصيرةٍ صدقة، وأمصرٌ بالمعروف صدقةٌ، ونهي عن المنكصر صدقةٌ، ويُجزئُ من 
ذلك، ركعتان يركعُهُما من الضحى()1(.

وهو عاجٌ لكثير من مشصكات الناس في كل عصر من العصور، سواءً 
كانت مشكات أسرية أو اجتماعية أو خلقية أو اقتصادية أو دينية أو بيئية أو 

غيرها«)2(.
فالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ضرورة بشرية، يقول شيخ الإسام    
ابن تيمية ص رحمه الله ص في ذلك: »وكل بشر على وجه الأرض فا بد له من أمر 
ونهي، ولا بد أن يأمر وينهى، حتى لو أنه وحده لكان يأمر نفسه وينهاها: إما 

بمعروف،    وإما بمنكر«)3(.
وبهذا يعلم أن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر صمام الأمان، وسصفينة 
النجصاة، وبه تصدوم النعم وتزول النقم، وذلك لأن الآمصر بالمعروف والناهي 
عصن المنكر يمنصع الناس من فعل المحرمات ويذكرهصم ويخوفهم بالعقوبات، 

ويأمرهم بالطاعات ويرغبهم بالنعيم في الجنات.
الوسيلة الثانية: إقامة الحدود مع ضمان الإتلاف

شرع الله لأمصة محمد >، شرائع وأحكاماً بها تصلح حياتهم وتسصتقيم، 
وأرسصل إليهم رسولاً يهديهم إلى الصراط المسصتقيم، وجعل جزاء من اقتدى 

)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب صاة المسافرين وقصرها، باب استحباب صاة 
الضحى وأن أقلها ركعتان وأكملها ثماني ركعات وأوسصطها أربع ركعات أو سصت 
والحصث عصلى المحافظة عليهصا، )1 / 419(،   )ح: 720(؛ وفي كتصاب الزكاة، باب 

بيان أن اسم الصدقة يقع على كل نوع من المعروف، )2 / 578(، )ح: 1006(.
)2( المصلح، المعاصي وآثارها، )ص: 268 ص 273(، بتصرف.

)3( ابصن تيميصة، الأمر بالمعصروف والنهي عن المنكصر، )ص: 105(؛ الاسصتقامة، )2 / 
292(؛ مجموع الفتاوى،  )28 / 168(.
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بسنته جنات النعيم، فكانت رسالته خالدة إلى قيام الساعة، وأحكامه شاملة، 
ومبادئه ونظمه عادلة، وبه من الأحكام  ما فيه صاح الناس عامة.

»فالشريعة الإسصامية أقرت للفرد حقوقه الشخصية، كحقه في الحرية، 
وفي الأمن، وفي السصكينة. ويفترض حق الإنسصان في الحرية حقه في التنقل أو 
المقصام، كصما يفترض حقه في الحياة، وسصامة الجسصم وحقصه في صيانة عرضه 
واعتبصاره، وحقه في صيانة أسراره وحرمة مسصكنه وحمايصة ماله. ويتجلى هذا 
الإقصرار مصن خال الحمايصة المقررة لهصا في التشريع الجنائي الإسصامي، حيث 
يعاقب بالعقوبات الشصديدة من يعتدي على حياة الإنسصان أو سامة جسمه 
أو اعتبصاره وحرمة مسصكنه«)1(. ولهذا فرض الله العقوبصات والحدود)2( حتى 

تكون زاجراً لكل من تسول له نفسه التعدي على حقوق غيره.
ثصم »إن توحيد المصصدر التنظيمصي للعقوبة بجعل الشريعصة هي مصدر 
قواعصد الجزاء يحقق الأمن لأطراف أربعصة، أولها: القاضي الذي يطبق الحكم 
الشرعصي، لأنه لصن يقع في حصيرة واضطصراب البحث عن الحكصم، ما دامت 
أحكام الشريعة سهلة واضحة، معروفاً مضمونها ومصدرها؛ والطرف الثاني 
هصو: الجاني الذي ارتكب ما اسصتوجب العقوبة، لأنه حصين يعلم أن القاعدة 

)1( البصشرى، محمد الأمصين، العدالة الجنائية ومنع الجريمة دراسصة مقارنة، )ص: 31(،  
بتصرف يسير. 

)2( الحَدُّ لغة: » الفصل بين الشصيئين لئا يختلصط أحدهما بالآخر، أو لئا يتعدى أَحدهما 
عصلى الآخصر، وجمعه حُدود. وحُدُود الله تعالى: الأشصياء التي بصين تحريمها وتحليلها، 
وأَمصر ألا يُتعصدى شيء منها فيتجصاوز إلى غير ما أَمر فيها أو نهى عنصه منها، ومنع من 
: المنع والفصل بين الشصيئين، فكأنَّ حُصدود الشرع فَصَلَت بين  مخالفتهصا. وأصل الحَدِّ
الحال والحرام«.انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )حدد(،  )3 /172 ص 173(. 
والحصد في الاصطاح: »عقوبة مقدرة شرعصاً في معصية لتمنع من الوقوع في مثلها«.  
انظر: الفتوحي، محمد بن أحمد، معونة أولي النهى شرح المنتهى، )5 / 10 / 417(. 
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الثابتة الواضحة التي  سصتطبق عليه ليسصت بشرية المصدر، بل إلهية، لن تنتابه 
دواعي الخوف من الظلم أو التفرقة في المعاملة؛ والطرف الثالث هو: المجتمع 
الصذي تطبق فيه    عقوبات الشريعة، لأنه هو الآخر سصيطمئن إلى أن أحكامه 
ليست بيد سلطة حاكمة تبدل وتشرع كما تريد، لأنها ص أي الأحكام ص تستمد 
بقاءهصا وديمومتها من خلصود الشرع وأبديته؛ والطصرف الرابع: المجني عليه 
الذي يكفل له الإسام جبر ما وقع عليه من عدوان ويرفع عنه ما أصابه من 

باء، ويرد له مظلمته على قدر الجرم الذي ارتكب ضده«)1(.
عَ القتل للقاتل  وقد نوع الله سبحانه وتعالى العقوبات لتنوع الجرائم، فشُرِ
عَ الرجم للصزاني إن كان  والمرتصد عن الإسصام بعد اسصتتابته ثاثة أيصام، وشُرِ
عَ للقاذف وشصارب الخمر الجلد،  محصنصاً وإلا فالجلد مع التغريب عام، وشُرِ
عَ قطع اليد للسارق، كما شرع حد الحرابةلقطاع الطريق من قتل وصلب  وشُرِ
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللهََّ وَرَسُولَهُ  مَا جَزَاءُ الَّ وتقطيع من خاف ونفي، قال تعالى: }إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ  وَيَسْعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
نْيَا  وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ  لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي الدُّ خِاَفٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ  ذَٰ

عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(.
ولمصا كان الاعتصداء عصلى أعصراض النصاس وأموالهصم وأماكهم يسصبب 
الخاف والخصام، الذي قد يصل أحياناً إلى إراقة الدماء وانتهاك الأعراض، 
كان ضصمان)2( الإتاف مما أوجبته الشريعة الإسصامية صيانةً وحفظاً لحقوق 

)1( منجود، الأبعاد السياسية لمفهوم الأمن، )ص: 73 ص 74(.
)2( الضصمان لغة: »مأخصوذ من الفعل ضمصن، والضامِنُ: الكفيلُ أو الملتصزمُ أو الغارمُ. 
صمان: الكفالصة والالتزام«.انظر: أنيصس، وآخرون،  ن وضَمَنةٌ. والضَّ والجمصع: ضُصماَّ
امن  المعجم الوسصيط، مادة )ضمن(، )1 /544(. وفي الاصطاح: » ضمُّ ذمة الضَّ
إلى ذمصة المضمُصون عنصه في التزام الحصق، فيثبت في ذمتهصما جميعاً«.انظر: ابصن قدامة، 

المغني، )7 / 71(.
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النصاس، حتصى لا يعتصدي أحد عصلى أحد، وحتصى يرتصدع الباغصي، فَيَعْلَمَ أنه 
متصى ما تمادى على حصق غيره فإنه يلزمصه التعويض. وبذلصك تحفظ الحقوق، 
ويسود الأمن، ويطمئن كلٌ على حقه. قال سبحانه:}... فَمَنِ اعْتَدَىٰ عَلَيْكُمْ 
فَاعْتَصدُوا عَلَيْهِ بمِِثْلِ مَا اعْتَصدَىٰ عَلَيْكُمْ ...﴿194﴾{)البقرة(، وقوله تعالى: 

}وَإنِْ عَاقَبْتُمْ فَعَاقِبُوا بمِِثْلِ مَا عُوقِبْتُمْ بهِِ ...﴿126﴾{)النحل(.

والإتاف يقع على نوعين من المخلوقات:

ص بنو آدم.

ص البهائم والجمادات.

النوع الأول: الإتلاف الواقع على بني آدم

جعصل الإسصام للنفس البشريصة المسصلمة العصمة، وحصرم قتلها بدون 
صدًا فَجَصزَاؤُهُ جَهَنَّمُ خَالصِدًا فيِهَا  سصبب، قصال تعالى:}وَمَنْ يَقْتُصلْ مُؤْمِنصًا مُتَعَمِّ
وَغَضِبَ اللهَُّ عَلَيْهِ وَلَعَنهَُ وَأَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمًا ﴿93﴾{)النسصاء(، وقال >: 

)كل المسلم على المسلم حرام، دمه وماله وعرضه()1(.

وجُعِلَ القصاص)2( هو الجزاء لمن اعتدى على نفس أخيه المسصلم أو على   
ذِيصنَ آمَنوُا كُتبَِ عَلَيْكُصمُ الْقِصَاصُ  َا الَّ مصا دون النفس، قال سصبحانه: }يَا أَيهُّ
فِي الْقَتْصلَى  الْحُصرُّ باِلْحُرِّ وَالْعَبْدُ باِلْعَبْصدِ وَالْأنُْثَىٰ باِلْأنُْثَىٰ  فَمَنْ عُفِصيَ لَهُ مِنْ أَخِيهِ 

)1( أخرجه مسصلم في صحيحه، كتاب البر والصلة والآداب، باب تحريم ظلم المسصلم 
وخذله واحتقاره ودمه وعرضه وماله، )4 / 1577(، )ح: 2564(.

)2( القصصاص: »القَتْصلُ بإزَاءِ القتلِ، وإتْافُ الطَّرَفِ بصإزاء إتْافِ الطَّرَفِ، وقد اقتصَّ 
وليُّ المقتصولِ من القاتلِ: أي اسْصتَوْفَى قِصَاصَهُ«.انظر: النسصفي، عمر بن محمد، طلبة 

الطلبة في الاصطاحات الفقهيه، )ص: 327(.
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كُمْ وَرَحْمَةٌ فَمَنِ  لكَِ تَخْفِيفٌ مِنْ رَبِّ بَاعٌ باِلْمَعْرُوفِ وَأَدَاءٌ إلَِيْهِ بإِحِْسَصانٍ  ذَٰ ءٌ فَاتِّ شَيْ
لصِكَ فَلَهُ عَذَابٌ أَليِمٌ ﴿178﴾وَلَكُصمْ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَا أُولِي  اعْتَصدَىٰ بَعْدَ ذَٰ
كُمْ تَتَّقُونَ ﴿179﴾{)البقرة(، وقال >: )من قُتلَِ لهُ قَتيِلٌ فهو  الْألَْبَصابِ لَعَلَّ
بخَِصيِر النَّظَرَيْنِ: إما أَنْ يودَى)1(، وإما أَنْ يُقَصادَ)2(()3(. والحكمة من مشروعية 
القصصاص هصي: »التشصفي، ودرك الغيصظ، الصذي لا يحصصل إلا به...فشرع 
القصصاص زجراً عصن العدوان، واسصتدراكاً لما في النفصوس، وإذاقة الجاني ما 
أذاقصه المجنصي عليه، وتجريعه ما جرعه،  هو شصفاء غيظصه وأوليائه، وكان من 
الممكصن أن يوجصب الدية، اسصتدراكاً لظامصة   المجني عليه بالمصال، ولكن ما 
شرع أكمل وأصلح للعباد، وأشصفى وأحفظ للنفوس، وفيه طهرة للمقتول، 
وحياة للنوع الإنساني، وعدل بين القاتل والمقتول«)4(. فمتى عَلِمَ الإنسان أنه 
إن قتل شصخصاً فإنه سصيقتل به فإنه يكون لديصه رادع يردعه عن الإقدام على 
القتصل. هذا فيما يتعلصق بالقصاص بالنفس؛ أما ما يتعلق  بالقصاص فيما دون 
النفصس من الأطراف والجراح فإنه يكون بالمثل، لقوله تعالى: }وَكَتَبْناَ عَلَيْهِمْ 
نَّ  فيِهَا أَنَّ النَّفْسَ باِلنَّفْسِ وَالْعَيْنَ باِلْعَيْنِ وَالْأنَْفَ باِلْأنَْفِ وَالْأذُُنَ باِلْأذُُنِ وَالسِّ

ية: » بَدَلُ النفس، وجمعها: الدياتُ، وقد وَدَيْتُ المقتول: أي أديتُ ديته، فالدية:  )1( الدِّ
اسم للمال، ومصدرٌ لهذا الفعل«.انظر: النسفي، طلبة الطلبة، )ص: 327(.

)2( يُقاد: من القَوَدُ بفتح الواو » القِصَاصُ«.انظر: النسفي، طلبة الطلبة، )ص: 327(.
)3( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب العلم، بصاب كتابة العلم، )1 / 
62(، )ح: 112(؛ وفي كتاب اللقطة، باب كيف تعرف لقطة أهل مكة، )2 / 727 
ص 728(، )ح: 2434(؛ وفي كتصاب الديصات. وأخرجصه مسصلم في صحيحه، كتاب 
الحج، باب تحريم مكة وصيدها وخاها وشصجرها ولقطتها إلا لمنشصد على الدوام، 

)2 / 806(، )ح: 1355(؛ واللفظ للبخاري.
)4( ابن قاسصم، عبد الرحمن بن محمد، حاشصية الروض الُمربع شرح زاد الُمسصتقنع، )7 / 

.)195
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ارَةٌ لَهُ وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِا أَنْزَلَ  قَ بهِِ فَهُوَ كَفَّ صنِّ وَالْجُرُوحَ قِصَاصٌ  فَمَنْ تَصَدَّ باِلسِّ
ئِكَ هُمُ الظَّالمُِونَ ﴿45﴾{)المائدة(. اللهَُّ فَأُولَٰ

ومتى تعذر القصاص لأي سصبب من الأسباب، فإن الشارع الحكيم قد 
جعل هناك عوضاً يُدفع إلى أهل المجني عليه، وهو ما يطلق عليه الدية، حتى 

ينزجر الجاني، ولا يذهب دم المجني عليه هدراً.

النوع الثاني: الإتلاف الواقع على البهائم والجمادات

وكما أن الإسصام حرم الاعتداء على النفس البشرية، فقد حرم الاعتداء 
عصلى الأموال، قال تعصالى: }وَلَا تَأْكُلُصوا أَمْوَالَكُصمْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطِصلِ وَتُدْلُوا بِهَا 
ثْصمِ وَأَنْتُمْ تَعْلَمُونَ﴿188﴾{ امِ لتَِأْكُلُصوا فَرِيقًا مِنْ أَمْوَالِ النَّاسِ باِلْإِ إلَِى الْحُصكَّ

)البقرة(، وقال >: )كل المسلم على المسلم حرام، دمه وماله وعرضه()1(.

فصإن من أتلف مصال غيره أو اعتدى عليصه بأي صورة كانصت فإنه يلزمه 
الضمان، سواء بالمثل إن كان مثلياً أو بالقيمة إن كان متقوماً. 

وبتطبيصق ذلك يحصصل العدل، ويتحقق الأمصن في المجتمعات، وتصلح 
الحياة. وبدونه يفسد العالم ويضطرب، ويسود الظلم، ويهلك الناس بعضهم 

البعض.
وتنفيصذ حصدود الله على الوجه المشروع هو مسصؤولية الحاكم؛ لأنه نائب    
الله في خلقصه، ومتصى »رفعصت قضايصا الحصدود الشرعية إلى ولي أمر المسصلمين 
وجصب عليصه تنفيذها بقصدر الإمكان بدون تصوان أو تسصاهل في تنفيذها، فإن 
تنفيذهصا يعصد من أعظصم القربات وأهصم الواجبات، التي تصرضي الله وتوطد 

)1( سبق تخريجه، )ص: 68(.
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الأمصن والاسصتقرار في أرض الله«)1(، وتحرم الشصفاعة وقبولها في الحدود بعد 
بلوغها للإمام، لقوله ):)من حالت شفاعته دون حدِّ من حدود الله فقد ضاد 
الله()2(. لكصن إن حصلصت التوبة قبل بلوغها للإمام فإنها تمنع من إقامة الحد، 
ذِيصنَ تَابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْدِرُوا عَلَيْهِمْ  فَاعْلَمُوا أَنَّ اللهََّ غَفُورٌ  قصال تعالى: }إلِاَّ الَّ
رَحِيمٌ ﴿34﴾{)المائدة(. وقد   شرع الله التعزير)3( في كل معصية لا حد فيها 

ولا كفارة، حسبما يراه الحاكم.
»إن الأمصة التصي تقصام فيهصا حصدود الله عصلى مصراده ومراد رسصوله>، 
هصي أمصة ذات عيشصة آمنة مطمئنصة على دينهصا وأعراضها ونفوسصها وعقولها 
وأموالهصا؛ ذلك لأنهصا عظمت خالقهصا وبارئها، واحترمت رسصولها، بامتثال 
أمرهما واجتناب نهيهما طوعاً واختياراً ورضًى وتسصليمًا واغتباطاً به واعتزازاً، 
والعكصس بالعكس، فصإن أي أمة من الأمم أعرضت عن شرع الله الذي أتت 
بصه أنبياؤه ورسصله، واتخصذت حكم الجاهلية بصدلاً من الشريعصة الإلهية، فإنها 
سصتعيش في أحصوال متغيرة خطصيرة، لا يتحقق لهصا خير أو صصاح في دنياها 
أو أخراهصا، ومصا ذلك إلا لأنهم اسصتحبوا العمى على الهصدى بنبذهم أحكام 
ربهصم، ورغبتهم عن منهج أنبيائهصم الذين جاؤوا بالحق وبصه كانوا يعدلون، 

وفي سبيله كانوا يجاهدون«)4(.

)1( المدخصلي، زيصد بصن محمد، الأفنان الندية شرح منظومة السصبل السصوية لفقه السصنن 
المروية، )6 /13(.

)2( أخرجه أبو دواد في سننه، كتاب الأقضية، باب فيمن يعين على خصومة من غير أن 
يعلصم أمرهصا،)4 /18(، )ح: 3597(. وأخرجه الإمام أحمد في مسصنده، )70/2، 
82(. وصححصه الألباني ص رحمه الله ص في كتابه صحيح سصنن أبي داود، )2 /686(، 

)ح: 3066(.
)3( التعزيصر: »ضرب دون الحصدّ لمَِنعِْه الجاني مصن الُمعاودة وردعِه عصن المعصية. وأصل 
التَّعْزِيرُ:التأديب«.انظر:ابن منظور، لسان العرب،مادة )عزر(، )646/4 ص 647(.

)4( المدخلي، الأفنان الندية، )6 /10(.
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الوسيلة الثالثة: الجهاد

يحتصل الجهاد في سصبيل الله مكانة عاليصة، ومنزلة رفيعة في الإسصام، فبه 
قصوام الأمور وصاحهصا، حيث تقوى ركائصز الإيمان، وتعلصو كلمة الرحمن، 
وينتصشر الديصن في الأوطان، ويرد الظلم والعدوان، ويسصود الأمن والأمان، 
والراحة والاطمئنان، فترتاح النفوس والأبدان، وتحفظ الأموال والأعراض 

من الضياع والفقدان، ويفوز المجاهد بالمغفرة والجنان.

وقصد وردت نصوص كثيرة في الكتاب والسصنة تدل عصلى عظيم فضله،  
صارَةٍ تُنجِْيكُمْ مِنْ  كُصمْ عَلَىٰ تِجَ ذِيصنَ آمَنوُا هَلْ أَدُلُّ َا الَّ فمنهصا قولصه  تعصالى: }يَا أَيهُّ
اهِدُونَ فِي سَصبيِلِ اللهَِّ بأَِمْوَالكُِمْ  عَذَابٍ أَليِمٍ ﴿10﴾تُؤْمِنوُنَ باِللهَِّ وَرَسُصولهِِ وَتُجَ
لكُِصمْ خَيْرٌ لَكُصمْ إنِْ كُنتُْصمْ تَعْلَمُونَ ﴿11﴾{)الصصف(. وقوله:  وَأَنْفُسِصكُمْ  ذَٰ
نْيَا باِلْآخِرَةِ  وَمَنْ يُقَاتلِْ فِي سَبيِلِ  ونَ الْحَيَاةَ الدُّ ذِينَ يَشْرُ }فَلْيُقَاتلِْ فِي سَبيِلِ اللهَِّ الَّ
اللهَِّ فَيُقْتَلْ أَوْ يَغْلِبْ فَسَصوْفَ نُؤْتيِهِ أَجْرًا عَظِيمًا ﴿74﴾{)النساء(. وفي حديث 
أبي ذر رضي الله عنه أنه سأل  النبي >: أَيُّ العملِ أفضل؟ قال: )إيمان بالله، 
وجِهادٌ في سصبيله()1(، كما   قال >: )رأس الأمر الإسام، وعموده الصاة، 
وذروة سصنامه    الجهاد()2(، وقال >: )من اغْبَرَّت قدماه في سصبيل الله حرمه 

الله على النار()3(.

)1( أخرجصه البخصاري في صحيحه، كتاب الإيمان، باب من قصال إن الإيمان هو العمل، 
)1 / 33(،)ح: 26(؛ وفي كتصاب العتصق، بصاب أي الرقصاب أفضصل، )2 / 759(، 

)ح: 2518(. 
)2( سبق تخريجه، )ص: 47(.

)3( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجمعة، باب المشي إلى الجمعة، )1 / 270(، 
)ح: 907(؛ وفي كتاب الجهاد والسصير، باب من اغبرت قدماه في سصبيل الله، )2 / 

870(، )ح: 2811(.
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وبهصذا يظهر لنا عظم أمر الجهصاد، وعظم درجة المجاهدين وما أعده الله 
لهصم مصن الثواب والنعيم، فالمجاهصد إما أن يظفر بالفصوز والتمكين في الدنيا، 
ذِينَ قُتلُِوا فِي  سَبَنَّ الَّ وإما بالشصهادة والنعيم في الآخرة. قال سصبحانه: }وَلَا تَحْ
ِمْ يُرْزَقُونَ ﴿169﴾فَرِحِيَن بمَِا آتَاهُمُ اللهَُّ مِنْ  سَبيِلِ اللهَِّ أَمْوَاتًا بَلْ أَحْيَاءٌ عِندَْ رَبهِّ
ذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ  ونَ باِلَّ فَضْلِهِ وَيَسْتَبْشِرُ

زَنُونَ ﴿170﴾{)آل عمران(. يَحْ

ويشصترط لصحصة الجهاد الإخاص لله وحده، فقد جصاء رجل إلى النبي 
كر، والرجل يُقاتل ليُرى  > فقال: الرجل يُقاتلُ للمغْنمَ، والرجل يُقاتل للذِّ
مَكانُهُ، فمن في سبيل الله؟ قال: )من قاتل لتِكونَ كلمةُ الله هي العُليا، فهو في 

سبيل الله()1(.

قال ابن تيمية ص رحمه الله ص : »وهذا بابٌ واسصعٌ، لم يرد في ثواب الأعمال 
وفضلهصا مثصل مصا ورد فيه، وهصو ظاهرٌ عنصد الاعتبصار، فإن نفع الجهصاد عامٌّ 
لفاعله ولغيره في الدين والدنيا، ومشصتمل على جميصع أنواع العبادات الباطنة 
والظاهصرة، فإنه مشصتملٌ من محبة الله تعصالى، والإخاص لصه والتوكل عليه، 
وتسصليم النفس والمال له، والصبر والزهد، وذكر الله وسصائر أنواع الأعمال، 

على ما لا يشتمل عليه عملٌ آخر«)2(.

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب العلم، باب من سصأل ص وهو قائم 
ص عالمصاً جالسصاً،)1 / 66(، )ح: 123(؛ وفي كتصاب الجهاد والسصير، باب من قاتل 
لتكون كلمة الله هي العليا،   )2 / 870(، )ح: 2810(؛ وفي كتاب فرض الخمس 
وكتاب التوحيد. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب من قاتل لتكون 

كلمة الله هي العليا فهو في سبيل الله، )3 / 1202(، )ح: 1904(.
)2( ابن تيمية، السياسة الشرعية في إصاح الراعي والرعية، )ص: 93(.
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الوسيلة الرابعة: تيسير ضرورات الحياة للناس
إن الشريعصة الإسصامية شصاملة لصكل مصا يحتاجصه الإنسصان في حصاضره 
ومسصتقبله، فأحكامهصا مبنيصة عصلى التيسصير ومصالصح العباد، ودرء المفاسصد 
والمشصاق عنهصم، فلصم توجب عليهصم مصا لا يسصتطيعون، ولم تكلفهصم بما لا 
يطيقون، بل كانت تكاليفها بحسصب القدرة والاستطاعة، قال سبحانه: }لَا 
يُكَلِّفُ اللهَُّ نَفْسًا إلِاَّ وُسْعَهَا ...﴿286﴾{)البقرة(.ولا يقتصر هذا اليسر على 
أحكام العبادات فقط، وإنما يشصمل جميع شصؤون الحياة، قال تعالى:}...يُرِيدُ 
اللهَُّ بكُِصمُ الْيُسْرَ وَلَا يُرِيصدُ بكُِمُ الْعُسْرَ ...﴿185﴾{)البقرة(. وعن عائشصة ص 
رضي الله عنها ص قالت: )ما خُير رسصول الله > بين أمرين، أحدهما أيسر من 
الآخصر، إلا اختصار أيسرهما، مَا لَم يكن إثصمًا، فإن كان إثِصصمًا، كان أَبعدَ النصاس 
منصهُ()1(. ولهصذا فهو دين صالح لكل زمان ومكان. وقد تميز بهذه السصمة عن 

بقية الشرائع السماوية. 
ونجصد أن الإسصام قد سصعى للحفاظ عصلى ضروريات الحيصاة، وهي: 
حفظ الدين، والنفس، والنسصل،والمال، والعقصل. وقد فرض العقوبات على 

من حاول الإخال بها؛ لأنه لا تستقيم حياة الإنسان إلا بالحفاظ عليها.
وسصماحة الإسام ويسره قد شملت كافة أفراد المجتمع كبيره وصغيره، 
إذ إنهصا فرضت على عائل الأسرة النفقة، والسصعي إلى توفصير متطلبات الحياة 
التي لا غنى للإنسصان عنها من مأكل، ومشرب، وملبس، ومسصكن، وتوفير 

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المناقب، باب صفة النبي )، )3 / 
1102(،  )ح: 3560(؛ وفي كتصاب الحصدود، باب إقامة الحدود والانتقام لحُرمات 
الله، )4 / 2119(، )ح: 6786(؛ وفي كتاب الأدب. وأخرجه مسلم في صحيحه، 
كتصاب الفضائل، باب مباعدتصه )للآثام واختياره من المباح أسصهله وانتقامه لله عند 

انتهاك حرماته، )4 / 1446 ص 1447(، )ح: 2327(.
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الأمن لهم، كلٍ بقدر اسصتطاعته. كما أنها ضمنصت لكل فرد من أفراد المجتمع 
حقوقصاً تناسصب وتائم طبيعته، فنجصد أن الشرع يُراعي حصد الكفاية لأفراد 
الأمة، كلٍ بحسصب حاجته، وهذا إما أن يكون من طريق بيت مال المسصلمين 

في الدولة، أو يكون من التشريعات الإسامية كالزكاة والصدقة.

وقد حرص الإسصام عصلى التكافل والتضامن بين أفصراد المجتمع كافة، 
قصال >: )مثصلُ الُمؤمنين في توادهصم وتراحُمهِِصم وتعاطفهم، مثل الجسصد إذا 
هَرِ والحمُى()1(. كما أنه حارب  اشتكى منه عُضوٌ، تداعى لهُ سائرُ الجسد بالسَّ
البطالة، وحث على العمل وعفة النفس عن السؤال، وقد قال >: )لأن يأخذ 
أحدكم أَحْبُاً، فيأخُذَ حُزْمَةً من حطبٍ، فيبيعَ، فيكُفَّ الله بهِِ وجهَهُ، خيٌر من 
أن يِسْصأَلَ النصاسَ، أُعْطِيَ أَمْ مُنصِعَ()2(. ومن هنا يتبين لنا حرص الرسصول> 
عصلى توجيه الناس لما يصلح أمصور دينهم ودنياهم، حتى إن النبي > قد دعا 
بالبركة لهذه الأمة في بكورها، فقال >: )اللهم بارك لأمتي في بكورها()3(. 

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأدب، باب رحمة الناس والبهائم، 
)1901/4 ص 1902(، )ح: 6011(. وأخرجصه مسصلم في صحيحصه، كتصاب الصبر 
والصلصة والآداب، بصاب تراحم المؤمنصين وتعاطفهم وتعاضدهصم، )4 /1587(، 

)ح: 2586(؛ واللفظ لمسلم.
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المساقاة، باب بيع الحطب والكلأ، 
)2 /707(، )ح: 2373 ص 2374(. وأخرجصه مسصلم في صحيحصه، كتاب الزكاة، 

باب كراهية المسألة للناس،)2 /595(، )ح: 1042(؛ واللفظ للبخاري.   
)3( أخرجصه الترمصذي في سصننه، كتاب البيصوع، باب ما جصاء في التبكير بالتجصارة، )ص: 
368(، )ح: 1212(. وأخرجه أبو داود في سصننه، كتصاب الجهاد، باب في الابتكار في 
السفر، )3 / 57(، )ح: 2606(. وأخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب التجارات، باب 
مصا يرجى من البركة في البكور، )2 /752(، )ح: 2236 ص 2238(. وأخرجه الإمام 
أحمد في مسنده، )1 /154، 155، 156(؛  )3 /417، 432(؛ )4 / 384، 390(. 

وصححه الألباني ص رحمه الله ص في كتابه صحيح سنن الترمذي، )4/2(،)ح: 968(.
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والمتأمل في حال المجتمع الإسصامي والمجتمعات غير الإسامية اليوم، 
يجد الفرق واضحاً، حيث يسود الأمن في المجتمع الإسامي، ويسوده النظام، 
وتسصوده العفصة؛ بينصما المجتمع الغربي يتفشصى فيصه الطمع والجشصع والسرقة 
والنهب وتكوين العصابات، كل هذا من جراء   ارتفاع نسصبة البطالة، وعدم 

توفر ضرورات الحياة؛ والنفس البشرية إن لم تشغل بالخير شغلت بالشر.
وليس المقصود من تيسصير ضرورات الحياة تحقيق الرفاهية، وما زاد عن 
الحاجصة؛ بصل المقصود منها: ما لا تسصتقيم حياة الناس بدونصه، أما ما زاد عن 
ذلك فيعتبر من الكماليات، إن تيسرت للعبد فنعما هي، وإلا فليحمد الله على 
مصا يصسره له، وأنعم به عليه. قال ): )من أصبصح منكم آمناً في سربه، معافًى في 

جسده، عنده قوت يومه، فكأنما حيزت له الدنيا()1(.
الوسيلة الخامسة: شكر المنعم

أنعم الله علينا بنعم كثيرة، وجاد علينا بخيرات وفيرة، فهو الذي أوجدنا 
من العدم، وأرسصل إلينا الرسصل ليرشصدونا إلى الحق والإيمان، ومنحنا عافية 
الأبدان، وسعة الرزق والأمن في الأوطان، فالحمد والشكر لله الواحد المنان، 
وا نعِْمَتَ  الذي أسصبغ علينا نعمه ظاهصرة وباطنة،قال سصبحانه:}...وَإنِْ تَعُدُّ

صُوهَا ...﴿34﴾{)إبراهيم(. اللهَِّ لَا تُحْ
فالواجصب على الإنسصان تجاه هذه النعم، أن يشصكر الله سصبحانه وتعالى 
عليها، فهو سصبحانه غنيٌ عنا وعن شكرنا، ونحن الفقراء إليه، قال سبحانه: 
َا النَّاسُ أَنْتُمُ الْفُقَرَاءُ إلَِى اللهَِّ وَاللهَُّ هُصوَ الْغَنيُِّ الْحَمِيدُ ﴿15﴾{)فاطر(.  }يَصا أَيهُّ
مَا  ومنفعة الشصكر ترجع علينا أولاً وآخراً، قال سبحانه: } ... وَمَنْ يَشْكُرْ فَإنَِّ

يَشْكُرُ لنِفَْسِهِ ... ﴿12﴾{)لقمان(.

)1( سبق تخريجه، )ص: 29(.
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فشصكر النعمة من الوسصائل المعينة على حفظ الأمن واستتبابه، فبالشكر 
كُمْ لَئِنْ شَصكَرْتُمْ  نَ رَبُّ تصدوم النعصم وتصزداد، قال سصبحانه وتعصالى: }وَإذِْ تَصأَذَّ
لَأزَِيدَنَّكُصمْ  وَلَئِصنْ كَفَرْتُصمْ إنَِّ عَذَابِي لَشَصدِيدٌ ﴿7﴾{)إبراهيصم(. وجحودها 
وعدم شصكرها سبيل لزوالها. وقد ضرب الله لنا المثل بالقرية التي كانت آمنة 
مطمئنة، يأتيها رزقها سهاً من كل مكان، فكفرت بنعم الله عليها فأبدلها الله 
بالأمن خوفصاً، وبالرزق جوعاً، نتيجةً وجزاءً على كفرانها وجحودها لنعمه، 
بَ اللهَُّ مَثَاً قَرْيَةً كَانَتْ آمِنةًَ مُطْمَئِنَّصةً يَأْتيِهَا رِزْقُهَا رَغَدًا  قصال سصبحانه: }وَضَرَ
مِصنْ كُلِّ مَصكَانٍ فَكَفَرَتْ بأَِنْعُصمِ اللهَِّ فَأَذَاقَهَا اللهَُّ لبَِاسَ الْجصُوعِ وَالْخوَْفِ بمَِا كَانُوا 
يَصْنعَُصونَ ﴿112﴾{)النحل(، قال ابن كثير)1( في تفسصيره هصذه الآية:» هذا 
مثصل أريصد به أهل مكة، فإنها كانت آمنة مطمئنة مسصتقرة يُتخطَّف الناس من 
حولهصا، ومن دخلهصا كان آمناً لا يخصاف، وأن رزقها يأتيها رغداً هنيئاً سصهاً 
مصن كل مكان، فكفصرت بأنعم الله وجحصدت آلاء الله عليهصا وأعظمها بعثة 
محمصد> إليهم. فلهذا بدلهم الله بحاليهم الأولين خافهصما، فقال:}فَأَذَاقَهَا 
اللهَُّ لبَِاسَ الْجوُعِ وَالْخوَْفِ{، أي ألبسها وأذاقها الجوع بعد أن كان يُجبى إليهم 

ثمرات كل شيء، ويأتيها رزقها رغداً من كل مكان، وأبدلامنهم خوفاً«)2(.

وشصكر الله عصلى نعمصه لا يكفصي بالقصول فقصط، وإنصما لا بد من الشصكر 
بالقلصب، وذلصك بالاعتقصاد والإيصمان بفضصل الله علينصا؛ والشصكر باللسصان 

)1( أبصو الفصداء، إسصماعيل بصن عمر بن كثصير بن ضوء بصن كثير بصن زرع البصروي، ثم 
الدمشقي، الشافعي، كان مُحدثاً، ومؤرخاً، ومُفسراً، وفقيهاً، له مصنفات عدة منها: 

»تفسير القرآن العظيم« و » البداية والنهاية«.مات سنة 774 هص.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )1 / 317 ص 318(. ابن العماد الحنبلي، شذرات   

الذهب،  )6 / 432 ص 433(. كحالة، معجم المؤلفين، )1 / 373(.  
)2( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )4 / 607 ص 608(، بتصرف يسير.
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ا بنِعِْمَةِ رَبِّكَ  بالثنصاء عليه، والتحديث بالنعم وإظهارها، قال سصبحانه: }وَأَمَّ
ثْ﴿11﴾{)الضحصى(، وقصال>: )إن الله يُحِصبُّ أن يُصرى أثصرُ نعمَتصِهِ  فَحَدِّ
عصلى عبدِهِ()1(؛ والشصكر بالعمل يكون بحسصن اسصتعمال هصذه النعم، وعدم 
اسصتعمالها في معصية الله، والشصكر عليها عملياً بأداء الطاعات، قال سبحانه: 
كُورُ ﴿13﴾{)سبأ(. قال  }...ٍ اعْمَلُوا آلَ دَاوُودَ شُكْرًا  وَقَلِيلٌ مِنْ عِبَادِيَ الشَّ
ابن قيم الجوزية: »الشكر مبني على خمس قواعد: خضوع الشاكر للمشكور، 
وحبه له، واعترافه بنعمته، وثناؤه عليه بها، وأن لا يستعملها فيما يكره. فهذه 
الخمس هي: أسصاس الشصكر وبناؤه عليها، فمتى عدم منها واحدة اختل من 

قواعد الشكر قاعدة«)2(.

وكثصرة نعصم الله على العبصاد تتطلب منهصم أن يكونوا دائمي الشصكر له، 
فقصد روي عصن النبي > أنصه قام حتى تورمت قدماه، فقيصل له: غفر الله لك 
مصا تقدم من ذنبصك وما تأخر، فقال: )أفصا أكون عبداً شصكُراً()3(. وقد يظن 

)1( أخرجه الترمذي في سصننه، كتاب الأدب، باب ما جاء إن الله تعالى يُحِبُّ أن يُرى أثرُ 
نعمتةِ على عبده،    )ص: 781(، )ح: 2819(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )2 

/182(؛ )2 / 311(؛    )4 / 438(.
وقال عنه الترمذي في سصننه، )ص: 781(: ]هذا حديثٌ حسصنٌ [. وعلق الألباني ص   
رحمه الله ص في كتابه صحيح سنن الترمذي ص )2 /  368 ص 369(، )ح: 2260( ص على 

هذا الحديث فقال:] حسنٌ صحيح [.
)2( ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين، )2 / 200 ص 201(.

)3( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب التهجد، باب قيام النبي >الليل، 
)338/1(،  )ح: 1130(؛ وفي كتصاب التفسصير، بصاب قولصه: }ليَِغْفِصرَ لَصكَ اللهَُّ مَصا 
اطًا مُسْتَقِيمًا﴿2﴾{سصورة  رَ وَيُتمَِّ نعِْمَتَهُ عَلَيْكَ وَيَهْدِيَكَ صِرَ مَ مِنْ ذَنْبكَِ وَمَا تَأَخَّ تَقَصدَّ
الفتصح، )3 / 1535(، )ح: 4836 ص 4837(؛ وفي كتاب الرقاق. وأخرجه مسصلم 
في صحيحصه، كتاب صفات المنافقين وأحكامهم، بصاب إكثار الأعمال والاجتهاد في 

العبادة، )4 / 1722(، )ح: 2819(.
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الجاهصل أن تقلبصه في نعم ربه دليل رضصاه عليصه، وإن أسرف وعى، وليس 
كذلك، فقد قال سبحانه: }... سَنسَْتَدْرِجُهُمْ مِنْ حَيْثُ لَا يَعْلَمُونَ ﴿44﴾{
)القلصم(، وقصال >: )إذا رأيصت الله يعطصي العبد من الدنيا عصلى معاصيه ما 
رُوا بهِِ  يحب فإنما هو اسصتدراج()1(، ثم تا رسصول الله  تعالى: }فَلَماَّ نَسُوا مَا ذُكِّ
ءٍ حَتَّىٰ إذَِا فَرِحُوا بمَِا أُوتُوا أَخَذْنَاهُمْ بَغْتَةً فَإذَِا هُمْ  فَتَحْناَ عَلَيْهِمْ أَبْوَابَ كُلِّ شَيْ

مُبْلِسُونَ﴿44﴾{)الأنعام(.

واسصتتباب الأمصن في هذه الدولة نعمصة عظيمة من نعم المصولى علينا، لا 
يعرف قدرها  إلا من فقدها، فهي تتطلب منا الشكر الدائم.

)1( أخرجه الإمام أحمد في مسنده، )4 / 145(.
وعلق الألباني ص رحمه الله ص في كتابه سلسصلة الأحاديث الصحيحة ص )1 / 2 / 773   

ص 774(،)ح: 413( ص على هذا الحديث، فقال: ] وهو عندي صحيح بالمتابعة [.
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الفصل الثاني

الأمن الاجتماعي والفكري في الإسلام 
2 .1 الأمن النفسي والاجتماعي في الإسلام

2 .1 .1  تعريف الأمن النفسي والاجتماعي
الأمن النفسي يتناول: »حماية نفس الإنسصان وبدنه من أي اعتداء كلي أو 

جزئي، بالقتل أو القطع أو الضرب أو الإكراه البدني«)1(.
ف الأمن الاجتماعي بعدة تعاريف، منها: وعُرِّ

1ص مصا عرفه الأسصتاذ محمد مصرسي بأنه: »تأمين اسصتقرار الفصرد، وحماية 
حقوقصه، وصيانصة حريته ومالصه وعرضصه، وتأمينه مصن كل عدوان 
يسصلب إرادتصه، ويكرهه عصلى شيء لا يرتضيصه، كما يتمثصل في إقامة 
العدل بصين الجميع، وتأمين الخدمات التعليمية والثقافية والصحية، 
والرعاية الإنسصانية، وتأمين الإنسان في حالة البطالة، والتوقف عن 

العمل، والعجز أو الشيخوخة«)2(.
2 ص ما عرفه الأستاذ نبيل رمزي بأنه: »كل الإجراءات والبرامج والخطط 
)السياسصية والاقتصاديصة والثقافية... إلخ( الهادفصة لتوفير ضمانات 
شصاملة، تحيط كل شصخص في المجتمصع بالرعاية الازمصة، وتوفر له 
سصبل تحقيق أقى تنمية لقدراته وقواه، وأقى قدر من الرفاهية في 

إطار من الحرية السياسية والعدالة الاجتماعية«)3(.
)1( الدعيج، الأمن والإعام، )ص: 104(.

)2( مرسي، الأمن من منظور إسامي، مجلة الجندي المسلم، العدد )111(، )ص: 34 ص 35(.
)3( إسكندر، نبيل رمزي، الأمن الاجتماعي وقضية الحرية، )ص: 4(.
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2 .1 .2  أهمية الأمن النفسي والاجتماعي
يميل الإنسصان إلى التعايش مع بني جنسصه، إذ لا يمكنصه العيش بمعزل 
عصن الناس، وقد عبر عن ذلك ابن خلدون)1( بقوله: »إن الاجتماع الإنسصاني 
ضروري«)2(. والطبيعة الإنسصانية فيها الخصير والشر، قال تعالى: }وَنَفْسٍ وَمَا 
اهَا ﴿9﴾وَقَدْ  اهَا ﴿7﴾فَأَلْهمََهَا فُجُورَهَا وَتَقْوَاهَا ﴿8﴾قَدْ أَفْلَصحَ مَنْ زَكَّ سَصوَّ
صاهَا ﴿10﴾{)الشصمس(، لذا لا بد من وجود سلطة قوية تمنع  خَابَ مَنْ دَسَّ
الناس من العدوان وتدفعهم للتعايش مع بعضهم بعضاً باحترام حتى يتوفر 

لهم الأمن.
ثصم إن تعصدد بواعث الخوف والقلصق والفزع يجعل الإنسصان بحاجة إلى 
أمصن نفسي، يشصعر معصه بالراحصة والطمأنينة، حيصث إن الحيصاة لا تهنأ بدون 
أمن، والحضارة لا تزدهر بدون أمن، لذا جاءت تعاليم الإسصام لتحقق هذا 
الأمن، » ففي ميدان النفس يعالج الإسام ما يهدد أمنها، من خوف، وقلق، 
واضطراب، ويبعث فيها السكينة والطمأنينة؛ وفي ميدان المجتمع يُشيع معاني 
السصام، والمحبة، والأخوة، والتسامح، والتعاون، والتناصر.. وما يمكن أن 

يلخص بشعور الجسد الواحد«)3(.

)1( أبصو زيصد، عبصد الرحمن بن محمصد بن محمد بن محمد بن الحسصن بن محمد بصن جابر بن 
محمد بن إبراهيم الحضرمي الإشبيلي، المعروف بص ]ابن خلدون[، عالم، أديب، مؤرخ، 
اجتماعصي، حكيم، وكان فاضاً رفيصع القدر، أصيل المجد، عصالي الهمة، له مصنفات 
عدة منها: »العبر وديوان المبتدأ والخبر في أيام العرب والعجم والبربر ومن عاصرهم 
من ذوي السلطان الأكبر« و »لباب المحصول في أصول الدين«.مات سنة 808 هص.

انظصر ترجمتصه في: الزركلي، الأعصام، )4 /106 ص 107(. ابن خلصدون، تاريخ ابن   
خلدون،  )7 / 379 ص 398(. كحالة، معجم المؤلفين، )2 / 119 ص 121(.  

)2( ابن خلدون، عبد الرحمن، مقدمة ابن خلدون، )ص: 46(.
)3( الرشيد، محمد بن أحمد، التربية وتوفير الأمن في الكتاب والسنة، )ص: 28(.
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ثم إن توفر الأمن النفسي والاجتماعي عامل أسصاسي في حفظ الإنسصان 
وأمنصه على نفسصه وماله وأهلصه ووطنه. فبصه تصلح الحياة وتسصتقيم، ويؤدي 
الإنسان ما استخلفه الله عليه من عمارة الأرض، قال تعالى: }... هُوَ أَنْشَأَكُمْ 
مِنَ الْأرَْضِ وَاسْصتَعْمَرَكُمْ فيِهَا ...﴿61﴾{)هصود(، ويتبادل المنافع مع غيره 

بكل حرية وطمأنينة.

فسصعادة الدنيا ونعيمها لا يتحققان إلا بتوفر الأمن، وحتى يتحقق هذا 
الأمصن لا بد مصن توفر المبادئ السصلوكية والأخاقية والاجتماعيصة التي تلزم 
لقيام أمن نفسي واجتماعي ثابت ومستقر. » ومما لا شك فيه أن المجتمع الذي 
يتكصون أفراده وأسره ممن رُبّوا على الإسصام تربية سصليمة يكصون مجتمعَ خيٍر 
وصاحٍ وتعاونٍ، لأن كل فرد فيه قد عَلِمَ ما له وما عليه، وزكى نفسه بطاعة 
ربه حتى أصبحت تؤدي ما عليها من واجبات عن رضاً واطمئنان،  وأصبح 
كل فرد آمناً على نفسه وماله وعرضه، وبذلك يكون المجتمع كله  مجتمع أمن 

واستقرار«)1(.

2 .1 .3  الوسائل المعينة على تحقيق الأمن النفسي والاجتماعي
تتعدد الوسائل والأسس التي يجب أن تتوفر في كل مجتمع ينشد الأمن، 

منها:
1 ـ العقيدة الإسلامية

»إن الإيمان من أقوى بواعث الأمن في المجتمع، لأن صاحبه يعمل بوازع 
باطنصي في داخلصه وهصو حريص على كل مصا يصلح مجتمعه، لأنصه مطمئن على 
نتائج السصعي الطيب في الدنيا والآخصرة... والقلب المؤمن عندما يتأمل آيات 

)1(   قادري، عبد الله أحمد، أثر التربية الإسامية في أمن المجتمع، )ص: 211(.
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القرآن، وأحاديث رسول الله > يجد فيهما عاجاً لكل أسباب القلق، كما يجد 
فيهما الوسائل الكفيلة بتحقيق الأمن في كل جانب من جوانب الحياة«)1(.

فالتوحيد إذا وقر في القلب بصدق وإخاص كان من أهم آثاره طمأنينة 
القلب وشعوره بالأمن والسعادة، وفي هذا يقول شيخ الإسام ص رحمه الله ص : 
»والعبد إذا أنعم الله عليه بالتوحيد فشصهد أن لا إله إلا الله مخلصاً من قلبه... 
حصاه الله بالأمصن والصسرور، والحبور، والرحمصة للخلق، والجهاد في سصبيله؛ 
بْرِ  فهو يجاهد ويرحم. له الصبر والرحمة،  قال الله تعالى: }... وَتَوَاصَوْا باِلصَّ
وَتَوَاصَصوْا باِلْمَرْحَمَةِ ﴿17﴾{)البلد(. وكلما قوي التوحيد في قلب العبد  قوي 

إيمانه وطمأنينته، وتوكله، ويقينه«)2(.

كما أن العقيدة الإسصامية تنمي لدى الإنسصان الشصعور بالمسؤولية أمام 
خالقصه ومجتمعصه، فهصي تأمر بالمعصروف وتنهى عصن المنكر. قال المصاوردي)3(
عصن الدين المتبع: إنه »يصصرفُ النفوس عن شصهواتها، ويعطف القلوب عن 
إراداتهصا، حتصى يصير قاهراً للسرائصر، زاجراً للضمائر، رقيبصاً على النفوس في 
خلواتهصا، نصوحاً لهصا في  مُلِماتها. وهصذه الأمور لا يُوصَل بغصير الدين إليها،  

)1( الشويعر، تطبيق الشريعة، )ص: 56 ص 57(.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 35(.

)3( أبصو الحسصن، علي بن محمد بصن حبيب البصري المصاوردي، الشصافعي، كان إماماً في 
الفقصه والأصول والتفسصير، بصصيراً بالعربية، ولصه مصنفات عدة منهصا: » الأحكام 
السصلطانية« و»أدب الدنيا والدين »، وقيل: إنه لم يُظهر شصيئاً من تصانيفه في حياته. 

مات سنة 450 هص.   
انظصر ترجمتصه في: الذهبي، سصير أعصام النبصاء، )18 / 64 ص 68(. السصبكي، عبد   
الوهاب بن علي، طبقات الشصافعية الكبرى، )5 / 267 ص 285(. الحموي، معجم 

الأدباء، )5 / 1955 ص 1957(.
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ولا يَصْلُصح النصاس إلا عليهصا، فصكان الديصن أقصوى قاعدة في صصاح الدنيا 
واستقامتها، وأجدى الأمور نفعاً في انتظامها وسامتها«)1(.

فالإنسصان المتمسك بالإيمان، وبمنهج الإسام، تجده في أمن واطمئنان، 
أمصا مصن لم تخالط عقيدة التوحيد قلوبهم، ولم تملأ نفوسصهم فلن يشصعروا أبداً 
بالأمصن والراحصة النفسصية. إذ إن هذا الأمن منحة من الله لعبصاده الذين آمنوا 
ذِينَ آمَنوُا وَلَمْ يَلْبسُِوا إيِمَانَهمُْ بظُِلْمٍ  ولم يلبسصوا إيمانهم بشرك، قال سبحانه:}الَّ

ئِكَ لَهمُُ الْأمَْنُ وَهُمْ مُهْتَدُونَ ﴿82﴾{)الأنعام(. أُولَٰ

ومهصما توفصر للإنسصان من وسصائل الصترف الماديصة والترفيه، فلن يشصعر 
بالأمصن مصا دام بعيداً عصن الإيمان. وهذا هو حصال أكثر المجتمعصات الغربية؛ 
بخاف المجتمع الإسصامي، فإن المسصلم يشعر بالأمن النفسي حتى ولو كان 
وراء القضبان، وذلك لأنه يجد سصعادته وراحتصه في مناجاة خالقه، والتقرب 
إليه. فهذا شيخ الإسام ص رحمه الله ص يقول وهو في سجنه: »ما يصنع أعدائي 
بي؟ أنا جنتي وبستاني في صدري، إن رحت فهي معي لا تفارقني، إن حبسي 
خلصوة، وقتلي شصهادة، وإخراجصي من بلدي سصياحة«)2(. فقد شصعر بالراحة 
والنعيصم ولصذة   المناجصاة ص لقصوة إيمانصه ص، مصع مصا كان فيه من ضيصق العيش، 

والحبس والتعذيب والتهديد.

2 ـ التآلف والتعاطف والتكافل بين أبناء الوطن الواحد

إن أهم الشروط الأساسية التي يجب توفرها في أي مجتمع لينعم بالأمن 
الاجتماعي هو تآلف أبنائه بعضهم بعضاً وتعاطفهم وتكاتفهم، إذ يشعر كلٌ 

)1( الماوردي، أدب الدنيا والدين، )ص: 130(.
)2(   ابن قيم الجوزية، الوابل الصيب، )ص: 69(.
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منهم بانتمائه إلى وطنه ومجتمعه، لأن هذا الشعور يولد لدى الفرد الإحساس 
بالمسؤولية تجاه وطنه ومجتمعه، والإحساس بواجب الالتزام وعدم الإضرار 

بالآخرين، فيحول هذا دون اعتداء بعضهم على بعض.
»وقصد ذكّر القرآن الكريم الناس في كثير من الآيات بالرحمة والأخوة... 
قُوا  وَاذْكُرُوا نعِْمَتَ  كصما في قوله  تعالى: }وَاعْتَصِمُوا بحَِبْلِ اللهَِّ جَميِعًصا وَلَا تَفَرَّ
صفَ بَصيْنَ قُلُوبكُِصمْ فَأَصْبَحْتُصمْ بنِعِْمَتصِهِ إخِْوَانًصا  اللهَِّ عَلَيْكُصمْ إذِْ كُنتُْصمْ أَعْصدَاءً فَأَلَّ
...﴿103﴾{)آل عمصران(، وقولصه تعالى: }إنَِّصمَا الْمُؤْمِنوُنَ إخِْصوَةٌ فَأَصْلِحُوا 
قُوا اللهََّ لَعَلَّكُصمْ تُرْحَمُونَ ﴿10﴾{)الحجرات(، وفي الحديث  بَصيْنَ أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ
هِم وتراحُمهم وتعاطُفِهم، مثلُ الجسصدِ،  قول النبي >: )مثلُ المؤمنين في توادِّ
هَرِ والحُمّى()1(. وهذا خير  إذا اشصتكى منه عضوٌ، تداعى له سائِرُ الجَسَدِ بالسَّ
تعبصير عن وحدة المجتمع بوحدة أفراده الروحية. فالرابطة بين الإخوة تكون 
باجتماعهم حول مفاهيم واحدة وما تمليه من مبادئ سلوكية، فيسود التعاطف 
بينهم، وتسصود الرحمصة، وكاهما ضروري لحيصاة اجتماعية آمنصة ومطمئنة إلى 

حاضرها ومستقبلها، ميثاقها التعاون ورابطتها المودة والرحمة«)2(.
»وقد أرسصى الإسصام للتكافل الاجتماعي أصولاً يقصوم عليها، وحذر 
المسصلمين من مخالفتها. ومن هذه الأصول قاعدتان، بهما سصعادة البشرية دنيا 
وآخرة، وهما: البر والتقوى، ويقابلهما الإثم والعدوان، فأمر سبحانه بالتعاون 
عصلى الصبر والتقوى، ونهصى عن التعاون عصلى الإثم والعدوان، قال سصبحانه: 
ثْمِ وَالْعُدْوَانِ ... ﴿2﴾  }...وَتَعَاوَنُصوا عَلَى الْبِرِّ وَالتَّقْصوَىٰ وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِ

)المائدة(.

)1( سبق تخريجه، )ص: 75(.
)2( العوجصي، مصطفى، الأمصن الاجتماعي مقوماته ص تقنياته ص ارتباطصه بالتربية المدنية، 

)ص: 82(.
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لَ القرآن مضمون البر وما يسصتهدفه وما يحتويه من صحة العقيدة   وفَصَّ
والتعصاون وتهذيب النفس الإنسصانية في سصائر المعامصات والعاقات، فقال 
كِنَّ الْبِرَّ مَنْ  قِ وَالْمَغْصرِبِ وَلَٰ وا وُجُوهَكُصمْ قِبَلَ الْمَشْرِ تعصالى: }لَيْصسَ الْبِرَّ أَنْ تُوَلُّ
آمَصنَ باِللهَِّ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَالْمَاَئِكَةِ وَالْكِتَابِ وَالنَّبيِِّيَن وَآتَى الْمَالَ عَلَىٰ حُبِّهِ ذَوِي 
اَةَ  قَابِ وَأَقَامَ الصَّ ائِلِيَن وَفِي الرِّ بيِلِ وَالسَّ الْقُرْبَىٰ وَالْيَتَامَىٰ وَالْمَسَاكِيَن وَابْنَ السَّ
اءِ  َّ ابرِِينَ فِي الْبَأْسَصاءِ وَالضرَّ كَاةَ وَالْمُوفُصونَ بعَِهْدِهِمْ إذَِا عَاهَدُوا وَالصَّ وَآتَصى الزَّ
ئِكَ هُمُ الْمُتَّقُونَ ﴿177﴾{)البقرة(. ذِينَ صَدَقُوا وَأُولَٰ ئِكَ الَّ وَحِيَن الْبَأْسِ أُولَٰ

كصما وجصه الله عباده إلى طريق البر الذي هو كمال الخير، وبه ينالون بر الله 
ورحمته ورضاه وجنته، وذلك ببذل ما يحبه الإنسان من المال والنفس والجاه، 
ءٍ فَإنَِّ  قصال سصبحانه: }لَنْ تَناَلُوا الْبِرَّ حَتَّىٰ تُنفِْقُوا مِمَّا تُحِبُّصونَ وَمَا تُنفِْقُوا مِنْ شَيْ

اللهََّ بهِِ عَلِيمٌ ﴿92﴾{)آل عمران(.

 وقد ميز الرسول > بين البر والإثم، فقال: )البِرُّ حُسْنُ الخلُْقِ، والِإثْمُ 
لِعَ عليه الناسُ()1(. ما حَاكَ فِي صَدْرِكَ، وكَرِهْتَ أن يَطَّ

وللتكافصل الاجتماعي مجصالات عديدة منها ما يكون بين الفرد ونفسصه، 
ومنهصا مصا يكون بينه وبين أسرته، ومنها ما يكون بينصه وبين جيرانه، ومنها ما 
يكون بينه وبين أخائه ورفقائه في العمل، ومنها ما يكون بينه وبين المجتمع، 

أو بين المجتمعات بعضها مع بعض وبين الأمم والشعوب«)2(.
ءُوا  ذِينَ تَبَوَّ ومن أروع صور التكافل وأسصماها الإيثار، قال تعصالى: }وَالَّ
يصمَانَ مِصنْ قَبْلِهِمْ يُحِبُّونَ مَنْ هَاجَصرَ إلَِيْهِمْ وَلَا يَجِصدُونَ فِي صُدُورِهِمْ  ارَ وَالْإِ الصدَّ

)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب البر والصلة والأدب، باب تفسير البر والإثم، )4 
/ 1572(،  )ح: 2553(.

)2( هاشم، أحمد عمر، الأمن في الإسام، )ص: 90 ص 92(، بتصرف.
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حَاجَةً مِمَّا أُوتُوا وَيُؤْثرُِونَ عَلَىٰ أَنْفُسِصهِمْ وَلَوْ كَانَ بِهِمْ خَصَاصَةٌ  وَمَنْ يُوقَ شُحَّ 
ئِكَ هُمُ الْمُفْلِحُونَ ﴿9﴾{)الحشر(. نَفْسِهِ فَأُولَٰ

ثصم إن الأسصباب التي تحقق التآلصف والترابط بين أفصراد المجتمع كثيرة، 
منهصا: إفشصاء السصام، فبصه تصزول الوحشصة ويسصكن القلب، قصال >: )لا 
كُمْ على شيءٍ  تدخلصون الجنصة حتى تُؤْمِنصُوا، ولا تُؤْمِنوُا حتى تحابُّصوا، أولا أَدُلُّ
ابَبْتُمْ ؟ أفْشُصوا السصامَ بَينكُمْ()1(. وكذا الابتسصامة فإنها تشرح  إذا فعلتموهُ تَحَ
الصدور وتشعر بالمحبة والسام، وقد قال >حاثاً عليها:  )تبسمك في وجه 
أخيصك لك صدقة()2(. وكذا الكلمة الطيبة، قال تعصالى: }... وَقُولُوا للِنَّاسِ 
حُسْصناً ...﴿83﴾{)البقصرة(. وكصذا التواضصع ولصين الجانب، فإنه يكسصب 
صاحبصه الاحصترام والمحبة من الآخرين، إذ إن الكبر خلصق مذموم، وقد ذمه 
الله تعصالى بنفصي محبته لأهله بقوله: }...إنَِّ اللهََّ لَا يُحِبُّ مَصنْ كَانَ مُختَْالًا فَخُورًا 
﴿36﴾{)النسصاء(، وقصال >: )لا يدخصل الجنة من كان في قلبصه مثقال ذرةٍ 
(، قال رجصلٌ: إن الرجل يُحِبُّ أن يكونَ ثوبه حسصناً، ونَعْلُهُ حَسَصنةًَ.  مصن كِصبْرٍ
: بَطَرُ)3(الحصَقِّ وغَمْطُ)4(النَّاسِ()5(،  قصال: )إنَِّ الله جَميِصلٌ يُحِبُّ  الجصَمَالَ، الكِصبْرُ

)1( أخرجصه مسصلم في صحيحه، كتصاب الإيمان، باب بيان أنه لا يدخصل الجنة إلا المؤمنون 
وأن محبة المؤمنين من الإيمان وأن إفشاء السام سبب لحصولها، )1 / 74(، )ح: 54(.
)2( أخرجصه الترمصذي في سصننه، كتاب البر والصلصة، باب ما جصاء في صنائع المعروف، 

)ص: 566(،  )ح: 1956(.
قال عنه الترمذي في سصننه، )ص: 566(، ] هذا حديثٌ حسصنٌ غريب [. وصححه    

الألباني ص رحمه الله ص في صحيح سنن الترمذي، )2 /185 ص 186(، )ح: 1594(.
)3( بطر الحق هو: » أن يجعل ما جعله الله حقاً من توحيده وعبادته باطاً، وقيل: هو أن 
يتجصبر عنصد الحق    فا يراه حقاً، وقيصل: هو أن يتكبر عن الحق فا يقبله«.انظر: ابن 

الأثير، النهاية، )1 /135(.
)4( غمط: » الغمط الاستهانة والاستحقار«.انظر: ابن الأثير، النهاية، )3 /387(.

)5( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب تحريم الكبر وبيانه، )1 /89(، )ح: 91(.
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فالتواضصع يؤلف القلوب ويكون سصبباً لقبول الحق مصن الآخرين. وكذلك 
العفو والمسصامحة عن الزلات والهفوات، والإيثار، ونصرة المظلوم، والتعاون 
وإحسان الظن بالآخرين، ودعاء المسلم لأخيه المسلم، وستر عيوبه، والنصح 
له، ومسصاعدته في قضاء حوائجصه. كل هذه الأمور وغيرها تورث المحبة بين 
أفراد المجتمع، ومتى تمكنت المحبة في قلوب الناس بعضهم بعضاً ساد بينهم 
الأمصن والاطمئنان؛ وذلك لأن الُمحِبَ يسصعى في صاح مصن يُحِب، وجلب 
الخير له، ودفع الضر عنه. والمسصلم لا يتحقق إسصامه إلا إذا سَلِمَ المسلمون 

من شره، قال >: )المسلم من سَلِمَ المسلمون من لسانهِ ويدهِ()1(.

3 ـ الصبر والرضا والقناعة

إن الصبر يعد رافصداً من روافد الأمن النفسي والاجتماعي لدى المؤمن، 
فهو يحبس النفس عن السصخط والجزع والتشصكي، كما أنه يعين على مواجهة 

مصاعب الحياة بدون ملل أو كلل.

ثصم إن المؤمصن بصالله حقاً يثق ويعلصم يقيناً أن الله هو مدبصر كل شيء وأنه 
مالك كل شيء، يعطي من يشصاء، ويمنع من يشصاء، وبذلك يشعر المؤمن بأنه 
قريصب مصن الله وفي رعايته، فيطمئن قلبه، وتسصكن نفسصه، فيقنع ويرضى بما 
قسمه الله له، فيتولد لديه الشعور بالغنى والراحة النفسية. إذ إن الرضا سبب 

من أسباب السكينة النفسية التي هي سر السعادة.

)1( متفصق عليصه؛ أخرجه البخصاري في صحيحه، كتاب الإيمان، باب المسصلم من سصلم 
المسصلمون مصن لسصانه ويصده، وبصاب أي الإسصام أفضصل، )1 / 29(، )ح: 10 ص 
11(؛ وفي كتصاب الرقاق، باب الانتهاء عن المعاصي،)4 / 2034(، )ح: 6484(. 
وأخرجه مسصلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب بيان تفاضل الإسصام وأي أموره 

أفضل، )1 / 67 ص 68(، )ح: 40 ص 42(.
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4 ـ الاستقرار السياسي والأمن الاقتصادي 

»إن من المقومات الأساسصية للأمن الاجتماعي توفر الاستقرار السياسي 
في المجتمع عبر حاكم عادل، وراع يرعى شصؤون المواطنين ويعمل على توفير 
أسصباب الطمأنينة والاسصتقرار النفسي والمعيشي لهم، مع ما يتطلبه من توفير 

سبل العيش الكريم.

والمقصصود بالاسصتقرار السصياسي: توفصر حيصاة عامصة دعائمهصا مبصادئ 
دسصتورية تضمن تمتع المواطنين بحقوقهم الأساسية وممارستهم لهذه الحقوق 
في ظل أنظمة وقوانين تسصهر على تطبيقها أجهزة حكم قادرة وفاعلة، فالحياة 
السياسصية ممارسصة لحقوق وإيفصاء بالتزامصات وتحقيق لأهداف عامصة يتوافق 
عليهصا المواطنصون ويكلون أمر إنفاذها إلى أجهزة حكم أنشصؤوها  أو ارتضوا 

بها.

والاسصتقرار السصياسي لا يتم إلا إذا أدرك المواطن ما هو مفروض عليه 
مصن واجبصات،   وما هو مطلوب منه من مؤازرة وجهد في سصبيل تحقيقه. كما 
أنصه لا يتصم إلا إذا أدركت أجهزة الحكم كافة أن لوجودها مبرراتٍ اجتماعية، 

وأن عليها التزاماتٍ  نحو المواطنين، وجدت للوفاء بها.

ومن ثَمّ فإن الاسصتقرار السصياسي يفترض حكمًا عصادلاً واعياً قادراً على 
تمثيل رغبات المواطنين وتطلعاتهم، متجاوباً مع حاجاتهم«)1(.

كصما أن »تحقيق الأمصن الاقتصادي لا يتم فقط بتأمصين الرزق وإمكانات 
العمصل، بصل بتنميصة إدراك الإنسصان لإمكاناته الإنتاجيصة، ولمهاراتصه المهنية، 
وبتعليمه كيفية توظيفها واسصتعمالها والتصرف بنتاجها. وهذا يعني أن الأمن 

)1( العوجي، الأمن الاجتماعي، )ص: 88 ص 90(، بتصرف.
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الاقتصادي لا يتحقق بتوفير سبل العمل والإنتاج وسد الحاجات الضرورية 
فقط، بل بكيفية ولوج هذه السبل بالصورة الصحيحة والبناءة.

ومصن ثَمَّ فإنصه بافتقاد فرص العمصل والإنتاج وسصد الحاجات لا يمكن 
أن يتحقق أمن اقتصادي أو أمن اجتماعي. إذ عندما يفقد الإنسصان الحاجات 
الضرورية ولا يسصتطيع الحصول عليها؛ تضطرب حياتصه ويغزو فكرَهُ وقلبَهُ 
القلصقُ على المصير، فيتيه في  مهاوي الاضطراب النفسي والمعيشي، وربما أدى 

به هذا إلى دروب الجريمة والانحراف.

فالجريمصة والانحصراف هما في مثل هذه الحالة تعبصير عن رفض الحرمان  
والقلق والاضطراب، وكذلك رفض لواقع تأبى النفس البشرية تحمله لما فيه 

من    المذلة والإهانة«)1(.

5 ـ توفر أجهزة الأمن

» إن أي مجتمصع بصشري مهما بلغت درجة رُقِيّه فإنصه يبقى بحاجة إلى عين 
ساهرة على أمنه، تتدخل، حيث يجب أن تتدخل، فتحول بقوتها دون حصول 
الصشر، حتصى إذا حصصل حالصت دون تماديصه، ولاحقصت مرتكبه لينصال عقابه 
إصاحاً لنفسصه وعبرة لغيره. لأن شصعور المواطن بأن هنالك عيناً ساهرة على 
أمنه، وأن هنالك أجهزة فعّالة مستعدة دائمًا للتدخل صيانة لهذا الأمن؛ يوحي 
إليصه بأنه يتمتع بأمن اجتماعصي فيعزز ثقته بمجتمعه وبالقائمين على شصؤونه. 

فالثقة بالأجهزة الأمنية عامل إيجابي، كما هي عامل رادع لكل عابث.
كصما أن من مقومات توفصر الأمن في المجتمع وجود جهصاز قضائي قادر 
وعادل يسهر على تطبيق الأنظمة والقوانين بحق المخالفين والجانحين، فيقرر 

)1( المرجع السابق، )ص: 94 ص 95(، بتصرف يسير.
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لهم ما يسصتحقونه مصن لوم اجتماعي، ومصا يحتاجون إليه مصن إصاح وإعادة 
تأهيل لحياة اجتماعية أفضل.

إن القضاء القادر والعادل والمسصتنير دوماً بالعلم والمتفهم لأمور الناس 
وقضاياهصم ركصن مصن أركان الأمن الاجتماعصي. وهذا القضصاء لا يمكنه أن 
يؤدي رسصالته كاملة إلا إذا اسصتند إلى قوانين وأنظمة عادلة تتفق مع المفاهيم 
السصلوكية المتعصارف عليهصا في المجتمع؛ إذ إنهصا وجدت لضصمان حرية الفرد 

وسامة مجتمعه.
ثصم إن مهمصة القضاء تبقى غير فاعلة إذا لم يؤازره جهاز تابع له، وظيفته 
اتخصاذ التدابصير الإصاحيصة التي يقررهصا القضاء بحصق المذنبصين والمنحرفين 

والخارجين على النظم والقوانين.
فالمؤسسة الإصاحية توفر للمحكوم عليه إعادة تأهيل مِهْنيّ واجتماعي 
وتعطيصه من الاهتمام ما يسصاعده في تربيته تربية مدنية صحيحة، كل حسصب 
وضعصه الشصخصي وحاجتصه الذاتيصة واسصتعداده النفسي والذهنصي. وبذلك 
تسصهم هذه المؤسسصة ص بصورة مباشرة ص في توفير الأمن الاجتماعي، إذ تحول 
دون تكصرار المذنصب لذنوبه، والمنحصرف لانحرافه،   بما تزوده به من وسصائل 
وإمكانات تبعده عن دروب الجريمة والانحراف، وتوجهه نحو حياة شريفة 

تنفعه كما تنفع أقرانه ومجتمعه بصورة عامة«)1(.

6 ـ توفر التسامح تجاه من صلح من المنحرفين

» إن العمل التربوي الذي تقوم به المؤسسات الإصاحية تجاه المحكوم 
عليه الذي أعيد تأهيله اجتماعياً ومِهْنياً وأخاقياً يبقى دون فائدة عملية ودون 

أثر في المجتمع إذا كان هذا المجتمع لم يتهيأ لتقبل من صلح من المذنبين.

)1( المرجع السابق، )ص: 106 ص 113(، بتصرف.
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فا بد من التوجيه المدني الصحيح للمواطنين كي يدركوا أهمية التسامح 
والعفصو عصن المصاضي، والتطلع إلى مسصتقبل الجانصح بالأمس وكأنصه ولد من 

جديد«)1(.

7 ـ المقدرة على معالجة الصعاب والآفات

»إن المجتمع السصليم الذي يتمتع باستقرار أمني هو المجتمع القادر على 
معالجة المشصكات الاجتماعية التي تعترض مسصيرة أفراده وحياتهم اليومية؛ 
لئصا تؤدي هصذه المشصكات إلى الانحراف والعبصث بالأنظمصة، وإلى محاولة 

معالجتها أو حلها بطرق غير قويمة تؤدي إلى الجريمة غالباً.
فالأمصن الاجتماعصي مرتبصط إلى حد بعيد بسصامة المجتمع مصن الآفات 
والأمصراض الاجتماعيصة، وبمقصدرة هصذا المجتمع عصلى معالجتها حصين تبدو 

بوادرها استدراكاً لتفاعاتها السلبية.
وتقع هذه المهمة على عاتق المؤسسات الاجتماعية، التي وليّت مسؤولية 
تقصصي الحالات الاجتماعية المرضية أو الناتجصة عن خلل في البنية الاجتماعية، 

ومعالجتها بما أوتيت من إمكانات ومعرفة ووسائل«)2(.

8 ـ توفر المؤسسات التربوية

»إن الصدور الصذي تقوم بصه المؤسسصات التربوية عامل أسصاسي في تأمين  
الأمصن الاجتماعي؛ فهي المرجصع المهيأ لتلقين المواطن منذ حداثة سصنه وأثناء    
نموه مبادئ السصلوك الاجتماعي، وهي المرجع الذي يؤمن ممارسة فعلية لهذه  
المبادئ السصلوكية في المجتمع المصغر ص المدرسصة ص فالمدرسصة هصي أول مجتمع  

)1( المرجع السابق، )ص: 115(، بتصرف.
)2( المرجع السابق، )ص: 108 ص 109(، بتصرف يسير.
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يدخلصه المواطن الصغير بعد بيتصه فيحتك فيه بأقران له، لم تكن تربطه بهم من 
قبل أية رابطة«)1(.

9 ـ توفر المؤسسات الاجتماعية والجمعيات الخيرية

»إن الأمصن الاجتماعصي مديصن بقسصط كبصير من وجصوده للمؤسسصات 
الاجتماعيصة، وللجمعيات الخيريصة التي تصرف وقتاً وجهداً في سصبيل تأمين 

الخدمات الاجتماعية والتربوية والصحية نحو المعوزين...

وأخيراً: فإن الأمن النفسي والاجتماعي ما هو إلا نتيجة لتوفر الاستقرار 
الداخصلي والخارجصي في المجتمصع. وهذا الاسصتقرار لا يمكصن أن يتحقق إلا 
بالألفة بين قلوب المواطنين وبتعاطفهم مع بعضهم، وبنمو إحساس مشترك 

بينهم بأنّ في خير الفرد خيراً للجماعة، وفي شر الفرد شراً على الجماعة«)2(.

2. 2 الأمن الفكري في الإسلام

2 .2 .1  تعريف الأمن الفكري
تصدور معصاني كلمصة )الأمصن( في اللغصة عصلى الطمأنينصة وعصدم الخصوف 
ء،  دُ القلصب في الشيَّ والسصامة. وأمصا كلمصة )الفكصر( فتعنصي في اللغة:»تصردُّ
دَ قلبه معتبراً«)3(.»والفِكْرُ هو: إعِمال الخاطر في الشيء«)4(.  يقال: تفكّرَ إذا ردَّ

ل«)5(. »والتَّفَكر:التأمُّ

)1( المرجع السابق، )ص: 107(.
)2( المرجع السابق، )ص: 117 ص 118(، بتصرف يسير.

)3( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مادة )فكر(، )4 / 446(.
 )4( ابن منظور، لسان العرب، مادة )فكر(، )5 / 76(.

 )5( الرازي، محمد بن أبي بكر، مختار الصحاح، مادة )فكر(، )ص: 445(.
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ف الأمن الفكري بعدة تعاريصف، وإن اختلفت في الألفاظ إلا  وقد عُصرِّ
أنها متقاربة المعاني، منها:

1ص تعريف الدكتور سصعيد الوادعي بأنه: »سصامة فكر الإنسصان وعقله 
وفهمصه من الانحصراف والخروج عن الوسصطية والاعتدال في فهمه 
للأمور الدينية والسياسصية وتصوره للكون بما يؤول به إما إلى الغلو 

والتنطع أو إلى الإلحاد والعلمنة الشاملة«)1(.
2ص تعريف الشصيخ عبد الرحمن السصديس له بقوله: »أن يعيش الناس في 
بلدانهصم وأوطانهم وبصين مجتمعاتهم، آمنين مطمئنصين على مكونات 

أصالتهم، وثقافتهم النوعية ومنظومتهم الفكرية«)2(.
3 ص تعريصف الأسصتاذ فهصد الدعيصج بأنه: »حمايصة عقل الإنسصان، وفكره 
وابتكاراتصه، ومعارفصه ومنتجاته الفكرية، ووجهصات نظره، وحرية 

رأيه، من أي تدمير حتى ولو كان من ذات الإنسان«)3(.
4 ص تعريصف الدكتصور علي الجحنصي بأنه: »التصزام، واعتدال، ووسصطية، 
وشعور بالانتماء، إلى ثقافة الأمة وقيمها، فضاً عن أنه يعني فيما يعني 
إليه، حماية عقل الإنسصان وفكره، ورأيه في إطار الثوابت الأساسية، 
والمقاصصد المعتبرة، والحقصوق المشروعة المنبثقة من الإسصام عقيدة 

وشريعة«)4(.

)1( الوادعصي، الأمصن الفكري الإسصامي، مجلة الأمن والحياة، العصدد )187(، )ص: 
.)51

)2( السصديس، عبد الرحمن بن عبد العزيز، الشريعة الإسامية ودورها في تعزيز الأمن 
الفكري، )ص: 16(.

)3( الدعيج، الأمن والإعام، )ص: 104(، بتصرف يسير.
)4( الجحني، علي، مراكز البحوث ودورها في التصدي لمهددات الأمن، )ص: 186(.
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2 .2 .2  أهمية الأمن الفكري
العقل نعمة عظيمة من نعم الله على بني البشر، فبه يميز الإنسان بين الحق 
والباطل، والهدى والضال، والخير والشر، وبه فضل الله الإنسان وميزه عن 
مْناَ بَنيِ آدَمَ وَحَمَلْناَهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ  سصائر المخلوقات، قال تعالى: }وَلَقَدْ كَرَّ
لْناَهُمْ عَصلَىٰ كَثيٍِر مِمَّنْ خَلَقْنصَا تَفْضِياً﴿70﴾{ يِّبَصاتِ وَفَضَّ وَرَزَقْناَهُصمْ مِنَ الطَّ

)الإسراء(.

ولقصد جصاءت الشريعة الإسصامية بالأمصر بالمحافظة عصلى الضروريات 
الخمس،ومصن بينها حفصظ العقصل. إذ إن العقل هو منصاط التكليف، وبدونه 

ينعدم التكليف.

وللأمصن الفكصري أهمية خاصة، فهصو قاعدة الأمن بشصكل عام، وذلك 
لأن فيه حماية للشريعة الإسصامية التي منها يسصتمد الإنسان أفكاره ومبادئه، 
وبتحقصق هصذا الأمصن تنمو الحضصارات، وتتقصدم البصاد، وتصصان الشريعة 
الإسصامية مصن كيد الكائديصن، فيكون هذا الأمصن بمثابة الحصانصة والوقاية 
للبصاد والعباد من الأفكار الهدامة التي قد تصرد عليهم من أعداء هذا الدين. 

وباختاله يختل الأمن بكل فروعه.

2 .2 .3 وسائل تحقيق الأمن الفكري
تتعدد الوسائل التي من خالها يمكن تحقيق الأمن الفكري، ومن أهمها:

1 ـ التمسك بالعقيدة الإسلامية

إن الأمصن والإيمان بينهما عاقة وثيقة، ليس فقط من حيث الاشصتقاق، 
بصل من حيث ترتب الأسصباب على المسصببات، إذ إن الأمن هصو ثمرة من ثمار 
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الإيصمان بالله والعمصل الصالصح. والمتتبع للقصرآن الكريم يجد أن الله سصبحانه 
َ أن هصذا الأمن لا يتحقق إلا للمؤمنين، قال  سصبحانه: }وَعَدَ اللهَُّ  وتعصالى بَينَّ
الِحَاتِ لَيَسْصتَخْلِفَنَّهُمْ فِي الْأرَْضِ كَمَا اسْتَخْلَفَ  ذِينَ آمَنوُا مِنكُْمْ وَعَمِلُوا الصَّ الَّ
لَنَّهُمْ مِنْ بَعْدِ  صذِي ارْتَضَٰ لَهصُمْ وَلَيُبَدِّ ننََّ لَهمُْ دِينهَُمُ الَّ ذِيصنَ مِصنْ قَبْلِهِصمْ وَلَيُمَكِّ الَّ
كُصونَ بِي شَصيْئًا ...﴿55﴾{)النصور(. وقصال  خَوْفهِِصمْ أَمْناً يَعْبُدُونَنصِي لَا يُشْرِ
ئِصكَ لَهمُُ الْأمَْصنُ وَهُمْ  ذِيصنَ آمَنصُوا وَلَمْ يَلْبسُِصوا إيِمَانَهصُمْ بظُِلْصمٍ أُولَٰ سصبحانه: }الَّ
مُهْتَصدُونَ ﴿82﴾{)الأنعام(، وغير ذلك من الآيات. وفي المقابل نجد أن الله 
سصبحانه وتعالى قد جعل المعيشصة الضنكة، المنغصة التي لا أمن فيها لمن كفر 
بَ اللهَُّ مَثَاً قَرْيَةً كَانَتْ آمِنةًَ مُطْمَئِنَّةً يَأْتيِهَا  به ولم يؤمن، فقال سصبحانه:}وَضَرَ
رِزْقُهَا رَغَدًا مِنْ كُلِّ مَكَانٍ فَكَفَرَتْ بأَِنْعُمِ اللهَِّ فَأَذَاقَهَا اللهَُّ لبَِاسَ الْجوُعِ وَالْخوَْفِ 

بمَِا كَانُوا يَصْنعَُونَ ﴿112﴾{)النحل(.

فالإيمان هو مصدر جميع أنواع الأمن، ومن ضمنها الأمن الفكري، حيث 
يستمد المسلم أفكاره من مصادر الشريعة الإسامية، التي تدعو إلى التوسط 

والاعتدال في جميع أمور الدين، والابتعاد عن الإفراط)1(والتفريط)2(.

» فمصن أبرز مميزات الوسصطية الأمان، ولذا يُقال: الوسصطية تمثل منطقة 
الأمان والبعد عن الخطر، فالأطراف عادة تتعرض للخطر والفساد، بخاف 
الوسصط فهصو محمي ومحروس  بصما حوله. كما أن من أهم مميزات الوسصطية في 
الإسام كون الوسطية دليل القوة، فالوسط مركز القوة، ألا ترى أن الشباب 
الصذي يمثصل مرحلصة القصوة والحيوية وسصط بين ضعصف الطفولصة، وضعف 
الشصيخوخة، والشصمس وسصط النهار أقوى منها في أول النهصار وآخره. قال 

)1( الإفراط هو: تجاوز الحدّ من جانب الزيادة.
)2( التفريط هو: تجاوز الحدّ من جانب النقصان.



98

ةً وَسَصطًا لتَِكُونُوا شُصهَدَاءَ عَلَى النَّصاسِ وَيَكُونَ  لصِكَ جَعَلْناَكُصمْ أُمَّ تعالى:}وَكَذَٰ
سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا...﴿143﴾{)البقرة(. الرَّ

بهصذه الآية الكريمة حدد الحق تبارك وتعصالى هوية هذه الأمة، ومكانتها 
بين الأمم،لا إفراط ولا تفريط، لا إهمال ولا تطرف)1(، لا تكاسصل ولا غلو، 
بل اعتدال في كل شصأن من شصؤون الأمة... ولقد نهى الله سصبحانه وتعالى في 
كتابه العزيز وعلى لسان رسوله )عن الغلو في الدين لِحكَمٍ متعددةٍ، من أهمها: 
أن الإسصام دين توحيد واجتماع، والغلو في الدين   سبب رئيسي من أسباب 
الاختصاف والتفرق والتمزق بين أفراد المجتمع الإسصامي، قال تعالى:}إنَِّ 
ءٍ ... ﴿159﴾{ مِنهُْصمْ فِي شَيْ لَسْصتَ  وَكَانُصوا شِصيَعًا  دِينهَُصمْ  قُصوا  فَرَّ ذِيصنَ  الَّ
اَةَ وَلَا تَكُونُوا مِنَ  قُوهُ وَأَقِيمُصوا الصَّ )الأنعام(. وقصال تعالى:}مُنيِبيَِن إلَِيْهِ وَاتَّ
قُوا دِينهَُمْ وَكَانُوا شِصيَعًا كُلُّ حِصزْبٍ بمَِا لَدَيْهمِْ  ذِيصنَ فَرَّ كِصيَن ﴿31﴾مِنَ الَّ الْمُشْرِ

فَرِحُونَ ﴿32﴾{)الروم(.

كصما أن الغلصو في الديصن فيه مشصقة، وهو يتعصارض مع تعاليم الإسصام 
الداعية إلى اليسر ورفع الحرج، فيسر الإسام والتيسير خاصة من خصائصه 
التصي اختلصف بها عما سصواه مصن الأديان، والمشصقة والحرج ليسصا من مقاصد 
الصشرع، أما اليسر والتيسصير فهما من مقاصده... وكصما نهى الله جل وعا عن 
الغلصو والتطصرف والإفراط، نهى كذلك عن التفريصط في الدين، والذي يعني 
في أبسصط معانيصه وصوره التضييع والتقصير والتهصاون والترك، والتفريط في 

)1( التطصرف هصو: »الجنصوح في الفكر والسصلوك إلى أقصى طرفي اليمين أو اليسصار، أو 
مجصاوزة الاعتصدال بالغلصو والتشصدد في أي فكصرة أو رأي أو اعتقاد أو سصلوك، وقد 
ظهصر التطرف في التدين بشصكل خاص«.انظر: طوالبه، حسصن، العنف والإرهاب 

من منظور الإسام السياسي، )ص: 64(.
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الديصن يكون بسصبب عدم الاهتصمام بالمحافظة عصلى حدود الله وعصدم الرغبة 
بالتزامهصا، نتيجة ضعف الإيصمان أو انعدامه، وعلى هذا فالتفريط في الدين إن 
لم يكن من مستوى الكفر والجحود فهو اتِّباع للهوى وإيثار للشهوات وحب 

للعاجلة، وترك الأخرى«)1(. 

وبالالتصزام بهصذا المنهصج )التوسصط والاعتصدال( يبتعصد المسصلم عن كل 
الأفكار الهدامة التي يسصعى لترويجها أعداء الإسصام الذين يحاولون تشصويه 

صورة الإسام.

2ـ الاهتمام والعناية بالتربية والتعليم

التربيصة لها دور كبير في تحقيصق الأمن الفكري، بدءاً من الأسرة، ومن ثمَّ 
المؤسسات الاجتماعية الأخرى.

فالأسرة تعد المدرسصة الأولى التي تقوم بمهمة تنشئة الأجيال عن طريق 
تعليمهم ثقافة المجتمع وتكوين شخصيتهم. ومن أهم واجبات الأبوين تجاه 
أبنائهم إشباع متطلباتهم وحاجاتهم البيولوجية والنفسية والعاطفية، وتحقيق 

الاستقرار والطمأنينة النفسية، لأن ذلك ينعكس على نفسيات الأبناء.

وقد أوضح الرسصول > ما يجب على رب الأسرة من مسصؤولية فقال: 
)كُلُّكُصمْ رَاعٍ، وكُلُّكُمُ مسصؤُولٌ عصن رَعِيَّتهِِ: الإمامُ رَاعٍ ومسصؤولٌ عن رَعِيَتهِِ، 
والرجُصلُ رَاعٍ في أهلِهِ وهو مسصؤُولٌ عن رَعِيتهِ، والمصرأَةُ راعِيةٌ في بيتِ زوجِهَا 

ومَسؤُولَةٌ عن رَعِيتهِا، والخادِمُ راعٍ في مالِ سيدِهِ ومسؤولٌ عن رَعِيتهِِ()2(.

)1( الحقيل، سليمان بن عبد الرحمن، متطلبات المحافظة على نعمة الأمن والاستقرار في 
بادنا،  )ص: 25 ص 27(.
)2( سبق تخريجه، )ص: 55(.
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ففصي هصذا الحديصث بين الرسصول > أن مصن رعايصة الأب ورعاية الأم 
ومسصؤوليتهما تعليم أبنائهم أمصور دينهم، ومراقبة خالقهصم في كل أمورهم، 
وتصحيصح المفاهيم الخاطئة لديهم، وحثهم على الابتعاد عن مواطن السصوء، 

وتوفير حاجاتهم المادية من غير إسراف ولا تبذير.

وبصما أن الأب والأم همصا القصدوة للأبنصاء فإنصه ينبغصي عليهم التمسصك 
بالعقيدة الإسامية الصحيحة، والالتزام بها في جميع أمور حياتهم، والابتعاد 

عن الإفراط والتفريط، حتى يقتدي بهم أبناؤهم.

وأيضاً فإن للمسصجد دوراً بارزاً في التربية والتوعية والإرشصاد الديني. 
فهو مركز تربوي يربي الإنسصان على الفضيلة، والبعد عن الرذيلة، بما يُقام به 
مصن شرح وتوضيح لأمور الديصن وأصول العبصادات والعقائد والمعامات، 
وغرس القيم الأخاقية الحميدة. فمن خاله يحصل الإنسان على أمن فكري 

يكون حصناً له من الأفكار الهدامة.

وكصذا المدرسصة لها دورٌ بصارزٌ في تربية الناشصئة، من خال مصا تقدمه لهم 
مصن مناهج تعليمية إسصامية، حيث تحمل في طياتها العديصد من القيم والمثل 
العليا التي تحث التاميذ على التحلي بها وتطبيقها في سلوكهم، لكن ينبغي أن 
يتحصلى بها المعلمصون أولاً ص لأن الطلبة يتخذون المعلمين قدوة لهم ص. وكذلك 
يبرز دورهصا من خال تنمية مواهب الناشصئة وتطويرها وفق منهج الشريعة 

الإسامية.

وبهصذا يتجلى لنا دور المؤسسصات التعليمية والاجتماعيصة في حماية أبنائها 
مصن الانحراف الفكصري، لأن الجهل هو الأرض الخصبصة لتلقي كل ما لدى 

الآخرين دون تمييز بين النافع  والضار.
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3 ـ الإعلام

إن الوسصائل الإعامية، السصمعية والبصرية والمقروءة، وسصائل محايدة، 
فيها النافع وفيها الضار.

»وممصا لا شصك فيه أن التوعية هصي الأداة الوقائية المثلى من كافة أشصكال 
انحرافصات الفكصر والسصلوك خاصصة في ظصل الفصوضى الفكريصة وازدواجية 
المعايير التي يشهدها العالم. وتزداد أهمية التوعية في خضم ما تطالعنا به بعض 
الجهصات المريبصة أحياناً من نتاج فكري شصاذ ومنحرف غريصب عن مجتمعاتنا 

العربية الإسامية«)1(.

ولهصذا » لا بد لوسصائل الاتصصال في الصدول الإسصامية أن تحقق الأمن 
الثقافي، وذلك بحماية العقل المسلم من المؤثرات الأجنبية الضارة، وأن تحفظ 
هذا العقل من أن يُطال بواسصطة موحيات خارجية، ولا بد من تأمين خبرته 
الثقافيصة الأصيلصة من التشصويش والتقليل، وكل ذلك مصن أجل الحفاظ على 
الشصخصية الإسامية في الدولة بسصماتها الأصيلة وثقافتها العربية الإسامية 
التصي تكونت على مدى قرون عديدة اسصتندت خالها إلى معطيات الحضارة 

الإسامية«)2(.

»وبهصذا يتجلى لنا الدور المتعاظم لوسصائل الإعام في صنع المعرفة الحق 
التي تؤهل الفرد والبشرية عموماً لمواجهة عالم شديد التعقيد، وكذلك لإنارة 
الحقائق وإشصاعة القيم النبيلة وتنشصيط الحوار العقاني خاصة في ظل وجود 

)1( حريز، محمد الحبيب، واقع الأمن الفكري، )ص: 95(.
)2( أحمد، محمد موسصى، وسصائل الاتصال ودورها في حماية الأمن الفكري، مجلة الأمن 

والحياة،    العدد )248(، )ص: 29(، بتصرف يسير.
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بعصض العقصول المريضة التصي لا ترتضي لنفسصها ولغيرها الأمصن والطمأنينة 
فتسعى إلى تخريب العقول من خال خليط فكري متطرف«)1(.

4ـ أسلوب الحوار

الحوار هو أروع أسلوب لبناء العاقات مع الآخرين، وذلك أن الحوار 
»متصى كان موضوعيصاً هادفاً، ويقصد به الوصصول إلى الحقيقة من قبل طرفيه 
بعيداً عن المكابرة وعن هوى النفس والجدل العقيم فإنه عندئذ من الأساليب 
القوية المفيدة المؤدية إلى القناعةوهو من الأساليب القرآنية لمواجهة المعاندين 
المكابريصن كما في قولصه تعالى: }وَقَالُصوا أَإذَِا كُنَّصا عِظَامًصا وَرُفَاتًا أَإنَِّصا لَمَبْعُوثُونَ 
خَلْقًصا جَدِيدًا ﴿49﴾قُلْ كُونُوا حِجَارَةً أَوْ حَدِيدًا ﴿50﴾أَوْ خَلْقًا مِمَّا يَكْبُرُ فِي 
ةٍ فَسَيُنغِْضُونَ إلَِيْكَ  لَ مَرَّ ذِي فَطَرَكُمْ أَوَّ صُدُورِكُمْ فَسَصيَقُولُونَ مَنْ يُعِيدُنَا قُلِ الَّ
رُءُوسَصهُمْ وَيَقُولُصونَ مَتَىٰ هُوَ قُلْ عَسَصىٰ أَنْ يَكُونَ قَرِيبًا ﴿51﴾يَصوْمَ يَدْعُوكُمْ 
فَتَسْصتَجِيبُونَ بحَِمْدِهِ وَتَظُنُّصونَ إنِْ لَبثِْتُمْ إلِاَّ قَلِيصاً ﴿52﴾{)الإسراء(. ولهذا 
فإنصه من الأسصاليب التي أمر الشصارع الحكيم رسصوله > بسصلوكها في قوله 

تيِ هِيَ أَحْسَنُ ...﴿125﴾{)النحل(. تعالى:}... وَجَادِلْهمُْ باِلَّ
وانطاقصاً من ذلصك التوجيه الرباني كان أسصلوب الحوار الهصادف البناء 
المبني على  القواعد المشتركة بين طرفيه من الأساليب التي كان رسول الله> 
يسصلكهافي دعوته غالباً، لزرع القناعصة في نفوس مدعويه، مثال ذلك: الحوار 
الهصادف الذي دار بينه >، وبين الشصاب الصذي جاء يسصتأذنه في الزنى. فقد 
رُوي أن فتى شصاباً أتى النبي > ، فقال: يا رسصول الله ائذن لي بالزنى، فأقبل 
القصوم عليه فزجصروه وقالوا: مه؟ مه؟، فقال >: أدنصه، فدنا منه قريباً، قال: 
فجلصس، قال: )أتحبه لأمك؟(، قصال: لا والله، جعلني الله فداءك، قال: )ولا 

)1( حريز، واقع الأمن الفكري، )ص 96(.
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الناس يحبونه لأمهاتهم(، قال: )أفتحبه لابنتك ؟(، قال: لا والله يا رسول الله، 
جعلني الله فداءك، قال:)ولا الناس يحبونه لبناتهم(، قال: )أفتحبه لأختك؟(، 
قصال: لا والله، جعلني الله فداءك، قال:)ولا النصاس يحبونه لأخواتهم(، قال: 
)أفتحبه لعمتك؟(، قال: لا والله، جعلني الله فداءك، قال: )ولا الناس يحبونه 
لعماتهصم(، قصال: )أفتحبه لخالتك ؟(،   قال: لا والله، جعلني الله فداءك، قال: 
)ولا الناس يحبونه لخالاتهم(، قال: فوضع يده عليه، وقال: )اللهم اغفر ذنبه، 

وطهر قلبه، وحصن فرجه()1(. فلم يكن بعد ذلك الفتى يلتفت إلى شيء.

فهصذا الأسصلوب الحصواري البنصاء المفعصم بالرحمصة مصن الرسصول >، 
والتواضع والتودد إلى ذلك الشصاب وعدم زجصره أو التكبر عليه بل دعاه إلى 
القصرب منه والجلوس بجصواره، ثم بدأ يطرح عليه تلك الأسصئلة الموضوعية 
حتى كان من ثماره زرع القناعة في نفسصه والوصول إلى الغاية المنشودة، وهي 
قناعصة ذلك الشصاب بالعدول عن الزنى، وأنصه إذا كان هو لا يرضاه لأي من 

محارمه فكذلك الناس لا يرضونه لأي من محارمهم«)2(.

فبالحصوار تتاح الفرصة للشصباب لإبصداء آرائهم، ومناقشصتها وتوجيهها 
الوجهة الصحيحة، حتى يبتعدوا عن المبادئ الهدامة والأفكار المنحرفة.

)1( أخرجه الإمام أحمد في مسنده، )5 / 256 ص 257(. 
وعلق الألباني ص رحمه الله ص في كتابه سلسلة الأحاديث الصحيحة - )1 / 2 /712   
ص 713(، )ح: 370( ص عصلى  هذا الحديث فقال: ]وهذا سصند صحيح، رجاله كلهم 

ثقات رجال الصحيح [.
)2( الوادعي، الأمن الفكري الإسامي، مجلة الأمن والحياة، العدد )187(، )ص: 52 

ص 53(.
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5 ـ ملء وقت الفراغ بما يعود على الإنسان بالنفع

»الوقت ثمين في حياة المسصلم، فهو رأس ماله ووعاء حياته، ولهذا وجه 
الإسصام المسلم إلى اسصتغال الوقت واسصتثماره فيما يعود عليه بالنفع، فقال 
>: )سصبعة يظلهم الله في ظله يوم لا ظل إلا ظله( وذكر منهم )شصاب نشصأ 
ةُ  حَّ في عبصادة ربه()1(، ويقول >:)نعِْمَتَانِ مَغْبُصونٌ فيهما كَثيٌِر من النَّاسِ: الصِّ

والفَرَاغُ()2(.

وفي المقابل حذر الإسام من إضاعة الوقت فيما لا يفيد، فقال >: )لا 
تَصزُولُ قدما عبدٍ يومَ القيامةِ حتى يُسصألَ عن عُمْرِهِ فيصمَ أفناهُ، وعن عِلْمِهِ فيمَ 
فَعَلَ، وعن مَالهِِ من أين اكْتَسَصبَهُ وفيمَ أنفَقَهُ، وعن جِسصمِهِ فيِمَ أباهُ()3(. لهذا 
كان لزاماً على المسصلم أن يسصتغل وقته وصحته فيما ينفعه ويوزعه بين العبادة 
والعمصل الجاد والعلصم النافع والتعليصم المفيد والتدبر والتأمصل، والتفكير في 
الكصون لمعرفة عظمة الله ووحدانيته )إلى جانصب الترويح عن النفس فيما يحل 

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأذان، باب من جلس في المسجد 
ينتظصر الصاة وفضل المسصاجد، )1 / 209(، )ح: 660(؛ وفي كتاب الزكاة، باب 
الصدقة  باليمين، )1 / 424(،   )ح: 1423(؛ وفي كتاب الحدود. وأخرجه مسلم 
في صحيحصه، كتصاب الزكاة، باب فضل إخفاء الصدقصة، )2 / 590 ص 591(، )ح: 

.)1031
)2( أخرجصه البخاري في صحيحه، كتصاب الرقاق، باب ما جاء في الصحة والفراغ وأن 

لا عيش إلا عيش الآخرة،   )4 / 2015(، )ح: 6412(.
)3( أخرجصه الترمذي في سصننه، كتاب صفصة القيامة والرقاق والصورع، باب في القيامة، 

)ص: 683(،   )ح: 2416 ص 2417(.
قال عنه الترمذي في سننه، )ص: 684(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ [. وصححه     

الألباني ص رحمه الله ص في صحيح سنن الترمذي، )2 / 290(، )ح: 1970(.
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ارَ الْآخِرَةَ  وَلَا تَنسَْ نَصِيبَكَ  لا فيصما يحرم، قال تعالى:}وَابْتَغِ فيِمَا آتَاكَ اللهَُّ الصدَّ
نْيَا...﴿77﴾{)القصص(«)1(. مِنَ الدُّ

6 ـ الدعاء

الدعصاء له أثصرٌ عظيمٌ في تحقيق الأمن الفكري، وقصد غفل عنه الكثيرون 
افيِلَ،  ائِيلَ ومِيكَائِيصلَ وإسِْرَ اليصوم، وقد كان من دعائصه >: )اللهم رب جَبْرَ
كُمُ بين عِبادِكَ فيما  فاطِرَ السصماواتِ والأرضِ، عَالِمَ الغيبِ والشصهادةِ، أنتَ تَحْ
تَلِفُونَ، اهدنِي لما اخْتُلِفَ فيهِ من الحقِّ بإذنكِ إنَّك تَهْدِي من تشصاءُ  كانوا فيه يَخْ
إلى صراطٍ مُسْصتَقِيمٍ()2(، وغير هذا كثير. ولا بد مع الدعاء من الإخاص لله 

عز وجل، والإيقان بالإجابة.

2 .2 .4  معوقات الأمن الفكري

كصما أن للأمصن الفكري وسصائل تسصاعد عصلى تحقيقه، كذلك فصإن هناك 
وسائل تعوق دون تحقيقه، فمن أهمها:

1ص الابتعصاد عصن تطبيصق الشريعة الإسصامية، والانسصياق وراء الأهواء 
والشهوات والأفكار المنحرفة الهدامة.

2ص الإعصراض عن تعلم العلوم الشرعيصة، والابتعاد عن حلقات العلم، 
ومجالسة العلماء، وحضور دروسهم.

)1(  الوادعصي، الأمن الفكري الإسصامي، مجلة الأمن والحيصاة، العدد )187(، )ص: 
.)53

)2( أخرجه مسصلم في صحيحه، كتاب صاة المسافرين وقصرها، باب الدعاء في صاة 
الليل وقيامه،  )1 / 449(، )ح: 770(.
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3ص الجهل والإعراض عن التعلم، مما يجعل الشصخص الجاهل يتلقى كل 
ما يأتي به الآخرون دون تمييز بين النافع والضار.

4 ص تقصصير الجهصات المكلفصة بتوفير الأمصن الفكري للمجتمصع عن أداء  
مسؤوليتها في ذلك.

5 ص عصدم فتصح بصاب الحوار والمناقشصة مصع الآخريصن، وخاصة الناشصئة 
والشباب.

6 ص قصور وسائل الإعام عن تحصين الشباب من الأفكار الخاطئة التي 
يبثها أعداء الدين.

7 ص عدم شغل أوقات فراغ الناشئة بما يعود عليهم بالنفع)1(.

2 .2 .5  مصادر تهديد الأمن الفكري

يمكن أن تقسم المصادر التي تهدد الأمن الفكري إلى قسمين:

الأول:» الأخطصار الخارجيصة المتمثلصة في الأعصداء الطامعصين الذيصن تحركهم 
أهصداف فكريصة ودينية، أو أطصماع سياسصية أو اقتصاديصة، فمثل هذه 
الأخطصار شرع الإسصام  لمجابهتهصا ودرئهصا الإعصداد والاسصتعداد 
ةٍ  وا لَهمُْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ وأخذ الحذر، كما في قوله سصبحانه: }وَأَعِدُّ
كُصمْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونِهِمْ  وَمِصنْ رِبَاطِ الْخيَْلِ تُرْهِبُصونَ بهِِ عَدُوَّ اللهَِّ وَعَدُوَّ
لَا تَعْلَمُونَهصُمُ اللهَُّ يَعْلَمُهُصمْ ... ﴿60﴾{)الأنفصال(. ونحصو ذلك من 

النصوص التي تحث على الجهاد والدفاع عن الحرمات.

)1( لاسصتزادة انظر: التركي، عبد المحسصن بن عبد الله، الأمن الفكري وعناية المملكة 
العربية السصعودية به،  )ص: 120 ص 125(. السديس، الشريعة الإسامية ودورها 

في تعزيز الأمن الفكري،)ص: 22 ص 23(.
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الثاني: أخطار داخلية، وهي نوعان:

1ص الأهصواء والشصهوات ومصا ينجصم عنها من المعصاصي والجرائصم، طلباً 
لتحصيصل اللذائصذ والمنافصع البدنيصة وغيرهصا، مما يمكصن أن يتحول 
إلى الاعتصداء عصلى الأنفصس والأعصراض والممتلصكات وعصلى الفكر 
والديصن. كما أن المعصاصي والمنكرات تتسصبب بتهديد أمصن المجتمع 
بحلول المصائب، وبتعريضه للهاك إذا تفشت وتراخى الناس عن 

مقاومتها ومنعها.

2ص الشصبهات وما تثمره من الانحرافصات العقدية والفكرية والبدع، وما 
ينجصم عن كل ذلك مصن الأخطاء والأخطار فكرية أو سصلوكية، مما 

يُمثل اعتداءً واضحاً على أمن الفكر وسامته«)1(.

2 .2 .6دور المملكة العربية السعودية في تحقيق الأمن الفكري

تظهصر عناية المملكة العربية السصعودية بالأمن الفكصري من خال عدة 
وسائل، بعد توفيق الله سبحانه وتعالى ، من أهمها:

1ص  مناهج التعليم: الحافلة بما يربي الطالب على التوازن والوسطية واتباع 
الدليل وترك الافتراق والأهواء والبدع المحدثة... 

2ص توحيصد المرجعيصة الدينيصة في الفتصوى: ولا سصيما في النصوازل الكبار، 
فالرئاسصة العامصة لإدارة البحصوث العلميصة والإفتاء، التي يرأسصها 
المفتصي العام للبصاد، تنظر في القضايصا والنوازل وتفتصي الناس فيها 

)1( القراعصة، جميصل بن عبيد، الأمن الفكري في الإسصام مقوماته ومزاياه، )ص: 20 ص 
21(، بتصرف.
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وتتحقصق من تأهيل من يتصدرون للإفتصاء في أمور الناس المختلفة،  
كصما أن وجود هيئة كبار العلماء وقيامهصا بدورها الحقيقي كان صمام 

أمان للأمن الفكري...

3ص وجصود المفاخر الثاث في السصعودية: وهي ليسصت مباني شصاهقة بل 
معانٍ ناطقة غير موجودة في أي بلد من بلدان المسلمين اليوم، وهي:

أ ص القضصاء الشرعصي: الصذي يصشرف عليه مجلصس القضصاء الأعلى، 
ويتحاكم إليه الناس في أمور الدماء والأعراض والأموال.

ب ص الرئاسصة العامصة لهيئة الأمر بالمعصروف والنهي عن المنكر: وهي 
المعصبرة عن الجانب العملي في مجال الأمصن الفكري في المجتمع، 
بصل إن وجودهصا يعني بالصضرورة تهافت حجة مصن يريد تغيير 
مصا يظنه منكراً بنفسصه؛ لأن هذا الجهاز قائم بصدوره، وهو القناة 

الشرعية التي يمر تغيير المنكر من خالها.

جصص ص مكاتب الدعوة والإرشصاد وتوعية الجاليات: المنتشرة في طول 
البصاد وعرضها، تدعو غير المسصلمين إلى الإسصام بالحسصنى، 
وترشد المسصلمين إلى زيادة التمسك بدينهم عبر برامج متوازنة 
يتم الإشراف عليها من قبل وزارة الشؤون الإسامية والأوقاف 
والدعوة والإرشصاد، ووجود هذه المكاتب الدعوية يقطع حجة 

من يريد التصدي للدعوة بغير علم ولا بصيرة.

ولقد أسصهمت هذه المفاخر مجتمعة مع بقية الوسصائل السصابقة في رعاية 
الأمصن الفكري، وقلة تأثر السصعودية بالتيارات الفكريصة المنحرفة، والتناغم 



109

الواضصح بين معظصم شرائح المجتمع في حين كانت الكثير مصن الباد العربية 
والإسامية الرئيسية تعاني من هذه التيارات«)1(.

بالإضافصة إلى مكافحصة الجهل والأمية، والاهتمام بنصشر الكتب النافعة، 
وإقامة المؤتمرات والندوات والمحاضرات العلمية، وتشجيع العلماء والمثقفين 
والأدبصاء والمفكريصن. وكذلك من خصال محاربتها لكل ما يصضر بالعقل من 

الأشياء الحسية والمعنوية.  

)1( الشصدي، عادل بن علي، مسؤولية المجتمع عن حماية الأمن الفكري لأفراده، )ص: 
.)173 - 172
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الفصل الثالث
عناية الإسلام بحفظ المقاصد الخمسة

 )الضرورات الخمس(
التمهيد

عَ لمصالح  إن كل مصا جصاءت به الشريعة الإسصامية مصن أحكام إنصما شُرِ
النصاس، فصما من شيء أمر به الشرع إلا وبه مصلحة، وما من شيء نهى عنه إلا 
وفيه مضرة ومفسصدة. ثم إن المصلحة ليست مجرد جلبِ منفعةٍ ودفعِ مضرةٍ، 
وإنما هي: » المحافظةَ على مقصود الشرع. ومقصودُ الشرع من الخلق خمسصة: 
وهصو أن يحفصظ عليهم دينهصم، ونفسصهم، وعقلهم، ونسصلهم، ومالهم. فكلُّ 
ت هذه  مصا يتضمن حفظ هصذه الأصول الخمسصة فهو مصلحة، وكل مصا يفوِّ
الأصول، فهو مفسصدة، ودفعهصا مصلحة«)1(. ولقد جاء الإسصام والشرائع 
السصماوية قاطبة بالأمر بالمحافظة على الضروريات الخمس وصيانتهِا لأن بها 

صاح المجتمعات. 
وتنقسم هذه المصالح من حيث قوتها إلى ثاث مصالح، هي:

1ص مصالح ضرورية: وهي التي لابد منها في قيام مصالح الدين والدنيا، 
بحيصث إذا فقصدت لم تجرِ مصالح الدنيا على اسصتقامة، بل على فسصاد 
وتهارج)2( وفَوْتِ حياة، وفي الأخرى فوت النجاة والنعيم، والرجوعُ 
بالخسران المبصين«)3(. وتتمثل في حفظ الضروريات الخمس: الدين، 

والنفس، والنسل، والمال، والعقل.
)1( الغزالي، المستصفى من علم الأصول، )1 / 416 ص 417(.

)2( الهرَْجُ: » شدة القتل وكثرته«.انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )هرج(، )2 / 454(.
)3( الشاطبي، إبراهيم بن موسى، الموافقات، )2 / 17 ص 18(.
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2ص مصالصح حاجيصة: وهصي الأمصور التصي يحتاجهصا الناس لتأمصين أمور 
حياتهصم بيصسٍر وسصهولةٍ،  وقصد عرفها الشصاطبي)1( بأنها: »مصا يُفتقر 
إليها من حيث التوسصعة ورفع الضيق المصؤدي في الغالب إلى الحرج 
والمشصقة الاحقة بفصوت المطلوب، فإذا لم تُراعَ دخصل على  المكلفين 
ص عصلى الجملة ص الحرجُ والمشصقة، ولكنه لا يبلغ مبلغ الفسصاد العادي 
المتوقصع في المصالصح العامة. وهي جارية في: العبصادات، والعادات، 

والمعامات، والجنايات«)2(.
3ص مصالصح تحسصينية: وهصي المصالصح التصي لا ضرورة فيهصا بحيصث إذا 
اختلتاختصل نظصام الحيصاة، ولا حاجة فيهصا بحيصث إذا فاتت أصاب 
النصاس حصرج ولحقتهم مشصقة، لكنها ضرب من المصالصح التي تقع 
موقصع التزيصين والتيسصير ورعاية أحسصن المناهجمن بصاب العادات 
الحسنة ومحاسصن الشصيم ومكارم الأخاق)3(. وقد عرفها الشاطبي 
بأنها: » الأخذ بما يليق من محاسصن العادات، وتجنُّبُ المدنِّسصات التي 
تأنفها   العقول الراجحات، ويجمع ذلك قسم مكارم الأخاق«)4(. 

)1( أبو إسحاق، إبراهيم بن موسى بن محمد اللخمي الغرناطي، الشهير بص]الشاطبي[، 
فقيصه، أصولي، لغوي، مفسر، حافظ، كان مصن أئمة المالكية، له مصنفات عدة منها: 

»الموافقات« و»الاعتصام«.مات سنة 790 هص.
انظصر ترجمته في: الصزركلي، الأعصام، )71/1(. المراغي، عبصد الله مصطفى، الفتح   
المبصين في طبقصات الأصوليصين، )2 /212 ص 213(. كحالة، معجصم المؤلفين، )1/ 

 .)77
)2( الشاطبي، الموافقات، )2 / 21(.

)3( الآمصدي، عصلي بن محمد، الإحكام في أصول الأحصكام، )2 / 3 / 275(. الغزالي، 
المستصفى،)1 / 418(. الشاطبي، الموافقات، )2 / 23(.

)4( الشاطبي، الموافقات، )2 / 22(.
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وهصي جاريصة في: العبادات، والعصادات، والمعامصات، والجنايات، 
كصما جرت قبلهصا المصالصح الضروريصة والحاجية. »وتعتصبر المقاصد 

الضرورية في الشريعة أصاً للحاجية والتحسينية«)1(.
»والمتتبصع لنصصوص الكتاب والسصنة يجد فيهصا الكثير من بيصان المقاصد 
الشرعية، ولهذا ذكر كثير من العلماء أن باستقرائهم لنصوص الكتاب والسنة 

علموا أنها جاءت لمقاصد المكلفين من جلب المصالح ودفع المفاسد«)2(.
قال ابن قيم الجوزية ص رحمه الله ص: »القرآن وسصنة رسصول الله > مملوآن 
من تعليل الأحكام بالِحكَمِ والمصالح، وتعليل الخلق بهما، والتنبيه على وجوه 
الِحكَصمِ التصي لأجلها شرع تلصك الأحكام ولأجلها خلق تلصك الأعيان، ولو 
كان هذا في القرآن والسنة في نحو مائة موضع أو مائتين لسقناها، ولكنه يزيد 

على ألف موضع بطرق متنوعة...«)3(.
وقصال عز الدين بصن عبد السصام)4(: »ولو تتبعنا مقاصد مصا في الكتاب 
والسنة، لعلمنا أن الله أمر بكل خير دقه وجله، وزجر عن كل شر دقه وجله، 

)1(   المرجع السابق، )2 / 31(.
)2( اليوبي، محمد سصعد، مقاصد الشريعة الإسصامية وعاقتها بالأدلة الشرعية، )ص: 

.)106
)3( ابن قيم الجوزية، مفتاح دار السعادة، )2 / 27(.

)4( أبو محمد، عز الدين عبد العزيز بن عبد السصام بن أبي القاسصم بن حسصن بن محمد 
صلمي، الملقب بص ]سصلطان العلماء[، شصيخ الإسصام والمسصلمين، وأحصد الأئمة  السُّ
الأعصام، برع في الفقصه، والأصول، والعربية، وجمع بين فنون العلم، من التفسصير، 
والحديصث، والفقصه، واختاف أقوال النصاس، ومآخذهم، له مصنفصات عدة منها: 

»قواعد الأحكام في مصالح الأنام«. مات سنة 660 هص.
انظر ترجمته في: ابن العماد الحنبلي، شذرات الذهب، )5 / 439 ص 440(. الأسنوي،   
جمال الدين عبد الرحيم، طبقات الشصافعية، )2 / 197 ص 199(. السبكي، طبقات 

الشافعية الكبرى،   )8 / 209 ص 255(.
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فإن الخير يعبر به   عن جلب المصالح ودرء المفاسد. والشر يعبر به عن جلب 
المفاسد ودرء المصالح«)1(.

وإثبصات المقاصصد في نصصوص الكتصاب جاء بطصرق متعددة وأسصاليب 
متنوعة، منها)2(:

الطريقة الأولى: إخباره سبحانه بأنه حكيم لا يفعل شيئاً عبثاً، ولا لغير معنى 
ومصلحصة وحكمة هي الغايصة المقصودة بالفعل، بل أفعاله سصبحانه 
صصادرة عصن حكمصة بالغة لأجلهصا فعل، كما هي ناشصئة عن أسصباب 
بهصا فعل، وقد صرح سصبحانه بلفظ الحكمة ومصا تصرف منه، كقوله: 
عَلَيْصكَ  بَالغَِةٌ ...﴿5﴾{)القمصر(، وقوله:}...وَأَنْصزَلَ اللهَُّ  }حِكْمَصةٌ 
العلصم  كْمَةَ...﴿113﴾{)النسصاء(، والحكمصة هصي:  وَالْحِ الْكِتَصابَ 
النافع والعمل الصالح، وسُصمّي حكمصة لأن العلم والعمل قد تعلقا 
بمتعلقهما، وأوصا إلى غايتهما، ولذلك لا يكون الكام حكمة حتى 
يكون موصاً إلى الغايات المحمودة والمطالب النافعة، فيكون مرشداً 
إلى العلصم النافع والعمل الصالصح، فتحصل الغاية المطلوبة، فإذا كان 
المتكلم به لم يقصصد مصلحة المخاطبين، ولا هُداهم، ولا إيصالهم إلى 
سصعادتهم، ودلالتهم على أسصبابها وتوابعها، ولا كان ذلك هو الغاية 
المقصصودة المطلوبصة، ولا تكلصم لأجلهصا، ولا أرسصل الرسصل وأنزل 
الكتصب لأجلها، ولا نصب الثواب والعقاب لأجلها، لم يكن حكيمًا، 
ولا كامصه حكمصة ص تعصالى الله عصن ذلك علصواً كبيراً ص فضصاً عن أن 

تكون بالغة.

)1( ابن عبد السام، قواعد الأحكام في مصالح الأنام، )2 / 160(.
)2( ابن قيم الجوزية، شصفاء العليل في مسصائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، )2 / 

537 ص 575(.
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الطريقصة الثانيصة: إخباره سصبحانه أنصه فعل كذا لكصذا، وأنه أمر بكصذا لكذا، 
صمَاوَاتِ وَمَصا فِي  لصِكَ لتَِعْلَمُصوا أَنَّ اللهََّ يَعْلَصمُ مَصا فِي السَّ كقولصه: }...ذَٰ
الْأرَْضِ...﴿97﴾{)المائصدة(، وقولصه: }إلِاَّ مَصنِ ارْتَضَٰ مِنْ رَسُصولٍ 
هُ يَسْلُكُ مِنْ بَيْنِ يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ رَصَدًا ﴿27﴾ليَِعْلَمَ أَنْ قَدْ أَبْلَغُوا  فَإنَِّ
ءٍ عَدَدًا ﴿28﴾{ ِمْ وَأَحَاطَ بصِمَا لَدَيْهمِْ وَأَحْصىَٰ كُلَّ شَيْ رِسَصالَاتِ رَبهِّ
)الجن(، وقوله: }لَقَدْ أَرْسَصلْناَ رُسُصلَناَ باِلْبَيِّناَتِ وَأَنْزَلْناَ مَعَهُمُ الْكِتَابَ 
وَالْميِزَانَ ليَِقُومَ النَّاسُ باِلْقِسْصطِ وَأَنْزَلْناَ الْحَدِيدَ فيِهِ بَأْسٌ شَصدِيدٌ وَمَناَفعُِ 
هُ وَرُسُصلَهُ باِلْغَيْصبِ إنَِّ اللهََّ قَصوِيٌّ عَزِيزٌ  للِنَّصاسِ وَليَِعْلَصمَ اللهَُّ مَصنْ يَنصْصُرُ

﴿25﴾{)الحديد(، وهذا في القرآن كثيٌر جداً.

فصإن قيل: الام في هذا كله لام العاقبة)1( كقوله: }فَالْتَقَطَهُ آلُ فرِْعَوْنَ   
لكَِ فَتَنَّا  ا وَحَزَنًا ...﴿8﴾{)القصص(، وقوله:}وَكَذَٰ ليَِكُونَ لَهمُْ عَدُوًّه
ؤُلَاءِ مَنَّ اللهَُّ عَلَيْهِمْ مِصنْ بَيْننِاَ...﴿53﴾{ بَعْضَهُصمْ ببَِعْضٍ ليَِقُولُصوا أَهَٰ
ذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ  صيْطَانُ فتِْنصَةً للَِّ )الأنعام(، وقوله: }ليَِجْعَلَ مَا يُلْقِي الشَّ
مَصرَضٌ ... ﴿53﴾{)الحج(، وقوله: }...ليَِهْلِكَ مَصنْ هَلَكَ عَنْ بَيِّنةٍَ 
يَىٰ مَصنْ حَيَّ عَنْ بَيِّنةٍَ وَإنَِّ اللهََّ لَسَصمِيعٌ عَلِيصمٌ ﴿42﴾{)الأنفال(،  وَيَحْ
ضَوْهُ  ذِيصنَ لَا يُؤْمِنوُنَ باِلْآخِصرَةِ وَليَِرْ وقولصه: }وَلتَِصْغَىٰ إلَِيْصهِ أَفْئِدَةُ الَّ
فُونَ ﴿113﴾{)الأنعام(. فإن ما بعد الام في  فُوا مَا هُصمْ مُقْتَرِ وَليَِقْتَرِ
هصذا ليس هصو الغاية المطلوبة، ولكن لما كان الفعصل منتهياً إليه، وكان 

عاقبة الفعل دخلت عليه لام التعليل، وهي في الحقيقة لام العاقبة.
ثصم إن لام العاقبصة إنما تكصون في حق من هو جاهصل بالعاقبة، كقوله:   
ا وَحَزَنًا ...﴿8﴾{)القصص(،  }فَالْتَقَطَهُ آلُ فرِْعَوْنَ ليَِكُونَ لَهمُْ عَدُوًّه

)1( لمزيد تفصيل انظر: ابن قيم الجوزية، شفاء العليل، )2 / 539 ص 545(.
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أو في حصق العاجز عن دفعها. وأما من هو بكل شيء عليم، وعلى كل 
شيء قدير، فيستحيل في حقه دخول هذه الام، وإنما الام الواردة في 

أفعاله وأحكامه لام الحكمة والغاية المطلوبة.
ويندرج تحت هذه الطريقة: الإتيان بكي الصريحة في التعليل، كقوله:   
سُولِ وَلذِِي الْقُرْبَىٰ  هِ وَللِرَّ }مَا أَفَاءَ اللهَُّ عَلَىٰ رَسُولهِِ مِنْ أَهْلِ الْقُرَىٰ فَلِلَّ
صبيِلِ كَيْ لَا يَكُصونَ دُولَةً بَصيْنَ الْأغَْنيَِاءِ  وَالْيَتَامَصىٰ وَالْمَسَصاكِيِن وَابْصنِ السَّ
مِنكُْمْ ...﴿7﴾{)الحصشر(، فعلصل سصبحانه قسصمة الفصيء بصين هذه 
الأصنصاف، كصي لا يتداولصه الأغنيصاء دون الفقصراء، والأقويصاء دون 

الضعفاء.
وينصدرج أيضصاً: ذكر مصا هو مصن صرائح التعليصل، وهو: مصن أجل،   
هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسًا  ائِيلَ أَنَّ لكَِ كَتَبْناَ عَلَىٰ بَنيِ إسِْرَ كقوله تعالى: }مِنْ أَجْلِ ذَٰ
مَا قَتَصلَ النَّاسَ جَميِعًا ...﴿32﴾{ بغَِصيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَصادٍ فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّ

)المائدة(.
ذِيصنَ آمَنوُا  َا الَّ وكذلصك التعليصل بص )لعصل(، كما في قوله تعصالى: }يَا أَيهُّ  
كُمْ تَتَّقُونَ  ذِيصنَ مِنْ قَبْلِكُصمْ لَعَلَّ يَامُ كَصمَا كُتبَِ عَلَى الَّ كُتصِبَ عَلَيْكُصمُ الصِّ

﴿183﴾{)البقرة(.
الطريقصة الثالثصة: إخباره عن الحكصم والغايات التي جعلهصا في خلقه وأمره، 
مَاءِ  مَاءَ بنِاَءً وَأَنْزَلَ مِنَ السَّ ذِي جَعَلَ لَكُمُ الْأرَْضَ فرَِاشًا وَالسَّ كقوله:}الَّ
مَصاءً فَأَخْرَجَ بهِِ مِنَ الثَّمَرَاتِ رِزْقًصا لَكُمْ ...﴿22﴾{)البقرة(، وقوله: 
}وَالْأنَْعَصامَ خَلَقَهَا لَكُمْ فيِهَا دِفْءٌ وَمَناَفصِعُ وَمِنهَْا تَأْكُلُونَ﴿5﴾وَلَكُمْ 
مِصلُ أَثْقَالَكُمْ  حُصونَ ﴿6﴾وَتَحْ فيِهَصا جَمَصالٌ حِصيَن تُرِيُحصونَ وَحِصيَن تَسْرَ
كُمْ لَصرَءُوفٌ رَحِيمٌ  إلَِىٰ بَلَصدٍ لَمْ تَكُونُصوا بَالغِِيهِ إلِاَّ بشِِصقِّ الْأنَْفُصسِ إنَِّ رَبَّ
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لُقُ مَا لَا تَعْلَمُونَ  كَبُوهَا وَزِينةًَ  وَيَخْ ﴿7﴾وَالْخيَْلَ وَالْبغَِصالَ وَالْحَمِيَر لتَِرْ
﴿8﴾{)النحصل(. إلى أضعصاف ذلك في القرآن، ممصا يفيد من له أدنى 
تأمصل القطع بأنه سصبحانه فعل ذلصك للحكم والمصالصح التي ذكرها 

وغيرها مما لم يذكره.

الطريقصة الرابعصة: إنصكاره سصبحانه عصلى من زعصم أنصه لم يخلق الخلصق لغاية، 
ولا لحكمصة، كقوله:}أَفَحَسِصبْتُمْ أَنَّصمَا خَلَقْناَكُصمْ عَبَثًصا...﴿115﴾{
صمَاوَاتِ وَالْأرَْضَ وَمَصا بَيْنهَُمَا إلِاَّ  )المؤمنصون(، وقوله: }وَمَا خَلَقْناَ السَّ
صاعَةَ لَآتيَِةٌ ...﴿85﴾{)الحجصر(. والحق هو: الحكم  باِلْحَصقِّ  وَإنَِّ السَّ

والغايات المحمودة التي لأجلها خلق ذلك كله.

الطريقة الخامسة: أمره سبحانه بتدبر كامه والتفكر فيه، وفي أوامره ونواهيه 
وزواجصره، ولولا ما تضمنه من الحكصم والمصالح والغايات المطلوبة 
والعواقب الحميدة التي هي محل الفكر لما كان للتفكر فيه معنى، وإنما 
دعصا عباده إلى التفكر والتدبر ليطلعهم ذلك على حكمته البالغة، وما 
فيه من المصالح والغايات المحمودة التي توجب لمن عرفها إقراره بأنه 

تنزيل من حكيم حميد.
الطريقصة السادسصة: إخباره سصبحانه بأن حكمه أحسصن الأحصكام، وتقديره 
أحسصن التقاديصر، ولصولا مطابقتصه للحكمصة والمصلحصة المقصصودة 
المصرادة لمصا كان كذلك. قصال تعصالى: }...وَمَنْ أَحْسَصنُ مِصنَ اللهَِّ حُكْمًا 
لقَِصوْمٍ يُوقِنصُونَ ﴿50﴾{)المائدة(، »فهذا اسصتفهام عصلى جهة الإنكار 
بمعنصى: لا أحصد أحسصن«)1(. وقال تعصالى: }...فَتَبَصارَكَ اللهَُّ أَحْسَصنُ 

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 3 / 424(.



118

الْخاَلقِِيَن﴿14﴾)المؤمنون(،  فا أحسصن مصن تقديره وخلقه لوقوعه 
على الوجه الذي اقتضته حكمته  ورحمته وعلمه.

الطريقة السصابعة: إخباره سصبحانه بأنصه أرحم الراحمين في أكثصر من موضع،  
احِميَِن ﴿109﴾{ ناَ آمَنَّا فَاغْفِرْ لَناَ وَارْحَمْناَ وَأَنْتَ خَيْرُ الرَّ كقوله: }... رَبَّ
ءٍ ...﴿156﴾{ )المؤمنون(، وقولصه: }... وَرَحْمَتيِ وَسِصعَتْ كُلَّ شَيْ
)الأعراف(. وذلك لا يتحقق إلا بأن يقصد رحمة خلقه بما خلقه لهم، 
وبصما أمرهصم به، فلو لم تكن أوامره لأجل الرحمصة والحكمة والمصلحة 
وإرادة الإحسصان إليهم لما كانت رحمة، ولما كان رسصله رحمه للعالمين، 
فلصو خلت أحكامه عن الحكم والمصالح لما كانت رحمة، ولو حصلت 
بهصا الرحمصة لكانت اتفاقيصة لا مقصصودة، وذلك لا يوجصب أن يكون 
الآمر سصبحانه أرحم الراحمين، فَتَعَطُّلُ حكمته والغاية المقصودة التي 

لأجلها يفعل إنكارٌ لرحمته في الحقيقة، وتعطيل لها.
الطريقة الثامنة: جوابه سصبحانه لمن سصأله عن التخصيص والتمييز الواقع في 
أفعالصه بأنه لحكمة يعلمها هو سصبحانه، وإن كان السصائل لا يعلمها، 
كصما  أجاب المائكة لما قال لهم: }... إنِيِّ جَاعِلٌ فِي الْأرَْضِ خَلِيفَةً ... 
عَلُ فيِهَا مَنْ يُفْسِصدُ فيِهَا وَيَسْصفِكُ  ﴿30﴾{)البقصرة(، فقالوا: }...أَتَجْ
سُ لَكَ ...﴿30﴾{)البقرة(،  مَصاءَ وَنَحْصنُ نُسَصبِّحُ بحَِمْصدِكَ وَنُقَصدِّ الدِّ

فأجابهم بقوله: }... إنِيِّ أَعْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُونَ ﴿30﴾{)البقرة(.
الطريقصة التاسصعة: إخبصاره عن تركصه بعض مقصدوره أن يفعله،  لما يسصتلزمه 
مصن المفسصدة، وأن المصلحة في تركه، ولصو كان الأمر راجعاً إلى محض 
وَابِّ عِندَْ  المشصيئة لم يكن ذلك علّة للحكم، كقوله تعالى: }إنَِّ شَرَّ الدَّ
ا  ذِيصنَ لَا يَعْقِلُصونَ ﴿22﴾وَلَوْ عَلِصمَ اللهَُّ فيِهِمْ خَيْرً صمُّ الْبُكْصمُ الَّ اللهَِّ الصُّ

وْا وَهُمْ مُعْرِضُونَ ﴿23﴾{)الأنفال(. لَأسَْمَعَهُمْ وَلَوْ أَسْمَعَهُمْ لَتَوَلَّ
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الطريقة العاشرة)1(: أنه جاء في النصوص الشرعية بيان بعض المقاصد العامة 
للشريعة، وبيان بعض المقاصد الخاصة.

فمصن المقاصصد العامصة ص عصلى سصبيل المثصال ص: مقصصدُ رفصع الحرج في   
ينِ مِنْ  الشريعصة، كصما في قوله تعصالى: }... وَمَصا جَعَصلَ عَلَيْكُصمْ فِي الدِّ
حَرَجٍ ...﴿78﴾{)الحج(، وقوله: }...يُرِيدُ اللهَُّ بكُِمُ الْيُسْرَ وَلَا يُرِيدُ 

بكُِمُ الْعُسْرَ ... ﴿185﴾{)البقرة(...

ومن المقاصصد الخاصة: ذكر مقاصدِ كثيٍر من الأحكام، منها: الجهاد،   
والصاة، والزكاة، والصيام، والحج، وغيرها كثير.

الطريقصة الحاديصة عصشرة)2(: أنصه جاءت نصصوص عامة تشصمل تحقيصق جميع 
حْسَصانِ  المصالصح، ومن ذلك قولصه تعصالى: } إنَِّ اللهََّ يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
وَإيِتَاءِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَيَنهَْىٰ عَنِ الْفَحْشَاءِ وَالْمُنكَْرِ وَالْبَغْيِ  يَعِظُكُمْ لَعَلَّكُمْ 
رُونَ ﴿90﴾{)النحل(. قال عز الدين بن  عبد السام:»هذا أمرٌ  تَذَكَّ
بالمصالح وأسصبابها، ونهي عن الفحشصاء والمنكصر والبغي، وهذا نهي 

عن المفاسد وأسبابها«)3(.

وقصال في موضصع آخر: »وأجمصع آية في القرآن للحث عصلى المصالح كلها 
حْسَصانِ  والزجصر عن المفاسصد بأسرها، قوله تعصالى: }إنَِّ اللهََّ يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
وَإيِتَصاءِ ذِي الْقُرْبَصىٰ وَيَنهَْصىٰ عَصنِ الْفَحْشَصاءِ وَالْمُنكَْصرِ وَالْبَغْيِ  يَعِظُكُصمْ لَعَلَّكُمْ 
رُونَ ﴿90﴾{)النحل(، فإن الألف والام في العدل والإحسان للعموم  تَذَكَّ
والاسصتغراق. فصا يبقى من دق العدل وجله شصصيء إلا انصصدرج فصي قوله: 

)1( اليوبي، مقاصد الشريعة الإسامية، )ص: 113 ص 114(.
)2( المرجع السابق، )ص: 114 ص 116(، باختصار.
)3( ابن عبد السام، قواعد الأحكام، )1 / 131(.
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}إنَِّ اللهََّ يَأْمُصرُ باِلْعَصدْلِ{، ولا يبقى من دق الإحسصان وجلصه شيء إلا اندرج 
في أمره بالإحسصان. والعدل هو: التسوية والإنصاف. والإحسان: إما جلب 
مصلحة أو دفع مفسصدة، وكذلك الألف والام في الفحشصاء والمنكر والبغي 
عامة مسصتغرقة لأنصواع الفواحصش ولما يذكر مصن الأقوال والأعصمال. وأفرد 
البغصي وهو: ظلم الناس، بالذكصر مع اندراجه في الفحشصاء والمنكر لاهتمام 

به...«)1(.

وقصد ورد في القرآن الكريم آيصات تضمنت حفظ الضروريات الخمس، 
كُوا بهِِ شَصيْئًا  كُمْ عَلَيْكُمْ أَلاَّ تُشْرِ مَ رَبُّ منهصا   قوله تعصالى: }قُلْ تَعَالَوْا أَتْلُ مَا حَرَّ
اهُمْ وَلَا  وَباِلْوَالدَِيْنِ إحِْسَصانًا وَلَا تَقْتُلُوا أَوْلَادَكُمْ مِنْ إمِْاَقٍ نَحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَإيَِّ
مَ اللهَُّ إلِاَّ  تيِ حَرَّ تَقْرَبُصوا الْفَوَاحِشَ مَصا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطَنَ وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْصسَ الَّ
اكُمْ بهِِ لَعَلَّكُصمْ تَعْقِلُونَ ﴿151﴾وَلَا تَقْرَبُوا مَصالَ الْيَتيِمِ إلِاَّ  لكُِمْ وَصَّ باِلْحَصقِّ ذَٰ
هُ وَأَوْفُوا الْكَيْلَ وَالْميِزَانَ باِلْقِسْصطِ لَا نُكَلِّفُ  تيِ هِيَ أَحْسَصنُ حَتَّىٰ يَبْلُغَ أَشُصدَّ باِلَّ
لكُِمْ  نَفْسًصا إلِاَّ وُسْصعَهَا وَإذَِا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا وَلَوْ كَانَ ذَا قُرْبَىٰ وَبعَِهْدِ اللهَِّ أَوْفُوا ذَٰ
بعُِوهُ وَلَا  اطِي مُسْصتَقِيمًا فَاتَّ ذَا صِرَ رُونَ ﴿152﴾وَأَنَّ هَٰ اكُصمْ بهِِ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ وَصَّ
كُمْ تَتَّقُونَ ﴿153﴾{ اكُمْ بهِِ لَعَلَّ لكُِمْ وَصَّ قَ بكُِمْ عَنْ سَبيِلِهِ ذَٰ بُلَ فَتَفَرَّ تَتَّبعُِوا السُّ
)الأنعصام(. من خال هذه الآيات تظهر لنا عناية الشريعة الإسصامية بحفظ 

هذه الضروريات الخمس، وهي كالتالي:

كُوا بهِِ شَصيْئًا... ﴿151﴾{  1 ص حفظ الدين: قال سصبحانه: }... أَلاَّ تُشْرِ
)الأنعام(، نهى سبحانه عن الشرك بجميع أنواعه، أي »لا قلياً ولا 
كثصيراً. وحقيقة الشرك بالله: أن يعبد المخلوق كما يعبد الله، أو يعظم 
كما يعظم الله، أو يصرف له نوع من خصائص الربوبية والإلهية. وإذا 

)1( ابن عبد السام، قواعد الأحكام، )2 / 161(.
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تصرك العبد الشرك كله، صار موحداً، مخلصاً لله في جميع أحواله فهذا 
حق الله على عباده،  أن يعبدوه، ولا يشركوا به شيئاً«)1(.

بعُِصوهُ وَلَا تَتَّبعُِوا  اطِي مُسْصتَقِيمًا فَاتَّ ذَا صِرَ وفي قوله سصبحانه: }وَأَنَّ هَٰ  
قَ بكُِمْ عَنْ سَصبيِلِهِ{، أمر منه سصبحانه »بالتزام الإسام  صبُلَ فَتَفَرَّ السُّ
عقائصد وعبادات وأحكامصاً وأخاقاً وآداباً، كما نهصى عن اتباع غيره 
من سصائر الملل والنحل المعبر عنها بالسبل«)2(، »وهذه السبل تشمل 
اليهوديصة والنصرانيصة والمجوسصية وسصائر أهصل الملل وأهصل البدع 
والضصالات من أهل الأهواء والشصذوذ في الفروع، وغير ذلك من 
أهل التعمق في الجدل والخوض في الكام، هذه كلها عرضة للزلل، 

ومظنة لسوء المعتقد«)3(.

2ص حفظ النفس: قال سبحانه: }وَلَا تَقْتُلُوا أَوْلَادَكُمْ مِنْ إمِْاَقٍ{، وقال: 
{، فبينت الآية تحريم قتل  مَ اللهَُّ إلِاَّ باِلْحَقِّ تيِ حَرَّ }وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّ
النفس المعصومة، وهي: »النفس المسصلمة، من ذكرٍ، وأنثى، صغير، 
وكبصير، بَر، وفاجر، والكافرة التي قصد عصمت بالعهد والميثاق. إلا 
بالحصق، كالزاني المحصصن، والنفس بالنفس، والتصارك لدينه المفارق 

للجماعة«)4(. 

3ص حفصظ النسصل: قصال سصبحانه: }وَلَا تَقْرَبُصوا الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَصرَ مِنهَْا 
وَمَصا بَطَنَ{، فهذا نهصي صريح عن الوقوع بالفواحصش الظاهر منها 

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 242(.
)2( الجزائري، أيسر التفاسير، )ص: 434(.

)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 91(.
)4( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 242(.
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والخفصي، ومصن أعظم الفواحصش الزنى، وقصد قال سصبحانه: }وَلَا 
نَصا إنَِّصهُ كَانَ فَاحِشَصةً وَسَصاءَ سَصبيِاً﴿32﴾{)الإسراء(.  تَقْرَبُصوا الزِّ
»والنهي عن قربصان الفواحش، أبلغ من النهي عن مجرد فعلها، فإنه 

يتناول النهي عن مقدماتها، ووسائلها  الموصلة إليها«)1(.

تيِ هِيَ أَحْسَنُ  4 ص حفظ المال: قال سبحانه: }وَلَا تَقْرَبُوا مَالَ الْيَتيِمِ إلِاَّ باِلَّ
هُ وَأَوْفُصوا الْكَيْلَ وَالْميِزَانَ باِلْقِسْصطِ{، ففي هذه الآية  حَتَّىٰ يَبْلُغَ أَشُصدَّ
حفظ الله أموال اليتامى بتحريم الاعتداء عليها وأكلها بالباطل. كما 
أمصر )في هصذه الآية » بتوفية الكيل والصوزن، والأمر بالشيء نهي عن 
ضصده، وبذا حرم بخس الكيل والصوزن والتطفيف فيها«)2(. حفاظاً 

على أموال    الناس وحقوقهم.

5ص حفصظ العقصل: فقد جاء الحديث عنه بصورة غير مباشرة، إذ إن حفظ 
مصا تقدم يسصتلزم وجود العقل، إذ لو عدم العقل لم يكلف الإنسصان 
اكُمْ بهِِ  لكُِمْ وَصَّ بحفظ ما سصبق، وقد ختم الله الآية الأولى بقوله: }ذَٰ

كُمْ تَعْقِلُونَ{ . لَعَلَّ

ولما كانت هذه الضروريات ذات مكانة في صيانة المجتمع والحفاظ على 
أمنصه وأمانه، وفي اختالها يضطرب المجتمصع، وينتشر الشر، وتعم الفوضى، 
ويبغصي القوي على الضعيصف، شرع الله العقوبات الرادعة في حق من يعتدي 

عليها، لتحل الطمأنينة، وتعيش البشرية بسام وأمان.  

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 242(.
)2( الجزائري، أيسر التفاسير، )ص: 433(.
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3 . 1 حفظ الدين وأثره في تحقيق الأمن

3 . 1 .1 حفظ الدين في الإسلام
الدين ضروري وأسصاسي في حياة الإنسان، وليس هناك أمة بدون دين، 
سصواء كان هصذا الدين صحيحصاً أو باطاً، لكن الدين الصذي أمرنا بالمحافظة 
عليصه هو الدين الإسصامي، الذي أرسصل الله بصه محمصداً > إلى الناس كافة، 
سْصاَمِ دِيناً فَلَنْ يُقْبَلَ مِنهُْ وَهُوَ فِي الْآخِرَةِ مِنَ  قال سصبحانه:}وَمَنْ يَبْتَغِ غَيْرَ الْإِ
ينَ ﴿85﴾{)آل عمران(. فهو دين اليسر والسماحة والعدالة والألفة  الْخاَسِرِ

والمحبة، ودين الكمال والشمول، فكله محاسن ومصالح.

والمحافظة عليه تكون من جانبين: 

الأول: مصن جانب الوجصود: »فأصول العبادات راجعصة إلى حفظ الدين من 
جانصب الوجود؛ كالإيمان،والنطق بالشصهادتين، والصصاة، والزكاة، 

والحج«)1(، والدعوة إلى الله، وفرض الجهاد، وما أشبه ذلك.

الثصاني: مصن جانصب العصدم: فيكصون بإقامصة الحصدود والزواجر عصلى كل من 
يخالف أمراً من أمور الدين، أو يمتنع عن أداء ركن من أركانه إنكاراً 
وجحصوداً، ويكون كذلك بمحاربة البصدع والخرافات، وبقتال المرتد 

عن دين الإسام، قال >:  )من بدل دينه فاقتلوه()2(.

)1( الشاطبي، الموافقات، )2 / 18 ص 19(.
)2( أخرجصه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والسصير، بصاب لا يُعذَبُ بعصذابِ الله، 
)927/2(، )ح: 3017(؛ وفي كتصاب اسصتتابة المرتديصن والمعانديصن وقتالهم، باب 

حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم، )4 / 2161(،  )ح: 6922(.
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وبهصذا يكصون الإسصام قصد حفصظ الديصن مصن جانبصين؛ جانصب إيجاده 
واستمراره، وجانب دفع الخطر عنه.

3 .1 .2  أثر حفظ الدين في تحقيق الأمن
إن الديصن الإسصامي هصو الدين الصذي تطمئن بصه القلصوب، وترتاح به 
النفصوس، فهصو يكافصح الجرائصم ويمنعها قبصل وقوعها، وذلك بما يغرسصه في 
نفصوس أبنائصه من مراقبصة الله وخشصيته. »وإن تربية الضمصير وتهذيب النفس 
وتطهير المعتقد هو الأسصاس في منع وقوع الجريمة، وإن العبادات الإسامية 
كلها لتربية الضمير وتهذيب النفس وخلق روح الائتاف في  قلب المسلم«)1(.
هِ وَأُحِلَّتْ  لكَِ وَمَنْ يُعَظِّمْ حُرُمَاتِ اللهَِّ فَهُوَ خَيْرٌ لَهُ عِندَْ رَبِّ فال سبحانه: }ذَٰ
جْسَ مِصنَ الْأوَْثَانِ وَاجْتَنبُِوا قَوْلَ  لَكُصمُ الْأنَْعَامُ إلِاَّ مَا يُتْصلَىٰ عَلَيْكُمْ فَاجْتَنبُِوا الرِّ
ورِ ﴿30﴾{)الحصج(، »فتعظيم حرمصات الله يتبعه التحرج من المسصاس  الصزُّ
بهصا، وذلك خير عند الله، خير في عالم الضمير والمشصاعر، وخير في عالم الحياة 
والواقصع. فالضمصير الصذي يتحرج هصو الضمير الصذي يتطهر، والحيصاة التي 
ترعى فيها حرمات الله هي الحياة التي يأمن فيها البشر من البغي والاعتداء، 

ويجدون فيها الأمن والسام والاطمئنان.
والرجصس دنصس النفس، والشرك بصالله دنس يصيصب الضمير، ويلوث 
القلوب، ويشوب نقاءها وطهارتها، كما تشوب النجاسة الثوب والمكان«)2(.
كَ  وقد حذر الله عباده من الشرك، فقال سبحانه:}إنَِّ اللهََّ لَا يَغْفِرُ أَنْ يُشْرَ
لكَِ لمَِنْ يَشَاءُ ...﴿48﴾{)النسصاء(، ففي هذه الآية شصدد  بهِِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَٰ

)1(  الزاحصم، محمصد بن عبد الله، آثار تطبيق الشريعة الإسصامية في منع الجريمة، )ص: 
.)70

)2( قطب، في ظال القرآن، )4 / 17 / 2421(، بتصرف يسير.
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الله التحذيصر من الوقوع في الشرك بحكمه سصبحانه عصلى فاعله بعدم المغفرة، 
»لأن الديصن إنصما شرع لتزكيصة نفصوس النصاس، وتطهصير أرواحهصم، وترقيصة 
عقولهم، والشرك هو منتهى ما تهبط إليه عقول البشر وأفكارهم ونفوسصهم، 
ومنه تتولد جميع الرذائل التي تفسد البشر في أفرادهم ومجتمعاتهم، لأنه عبارة 
عصن رفعهم لأفراد منهصم أو لبعض المخلوقات التي هي دونهم أو مثلهم على 
مرتبة يقدسونها ويخضعون لها ويذلون، وهذا هو سبب استبداد رؤساء الدين 
والدنيا بالأقوام والأمم واسصتعبادهم إياهم، وتصرفهم في أنفسهم وأموالهم 
ومصالحهصم ومنافعهم تصرف السصيد المالك القاهر، بالعبصد الذليل، ناهيك 
عن الأخاق السصافلة، والرذائل الفاشية من الذل والمهانة والدناءة والتملق 

والكذب والنفاق وغير ذلك«)1(.

فالمشرك يساوره الخوف والقلق من كل مكان، قال سبحانه: }سَنلُْقِي فِي 
لْ بهِِ سُلْطَانًا...﴿151﴾{ كُوا باِللهَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ عْبَ بمَِا أَشْرَ ذِينَ كَفَرُوا الرُّ قُلُوبِ الَّ
)آل عمران(، أما من التزم وتمسك بالعقيدة الإسامية فإنه آمن مطمئن، لأن 
مصا يؤديه مصن الفرائض التي فرضها الله عليه يكصون له كالحصن الحصين من 

الوقوع في الآثام والمنكرات والمعاصي التي تورث القلق والحزن.

فالصاة اتصال بين العبد وربه، إذا أداها الإنسصان على الوجه المطلوب 
صاَةَ تَنهَْىٰ  منصه، فإنهصا تنهصاه عن الفحشصاء والمنكر، قصال تعصالى: }... إنَِّ الصَّ
عَصنِ الْفَحْشَصاءِ وَالْمُنكَْصرِ ... ﴿45﴾{)البقصرة(. والصيام يحبصس النفس عن 
الشصهوات، ويردعهصا عصن اقصتراف المحرمات، وبصه تضيق مجاري الشصيطان 
مصن العبصد، بتضييق مجاري الطعصام والصشراب. والزكاة تطهير للمسصلم من 
الآثام، ووقاية له من الشصح والبخل، إذ إن الإنسصان مفطور على حب المال، 

)1( رضا، محمد رشيد، تفسير المنار، )5 / 148 ص 149(، بتصرف يسير.
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والشح آفة خطيرة، قد تدفع من اتصف بها إلى الدم فيسفكه، والدين فيبيعه، 
والعرض فيدنسصه. والحج عبادة عظيمة أمر الله سبحانه وتعالى من تلبس بها 
أن يبتعد عن كل ما يدنس عليه حجه، فقال سبحانه: }الْحَجُّ أَشْهُرٌ مَعْلُومَاتٌ  
فَمَصنْ فَرَضَ فيِهِنَّ الْحَجَّ فَاَ رَفَثَ وَلَا فُسُصوقَ وَلَا جِدَالَ فِي الْحَجِّ  وَمَا تَفْعَلُوا 
مِنْ خَيْرٍ يَعْلَمْهُ اللهَُّ ...﴿197﴾{)البقرة(. »فحث سصبحانه على الخير عقيب 
النهصي عصن الشر، وأن يسصتعملوا مكان القبيصح من الكام الحسصن، ومكان 
الفسصوق الصبر والتقصوى، ومكان الجصدال الوفصاق والأخصاق الجميلة؛ لأن 
الإقبصال على الله بتلك الهيئة، والتقلب في تلك المناسصك على الوجه المشروع، 
يمحصو مصن النفوس آثصار الذنوب وظلمتهصا، ويدخلها في حيصاة جديدة«)1(. 
وهكذا متى التزم المسلم بأداء العبادات على الوجه المطلوب كان هذا سياجاً 
له وحصناً منيعاً من ارتكاب الجرائم والمنكرات، فا يبقى في نفسصه شيئ من 

الشر والفساد، فينعم المجتمع بالأمن والطمأنينة.

3 .2 حفظ النفس وأثره في تحقيق الأمن

3 .2 .1  حفظ النفس في الإسلام

لقد عنيت الشريعة الإسامية بحفظ النفس البشرية من كل سوءٍ وضررٍ 
يحيصق بها، كما أن النفصس البشرية قد نالت منزلة عظيمصة لم يحظَ بها غيرها من 
المخلوقات على وجه الأرض، ومن ذلك تكريم الله للإنسان وتفضيله له على 

غيره.

)1( القاسمي، محمد جمال الدين، محاسن التأويل، )2 / 3 / 493(.
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ثصم إن المقصصود بالنفصس التصي عنيصت الشريعصة بحفظهصا هصي: النفس 
المعصومصة بالإسصام أو الجزيصة)1( أو الأمصان، أمصا نفصس المحصارب والمرتصد 

فمهدرة)2(.

وقد جاءت محافظة الشرع على النفس من جانبين أيضاً: 

الأول: من جانب الوجود، ولها ثاث حالات:

1ص أن يكصون الإنسصان في يسر وسصعة من أمره، فهنا يقتصصر على ما أبيح 
له مصن الطيبات، ويقوم بكل ما عليه من الواجبات، ولا يجوز له أن   
يتعدى ذلك إلى المحرمات، قال سبحانه: }... وَمَنْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اللهَِّ 

فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ ... ﴿1﴾{)الطاق(.

2ص أن يكصون الإنسصان في حصال من الضيصق والحرج، ولكنصه لم يبلغ حد 
الصضرورة، ففصي هصذه الحالصة خفصف الله عنصه ببعصض الرخصص)3( 
الشرعية دفعاً للمشصقة. ومن الأمثلة على ذلك: جواز الصاة قاعداً 
أو مضطجعاً لمن لم يسصتطع القيام أو القعود، وإباحة الفطر للمسافر 

والمريض وقضاء الصوم حين الإقامة والصحة.

غار، كل عصام، بدلاً عصن قتالهم،  )1( الجزيصة: »مصال يؤخصذ مصن الكفار عصلى وجصه الصَّ
وإقامتهم بدارنا«.انظر: البهوتي، منصور بن يونس، كشاف القناع عن متن الإقناع، 

)3 /132(. ابن النجار، معونة أولي النهى،  )2 / 4 / 462(. 
)2( النووي، روضة الطالبين وعمدة المفتين، )9 / 148(.

)3( الرخصصة لغة: »التسصهيل في الأمصر والتيسصير فيه«.انظر: الفيومي، أحمصد، المصباح 
المنير، مادة )رخص(، )ص: 85(.

وفي الاصطصاح: »اسصم لمصا شرع متعلقاً بالعوارض. أي بما اسصتبيح بعصذر مع قيام   
الدليل المحرم.   أو ما تغير من عسر إلى يسر«.انظر: البركتي، محمد عميم الإحسان، 

قواعد الفقه، )ص: 305(.
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3ص أن يكون الإنسصان قد وصل إلى أقى حالات الضيق والمشقة بحيث 
يخشصى على نفسه من الهاك، فهنا يباح له ما كان محرماً، دفعاً للضرر 
مَ عَلَيْكُصمُ الْمَيْتَةَ  مَا حَرَّ ضمصن قيود الصشرع ومبادئه، قال سصبحانه:}إنَِّ
نزِْيرِ وَمَا أُهِلَّ بصِهِ لغَِيْرِ اللهَِّ فَمَنِ اضْطُصرَّ غَيْرَ بَاغٍ وَلَا  مَ وَلَحصْمَ الْخِ وَالصدَّ

عَادٍ فَاَ إثِْمَ عَلَيْهِ  إنَِّ اللهََّ غَفُورٌ رَحِيمٌ ﴿173﴾{)البقرة(. 

الثصاني: من جانب العدم: فيكون بحفصظ الأرواح من التلف، وذلك بما شرع 
مصن أحكام وقائيصة رادعة، أو عقابيصة زاجرة، كإقامصة القصاص على 
ذِينَ آمَنوُا  َا الَّ المعتدي على النفس أو الأطراف، قال سصبحانه: }يَصا أَيهُّ
كُتصِبَ عَلَيْكُمُ الْقِصَاصُ فِي الْقَتْصلَى  الْحُرُّ باِلْحُرِّ وَالْعَبْصدُ باِلْعَبْدِ وَالْأنُْثَىٰ 
باِلْأنُْثَىٰ ... ﴿178﴾{)البقرة(، وقال  الله سصبحانه وتعالى : }وَكَتَبْناَ 
عَلَيْهِمْ فيِهَا أَنَّ النَّفْسَ باِلنَّفْسِ وَالْعَيْنَ باِلْعَيْنِ وَالْأنَْفَ باِلْأنَْفِ وَالْأذُُنَ 

نِّ وَالْجُرُوحَ قِصَاصٌ...﴿45﴾{)المائدة(. نَّ باِلسِّ باِلْأذُُنِ وَالسِّ

ومصن الجدير بالذكر أن مصلحة حفظ النفصس مقدمة على حفظ كلٍٍ من 
النسصلِ والمالِ والعقصلِ، قال الآمصدي)1(: »وكما أن مقصصود الدين مقدم على 
غصيره مصن مقاصد الضروريات، فكذلك ما يتعلق مصن مقصود النفس يكون 

مقدماً على غيره من المقاصد الضرورية«)2(.

)1( أبو الحسن الآمدي، سيف الدين علي بن أبي علي بن محمد بن سالم التغلبي، الأصولي 
المتكلصم الباحصث، أحد أذكيصاء العالم، له مصنفصات عدة منها: »الإحصكام في أصول 

الأحكام« و »منتهى السول«.مات سنة 631 هص.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعام، )5 / 153(. ابن العماد الحنبلي، شذرات الذهب،    

)5 / 250 ص 251(. السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، )8 / 306 ص 307(.
)2( الآمدي، الإحكام في أصول الأحكام، )2 / 4 / 276(.
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3 .2 .2 أثر حفظ النفس في تحقيق الأمن

لَعَلَّكُصمْ  الْألَْبَصابِ  أُولِي  يَصا  حَيَصاةٌ  الْقِصَصاصِ  فِي  }وَلَكُصمْ  تعصالى:  قصال 
تَتَّقُونَ﴿179﴾{)البقرة(. قال الطبري في تفسصير هصذه الآية: »ولكم يا أُولي 
العقصولِ فيصما فرَضتُ عليكم وأوجبصتُ لبعضِكم على بعصضٍ، من القِصاصِ 
صجاجِ)1(، ما مَنع بعضَكصم من قتلِ بعضٍ، ووزَع)2(  في النفوسِ والجراحِ والشِّ
بعضَكصم عصن بعصضٍ، فحَيِيتصم بذلك، فصكان لكصم في حكمي بينكَصم بذلك 
حيصاةٌ«)3(. فمن خال هصذه الآية تظهر لنا الحكمة مصن مشروعية القصاص، 
وهي: المحافظة على أرواح الناس، فإذا عَلِمَ من تسول له نفسه الاعتداء على 
أرواح الآخرين أنه إذا قتل نفسصاً بريئةً ظلمًا وعدواناً فسصيقتل بها، فإنه يرتدع 

ويكف عن الإقدام على القتل، وبذلك يحيون جميعاً. 

صجَاجُ: »الشصجاج التصي في الرأس والوجصه عشرة، وهي جمع شصجةٍ، وهو كسُر  )1( الشَّ
الصرأسِ: أولهصا الحارصصة وهي التصي تحرصُ الجلد، أي تخدشُصهُ ولا يُخصرج الدم؛ ثم 
امية وهي التي  دامِغصةُ وهصي: التصي تخدشُ الجلدَ وتُخرج الدم   ولا تُسصيله؛ ثصم الدَّ الَّ
تخدش الجلد وتُسيل الدم؛ ثم الباضِعةُ وهي: التي تبضع الجلد، أي: تقطعه وتصل 
صمحاق  صرُ في اللحم؛ ثم السِّ إلى اللحصم؛ ثصم المتاحِمصةُ وهي: التصي تقطع الجلد وتؤثِّ
وهي: التي تقطع الجلد واللحم، ويصل إلى السمحاق وهي جلدة تكون بين اللحم 
وعظصم الصرأس رقيقة؛ ثم الموضحة وهي: التي تقطع السصمحاق، وتوضح العظم، 
أي: تبينه؛ ثم الهاشصمة وهي: التي تهشصم العظم، أي: تكسره؛ ثم المنقلة وهي: التي 
تنقصل العظصم بعد الكصسر، أي: تحوله من موضصع إلى موضع؛ ثم الآمصة وهي: التي 
تصل إلى أم الرأس، أي: أصله وهو الذي فيه الدماغ«.انظر: النسفي، طلبة الطلبة، 

)ص: 329 ص 330(.
)2( وزع: »الصوَزْعُ: كصفُّ النفصسِ عصن هواها«.انظر: ابصن منظور، لسصان العرب، مادة 

)وزع(، )8 / 463(.
)3( الطبري، جامع البيان، )3 / 120(.
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ثم إنه بتنفيذ القصاص يتحقق الأمن للناس، ويستقر المجتمع، ويعيشون 
في راحة وطمأنينة، لأن هذه العقوبة هي الشصافية لغيظ قلوب أولياء القتيل، 
فتطمئن قلوبهم فا يتطلعون إلى قتل غير القاتل. قال شصيخ الإسصام ص رحمه 
الله ص: »قصال العلصماء: إن أوليصاء المقتول تغلي قلوبهم بالغيصظ، حتى يؤْثروا أن 
يقْتلصوا القاتصل وأولياءه، وربصما لمْ يرضوا بقتصل القاتل، بل يقْتلصون كثيراً من 
أصحاب القاتل كسصيّد القبيلصة ومقدّم الطائفة، فيكصون القاتل قد اعتدى في 
الابتداء، وتعدّى هؤلاء في الاسصتيفاء كما كان يفعله أهل الجاهلية الخارجون 
عصن الشريعصة في هصذه الأوقصات، من الأعصراب والحصاضرة وغيرهصم. وقد 
يسصتعظمون قتل القاتل لكونه عظيصمًا أشرف من المقتول، فيفضي ذلك إلى أن 
أوليصاء المقتول يقتلون من قدروا عليه مصن أولياء القاتل، وربما حالف هؤلاء 
قوماً واسْصتعانوا بهصم، وهؤلاء قوماً، فيفضي إلى الفتصن والعداوات العظيمة. 
وسبب ذلك خروجهم عن سنن العدْل الذي هو القصاص في القتلى، فكتب 
الله علينصا القصاص ص وهو المسصاواة والمعادلة في القتصلى ص وأخبر أن فيه حياةً، 

فإنه يحقن دم غير القاتل من أولياء الرجلين«)1(.
»وهصذا الحق الذي هو القصاص؛ ليس واجب التحقيق في جميع الجرائم 
وإنصما جعله الشصارع أمراً اختيارياً، يملك المجني عليصه أو أولياؤه العفو عنه. 
وذلك لأن إقرار هذا الحق ليس المقصود منه الإلزام بتوقيع هذه العقوبة في كل 
جريمصة، وإنما المقصود ضبط هذه العقوبة عندما يُصرُّ المجني عليه أو أولياؤه 
عليهصا، لئا تتجاوز حصدود المماثلة. فإذا تخلوا عن حقهم في القصاص وعفوا 
مجاناً أو إلى الدية سقطت عقوبة القصاص، وتسقط بسقوطها احتمالات الثأر 
المتوقَّعة من أولياء المجني عليه لأن العفو لا يكون إلا بعد الصلح والتراضي 
وصفصاء النفصوس وخلوها من كل ما يدعو إلى الجريمة، بصل إن العفو لينتهي 

)1( ابن تيمية، السياسة الشرعية، )ص: 109(.
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إلى نهايصة تعجز العقوبة عن الوصول إليهصا«)1(. وبهذا تحقن الدماء، وتتحقق 
العدالة بين الجاني والمجني عليه، حيث يكون الجزاء من جنس العمل.

3 .3 حفظ النسل وأثره في تحقيق الأمن
3 .3 .1 حفظ النسل في الإسلام

إن حفظ النسصل من الضروريات التي حافظ عليها الشارع في أحكامه؛ 
لأنصه يتوقصف عليها بقصاء جنس الإنسصان، وقد عصبر عنه البعصض بالعرض، 

والبعض بالنسب.
ويكون حفظه من جانبين:

الأول: مصن جانصب الوجصود: يكصون بالحصث عصلى الصزواج الصذي يحصل به 
الاستمرار والبقاء، قال الله تعالى: }وَإنِْ خِفْتُمْ أَلاَّ تُقْسِطُوا فِي الْيَتَامَىٰ 
فَانْكِحُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّسَصاءِ مَثْنىَٰ وَثُصاَثَ وَرُبَاعَ فَإنِْ خِفْتُمْ أَلاَّ 
لصِكَ أَدْنَىٰ أَلاَّ تَعُولُوا ﴿3﴾{  تَعْدِلُصوا فَوَاحِدَةً أَوْ مَا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ  ذَٰ
)النسصاء(. ويكون كذلك بنصشر الأخاق الفاضلصة، وبتربية الرجال 

والنساء على العفة والنزاهة.

الثصاني: مصن جانب العدم: وذلك بتحريم الزنصى وكل ما يؤدي إليه من النظر 
والخلصوة بالمرأة وسصفور النسصاء وتبرجهن وغير ذلك مما يكون سصبباً 
نَا إنَِّصهُ كَانَ فَاحِشَصةً وَسَصاءَ  في الفتنصة، قصال سصبحانه: }وَلَا تَقْرَبُصوا الزِّ

سَبيِاً﴿32﴾{)الإسراء(.

)1( الزاحم، آثار تطبيق الشريعة الإسامية، )ص: 132(.
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3 . 3 .2  أثر حفظ النسل في تحقيق الأمن
لقد عني الإسام بتوثيق أواصر القربى وترابط المجتمع، والابتعاد عن 

كل ما من شأنه تفكيك المجتمع.
» ولما كان الزنى يتنافى مع الأخاق الكريمة، ويؤدي إلى ضياع الأنساب 
عت لصه عقوبة رادعة  وانتشصار الفسصاد، وانحصال القِيَم في المجتمعصات، شُرِ
للمحافظصة على الأخاق ولبنصاء مجتمع فاضل ينفر مصن الفوضى والإباحية، 
لأن الزنصى في حقيقتصه اعتصداء عصلى الأسرة التي هصي نواة المجتمصع. وعقوبة 
الزنى عقوبة صارمة تتناسب مع عِظَم الجُرم الذي ارتكبه المجرم«)1(. فعقوبة 
انِي فَاجْلِدُوا  انيَِةُ وَالزَّ الصزاني البكر جلد مائة وتغريب عصام)2(، قال تعالى: }الزَّ
كُلَّ وَاحِدٍ مِنهُْمَا مِائَةَ جَلْدَةٍ ... ﴿2﴾{)النور(، وأما المحصن فعقوبته الرجم 
بالحجصارة حتى المصوت)3(. »وبتنفيذ هذه العقوبة صيانة الأنسصاب وحفظها، 

)1( الزاحم، آثار تطبيق الشريعة الإسامية، )ص: 106(.
)2( اختلف العلماء في مسصألة التغريب: فقول جمهصور العلماء: أنه يجب مع الجلد تغريبه 
عامصاً. وقال مالك والأوزاعي: يُغرب الرجل دون المرأة؛ لأن المراة تحتاج إلى حفظٍ 
وصيانصةٍ، لأنهصا لا تخلو مصن التغريب بمحصرم أو بغير محرم، لا يجصوز التغريب بغير 
محصرم؛ ولأن تغريبها بغير محصرم إغراءٌ لها بالفجور وتضييعٌ لهصا، وإن غربت بمحرم 
أفصض إلى تغريصب مصن ليس بصزانٍ، ونفي من لا ذنب لصه، وإن كُلفصت أجرته، ففي 
ذلصك زيصادة على عقوبتها بصما لم يرد الشرع به، كصما لو زاد ذلك عصلى الرجل، والخبر 
الخصاص في التغريصب إنما هصو في حق الرجل. وقال أبو حنيفة ومحمد بن الحسصن: لا 
يجب التغريب؛ لأن علياً رضي الله عنه قال: )حسبهما من الفتنة أن يُنفيا( *. ولأن الله 
تعالى أمر بالجلد دون التغريب، فإيجاب التغريب زيادةٌ على النص. انظر: ابن قدامة، 

المغني، )12 / 322 ص 323(.
* أخرجه الصنعاني في مصنفه، )7 / 312، 315(.  

)3( والدليل على ذلك الآية المنسوخة لفظاً: )الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما البتة(، 
ولحديث رجم ماعز والغامدية.
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وصيانة الأعراض عن الانتهاك، وحفظ النسل، ومنع الأمراض المزمنة التي 
تتفشصى في الأمة من جرائه، والحصانة من الوقوع في فخ الفقر، وشرك العدم 
والعوز، ورحمة الولد والشصفقة عليه. فولد الزنى إما أن يفقد الحنو والعطف 
فيمصوت صغصيراً لامتهانه وقلة العناية بصه واحتقاره، وإمصا أن يعيش في حالة 

ممقوتة فاقداً للتربية، سفاكاً للدماء، مخاً بالأمن العام«)1(.

3 .4 حفظ المال وأثره في تحقيق الأمن
3 .4 .1  حفظ المال في الإسلام

المصال)2( هو عصصب الحيصاة وقوامها، فبه يقصضي الإنسصان حاجاته، وبه 
تبنصى الحضارات الإنسصانية، فهو ضرورة من ضروريصات الحياة التي لا غنى 
للإنسصان عنهصا، لذلك كانت حرمتصه مقترنة بحرمة النفصوس، قال >: )إن 

دماءكم وأموالكم حرامٌ عليكم()3(.

والمحافظة عليه تكون من جانبين:

)1( الخزيصم، صالصح بن ناصر، أثصر تطبيق الشريعة الإسصامية في منع وقصوع الجريمة، 
)ص: 79(.

)2( المصال هو: »مصا يباح نفعه مطلقاً، أو يبصاح اقتناؤه با حاجة«.انظصر: البهوتي، شرح 
منتهى الإرادات، )2 / 613(.

)3( متفصق عليصه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب العلم، بصاب قول النبي ): )رُبَّ 
مُبَلَّغٍ أوعى من سامع(، )1 / 49(، )ح: 67(؛ وفي باب ليُِبَلِّغ العلم الشاهد الغائب، 
)1 / 61(، )ح: 105(؛ وفي كتاب الحج وكتاب المغازي وكتاب الأضاحي وكتاب 
الأدب وكتاب الحدود وكتاب الفتن وكتاب التوحيد. وأخرجه مسلم في صحيحه، 
كتصاب الحصج، بصاب حجصة النبصي )، )2 / 724 ص 727(، )ح: 1218(؛ وفي كتاب 
القسصامة والمحاربصين والقصاص والديصات، باب تغليظ تحريصم الدماء والأعراض 

والأموال، )3 / 1055 ص 1056(،    )ح: 1679(؛ واللفظ لمسلم.
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الأول: من جانب الوجود: فيكون بالسصعي والعمل والكسصب الحال، قال 
تعالى:}... فَامْشُصوا فِي مَناَكِبهَِا وَكُلُوا مِنْ رِزْقِهِ ... ﴿15﴾{)الملك(، 
قصال ابن كثير: أي »فسصافروا حيث شصئتم من أقطارهصا، وترددوا في 
أقاليمهصا وأرجائهصا في أنصواع المكاسصب والتجصارات، واعلمصوا أن 
سعيكم لا يجدي عليكم شيئاً، إلا أن ييسره الله لكم«)1(. ويكون أيضاً 

باستعمال المال واستثماره فيما يعود على الإنسان بالخير والصاح.
الثصاني: من جانب العصدم: وذلك بتحريم كل وجوه الاعتصداء على الأموال، 
سصواء بالسرقصة أو الغصصب أو النهصب أو الربصا أو الغش أو الرشصوة 
وغيرها،   قال سصبحانه: }وَلَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُمْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطِلِ وَتُدْلُوا 
ثْصمِ وَأَنْتُمْ تَعْلَمُونَ  امِ لتَِأْكُلُوا فَرِيقًا مِصنْ أَمْوَالِ النَّاسِ باِلْإِ بِهَصا إلَِى الْحُصكَّ
﴿188﴾{)البقرة(. وكذلك تشريع العقوبة على الجناية على الأموال 

بالسرقة أو الحرابة.

3 .4 .2  أثر حفظ المال في تحقيق الأمن
لمصا كان للصمال مكانة كبيرة في نفصوس الناس، وفي الاعتصداء عليه إخال 
بالأمصن والطمأنينة؛ شرع الله لحفظصه العقوبات الرادعة لمن يعتدي على أموال 
الآخريصن، وذلصك ليحفظ للناس أمنهصم، ويفتح لهم طرق العمل والكسصب 
صارِقَةُ  صارِقُ وَالسَّ الحال. وقد قال سصبحانه وتعالى مبيناً عقوبة السرقة: }وَالسَّ
فَاقْطَعُصوا أَيْدِيَهُصمَا جَصزَاءً بمَِا كَسَصبَا نَصكَالًا مِصنَ اللهَِّ وَاللهَُّ عَزِيصزٌ حَكِيمٌ ﴿38﴾{
)المائصدة(. »ففي تطبيصق هذه العقوبة على السصارقين والسصارقات محافظة على 
الأمصوال المحترمصة مصن أن تمتصد إليها يصد لئيمة خَؤون سصخرتها نفصس شريرة 
أفرطصت في حصب المصال فأخذتصه بنهصم وجشصع من طصرق غير مشروعصة، بل 

)1( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )8 / 179(.
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محرمصة، ومرتكبها مقترف كبصيرة من كبائر الذنصوب، وفي إقامة عقوبة السرقة 
على محترفيها إثبات قواعد الأمن والسامة في المجتمع، واستتباب هذا الأمن 
وطيداً راسصخاً قوياً، لا يعتدى على أموال أفراده، ولا يكدر صفو عيشصه، ولا 
يقلقه الجناة الهيم المشغوفون بابتزاز الأموال من غير حلها... ومن ثمَ فإن هذه 
العقوبصة تردع الباغي عن بغيه، وتزجر الظصالم عن ظلمه، بل تحوله من عاطل 
مبتصز إلى عامل بجهده يعتصز«)1(. كما شرع الله العقوبة على من يسصتعمل القوة 
ويعتدي على الآخرين بسصلب أموالهم  ونهبهصا والاعتداء على أرواحهم فقال 
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللهََّ وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ  مَا جَزَاءُ الَّ سبحانه:}إنَِّ
بُصوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيهمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِصنْ خِاَفٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ  يُقَتَّلُصوا أَوْ يُصَلَّ

نْيَا وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(. لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي الدُّ ذَٰ

3 .5 حفظ العقل وأثره في تحقيق الأمن
3 .5 .1  حفظ العقل في الإسلام

إن العقصل هصو من أهم ما ميز الله به الإنسصان عن غيره مصن المخلوقات، 
فهصو نعمة عظيمة؛ إذ به يُميز بين الهدى والضصال، وبين الفضائل والرذائل، 
وبين الخير والشر، وهو مناط التكليف حيث يفهم به الإنسان خطاب الله له، 

ويتمكن من الامتثال لأوامر خالقه.

لذا وجبت المحافظة عليه وصيانته وجوداً وعدماً:

الأول: مصن جانب الوجصود: يكون بتزكيصة العقل وتطويصره بالتأمل والتفكر 
وتعلم العلم النافع، وتغذيته وتنميته بالغذاء المادي والمعنوي. 

)1( الخزيم، أثر تطبيق الشريعة الإسامية، )ص:107ص 108(.
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الثاني: من جانب العدم: فيكون بصيانة العقل من كل ما يفسده أو يعطله من 
المفسدات الحسية )كالخمر والمسكرات وكل المطعومات والمشروبات 
ذِينَ آمَنوُا إنَِّصمَا الْخمَْرُ  َصا الَّ التصي تؤثر عصلى العقل(، قال تعصالى:  }يَا أَيهُّ
صيْطَانِ فَاجْتَنبُِوهُ  وَالْمَيْصسِرُ وَالْأنَْصَصابُ وَالْأزَْلَامُ رِجْصسٌ مِنْ عَمَصلِ الشَّ
كُمْ تُفْلِحُونَ ﴿90﴾{)المائدة(، أو المفسصدات المعنوية )كالأفكار  لَعَلَّ
والمعتقصدات الهدامصة والخرافصات التصي تؤثصر عصلى العقصل كالسصحر 

والكهانة وغيرها(.

3 .5 . 2 أثر حفظ العقل في تحقيق الأمن

إن العقصل الصذي ميصز الله به الإنسصان عن غيره هصو من أجصل النعم، إذ 
بصه يتحكم الإنسصان بتصرفاته فهصو أداة التفكير، وماك التكليف، ووسصيلة 
الإنسصان إلى تدبر شصؤون الحيصاة، ولذا فصإن ذهابه يؤدي إلى الطيش والسصفه 
والاعتصداء عصلى الآخريصن بالسرقة والقتصل وكل ما تأبصاه النفوس السصوية، 
وبذلك يشصكل خطراً على أمن المجتمع، ومن أجل ذلك فقد حافظ الإسام 
عصلى نعمصة العقصل، وحصرم كل مصا يصؤدي إلى تعطيلهصا أو إفسصادها، ورتب 
العقوبصات الرادعة للحفصاظ على أمن الفرد والمجتمع، ومصن ذلك إقامة حد 
الجلد على شارب الخمر، فعن  أنس)1( رضي الله عنه قال: )أتي رسول الله > 

، أنس بن مالك بن النَّضْر بن ضمضم بصن زيد بن حَرام بن جُندَْب  )1( أبصو حمصزة الَمدَنيُّ
، النَّجاري، صاحب رسصول الله  ابصن عامر بصن غَنمْ بن عَدِيّ بن النجصار الأنَصاريُّ
)وخادمه، وقد دعا له الرسول )فقال: )اللهم أكثر ماله وولده وأدخله الجنة(. مات 

سنة 93 هص.
   انظصر ترجمتصه في: ابصن عبصد الصبر، الاسصتيعاب، )ص: 90 ص 91(. ابن حجصر، تهذيب 

التهذيب، )1 / 296 ص 297(. المزي، تهذيب الكمال، )3 / 353 ص 378(.
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برجصل قد شرب الخمر فجلده بجريدتين نحو أربعصين، وفعله أبو بكر رضي 
الله عنه، فلما كان عمر رضي الله عنه استشار الناس فقال عبد الرحمن)1( رضي 
الله عنه: أخف الحدود ثمانين، فأمر به عمر رضي الله عنه)2(. » فالإسام حرم 
الخمصر وعاقب عصلى شربها من ثاثة عصشر قرناً، وانفصرد بتحريمها والعقاب 
عليها طيلة هذه المدة، حتى جاء العالم في القرن العشرين يشصهد للإسام بأنه 
كان عصلى الحصق في موقفصه من الخمر، وبصأن غيره كان يعمصه في الضال، وقد 
حمصل العصالم على هذه الشصهادة أن العلم أثبت أن الخمر حقيقصةأم الخبائث كما 
قال عنها الإسصام، وأنها مفسصدة للعقل والصحة والمصال، وها هو العالم غير 
الإسصامي لا يصكاد يخلو فيه بلد اليوم من جماعصة تدعو إلى ترك الخمر، ولهذه 
الجماعات مجات ورسصائل ومؤتمرات، ولقد كان أثر دعاية هذه الجماعة قوياً 
في الولايصات المتحدة بأمريكا وفي الهند، وكان الرأي العام أسرع اسصتجابة في 
هاتين الدولتين، فسنت فيهما القوانين لتحريم الخمر تحريمًا تاماً. وفي كثير من 
الباد الأخرى سنت قوانين تحرم الخمر تحريمًا جزئياً فمنع تناولها أو تقديمها 
في أوقصات معينصة، ولكن الكثصير من القوانين التي حرمصت الخمر لم تنجح في 

محاربة الخمر؛ لأن العقوبات التي فرضتها لم تكن عقوبات رادعة.

)1( أبصو محمصد، عبصد الرحمن بن عصوف بن عبد عوف بصن عبد بن الحارث بصن زُهرة بن 
كاب بصن مصرة بن كعب بن لؤي بصن غالب القرشي الزهري، أسصلم قبل أن يدخل 
رسصول الله )دار الأرقصم، وكان من المهاجرين الأولين، جمصع الهجرتين جميعاً: هاجر 
إلى الحبشصة، ثم قدم قبل الهجرة، وهاجر إلى المدينة، وشصهد بدراً والمشصاهد كلها مع 

رسول الله )، وهو من العشرة المبشرين بالجنة. مات سنة 31 هص، وقيل: 32 هص.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 420 ص 423(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،  )3 / 384(. المزي، تهذيب الكمال، )17 / 324 ص 329(. 
)2( أخرجصه مسصلم في صحيحه، كتصاب الحدود، باب حد الخمصر، )3 / 1074(، )ح: 

.)1706
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وإذا كان الناس جميعاً قد آمنوا بأحقية الإسصام في تحريم الخمر فقد بقي 
عليهصم أن يؤمنصوا بالعقوبة التي فرضها الإسصام على شصارب الخمر، ويوم 
يؤمنصون بهصذا تنجح القوانين التي تسصن لتحريم الخمر وتصؤدي مهمتها خير 

أداء«)1(.
إذ بتطبيق هذا الحد؛ يكون »الحفاظ على الجوهرة الثمينة التي أودعها الله 
في الإنسصان، فتبقصى كما برأها الله نقية ناصعة، ترى الحصق حقاً، وترى الباطل 
باطصاً، وتبتعصد عن فعصل المنكرات، وتحصث على اغتنصام الصالحصات، وتمنع 
الإنسصان عن فعل ما يشصينه، وتهديه لما يجمله  ويزينه، وتوجهه للخير وتبعده 
عصن الشر والضصير. لأن مثل هذه الصدرّة الثمينة والجوهصرة الكريمة يجب أن 
يستفاد منها فكراً ناضجاً، ورأياً سديداً، وقوة مدركة، ووعياً مدبراً وموجهاً، 
ويحصرم تعطيلها بهذا الرجس القذر الذي يجعل الإنسصان يعيش حيرانَ ذاهاً 
معطصل الحصواس والتفكصير، مبعصثَ آلامٍ وأسصىً لمجتمعصه، ومصصدر آهات 
وأحزان لأسرته، جهودهم مكثفة في رعايته والرقابة عليه، دفعاً لما ينجم عنه 

من أضرار وأخطار قد تكون فادحة متشعبة«)2(.
وما ينسصبه الحاقدون على الإسصام وأهله إلى الإسام من كون أحكامه 
وعقوباتصه جائصرة، لا رأفصة فيهصا ولا رحمصة، هذا مصردود عليهم بصما ينتشر في 
مجتمعاتهصم من الخصوف والقلق والضيق وكثرة الجرائصم، إذ لا يأمن أحدٌ على 
نفسصه وولده وأهلصه وماله، أما أحكام الإسصام وعقوباته فهصي رحمة ورأفة 
بالنصاس، تأخصذ بيصد الظالم حتى يكصف عن ظلمصه، وتصلح أحصوال الناس، 

وتحقق لهم الأمن والأمان والراحة والاطمئنان والاستقرار.

)1( عصودة، عبد القصادر، التشريصع الجنائصي الإسصامصي مقارنصاً بالقانصصون الوضصعي، 
.)380/1(

)2( الخزيم، أثر تطبيق الشريعة الإسامية، )ص: 99(، بتصرف يسير.
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الباب الثاني

الجهاد وما يضاده من الإرهاب والتطرف
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الفصل الأول
الجهاد في سبيل الله

1. 1 تعريف الجهاد وحكمة مشروعيته
1. 1. 1  تعريف الجهاد

تعريف الجهاد في اللغة
مص�در جاهد جهاداً ومجاهدة، »والجَهْدُ والجُهْ�دُ: الطاقة، وقيل: الجَهْد 
المش�قة، والجُهْ�د الطاقة«)1(. قال ابن الأثير: »قد تك�رر لفظ الجَهْد والجُهْد في 
ة. وقيل: الُمبَالَغة  الحديث كثيراً، وهو بالضم: الوُسْع والطَّاقة، وبالفَتْح: الَمشَقَّ
والغَايَة«)2(.قال تعالى:}وَأَقْسَمُوا باِللَِّ جَهْدَ أَيْمَنِِمْ...﴿٥3﴾{)النور(، أي: 
»حلف�وا واجته�دوا في الحلف أن يأتوا به على أبلغ ما في وس�عهم... والِجهادَ 
والمجاه�دة: اس�تفراغ الوس�ع في مدافع�ة الع�دو«)3(. »وجاهد في س�بيل الل 

جهاداً واجتهد في الأمر: بذل وسعه وطاقته في طلبه«)4(.
ق�ال اب�ن قيم الجوزية � رحمه الل �: »الجهادُ أرب�ع مراتب: جهادُ النفس، 

وجهادُ الشيطان، وجهادُ الكفار، وجهاد المنافقين.
فجهاد النفس أربعُ مراتب أيضاً:

إحداهما: أن يُاهِدَها على تعلُّم الهدُى، ودين الحق الذي لا فلاح لها، ولا سعادة 
في معاشها ومعادها إلا به، ومتى فاتها عِلمُه، شقيت في الدارين.

)1( ابن منظور، لسان العرب، مادة )جهد(، )3 / 163(.
)2( ابن الأثير، النهاية، )1 / 320(.

)3( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 208(.
)4( الفيومي، أحمد بن محمد، المصباح المنير، مادة )جهد(، )ص: 44(.
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دُ العلم بلا عمل إن  الثاني�ة: أن يُاهده�ا على العمل به بعد علمه، وإلا فمجرَّ
ها لم ينفعها. لم يَضَُّ

الثالث�ة: أن يُاهده�ا على الدعوة إلي�ه، وتعليمِهِ من لا يعلمُ�ه، وإلا كان مِن 
الذي�ن يكتُمون ما أنزل الل من الهدُى والبينات، ولا ينفعُهُ علمُهُ، ولا 

يُنجِيه من عذاب الل.

الرابع�ة: أن يُاهِدَه�ا ع�لى الصبر على مش�اقِّ الدع�وة إلى الل، وأذى الخلق، 
ل ذلك كله لل... ويتحمَّ

وأما جهادُ الشيطان، فمرتبتان:

كوكِ القادحة  إحداهما: جهادُه على دفع ما يُلقي إلى العبدِ من الش�بهات والشُّ
في الإيمن.

الثانية: جِهادهُ على دفع ما يُلقي إليه من الِإرادات الفاسدة والشهوات.

فالجهاد الأول يكون بعده اليقين، والثاني يكون بعده الصبر. قال تعالى: 
وا وَكَانُوا بآِيَاتنِاَ يُوقِنوُنَ ﴿24﴾{ ةً يَْ�دُونَ بأَِمْرِنَا لَمَّا صَبَرُ }وَجَعَلْناَ مِنهُْمْ أَئِمَّ
)الس�جدة(. فأخبر أن إمام�ة الدين، إنم تُنال بالص�بر واليقين، فالصبر يدفع 

الشهوات والإرادات الفاسدة، واليقيُن يدفع الشكوكَ والشبهات.

وأما جهادُ الكفار والمنافقين، فأربع مراتب: بالقلب، واللس�ان، والمالِ، 
والنفسِ، وجهادُ الكفار أخصُّ باليد، وجهادُ المنافقين أخصُّ باللسان.

وأم�ا جه�ادُ أرباب الظل�م والبدعِ والمنك�رات، فث�لاث مراتب: الأولى 
باليد إذا قَدَرَ، فإن عَجَزَ انتقل إلى اللسان، فإن عَجَزَ جاهد بقلبه. فهذِهِ ثلاثَ 

عشَرة مرتبةً من الجهاد«)1(.

)1( ابن قيم الجوزية، زاد المعاد في هدي خير العباد، )3 / 9 � 10(.
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تعريف الجهاد عند الفقهاء:

بإمع�ان النظر في الكتب الفقهية نجد أنا عرف�ت الجهاد بعدة تعاريف، 
فمن ذلك:

1� تعريفه عند الحنفية: الدعاء إلى الدين الحق، وقتال من لم يقبله)1(.

يُلحظ على هذا التعريف أنه أدخل الدعوة من ضمن الجهاد، كم أنه   
اقتصر على نوع واحد من الجهاد وهو جهاد الطلب. 

2 � تعريفه عند المالكية: قتال مس�لم كافر غير ذي عهد لإعلاء كلمة الل 
أو حضوره له أو دخوله أرضه)2(.

  يُلحظ على هذا التعريف التوسع، حيث اعتبر كل من حض الجهاد 
أو دخل أرض الجهاد أنه مجاهد.

3 � تعريفه عند الشافعية: القتال في سبيل الل)3(.

  يُلحظ على هذا التعريف التوسع.

)1( الحصكف�ى، ع�لاء الدي�ن، ال�دُر المخت�ار، )ص: 339(. ابن الهمم، محم�د بن عبد 
الواحد، شرح فتح القدير للعاجز الفقير، )٥ / 187(. السرخسي، ش�مس الدين، 

المبسوط، )٥ / 10 / 2(.
)2( الصاوي، أحمد، بلغة الس�الك لأقرب المس�الك على الشرح الصغير للقطب سيدي 
أحمد الدردير، )2 / 176(. الأزهري، صالح عبد السميع الآبي، الثمر الداني شرح 
رس�الة اب�ن أبي زيد القيرواني، )ص: 411(. عليش، محم�د، شرح منح الجليل على 

مختصر العلامة خليل، )1 / 707(.
)3( الس�يدي البك�ري، إعان�ة الطالبين على ح�ل ألفاظ فتح المع�ين، )2 / 4 / 180(. 
الج�اوي، محمد بن عمر بن علي، ناية الزين في إرش�اد المبتدئين شرح على قرة العين 

بمهمت الدين، )ص: 3٥9(.
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4 � تعريفه عند الحنابلة: قتال الكفار خاصة)1(.

  يُلحظ على هذا التعريف التوسع.

ونس�تخلص م�ن التعريف�ات الس�ابقة أن الجهاد في س�بيل الل هو: بذل 
الجه�د، واس�تفراغ الوس�ع والطاق�ة في س�بيل الل، بالم�ال والنف�س لن�صرة 

الإسلام، وإعلاء كلمة الل.

وبه�ذا نجد أن التعريف اللغوي يش�رك مع التعريف الاصطلاحي في: 
ب�ذل الوس�ع والطاقة، وب�ذل الجهد والمش�قة، إلا أن التعري�ف اللغوي أعم 

وأشمل.

1. 1 .2  حكمة مشروعية الجهاد

إن الجه�اد في س�بيل الل لم يشرع حباً في القتال وإراق�ة الدماء، ولا رغبة 
في تخري�ب العمران وهدم البنيان، ولا لتبديل أمن الناس خوفاً، وطمأنينتهم 
رعباً، ولا لإكراه الناس على الدخول في دين الل عز وجل، قال سبحانه: }لَا 
شْ�دُ مِنَ الْغَيِّ ...﴿2٥6﴾{)البقرة(. وإنم شرعه  َ الرُّ ينِ  قَدْ تَبَينَّ إكِْرَاهَ فِي الدِّ

الل سبحانه لفوائد عديدة، وحكم بالغة، ونعَِمٌ سابغة، منها ما يلي:

1 � أن الجهاد في س�بيل الل سبيلٌ لإعلاء كلمة الل سبحانه وتعالى، ورفع 
راية التوحيد، حتى يكون الدين كله لل، قال تعالى: }وَقَاتلُِوهُمْ حَتَّىٰ 

هُ للَِِّ ... ﴿39﴾{)الأنفال(. ينُ كُلُّ لَا تَكُونَ فتِْنةٌَ وَيَكُونَ الدِّ

)1( ابن قاس�م، عبد الرحمن بن محمد، حاش�ية الروض المربع شرح زاد المس�تقنع، )4 / 
2٥3(. البه�وتي، كش�اف القناع، )3 / 3٥(. ابن النج�ار، معونة أولي النهى، )2/ 

.)33٥ / 4
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2� أن الجهاد في سبيل الل وسيلة لنشر وتبليغ دين الل، والقضاء على من 
يحول دون انتشاره.

3� أن الجه�اد في س�بيل الل رم�ز الع�زة والكرام�ة، والحري�ة والعدال�ة، 
والوحدة والقوة، وهو بابٌ من أبواب الخير يغفر الل به الذنوب.

4� أن الجه�اد في س�بيل الل وس�يلة لدف�ع الظل�م والع�دوان، والحيلولة 
ذِي�نَ يُقَاتَلُونَ  دون الإفس�اد والدمار، قال س�بحانه وتعالى: }أُذِنَ للَِّ
ذِينَ أُخْرِجُوا مِنْ  هِمْ لَقَدِيرٌ ﴿39﴾الَّ مُْ ظُلِمُ�وا وَإنَِّ اللََّ عَلَىٰ نَصْرِ بأَِنَّ
ناَ اللَُّ وَلَوْلَا دَفْعُ اللَِّ النَّاسَ بَعْضَهُمْ  دِيَارِهِمْ بغَِيْرِ حَقٍّ إلِاَّ أَنْ يَقُولُوا رَبُّ
مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَاجِدُ يُذْكَرُ فيِهَا اسْمُ اللَِّ  ببَِعْضٍ لَهدُِّ
هُ إنَِّ اللََّ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ ﴿40﴾{)الحج(. نَّ اللَُّ مَنْ يَنصُْرُ كَثيًِرا وَلَيَنصُْرَ

٥ � أن الجه�اد في س�بيل الل وس�يلة للدف�اع ع�ن الأنف�س والأم�وال 
والأوط�ان. ك�م أن في�ه حمايةً للمس�تضعفين من النس�اء والولدان، 

وتوفير الأمن والأمان.
6 � أن في الجه�اد في س�بيل الل إذلالاً لأع�داء الل، ورداً لكيده�م، ق�ال 
ضِ  س�بحانه: }فَقَاتِ�لْ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ لَا تُكَلَّ�فُ إلِاَّ نَفْسَ�كَ  وَحَ�رِّ
ذِينَ كَفَرُوا  وَاللَُّ أَشَدُّ بَأْسًا وَأَشَدُّ  الْمُؤْمِنيَِن عَسَى اللَُّ أَنْ يَكُفَّ بَأْسَ الَّ

تَنكِْيلًا ﴿84﴾{)(.
7 � أن الجهاد في س�بيل الل ضروري لبقاء الأمة الإسلامية آمنة مطمئنة، 
بعيدة عن أطمع أعداء الإس�لام وش�هواتهم، فهو يحافظ على هيبتها 

وسيادتها على الأرض.
8 � أن الل تعالى قد شرع الجهاد ابتلاءً منه واختباراً لعباده، ليتبين الصادق 

من الكاذب، والمؤمن من المنافق.
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9 � أن الجه�اد في س�بيل الل يع�ل المجاه�د في أفض�ل المن�ازل وأع�لى 
الدرجات:فإم�ا الظفر والعز في الدنيا وإع�لاء كلمة الل، وإما الفوز 

بالشهادة والنعيم المقيم في الجنات.

والأمة الإس�لامية مأمورة ومكلفة بعمرة الأرض وتحقيق العدالة فيها، 
ق�ال تعالى: }...  هُوَ أَنْشَ�أَكُمْ مِ�نَ الْأرَْضِ وَاسْ�تَعْمَرَكُمْ فيِهَ�ا ...﴿61﴾{
)هود(. وهذا الأمر والتكليف يستلزم عمرتها والدفاع والكفاح عنها، ورفع 
الظلم، ودفع الفساد الواقع عليها، إلا أن هذاالدفاع والكفاح ليس من أجل 
تمل�ك الأرض ومنافعها، أو لأجل اس�تذلال أهلها   واس�تعبادهم، وإنم هو 
لإع�لاء كلمة الل ع�ز وجل، ونشر دين�ه، ورفع الظلم والجورع�ن أهلها. إذ 
ل�و فقد الجهاد لتس�لط القوي ع�لى الضعيف، ولذهب�ت الأرواح  والأموال 
والأع�راض؛ لأن الظلم لو ترك بدون صد وقمع انتشر، وفس�دت الأرض،   
ق�ال تع�الى: }...وَلَ�وْلَا دَفْ�عُ اللَِّ النَّ�اسَ بَعْضَهُمْ ببَِعْ�ضٍ لَفَسَ�دَتِ الْأرَْضُ 
ذِينَ  كِ�نَّ اللََّ ذُو فَضْلٍ عَ�لَى الْعَالَميَِن ﴿2٥1﴾{)البقرة(، وق�ال تعالى: }الَّ وَلَٰ
ناَ اللَُّ وَلَ�وْلَا دَفْعُ اللَِّ النَّاسَ  أُخْرِجُ�وا مِ�نْ دِيَارِهِ�مْ بغَِيْرِ حَقٍّ إلِاَّ أَنْ يَقُولُ�وا رَبُّ
مَتْ صَوَامِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَ�اجِدُ يُذْكَرُ فيِهَا اسْمُ اللَِّ  بَعْضَهُمْ ببَِعْضٍ لَهدُِّ
نَّاهُمْ  ذِينَ إنِْ مَكَّ هُ إنَِّ اللََّ لَقَوِيٌّ عَزِي�زٌ ﴿40﴾الَّ نَّ اللَُّ مَ�نْ يَنصُْرُ كَثيًِرا وَلَيَنْ�صُرَ
كَاةَ وَأَمَرُوا باِلْمَعْرُوفِ وَنَوَْا عَنِ الْمُنكَْرِ وَللَِِّ  لَاةَ وَآتَوُا الزَّ فِي الْأرَْضِ أَقَامُوا الصَّ

عَاقِبَةُ الْأمُُورِ ﴿41﴾{)الحج(.

وق�د ت�درج الل س�بحانه وتع�الى في تشريع الجه�اد، فمر تشريع�ه بأربع 
مراحل:

المرحلة الأولى: لما نزل الوحي على رسول الل >، امتثل لأمر ربه، وقام يدعو 
الناس إلى عبادة الل سراً، فآمنت به طائفة.
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ولما ج�اءه الأمر من الل )بالجه�ر بالدعوة وتبليغها للن�اس، وأن يبدأ   
بعش�يرته،}وَأَنْذِرْ عَشِ�يَرتَكَ الْأقَْرَبيَِن ﴿214﴾{)الش�عراء(. نادى 
> قريش�اً حت�ى اجتمعوا إليه فأخبره�م بنبوته ورس�الته، ودعاهم 
إلى الإي�من ب�الل وحده، وت�رك عبادة الأصن�ام والأوث�ان، فواجهوه 
بالتكذي�ب والس�خرية، وب�دأ الأذى ي�زداد علي�ه >، وعلى كل من 
آم�ن معه من أصحابه. ولش�دة ه�ذا الأذى أخ�ذ الصحابة رضي الل 
هم  ُ عنهم، يش�تكون إلى الرس�ول >، م�ا يدون�ه،   وكان > يُصَبرِّ
ويأمره�م بالصف�ح الجمي�ل، ويعده�م بالن�صر والف�رج القري�ب.  
فْحَ الْجَمِيلَ ﴿8٥﴾{ امتثالاً منه )لقول�ه الل تعالى: }... فَاصْفَحِ الصَّ
يِّئَةَ نَحْنُ أَعْلَمُ بمَِ  تيِ هِيَ أَحْسَ�نُ السَّ )الحجر(. وقوله تعالى: }ادْفَعْ باِلَّ
يَصِفُونَ﴿96﴾{)المؤمنون(. وقد استمر هذا الحال طوال مدةإقامته 
في مك�ة قب�ل الهج�رة، حي�ث لم ي�أذن الل له بالقت�ال في تل�ك الفرة، 
لقلة    عدد المس�لمين بالنسبة لكثرة عدد عدوهم. وإنم كان جهادهم 
في ه�ذه الفرةمنصب�اً على جه�اد النف�س، وجهاد الش�يطان، وجهاد 
الكافري�ن بالقرآن والحج�ج والبراهين والأدلة القاطع�ة، قال تعالى: 
}... وَجَاهِدْهُ�مْ بهِِ جِهَ�ادًا كَبيًِرا ﴿٥2﴾{)الفرق�ان(. بالإضافة إلى 

جهادهم بالصبر على أذى المشركين والصفح عنهم.
المرحلة الثانية: لما اشتد البلاء، وكثر الأذى على الرسول >، وصحابته رضي 
الل عنهم أذن الل لهم بالهجرة فهاجروا، وبعد ما اس�تقر الرس�ول> 
وصحابت�ه رضي الل عنهم بالمدينة، وكثر أنص�اره ومؤيدوه، وقويت 
شوكتهم، أَذِنَ الل لهم بالقتال من غير أن يفرضه عليهم، قال سبحانه: 
هِ�مْ لَقَدِي�رٌ  ُ�مْ ظُلِمُ�وا  وَإنَِّ اللََّ عَ�لَىٰ نَصْرِ ذِي�نَ يُقَاتَلُ�ونَ بأَِنَّ }أُذِنَ للَِّ
﴿39﴾{)الحج(. ففي هذه المرحلة كان المؤمنون يقاتلون من قاتلهم 



148

فقط، لأنم لم يكونوا على استعداد لمواجهة العدو في أي ساعة كانت. 
ق�ال ابن كثير: »وإنم شرع الل تعالى الجهادَ في الوقت الأليق به؛ لأنم  
لم�ا كان�وا بمك�ة كان المشرك�ون أكثر ع�دداً، فلو أمرَ المس�لمين، وهم 
أق�ل م�ن العشر، بقتال الباقين لشَ�قَّ عليهم... فلم اس�تقروا بالمدينة، 
ووافاهم رس�ول الل >، واجتمعوا علي�ه، وقاموا بنصره، وصارت 
لهم دار إس�لام ومَعْقلًا يلجؤون إلي�ه شرع الل جهاد الأعداء فكانت 

هذه  الآية )1(  أول ما نزل في ذلك«)2(.
المرحل�ة الثالث�ة: وفيه�ا ف�رضَ الل القت�ال ع�لى المس�لمين لم�ن قاتله�م دون 
ذِي�نَ  الَّ اللَِّ  سَ�بيِلِ  فِي  س�بحانه:}وَقَاتلُِوا  فق�ال  يُقاتلِه�م،  لم  م�ن 
يُقَاتلُِونَكُمْ...﴿190﴾{)البق�رة(. وقال:}... فَمَ�نِ اعْتَدَىٰ عَلَيْكُمْ 
فَاعْتَ�دُوا عَلَيْهِ بمِِثْلِ مَا اعْتَ�دَىٰ عَلَيْكُمْ ...﴿194﴾{)البقرة(. ولقد 
كان�ت هذه المرحل�ة تمهيداً للمرحل�ة التي بعدها حت�ى إذا فرض الل 
القت�ال ابت�داءً؛ كان المس�لمون قادرين ع�لى مواجهة الأع�داء وحمل 
السلاح. ولقد انتشر الإسلام في هذه المرحلة، وعمَّ أكثر بقاع الجزيرة 

العربية.
المرحل�ة الرابعة:هذه ه�ي المرحلة الأخيرة من مراح�ل تشريع الجهاد، حيث 
ف�رض الل س�بحانه وتع�الى، فيها قتال المشرك�ين كافة ابت�داءً، وإن لم 
يبدؤونا بالقتال حتى يُسلموا، أو يدفعوا الجزية عن يدٍ وهم صاغرون. 
كِ�يَن حَيْثُ  ق�ال تع�الى: }فَ�إذَِا انْسَ�لَخَ الْأشَْ�هُرُ الْحُ�رُمُ فَاقْتُلُ�وا الْمُشْرِ
وهُمْ وَاقْعُدُوا لَهمُْ كُلَّ مَرْصَدٍ فَإنِْ تَابُوا  وَجَدْتُموُهُمْ وَخُذُوهُمْ وَاحْصُرُ
كَاةَ فَخَلُّوا سَبيِلَهُمْ إنَِّ اللََّ غَفُورٌ رَحِيمٌ﴿٥﴾{ لَاةَ وَآتَوُا الزَّ وَأَقَامُوا الصَّ

)1( سورة الحج، )الآية: 39(.
)2( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )٥ / 434(.



149

ةً وَاعْلَمُوا  ةً كَمَ يُقَاتلُِونَكُمْ كَافَّ كِيَن كَافَّ )التوبة(،وقال:}...وَقَاتلُِوا الْمُشْرِ
أَنَّ اللََّ مَعَ الْمُتَّقِ�يَن ﴿36﴾{)التوبة(، وقال:}وَقَاتلُِوهُمْ حَتَّىٰ لَا تَكُونَ 
ينُ للَِِّ فَإنِِ انْتَهَوْا فَلَا عُدْوَانَ إلِاَّ عَلَى الظَّالميَِِن ﴿193﴾{ فتِْنةٌَ وَيَكُونَ الدِّ
هُ  ينُ كُلُّ )البق�رة(، وق�ال: }وَقَاتلُِوهُ�مْ حَتَّىٰ لَا تَكُ�ونَ فتِْنةٌَ وَيَكُ�ونَ الدِّ

للَِِّ فَإنِِ انْتَهَوْا فَإنَِّ اللََّ بمَِ يَعْمَلُونَ بَصِيٌر ﴿39﴾)الأنفال(.

وبه�ذا تتجلى رحم�ة الل بعباده المؤمنين، إذ لم يف�رض عليهم الجهاد ابتداءً، 
وإنم تدرج في تشريعه رحمةً بهم، حتى يكثر عددهم، وتقوى ش�وكتهم. ثم إن 
الجهاد في مرحلته الأخيرة لا يكون إلا بعد الدعوة إلى الل عز وجل. فلا بد من 
البدء بالدعوة إلى الل قبل القتال لمن  لم تبلغه الدعوة، ولنا في رسول الل > أسوة 
رَ أميراً على جيش أو سرية أوصاه في خاصته بتقوى الل،  حسنة، فقد كان إذا أَمَّ
وفيمن معه من المس�لمين خيراً، ثم قال: )اغزوا باسم الل، في سبيل الل. قاتلوا 
م�ن كفر بالل. اغزوا ولا تَغُلُّوا، ولا تَغْدِرُوا، ولا تُمثَّلوا، ولا تَقْتُلُوا وَليِداً، وإذا 
لقي�ت عَ�دُوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خِص�ال )أو خِلال(. فأيتُهُنَّ  ما 
أجابُوك فاقبل منهم، وكُفَّ عنهم. ثم ادعُهُم إلى الإس�لام، فإن أجابُوك فاقبل 
منهم وكُ�فَ عنهم، ثم ادعُهُم إلى التحول من دارهم إلى المهاجرين، وأخبرهم 
أن�م إن فعل�وا ذلك، فله�م  ما للمهاجري�ن، وعليهم ما ع�لى المهاجرين. فإن 
أبوا أن يتحولوا منها، فأخبرهم أنم يكونون كأعراب المس�لمين يري عليهم 
حُكْمُ الل الذي يري على المؤمنين، ولا يكونُ لهم في الغنيمة والفيء شيء، إلا 
أن ياهدوا مع المس�لمين، فإن هم أبوا فس�لهم الجزية. فإن هم أجابوك فاقبل 

منهم، وكُفَّ عنهم. فإن هم أبوا فاستعن بالل وقاتلِْهُم()1(.

)1( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب تأمير الإم�ام الأمراء على 
البعوث ووصيته إياهم بآداب الغزو وغيرها،)3 /1091 � 1092(، )ح: 1731(.
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إذاً: لق�د م�رَّ تشري�ع الجهاد بأربع مراح�ل؛ المرحل�ة الأولى: الكف عن 
المشركين، والإعراض عنهم، والصبر على أذاهم، مع استمرار الدعوة إلى الل، 
ث�م بعد ذلك الإذن بالقتال من غير فرض�ه عليهم لمن قاتلهم فقط، ثم فرض 
القت�ال لمن قاتله�م، وأخيراً وجوب قتال الكفار مطلق�اً وغزوهم في بلادهم 
وإن لم يقاتلونا، حتى يسلموا أو يعطوا الجزية عن يدٍ وهم صاغرون)1(. وبهذا 

يظهر بطلان كلام من قال وادعى أن الجهاد إنم شرع للدفاع فقط.
لكن المرحلة الأخيرة ليست ناسخة لما قبلها من المراحل، وإنم يعمل بها 
إذا كان المس�لمون في قوة واس�تطاعوا مواجهة العدو، والدفاع عن أنفس�هم 
وأمواله�م وأوطان�م، أم�ا إذا كان�وا في حال�ة ضعف ف�إن له�م أن يعملوا بم 
يتناس�ب م�ع حالهم م�ن مراحل الجهاد. وفي هذا قال ش�يخ الإس�لام � رحمه 
الل �: »فم�ن كان م�ن المؤمنين بأرضٍ هو فيها مس�تضعف أو في وقتٍ هو فيه 
مستضعف، فليعمل بآية الصبر والصفح والعفو عمن يؤذي الل ورسوله من 
الذي�ن أوتوا الكتاب والمشركين، وأما أه�ل القوة فإنم يعملون بآية قتال أئمة 
الكف�ر الذين يَطْعَنوُنَ في الدين، وبآية قتال الذي�ن أوتوا الكتاب حتى يُعطوا 

الجزية عن يدٍوهم صاغرون«)2(.
وق�ال ابن باز � رحمه الل �: »وذهب آخرون من أهل العلم إلى أن الطور 
الث�اني لم ينس�خ بل هو ب�اقٍ يُعْمَل ب�ه عند الحاجة إلي�ه، فإذا قَوِيَ المس�لمون 
واس�تطاعوا ب�دء عدوهم بالقت�ال، وجهاده في س�بيل الل فعل�وا ذلك عملًا 
بآية التوبة وما جاء في معناها، أما إذالم يس�تطيعوا ذلك فعليهم أن يقاتلوا من 
قاتلهم واعتدى عليهم، ويكفون عمن كف عنهم عملًا بآية النس�اء وما ورد 

في معناها، وهذا القول أصح وأولى من القول بالنسخ«)1(.

)1( اللحيدان، صالح، الجهاد في الإسلام، )ص: 43 � ٥4(.
)2( ابن تيمية، الصارم المسلول على شاتم الرسول، )ص: 221(.

)3( ابن باز، عبد العزيز بن عبد الل، فضل الجهاد والمجاهدين، )ص: 26(.
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وقد وردت مشروعية الجهاد في الكتاب والسنة وإجماع الأمة.

أولاً: الكت�اب: تضاف�رت الآي�ات الدال�ة على مشروعي�ة الجه�اد في القرآن 
الكريم، منها:

1 � }كُتِ�بَ عَلَيْكُ�مُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ وَعَسَ�ىٰ أَنْ تَكْرَهُوا شَ�يْئًا وَهُوَ 
خَ�يْرٌ لَكُمْ  وَعَسَ�ىٰ أَنْ تُحِبُّوا شَ�يْئًا وَهُوَ شَرٌّ لَكُمْ وَاللَُّ يَعْلَ�مُ وَأَنْتُمْ لَا 
تَعْلَمُونَ﴿216﴾{)البقرة(. في هذه   الآية، »فرض القتال في سبيل 
الل، بعدم�ا كان المؤمنون مأمورين برك�ه، لضعفهم وعدم احتملهم 
لذل�ك، فل�م هاج�ر النب�ي > إلى المدين�ة، وكثر المس�لمون وقووا، 
أمره�م الل تع�الى بالقت�ال، وأخ�بر أنه مك�روه للنفوس، لم�ا فيه من 

التعب والمشقة، وحصول أنواع المخاوف والتعرض للمتالف.

وم�ع هذا، فهو خير محض، لما فيه م�ن الثواب العظيم، والتحرز من   
العق�اب  الأليم، والنصر على الأعداء والظف�ر بالغنائم، وغير ذلك 

مما هو مرب، على ما فيه من الكراهة«)1(.

مَ  مُونَ مَا حَرَّ ذِينَ لَا يُؤْمِنوُنَ بِ�اللَِّ وَلَا باِلْيَوْمِ الْآخِرِ وَلَا يُحَرِّ 2� }قَاتلُِ�وا الَّ
ذِينَ أُوتُ�وا الْكِتَابَ حَتَّىٰ  اللَُّ وَرَسُ�ولُهُ وَلَا يَدِينُ�ونَ دِينَ الْحَقِّ مِ�نَ الَّ
زْيَ�ةَ عَنْ يَ�دٍ وَهُمْ صَاغِ�رُونَ ﴿29﴾{)التوب�ة(. في هذه  يُعْطُ�وا الْجِ
الآي�ة »أمر بقتال م�ن جمع بين ه�ذه الأصناف، وذكر أه�ل الكتاب 
تأكيد للحج�ة عليهم لأنم كانوا يدونه مكتوب�اً عندهم في التوراة 
والإنجي�ل، ك�م بين س�بحانه الغاي�ة التي تمت�د إليها العقوب�ة فقال: 

زْيَةَ{«)2(. }حَتَّىٰ يُعْطُوا الْجِ

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 79 � 80(.
)2( الشوكاني، فتح القدير، )2 / 440(، بتصرف يسير.
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3�}انْفِ�رُوا خِفَافً�ا وَثقَِ�الًا وَجَاهِ�دُوا بأَِمْوَالكُِ�مْ وَأَنْفُسِ�كُمْ فِي سَ�بيِلِ 
لكُِمْ خَيْرٌ لَكُمْ إنِْ كُنتُْمْ تَعْلَمُونَ ﴿41﴾{)التوبة(. في هذه الآية  اللَِّ ذَٰ
»أم�ر س�بحانه بالجهاد بالأموال والأنفس، وه�ذا وصف لأكمل ما 
يكون من الجهاد وأنفعه عند الل تعالى، فحض على كمل الأوصاف، 

وقدم الأموال في الذكر إذ هي أول مصرف وقت التجهيز«)1(.
هِ�مْ لَقَدِي�رٌ  ُ�مْ ظُلِمُ�وا وَإنَِّ اللََّ عَ�لَىٰ نَصْرِ ذِي�نَ يُقَاتَلُ�ونَ بأَِنَّ 4 �}أُذِنَ للَِّ
﴿39﴾{)الح�ج(. تب�ين هذه الآية الحال التي كان عليها المس�لمون 
قب�ل نزوله�ا، إذ »كانوا في أول الإس�لام، ممنوعين من قت�ال الكفار، 
ومأموري�ن بالص�بر عليه�م، لحكمة إلهي�ة. فلم هاج�روا إلى المدينة، 
وأوذوا، وحصل لهم منعة وقوة، أذن لهم بالقتال، فأذن الل لهم بقتال 

الذين يقاتلونم«)2(.
ثاني�اً: الس�نة:وردت أحادي�ث كثيرة عن الرس�ول >)تدل ع�لى مشروعية 

الجهاد في سبيل الل، منها:

1 � قول�ه >: )أُمِ�رْتُ أن أُقاتلَِ الناس حتى يقول�وا لا إله إلا الل، فمن 
هِ، وحِسَابُهُ على الل()3(. قالها فقد عَصَمَ مِنِّي مالَهُ ونَفْسَهُ إلا بحَِقِّ

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 3٥8(، بتصرف يسير.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 488(.

)3( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الإي�من، باب: }... فَ�إنِْ تَابُوا 
كَاةَ فَخَلُّوا سَ�بيِلَهُمْ...﴿٥﴾{ س�ورة التوبة،)جزء من  �لَاةَ وَآتَ�وُا ال�زَّ وَأَقَامُ�وا الصَّ
الآي�ة: ٥(، )1 / 32(، )ح: 2٥(؛ وفي كت�اب الصلاة، باب فضل اس�تقبال القبلة، 
)1 / 143(، )ح: 392(؛ وفي كتاب الزكاة وكتاب الجهاد والس�ير وكتاب اس�تتابة 
المرتدين والمعاندين وقتالهم وكتاب الاعتصام بالكتاب والس�نة. وأخرجه مسلم في 
صحيح�ه، كت�اب الإيمن، باب الأم�ر بقتال الناس حتى يقول�وا لا إله إلا الل محمد 
رسول الل ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة ويؤمنوا بجميع ما جاء به النبي >       =
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2 � قوله >: )من ماتَ ولم يَغْزُ، ولم يُحدث به نَفْسَهُ، ماتَ على شُعْبَةٍ من 
نفَاقٍ()1(. »إن من فعل هذا � أي مات ولم يحدث نفسه بالجهاد � فقد 
أشبه المنافقين المتخلفين عن الجهاد في هذا الوصف؛ فإن ترك الجهاد 

أحدشعب النفاق«)2(.
3 � قوله ): )جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفس�كم وألس�نتكم ()3(. في 
»الحدي�ث دليل على وجوب الجهاد بالنفس وهو بالخروج والمباشرة 
للكف�ار، وبالمال وهو بذله لما يقوم به من النفقة في الجهاد والس�لاح 
ونح�وه... والجهاد باللس�ان بإقامة الحجة عليه�م ودعاؤهم إلى الل 

تعالى... والزجر ونحوه من كل ما فيه نكاية للعدو«)4(.

ثالثاً: الإجماع:أجمعت الأمة الإسلامية على مشروعية الجهاد في سبيل الل)٥(.

=    )وأن م�ن  فع�ل ذل�ك عصم  نفس�ه ومال�ه إلا بحقها ووكلت سريرت�ه إلى الل تعالى 
وقتال من منع الزكاة أو غيرها من حقوق الإسلام واهتمم الإمام بشعائر الإسلام، 
)1 / ٥7 � ٥8(، )ح: 20 � 22(؛ وفي كت�اب فضائ�ل الصحابة )، باب من فضائل 

علي بن أبي طالب  )4 / 1491(، )ح: 240٥(؛ واللفظ للبخاري.
)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب ذم من مات ولم يغز ولم يحدث نفسه 

بالغزو، )3 / 120٥(، )ح: 1910(.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )7 / 13 / 60(.

)3( أخرجه أبو داود في س�ننه، كتاب الجهاد، باب كراهية ترك الغزو، )3 / 18(، )ح: 
2٥04(. وأخرجه النسائي في سننه، كتاب الجهاد، باب وجوب الجهاد، )3 / 6 / 

7(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )3 / 124، 1٥3، 2٥1(.
وصححه الألباني � رحمه الل � في كتابه صحيح سنن أبي داود، )2 / 47٥(، )ح: 2186(.   
)4( الصنعاني، محمد بن إسمعيل، سبل السلام شرح بلوغ المرام من جمع أدلة الأحكام، 

.)82/ 4(
)٥( الأنصاري، زكريا، أس�نى المطالب شرح روض الطالب، )8 / 44٥(. ابن مفلح، 
إبراهي�م بن محمد، المبدع شرح المقنع، )3 / 280(. ابن النجار، معونة أولي النهى، 
)2 / 4 / 33٥(. الشربين�ي، محم�د الخطيب، مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ 

المنهاج على متن منهاج الطالبين،)4 / 27٥(.
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1 .2 فضل الجهاد وأحكامه

1 .2 .1  فضل الجهاد في سبيل الله
فض�ل الجهاد عظيم، ومنزلته رفيعة عالية، فهو من أفضل القربات التي 
يتقرب بها العبد إلى خالقه عز وجل بعد الفرائض. وهو ذروة سنام الإسلام، 
قال >: )رأس الأمر الإس�لام، وعَمُوده الصلاة، وذروَةُ سنامِهِ الجهاد()1(. 
وق�د كثرت الآيات القرآنية والأحاديث النبوية التي تدعو للجهاد في س�بيل 

الل، وترغب فيه، وتبين ما أعده الل للمجاهدين من الثواب والنعيم المقيم.

ومما ورد في فضل الجهاد والمجاهدين في القرآن الكريم:

ىٰ مِ�نَ الْمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَ�هُمْ وَأَمْوَالَهمُْ بأَِنَّ لَهمُُ  1� قول�ه تعالى: }إنَِّ اللََّ اشْ�رََ
ا فِي  الْجَنَّةَ يُقَاتلُِ�ونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ فَيَقْتُلُ�ونَ وَيُقْتَلُ�ونَ  وَعْدًا عَلَيْ�هِ حَقًّ
وا  نْجِي�لِ وَالْقُ�رْآنِ  وَمَ�نْ أَوْفَٰ بعَِهْدِهِ مِنَ اللَِّ  فَاسْ�تَبْشِرُ التَّ�وْرَاةِ وَالْإِ
لكَِ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ﴿111﴾{)التوبة(.  ذِي بَايَعْتُمْ بهِِ وَذَٰ ببَِيْعِكُمُ الَّ
فقد »مثل سبحانه إثابة المجاهدين بالجنة على بذلهم أنفسهم وأموالهم 
في س�بيل الل بال�شراء، وأصل الشراء بين العباد ه�و: إخراج الشيء 
عن الملك ب�شيء آخر مثله أو دونه، أو أنفع منه، فهؤلاء المجاهدون 
باعوا أنفس�هم من الل بالجنة التي أعده�ا للمؤمنين، أي بأن يكونوا 
من جملة أهل الجنة، وممن يس�كنها فقد جادوا بأنفسهم، وهي أَنْفَسُ 
الأع�لاقِ، والجود به�ا غاية الجود... وج�اد الل عليهم بالجنة، وهي 
أعظم م�ا يطلبه العباد، ويتوس�لون إليه بالأع�مل؛ والمراد بالأنفس 
هن�ا: أنفس المجاهدي�ن، وبالأموال: م�ا ينفقونه في الجه�اد... وأما 

)1( سبق تخريه، )ص: 47(.
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قوله:} وَمَ�نْ أَوْفَٰ بعَِهْ�دِهِ مِ�نَ اللَِّ {. ففي هذا م�ن تأكيد الرغيب 
للمجاهدين في الجهاد، والتنش�يط لهم ع�لى بذل الأنفس والأموال؛ 
م�ا لا يخفى، فإنه أوّلاً أخبر بأنه قد اش�رى منهم أنفس�هم وأموالهم 
ب�أن له�م الجنة، وج�اء بهذه العب�ارة الفخيم�ة، وهي ك�ون الجنة قد 
ص�ارت ملكاً له�م، ثم أخبر ثانياً بأنه قد وع�د بذلك في كتبه المنزلة، 
ث�م أخبر بأنه بع�د هذا الوعد الص�ادق، لا بدّ من حص�ول الموعود 
ب�ه، فإن�ه لا أحد أوف بعهده من الل س�بحانه، وهو صادق الوعد لا 
وا ببَِيْعِكُمُ  يخلف الميعاد، ثم زادهم سروراً وحبوراً، فقال: }فَاسْتَبْشِرُ
ذِي بَايَعْتُمْ بهِِ{، أي: أظهروا السرور بذلك، والبشارة هي: إظهار  الَّ
ال�سرور... ووصف الفوز وهو: الظفر بالمطلوب بالعِظَم، يدل على 

أنه فوز لا فوز مثله«)1(.

�ارَةٍ تُنجِْيكُمْ مِنْ  كُمْ عَلَىٰ تَِ ذِينَ آمَنوُا هَ�لْ أَدُلُّ َ�ا الَّ 2� قول�ه تعالى: }يَا أَيُّ
اهِدُونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ  عَ�ذَابٍ أَليِمٍ ﴿10﴾تُؤْمِنوُنَ باِللَِّ وَرَسُ�ولهِِ وَتَُ
لكُِمْ خَيْرٌ لَكُ�مْ إنِْ كُنتُْمْ تَعْلَمُونَ ﴿11﴾يَغْفِرْ  بأَِمْوَالكُِمْ وَأَنْفُسِ�كُمْ ذَٰ
تهَِا الْأنَْاَرُ وَمَسَاكِنَ طَيِّبَةً  رِي مِنْ تَحْ لَكُمْ ذُنُوبَكُمْ وَيُدْخِلْكُمْ جَنَّاتٍ تَْ
لكَِ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ ﴿12﴾وَأُخْرَىٰ تُحِبُّونَاَ نَصْرٌ مِنَ  فِي جَنَّاتِ عَدْنٍ  ذَٰ
ِ الْمُؤْمِنِ�يَن ﴿13﴾{)الصف(. فالجهاد طريق  اللَِّ وَفَتْ�حٌ قَرِيبٌ وَبَشرِّ

العزة والنصر والكرامة والفوز بالجنة، والنجاة من النار.

رِ  َ 3 � قول�ه تع�الى: }لَا يَسْ�تَوِي الْقَاعِ�دُونَ مِ�نَ الْمُؤْمِنيَِن غَ�يْرُ أُولِي الضَّ
لَ اللَُّ الْمُجَاهِدِينَ  مْ وَأَنْفُسِ�هِمْ  فَضَّ وَالْمُجَاهِدُونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ بأَِمْوَالِهِ
�مْ وَأَنْفُسِ�هِمْ عَ�لَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَ�ةً  وَكُلاًّ وَعَدَ اللَُّ الْحُسْ�نىَٰ   بأَِمْوَالِهِ

)1( الشوكاني، فتح القدير، )2 / ٥09 � ٥10(.
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�لَ اللَُّ الْمُجَاهِدِينَ عَ�لَى الْقَاعِدِينَ أَجْرًا عَظِي�مً ﴿9٥﴾دَرَجَاتٍ  وَفَضَّ
مِنْ�هُ وَمَغْفِ�رَةً وَرَحْمَ�ةً وَكَانَ اللَُّ غَفُورًا رَحِيمً ﴿96﴾{)النس�اء(. في 
هذه الآية بين س�بحانه أنه »لا يس�توي من جاهد من المؤمنين بنفسه 
ومال�ه، وم�ن لم يخرج للجه�اد، ولم يقاتل أع�داء الل. ففي هذه الآية 
ح�ثٌ ع�لى الخ�روج للجه�اد، والرغي�ب في ذل�ك، والرهيب من 
التكاس�ل، والقع�ود عنه، من غير عذر. وأم�ا أهل الضر كالمريض 
والأعمى والأعرج والذي لا يد ما يتجهز به، فإنم ليس�وا بمنزلة 
القاعدي�ن من غير عذر. فمن كان م�ن أولي الضر، راضياً بقعوده،   
لا ين�وي الخروج في س�بيل الل، لولا وجود المانع، ولا يحدث نفس�ه 
بذل�ك، فإنه بمنزلة القاعد لغير ع�ذر. ومن كان عازماً على الخروج 
ث به نفس�ه،  في س�بيل الل، ل�ولا وج�ود المان�ع، يتمنى ذل�ك، ويحدِّ
فإن�ه بمنزلة من خرج للجهاد. فقد نفى الل تعالى التس�وية أولاً، بين 
المجاه�د وغيره، ثم صرح بتفضيل المجاه�د على القاعد بدرجة، ثم 

انتقل إلى تفضيله بالمغفرة، والرحمة والدرجات«)1(.

4 � قول�ه تع�الى: }قُلْ إنِْ كَانَ آبَاؤُكُ�مْ وَأَبْناَؤُكُمْ وَإخِْوَانُكُ�مْ وَأَزْوَاجُكُمْ 
ارَةٌ تَخْشَ�وْنَ كَسَ�ادَهَا وَمَسَاكِنُ  فْتُمُوهَا وَتَِ وَعَشِ�يَرتُكُمْ وَأَمْوَالٌ اقْرََ
بَّصُوا  تَرْضَوْنََ�ا أَحَ�بَّ إلَِيْكُمْ مِنَ اللَِّ وَرَسُ�ولهِِ وَجِهَادٍ فِي سَ�بيِلِهِ فَرََ
حَتَّىٰ يَأْتِيَ اللَُّ بأَِمْرِهِ وَاللَُّ لَا يَْدِي الْقَوْمَ الْفَاسِقِيَن ﴿24﴾{)التوبة(. 
فقد حذر الل عز وجل عباده من ترك الجهاد والتهاون فيه، والركون 

إلى الدنيا وملذاتها.

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 1٥8 � 1٥9(، بتصرف يسير.
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وكم أن القرآن حث على الجهاد وبين فضله وفضل المجاهدين، فكذلك 
الس�نة   المطهرة لها دور كبير في ترغيب المس�لمين بالجهاد وحثهم عليه، فمن 

الأحاديث الواردة في ذلك: 
1� ع�ن أبي هري�رة رضي الل عن�ه، أن رس�ول الل > سُ�ئِلَ: أي العمل 
أفضل ؟، فقال: )إيمنٌ بالل ورسوله(، قيل: ثم ماذا ؟، قال: )الجهاد 

في سبيل الل(، قيل: ثم ماذا ؟، قال: )حج مبرور()1(.
2� عن أبي س�عيد الخدري)2( رضي الل عنه، أن رس�ول الل > قال: )يا 
أبا س�عيد من رضي بالل رباً وبالإس�لام ديناً وبمحم�د نبياً؛ وجبت 
ل�ه الجن�ة(، فعجب لها  أبو س�عيد، فقال: أعدها علّي يا رس�ول الل، 
ففع�ل، ثم قال: )وأخرى يُرْفَعُ به�ا العبد مائة درجة في الجنة، ما بين 
كل درجتين كم بين السمء والأرض(، قال: وما هي يا رسول الل ؟، 

قال: )الجهاد في سبيل الل، الجهاد في سبيل الل ()3(.

)1( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الإي�من، باب من قال إن الإيمن 
ه�و  العم�ل، )1 /33(،  )ح: 26(؛ وفي كت�اب الح�ج، ب�اب فضل الح�ج المبرور، 
)1 / 4٥٥(، )ح: 1٥19(؛ وفي كتاب العتق وكتاب التوحيد. وأخرجه مس�لم في 
صحيحه، كتاب الإيمن، باب بيان كون الإيمن بالل تعالى أفضل الأعمل، )1 /8٥ 

� 86(، )ح: 83 � 84(.
)2( أبو س�عيد الخدري، س�عد بن مالك بن سنان بن عبيد بن ثعلبة بن عبيد بن الأبجر، 
وهو خُدْرة بن عوف بن الحارث بن الخزرج الأنصاري، مش�هور بكنيته، اس�تصغر 
ي�وم أح�د، وغزا بعد ذلك اثنتي عشرة غزوة، كان ممن حفظ عن رس�ول الل )س�نناً 
كث�يرة، وعلمً جماً، وكان م�ن نجباء الصحابة وعلمئهم وفضلائهم، مات س�نة 74 

ه�، وقيل: 64 ه�، وقيل غير ذلك. 
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 31٥(. اب�ن حج�ر، تهذيب   

التهذيب،  )2 /28٥ � 286(. المزي، تهذيب الكمل، )10 /294 � 300(. 
)3( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كت�اب الجهاد والس�ير، باب درجات 
المجاهدي���ن في س�بيل الل، )2 / 864(، )ح: 2790(؛ وفي كتاب التوحي��د،    = 
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3 � ع�ن أبي هري�رة رضي الل عنه قال: قِيلَ للنبي >: ما يعْدِلُ الجهادَ في 
س�بيل الل تعالى؟، قال: )لا تس�تطيعوه(، قال: فأع�ادوا عليه مرتين 
أو ثلاث�اً، كُلُّ ذلك يقول: )لا تس�تطيعونَهُ(، وق�ال في الثالثة: )مَثَلُ 
المجاهد في س�بيل الل كمثل الصائم القائم القانت بآيات الل لا يَفْرُُ 
م�ن صي�ام ولا صلاة، حتى يَرْجِ�عَ الُمجَاهِدُ في س�بيل الل تعالى()1(. 
ق�ال الحافظ ابن حجر � رحم�ه الل �: »وهذه فضيلة ظاهرة للمجاهد 
في س�بيل الل، تقتضي أن لا يعدل الجهادَ شيءٌ من الأعمل«)2(. وقال 
الإم�ام الن�ووي)3(  � رحم�ه الل �: »وفي ه�ذا الحدي�ث عظي�م فضل 
الجهاد؛ لأن الصلاة والصيام والقيام بآيات الل أفضل الأعمل، وقد 
جع�ل المجاه�د مثل م�ن لا يفر ع�ن ذلك في لحظة م�ن اللحظات، 

ومعلومٌ أن هذا لا يَتَأَتَّى لأحد، ولهذا قال ): )لا تستطيعونه («)4(.

=   ب�اب: }...وَكَانَ عَرْشُ�هُ عَ�لَى الْمَاءِ...﴿7﴾{)س�ورة هود(،}...وَهُ�وَ رَبُّ الْعَرْشِ 
الْعَظِي�مِ ﴿129﴾{)س�ورة التوب�ة(،)4 /2316(،)ح:7423(.وأخرجه مس�لم 
في صحيح�ه، كت�اب الإم�ارة، باب بيان م�ا أعده الل تع�الى للمجاه�د في الجنة من 

الدرجات، )3 / 1192(، )ح: 1884(؛ واللفظ لمسلم.
)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والسير، باب فضل الجهاد 
والسير، )2 / 862(،   )ح: 278٥(. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، 
باب فضل الشهادة في سبيل الل تعالى،  )3 / 1190(، )ح: 1878(؛ واللفظ لمسلم. 

)2( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 34٥2(.
)3(  أبو زكريا، يحيى بن شرف بن مرى بن حسن بن حسين بن حزام بن محمد بن جمعة 
النووي الش�افعي، الحافظ الزاهد، العالم الفقيه، له مصنفات عدة منها: » المنهاج في 
شرح صحيح مس�لم« و »تهذيب الأس�مء  واللغات« وغيرها كثير. مات سنة 676 

ه�.
انظر ترجمته في: الزركلي، الأعلام، )9 / 184 � 18٥(. الأتابكى، النجوم الزاهرة،    

)4 / 7 / 278(. السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، )8 / 39٥ � 400(. 
)4( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )7 / 13 / 28(.
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4 � ع�ن أبي هري�رة رضي الل عنه، أن رس�ول الل >قال: )تكفل الل لمن 
جاه�د في س�بيله، لا يُخرجُ�هُ إلا الجهاد في س�بيله وتصدي�قُ كلمتهِِ، 
ب�أن يُدخِلَهُ الجنة،   أو يرجعه إلى مس�كنه ال�ذي خرج منه مع ما نال 
م�ن أج�ر أو غنيمة()1(. ق�ال الإمام الن�ووي � رحم�ه الل �: »ومعنى 
الحدي�ث:  أن الل تع�الى ضم�ن أن الخ�ارج للجهاد ينال خ�يراً بكل 
حال، فإما أن يُسْتَشْ�هَدَ فيدخ�ل الجنة، وإما أن يَرْجِعَ بأجر، وإما أن 

يرجع بأجروغنيمة«)2(.
٥ � قول�ه >: )من اغبرت قدماه في س�بيل الل، حرمه الل على النار()3(. 
قال الحافظ ابن حجر � رحمه الل �: »وفي ذلك إش�ارة إلى عظيم قدر 
التصرف في س�بيل الل، فإذا كان مجرد م�س الغبار للقدم يحرم عليها 

النار، فكيف بمن سعى وبذل جهده واستنفد وسعه؟«)4(.
وغير ذلك من الآيات والأحاديث الدالة على فضل الجهاد والمجاهدين.
وإن�م ن�ال المجاهد هذه المكان�ة وهذا الفضل، لأنه ب�ذل أغلى ما يملك، 
وهي نفس�ه وماله في س�بيل الل، وابتغاء مرضاته، فنفع الجهاد لا يقتصر على 
المجاهد فحس�ب، وإنم يعم جميع المس�لمين. قال شيخ الإسلام � رحمه الل �: 
»وله�ذا كان � أي الجه�اد � أفضل م�ا تطوع به الإنس�ان، وكان باتفاق العلمء 

)1( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيح�ه، كتاب الإيمن، باب الجهاد من الإيمن، 
)1 / 36(، )ح: 36(؛ وفي كتاب الجهاد والس�ير، ب�اب أفضل الناس مؤمن مجاهدٌ 
بنفس�ه وماله في س�بيل الل، )2 / 863(،   )ح: 2787(؛ وفي كتاب فرض الخمس 
وكت�اب التوحي�د. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الإمارة، ب�اب فضل الجهاد 

والخروج في سبيل الل، )3 / 1188(، )ح: 1876(؛ واللفظ للبخاري. 
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )7 / 13 / 24(.

)3( سبق تخريه، )ص: 72(.
)4( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3483(.
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أفض�ل من الحج والعم�رة، ومن صلاة التط�وع، وصوم التط�وع… والقائم 
ب�ه من الش�خص والأمة بين إحدى الحس�نيين دائمً، إما الن�صر والظّفر، وإما 
الش�هادة والجن�ة. فإن الخل�ق لابد لهم من محي�ا وممات، ففيه اس�تعمل محياهم 
ومماته�م في غاية س�عادتهم في الدني�ا والآخرة، وفي تركه ذهاب الس�عادتين أو 
نقصه�م، وإن م�ن الناس من يرغب في الأعمل الش�ديدة في الدي�ن أو الدنيا، 
م�ع قل�ة منفعتها، فالجهاد أنفع فيها من كل عملٍ ش�ديدٍ، وقد يرغب في ترفيه 
نفس�ه حت�ى يصادفه الم�وت، فموت الش�هيد أيسر من كل مِيت�ةٍ، وهي أفضل 

الميِتات«)1(.

1 .2 .2  الحكم التكليفي للجهاد
لما كان حفظ الدين من أهم المقاصد الضورية التي أمر الشارع بالمحافظة 
عليه�ا؛ كان ن�شره والدع�وة إلي�ه والدف�اع عنه؛ م�ن مقتضيات ه�ذا الحفظ. 
والسبيل إلى هذا كله هو الجهاد في سبيل الل. والشارع الحكيم لم يوجب الجهاد 
ع�لى كل العباد، وإن�م هناك شروطٌ مهمة يب أن تتوفر بمن أراد أن ياهد في 
سبيل الل، ليتمكن من البدء بالقتال، ورد الاعتداء، ونشر الدين، وإعلاء راية 

الإسلام.
والشروط التي عدها الفقهاء س�بعة، هي: »الإسلام، والبلوغ، والعقل،  
والذكورية، والحرية، والس�لامة من الضر، ووجود النفقة والقدرة على مؤنة  

الجهاد«)2(.
)1( ابن تيمية، السياسة الشرعية، )ص: 92 � 93(.

)2( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 / 449(. السيد البكري، إعانة الطالبين، )2 / 4 / 
194(. ابن قاس�م، حاشية الروض المربع، )4 / 2٥6(. القرافي، أحمد بن إدريس، 
الذخيرة، )3 / 393(. النووي، روضة الطالبين، )10 / 210(. ابن قدامة، الكافي 
في فق�ه الإم�ام أحمد بن حنب�ل، )4 / 2٥1 � 2٥3(.البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 

38(. ابن قدامة، المغني، )13 / 8(.
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أولاً: الإسلام

ذكر الفقهاء أن من شروط وجوب الجهاد في س�بيل الل الإس�لام، »لأنه 
شرط لوجوب سائر  الفروع«)1(، وقد وجه الل )خطاب الجهاد للمؤمنين دون   
ارَةٍ تُنجِْيكُمْ مِنْ  كُمْ عَلَىٰ تَِ ذِينَ آمَنوُا هَ�لْ أَدُلُّ َا الَّ الكافري�ن، قال تعالى: }يَا أَيُّ
اهِدُونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ بأَِمْوَالكُِمْ  عَذَابٍ أَليِمٍ ﴿10﴾تُؤْمِنوُنَ باِللَِّ وَرَسُ�ولهِِ وَتَُ
لكُِ�مْ خَ�يْرٌ لَكُ�مْ إنِْ كُنتُْ�مْ تَعْلَمُ�ونَ ﴿11﴾يَغْفِرْ لَكُ�مْ ذُنُوبَكُمْ  وَأَنْفُسِ�كُمْ  ذَٰ
لكَِ  تهَِا الْأنَْاَرُ وَمَسَاكِنَ طَيِّبَةً فِي جَنَّاتِ عَدْنٍ  ذَٰ رِي مِنْ تَحْ وَيُدْخِلْكُمْ جَنَّاتٍ تَْ
الْفَ�وْزُ الْعَظِيمُ ﴿12﴾{)الصف(. ثم إن الجه�اد إنم شرع للدفاع عن الدين 
ونشره وحماية أهله،  والكافر لا يمه ذلك، بل هو في الغالب يكره الإس�لام 
والمسلمين، فهو غيرمأمون في الجهاد)2(. وقد روت أم المؤمنين عائشة � رضي 
الل عنها � أن  رسول الل > خرج إلى بدر)3(، فأدركه رجل قد كان يذكر منه 
جرأة ونجدة،ففرح أصحاب رسول الل )حين رأوه، فلم أدركه، قال لرسول 
الل >:  جئت لأتبعك وأصيب معك، فقال له رس�ول الل >: )تؤمن بالل 

ورسوله(، قال: لا، قال: )فارجع فلن أستعين بمشرك()4(. 

)1( ابن قدامة، المغني، )13 / 8(.

)2( ابن قدامة، المغني، )13 / 8(.
)3( بدر: المكان الذي وقعت فيه غزوة بدر، وكانت في ش�هر رمضان من الس�نة الثانية 

للهجرة.
)4( أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب كراهية الاستعانة في الغزو 

بكافر، )3 / 11٥3(،  )ح: 1817(.
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ثانياً: البلوغ

القت�ال لا ي�ب ع�لى الصغ�ير، وذلك لضعف�ه وعدم قدرت�ه على تحمل 
مش�اق الجهاد، والجهاد فيه بذل جهد ومشقة، والصغير لا يطيق ذلك. وعن 
ابن عمر)1(  رضي الل عنه أن رسول الل > عرضه يوم أحد)2(  وهو ابن أربع 

عشرة سنة فلم يزه)3(.
ثالثاً: العقل

الجه�اد لا ي�ب على المجنون، لأنه غ�ير مكلف، ق�ال > : )رفع القلم 
عن ثلاثة، عن النائم حتى يس�تيقظ، وعن الصغير حتى يكبر، وعن المجنون 
حت�ى يعق�ل أو يفيق()4(. كم أن الجهاد يحت�اج إلى تفكير وتدبير، وهذا مفقود 

عند المجنون.

)1( أبو عبد الرحمن، عبد الل بن عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي، أسلم قديمً 
وهو صغير، وهاجر مع أبيه، واس�تصغر في أحد ثم ش�هد الخندق و بيعة الرضوان 
والمش�اهد بعدها، كان من أه�ل الورع والعلم، وكان كثير الاتباع لآثار رس�ول الل 
>، ش�ديد التح�ري والاحتياط والتوقي في فت�واه، ومناقبه وفضائل�ه كثيرة جداً، 

مات سنة 73 ه�، وقيل: 74 ه�.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 473 � 47٥(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب، )201/3 � 202(. المزي، تهذيب الكمل، )1٥ /332 � 341(. 
)2( يوم أحد: يوم غزوة أحد، وكانت في شهر شوال من السنة الثالثة من الهجرة.

)3( متف�ق عليه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب الش�هادات، باب بلوغ الصبيان 
وش�هادتهم، )2 /809(، )ح: 2664(؛ وفي كت�اب المغ�ازي، ب�اب غ�زوة الخندق 
وهي الأحزاب، )3 /12٥0(، )ح: 4098(. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب 

الإمارة، باب بيان سن البلوغ، )3 / 1184(، )ح: 1868(؛واللفظ للبخاري.
)4( أخرج�ه الرم�ذي في س�ننه، كتاب الح�دود، باب ما جاء فيمن لا ي�ب عليه الحد، 
)ص: 428(،)ح: 1423(. و أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الحدود، باب في=  
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رابعاً: الذكورة

يش�رط ك�ون المجاهد ذك�راً، فلا ي�ب الجهاد ع�لى المرأة، لم�ا روت أم 
المؤمنين عائش�ة � رضي الل عنها � أنا قالت: يا رس�ول الل نرى الجهاد أفضل 
العمل،   أفلا نجاهد ؟، قال: )لا، لكن أفضل الجهاد حج مبرور()1(. كم أنه لا 
يتناسب مع طبيعة المرأة وضعفها، وما أمرت به من السر والقرار في البيوت، 
جَ الْجَاهِلِيَّةِ الْأوُلَىٰ ...﴿33﴾{ جْنَ تَبَرُّ قال تعالى:}وَقَرْنَ فِي بُيُوتكُِ�نَّ وَلَا تَبَرَّ
)الأحزاب(. »كم لا يب الجهاد على الخنثى)2( المش�كل، لأنه يوز أن يكون 

امرأة، فلا يب عليه  بالشك«)3(.

=   المجن�ون ي�سرق أو يصي�ب ح�داً،  )4 / 363 � 364(، )ح: 4398 � 4403(. و 
أخرجه النس�ائي في س�ننه، كتاب الطلاق، باب من لا يقع طلاقه من الأزواج، )3 
/ 6 / 127(. و أخرج�ه اب�ن ماج�ه في س�ننه، كتاب الطلاق، باب ط�لاق  المعتوه 
والصغ�ير والنائ�م، )1 / 6٥8 � 6٥9(، )ح: 2041 � 2042(. وأخرج�ه الإم�ام 
أحم�د  في مس�نده، )1 / 116، 118، 140، 1٥٥، 1٥8(؛ )6 / 100، 101، 

144(؛ واللفظ للنسائي وابن ماجه.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن النسائي، )2 / 723(، )ح:3210(.   
)1( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الحج، باب فضل الحج المبرور، )1 / 4٥٥(، 
)ح: 1٥20(؛ وفي كت�اب ج�زاء الصي�د، ب�اب ح�ج النس�اء، )1 / ٥٥1(، )ح: 

1861(؛ وفي كتاب الجهاد والسير.
)2( الخنُث�ى: » ال�ذي ل�ه م�ا للذكر، وم�ا للأنثى«.انظر: النس�في، طُلب�ة الطلبة، )ص: 

.)340
)3( الش�افعي، محمد بن إدري�س، الأم، )ص: 762(. ابن مفلح، المبدع، )3 / 281(. 

النووي، المجموع شرح المهذب، )21 / 121(. ابن قدامة، المغني، )13 / 9(.
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خامساً: الحرية
تش�رط الحري�ة في الجه�اد، وذل�ك لأن النب�ي > كان يباي�ع الح�ر على 
الإسلام والجهاد، ويبايع العبد على الإسلام دون الجهاد. »ولأن الجهاد عبادة 
تتعلق بقطع مس�افة، فلم تب على العبد كالح�ج، وفرض الكفاية)1(  لا يلزم 
رقيقاً، وظاهره � ولو مُبعضاً)2(  ومكاتباً)3( � رعاية لحق السيد، وسواء أذن له 
سيده أم لا«)4(. كم أنه »لا جهاد على رقيق وإن أمره سيده، إذ ليس القتال من 

الاستخدام المستحق للسيد«)٥(.
سادساً: السلامة من الضرر

يشرط للجهاد السلامة من الضر، ومعناه: السلامة من العمى والعرج 
والم�رض، لقوله تعالى: }لَيْ�سَ عَلَى الْأعَْمَىٰ حَرَجٌ وَلَا عَلَى الْأعَْرَجِ حَرَجٌ وَلَا 

)1( الف�رض الكفائ�ي: ه�و م�ا طلب � الش�ارع � حصوله م�ن غير نظر إلى م�ن يفعله، 
وإن�م يطلب من مجموع المكلفين. وذلك كتعلم الصنائع المختلفة وبناء المستش�فيات 
والقض�اء والإفت�اء والص�لاة ع�لى الجنائ�ز ورد الس�لام والجهاد والأم�ر بالمعروف 
والنهي عن المنكر، وغير ذلك مما طلب الش�ارع وجوده بقصد تحقيق المصلحة دون 
أن يتوقف على قيام كل مكلف بها، وإنم يحصل الغرض من بعض الأفراد المكلفين. 
وحكمه: أنه يب على الكل، وأنه إذا فعله أحد المكلفين س�قط الطلب عن الباقين، 
وارتف�ع الإث�م عنهم جميع�اً، وإذا أهمله الجمي�ع أثموا جميعاً. انظ�ر: الزحيلي، وهبة، 

أصول الفقه الإسلامي، )1 / 62(.
)2( المبعض: هو من به رق وحرية. 

)3( المكاتب: » العبد الذي يكاتب على نفسه بثمنه، فإن سعى وأداه عُتق«.انظر: الرازي، 
مختار الصحاح، مادة )كتب(، )ص: 489(.

)4( البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 38(. ابن مفل�ح، المبدع، ) 3 / 281(. ابن النجار، 
معونة أولي النهى،)2 / 4 / 338(. ابن قدامة، المغني، )13 / 9(.

)٥( النووي، روضة الطالبين، )10 / 210(.
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عَ�لَى الْمَرِي�ضِ حَرَجٌ...﴿17﴾{)الفت�ح(. فه�ذه الأع�ذار تمنع م�ن الجهاد. 
لأن الأعم�ى لا يس�تطيع رؤية الأع�داء فلا يملك الدفاع عن نفس�ه، فكيف 
يداف�ع عن غيره. ويدخل في حكم الأعمى من كان في بصره س�وء يمنعه من 
رؤي�ة الأع�داء، واتقاء الس�لاح)1(. »ويب الجهاد على الأعور والأعش�ى)2(  
وضعيف النظر الذي يُبصر الشخص والسلاح ليتقيهم، لأن هؤلاء يتمكنون 
م�ن القت�ال«)3(. وأما العَرَجُ الذي يس�قط ب�ه التكليف بالجهاد ه�و: »العرج 
الفاحش الذي يمنع المشي الجيد والركوب. وأما العرج اليس�ير الذي يتمكن 
مع�ه الركوب والمشي، وإنم يتعذر معه ش�دة العَدْو فلا يمنع وجوب الجهاد؛ 
لأنه يتمكن منه، فأش�به الأعور«)4(. ومثل الأعرج الأقطع والأشل، فالجهاد 
»لا ي�ب ع�لى أقط�ع الي�د أو الرج�ل لأنه إذا س�قط ع�ن الأع�رج فالأقطع 
أولى، ولأن�ه يحت�اج إلى الرجلين في المشي، واليدي�ن ليتقي بأحدهما، ويضب 
بالأخ�رى. والأش�ل كالأقط�ع، ومن أكث�ر أصابعه ذاهب أو إبهام�ه أو ما لا 
تبق�ى منفع�ة اليد بعد  ذهاب�ه، فهو كالأقط�ع كذلك«)٥(. وأم�ا المرض الذي 
يس�قط به التكلي�ف   بالجهاد فهو: »المرض الش�ديد الذي تحصل به المش�قة. 
أما اليس�ير، كوجع الضس   والصداع الخفيف، فلا يمنع الوجوب، لأنه لا 

يتعذر معه الجهاد فهو  كالأعور«)6(.

)1( ابن قدامة، الكافي، )4 / 2٥2(.
)2( الأعشى: » الذي يبصر في النهار دون الليل«.انظر: ابن قدامة، الكافي، )4 / 2٥2(.
)3( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 / 4٥0(. النووي، روضة الطالبين، )10 / 209 � 

210(. ابن قدامة، الكافي، )4 / 2٥2(. البهوتي، كشاف القناع، )3 / 39(.
)4( ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 338(. ابن قدامة، المغني، )13 / 9(.

)٥( ابن قدامة، الكافي، )4 / 2٥2(.
)6( البه�وتي، كش�اف القناع، )3 / 39(. ابن مفل�ح، المبدع، )3 / 281(. ابن النجار، 

معونة أولي النهى،   )2 / 4 / 338(. ابن قدامة، المغني، )13 / 9(.
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سابعاً: وجود النفقة

يشرط لوجوب الجهاد توفر النفقة التي ينفق فيها على نفسه، إضافة إلى 
نفق�ة   أهل�ه في مدة غيبته، ويعتبر أن يكون ذلك فاض�لًا عن قضاء دينه، قال 
ذِينَ لَا يَِدُونَ مَا يُنفِْقُونَ  عَفَاءِ وَلَا عَلَى الْمَرْضَٰ وَلَا عَلَى الَّ تعالى: }ليس عَلَى الضُّ
حَرَجٌ إذَِا نَصَحُوا للَِِّ وَرَسُولهِِ ...﴿91﴾{)التوبة(. بالإضافة إلى القدرة على 
تحصيل آلة الحرب �  سواء قدر عليها هو أو بذلها له الإمام �  ووجود مركوب 
يحمله إلى مكان القتال إن كانت المس�افة ش�اقة بعيدة � مسافة القصر �)1(، قال 
ذِينَ إذَِا مَا أَتَ�وْكَ لتَِحْمِلَهُمْ قُلْتَ لَا أَجِدُ مَ�ا أَحْملُِكُمْ عَلَيْهِ  تع�الى: }وَلَا عَ�لَى الَّ
مْعِ حَزَنًا أَلاَّ يَِدُوا مَا يُنفِْقُونَ﴿92﴾{)التوبة(،  وْا وَأَعْيُنهُُمْ تَفِيضُ مِنَ الدَّ تَوَلَّ

أما إن كانت المسافة قريبة فلا يشرط توفر المركوب.

إذن: مت�ى تحققت ه�ذه الشروط في المس�لم كان الجه�اد بالنفس فرض 
كفاية علي�ه، لقوله تعالى: }كُتبَِ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ وَهُوَ كُرْهٌ لَكُمْ ...﴿216﴾{
)البق�رة(، قال ابن كثير: »هذا إياب من الل تعالى للجهاد على المس�لمين أن: 

وا شرَّ الأعداء عن حوزة الإسلام«)2(. يكُفُّ

والف�رض مرادفٌ للواج�ب)3(،  والواجب هو:  ما طلب الش�ارع فعله 
م�ن المكلف على وجه الحتم والإلزام، س�واء أك�ان ذلك مس�تفاداً من صيغة 

)1( ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 339(.
)2( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )1 /٥72(.

)3( الآم�دي، الإح�كام في أصول الأحكام، )1 /1 /99(. اب�ن قدامة، روضة الناظر 
وجن�ة المناظ�ر في أص�ول الفق�ه، )1٥0/1 � 1٥1(.  ابن النج�ار، شرح الكوكب 
المن�ير، )1 /3٥1 � 3٥2(. ال�رازي، محم�د بن عمر بن الحس�ين، المحصول في علم 
أص�ول الفقه، )1 /119(. الآس�نوي، جم�ال الدين عبد الرحيم بن الحس�ن، ناية 
السول في شرح منهاج الأصول، )1 / 73(. وخالف الحنفية الجمهور، فقالوا: = 
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الطل��ب نفس�ها أو من قرين�ة خارجي�ة، وحكم�ه: أنه يل�زم المكلف الإتيان 
به)1(.

وقد ذكر جمهور الفقهاء أن الجهاد فرض كفاية. قال الش�اطبي: »الجهاد 
� حيث يكون فرض كفاية � إنم يتعين القيام به على من فيه نجدة وش�جاعة، 
وما أشبه ذلك من الخطط الشرعية، إذ لا يصح أن يُطلب بها من لا يُبدئ فيها 
ولا يعي�د؛ فإن�ه من باب تكليف م�ا لا يُطاق بالنس�بة إلى المكلَّف، ومن باب 
العَبَ�ث بالنس�بة إلى المصلحة المجتلبة، أو المفس�دة المس�تدفعة، وكلاهما باطلٌ 
ز  شرعاً... لكن قد يصح أن يُقال: إنه واجب على الجميع على وجهٍ من التجوُّ
ها على  لأن القي�ام بذلك الف�رض قيام بمصلح�ة عامة، فهم مطلوبون بس�دِّ
الجمل�ة، فبعضهم هو قادرٌ عليها مباشرة، وذل�ك من كان أهلًا لها، والباقون 
� وإن لم يق�دروا عليه�ا � قادرون على إقامة القادري�ن... فالقادر إذاً مطلوبٌ 

بإقامة الفرض، وغير القادر مطلوبٌ بتقديم ذلك القادر«)2(.

وهذه بعض النقول الفقهية التي تقرر كون الجهاد فرض كفاية:

� »الجهاد في سبيل الل فرض كفاية، إذا قام به البعض سقط عن الباقي«)3(.

� »إنه � أي الجهاد � فرض كفاية، لا فرض عين«)4(.

= إن الفرض هو ما ثبت بدليل قطعي، وأما الواجب فهو ما ثبت بدليل ظني. وقال ابن 
قدامة في كتابه � روضة الناظر،)1 / 1٥٥( -: »ولا خلاف في انقسام الواجب إلى: 
مقط�وع ومظنون، ولا حج�ر في الاصطلاحات بعد فهم المعنى«.وهذا يدل على أنه 

يذهب إلى أن الخلاف لفظي لا تأثير له.
)1( الزحيلي، أصول الفقه الإسلامي، )1 / 46(.

)2( الشاطبي، الموافقات، )1 / 279 � 284(.
)3( الصاوي، بلغة السالك، )2 / 177(.

)4( السمرقندي، علاء الدين، تحفة الفقهاء، )3 / 294(.



168

� »الجهاد من فروض الكفاية«)1(.

� »وهو � أي الجهاد � فرض كفاية، إذا قام به من يكفي س�قط عن س�ائر 
الناس، وإلا أثم  الكل«)2(.

� »وهو � أي الجهاد � فرض كفاية ابتداءً، وإن لم يبدؤونا«)3(.

� »فللكفار حالان: أحدهما: يكونون ببلادهم مستقرين بها غير قاصدين 
شيئاً من بلاد المسلمين، ففرض كفاية«)4(.

� »ه�و � أي الجه�اد � ف�رض على الكفاي�ة، إذا قام به البعض س�قط عن 
الباق�ين لحصول المقصود، وهو كسر ش�وكة المشرك�ين وإعزاز الدين، 
لأن�ه ل�و جعل فرضاً في كل وق�ت، على كل أحد، ع�اد على موضوعه 
بالنقص، والمقصود: أن يأمن المس�لمون ويتمكنوا من القيام بمصالح 
دينهم ودنياهم، فإذا اش�تغل الكل بالجه�اد لم يتفرغوا للقيام بمصالح 

دنياهم«)٥(.

� »والجهادُ من فروض الكفايات، في قول عامة أهل العلم«)6(.

� »وهو � أي الجهاد � فرض على الكفاية، إذا قام به من فيه كفاية، س�قط 
الفرض عن  الباقين«)7(.

)1( البغدادي، عبد الوهاب، التلقين في الفقه المالكي، )1 / 1 / 238(.
)2( ابن قاسم، حاشية الروض المربع، )4 / 2٥4(.

)3( الحصكفى، الدُر المختار، )ص: 339(.

)4( الشربيني، مُغني المحتاج، )4 / 277(.
)٥( السرخسي، المبسوط، )٥ / 10 / 3(.

)6( ابن قدامة، المغني، )13 / 6(.
)7( الشيرازي، أبو إسحاق، الُمهذب في فقه الإمام الشافعي، )٥ / 226(.
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والأدلة التي استدل بها جمهور الفقهاء على أن الجهاد فرض كفاية:
رِ  َ 1 � قول�ه تع�الى:}لَا يَسْ�تَوِي الْقَاعِ�دُونَ مِ�نَ الْمُؤْمِنيَِن غَ�يْرُ أُولِي الضَّ
لَ اللَُّ الْمُجَاهِدِينَ  مْ وَأَنْفُسِ�هِمْ  فَضَّ وَالْمُجَاهِدُونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ بأَِمْوَالِهِ
�مْ وَأَنْفُسِ�هِمْ عَ�لَى الْقَاعِدِينَ دَرَجَ�ةً  وَكُلاًّ وَعَدَ اللَُّ الْحُسْ�نىَٰ   بأَِمْوَالِهِ
لَ اللَُّ الْمُجَاهِدِينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ أَجْرًا عَظِيمً ﴿9٥﴾{)النساء(.  وَفَضَّ
ق�ال الجص�اص)1(: »فلو كان الجه�اد فرضاً على كل أحد في نفس�ه، 
لما كان القاعدون موعودين بالحس�نى، بل كان�وا يكونون مذمومين 

مستحقين للعقاب بركه«)2(.
ةً  فَلَ�وْلَا نَفَرَ مِنْ كُلِّ فرِْقَةٍ  2� قول�ه تعالى:}وَمَ�ا كَانَ الْمُؤْمِنوُنَ ليَِنفِْرُوا كَافَّ
ينِ وَليُِنْ�ذِرُوا قَوْمَهُ�مْ إذَِا رَجَعُوا إلَِيْهِمْ  هُوا فِي الدِّ مِنهُْ�مْ طَائِفَ�ةٌ ليَِتَفَقَّ
هُ�مْ يَحْذَرُونَ﴿122﴾{)التوب�ة(. ق�ال القرطبي في تفس�ير هذه  لَعَلَّ
الآي�ة: »الجه�اد ليس على الأعيان، وأنه فرض كفاي�ة... إذ لو نفر)3(  
ال�كل لضاع مَ�ن وراءهم من العيال، فليخ�رج فريق منهم للجهاد، 
وليق�م فري�ق يتفقه�ون في الدي�ن ويحفظ�ون الحريم، حت�ى إذا عاد 
الناف�رون أعلمهم المقيمون ما تعلموه م�ن أحكام الشرع، وما تدد 

نزوله على   النبي >«)4(.

)1( أحم�د ب�ن علي أبو بك�ر الرازي، المعروف ب�� ] الجصاص [، كان إم�ام أصحاب أبي 
حنيف�ة في وقته، وكان مش�هوراً بالزهد، له مصنفات ع�دة منها: » أحكام القرآن« و 

»شرح مختصر الطحاوي«.مات   سنة 370 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: القرشي، عبد القادر بن محمد، الجواه�ر المضية في  طبقات الحنفية،      

)1 / 220 � 224(. الداوودي، محمد بن علي، طبقات المفسرين، )1 / ٥6(. 
)2( الجصاص، أحمد بن علي الرازي، أحكام القرآن، )4 / 31٥(.

)3( نفر الكل: أي خرجوا إلى مُحاربةِ العدو. انظر: النسفي، طُلبة الطلبة، )ص: 187(. 
)4( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 449(.
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3� قول�ه تع�الى: }كُتِ�بَ عَلَيْكُمُ الْقِتَ�الُ وَهُوَ كُ�رْهٌ لَكُ�مْ ...﴿216﴾{
)البق�رة(. أي: »قت�ال الكف�ار، وهو ف�رض عين إن دخل�وا بلادنا، 

وفرض كفاية إن كانوا ببلادهم«)1(.

عن أبي سعيد الخدري رضي الل عنه أن رسول الل > بعث بعثاً إلى بني 
لِحيْ�ان من هُذَيْل، فقال: )لينبعث من كل رجلين أحدهما، والأجر بينهم()2(. 
قال الإمام  النووي � رحمه الل �: »اتفق العلمء على أن بني لحيان كانوا في ذلك 
الوقت كفاراً، فبعث إليهم بعثاً يغزونم، وقال لذلك البعث: ليخرج من كل 
قبيل�ة نصف عددها، وهو المراد بقول�ه: )من كل رجلين أحدهما(. وأما كون 

الأجر بينهم فهو محمول على ما إذا خلف المقيم الغازي في أهله بخير«)3(.

إنه )كان يبعث السرايا ويقيم هو وأصحابه بالمدينة، ولم يخرج قط للغزو 
إلا ت�رك بعض الناس، فاقت�ى كونه فرض كفاية)4(، لأنه لو كان فرض عين 

لنفر   الجميع.

وبه�ذا يُعل�م أن الجه�اد يكون ف�رض كفاي�ة إذا ب�دأ المس�لمون الكفار 
بالقت�ال م�ن أجل دعوتهم إلى الإس�لام، أو الخضوع لأحكام الإس�لام، وفي 

غير الحالات التي يتعين فيها الجهاد على المسلمين.

)1( الألوسي، السيد محمد، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، )1/ 2 
.)٥01 /

)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كت�اب الإمارة، باب فضل إعانة الغازي في س�بيل الل 
بمركوب وغيره وخلافته في أهله بخير، )3 / 1198(، )ح: 1896(. 

)3( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )7 / 13 / 43 � 44(.
)4( ابن قاسم، حاشية الروض المربع، )4 / 2٥4(.
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حالات تعين الجهاد

يتع�ين الجهاد على المس�لمين، ويكون فرض ع�ين)1(  عليهم في الحالات 
التالية:

1� إذا هج�م العدو على بلاد المس�لمين، أو أراد بأهله�ا، أو بطائفة منهم 
الس�وء والاعت�داء. فإنه في هذه الحالة يك�ون الجهاد فرض عين على 
أهل تلك البلدة، وفي هذا يقول القرطبي: »قد تكون حالة يب فيها 
نفير الكل... وذلك إذ تعين الجهاد بغلبة العدو على قطر من الأقطار، 
أو بحلول�ه العقر)2(، فإذا كان ذلك وجب على جميع أهل تلك الدار 
أن ينفروا ويخرجوا إليه خفافاً وثقالاً، ش�باباً وشيوخاً، كل على قدر 
طاقت�ه؛ م�ن كان له أبٌ بغير إذنه، وم�ن لا أبَ له، ولا يتخلف أحدٌ 
يق�در على الخ�روج، من مقاتل أو مُكَثِّر. فإن عج�ز أهل تلك البلدة 
هم كان على من قاربهم، وجاورهم أن يخرجوا على  عن القي�ام بعدُوِّ
حس�ب ما لَ�زِمَ أهل تل�ك البلدة، حت�ى يعلموا أن فيه�م طاقة على 
القي�ام بهم ومدافعتهم، وكذلك كل من عَلِمَ بضعفهم عن عدوهم، 
وعلم أنه يُدرِكهمُ ويمكنه غِياثُهم، لَزِمه أيضاً الخروج إليهم... ولو 
قاربَ العدو دار الإس�لام، ولم يدخُلُوه�ا لزِمهم أيضاً الخروج إليه، 

)1( ف�رض الع�ين: هو ما طلبه الش�ارع بعينه دون تخيير بينه وبين غ�يره، أو يُعرف بأنه: 
ال�ذي تع�ين المطلوب به ب�شيء واحد لا خي�ار للمكلف في نوعه، مث�ل: الصلوات 
المفروض�ة وصيام رمض�ان والزكاة وغيرها م�ن الواجبات المعين�ة، وحكمه: عدم 
براءة ذمة المكلف � وهو المطالب به � إلا إذا فعله بعينه. انظر: النملة،  عبد الكريم، 

تحقيق روضة الناظر، )1 / 1٥6(، هامش رقم )2(.
يَاع«.انظر: ابن منظور،  )2( العَقْرُ: » المنزل والضيْعةُ؛ والعَقَار: هو المنزل والأرض والضِّ

لسان العرب، مادة  )عقر(، )4 / 686(. 
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حت�ى يظهر دين الل، وتُحمى البيضة، وتحفظ الحوزة، ويُخزى العدو؛ 
ولا خ�لاف في ه�ذا«)1(. وجاء في المغني:  »وواج�بٌ على الناس إذا 
جاء العدو، أن ينفروا � الُمقِل منهم، والُمكثرِ �... والمقل منهم والمكثر 
يعن�ى به � والل أعلم � الغن�ي والفقير، أي مُقِلٌّ من المال ومُكثرٌِ منه، 
ومعن�اه أن النَّف�ير يعُمُّ جميع الن�اس، ممن كان من أه�ل القتال، حين 
الحاجة إلى نفيرهم لمجيء العدُوِّ إليهم، ولا يوز لأحدٍ التَّخَلُّفُ إلا 
م�ن يُحتاجُ إلى تخلُّفِه لحفظ المكان والأه�ل والمال، ومن يمنعه الأمير 
م�ن الخروج، أو من لا قُ�درة له على الخروج أو القتال، وذلك لقول 
الل تعالى: }انْفِرُوا خِفَافً�ا وَثقَِالًا ...﴿41﴾{)التوبة(. وقول النبي 
>: )إذا اس�تنفرتم فانف�روا()2(. وق�د ذمَّ الل تع�الى الذي�ن أرادوا 
الرجوع إلى منازلهم يوم الأحزاب)3(، فقال تعالى: }وَإذِْ قَالَتْ طَائِفَةٌ 
مِنهُْمْ يَا أَهْلَ يَثْرِبَ لَا مُقَامَ لَكُمْ فَارْجِعُوا  وَيَسْتَأْذِنُ فَرِيقٌ مِنهُْمُ النَّبيَِّ 
يَقُولُونَ إنَِّ بُيُوتَناَ عَوْرَةٌ وَمَا هِيَ بعَِوْرَةٍ إنِْ يُرِيدُونَ إلِاَّ فرَِارًا ﴿13﴾{
، صار الجهادُ عليهم فرض عين،  )الأحزاب(، ولأنم إذا جاء العدوُّ

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 3٥7(.
)2( متف�ق عليه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب جزاء الصيد، باب لا يحل القتال 
بمك�ة، )1 / ٥44(،  )ح: 1834(؛ وفي كت�اب الجهاد والس�ير، باب فضل الجهاد 
والس�ير، )2 / 861(، )ح: 2783(؛ وفي كتاب الجزية والموادعة. وأخرجه مس�لم 
في صحيحه، كتاب الحج، باب تحريم مكة وصيدها وخلاها وش�جرها ولقطتها إلا 
لمنشد على الدوام، )2 / 804(، )ح: 13٥3(؛ وفي كتاب الإمارة، باب المبايعة بعد 
فت�ح مكة على الإس�لام والجهاد والخير وبي�ان معنى )لا هجرة بع�د الفتح(، )3 / 

1182(، )ح: 13٥3، 1864(.
)3( ي�وم الأح�زاب: ه�و يوم غ�زوة الأح�زاب أو الخندق، وكانت في الس�نة الخامس�ة 

للهجرة.
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فوجب على الجميع، فلم يز لأحدٍ التخلف عنه، فإذا ثبت هذا فإنم 
لا يخرجون إلا بإذن الأمير، لأن أمر الحرب مَوْكُولٌ إليه، وهو أعلم 
بكثرةِ العدوِّ وقِلتهم، ومكامن العدو وكيدهم، فينبغي أن يُرجع إلى 
رأيه، لأنه أحوط للمسلمين،إلا أن يتعذر استئذانه، لمفاجأة عدوهم 
له�م، فلا ي�ب اس�تئذانه،لأن المصلح�ة تتعين في قتاله�م، والخروج 

إليهم، لتعين الفساد في تركهم«)1(.

2 � إذا التقى الزحفان)2(، وتقابل الصفان، وحض المقاتلون المعركة.فإنه 
في ه�ذه الحال�ة يحرُم على م�ن حض الانصراف، حت�ى تضع الحرب 
ذِينَ كَفَرُوا  ذِي�نَ آمَنوُا إذَِا لَقِيتُ�مُ الَّ َا الَّ أوزاره�ا، لقوله تع�الى: }يَا أَيُّ
فًا  مْ يَوْمَئِذٍ دُبُرَهُ إلِاَّ مُتَحَرِّ ِ وهُمُ الْأدَْبَارَ ﴿1٥﴾وَمَنْ يُوَلهِّ زَحْفًا فَلَا تُوَلُّ
لقِِتَ�الٍ أَوْ مُتَحَيِّزًا إلَِىٰ فئَِةٍ فَقَدْ بَاءَ بغَِضَبٍ مِنَ اللَِّ وَمَأْوَاهُ جَهَنَّمُ وَبئِْسَ 
الْمَصِيُر﴿16﴾{)الأنف�ال(. ف�لا يحل للمس�لمين الف�رار عند التقاء 
الصف�وف إلا إن كانوا متحرفين لقتال أو متحيزين إلى فئة. »ومعنى 
التح�رف للقتال أن ينحاز إلى موضع يكون القتال فيه أمكن؛ كم لو 
كان المسلون مقابلين للشمس أو الريح،  أو في مكان ينكشفون فيه؛ 
فينحرف�ون إلى غ�ير تلك الجهة، أو يس�تندون إلى جبل  أو نحو ذلك 
مم�ا جرت به عادة أهل الحرب. ومعن�ى التحيز إلى فئة: هو أن يصير 
إلى فئ�ة من المس�لمين؛ ليكون معهم فيقوى بهم على عدوه، وس�واء 
بع�دت الفئ�ة    أو قرب�ت. وإن زاد ع�دد الكفار على مثلي المس�لمين 

)1( ابن قدامة، المغني، )13 / 33 � 34(.
)2( الزح�ف: » الدن�و قليلًا قلي�لًا، وأصله الاندفاع على الإلية، ثم س�مي كل ماش في 

الحرب إلى آخر زاحفاً«.انظر: الشوكاني، فتح القدير، )2 / 368(.
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فللمس�لمين الفرار   مع ظن التلف، وس�ن الثبات مع عدم ظنه«)1(. 
وق�د عدَّ النب�ي >الفراريوم الزح�ف من الكبائر، فق�ال: )اجتنبوا 
الس�بع الموبقات(، قيل: يا رس�ول  الل ما هنَّ ؟، قال: )الشرك بالل، 
والس�حر، وقتل النفس التي حرم الل إلا بالح�ق، وأكل الربا، وأكل 
م�ال اليتي�م، والت�ولي ي�وم الزحف، وق�ذف المحصن�ات الغافلات 

المؤمنات ()2(.

3 � إذا اس�تنفر الإم�ام قوماً لزمهم النفير مع�ه، إلا من له عذر يمنعه من 
ذِينَ آمَنوُا مَا لَكُمْ إذَِا قِيلَ لَكُمُ انْفِرُوا  َا الَّ الجهاد.   لقوله تعالى: }يَا أَيُّ
نْيَا مِنَ الْآخِرَةِ   اقَلْتُمْ إلَِى الْأرَْضِ  أَرَضِيتُمْ باِلْحَيَ�اةِ الدُّ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ اثَّ
بْكُمْ  نْيَا فِي الْآخِ�رَةِ إلِاَّ قَلِيلٌ ﴿38﴾إلِاَّ تَنفِْرُوا يُعَذِّ فَ�مَ مَتَاعُ الْحَيَاةِ الدُّ
ءٍ  وهُ شَيْئًا  وَاللَُّ عَلَىٰ كُلِّ شَيْ كُمْ وَلَا تَضُُّ عَذَابًا أَليِمً وَيَسْتَبْدِلْ قَوْمًا غَيْرَ
قَدِي�رٌ ﴿39﴾{)التوب�ة(. وق�ال >: )لا هجرة بع�د الفتح، ولكن 
جهاد ونية، وإذا استنفرتم فانفروا()3(. قال الحافظ ابن حجر � رحمه 
الل �: »وج�وب تعي�ين الخ�روج في الغ�زو على من عين�ه الإمام«)4(. 

)1( ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 3٥4 � 3٥٥(، بتصرف.
)2( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كت�اب الوصايا، باب ق�ول الل تعالى: 
مَ يَأْكُلُونَ فِي بُطُونِِمْ نَارًا وَسَيَصْلَوْنَ سَعِيًرا  ذِينَ يَأْكُلُونَ أَمْوَالَ الْيَتَامَىٰ ظُلْمً إنَِّ }إنَِّ الَّ
﴿10﴾{ )النس�اء(،   )2 / 8٥3(، )ح: 2766(؛ وفي كت�اب الح�دود، ب�اب رمي 
المحصن�ات، )4 / 2139(، )ح: 68٥7(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كت�اب 

الإيمن، باب بيان الكبائر وأكبرها، )1 / 88(، )ح: 89(.
)3( سبق تخريه، )ص: 172(.

)4( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3494(.
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وقال القرطبي: »الاس�تدعاء والاستنفار يبعد أن يكون موجباً شيئاً 
لم ي�ب م�ن قب�ل، إلا أن الإم�ام إذا عين قوم�اً وندبه�م إلى الجهاد لم 
يكن لهم أن يتثاقلوا عند التعين، ويصير بتعينه فرضاً على من عينه لا 

لمكان الجهاد، ولكن لطاعة الإمام، والل أعلم«)1(.

1 .2 .3  أحكام متعلقة بالإذن في الخروج لمن أراد الجهاد
وفيه ثلاث مسائل:

المسألة الأولى: إذن الإمام في خروج المجاهد للجهاد

لا يخلو حال المجاهد في خروجه للجهاد من حالتين:

الحالة الأولى: أن يكون خروجه لطلب العدو في داره.

للفقهاء في حكم خروج المجاهد بدون إذن الإمام قولان:

الق�ول الأول: يحرم خروج المجاهد بدون إذن الإم�ام. وهو قول المالكية)2(، 
والحنابلة)3(، وقولٌ للحنفية)4( إذا لم يكن فيمن خرج للجهاد منعة، أو 

كان الإمام ناهم عن الخروج للجهاد.

واستدلوا بم يلي:   

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 3٥1 � 3٥2(.
)2( الحط�اب، أبي عبد الل محمد بن محمد المغ�ربي، مواهب الجليل لشرح مختصر خليل، 

.)349 / 3(
)3( الم�رداوي، علي بن س�ليمن، الإنص�اف في معرفة الراجح م�ن الخلاف على مذهب 
الإمام أحمد بن حنبل،  )4 / 111(. البهوتي، كشاف القناع، )3 / 77 � 78(. ابن 

النجار، معونة أولي النهى،)2 / 4 / 401(. 
)4( الشيباني، محمد بن حسن، شرح كتاب السير الكبير، )1 / 17٥(.
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ذِينَ آمَنوُا باِللَِّ وَرَسُ�ولهِِ وَإذَِا كَانُوا مَعَهُ  مَ الْمُؤْمِنُ�ونَ الَّ قول�ه تعالى: }إنَِّ  
عَلَىٰ أَمْرٍ جَامِعٍ لَمْ يَذْهَبُوا حَتَّىٰ يَسْتَأْذِنُوهُ ...﴿62﴾{)النور(.

أن أم�ر الح�رب مُ�وكل إلى الإمام، وه�و أعرف بحال الن�اس وحال   
العدو ومكامنهم وقربهم وبعدهم.

الق�ول الث�اني: يك�ره خ�روج المجاهد للغ�زو ب�دون إذن الإم�ام، ولا يحرم. 
وهو قولٌ للش�افعية)1(، وقولٌ للحنفي�ة إذا كان فيمن خرج منعة عند 

مواجهة العدو)2(.
واس�تدلوا ع�لى أنه يكره؛ ب�أن الإمام أعرف من غ�يره بمصالح الجهاد. 
واستدلوا على أنه لا يحرم، بأنه ليس فيه أكثر من التعزير بالنفوس، وهو جائز 

في الجهاد.
الراج�ح � والل أعلم �: الق�ول الأول، وذلك لأن الإمام أعلم بمصالح 
رعيته، بالإضافة إلى حصول الفوض والاضطراب في صفوف المس�لمين إذا 

خرجوا بلا إذن  ولا أمير.

الحالة الثانية: أن يكون خروجه للدفاع عن ديار المسلمين لمفاجأة العدو لهم.

اتف�ق الفقهاء على أنه إذا فاجأ العدو المس�لمين، وتعذر عليهم اس�تئذان 
الإمام، فإنم في هذه الحالة يخرجون بدون إذنه)3(.

)1( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 / 480(. النووي، المجموع، )21 / 134 � 13٥(. 
الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 291(. 

)2( الشيباني، شرح كتاب السير الكبير، )1 / 17٥(.
)3( الم�رداوي، الإنص�اف، )4 / 111(. ابن قدامة، ال�كافي، )4 / 281(. ابن النجار، 
معون�ة أولي النهى، )2 / 4 / 401(. الحط�اب، مواهب الجليل، )3 / 349(. ابن 

قدامة، المغني، )13 / 33 � 34(.



177

واستدلوا بم يلي:
1 � أنه لما أغار الكفار على لقاح)1( النبي > فصادفهم سلمة بن الأكوع)2(  
خارج�اً من المدينة، تبعه�م فقاتلهم من غير إذنٍ، فمدحه النبي >، 
الَتنِا سَ�لَمَة()3(، وأعطاه س�همين: س�هم الفارس،  وق�ال: )خير رجَّ

وسهم الراجل.

2� أن المصلح�ة تتعين في قتال الكفار، والخروج إليهم، لتعين الفس�اد في  
تركهم.

3� أن�ه إذا حض العدو يص�ير الجهاد عليهم فرض عين، ولا يوز لأحد 
التخلف عنه إلا من له عذر.

المسألة الثانية: إذن الوالدين في خروج المجاهد للجهاد

لا يخلو حال الابن في خروجه للجهاد من حالتين:

)1( اللِّق�احُ: بك�سر اللام، الإب�ل بأعيانا، الواحدة لَقُ�وح، وهي الحَلُ�وبُ. واللَّقُوحُ: 
بُ�ونُ، وإنم تكون لَقُوحاً أول نتاجها ش�هرين ثم ثلاثة أش�هر، ثم يقع عنها اس�م  اللَّ

اللَّقوح، فيقال: لَبُونٌ. انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة)لقح(، )2 / 686(.
)2( س�لمة بن عمرو بن الأكوع، ويقال: س�لمة بن وهيب بن الأكوع، واسمه سنان بن 
عبد لل بن قشير، ويقال:    ابن بشير، ويقال: ابن قيس بن يقظة بن خزيمة بن مالك 
ابن سلامان بن أسلم الأسلمي، يكنى أبو إياس، وقيل: أبو مسلم، وقيل: أبو عامر 
المدني، ش�هد بيعة الرضوان تحت الشجرة، وبايع الرسول )على الموت، كان شجاعاً 

رامياً سخياً خيراً فاضلًا، مات سنة 74 ه�.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 330 � 331(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،  )2 / 379 � 380(. المزي، تهذيب الكمل، )11 / 301 � 302(. 
)3( أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب غزوة ذي قرد وغيرها، )3 

/ 114٥(، )ح: 1807(، ضمن قصة طويلة.
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الحالة الأولى: أن يكون الجهاد في حقه فرض عين.

اتف�ق الفقهاء على أن�ه إن تعين الجهاد على الابن فإن�ه يخرج من غير إذن 
والديه)1(.

واستدلوا بأن الجهاد صار في حقه فرض عين، وتركه معصية، ولا طاعة 
لهم في ترك فريضة.

الحالة الثانية: أن يكون الجهاد في حقه فرض كفاية

في ه�ذه الحال�ة لا يخلو ح�ال الوالدين من أن يكونا مس�لمين، أو يكون 
أحدهما مسلمً والآخر كافراً، أو أن يكونا كافرين.

إن كان الأبوان مس�لمين أو أحدهما، والجهاد غير متعين على الابن، فلا 
خلاف بين الفقهاء بأنه يشرط إذنم في خروج الابن للجهاد)2(.

واستدلوا بم يلي:

)1( اب�ن نجي�م، البح�ر الرائ�ق شرح كنز الدقائ�ق، )٥ / 78(. الكاس�اني، علاء الدين 
أبي بكر بن مس�عود، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، )9 / 382(. الس�مرقندي، 
تحف�ة الفقه�اء، )3 /294(. ابن قاس�م، حاش�ية الروض المرب�ع، )4 / 262(. ابن 
مفل�ح، المب�دع، )3 /288(. النووي، المجم�وع، )21 /129(. ابن قدامة، المغني، 
)13 /26(. الشربيني، مغن�ي المحتاج، )4 /290(. الحطاب، مواهب الجليل،)3 

.)3٥0 /
)2( الشافعي، الأم، )ص: 762(. ابن نجيم، البحر الرائق، )٥ /78(. الكاساني، بدائع 
الصنائ�ع، )9 /382(.  ابن جُزي، القوانين الفقهية، )ص: 97(. البهوتي، كش�اف 
القناع، )3 /48(. النووي، المجموع،)21 /129(. ابن النجار، معونة أولي النهى، 
)2 / 4 /3٥2(.  اب�ن قدام�ة، المغني، )2٥/13(. الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 

.)288
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� ع�ن عب�د الل بن عمرو ب�ن العاص)1( )ق�ال: جاء رج�ل إلى النبي > 
فاس�تأذنه في الجهاد، فقال: )أحيٌ والداك ؟(، قال: نعم، قال: )ففيهم 

فجاهد)2(.
� عن عبد الل بن مس�عود)3( رضي الل عنه، قال: س�ألت النبي >قلت: 
يا رس�ول الل أي العمل أفضل ؟، ق�ال: )الصلاة على ميقاتها(، قلت: 
ثم أي؟، قال: )بر  الوالدين(، قلت: ثم أي؟، قال: )الجهاد في س�بيل 

الل(، فسكت عن رسول   الل > ولو استزدته لزادني)4(.

)1( عبد الل بن عمرو بن العاص بن وائل بن هاش�م بن س�عيد بن س�هم بن عمرو بن 
هصي�ص بن كعب بن لؤي القرشي الس�همي، أس�لم قبل أبي�ه، وكان غزير العلم، 
مجتهداً في العبادة، وأكثر الرواية عن الرسول >، اختلف في وفاته، فقيل: مات سنة 

63 ه�، وقيل: سنة 6٥ ه�، وقيل: سنة 68 ه�، وقيل غير ذلك.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 476 � 477(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب، )3 / 20٥ � 206(. المزي، تهذيب الكمل، )1٥ / 3٥7 � 362(.
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب الجهاد بإذن 
الأبوي�ن، )2 /923(،  )ح: 3004(؛ وفي كت�اب الأدب، ب�اب لا ياه�د إلا بإذن 
الأبوي�ن، )4 /1892(، )ح: ٥972(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كتاب البر 

والصلة والآداب، باب بر الوالدين وأنم أحق به، )4 / 1٥68(،  )ح: 2٥49(.
)3( عب�د الل بن مس�عود بن غافل بن حبيب بن ش�مخ بن فار بن مخ�زوم بن صاهلة بن 
كاهل بن الحارث، أس�لم بمكة قديمً، وهاجر الهجرتين وش�هد بدراً والمشاهد كلها 
مع رسول الل >، وقد شهد له الرسول )بالجنة، ومناقبه وفضائله كثيرة جداً، مات 

سنة 32 ه�، وقيل: سنة 33 ه�.  
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 483 � 486(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،)3 / 2٥3 � 2٥4(. المزي، تهذيب الكمل، )16 /121 � 127(.
)4( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كت�اب مواقيت الص�لاة، باب فضل 
الص�لاة لوقته�ا، )1 179(،)ح: ٥27(؛ وفي كت�اب الجه�اد والس�ير، ب�اب فضل 
الجهاد والس�ير، )2 /861(، )ح: 2782(؛ وفي كتاب الأدب. وأخرجه مس�لم في 
صحيحه، كتاب الإيمن، باب بيان كون الإيمن بالل تعالى أفضل  الأعمل، )1 /86 

� 87(، )ح: 8٥(.
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فدل الحديث على أن بر الوالدين مقدم على الجهاد)1(.  

� عن أبي س�عيد الخدري رضي الل عنه أن رجلًا هاجر إلى رسول الل > 
م�ن اليمن، فقال:  )هل لك أحد باليمن ؟(، ق�ال: أبواي، قال: )أَذِنا 
لك ؟(، قال: لا، قال:  )ارِجع إليهم فاستأذنم، فإن أَذِنا لك فجاهد، 

وإلا فبرَّهما()2(.

� عن عبد الل بن عمرو قال: أتى رجلٌ إلى رسول الل > فقال: يا رسول 
الل، إني جئت أريد الجهاد معك، أبتغي وجه الل والدار الآخرة، ولقد 
أتي�ت وإن وال�دي ليبكي�ان، ق�ال: )فارج�ع إليه�م، فأضحكه�م كم 

أبكيتهم()3(.

)1( النووي، المجموع، )21 / 129(. الشيرازي، المهذب، )٥ /234 � 23٥(.
)2( أخرج�ه أبو داود في س�ننه، كتاب الجهاد، باب في الرج�ل يغزو وأبواه كارهان، )3 
/29 � 30(،    )ح: 2٥30(. وأخرج�ه الإم�ام أحم�د في مس�نده، )3 /7٥ � 76(؛ 

واللفظ لأبي داود.
وصحح�ه الألب�اني � رحم�ه الل � في كتابه صحيح س�نن أبي داود، )2 /481(، )ح:   

.)2207
)3( أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب الجهاد، باب الرجل يغزو وله أبوان، )2 /930(، 

)ح: 2782(.
وصحح�ه الألباني � رحمه الل �  في كتابه صحيح س�نن ابن ماجه، )2 /387(، )ح:   

.)2260
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� أن رج�لًا جاء إلى ابن عب�اس)1(  )فقال: إني أردت أن أغزو، وإن أبويّ 
يمنع�اني، قال: )أطع أبوي�ك واجلس، فإن الروم س�تجد من يغزوها 

غيرك()2(. 

� إن الجه�اد ف�رض ع�لى الكفاية، ينوب في�ه غيره، وب�ر الوالدين فرض 
يتعين عليه،  ولا ينوب فيه غيره.

ف�إن أذن له الأب�وان فله الخروج للجه�اد، وإن رجعا ع�ن الإذن وعَلِمَ 
المجاه�د بذلك، فعليه الرجوع إلا أن يخاف على نفس�ه في الرجوع، أو يحدث 
ل�ه عذر م�ن مرض أو نح�وه، فإن أمكن�ه الإقامة في الطري�ق، وإلا مى مع 
الجي�ش. وإذا ح�ض الصف تعين عليه الجهاد بحضوره، وس�قط إذنم، ولو 
أذن�ا ل�ه في الجهاد وشرطا علي�ه أن لا يقاتل فحض القتال تعين عليه وس�قط 

شرطهم، لأنه صار واجباً عليه)3(.

واختلف في إذن الجد والجدة، على قولين: 

)1( أب�و العباس،عب�د الل ب�ن عباس بن عبد المطلب بن هاش�م بن عب�د مناف القرشي 
الهاشمي، ولد قبل الهجرة بثلاث سنين، وكان يُقال له: الحَبْرُ والبَحْرُ، لكثرة علمه، 
وق�د دع�ا له النبي > فقال: )اللهم فقهه في الدين، وعلمه التأويل(، وقال عبد الل 

بن مسعود: نعِمَ تُرجمان القرآن عبد الل بن عباس، مات سنة 68 ه�.  
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 46٥ � 468(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب، )3/ 170 � 172(. المزي، تهذيب الكمل، )1٥ / 1٥4 � 162(.
)2( أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه، )6 / ٥22(، )ح: 33448(.

)3( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 / 4٥3(. البهوتي، كشاف القناع، )3 / 49 � ٥0(. 
اب�ن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 3٥3(. ابن قدامة، المغني، )13 / 27(.

الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 289(.
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الق�ول الأول: إن الج�د والج�دة لا يك�ون حكمه�م حك�م الأب والأم في 
الاستئذان)1(.

الق�ول الثاني: إن الجد والجدة لهم حكم الأب والأم في الاس�تئذان، فلا يوز 
أن ياهد من غير إذنم، لأنم كالأبوين في البر)2(.

إن كان الأبوان كافرين، فاختلف الفقهاء في اشراط إذنم إلى قولين:

القول الأول: أنه لا يش�رط إذن الأبوي�ن الكافرين لخروج الابن إلى الجهاد، 
قال بهذا الحنابلة)3(، والش�افعية)4(، والمالكي�ة)٥(، والحنفية في حالة ما 

إذا كان منعهم له كراهية قتال الكفار)6(.

واستدلوا بم يلي:

)1( ابن قاس�م، حاش�ية الروض المربع، )4 / 262(. عليش، شرح منح الجليل، )1 / 
713(. اب�ن جُ�زي، القوانين الفقهي�ة، )ص: 97(. البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 

49(. ابن النجار، معونة أولي النهى،)2 / 4 / 3٥3(.
)2( ابن نجيم، البحر الرائق، )٥ / 78(. النووي، المجموع، )21 / 129(. الشيرازي، 

المهذب، )٥ / 23٥(.
)3( ابن قاس�م، حاش�ية ال�روض المرب�ع، )4 / 262(. البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 
49(. اب�ن مفل�ح، المبدع،   )3 / 288(. اب�ن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 

3٥3(. ابن قدامة، المغني، )13 / 26(.
)4( الأنص�اري، أس�نى المطال�ب، )8 / 4٥2(. الن�ووي، المجم�وع، )21 / 132(. 

الشربيني، مغني المحتاج،    )4 / 288(. الشيرازي، المهذب، )٥ / 23٥(.
)٥( الصاوي، بلغة الس�الك، )2 / 178(. العدوي، علي الصعيدي، حاش�ية العدوي 
على شرح أبي الحس�ن لرس�الة ابن أبي زيد القيرواني، )2 / 1٥(. عليش، شرح منح 

الجليل، )1 / 713(.
)6( ابن نجيم، البحر الرائق، )٥ / 78(. ابن عابدين، حاشية رد المحتار، )4 / 124(.
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1� إن الصحاب�ة رضي الل عنه�م كان�وا ياه�دون، وفيهم م�ن له أبوان 
كاف�ران، من غير اس�تئذانم، منهم: أبو بكر الصدي�ق، وأبو حذيفة 

ابن عتبة بن ربيعة)1(، وغيرهم.

2� إن الكافر متهم في الدين بالمنع من الجهاد لمظنته قصد توهين الإسلام، 
فلم يعتبر إذنه.

القول الثاني: إنه يشرط إذن الأبوين الكافرين لخروج ابنهم إلى الجهاد، وهو 
ق�ول الحنفية)2(، والمالكي�ة ما إذا وجدت قرينة تدل على أن منعهم من 

أجل الشفقة على ولدهما، لا من أجل كراهتهم قتال الكفار)3(.

واستدلوا بم يلحقهم من المشقة لأجل الخوف على ابنهم من القتل.  

والراج�ح � والل أعلم �: هو الق�ول الأول، لفعل الصحابة رضي الل   
عنهم، وعدم إنكار الرس�ول > ذلك، ك�م أن بعض الصحابة قتلوا 
آباءه�م، وقد قال س�بحانه: }لَا تَِدُ قَوْمًا يُؤْمِنوُنَ بِ�اللَِّ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ 

)1( أبو حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد شمس بن عبد مناف القرشي العبشمي، وقيل: 
إن اس�مه حس�ل، وقيل: اس�مه مهش�م، كان من فض�لاء الصحابة م�ن المهاجرين 
الأولين، جمع الل له الشرف والفضل، صلى القبلتين، وهاجر الهجرتين جميعاً، وكان 
إس�لامه قبل دخ�ول رس�ول الل )دار الأرقم للدعاء فيها إلى الإس�لام، ش�هد بدراً 
وقاتل أباه في ذلك اليوم، وشهد أحداً والخندق والحديبية والمشاهد كلها، وقتل يوم 

اليممة شهيداً    سنة 12 ه�.  
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 78٥(. ابن حجر، الإصابة، )7 /   

.)74
)2( ابن نجيم، البحر الرائق، )٥ /78(. ابن عابدين، حاشية رد المحتار، )4 / 124(.
)3( الص�اوي، بلغ�ة الس�الك، )2 /179(. الع�دوي، حاش�ية الع�دوي، )2 / 1٥(. 

عليش، شرح منح الجليل، )1 /713(.
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ونَ مَنْ حَادَّ اللََّ وَرَسُولَهُ وَلَوْ كَانُوا آبَاءَهُمْ أَوْ أَبْناَءَهُمْ أَوْ إخِْوَانَمُْ  يُوَادُّ
دَهُ�مْ بِ�رُوحٍ مِنهُْ   ي�مَنَ وَأَيَّ ئِ�كَ كَتَ�بَ فِي قُلُوبِهِ�مُ الْإِ أَوْ عَشِ�يَرتَهُمْ أُولَٰ
تهَِا الْأنَْاَرُ خَالدِِينَ فيِهَا رَضِيَ اللَُّ عَنهُْمْ  رِي مِنْ تَحْ وَيُدْخِلُهُمْ جَنَّاتٍ تَْ
ئِكَ حِزْبُ اللَِّ أَلَا إنَِّ حِزْبَ اللَِّ هُمُ الْمُفْلِحُونَ﴿22﴾{ وَرَضُوا عَنهُْ أُولَٰ

)المجادلة(. 

المسألة الثالثة: إذن الدائن في خروج المجاهد للجهاد:

لا يخلو حال المدين في خروجه للجهاد من حالتين:

الحالة الأولى: أن يكون الجهاد في حقه فرض عين.

اتفق الفقهاء على أنه إن تعين الجهاد على المدين فإنه يخرج من غير إذن   
الدائن، س�واءً كان الدين حالاًّ أم مؤجلًا، وس�واء كان المدين معسراً 

أم موسراً)1(.

واس�تدلوا ب�أن الجه�اد قد تعل�ق بعينه ف�كان مقدماً على م�ا في ذمته،   
كسائر فروض الأعيان.

الحالة الثانية: أن يكون الجهاد في حقه فرض كفاية.

)1( اب�ن نجي�م، البح�ر الرائ�ق، )٥ / 78(. الص�اوي، بلغ�ة الس�الك، )2 / 178(. 
ابن قاس�م، حاش�ية الروض المربع، )4 / 262(. الحصكف�ى، الدر المختار، )ص: 
339(. اب�ن مفل�ح، المبدع، )3 / 288(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 
3٥1(. اب�ن قدامة، المغني، )13 / 28(. الشربيني، مغني المحتاج،    )4 / 290(. 

الشيرازي، المهذب، )٥ / 236(. 
ويرى الحنابلة أنه يستحب للمدين ألا يتعرض لمظان القتل ؛ من المبارزة والوقوف في  

أول المقاتلة ؛ لأن فيه تعزيراً بتفويت الحق.  
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فلا يخلو الدين من حالين:
الأول: أن يكون الدين حالاً.

ففي هذه الحالة، لا يخلو المدين من أن يكون موسراً أو معسراً.
1 � إذا كان المدين موسراً، والدين حالاًّ.

ف�لا خلاف بين الفقه�اء في كونه لا يخرج للجهاد بغ�ير إذن الدائن،   
حتى يقضي الدين، أو يرك وفاءه، أو يقيم كفيلًا)1(.

واستدلوا على ذلك بم يلي:  
أ � أن رج�لًا ق�ال: يا رس�ول الل أرأيت إن قتلت في س�بيل الل تكفر 
عن�ي خطاي�اي ؟، فقال له رس�ول الل >: )نع�م، إن قُتلِْتَ في 
يْنَ،  س�بيل الل، وأنت صابرٌ مُحتَْسِ�بٌ، مُقبل غَيْرُ مُدْبرٍِ... إلا الدَّ

فإن جبريل عليه السلام قال لي ذلك()2(.
ب � أن الدي�ن متع�ين أداؤه، والجه�اد ع�لى الكفاي�ة، وفرض العين 

مقدم على فروض الكفاية.
ج�� � أن الجهاد يقصد منه الش�هادة التي تفوت به�ا النفس، فيفوت 

الحق  بفواتها.
2 � إذا كان المدي�ن مع�سراً، والدين حال، فقد اختلف الفقهاء أيش�رط 

إذن الدائن في الخروج للجهاد أم لا ؟، على قولين:

)1( الأنص�اري، أس�نى المطال�ب، )8 / 4٥1(. ابن نجيم، البحر الرائ�ق، )٥ / 77(. 
الصاوي، بلغة الس�الك، )2 / 179(. القرافي، الذخيرة، )3 / 39٥(. ابن قدامة، 
المغن�ي، )13 / 27(. الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 288(. الش�يرازي، المهذب، 

.)233 / ٥(
)2( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب من قتل في سبيل الل كفرت خطاياه 

إلا  الدين،   )3 / 1192 � 1193(، )ح: 188٥(.
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الق�ول الأول: يش�رط إذن الدائ�ن في خ�روج المدي�ن للجه�اد، وه�و ق�ول 
الحنفية)1(، والحنابلة)2(، وقولٌ لبعض المالكية )3(، وقولٌ للشافعية)4(.

واستدلوا بم يلي:
أن رج�لًا ق�ال: يا رس�ول الل أرأي�ت إن قتلت في س�بيل الل تكفر عني  
خطاي�اي ؟، فق�ال له رس�ول الل >: )نع�م، إن قُتلِْتَ في س�بيل الل، وأنت 
يْنَ، فإن جبريل عليه السلام قال لي  صابرٌ مُحتَْسِ�بٌ، مُقبل غَيْرُ مُدْبرٍِ... إلا الدَّ

ذلك()٥(.
إن الجهاد يقصد منه الشهادة التي تفوت بها النفس فيفوت الحق بفواتها. 

فلذلك  لا بد من الإذن.
الق�ول الث�اني: لا يش�رط إذن الدائن في الخروج للجه�اد إذا حل عليه الدين 

وهو معسر، وهو قول المالكية)6(، والشافعية على الصحيح)7(. 

)1( اب�ن نجي�م، البحر الرائ�ق، )٥ / 77(. ابن عابدين، محمد أمين، حاش�ية رد المحتار 
على الدر المختار شرح تنوير الأبصار، )4 / 126(.

)2( اب�ن قاس�م، حاش�ية ال�روض المرب�ع، )4 / 262(. البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 
48(. اب�ن مفلح، المب�دع،    )3 / 287(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 

3٥1(. ابن قدامة، المغنى، )13 /27(.
)3( القرطبي، ابن عبد البر، الكافي في فقه أهل المدينة المالكي، )1 / 400(.

)4( النووي، روضة الطالبين، )10 /210(. الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 288(.
)٥( سبق تخريه، )ص: 18٥(.

)6( الع�دوي، حاش�ية الع�دوي، )2 /1٥(. الق�رافي، الذخ�يرة، )3 /39٥(. عليش، 
شرح منح الجليل، )1 / 712(؛ ابن جُزي، القوانين الفقهية، )ص: 97(.

)7( الأنصاري، أس�نى المطالب، )8 / 4٥1(. الس�يد البكري، إعانة الطالبين، )2 /4 
/19٥(. النووي، روضة الطالبين، )10 /210(. الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 

.)288
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واستدلوا بأن المعسر لا يُطالب بالدين في الحال.

الراج�ح � والل أعل�م �: ه�و الق�ول الأول، للحدي�ث الصحيح. ولأن 
الجه�اد غ�ير متعين عليه، والدي�ن متعين. وبالجهاد قد يف�وت الحق � الدين � 

بفوات النفس وذهابها.

الثاني: أن يكون الدين مؤجلًا.

اختلف الفقهاء هل يش�رط إذن الدائن للمدي�ن في الخروج للجهاد إن 
كان الدين مؤجلًا، على قولين: 

الق�ول الأول: لا ي�وز للمدين الخ�روج إلى الجه�اد دون إذن الدائن، إلا أن 
يرك وفاءً لدينه، أو يقيم كفيلًا يقضي عنه، أو يوثق الدين برهن، وهو 

قول الحنابلة)1(، وقول لبعض الشافعية)2(.

واستدلوا بم يلي:  
1� أن عب�د الل ب�ن عم�رو بن حرام)3( خرج إلى أح�د � وعليه دين كثير � 
فاسْتُشْهِدَ وقضاه عنه ابنه جابر)4(، بعلم النبي > ولم يلمه النبي > 

)1( البه�وتي، كش�اف القن�اع، )3 /48(. ابن مفلح، المب�دع، )3 /287(. ابن النجار، 
معونة أولي النهى،)2 / 4 /3٥1(. ابن قدامة، المغني، )13 /27(.

)2( الشربيني، مغني المحتاج، )4 /288(. الشيرازي، المهذب، )٥ /234(. 
)3( عب�د الل بن عمرو بن حرام بن ثعلبة بن حرام الأنصاري الخزرجي الس�لمي، والد 
جاب�ر بن عبد الل الصحابي المش�هور، وه�و معدود في أهل العقب�ة و بدر، وكان من 

النقباء، واستشهد بأحد.  
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 47٥ � 476(. ابن حجر، الإصابة،    

)4 /162 � 163(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )1 /324 � 328(.
)4( جابر بن عبد الل بن عمرو بن حرام بن ثعلبة الخزرجي السلمي، صاحب رسول الل 

> وابن صاحبه، شهد العقبة وشهد المشاهد كلها إلا بدراً وأحداً، وقال جابر:= 
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ع�لى ذلك، ولم ينكر فعله بل مدحه، وق�ال: )ما زالت الملائكة تظله 
بأجنحتها حتى رُفع()1(.

2� أن الجه�اد يقص�د منه الش�هادة التي تف�وت بها النف�س فيفوت الحق 
بفواتها، فلذلك  لم يز له الخروج إلا بإذن الدائن.

الق�ول الث�اني: يوز للمدين الخ�روج إلى الجه�اد دون إذن الدائ�ن إذا لم يحل 
الدي�ن، وه�و ق�ول الحنفية، ب�شرط أن يعل�م بالظاهر أن�ه يرجع قبل 
حلول الدين)2(، وقول المالكية)3(، والصحيح عند الشافعية)4(، وقولٌ 

للحنابلة)٥(.

=   لق�د اس�تغفر لي رس�ول الل > خمس�اً وعشرين اس�تغفارة، كل ذل�ك أعدها بيدي، 
يقول: )أديت عن أبيك دينه(، فأقول له: نعم، فيقول: )يغفر الل لك(، واختلف في 
وفاته فقيل: س�نة 68 ه�، وقيل: س�نة 72 ه�، وقيل غ�ير ذلك، وهو آخر من مات 

من الصحابة بالمدينة.   
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 140(. اب�ن حج�ر، تهذيب   

التهذيب،   )1 /407 � 408(. المزي، تهذيب الكمل، )4 /443 � 4٥4(. 
)1( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيح�ه، كتاب الجنائز، باب الدخول على الميت 
بع�د الم�وت إذا أُدْرِجَ في كفن�ه، )1 /373(، )ح: 1244(؛ وفي ب�اب م�ا يك�ره من 
النياح�ة ع�لى المي�ت، )1 /38٥(،)ح: 1293(؛ وفي كتاب الجهاد والس�ير وكتاب 
المغازي. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب فضائ�ل الصحابة )، باب من فضائل 
عبد الل بن عمرو بن حرام والد جابر - رضي الل تعالى عنهم-،)4 / 1٥24(، )ح: 

.)2471
)2( ابن نجيم، البحر الرائق، )٥ / 78(. ابن عابدين، حاشية رد المحتار، )4 / 126(. 

الحصكفى، الدر المختار، )ص: 339(.
)3( القرافي، الذخيرة، )3 / 39٥(. ابن جُزي، القوانين الفقهية، )ص: 97(. 

)4( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 /4٥1(. البكري، إعانة الطالبين، )2 /4/ 19٥(. 
الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 288(. الشيرازي، المهذب، )٥ / 234(.

)٥( المرداوي، الإنصاف، )4 / 89(. ابن مفلح، المبدع، )3 / 287(.
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واستدلوا بأنه لا يتوجه مطالبة الدائن بقضاء الدين قبل حلوله.

الراجح � والل أعلم �: القول الأول، لعظم ش�أن الدين وحث الش�ارع 
ع�لى المس�ارعة بالوف�اء ب�ه. ولأن الجهاد غ�ير متعين علي�ه، والدي�ن متعين. 

وبالجهاد قد يفوت الحق � الدين � بفوات النفس وذهابها.

1 .3 مفهوم الشهادة وموقف الفقه الإسلامي من العمليات 
المعاصرة

1 .3 .1  تعريف الشهيد

1ـ تعريف الشهيد في اللغة

»الش�ين واله�اء وال�دال، أص�لٌ يدلُ ع�لى حض�ورٍ وعِلمٍ وإع�لام«)1(. 
سِعَ  »والش�هيدُ في الأصل من قُتلَِ مجاهداً في س�بيل الل، والجمع شُهَداء، ثم اتُّ
فيه فأُطلق على من س�مه النبي > م�ن الَمبْطُون)2( والغَرِق والحَرِق وصاحب 

الهدَْمِ)3( وذات الجَنبْ)4( وغيرهم«)٥(.

)1( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مادة )شهد(، )3 / 221(. 
)2( المبطون: الذي يموت بمرض بطنه، كالاستسقاء ونحوه. انظر: ابن الأثير، النهاية، 

 .)136/1(
)3( صاح�ب اله�دم: الذي يموت تحت الهدم. انظر: ابن عبد ال�بر، التمهيد لما في الموطأ 

من المعاني والأسانيد،   )19 / 207(.
)4( ذات الجَنْ�ب: ه�ي الدبيلة والدمل الكبيرة التي تظه�ر في باطن الجنب، وتنفجر إلى 
داخل وقلم يسلم صاحبها. وقيل: هو الذي يشتكي جنبه مطلقاً. انظر: ابن الأثير، 

النهاية، )1 / 303 � 304(. 
)٥( ابن منظور، لسان العرب، مادة )شهد(، )297/3 � 298(. 
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2ـ تعريف الشهيد عند الفقهاء
عُرف الشهيد بعدة تعاريف عند الفقهاء، فمنها:

1 � تعريف�ه عن�د الحنفية: هو من قتله المشرك�ون، أو وُجِدَ في المعركة وبه 
أث�ر، أو قتل�ه المس�لمون ظُل�مً � ولم تب بقتل�ه دية � وم�ن قتله أهل 
الحرب أو البغي أو قطاع الطريق، أو قتل بسبب دفع القتل عن نفسه 

أو عن أهله أو عن المسلمين أو أهل الذمة)1(.
2 � تعريفه عند المالكية: هو من قتل في قتال الحربيين فقط � ولو قتل ببلد 
الإس�لام � بأن غزا الحربيون المسلمين، أو لم يقاتل بأن كان غافلًا أو 
نائمً أو قتله مس�لم يظنه كافراً أو داس�ته الخيل أو رجع عليه سيفه أو 

سهمه أو تردى في بئر أو سقط من شاهق حال القتال)2(.
3� تعريفه عند الش�افعية: هو من مات من المس�لمين بسبب قتال الكفار 
حال قيام القتال، س�واء قتله كافر أو أصابه س�لاح مس�لم خطأ، أو 
عاد إليه س�لاح نفس�ه، أو س�قط عن فرس�ه، أو رمحته دابة فمت، أو 
وطئته دواب المسلمين أو غيرهم، أو أصابه سهم لا يعرف هل رمى 
به مسلم أم كافر، أو وجد قتيلًا عند انكشاف الحرب ولم يعلم سبب 
موت�ه، س�واء كان علي�ه أثر دم أم لا، وس�واء مات في الح�ال أم بقي 
زمناً ثم مات بذلك السبب قبل انقضاء الحرب، وسواء أكل وشرب 

ووصى أم لم يفعل شيئاً من ذلك)3(.

)1( اب�ن نجي�م، البح�ر الرائ�ق، )2 / 211(. العيني، محمود بن أحم�د، البناية في شرح 
الهداية،)2 / 104٥ � 1046(. السمرقندي، تحفة الفقهاء، )2/ 2٥8(.

)2( القرافي، الذخيرة، )2/ 476(. الدردير، سيدي أحمد، الشرح الكبير، )1 / 42٥ � 
426(. عليش، شرح منح الجليل، )311/1� 312(. 

)3( النووي، المجموع، )٥ / 221(. الشربيني، مغني المحتاج، )1/ ٥20(. 
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4 � تعريفه عند الحنابلة: من مات بسبب القتال مع الكفار، في وقت قيام 
القتال)1(.

وبه�ذا نجد أن مراد الفقهاء في تعريفهم للش�هيد، ه�و الذي تطبق عليه 
الأحكام الدنيوية، فلا يُغسل، ولا يصلى عليه، ويدفن في ثيابه التي قتل فيها. 
إلا أن الحنفي�ة توس�عوا في تعريفهم حيث عدوا من قُتل ظُل�مً ولم تدفع ديته، 
ومن قتله أهل الحرب أو البغي أو قطاع الطريق، ومن قتل دفاعاً عن نفسه أو 
ماله أو عرضه أو أحد من المسلمين أو أهل الذمة شهيداً تطبق عليه الأحكام 
الدنيوية، لكنَّ هؤلاء يعدون »ش�هداء في ثواب الآخرة لا في أحكام الغس�ل 

والصلاة، كالمبطون والغريق وغيرهم«)2(.
واختلف في س�بب تس�مية الشهيد بهذا الاس�م، فذكر الحافظ ابن حجر 
� رحم�ه الل � أربع�ة ع�شَر ق�ولاً)3(، وذك�ر الإمام الن�ووي � رحمه الل � س�بعة 

أقوال)4(، وذكر غيرهما غير ذلك، فمن الأسباب التي ذكروها:
1� لأنه حي، فكأن أرواحهم شاهدة أي حاضرة.

2�  لأن الل وملائكته يشهدون له بالجنة.
3� لأنه يشهد عند خروج روحه ما أعد له من الكرامة.

4� لأنه يشهد له بالأمان من النار.

٥ � لأن عليه شاهداً بكونه شهيداً.

)1( البهوتي، كشاف القناع، )2 / 118(. ابن مفلح، المبدع، )2 / 237(. ابن النجار، 
معونة أولي النهى،  )2 / 3 / 23(.

)2( ابن قاسم، حاشية الروض المربع، )3 / ٥٥(. النووي، المجموع، )٥ / 222(. 
)3( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3498(. 

)4( النووي، المجموع، )1 / 330 � 331(. 
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6 � لأنه لا يشهده عند موته إلا ملائكة الرحمة.

7 � لأنه الذي يشهد يوم القيامة بإبلاغ الرسل.
8 � لأن الملائكة تشهد له بحسن الخاتمة.
9 � لأن الأنبياء تشهد له بحسن الاتباع.

10 � لأن الل يشهد له بحسن نيته وإخلاصه.
11 � لأنه يشاهد الملائكة عند احتضاره.

12� لأنه يشاهد الملكوت من دار الدنيا ودار الآخرة.
13 � لأن عليه علامة شاهدة بأنه قد نجا.

14 � لأن روح�ه تش�هد دار الس�لام، وروح غ�يره لا تش�هدها إلا ي�وم 
القيامة.

1 .3. 2  تقسيم العلماء للشهيد
قال الإمام النووي � رحمه الل �: »اعلم أن الشهيد ثلاثة أقسام: 

الأول: المقت�ول في ح�رب الكفار بس�بب من أس�باب القتال، فه�ذا له حكم 
الش�هداء في ثواب الآخرة، وفي أحكام الدنيا، وهو أنه لا يُغس�ل ولا 

يُصلى عليه.
الث�اني: ش�هيدٌ في الث�واب دون أح�كام الدني�ا، وه�و المبط�ون والمطع�ون)1(  
وصاحب الهدم، ومن قُتلَِ دون ماله، وغيرهم ممن جاءت الأحاديث 
الصحيحة بتس�ميته ش�هيداً، فهذا يُغسل ويُصلى عليه، وله في الآخرة 

ثواب الشهداء، ولا يلزم أن يكون مثل ثواب الأول.

)1( المطعون: هو الذي مات بالطاعون. انظر: اليحصبي، عياض بن موس�ى، مش�ارق 
الأنوار على صحاح الآثار، )2 / 377(.  
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الثالث: من غَلَّ في الغنيمة وش�بهه)1(، ممن وردت الآثار بنفي تس�ميته شهيداً 
إذا قُتلِ في حَرْبِ الكفار، فهذا له حكم الش�هداء في الدنيا، فلا يُغسلُ 

ولا يُصلى عليه، وليس له ثوابهم الكامل في الآخرة، والل أعلم«)2(.

وق�د وردت أحادي�ث ع�دَّ فيها الرس�ول > من ل�ه ثواب الش�هيد في 
الآخ�رة، دون أن تك�ون له أحكامه في الدنيا. وق�د اختلفت تلك الأحاديث 
في عَدَدِ هؤلاء الش�هداء، فقال الحافظ ابن حج�ر � رحمه الل �: »والذي يظهر 
أن�ه )أعل�م بالأقل ثم أعلم زيادة على ذلك، فذكره�ا في وقت آخر ولم يقصد 

الحصر في شيء من ذلك«)3(. ومن هذهالأحاديث:

عن أبي هريرة رضي الل عنه قال: قال رس�ول الل >: )الش�هداء خمسة: 
المطعون والمبطون والغرق وصاحب الهدم والشهيد في سبيل الل()4(.

وعنه رضي الل عنه أن النبي > قال:)ما تعدون الشهيد فيكم ؟(، قالوا 
ي�ا رس�ول الل: من قتل في س�بيل الل فهو ش�هيد، ق�ال: )إن ش�هداء أمتي إذاً 
لقلي�ل(، قال�وا: فم�ن هم يا رس�ول الل ؟، ق�ال: )من قتل في س�بيل الل فهو 

)1( من قتل مدبراً، أو قتل رياءً، ونحوه. انظر: النووي، المجموع، )٥ / 22٥(.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )1 / 2 / 164 � 16٥(.

وقد قس�م الحافظ ابن حجر � رحمه الل � الش�هداء إلى قسمين: » شهيد الدنيا وشهيد   
الآخرة، وهو من يقتل في حرب الكفار مُقبلًا غير مُدبر مخلصاً. وشهيد الآخرة وهو 
من ذكر، بمعنى أنم يعطون من جنس أجر الشهداء ولا تري عليهم أحكامهم في 

الدنيا«.انظر: ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3٥00(.
)3( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3499(. 

)4( متف�ق عليه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الأذان، باب فض�ل التَّهْجِيِر إلى 
الظه�ر، )1 / 208(، )ح: 6٥3(؛ وفي كتاب الجهاد والس�ير، باب الش�هادة س�بع 
س�وى القت�ل، )2 / 876(، )ح: 2829(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كت�اب 

الإمارة، باب بيان الشهداء، )3 / 1207(، )ح: 1914(.
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شهيد، ومن مات في سبيل الل فهو شهيد، ومن مات في الطاعون فهو شهيد، 
ومن مات في البطن   فهو شهيد()1(.

وعن�ه رضي الل عن�ه قال: جاء رجل إلى رس�ول الل >فقال: يا رس�ول 
الل أرأيت إن جاء رجل يريد أخذ مالي، قال: )فلا تعطه مالك(، قال: أرأيت 
إن قاتلن�ي، قال:  )قاتله(، قال: أرأيت إن قتلني، قال: )فأنت ش�هيد(، قال: 

أرأيت إن قتلته، قال: )هو في النار()2(.

عن عبد الل بن عمرو رضي الل عنه قال: سمعت النبي > يقول: )من 
قُتلَِ دونَ ماله فهو شهيد()3(.

وغ�ير ذلك م�ن الأحاديث التي عدّ فيها الرس�ول > الش�هداء، وهم 
»ليس�وا في المرتب�ة س�واء«)4(. وي�دل على ذل�ك أن النب�ي )سُ�ئل: أي الجهاد 

أفضل؟، فقال: )من أُهْرِيقَ دَمُهُ، وعُقِرَ جَوَادُهُ()٥(.

)1( أخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كتاب الإم�ارة، باب بي�ان الش�هداء، )3 / 1207 � 
1208(، )ح: 191٥(.

)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الإيمن، باب الدلي�ل على أن من قصد أخذ مال 
غ�يره بغ�ير حق كان القاصد مهدر ال�دم في حقه وإن قت�ل كان في النار وأن من قتل 

دون ماله فهو شهيد، )1 / 11٥(، )ح:140(.
)3( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المظ�الم، باب من قاتل دون ماله، 
)2 /744(،  )ح:2480(. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الإيمن، باب الدليل 
ع�لى أن م�ن قصد أخذ مال غيره بغير ح�ق كان القاصد مهدر الدم في حقه وإن قتل 

كان في النار وأن من قتل دون ماله فهو شهيد، )1 / 11٥(،  )ح: 141(.
)4( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3499(. 

)٥( أخرجه ابن ماجه في س�ننه، كتاب الجهاد، باب القتال في س�بيل الل )، )2 / 934(، 
)ح: 2794(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )2 / 191(؛ )3 / 300، 302(.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن ابن ماجه، )2 / 391(، )ح: 2271(.
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1 .3 .3  فضل الشهادة في سبيل الله

لق�د أع�د الل للمجاهدين والش�هداء في س�بيله م�ن الكرام�ة والفضل 
وعظي�م الأجر ورفعة الدرجات ما لا يدرك ب�أي عبادة أخرى حتى الصلاة 
وال�زكاة والصيام وس�ائر العبادات،قال ابن النحاس)1(: »اعلم أن الش�هادة 
رتبة عظيمة، ومنزلة جس�يمة، لا يلقاه�ا إلا ذو حظ عظيم، ولا ينالها إلا من 
سبق له القدر بالفوز المقيم، وهي الرتبة الثالثة من مقام النبوة، كم قال تعالى: 
�هَدَاءِ  يقِيَن وَالشُّ دِّ ذِينَ أَنْعَ�مَ اللَُّ عَلَيْهِمْ مِ�نَ النَّبيِِّيَن وَالصِّ ئِ�كَ مَ�عَ الَّ }...فَأُولَٰ

ئِكَ رَفيِقًا ﴿69﴾{)النساء(«)2(. يَن  وَحَسُنَ أُولَٰ الِحِ وَالصَّ

وقد كثرت الآيات والأحاديث الدالة على فضل الشهداء، وبيان ما أعد 
الل لهم من النعيم، فمنها:

ذِينَ قُتلُِوا فِي سَبيِلِ اللَِّ أَمْوَاتًا  بَلْ أَحْيَاءٌ عِندَْ  سَبَنَّ الَّ 1 �  قوله تعالى: }وَلَا تَحْ
ونَ  ِ�مْ يُرْزَقُونَ ﴿169﴾فَرِحِيَن بمَِ آتَاهُمُ اللَُّ مِنْ فَضْلِهِ وَيَسْ�تَبْشِرُ رَبهِّ
زَنُونَ  ذِي�نَ لَمْ يَلْحَقُوا بِهِمْ مِنْ خَلْفِهِمْ أَلاَّ خَ�وْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْ باِلَّ

)1( أحم�د ب�ن إبراهيم الدمش�قي الدمياطي، المعروف ب�� ]ابن  النح�اس[، كان يعرف 
الفرائض والفقه الحساب والهندسة وغير ذلك، صنف كتاباً في الجهاد سمه »مشارع 
الأش�واق إلى مصارع العش�اق مثير الغرام إلى دار الس�لام«، واختصره هو بنفس�ه، 
ول�ه »تنبي�ه الغافل�ين ع�ن أعمل الجاهل�ين« في الح�وادث والب�دع، قت�ل بدمياط لما 
داهمه�ا الفرنج، فخرج هو وجماعة من أهله�ا، وجرت وقعة كبيرة، فقتل في المعركة 

سنة814ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: ابن العمد الحنبلي، ش�ذرات الذه�ب، )7 / 234(. رضا، معجم   

المؤلفين،)1 / 91(. 
)2( ابن النحاس، مش�ارع الأش�واق إلى مصارع العشاق ومثير الغرام إلى دار السلام في 

فضائل الجهاد،)693/2(.
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ونَ بنِعِْمَ�ةٍ مِ�نَ اللَِّ وَفَضْ�لٍ وَأَنَّ اللََّ لَا يُضِيعُ أَجْرَ  ﴿170﴾يَسْ�تَبْشِرُ
الْمُؤْمِنيَِن ﴿171﴾{)آل عمران(.

2�  قول�ه تع�الى: }وَلَا تَقُولُوا لمَِ�نْ يُقْتَلُ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ أَمْوَاتٌ  بَ�لْ أَحْيَاءٌ 
كِنْ لَا تَشْعُرُونَ﴿1٥4﴾{)البقرة(. فلم زهد الشهداء بالدنيا وما  وَلَٰ
فيه�ا وبذلوا أرواحهم في س�بيل الل، عوضه�م الل بحياة برزخية لا 

موت فيها في جنات النعيم.
3� أن عب�د الل ب�ن مس�عود رضي الل عن�ه س�ئل ع�ن هذه الآي�ة: }وَلَا 
ِمْ يُرْزَقُونَ  ذِينَ قُتلُِوا فِي سَ�بيِلِ اللَِّ أَمْوَاتًا  بَلْ أَحْيَاءٌ عِندَْ رَبهِّ سَ�بَنَّ الَّ تَحْ
﴿169﴾{)آل عم�ران(، فق�ال: أما إنا قد س�ألنا ع�ن ذلك، فقال: 
حُ  قَةٌ باِلعَرْشِ)1(، تَسْرَ )أرْوَاحُهُ�م في جَوْفِ طَيْرٍ خُضٍْ لها قَناَدِيلُ مُعَلَّ
لَعَ إليهم  م�ن الجنة حيث ش�اءت، ثم تأوي إلى تل�ك القَناَدِي�لِ، فاطَّ
م اطِّلاعَةً، فقال: هل تَشْ�تَهُونَ ش�يئاً ؟، قالوا: أي شيء نش�تهي  رَبهُّ
حُ من الجنة حيث شِئْناَ، فَفَعَلَ ذلك بهم ثلاث مرات،  ؟، ونحن نَسْرَ
كُوا من أن يُسْ�أَلُوا، قالوا: ي�ا رب نُريُد أن تَرُدَّ  فل�م رأوا أن�م لن يُرَْ
أرواحنا في أجس�ادنا حتى نُقْتَلَ في س�بيلك مرةً أخرى، فلم رأى أن 

ليس لهم حَاجَةٌ، تُرِكُوا()2(.
ذِينَ هَاجَرُوا وَأُخْرِجُوا مِ�نْ دِيَارِهِمْ وَأُوذُوا فِي  4 � قول�ه تع�الى: }... فَالَّ
رَنَّ عَنهُْ�مْ سَ�يِّئَاتِهِمْ وَلَأدُْخِلَنَّهُمْ جَنَّاتٍ  سَ�بيِلِي وَقَاتَلُ�وا وَقُتلُِ�وا لَأكَُفِّ

)1( »يخل�ق لأرواحه�م بعدما فارقت أبدانم هياكل على تل�ك الهيئة، تتعلق بها وتكون 
خلف�اً ع�ن أبدانم، فيتوس�لون بها إلى نيل ما يش�تهون م�ن اللذائذ الحس�ية«.انظر: 
المباركف�وري، محمد ب�ن عبد الرحمن، تحفة الأحوذي ب�شرح جامع الرمذي، )8 / 

.)30٥
)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الإم�ارة، باب بيان أن أرواح الش�هداء في الجنة 

وأنم أحياء عند ربهم يرزقون، )3 / 1194(، )ح: 1887(.
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تهَِا الْأنََْ�ارُ ثَوَابًا مِنْ عِندِْ اللَِّ  وَاللَُّ عِندَْهُ حُسْ�نُ الثَّوَابِ  �رِي مِنْ تَحْ تَْ
﴿19٥﴾{)آل عمران(.

ىٰ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَهُمْ وَأَمْوَالَهمُْ بأَِنَّ لَهمُُ الْجَنَّةَ   ٥ � قوله تعالى: }إنَِّ اللََّ اشْرََ
ا فِي التَّوْرَاةِ  يُقَاتلُِونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ فَيَقْتُلُ�ونَ وَيُقْتَلُونَ  وَعْدًا عَلَيْ�هِ حَقًّ
وا ببَِيْعِكُمُ  نْجِي�لِ وَالْقُرْآنِ  وَمَ�نْ أَوْفَٰ بعَِهْ�دِهِ مِنَ اللَِّ  فَاسْ�تَبْشِرُ وَالْإِ
لكَِ هُوَ الْفَ�وْزُ الْعَظِيمُ ﴿111﴾{)التوبة(. فقد  �ذِي بَايَعْتُمْ بهِِ  وَذَٰ الَّ

وعدهم الل بعظم الأجر، وتكفير السيئات، ودخول الجنات.
جَرة، فأَدْخَلاني  6 � قوله >: )رأيت الليلة رَجُلَيْنِ أَتَيانِي، فَصَعِدَا بِي الشَّ
ارُ  دَاراً هي أَحْسَ�نُ وأَفْضَلُ، لم أرَ قطُّ أحس�نَ منها، قالا: أما هذه الدَّ

هَداءِ ()1(. فَدَارُ الشُّ
7 � ع�ن أنس بن مالك رضي الل عنه قال: قال رس�ول الل >: )ما أحد 
يَدْخُلُ الجنة يُحِبُّ أن يَرْجِعَ إلى الدنيا � ولَهُ ما على الأرض من شَيءٍ � 
اتٍ لما يرى من  إلا الش�هيد، يَتَمنَّى أن يَرْجِعَ إلى الدنيا فَيُقتْلَ عشر مرَّ
الكرامة ()2(. »وهذا من صرائح الأدلة في عظيم فضل الشهادة«)3(.

8 � ع�ن جاب�ر بن عبد الل � رضي الل عنهم �، قال: لما كان يوم أحد جيء 
بأبي مس�جى وقد مُثل به، فأردت أن أرف�ع الثوب فنهاني قومي، ثم 

)1( أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، ب�اب درجات المجاهدين في 
سبيل الل، )2 / 864(،    )ح: 2791(.

)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والسير، باب تمني المجاهد 
أن يرج�ع إلى الدني�ا،   )2 / 872(، )ح: 2817(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، 
كتاب الإمارة، باب فضل الشهادة في سبيل الل تعالى، )3 / 1190(، )ح: 1877(؛ 

واللفظ للبخاري.
)3( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )7 / 13 / 27(.
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أردت أن أرفع الثوب فنهاني قومي، فرفعه رسول الل >، أو أمر به 
فرفع، فس�مع صوت باكية أو صائح�ة، فقال: )من هذه ؟(، فقالوا: 
بن�ت عم�رو، أو أخت عمرو، فق�ال:)ولِمَ تبكي، ف�م زالت الملائكة 

تظله بأجنحتها حتى رفع()1(.

9 � عن أبي هريرة رضي الل عنه قال: قال رسول الل >: )ما يَِدُ الشهيد 
من مَسِّ القَتْلِ، إلا كم يِدُ أَحَدُكُمْ من مَسِّ القَرْصَةِ ()2(.

10 � ق�ال >: )للش�هيد عند الل سِ�تُّ خِص�الٍ: يُغْفَرُ لَ�هُ في أول دُفْعَةٍ، 
ويُ�رَى مقعده م�ن الجنة، ويَُارُ م�ن عذابِ القبِر، ويأمَ�نُ من الفَزع 
نيا  الأك�بِر، ويُوضَعُ على رأسِ�هِ تاجُ الوَقَار الياقُوتَ�ةُ منها خيٌر من الدُّ
عُ في  جُ اثنتين وس�بعين زوجة من الحور العين، ويُشَفَّ وما فيها، ويُزَوَّ

سبعين من  أقاربه()3(.

)1( سبق تخريه، )ص: 188(.
)2( أخرج�ه الرم�ذي في س�ننه، كت�اب فضائل الجهاد، ب�اب ما جاء في فض�ل المرابط، 
)ص: 499 � ٥00(،)ح: 1668(. وأخرجه النس�ائي في سننه، كتاب الجهاد، باب 
ما يد الشهيد من الألم، )3 / 6 /31(. وأخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب الجهاد، 
باب فضل الش�هادة في سبيل الل، )2 /937(، )ح: 2802(. وأخرجه الإمام أحمد 

في مسنده، )2 / 297(.
ق�ال عن�ه الرمذي في س�ننه، )ص: ٥00(: ]هذا حديثٌ حس�نٌ صحي�حٌ غريبٌ[.   
وعلق الألباني � رحمه الل � في  صحيح سنن الرمذي - )2 / 133(، )ح: 1362( 

� على هذا الحديث فقال: ]حسن صحيح[. 
)3( أخرج�ه الرم�ذي في س�ننه، كت�اب فضائل الجه�اد، باب في ثواب الش�هيد، )ص: 
498(، )ح: 1663(. وأخرج�ه اب�ن ماج�ه في س�ننه، كت�اب الجه�اد، ب�اب فضل 
الش�هادة في س�بيل الل، )2 / 93٥ � 936(، )ح: 2799(. وأخرجه الإمام أحمد في 

مسنده، )4 /131(؛ واللفظ للرمذي.
ق�ال عن�ه الرم�ذي في س�ننه، )ص: 498(: ] ه�ذا حديثٌ حس�نٌ صحي�حٌ غريبٌ[.   
وصححه   الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن الرمذي، )2 / 132(، )ح: 13٥8(.
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1 .3 .4  أحكام الشهيد في الدنيا
لم�ا كان للش�هيد منزل�ة عظيم�ة، ومكانة رفيع�ة عند الل، ميزه س�بحانه 
ببع�ض  الأحكام الدنيوية � دون س�ائر الأموات � إكراماً له وتعظيمً لش�أنه، 

ومن هذه الأحكام:

1 ـ تغسيل الشهيد

اتفق الفقهاء على أن شهيد المعركة لا يُغسل)1(، إلا أن الحسن البصري)2(،  
وابن المسيب)3(  ذهبا إلى أنه يُغسل)4(.

)1( ابن عابدين، حاش�ية رد المحتار، )2 / 247(. ابن قاس�م، حاش�ية الروض المربع، 
)3 /٥2(. الق�رافي، الذخ�يرة، )2 / 474(. اب�ن اله�مم، شرح فت�ح القدي�ر، )2 
/103(. عليش، شرح منح الجليل،)1 / 311(. ابن مفلح، المبدع، )2 / 237(. 
السرخسي، المبسوط، )1 / 2 / 49(. النووي، المجموع، )٥ / 221(. ابن النجار، 
معون�ة أولي النهى، )2 3 /23(. اب�ن قدامة، المغني، )3 /467(. الشربيني، مغني 

المحتاج، )1 /٥19(.
)2( أب�و س�عيد، الحس�ن بن أبي الحس�ن يس�ار البصري، الإمام المش�هور، من س�ادات 
التابع�ين، كان مكث�راً من الحديث، يرس�ل كثيراً عن كل أح�د، كان من أفصح أهل 

البصرة وأفقههم، مات سنة 110 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن حج�ر، تهذي�ب التهذي�ب، )1 /٥41 � ٥4٥(. اب�ن حجر،   

طبقات المدلسين،  )ص: 46(. ابن خلكان، وفيات الأعيان، )2 / 69 � 73(.
)3( أبو محمد، سعيد بن المسيب بن حزن بن أبي وهب بن عمرو بن عائذ بن عمران بن 
مخزوم بن يقظه القرشي المخزومي، الإمام العَلَم، عالم أهل المدينة، وسيد التابعين في 

زمانه، ومناقبه وفضائله كثيرة جداً. مات    سنة 94 ه�، وقيل: سنة 93 ه�.  
انظ�ر ترجمت�ه في: ابن حجر، تهذيب التهذي�ب، )2 / 339 � 342(. المزي، تهذيب   

الكمل،   )11 / 66 � 7٥(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )4 / 217 � 246(. 
)4( السرخ�سي، المبس�وط، )1 / 2 / 49(، ذكر أن الحس�ن البصري فقط قال: بأن الش�هيد 
يُغسل. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 3 / 23(. ابن قدامة، المغني، )3 / 467(.
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واستدل الفقهاء بم يلي:

1� ع�ن جاب�ر ب�ن عب�د الل � رضي الل عنهم � أن النب�ي >: أمر بدفنهم 
بدمائهم،ولم يُصل عليهم، ولم يُغسلهم)1(. )يعني شهداء أحد(.

لُوه��م بدمائه�م، فإن�ه ليس كَل�ْ�مٌ يُكْلمُ في  2� أن النب�ي  > ق�ال: )زَمِّ
الل، إلا أَتَ�ى يوم القيامة، جرحه يَدْمَ�ى، لون�ه لون دَمٍ، وريُحهُ ري�حُ 

المسك()2(.

وقد علل الحس�ن البصري وابن المس�يب قولهم بأن: كل ميت جنب)3(، 
والغسل سنة الموتى من بني آدم، وأن غسل الميت تطهير له حتى توز الصلاة 
عليه بعد غس�له)4(. كم أن الغس�ل كرامة لبني آدم، والشهيد يستحق الكرامة 

حسبم يستحقه غيره بل أشد، فكان الغسل في حقه أوجب)٥(.

والراج�ح � والل أعل�م �: هو ما ذهب إليه الفقهاء بأن ش�هيد المعركة لا 
يُغسل، للأدلة الصحيحة. 

)1( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجنائز، باب من لم يَرَ غس�ل الش�هداء، )1 / 
399(، )ح: 1346(؛ وفي باب من يُقدم في اللَّحْدِ، )1 / 400(، )ح: 1347(.

)2( أخرج�ه النس�ائي في س�ننه، كتاب الجنائز، باب مواراة الش�هيد في دم�ه، )2 / 4 / 
6٥(؛ وفي كت�اب الجه�اد، باب من كل�م في س�بيل الل )، )3 / 6 / 2٥(. وأخرجه 

الإمام أحمد في مسنده، )٥ / 431(.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن النسائي، )2 / 661(، )ح: 29٥0(.  

)3( ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 3 / 23(. ابن قدامة، المغني، )3 / 467(.
)4( السرخسي، المبسوط، )1 / 2 / 49(.

)٥( الكاساني، بدائع الصنائع، )2 / 367(.
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2ـ تكفين الشهيد

اتفق الفقهاء على أن شهيد المعركة يكفن في ثيابه التي قتل فيها)1(.

واستدلوا بم يلي:

1� ع�ن ابن عباس رضي الل عنه�م أن النبي  >: أَمر بقتلى أُحد أن يُنزع 
عنهم الحديد والجلود، وأن يُدفَنوُا بدمائهم وثيابهم)2(.

2� عن جابر رضي الل عنه قال: رُمي رجلٌ بسهم في صدره، أو في حلقه، 
فمت، فأدرج في ثيابه كم هو، ونحن مع رسول الل  >)3(.

أن النبي  > قال: )زملوهم بدمائهم ()4(.

)1( الكاس�اني، بدائ�ع الصنائع، )2 / 368(. ابن قاس�م، حاش�ية ال�روض المربع، )3 
/٥6(. الق�رافي، الذخ�يرة،  )2 /474(. الدردي�ر، ال�شرح الكب�ير، )1 /426(. 
علي�ش، شرح من�ح الجلي�ل، )1 /312(. البهوتي، كش�اف القن�اع، )2 / 117(. 
اب�ن مفلح، المب�دع، )2 / 238(. السرخسي، المبس�وط، )1 / 2 / ٥0(. النووي، 
المجموع، )٥ / 229(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 3 / 41(. ابن قدامة، 

المغني،    )3 / 471(. الشربيني، مغني المحتاج، )1 / ٥21 � ٥22(.
)2( أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الجنائز، باب في الشهيد يغسل، )3 / 32٥(، )ح: 
3134(. وأخرج�ه اب�ن ماجه في س�ننه، كتاب الجنائز، باب م�ا جاء في الصلاة على 
الش�هداء ودفنهم، )1 / 48٥(،    )ح: 1٥1٥(. وأخرجه الإمام أحمد في مس�نده، 

.)247 / 1(
وضعفه الألباني في ضعيف سنن ابن ماجه، )ص: 119(، )ح: 298(.  

)3( أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الجنائز، باب في الشهيد يغسل، )3 / 32٥(، )ح: 
3133(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )3 / 367(. 

وحسنه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود، )2 / 606(، )ح: 2687(.  
)4( سبق تخريه، )ص: 200(. 
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واختلف�وا ه�ل تكفينه في ثيابه التي قتل فيها ع�لى وجه الوجوب أم على 
وجه الاستحباب والأولوية، على قولين:

الق�ول الأول: أنه ي�ب تكفينه بثيابه التي قتل فيه�ا ولا تنزع عنه، وهو قول 
الحنفية)1(، والمالكية)2(، والصحيح عند الحنابلة)3(.

واستدلوا بم يلي:   

1� حديث جابر بن عبد الل � رضي الل عنهم � أن النبي >: أمر بدفنهم 
بدمائه�م، ولم يُصل عليهم، ولم يُغس�لهم)4(. )يعني ش�هداء أحد (. 

والأمر يدل على الوجوب.

2�  حديث ابن عباس  رضي الل عنه أن النبي >: أَمر بقتلى أُحد أن يُنزع 
عنهم الحديد والجلود،وأن يُدفَنوُا بدمائهم وثيابهم)٥(.

)1( الكاساني، بدائع الصنائع، )2 / 368(. العيني، البناية، )2 / 10٥8(. السرخسي، 
المبس�وط، )1 / 2 /٥0(. لم ي�رد ن�ص صريح بالوج��وب إلا أن اب�ن قيم الجوزية 
ذك�ر أن المع�روف عند الحنفية الوج�وب. انظر: ابن قيم الجوزي�ة، زاد المعاد، )3 / 

.)194
)2( الق�رافي، الذخ�يرة، )2 / 47٥(. الدردي�ر، ال�شرح الكب�ير، )1 /426(. عليش، 

شرح منح الجليل،)1 / 312(.
)3( اب�ن قاس�م، حاش�ية ال�روض المرب�ع، )3  /٥6(. البهوتي، كش�اف القن�اع،  )2 / 
117(. اب�ن مفل�ح، المبدع،   )2 / 238(. ابن النج�ار، معونة أولي النهى، )2 / 3 

 .)41/
)4(  سبق تخريه، )ص: 200(.
)٥(  سبق تخريه، )ص: 201(.
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القول الثاني: أنه يس�تحب تكفينه في ثياب�ه التي قتل فيها، وللولي أن ينزع عنه 
ثياب�ه ويكفن�ه بغيرها، لكن دفن�ه فيه�ا أولى. وهو قول الش�افعية)1(، 

ورواية عند الحنابلة)2( � رجحها ابن قدامة �.
واستدلوا بم روي عن صفية)3(  � رضي الل عنها �: أنا أرسلت إلى النبي 
> ثوب�ين ليكف�ن حمزة )4(  فيه�م، فكفنه في أحدهما، وكف�ن في الآخر رجلًا 

آخر)٥(.
والراجح � والل أعلم �: القول الأول الذي يوجب تكفين الشهيد بثيابه 
التي قتل فيها، وذلك لأمر النبي >، شريطة أن تسر ثيابه جميع بدنه، فإن لم 

تسر جميع بدنه زيد فيها ما يسره.

)1( النووي، المجموع، )٥ /229(. الشربيني، مغني المحتاج، )1 /٥22(. 
)2( ابن قدامة، الكافي، )1 /2٥3(. ابن مفلح، المبدع، )2 / 238(. ابن قدامة، المغني، 

 .)471/ 3(
)3( صفية بنت عبد المطلب بن هاش�م، القرش�ية الهاش�مية، عمة رس�ول الل )، ووالدة 
الزبير بن العوام، أحد العشرة، وهي ش�قيقة حمزة، وقد روت عن النبي )، ماتت في 

خلافة عمر بن الخطاب.  
انظر ترجمتها في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 900(. ابن حجر، الإصابة،   )8   

/213 � 21٥(. ابن سعد، الطبقات الكبرى، )8 / 41 � 42(. 
)4( أبو عمرة، حمزة بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف القرشي الهاشمي، عمّ النبي 
)، وأخ�وه من الرضاع�ة، أرضعتهم ثُوَيْبَة مولاة أبي لهب، ولد قبل النبي )بس�نتين، 
وقيل: بأربع، وأس�لم في الس�نة  الثانية من البعثة، ولقبه النبي )أسد الل، وسمه سَيِّدَ 

الشهداء، استشهد بأحد.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن حج�ر، الإصاب�ة، )2 /10٥ � 107(. الذهبي، س�ير أعلام   

النبلاء،    )1 /171 � 184(. ابن سعد، الطبقات الكبرى، )3 / 8 � 19(.
)٥( أخرجه الإمام أحمد في مسنده، )1 /16٥(.

وصحح�ه الألباني � رحمه الل � في إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار الس�بيل، )3   
/16٥(،  )ح: 711(.
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3 ـ الصلاة على الشهيد

اختلف الفقهاء في الصلاة على شهيد المعركة على ثلاثة أقوال:
الق�ول الأول: أن�ه لا يُص�لى علي�ه، وه�و ق�ول المالكي�ة)1(، والصحي�ح عند 

الشافعية)2(، وأصح الروايات عند الحنابلة)3(.
واستدلوا بم يلي:

1� ع�ن جاب�ر ب�ن عب�د الل � رضي الل عنهم � أن النب�ي >: أمر بدفنهم 
بدمائهم، ولم يُصل عليهم، ولم يُغسلهم)4(. )يعني شهداء أحد (.

2� عن جابر بن عبد الل � رضي الل عنهم � قال: كان النبي > يمع بين 
الرجل�ين م�ن قتلى أُحد في ث�وبٍ واحد، ثم يقول: )أي�م أكثر أخذاً 
مَهُ في اللَّحْدِ، وقال: )أنا شهيدٌ  للقرآن ؟(، فإذا أُشيَر لهُ إلى أحدهما قَدَّ
ع�لى هؤلاء ي�وم القيامة (، وأَمَرَ بدفنهم في دمائهم،ولم يُغس�لوا، ولم 

يُصل عليهم)٥(.
3� لأنه لا يُغسل مع إمكان غسله، فلم يُصل عليه كسائر من لم يُغسل)6(.

)1( القرافي، الذخيرة، )2/ 474(. عليش، شرح منح الجليل، )1/ 311(.
)2( النووي، المجموع، )٥ / 221(. الشربيني، مغني المحتاج، )1/ ٥19(. الشيرازي، 

المهذب، )1 / 441(. 
)3( الم�رداوي، الإنص�اف، )2/ 3٥1(. ابن مفل�ح، المب�دع، )2 / 238(. ابن قدامة، 

المغني، )3 / 467(.
)4( سبق تخريه، )ص: 200(. 

)٥(   أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه، كتاب الجنائ�ز، باب الصلاة على الش�هيد، )1 / 
م في اللح�د، )1 / 400(، )ح: 1347 �  399(، )ح: 1343(؛ وفي ب�اب م�ن يُقَ�دَّ

1348(؛ وفي كتاب المغازي.
)6(    ابن قدامة، المغني، )3 / 467 � 468(. 
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القول الثاني: أنه يُصلى عليه، وهو قول الحنفية)1(، وقولٌ للشافعية)2(، ورواية 
عند    الحنابلة )3(.

واستدلوا بم يلي:

1� أن النب�ي )خ�رج يوم�اً فصلى ع�لى أهل أح�د صلاته ع�لى الميت، ثم 
انصرف إلى المنبر)4(.

2� أن النبي > صلى على شهداء أحد صلاته على الجنازة، حتى روي أنه 
صلى على حمزة س�بعين صلاة)٥(. وبعضهم أولوا ذلك بأنه كان يؤتى 
بهم واحداً واحداً، فيصلي عليه رسول الل >، وحمزة رضي الل عنه 
بين يديه، فظن الراوي أنه كان يصلي على حمزة في كل مرة، فروي أنه 

صلى عليه سبعين صلاة )6(.

)1( اب�ن نجي�م، البحر الرائق، )2 / 212(. الكاس�اني، بدائ�ع الصنائع، )2 / 369(. 
السرخسي، المبسوط،    )1 / 2 / 49(.

)2(   النووي، المجموع، )٥ / 221(. 
)3( الم�رداوي، الإنص�اف، )2/ 3٥1(. اب�ن قدامة، ال�كافي، )1/ 2٥3(. ابن مفلح، 

المبدع، )2 / 238(.   ابن قدامة، المغني، )3 / 467(.
)4( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجنائز، باب الصلاة على الشهيد، 
)1 / 399(،  )ح: 1344(؛ وفي كتاب المناقب، باب علامات النبوة في الإس�لام، 
)3 / 1110(، )ح: 3٥96(؛ وفي كتاب المغازي وكتاب الرقاق. وأخرجه مسلم في 
صحيحه، كتاب الفضائل، باب إثبات حوض نبينا محمد )وصفاته، )4 / 1432(، 

)ح: 2296(.
)٥( أخرجه الإمام أحمد في مسنده، )1 / 463(.

وق�د علق عليه ش�عيب الأرنؤوط، ومحمد نعيم العرقس�وسي، وإبراهيم الزيبق، في   
مسند الإمام   أحمد � )7 / 419(، )ح: 4414(-  فقالوا: ] حسن لغيره [.

)6( الكاساني، بدائع الصنائع، )2 / 369(. السرخسي، المبسوط، )1 / 2 / ٥0(.



206

القول الثالث: أنه يخير بين الصلاة على الش�هيد وعدمها، لتعارض الأخبار. 
وهو رواية عن الحنابلة)1(.

والراج�ح � والل أعل�م �: أن الأفضل ترك الصلاة على ش�هداء المعركة؛  
لأن حدي�ث جاب�ر حديثٌ صحيح صريح في ترك الصلاة على ش�هداء أحد، 
ولأن  الصلاة إنم تكون على الأموات والش�هداء قد ورد بالنص القرآني أنم 
ذِينَ قُتلُِوا فِي سَ�بيِلِ اللَِّ أَمْوَاتًا بَلْ  سَ�بَنَّ الَّ أحياءٌ عند ربهم، قال تعالى: }وَلَا تَحْ

ِمْ يُرْزَقُونَ ﴿169﴾{)آل عمران(. أَحْيَاءٌ عِندَْ رَبهِّ

1 .3 . 5 موقـف الفقـه الإسـلامي مـن العمليـات المعاصرة    
)الانتحارية ـ الاستشهادية(

تع�ددت آراء العل�مء في حك�م ه�ذه العملي�ات نتيج�ة لتع�دد صورها 
وأشكالها، واختلاف أماكن وقوعها، فمن قائل بالجواز، ومن قائل بالتحريم. 
وصورة العمليات التي نحن بصدد بيان حكمها هي: أن يقتل الإنسان نفسه 
بنفس�ه، »بأن يملأ حقيبته أو س�يارته بالم�واد المتفجرة، أو يلف نفس�ه بحزام 
ناسف، مليء بالمواد المتفجرة، ثم يقتحم على العدو مكان تمعهم أو يشاركهم 
الركوب في وس�يلة نقل كبيرة، حافلة )باص( أو طائرة أو قطار ونحو ذلك، 
أو يتظاه�ر بالاستس�لام لهم حتى إذا كان في جمع منه�م ورأى الفرصة مواتية 
ر ما يحمله من المواد المتفجرة بنفسه وبمن حوله، مما يؤدي إلى قتلٍ وجرحٍ  فجَّ

وتدميٍر في أشخاص العدو وآلاته«)2(.

)1( المرداوي، الإنصاف، )2 / 3٥1(. ابن مفلح، المبدع، )2 / 238(.
)2( تكروري، نواف، العمليات الاستشهادية في الميزان الفقهي، )ص: 47 � 48(.
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وقد اختلف العلمء في حكمها على ثلاثة أقوال:

الق�ول الأول: جواز هذه العملي�ات في الأراضي المحتلة، وأنا تُعد من قبيل 
الجهاد المشروع والقائم بها شهيد عند الل تعالى:

ومما استدل به أصحاب هذا القول ما يلي:

�ةً  �ةً كَ�مَ يُقَاتلُِونَكُ�مْ كَافَّ كِ�يَن كَافَّ 1 � قول�ه تع�الى: }... وَقَاتلُِ�وا الْمُشْرِ
...﴿36﴾{)التوبة(.

ارِ  ذِينَ يَلُونَكُمْ مِ�نَ الْكُفَّ ذِي�نَ آمَنوُا قَاتلُِ�وا الَّ َا الَّ 2 � قول�ه تعالى: }يَ�ا أَيُّ
وَلْيَجِدُوا فيِكُمْ غِلْظَةً ...﴿123﴾{)التوبة(.

وجه الاس�تدلال من هات�ين الآيتين: »إن الجهاد م�شروع، إذ إن فيه   
عزة الإسلام والمس�لمين؛ ولأن اليهود الصهاينة في فلسطين احتلوا 
البلاد، واعتدوا على الأموال والأنفس والأعراض، وجندوا أنفسهم 
رجالاً ونساءً تنيداً كاملًا للحرب والقتل والعدوان، وهم على أهبة 
الاس�تعداد للإجرام والتوس�ع والاعتداء في كل لحظة. لذلك يشرع 
الجه�اد ضدهم في كل أنواع الجهاد بالنفس والمال، واس�تخدام جميع 
أنواع العمليات القتالية والحربية، القديمة والحديثة، ولا يُعدُّ قتالهم 
ول�و فردياً من العمليات الانتحارية، بل هو من أبواب الاستش�هاد 
في س�بيل الل، ما دام الهدف هو النكاي�ة بالعدو وتحقيق الاضطراب 
والهلع والقلق في نفوس الأعداء، لتكون مقدمة ومشاركة في الجهاد 
العام، بشرط ص�دق النية في ذلك، وقصد مرضاة الل تعالى، وتحرير 

البلاد وإقامة الحق والعدل، والشرع والإسلام«)1(.

)1( ق�ول: الزحي�لي، محمد، نقلًا عن كتاب: تكروري، العمليات الاستش�هادية، )ص: 
.)123 � 122
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3� أن هذه العمليات تُعد من الإرهاب المشروع الذي أمر الل به في قوله   
ةٍ وَمِنْ رِبَاطِ الْخيَْلِ تُرْهِبُونَ  وا لَهمُْ مَا اسْ�تَطَعْتُمْ مِنْ قُ�وَّ تعالى: }وَأَعِدُّ

كُمْ ... ﴿60﴾{)الأنفال(. بهِِ عَدُوَّ اللَِّ وَعَدُوَّ

4� أن هذه العمليات ليس�ت من قبيل الانتحار، لأن المنتحر يقتل نفس�ه 
بنفس�ه تخلصاً م�ن ظروف وآلام حس�ية أو معنوي�ة لا يصبر عليها، 
أو يأس�اً من رحمة الل، أما من يقوم بعملي�ة ينكس بها عدوه، ويدفع 
به�ا ع�ن نفس�ه وأهل�ه، ويرفع به�ا مظلمة وقع�ت عليه م�ن عدوه، 
ي نَفْسَ�هُ ابْتغَِاءَ  فه�ذا يصدق عليه قوله تعالى: }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ يَشْرِ

مَرْضَاتِ اللَِّ ...﴿207﴾{)البقرة(.

ىٰ مِ�نَ الْمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَ�هُمْ وَأَمْوَالَهمُْ بأَِنَّ لَهمُُ  ٥ � قوله تعالى: }إنَِّ اللََّ اشْ�رََ
ا فِي  الْجَنَّةَ يُقَاتلُِ�ونَ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ فَيَقْتُلُ�ونَ وَيُقْتَلُ�ونَ  وَعْدًا عَلَيْ�هِ حَقًّ
وا  نْجِي�لِ وَالْقُ�رْآنِ  وَمَ�نْ أَوْفَٰ بعَِهْدِهِ مِنَ اللَِّ  فَاسْ�تَبْشِرُ التَّ�وْرَاةِ وَالْإِ
لكَِ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ﴿111﴾{)التوبة(.  ذِي بَايَعْتُمْ بهِِ  وَذَٰ ببَِيْعِكُمُ الَّ
»فالآي�ة واضح�ة في الدلال�ة ع�لى أن الس�لعة المطلوب من المس�لم 
بذله�ا ليس�تحق الجنة ثمن�اً هي نفس�ه، وذلك يتجس�د في العمليات 
الاستشهادية بشكل أوضح؛ لأنه ما من مجاهد يخرج للجهاد إلا وله 
أمل بالعودة، إلا من خرج ليقوم بعملية استشهادية، فإنه يخرج باذلاً 
نفس�ه لل، ولا أمل له أو رغبة في العودة، لذا فإن احتمل الردد بعيد 

بالنسبة إليه«)1(.

ذِينَ آمَنُ�وا لَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُ�مْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطِلِ  َا الَّ 6 � قول�ه تعالى: }يَ�ا أَيُّ
ارَةً عَنْ تَرَاضٍ مِنكُْمْ  وَلَا تَقْتُلُوا أَنْفُسَكُمْ  إنَِّ اللََّ كَانَ  إلِاَّ أَنْ تَكُونَ تَِ

)1( تكروري، العمليات الاستشهادية، )ص: 183(.
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لكَِ عُدْوَانًا وَظُلْمً فَسَوْفَ نُصْلِيهِ نَارًا   بكُِمْ رَحِيمً ﴿29﴾وَمَنْ يَفْعَلْ ذَٰ
لكَِ عَلَى اللَِّ يَسِيًرا ﴿30﴾{)النساء(. وَكَانَ ذَٰ

وج�ه الاس�تدلال من الآي�ة: »إن الآي�ة تنهى عن أن يقتل ش�خص   
الآخ�ر، ب�ل  وتعل ذلك حراماً إذا كان على وج�ه الظلم والعدوان 
بمنطوقه�ا، وهي تدل بمفهومه�ا � مفهوم المخالفة � على وجود قتل 
لا ع�لى وج�ه الع�دوان والظل�م وإنم على وج�ه الع�دل، وتدل على 
أن الوعي�د في الآي�ة إنم ه�و للمعتدي الظ�الم في القت�ل. والآية تدل 
بمنطوقها أيضاً على حرمة قتل النفس بأن يباشر الإنسان قتل نفسه، 
وبتنصيصه�ا على العدوان والظلم وحصر المنع فيه، تدل على وجود 
قت�ل للنف�س لا على وج�ه الظلم والع�دوان وإنم على س�بيل العدل 
والتضحية والجهاد، ولكن العلمء لم يشيروا قديمً إلى هذا المفهوم من 
النص، لعدم إمكانية وقوعه في آلات القتال والحروب السابقة، فلم 
وجدت وس�ائل جهادية وقتالية جديدة تسمح بمباشرة بذل النفس 
ع�لى وج�ه إعزاز دي�ن الل والدفاع ع�ن حقوق المس�لمين أصبحت 

داخلة تلقائياً بمفهوم المخالفة لهذه الآية«)1(.

7 � أن ه�ذا النوع م�ن العمليات أوقع نكاية معتبرة بالأعداء، فلها نتائج 
مبارك�ة ترتب�ت عليها، فقد أذاق�ت العدو من ال�كأس التي أذاقوها 

للمسلمين في البلاد المغتصبة والمعتدى عليها)2(.

)1( تكروري، العمليات الاستشهادية، )ص: 190 � 191(.
)2( لمزيد من الأدلة وأقوال للعلمء المجيزين، انظر: تكروري، العمليات الاستشهادية، 

)ص: 102 � 223(.
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الق�ول الثاني: ج�واز هذه العمليات على الإطلاق، س�واءً كانت في الأراضي 
المحتل�ة أو غيرها من بقاع الأرض. وأصحاب هذا القول قد قاس�وا 
هذه العمليات على مسألة الانغمس)1( في العدو انغمساً لا ترجى معه 
حي�اة، وعل�م يقيناً أنه يقت�ل، أو غلب ذلك على ظن�ه. وبناءً على هذا 
القياس أفتوا بجوازها إذا كان فيها نكاية بالعدو، ومنفعة للمسلمين.

ومما استدل به أصحاب هذا القول ما يلي:
1 � قول�ه تع�الى: }وَإنَِّ يُونُ�سَ لَمنَِ الْمُرْسَ�لِيَن ﴿139﴾إذِْ أَبَ�قَ إلَِى الْفُلْكِ 
الْمَشْ�حُونِ ﴿140﴾فَسَ�اهَمَ فَكَانَ مِنَ الْمُدْحَضِيَن ﴿141﴾فَالْتَقَمَهُ 

الْحُوتُ وَهُوَ مُلِيمٌ ﴿142﴾{)الصافات(.
وجه الاس�تدلال من الآيات: إن يونس عليه السلام قد ألقى بنفسه   
في اليم من أجل مصلحة إنقاذ السفينة، وهذا يعد انتحاراً، فدل على 
جواز الانتحار بالتفجير إذا وجدت المصلحة، وهي محققة بحصول 

النكاية في العدو.
2� حدي�ث الغلام)2(، ال�ذي دل الملك على طريقة قتله، فقتله ش�هيداً في 
س�بيل الل، وه�ذا نوع من أنواع الجهاد، إذ حص�ل بذلك نفع عظيم 
للمس�لمين، إذ دخل�ت تل�ك البلاد في دي�ن الل، فقال�وا: آمنا برب 

الغلام.

وج�ه الدلالة من ه�ذا الحديث: أن هذا الغلام المجاهد غرر بنفس�ه   
وتس�بب في ذهابها من أجل مصلحة المسلمين، وقد دلهم على طريقة 

)1( الانغ�مس: »م�ن الغمس، يقال: انغمس فلان في الع�دو: إذا دخل فيهم وغاص«.
انظر: ابن الأثير، النهاية،  )3 / 386(.

)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الزهد والرقاق، ب�اب قصة أصحاب الأخدود 
والساحر والراهب والغلام،)4 / 1818 � 1819(، )ح: 300٥(.
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قتل�ه فكان متس�بباً في قتل نفس�ه، لك�ن اغتفر ذلك في ب�اب الجهاد. 
ومثل هذا المجاهد في العمليات الاستشهادية، فقد تسبب في ذهاب 

نفسه لمصلحة الجهاد.

3 � فعل البراء بن مالك)1(  رضي الل عنه في معركة اليممة)2(، فإنه اُحتمل 
في ت�رس ع�لى الرماح والقي على العدو فقاتل حت�ى فتح الباب، ولم 

ينكر عليه أحد من الصحابة)3(.

ذِينَ آمَنُ�وا لَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُ�مْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطِلِ  َا الَّ 4 � قول�ه تعالى: }يَ�ا أَيُّ
ارَةً عَنْ تَرَاضٍ مِنكُْمْ  وَلَا تَقْتُلُوا أَنْفُسَ�كُمْ إنَِّ اللََّ كَانَ  إلِاَّ أَنْ تَكُونَ تَِ
لكَِ عُدْوَانًا وَظُلْمً فَسَوْفَ نُصْلِيهِ نَارًا  بكُِمْ رَحِيمً ﴿29﴾وَمَنْ يَفْعَلْ ذَٰ

لكَِ عَلَى اللَِّ يَسِيًرا ﴿30﴾{)النساء(. وَكَانَ ذَٰ

وجه الاستدلال من الآية: »إن الل تعالى قد قيد النهي عن قتل النفس   
لكَِ عُدْوَانًا وَظُلْم{، وليس من أهلك نفس�ه  بقول�ه: }وَمَنْ يَفْعَ�لْ ذَٰ
بطاع�ة الل ظالماً ولا معتدياً، وقد أجمعوا على جواز تقحم المهالك في 

الجهاد«)4(.

)1( ال�براء بن مالك ب�ن النض الأنصاري، أخو أنس بن مالك لأبيه وأمه، ش�هد أحداً 
وما بعدها من المش�اهد مع رس�ول الل )، كان أحد الفضلاء ومن الأبطال الأشداء، 

قتل من المشركين مائة رجل مبارزة سوى من شارك فيه. مات سنة 20 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 109 � 110(. اب�ن حج�ر،   
الإصابة،   )1 / 412 � 414 (. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )1 / 19٥ � 198(. 

)2( معركة اليممة كانت سنة 11ه�.
)3( أخرجه البيهقي في سننه الكبرى، )9 / 77(.

)( قول المهلب، نقلًا عن: ابن حجر، فتح الباري، )14 / 8٥6٥(، بتصرف يسير.
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٥ � أن العمليات الاستش�هادية إن كان فيها مصلحة للمسلمين، وإعزاز 
للدي�ن، وقه�ر للكافري�ن، فهي م�ن الجهاد الم�شروع، لأن الل تعالى 
أج�از هلك�ة النفس في هذا الموضع، »وليس م�ن أعمل البر ما تبذل 

فيه النفس غير الجهاد، فلذلك عظم فيه الثواب«)1(.

6� أن م�ن القواع�د المنص�وص عليه�ا قاع�دة )الأم�ور بمقاصده�ا(، 
والإنس�ان الذي يقتل نفس�ه في هذه الحالة لا يقص�د بذلك إتلافها، 
وإن�م مقص�وده هو قه�ر الكف�ار والنكاية به�م، وهذا قص�د موافق 
لمقاص�د الشريعة التي فيها حفظ الدي�ن، فيجوز هذا الفعل، لصحة 
مقصده شرعاً، ولأن قتل النفس في هذه الحالة ليس مقصوداً لذاته، 
وإن�م يق�ع م�ن ضرورة الوج�ود، فاغتف�ر ذل�ك لحص�ول المصلحة 

الكبرى من النكاية بالعدو وقهرهم.

7 � أن ه�ذه العملي�ات ق�د أثبت�ت جدواه�ا في إيق�اع النكاي�ة بالع�دو، 
وبث الرعب في نفوس�هم، وقد آتت ه�ذه العمليات ثمرها وعمت 

مصلحتها)2(.

القول الثالث:  تحريم هذه العمليات على الإطلاق، سواءً كانت في الأراضي 
المحتلة أو غيرها من بقاع الأرض.

ومما استدل به أصحاب هذا القول)3(:

)1( قول ابن بطال، نقلًا عن: ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3486(.
)2( لمزي�د م�ن الأدل�ة انظر: الشري�ف، خال�د، الأجوب�ة الأصولية في نق�ض الأصول 
الإرهابي�ة، )ص: 121 � 137(. العم�ري، عب�د الرحمن، أحكام الش�هيد في الفقه 

الإسلامي، )ص: 218 � 246(.
)3( الشريف، الأجوبة الأصولية، )ص: 110 � 121(.
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1 � قول�ه تع�الى: }إنِْ يَمْسَسْ�كُمْ قَرْحٌ فَقَدْ مَ�سَّ الْقَوْمَ قَ�رْحٌ مِثْلُهُ وَتلِْكَ 
ذِينَ آمَنوُا وَيَتَّخِذَ مِنكُْمْ شُهَدَاءَ   امُ نُدَاوِلُهاَ بَيْنَ النَّاسِ وَليَِعْلَمَ اللَُّ الَّ الْأيََّ

وَاللَُّ لَا يُحِبُّ الظَّالميَِِن ﴿140﴾{)آل عممران(.

وجه الاستدلال من الآية: أن هذه الآية فيها دلالة على أصل وهو أن   
الاستشهاد في سبيل الل هو اصطفاء واختيار من الل سبحانه، وليس 
ل�كل من يريد ذلك، والق�ول بجواز الانتحار من أجل قتل الأعداء 
ينافي هذا الأصل، والدليل على هذا من الآية قوله سبحانه: }وَيَتَّخِذَ 
مِنكُْمْ شُهَدَاءَ{، فالل هو الذي يختار من يستشهد في سبيله، والمنتحر 
لقتل الأعداء ليس ش�هيداً؛ لأنه هو الذي حدد الوقت الذي يموت 

فيه، وهذا في اصطلاح الشرع هو الانتحار.

ىٰ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن أَنْفُسَهُمْ وَأَمْوَالَهمُْ بأَِنَّ لَهمُُ الْجَنَّةَ   2� قوله تعالى: }إنَِّ اللََّ اشْرََ
يُقَاتلُِونَ فِي سَبيِلِ اللَِّ فَيَقْتُلُونَ وَيُقْتَلُونَ ... ﴿111﴾{)التوبة(. 

3� قول�ه تع�الى: }... وَمَ�نْ يُقَاتلِْ فِي سَ�بيِلِ اللَِّ فَيُقْتَلْ أَوْ يَغْلِبْ فَسَ�وْفَ 
نُؤْتيِهِ أَجْرًا عَظِيمً ﴿74﴾{)النساء(.

وجه الاس�تدلال من الآيتين الس�ابقتين: أن من قتل نفسه بالتفجير،   
أو غ�ير ذل�ك من أجل قت�ل العدو لا يصح تس�ميته بالش�هيد؛ لأن 
الش�هيد ه�و الذي يقتل�ه الأعداء، فف�ي الآية الأولى الموع�ود بالجنة 
قس�من: قاتل، ومقتول بيد العدو، وفي الآية الثانية: الموعود بالأجر 
العظي�م مقتول بيد الأعداء، أو منتصر. ومن قتل نفس�ه بالتفجير لا 

يدخل في معنى الآيتين.

ذِينَ آمَنُ�وا لَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُ�مْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطِلِ  َا الَّ 4 � قول�ه تعالى: }يَ�ا أَيُّ
ارَةً عَنْ تَرَاضٍ مِنكُْمْ  وَلَا تَقْتُلُوا أَنْفُسَكُمْ  إنَِّ اللََّ كَانَ  إلِاَّ أَنْ تَكُونَ تَِ
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لكَِ عُدْوَانًا وَظُلْمً فَسَوْفَ نُصْلِيهِ نَارًا   بكُِمْ رَحِيمً ﴿29﴾وَمَنْ يَفْعَلْ ذَٰ
لكَِ عَلَى اللَِّ يَسِيًرا ﴿30﴾{)النساء(. وَكَانَ ذَٰ

وجه الاستدلال من الآيتين: أن عموم هذه الآية يشمل قتل الإنسان   
نفس�ه، وق�د اجتمع في مثل تل�ك العمليات الانتحاري�ة قتل النفس 
وقتل المعصومين من النس�اء والشيوخ والأطفال، ولا شك في كون 
هذا من العدوان والظلم، فينطبق على فاعلها استحقاق هذا الوعيد 

الشديد.

٥ � قوله ): )من قتل نفس�ه بحديدة فحديدته في يده يتوجأ)1( بها في بطنه 
في نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً، ومن شرب س�مً فقتل نفس�ه فهو 
يتحس�اه في نار جهن�م خالداً مخل�داً فيها أبداً، ومن ت�ردى من جبل 

فقتل نفسه فهو يردى في نار جهنم خالداً مخلداً فيها أبداً()2(.

6 � قوله ): )من قتل نفسه بشيء في الدنيا عذب به يوم القيامة()3(.

)1( يتوج�أ بمعن�ى: يطع�ن. انظر: النووي، صحيح مس�لم بشرح الن�ووي، )1 / 2 / 
 .)122

)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الطب، باب شرب السم والدواء 
ب�ه وب�م يُخاف منه والخبيث، )4 / 1844(، )ح: ٥778(. وأخرجه مس�لم، كتاب 
الإيمن، باب غلظ تحريم قتل الإنس�ان نفس�ه وإن من قتل نفس�ه بشيء عذب به في 
النار وأنه لا يدخل الجنة إلا نفس مسلمة، )1 / 98(، )ح: 109(؛ واللفظ لمسلم. 
)3( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأدب، باب ما ينهى عن السباب 
واللع�ن، )4 / 1910(، )ح: 6047(. وأخرجه مس�لم، كتاب الإيمن، باب غلظ 
تحريم قتل الإنس�ان نفس�ه وأن من قتل نفس�ه بشيء عذب به في النار وأنه لا يدخل 

الجنة إلا نفس مسلمة، )1 / 98 � 99(، )ح: 110(.
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وجه الاس�تدلال من الحديثين الس�ابقين: أن عموم هذه الأحاديث   
تدل على منع الإنسان من أن يقتل نفسه، مهم كانت الأسباب، وهذا 

يشمل كل من قتل نفسه بأي قصد كان.
7 � أن هذه العمليات قد عادت بالوبال العظيم على الإسلام والمسلمين 
س�واء كان ذلك في فلسطين، أو غيرها، وهذه العمليات في حقيقتها 

استخفاف بدماء المسلمين وبذل لها في غير مقابل يذكر.
8 � أن ه�ذه العلمي�ات فيه�ا تحقيق لأهداف أعداء الإس�لام بطريق غير 
مب�اشر، بإعطائه�م الذريع�ة التي تحق�ق أهدافهم بأي�سر طريق، مع 

عجز المسلمين الواضح في الدفع عن أنفسهم.
9 � أن العملي�ات الانتحاري�ة الت�ي يُقص�د به�ا غير المقاتلين من النس�اء 
والأطفال والش�يوخ، فيها صدٌ عن دين الل س�بحانه وتعالى؛ لما فيها 
م�ن الظلم والقس�وة والخيان�ة والغدر،، وكل هذا يتن�اف مع شريعة 

الإسلام.
الق�ول الراجح � والل أعلم �: هو الق�ول الثالث )تحريم هذه العمليات 
على الإطلاق، سواءً كانت في الأراضي المحتلة أو غيرها من بقاع الأرض (.

وذلك للأسباب التالية:
1� أن الأدلة الواردة في تحريم الانتحار وبيان عقوبته جاءت عامة مطلقة 
من غير تقييد ولا تحديد لصور معينة من الانتحار. ولهذا فهي تشمل 

كل صور الانتحار ما دام  لم يرد دليلٌ يخصص هذا العموم.
2� أن من يقحم نفس�ه في ميدان القتال، أو يضحي بنفس�ه من أجل إنقاذ 
الآخري�ن،لا يقاس على من يقدم على تفجير نفس�ه ليقتل الآخرين، 
لأن الأول قد ينجو من الموت، أما الثاني فموته محقق، فيكون بذلك 

منتحراً.
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3� أن من يقحم نفسه في ميدان القتال لا يقتل إلا من هم أهلٌ للقتل، أما 
من يقوم بهذه العمليات فإنه يقتل نفس�ه ويقتل غيره ممن ليس�وا من 

أهل القتال كالشيوخ والنساء والأطفال.

4� أن م�ن يقح�م نفس�ه في ميدان القت�ال فهو يقتل بيد الأع�داء، أما من 
يقوم بهذه العمليات فإنه يقتل نفسه بنفسه.

٥� أن ه�ذه العمليات قد عادت على المس�لمين بالويل والدمار، وترتب 
عليه�ا مفاس�د عظيم�ة، لأن الع�دو ل�ن يك�ف شره واعت�داءه عن 
المس�لمين، وإنم سيزداد ظلمً وعلواً في الأرض، ودرء المفاسد مقدم 
على جلب المصالح، لا سيم إذا كانت المفسدة أكبر بكثير من المصلحة 

� كم هو الحال في هذه العمليات �.

1 .4 حقوق غير المسلمين في بلاد الإسلام

التمهيد

لقد قس�م الفقهاء الع�الم باعتبار علاقته بالمس�لمين إلى ث�لاث ديار: دار 
إسلام، ودار حرب، ودار عهد.

أولاً: دار الإسلام

وقد عرفها الفقهاء بتعاريف مختلفة، منها أنا:

1� الدار التي تظهر أحكام الإسلام فيها)1(.

)1( الكاساني، بدائع الصنائع، )9 / ٥19(.
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2� ما كانت للمس�لمين، وأقيمت فيها ش�عائر الإس�لام أو غالبها، حتى 
وإن استولى الكفار عليها)1(.

3� كل بل�د بناه�ا المس�لمون، أو أس�لم أهلها عليه�ا، أو فتحت عنوة أو 
صلحاً والأرض لنا، والكفار ساكنون فيها ويدفعون الجزية)2(.

4� كل دار غلب عليها أحكام المسلمين)3(.

ثانياً: دار الحرب

وتعرف بأنا:

الدار التي تظهر أحكام الكفر فيها)4(.

الدار التي انقطعت إقامة شعائر الإسلام عنها)٥(.

ما يغلب فيها حكم الكفر)6(.

ثالثاً: دار العهد

لقد اقتى الواقع وجود هذه الدار، لأن هناك دولاً لا تخضع للمسلمين 
خضوع�اً تام�اً، وليس لهم فيها حكم، لكن دخل أهلها في عهد المس�لمين مع 

)1( الدسوقي، محمد عرفه، حاشية الدسوقي على الشرح الكبير، )2 / 188(، بتصرف.
)2( البجيرم�ي، س�ليمن بن محمد، حاش�ية البجيرمي على شرح منه�ج الطلاب، )3 / 

.)201 � 200
)3( ابن مفلح، الآداب الشرعية والمنح المرعية، )1 / 190(.

)4( الكاساني، بدائع الصنائع، )9 / ٥19(.
)٥( الدسوقي، حاشية الدسوقي، )2 / 188(.

)6( البهوتي، كشاف القناع، )3 / 47(.
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احتفاظهم بس�يادتهم وملكيتهم لأرضهم، وإن لم تكن هذه الس�يادة كاملة في 
بعض الأحوال.

وه�ذه الدار هي التي يكون بينها وبين المس�لمين عهد يتم عقده، عندما 
يع�رض المس�لمون عليهم أن يخت�اروا إما الإس�لام أو دفع الجزي�ة أو القتل، 
فيدخلون نتيجة لذلك في صلح مع المسلمين على شروط يتم اتفاقهم عليها.

ق�ال ابن قي�م الجوزية � رحم�ه الل �: »الكفار إما أهل ح�رب، وإما أهل 
عهد. وأهل العهد ثلاثة أصناف: أهل ذمة، وأهل هدنة، وأهل أمان...

ولف�ظ )الذمة والعهد( يتن�اول هؤلاء كلهم في الأصل... فإن الذمة من 
جن�س لفظ العه�د والعقد... لكن صار في اصطلاح كث�ير من الفقهاء )أهل 
الذمة( عبارة عمّن يؤدي الجزية. وهؤلاء لهم ذمة مؤبدة، وهؤلاء  قد عاهدوا 
المسلمين على أن يري عليهم حكم الل ورسوله، إذ هم مقيمون   في الدار التي 
يري فيها حكم الل ورس�وله، بخلاف أهل الهدنة فإنم صالحوا   المس�لمين 
ع�لى أن يكونوا في دارهم، س�واء كان الصلح على م�ال أو غير مال، لا تري 
عليه�م أحكام الإس�لام كم تري على أه�ل الذمة، لكن عليه�م  الكف عن 
محاربة المس�لمين، وهؤلاء الذين يس�مون أهل العهد، وأهل الصلح،   وأهل 

الهدنة.
وأم�ا المس�تأمن فه�و ال�ذي يَقْدُم بلاد المس�لمين م�ن غير اس�تيطان لها، 
وه�ؤلاء أربع�ة أقس�ام: رس�ل، وت�ار، ومس�تجيرون حتى يع�رض عليهم 
الإس�لام والقرآن،  فإن ش�اؤوا دخلوا فيه، وإن ش�اؤوا رجعوا إلى بلادهم؛ 

وطالبو حاجة من   زيارة أو غيرها.
وحك�م ه�ؤلاء ألا ياجروا، ولا يقتل�وا، ولا تؤخذ منه�م الجزية، وأن 
يعرض على المستجير منهم الإسلام والقرآن؛ فإن دخل فيه فذاك، وإن أحب 
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اللح�اق بمأمن�ه ألحق ب�ه،   ولم يُعْرَض له قبل وصوله إلي�ه. فإذا وصل مأمنه 
عاد حربياً كم كان«)1(.

1 .4 .1 أصناف غير المسلمين في بلاد الإسلام

الصنف الأول: الذميون

1ـ تعريف الذمة

تعري�ف الذم�ة في اللغ�ة: تطلق ع�لى »العه�د والأم�ان والكفالة والحق 
والحرم�ة. وأه�ل الذم�ة: المعاه�دون من أه�ل الكتاب ومن ج�رى مجراهم. 
والذم�ي هو: المعاه�د الذي أُعطى عهداً يأمن به على ماله وعرضه ودينه«)2(. 
مام وهُم�ا بمعنى العَهْ�د، والأمَانِ،  م�ة والذِّ »وق�د تكرر في الحدي�ث ذكر الذِّ
مة لدخُولهم في عهد المس�لمين  ي أهل الذِّ ، وسُ�مِّ �من، والحُرمَة، والحقِّ والضَّ

وأمانم«)3(.

تعري�ف الذم�ة في الاصط�لاح: هي »عق�د معاهدة س�لم دائمة مع غير 
المس�لمين للاس�تيطان في دار الإس�لام، يعيش�ون في ظل الحكم الإس�لامي، 
ي�ؤدون الجزية، ولهم ذمة مؤبدة ع�لى أرواحهم وأعراضهم وأموالهم من قِبَلِ  

المسلمين«)4(.

)1( ابن قيم الجوزية، أحكام أهل الذمة، )ص: 307 � 308(.
)2( أنيس، وآخرون، المعجم الوسيط، مادة )ذم(، )1 / 31٥(.

)3( ابن الأثير، النهاية، )2 / 168(.
)4( الطي�ار، ع�لي بن عبد الرحم�ن، حقوق غير المس�لمين في الدولة الإس�لامية، )43 � 
44(. الزحي�لي، وهب�ة، العلاق�ات الدولي�ة في الإس�لام مقارن�اً بالقان�ون ال�دولي 

الحديث، )ص: 149(.
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    ويُع�رف عقد الذمة بأنه: »إقرار بعض الكفار على كفرهم بشرط بذل 
الجزية، والتزام أحكام الملة«)1(.

وقد وردت مشروعية عقد الذمة في الكتاب والسنة والإجماع.
ذِينَ لَا يُؤْمِنوُنَ باِللَِّ وَلَا باِلْيَوْمِ الْآخِرِ وَلَا  أولاً: الكتاب:قال تعالى: }قَاتلُِوا الَّ
ذِينَ أُوتُوا  مَ اللَُّ وَرَسُ�ولُهُ وَلَا يَدِينوُنَ دِينَ الْحَ�قِّ مِنَ الَّ مُ�ونَ مَا حَرَّ يُحَرِّ
زْيَةَ عَنْ يَدٍ وَهُمْ صَاغِرُونَ ﴿29﴾{)التوبة(. الْكِتَابَ حَتَّىٰ يُعْطُوا الْجِ

ثانياً: السنة:
�رَ أميراً على جيش أو سرية أوصاه في خاصته  1� أن النب�ي > كان إذا أَمَّ
بتقوى الل ومن معه من المس�لمين خيراً، ثم قال: )اغزوا باس�م الل، 
في سبيل الل. قاتلوا من كفر بالل، اغزوا ولا تَغُلُّوا، ولا تَغْدِرُوا، ولا 
تُمثُلً�وا، ولا تَقْتُلُ�وا وَليِ�داً، وإذا لقيت عَدُوك م�ن المشركين فادعهم 
إلى ثلاث خِصال )أوخِلال(. فأيتُهُنَّ ما أجابُوك فاقبل منهم، وكُفَّ 
عنهم، ثم ادعُهُم إلى الإسلام، فإن أجابُوك فاقبل منهم وكُفَ عنهم، 
ث�م ادعُهُم إلى التحول من داره�م إلى المهاجرين، وأخبرهم أنم إن 
فعل�وا ذل�ك، فلهم ما للمهاجرين، وعليهم م�ا على المهاجرين. فإن 
أب�وا أن يتحول�وا منها، فأخبره�م أنم يكونون كأعراب المس�لمين 
ي�ري عليه�م حُكْمُ الل الذي يري على المؤمن�ين. ولا يكونُ لهم في 
الغنيم�ة والف�يء شيء، إلا أن ياه�دوا مع المس�لمين، ف�إن هم أبوا 
فس�لهم الجزية، فإن هم أجابوك فاقب�ل منهم، وكُفَّ عنهم، فإن هم 

أبوا فاستعن بالل وقاتلِْهُم()2(.

)1( ابن قاس�م، حاش�ية ال�روض المرب�ع، )4 / 302(. البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 
132(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 461(.

)2( سبق تخريه، )ص: 149(.
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2� م�ا روي ع�ن المغ�يرة بن ش�عبة)1( أنه ق�ال لجند ك�سرى: »أمرنا   
وا  نبين�ا رس�ول الل > أن نقاتلَِكُ�م حتى تَعْبُ�دوا الل وح�ده أو تُؤَدُّ

الجزية«)2(.

ثالثاً: الإجماع: لقد أجمعت الأمة على جواز عقد الذمة، وأخذ الجزية)3(.

2 ـ حكمة مشروعية عقد الذمة

إن الحكمة من مشروعية عقد الذمة ليس�ت تحصيل المال، وإنم هي دفع  
عداء الكفار وأذاهم عن المس�لمين، حيث يلتزمون بأحكام الإس�لام، كم أن 
بقاءهم في بلاد الإس�لام سبيل لدعوتهم ودخولهم في الدين الإسلامي نتيجة 
مخالطتهم وتعاملهم الدائم مع المسلمين، وبهذا يتعرفون على محاسن الإسلام 

وأحكامه)4(.

)1( المغيرة بن ش�عبة بن أبي عامر بن مس�عود بن مُعَتِّب بن مالك بن كعب بن عمرو بن 
س�عد بن عوف بن قسي، وهو ثقيف، ويكنى: أبو عيسى، ويقال: أبو محمد الثقفي، 
أس�لم ع�ام الخن�دق، وأول مش�اهده الحديبية. قال محم�د بن س�عد: »كان يقال له: 
مُغ�يرةُ ال�رأي«، وقال الط�بري: »كان لا يقع في أمر إلا وجد ل�ه مخرجاً، ولا يلتبس 

عليه أمران إلا ظهر الرأي في أحدهما«.مات سنة ٥0 ه�. 
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 689 � 690(. ابن حجر، تهذيب     

التهذيب،)٥ / 492 � 493(. المزي، تهذيب الكمل، )28 / 369 � 376(. 
)2( أخرج�ه البخاري في صحيح�ه، كتاب الجزية والموادعة، ب�اب الجزية والموادعة مع 

أهل الذمة والحرب،   )2 / 974 � 97٥(، )ح: 31٥9(.
)3( اب�ن ح�زم، علي ب�ن أحمد، مرات�ب الإجماع في العب�ادات والمعام�لات والمعتقدات، 

)ص: 134(.
)4( الكاس�اني، بدائ�ع الصنائ�ع، )9 / 433(. الش�وكاني، ني�ل الأوط�ار شرح منتقى 

الأخبار من أحاديث سيد الأخيار، )8 / 62(.
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3ـ واجبات أهل الذمة

1� الالتزام بدفع الجزية.

2� الالت�زام بأحكام الإس�لام في ضمن النفس والم�ال والعرض، وإقامة 
الحد عليهم فيم يعتقدون تحريمه، لا فيم يعتقدون حله)1(.

3� الابتعاد عم فيه غضاضة ونقص على الإس�لام � وهو ذكر الل وكتابه 
ودينه ورسوله بم لا ينبغي �)2(.

4� تنب الاعتداء على المسلمين وآحادهم في مال أو نفس)3(.

الصنف الثاني: المستأمنون

1ـ تعريف الأمان

ة أو  تعريف الأمان في اللغة: »الطمأنينة والصدق والعهد والحمية والذمَّ
م�ا يقابل الخوف«)4(. »والَمأْمَنُ: موضعُ الأمَْنِ. والأمَِنُ: المس�تجيُر ليَأْمَنَ على 
ن في دار  نفس�ه.   واسْ�تأْمَنَ إليه: دخل في أَمانهِ«)٥(. »والمس�تأْمِنُ: الحربي المؤَمَّ

السلام«)6(.

)1( ابن قاس�م، حاش�ية ال�روض المرب�ع، )4 / 309(. البهوتي، كش�اف القناع، )3 / 
143 � 144(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )2 / 4 / 476(.

)2( المرجع السابق، )ص: 494 � 49٥(.
)3( المرجع السابق، )ص: 494(.

)4( البُستاني، بُطرس، محيط المحيط، مادة )أمن(، )ص: 17(.
)٥( ابن منظور، لسان العرب، مادة )أمن(، )13 / 2٥(.

)6( رضا، أحمد، معجم متن اللغة، مادة )أمن(، )1 / 208(.
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تعري�ف الأمان في الاصط�لاح: »رفع اس�تباحة دم الح�ربي ورقه وماله 
حين قتاله أو العزم عليه، مع استقراره تحت حكم الإسلام مدة ما«)1(.
وهذا الأمان أمانٌ مؤقت، بخلاف الأمان بعقد الذمة فإنه مؤبد.

وقد وردت مشروعية الأمان في الكتاب والسنة.
كِيَن اسْ�تَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتَّىٰ  أولاً: الكتاب:ق�ال تع�الى: }وَإنِْ أَحَدٌ مِ�نَ الْمُشْرِ
مُْ قَ�وْمٌ لَا يَعْلَمُونَ ﴿6﴾{ لكَِ بأَِنَّ يَسْ�مَعَ كَلَامَ اللَِّ ثُ�مَّ أَبْلِغْ�هُ مَأْمَنهَُ ذَٰ
)التوب�ة(. »أي إن طلب منك أحدٌ أن تيره وتمنعه من الضر؛ لأجل 
أن يس�مع كلام الل، وينظر حالة الإس�لام، فأجره حتى يس�مع كلام 
الل، ثم إن أس�لم فذاك، وإلا فأبلغه مأمنه أي: المحل الذي يأمن فيه، 
والسبب في ذلك أن الكفار قوم  لا يعلمون فربم كان استمرارهم على 
كفره�م لجه�ل منهم، إذا زال اختاروا عليه الإس�لام، فلذلك أمر الل 
رس�وله وأمته أس�وة في الأحكام أن ييروا من طلب أن يس�مع كلام 

الل«)2(.
ثانياً: الس�نة:عن علي بن أبي طالب رضي الل عنه عن النبي > أنه قال: )ذمة 
المس�لمين واحدة يس�عى بها أدناه�م، فمن أخفر)3( مس�لمً فعليه لعنة 
الل والملائك�ة والن�اس أجمعين، لا يُقبل من�ه صرف  ولا عدل)4(( )٥(. 

)1( الحطاب، مواهب الجليل، )3 / 360(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 290(.

)3(    أخفر: نقض عهده. انظر: ابن حجر، فتح الباري، )7 / 3786(.
)4( صرف ولا ع�دل: »اختلف في تفس�يرهما فعند الجمهور ال�صرف الفريضة والعدل 

النافلة«.انظر: ابن حجر، فتح الباري، )٥ / 2433(. 
)٥( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب فضائل المدينة، باب حرم المدينة، 
)٥٥4/1(،)ح: 1870(؛ وفي كتاب الجزية والموادعة، باب ذمة المسلمين وجوارهم 

واحدة يسعى بها أدناهم، )979/2(، )ح: 3172(؛ وفي كتاب الفرائض          = 
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»والأحاديث دالة على صحة أمان الكافر من كل مسلم ذكر أو أنثى، 
ح�ر أم عبد، مأذون أو غير مأذون، لقوله: )أدناهم( فإنه ش�امل لكل 

وضيع«)1(.

2ـ حكمة مشروعية الأمان

إن الإس�لام حريص كل الحرص على هداية المشرك�ين، وإعطاء الأمان 
نهُ�م من س�مع القرآن  يس�مح للحربي�ين بدخ�ول الب�لاد الإس�لامية، ويُمَكِّ

ومعرفة أحكام الإسلام، فلعل قلوبهم أن تلين وتستجيب.

3ـ أنواع المستأمنين

ينقس�م المستأمنون في دار الإس�لام إلى أربعة أقسام)2(، بحسب الغرض 
الذي جاؤوا من أجله:

1 � الرس�ل والس�فراء: فإنم يأمنون بمجرد دخولهم إلى دار الإس�لام، 
حتى يؤدوا الرس�الة ويع�ودوا إلى ديارهم؛ شريط�ة أن يكون معهم 
علام�ة ت�دل على كونم رس�لًا، كأن يك�ون مع الرس�ول كتابٌ من 

ملكه.

2 � التج�ار: فإن�م يأمن�ون إذا دخل�وا بلاد الإس�لام لغ�رض التجارة، 
ومعهم ما يدل على كونم تاراً.

= وكتاب الاعتصام بالكتاب والس�نة. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الحج، باب 
فضل المدينة ودعا النبي )فيها بالبركة وبيان تحريمها وتحريم صيدها وشجرها وبيان 

حدود حرمها، )2 / 811(، )ح:1370(؛ واللفظ للبخاري.
)1(   الصنعاني، سُبل السلام، )4 / 120(. 

)2( ابن قيم الجوزية، أحكام أهل الذمة، )ص: 308(.
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3� المس�تجيرون لس�مع كلام الل ): فإن�م يأمن�ون ولا ي�وز الاعت�داء 
عليهم ماداموا في بلاد الإس�لام، فيس�تمعون ل�كلام الل ويتعرفون 
على الإس�لام، فإن شاؤوا دخلوا فيه، وإن شاءوا رجعوا إلى بلادهم 

آمنين.

4� م�ن يكون طالباً لحاجة من زيارة وغيرها، فإنه يعطى الأمان مادام في 
بلاد الإسلام، فإن لحق بداره سقط أمانه، وعاد حربياً كم كان.

4 ـ واجبات المستأمنين

1� إن ج�اؤوا لغ�رض التج�ارة ف�إن عليه�م دف�ع ضريبة الع�شر المالية 
المفروضة على أموال التجار)1(.

2 � الامتناع عن الاستخفاف بالإسلام والمسلمين بأي شكل كان)2(.

3� خضوع المستأمن للأحكام الجنائية الإسلامية، بالإضافة إلى الأحكام 
المتعلقة بالأمن والنظام في بلاد الإسلام. وقد حددها بعض الفقهاء 

بالالتزام بحقوق العباد فقط)3(.

4� عدم إظهار شعائر الكفر، كالجهر بشرب الخمر أو بيعها.

)1( البه�وتي، كش�اف القن�اع، )3 / 1٥7(.اب�ن النجار، معون�ة أولي النهى، )2 / 4 / 
.)492

)2( السرخسي، المبسوط، )٥ / 10 / 89(.
)3( ابن عابدين، حاشية ابن عابدين، )4 / 169(.
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1 .4 .2  حقوق غير المسلمين في بلاد الإسلام

أدرك الإسلام حاجة البشر إلى الحرية في التنقل والإقامة المؤقتة بأمان بين 
ال�دول، حتى لو كانت تلك الدول متحارب�ة، وذلك لحاجة الناس إلى قضاء 
حوائجه�م التي لا غنى له�م عنها كالعلاج والتجارة والتعليم وغير ذلك من 
المصالح والحاجات. فلذا شرع الإس�لام عقد الأم�ان الذي يضمن لصاحبه 

السلامة والأمان من وقوع أي ضرر عليه فرة إقامته في البلد الذي أمنه.

كم جعل الإسلام لغير المسلمين في البلاد الإسلامية حقوقاً، منها ما  هو 
عامٌ يشرك فيه الذميون والمستأمنون، ومنها ما هو خاص بالمستأمنين.

فالحقوق العامة المشركة، هي:

1ـ حقهم في العدل

إن الإس�لام دي�ن الع�دل، وه�و يأمر بالعدل م�ع جميع الن�اس، لا فرق 
امِيَن للَِِّ  ذِينَ آمَنوُا كُونُ�وا قَوَّ َا الَّ في ذل�ك بين مس�لم وكافر، قال تعالى: }يَ�ا أَيُّ
رِمَنَّكُمْ شَ�نآَنُ قَوْمٍ عَلَىٰ أَلاَّ تَعْدِلُوا  اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ  شُ�هَدَاءَ باِلْقِسْ�طِ  وَلَا يَْ
قُ�وا اللََّ إنَِّ اللََّ خَبيٌِر بمَِ تَعْمَلُونَ ﴿8﴾{)المائدة(. قال الطبري في  للِتَّقْوَىٰ  وَاتَّ
تفس�ير هذه الآية: »لا يحملنكم عداوةُ قومٍ على ألا تَعْدِلوا في حُكْمِكم فيهم، 
وسِيرتكِم بينهم، فتَجُوروا عليهم من أجلِ ما بينكم وبينهم من العَداوةِ«)1(.

ومن عدل الإس�لام أنه يأمر بالقس�ط والعدل في كل حال، حتى لو كان 
َا  ه�ذا   الع�دل فيه ضرر على النف�س أو على الأقرب�ين، قال س�بحانه: }يَا أَيُّ
امِيَن باِلْقِسْ�طِ شُ�هَدَاءَ للَِِّ وَلَوْ عَلَىٰ أَنْفُسِ�كُمْ أَوِ الْوَالدَِيْنِ  ذِينَ آمَنوُا كُونُوا قَوَّ الَّ

)1( الطبري، جامع البيان، )8 / 223(.
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وَالْأقَْرَبيَِن  إنِْ يَكُنْ غَنيًِّا أَوْ فَقِيًرا فَاللَُّ أَوْلَىٰ بِهِمَ  فَلَا تَتَّبعُِوا الْهوََىٰ أَنْ تَعْدِلُوا وَإنِْ 
تَلْوُوا أَوْ تُعْرِضُوا فَإنَِّ اللََّ كَانَ بمَِ تَعْمَلُونَ خَبيًِرا ﴿13٥﴾{)النساء(.

ك�م أن الل ع�ز وجل قد أم�ر بالإحس�ان والعدل في حق غير المس�لمين 
الذين يس�كنون مع المسلمين، ويعاشرونم معاشرة حسنة، ولا يعملون على 
ينِ  ذِي�نَ لَمْ يُقَاتلُِوكُمْ فِي الدِّ إخراجه�م، فقال س�بحانه: }لَا يَنهَْاكُمُ اللَُّ عَ�نِ الَّ
وهُمْ وَتُقْسِ�طُوا إلَِيْهِمْ إنَِّ اللََّ يُحِبُّ الْمُقْسِ�طِيَن  وَلَمْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ أَنْ تَبَرُّ

﴿8﴾{)الممتحنة(.
وم�ن الأمثل�ة الدالة على التزام المس�لمين بالعدل مع غير المس�لمين: أن 
رج�لًا من الأنصار يُقال له: طعمة بن أب�يرق)1(، سرق درعاً من جارٍ له يُقال 
ل�ه: قتادة بن النعمن)2(، وكان الدرع في جرابٍ فيه دقيقٌ، فجعل الدقيق ينتثر 
م�ن خ�رق في الجراب، حتى انتهى إلى الدار وفيه�ا أثر الدقيق، ثم خبأها عند 
رجلٍ من اليهود، يقال له: زيد بن السمير)3(، فالتمست الدرع عند طعمة فلم 
توجد عنده، وحلف لهم: والل ما أخذها، وماله به من علم، فقال    أصحابُ 

ق بن عمرو بن حارثة بن ظَفَر بن الخزَْرج بن عمرو الأنصاري، شهد  )1( طعمة بن أُبَيْرِ
المشاهد كلها مع رسول الل إلا بدراً، وقال أبو موسى: » قد تكلَّم في إيمن طعمة«.

انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن الأثير، أس�د الغاب�ة، )3 / 7٥(. ابن حج�ر، الإصابة، )3 /   
.)420

)2( قت�ادة ب�ن النعمن بن زيد بن عامر بن س�واد بن ظفَر الأوسي ث�م الظفري، أخو أبو 
س�عيد الخدري لأمه، ش�هد بدراً والمشاهد كلها مع رس�ول الل >، وسقطت عينهُُ 
يوم بدر أو يوم أُحدٍ حتى صارت في يده، فأتى بها النبي > فردها فكانت أحس�ن 

عينيه وأحدهما، مات سنة 23 ه�.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 608 � 609(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،   )4 / ٥21(. المزي، تهذيب الكمل، )23 / ٥21 � ٥23(. 
)3( لم أقف على ترجمة له.
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الدرع: بلى والل، قد أدلج علينا، فأخذها، وطلبنا أثره حتى دخل داره، فرأينا 
أث�ر الدقيق. فل�م أن حلف تركوه، واتبع�وا أثر الدقيق حت�ى انتهوا إلى منزل 
اليه�ودي، فأخذوه، فقال: دفعها إليَّ طعم�ة. � فقال قوم طعمة �: انطلقوا بنا 
إلى رس�ول الل >، فكلم�وه وس�ألوه أن يُادل عن صاحبه�م، وقالوا: إن لم 
تفع�ل هلك صاحبنا، وافتضح، وبرئ اليهودي، فهمَّ الرس�ول > أن يفعل 
وكان ه�واه معه�م، وأن يعاق�ب اليه�ودي)1(، فأنزل الل تعالى آي�ات برأ فيها 
اليه�ودي، وعاتب من حاولوا اتهامه بالباط�ل، ليظل العدل هو المنهج الذي 
يس�ير علي�ه المس�لمون في كافة تعاملاته�م، ولا يفرق�ون في ذلك بين مس�لم 
ا أَنْزَلْناَ إلَِيْكَ الْكِتَابَ باِلْحَقِّ لتَِحْكُمَ بَيْنَ النَّاسِ بمَِ أَرَاكَ  وكاف�ر، قال تعالى: }إنَِّ
اللَُّ وَلَا تَكُنْ للِْخَائِنيَِن خَصِيمً ﴿10٥﴾وَاسْتَغْفِرِ اللََّ  إنَِّ اللََّ كَانَ غَفُورًا رَحِيمً 
انًا  تَانُونَ أَنْفُسَهُمْ إنَِّ اللََّ لَا يُحِبُّ مَنْ كَانَ خَوَّ ذِينَ يَخْ ادِلْ عَنِ الَّ ﴿106﴾وَلَا تَُ
أَثيِ�مً ﴿107﴾يَسْ�تَخْفُونَ مِنَ النَّ�اسِ وَلَا يَسْ�تَخْفُونَ مِنَ اللَِّ وَهُ�وَ مَعَهُمْ إذِْ 
يطً�ا ﴿108﴾هَا أَنْتُمْ  يُبَيِّتُ�ونَ مَ�ا لَا يَرْضَٰ مِنَ الْقَ�وْلِ وَكَانَ اللَُّ بمَِ يَعْمَلُونَ مُحِ
نْيَا فَمَنْ يَُ�ادِلُ اللََّ عَنهُْمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ أَمْ مَنْ  �ؤُلَاءِ جَادَلْتُ�مْ عَنهُْمْ فِي الْحَيَاةِ الدُّ هَٰ

يَكُونُ عَلَيْهِمْ وَكِيلًا ﴿109﴾{)النساء(.
وه�ذا ع�لي ب�ن أبي طال�ب رضي الل عنه لما توج�ه إلى ح�رب معاوية)2(  
افتق�د درع�اً    له فلم انقضت الحرب، ورج�ع إلى الكوفة أصاب الدرع في يد 

)1( الواحدي، علي بن أحمد، أسباب النزول، )ص: 147(.
)2( أبو عبد الرحمن، معاوية بن أبي سفيان واسمه صخر بن حَرْب بن أُميَّة بن عبد شمس  
ابن عبد مناف، أسلم يوم الفتح، قال أبو عمر: » معاوية وأبوه من المؤلفة قلوبهم، وهو 
أحد الذين كتبوا لرسول الل >، و ولاه عمر بن الخطاب الشام بعد أخيه يزيد بن أبي 

سفيان، ثم أقره عثمن، وولي الخلافة عشرين سنة. مات سنة 60 ه� على الصحيح.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 676 � 680(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،   )٥ / 4٥8 � 4٥9(. المزي، تهذيب الكمل، )28 / 176 � 179(. 
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ي�ودي يبيعها في الس�وق، فقال له علي رضي الل عنه: ي�ا يودي، هذه الدرع 
درعي، لم أبع ولم أهب. فقال   اليهودي: درعي وفي يدي. فقال علي رضي الل 
عن�ه: نصير إلى الق�اضي، فتقدما إلى شريح)1(، فجل�س علي إلى جنب شريح، 
وجل�س اليهودي بين يديه، فقال  ع�لي رضي الل عنه : لولا أن خصمي ذمي 
لاس�تويت معه في المجلس، س�معت رس�ول الل > يقول:)صغروا بهم كم 
صغر الل بهم()2(، فقال شريح: قل يا أمير المؤمنين، فقال: نعم إن هذه الدرع 
التي في يد اليهودي درعي، لم أبع ولم أهب. فقال شريح: ما تقول يا يودي؟، 
فقال: درعي وفي يدي. فقال شريح: يا أمير المؤمنين بينة ؟، قال: نعم، قنبر)3(  
والحس�ن)4(  يش�هدان أن الدرع درعي. فقال: ش�هادة الاب�ن لا توز للأب. 

)1( شري�ح ب�ن الحارث بن قيس بن الجهم بن معاوية بن عامر الكندي، أبو أمية الكوفي 
الق�اضي، أدرك الجاهلية ويعد في كبار التابعين، اس�تقضاه عم�ر على الكوفة، وأقره 
ع�لي، وأق�ام على القضاء بها س�تين س�نة، وقى بالب�صرة س�نة، وكان أعلم الناس 
بالقض�اء، وكان ذا فطنة وذكاء، ومعرفة وعقل ورصانة، وكان ش�اعراً محس�ناً، وله 
أش�عار محفوظة في معان حس�ان، مات س�نة 78 ه�، وقيل: س�نة 80 ه�، وقيل غير 

ذلك.
انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 3٥7 �  3٥8(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب، )2 / 487 � 488(. المزي، تهذيب الكمل، )12 / 43٥ � 44٥(. 
)2( لم أقف على تخريج لهذا الحديث.

)3( قَنْ�بَر م�ولى علي بن أبي طالب )، لم يثبت حديثه، قال الأزدي: » يُقال: كبر حتى كان 
لا يدري ما يقول أو يروي«.

انظ�ر ترجمت�ه في: ابن حج�ر، لس�ان المي�زان، )4 / ٥67 � ٥68(. الذهب�ي، ميزان   
الاعتدال في نقد الرجال، )3 / 392(.

)4( أبو محمد، الحسن بن علي بن أبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم القرشي الهاشمي، 
حفيد رس�ول الل >،ابن ابنته فاطمة- رضي الل عنها -، وابن ابن عمه علي بن أبي 
طالب، س�بط رس�ول الل >، وريحانته من الدنيا، وأحد س�يدي شباب أهل الجنة، 
كان حليمً ورعاً  فاضلًا، ودعاه ورعه وفضله إلى أن ترك الملك والدنيا رغبة فيم =
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فقال: رجل من أهل الجنة لا توز ش�هادته !، س�معت رسول الل > يقول: 
)الحسن والحسين)1(  سيدا شباب أهل الجنة()2(. فقال اليهودي: أمير المؤمنين 
، أش�هد أن لا إله  قدمني إلى قاضيه، وقاضيه قى عليه، أش�هد أن هذا لَلْحَقُّ

إلا الل، وأن محمداً رسول الل، وأن الدرع درعك)3(.
2ـ حقهم في حفظ كرامتهم الإنسانية

لق�د كرم الل الإنس�ان، وفضله على كثير من الخلق، وه�ذا التكريم عام 
مْناَ بَنيِ  للجنس البشري، فيس�توي فيه المس�لم والكافر، قال تعالى: }وَلَقَدْ كَرَّ
لْناَهُمْ عَلَىٰ كَثيٍِر  يِّبَ�اتِ وَفَضَّ آدَمَ وَحَمَلْناَهُ�مْ فِي الْ�بَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْناَهُ�مْ مِنَ الطَّ
مِمَّ�نْ خَلَقْناَ تَفْضِيلًا ﴿70﴾{)الإسراء(. ومن تكريم الإنس�ان المحافظة على 

= عند الل، واختلف في وقت وفاته، فقيل: س�نة 49 ه�، وقيل: سنة ٥0 ه�، وقيل: سنة 
٥1 ه�،وقيل: سنة ٥8 ه�، وقيل غير ذلك.

انظر ترجمته في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 216 � 221(. ابن حجر، تهذيب   
التهذيب،   )1 / ٥60 � ٥63(. المزي، تهذيب الكمل، )6 / 220 � 2٥7(.

)1(   أب�و عب�د الل، الحس�ين بن علي ب�ن أبي طالب، أم�ه فاطمة بنت رس�ول الل )، كان 
فاض�لًا ديناً كثير الص�وم والصلاة والحج، قتل يوم الجمع�ة لعشر خلت من المحرم 
يوم عاشوراء سنة 61 ه�، بموضع يقال له: كربلاء من أرض العراق بناحية الكوفة. 
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 221 � 224(. اب�ن حج�ر،   

الإصابة، )2 / 67 � 72(. المزي، تهذيب الكمل، )6 / 396 � 449(.
)2( أخرجه الرمذي في س�ننه، كتاب المناقب، باب مناقب الحسن والحسين - رضي الل 
عنه�م -،   )ص: 1027(، )ح: 3768(؛ )ص: 1030(، )ح: 3781(. وأخرج�ه 
اب�ن ماج�ه في س�ننه، المقدمة، فضل ع�لي ب�ن أبي طال�ب، )1 / 44(، )ح: 118(. 

وأخرجه الإمام أحمد في مسنده،  )3 / 3، 62، 64، 82(؛ )٥ / 391، 392(.
قال عنه الرمذي في سننه، )ص: 1027(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيح [. وصححه      

الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن الرمذي، )3 / 226(، )ح: 297٥(. 
)3( السيوطي، عبد الرحمن، تاريخ الخلفاء، )ص: 206� 207(.
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كرامت�ه الإنس�انية ومراعاتها، وعدم انتقاصه أو التقليل من ش�أنه، وذلك أن 
الب�شر كله�م أصلهم واحد، ومتس�اوون في الحق�وق الإنس�انية، وإنم يكون 
ا خَلَقْناَكُ�مْ مِنْ ذَكَرٍ  َا النَّ�اسُ إنَِّ التفاض�ل بينه�م بالتق�وى، قال تعالى: }يَ�ا أَيُّ
وَأُنْثَىٰ وَجَعَلْناَكُمْ شُ�عُوبًا وَقَبَائِ�لَ لتَِعَارَفُوا  إنَِّ أَكْرَمَكُمْ عِندَْ اللَِّ أَتْقَاكُمْ إنَِّ اللََّ 

عَلِيمٌ خَبيٌِر ﴿13﴾{)الحجرات(.

»وقد بلغ من تكريم المولى تبارك وتعالى للإنسان؛ أنه حرم على المسلمين 
أن ينالوا من الآلهة التي يعبدها المشركون بالسب، حتى لا يؤدّي ذلك بهم إلى 
النيل من الل الإله الحق، وفي ذلك تكريمٌ للإنس�ان، فاحرام ش�عور الإنس�ان 
نحو الأشياء التي يقدّسها احرامٌ لكرامته، فلو سمع المشركون شتم آلهتهم من 
المس�لمين لجرّهم ذلك إلى شتم آلهتهم، وهم لا يريدون ذلك؛ لأنم يعتقدون 
بوج�ود الل تعالى، وإن كانوا لا يدينون بالتوحيد، وأيضاً إذا س�بّ المس�لمون 
آله�ة المشركين فإن المشركين س�يجرحون ش�عور  المس�لمين، ك�م جرحوا هم 
ش�عورهم، وذل�ك يتعارض م�ع كرامة كل م�ن الفريقين،ويك�ون عاملًا من 
ذِينَ  عوامل خلق العناد، وبثّ الحقد في النفوس«)1(. قال تعالى: }وَلَا تَسُبُّوا الَّ
ةٍ عَمَلَهُمْ ثُمَّ  نَّا لكُِلِّ أُمَّ لكَِ زَيَّ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَِّ فَيَسُبُّوا اللََّ عَدْوًا بغَِيْرِ عِلْمٍ  كَذَٰ

ِمْ مَرْجِعُهُمْ فَيُنبَِّئُهُمْ بمَِ كَانُوا يَعْمَلُونَ ﴿108﴾{)الأنعام(. إلَِىٰ رَبهِّ

3 ـ حقهم في حرية الاعتقاد 

لق�د كرم الل الإنس�ان بالعقل ومي�زه به عن غيره، وبين ل�ه طريق الخير 
وطريق الشر، وله أن يختار ما شاء منهم، قال سبحانه: }...فَمَنْ شَاءَ فَلْيُؤْمِنْ 
وَمَنْ شَاءَ فَلْيَكْفُرْ  ... ﴿29﴾{)الكهف(، ولذلك فإن الإسلام لا يبر أحداً 

)1( عبد المتجلي، محمد رجاء حنفي، الحريات والحقوق في الإسلام، )ص: 2٥ � 26(.
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ينِ   على الدخول فيه، لأن العقيدة تنبع من القلب، قال تعالى: }لَا إكِْرَاهَ فِي الدِّ
شْ�دُ مِنَ الْغَيِّ ... ﴿2٥6﴾{)البقرة(، قال ابن كثير في تفس�ير هذه  َ الرُّ قَدْ تَبَينَّ
الآية: »أي لا تكرهوا أحداً على الدخول في دين الإسلام، فإنه بين واضح جلي 
دلائل�هُ وبراهينُ�ه، لا يحتاج إلى أن يكره أحد على الدخول فيه، بل من هداه الل 
رَ بصيرت�ه دخل فيه على بينة، ومن أعمى الل قلبه  للإس�لام وشرح صدره ونَوَّ
وختم على سمعه وبصره، فإنه لا يفيده الدخول في الدين مكرهاً مقسوراً«)1(.

فالرس�ول > وخلف�اؤه من بعده لم ي�بروا أحداً على اعتناق الإس�لام، 
وإنم كانوا يكتفون بالدعوة إليه والرغيب فيه. كم أن الإسلام لم يكتفِ بمنح 
غير المس�لمين حرية التدين، وإنم أباح لهم ممارسة شعائرهم. وقد كان الخلفاء 
� رض�وان الل عليهم � يوصون قادتهم الذين يرس�لونم للجهاد بذلك، ومن 
ذلك ما جاء في وصية أبي بكر الصديق رضي الل عنه لما بعث أسامة بن زيد)2(  
رضي الل عن�ه حي�ث ق�ال: »يا أي�ا الناس، قف�وا أوصيكم بع�شر فاحفظوها 
عنِّ�ي: لا تخونوا ولا تغل�وا، ولا تغدروا ولا تمثلوا، ولا تقتل�وا طفلًا صغيراً، 
ولا ش�يخاً كبيراً ولا امرأة، ولا تعقروا نخلًا ولا تحرقوه، ولا تقطعوا ش�جرة 
ون بأقوام قد  مثمرة ولا تذبحوا ش�اة ولا بقرة ولا بعيراً إلا لمأكلة، وسوف تمرُّ

فرغوا أنفسهم في الصوامع، فدعوهم وما فرغوا أنفسهم له«)3(.

)1( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )1 / 682(.
، مولى رسول  )2( أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل الكلبي، يقال له: الِحبُّ بن الِحبِّ
الل >، وأم�ه أم أيم�ن حاضن�ة رس�ول الل >، فضائله كثيرة، وأحاديثه ش�هيرة، 
اعتزل الفتن بعد قتل عثمن إلى أن مات في أواخر خلافة معاوية سنة ٥8 ه�، وقيل: 

سنة ٥9 ه�، وقيل: سنة ٥4 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: ابن عبد ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 76 � 77(. ابن حجر، تهذيب   

التهذيب،   )1 / 194 � 19٥(. المزي، تهذيب الكمل، )2 / 338 � 347(.
)3( الطبري، تاريخ الطبري )تاريخ الرسل والملوك(، )3 / 226 � 227(.
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لك�ن لا يعني ع�دم إجبارهم على اعتناق الإس�لام أنن�ا نعتقد أنم على 
حق، بل إن من عقيدتنا أن كل إنس�ان لا يدين دين الإس�لام فإنه لا يقبل منه 
سْ�لَامِ دِيناً فَلَ�نْ يُقْبَلَ مِنهُْ وَهُوَ فِي  ي�وم القيامة، قال تعالى: }وَمَنْ يَبْتَغِ غَيْرَ الْإِ

ينَ ﴿8٥﴾{)آل عمران(. الْآخِرَةِ مِنَ الْخاَسِرِ

4 ـ حقهم في الحماية والأمن

إن لغير المس�لمين في بلاد الإس�لام من الحقوق مثل ما للمس�لمين � إلا 
في أم�ور محددة مس�تثناة � ومن هذه الحقوق حقه�م في الحمية من أي عدوان 

داخلي أو خارجي، حتى يعيشوا بأمان واستقرار.

ولا خلاف في أن من أُعطي الأمان يكون معصوم الدم والمال والعرض. 
ق�ال الم�اوردي فيم يب ع�لى الإمام الذي ب�ذل لهم الذمة، على أس�اس بذل 
الجزية: »ويلتزم لهم ببذلها حقان: أحدهما: الكفّ عنهم، والثاني: الحمية لهم. 

ليكونوا بالكف آمنين، وبالحمية محروسين«)1(.

ق�ال الق�رافي)2(: »إن عق�د الذم�ة يوج�ب حقوق�اً علينا له�م، لأنم في 
جوارن�ا، وفي خفارتنا وذمة الل تعالى وذمة رس�وله >ودين الإس�لام، فمن 
اعتدى عليهم ولو بكلمة س�وء أو غيبة في ع�رض أحدهم، أو نوع من أنواع 

)1( الماوردي، الأحكام السلطانية والولايات الدينية، )ص: 2٥4(.
)2( أبو العباس، أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن بن عبد الل الصنهاجي المصري، المشهور 
ب� ] القرافي [، كان مالكياً إماماً في أصول الفقه، وأصول الدين عالماً بالتفسير وبعلوم 
أخر، ألف كُتباً مفيدة انعقد على كملها لسان الإجماع، منها: »الذخيرة « و»القواعد«، 

مات سنة 682 ه�، وقيل: سنة 684 ه�. 
انظر ترجمته في: المالكي، ابن فرحون، الديباج الُمذهب في معرفة أعيان علمء المذهب،   

)ص: 236 � 239(. الصفدي، الوافي بالوفيات، )6 / 233 �  234(.
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الأذية، أو أعان على ذلك فقد ضيع ذمة الل تعالى وذمة رسوله > وذمة دين 
الإسلام«)1(.

وبذل�ك لا ي�وز الاعتداء عليه�م بالقت�ل، أو ال�ضب والتعذيب، أو 
السرقة، أو الس�ب والش�تم والغيبة إلى غير ذلك من أنواع الاعتداءات.وقد 
تعهد الرسول > بالمحاجة يوم القيامة عن أهل الذمة ممن أساء إليهم فقال: 
> ألا م�ن ظل�م معاهداً، أو انتقصه، أو كلفه فوق طاقته، أو أخذ منه ش�يئاً 

بغير طيب نفس، فأنا حجيجه يوم القيامة()2(.

ث�م إن التزام الدولة الإس�لامية بحميتهم لا يقف عن�د حد حمايتهم من 
الاعت�داء الداخلي، بل يمتد إلى حمايتهم حتى م�ن الاعتداء الخارجي، فتلتزم 
الدولة بالدفاع عنهم مما يؤذيم، والقتال دونم، وتفك أسراهم من الأعداء.

وق�د ج�اء في بيان هيئ�ة كبار عل�مء المملك�ة العربية الس�عودية الصادر 
ع�ام 1424 ه��، مانصه: »وبم س�بق يتبين تحريم قتل النف�س المعصومة بغير 
ح�ق، وم�ن الأنفس المعصومة في الإس�لام: أنفس المعاهدي�ن، وأهل الذمة، 
والمس�تأمنين. وقال�وا: وم�ن أدخله ولي الأمر المس�لم بعقد أم�ان وعهد؛ فإن 
نفس�ه ومال�ه معصوم، لا ي�وز التعرض ل�ه. إلى أن قال�وا: والمقصود أن من 
دخ�ل بعقد أم�ان أو بعهد من ولي الأمر لمصلحة رآه�ا؛ فلا يوز التعرض له 

ولا الاعتداء، لا على نفسه ولا على ماله«)3(.

)1( القرافي، الفروق، )2 / 3 / 14(.
)2( أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب في تعشير أهل الذمة 

إذا اختلفوا بالتجارات، )3 / 288(، )ح: 30٥2(.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود، )2 / ٥90(، )ح: 2626(.   

)3( نقلًا عن: القحطاني، محمد، فتاوى الأئمة في النوازل المدلهمة، )ص: 3٥7(.
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5 ـ حقوق أخرى
إن لغير المس�لمين الحق في التمتع بكافة مرافق الدولة الإس�لامية، كم أن 

لهم حرية التنقل في ديار الإسلام في أي وقت شاؤوا � باستثناء الحرم �.
»ك�م كفلت له�م الشريع�ة الإس�لامية حقوقه�م الخاصة التي تنش�أ عن 
تصرفات الأش�خاص وعلاقاتهم م�ع بعضهم بعضاً والمتعلق�ة بنظام الأسرة 
كالط�لاق وال�زواج والإرث والوصي�ة، فيقضون�ا حس�ب م�ا تملي�ه عليهم 
عقائدهم ولا تتدخل الدولة الإس�لامية في ذلك. والتصرفات المالية كالعقود 
ونحوها هم أحرارٌ أيضاً بمزاولتها، ولكن وفق الشريعة الإسلامية، فيباح لهم 

البيع والشراء، ولا يباح لهم التعامل بالربا«)1(، فإنه محرم عليهم كالمسلمين.
وج�اء في العه�د الذي وضعه الإمام الش�افعي: »... لك ولهم عليَّ وعلى 
جميع المسلمين الأمان ما استقمت واستقاموا بجميع ما أخذنا عليكم، وذلك 
أن يري عليكم حكم الإس�لام لا حك�م خلافه بحال يلزمكموه، ولا يكون 
لكم أن تمتنعوا منه في شيء رأيناه نلزمكم به، وعلى أن أحداً منكم إن ذكر محمداً 
> أو كتاب الل سبحانه وتعالى أو دينه بم لا ينبغي أن يذكره به، فقد برئت منه 
ذم�ة الل ثم ذمة أمير المؤمنين وجميع المس�لمين، ونقض ما أعطى عليه الأمان، 
وح�ل لأمير المؤمنين ماله ودمه، كم تح�ل أموال أهل الحرب ودماؤهم. وعلى 
أن أحداً من رجالكم إن أصاب مسلمة بزنى أو اسم نكاح أو قطع الطريق على 
مس�لم أو فتن مس�لمً عن دينه أو أعان المحاربين على المس�لمين بقتال أو دلالة 
على عورة المس�لمين، وإيواء لعيونم فقد نق�ض عهده وأحل دمه وماله. وإن 
نال مسلمً بم دون هذا في ماله أو عرضه أو نال به من على مسلمٍ منعه من كافر 
له عهدٌ أو أمانٌ لزمه فيه الحكم. وعلى أن نتتبع أفعالكم في كل ما جرى بينكم 

)1( الطيار، حقوق غير المسلمين، )ص: 148(.
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وب�ين مس�لم، فم كان لا يحل لمس�لم مما لكم فيه فعل رددن�اه وعاقبناكم عليه، 
وذلك أن تبيعوا مسلم بيعاً حراماً عندنا من خمرٍ أو خنزيرٍ أو دمِ ميتةٍ    أو غيره، 
ونبط�ل البيع بينكم فيه، ونأخذ ثمنه منكم إن أعطاكموه، ولا نرده عليكم إن 
كان قائمً، ونريقه إن كان خمراً أو دماً، ونحرقه إن كان ميتة، وإن اس�تهلكه لم 
نجعل عليه فيه شيئاً، ونعاقبكم عليه، وعلى أن لا تسقوه أو تطعموه محرماً، أو 
تزوجوه بشهودٍ منكم،أو بنكاحٍ فاسدٍ عندنا، وما بايعتم به كافراً منكم أو من 
غيرك�م لم نتبعكم فيه، ولم نس�ألكم عنه ما تراضيتم ب�ه. وإذا أراد البائع منكم 
أو المبت�اع نقض البيع وأتانا طالباً له، فإن كان منتقضاً عندنا نقضناه، وإن كان 
جائزاً أجزناه إلا أنه إذا قبض المبيع وفات لم يرده، لأنه بيع بين مشركين مى. 
وم�ن جاءنا منكم أو من غيركم من أهل الكفر يحاكمكم أجريناكم على حكم 
الإس�لام، وم�ن لم يأتنا لم نعرض لك�م فيم بينكم وبينه. وإذا قتلتم مس�لمً   أو 
معاه�داً منكم أو من غيركم خطأ فالديةُ على عواقلكم، كم تكون على عواقل 
المسلمين، وعواقلكم: قراباتكم من قبل آبائكم. وإن قتله منكم رجل لا قرابة 
له فالدية عليه في ماله، وإذا قتله عمداً فعليه القصاص إلا أن تش�اء ورثته دية 
فيأخذون�ا حالة. ومن سرق منك�م فرفعه المسروق إلى الحاكم قطعه إذا سرق 
ما يب فيه القطع وغرم. ومن قذف فكان للمقذوف حَدٌّ حُدَّ له، وإن لم يكن 
رَ، حتى تكون أحكام الإس�لام جارية عليكم بهذه المعاني فيم س�مينا  حَ�دٌّ  عُزِّ
ولم نسم. وعلى أن ليس لكم أن تظهروا في شيء من أمصار المسلمين الصليب، 
ولا تعلن�وا بال�شرك، ولا تبن�وا كنيس�ة، ولا موض�ع مجتم�ع لصلاتك�م، ولا 
تضبوا بناقوس، ولا تظهروا قولكم بالشرك في عيسى بن مريم، ولا في غيره 
لأحد من المس�لمين، وتلبس�وا الزنانير من فوق جميع الثياب الأردية وغيرها، 
حتى لا تخفى الزنانير، وتخالفوا بسروجكم وركوبكم، وتباينوا بين قلانس�كم 
وقلانس�هم بعلم تعلونه بقلانس�كم، وأن لا تأخذوا على المس�لمين سروات 
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الط�رق، ولا المجالس في  الأس�واق، وأن يؤدي كل بال�غ من أحرار رجالكم 
غ�ير مغلوب على عقله جزية رأس�ه ديناراً مثقالاً جيداً في رأس كل س�نة،   لا 
يكون له أن يغيب عن بلده حتى يؤديه، أو يقيم به من يؤديه عنه لا شيء عليه 
م�ن جزي�ة رقبته إلى رأس الس�نة، ومن افتق�ر منكم فجزيته علي�ه حتى تؤدى 
عن�ه، وليس الفقر بدافع عنكم ش�يئاً ولا ناق�ض لذمتكم عمَّ به، فمتى وجدنا 
عندكم ش�يئاً أخذتم به، ولا شيء عليكم في أموالكم سوى جزيتكم ما أقمتم 
في بلادكم واختلفتم ببلاد المس�لمين غير تار، وليس لكم دخول مكة بحال، 
وإن اختلفت�م بتج�ارة ع�لى أن تؤدوا من جمي�ع تاراتكم العشر إلى المس�لمين 
فلك�م دخ�ول جميع بلاد المس�لمين إلا مكة، والمقام بجميع بلاد المس�لمين كم 
شئتم، إلا الحجاز فليس لكم المقام ببلد منها إلا ثلاث ليال حتى تظعنوا منه. 
وعلى أن من أنبت الش�عر تحت ثيابه، أو احتلم، أو اس�تكمل خمس عشرة سنة 
قب�ل ذلك فه�ذه الشروط لازمة له إن رضيها، ف�إن لم يرضها فلا عقد له. ولا 
جزي�ة ع�لى أبنائكم الصغار، ولا صبي غير بال�غ، ولا مغلوب على عقله، ولا 
مملوك، فإذا أفاق المغلوب على عقله، وبلغ الصبي، وعتق المملوك منكم فدان 
دينك�م فعليه جزيتكم، والشرط عليكم وعلى من رضيه، ومن س�خطه منكم 
نبذنا إليه. ولكم أن نمنعكم، وما يحل ملكه عندنا لكم ممن أرادكم من مس�لم 
أو غ�يره بظل�م ب�م نمنع به أنفس�نا وأموالن�ا، ونحكم لكم فيه ع�لى من جرى 
حكمنا عليه بم نحكم به في أموالنا، وما يلزم المحكوم في أنفسكم فليس علينا 
أن نمنع لكم ش�يئاً ملكتموه محرماً من دم، ولا ميتة، ولا خمر، ولا خنزير، كم 
نمن�ع ما يحل ملكه، ولا نعرض لك�م فيه إلا أنا لا ندعكم تظهرونه في أمصار 
المسلمين، فم ناله منه مسلم أو غيره لم نغرمه ثمنه، لأنه محرم، ولا ثمن لمحرم، 
بَ بغير غرامة في شيء منه، وعليكم  ونزجره عن العرض لكم فيه، فإن عاد أُدِّ
الوف�اء بجميع ما أخذنا عليكم، وأن لا تغش�وا مس�لمً، ولا تظاهروا عدوهم 
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عليه�م بق�ول ولا فع�ل، عه�د الل وميثاقه، وأعظ�م ما أخذ الل ع�لى أحدٍ من 
خلق�ه م�ن الوفاء بالميثاق، ولك�م عهد الل وميثاقه، وذمة ف�لان أمير المؤمنين، 
وذمة المس�لمين بالوفاء لكم، وعلى من بلغ من أبنائكم ما عليكم بم أعطيناكم 
ما وفيتم بجميع ما شرطنا عليكم، فإن غيرتم أو بدلتم، فذمة الل ثم ذمة فلان 
أمير المؤمنين والمس�لمين بريئة منكم، وم�ن غاب عن كتابنا ممن أعطيناه ما فيه 
فرضيه إذا بلغه، فهذه الشروط لازمة له ولنا فيه، ومن لم يرضَ نبذنا إليه«)1(.

أما الحقوق الخاصة بالمستأمنين، فهي:
إن من الحقوق التي تختص بالمس�تأمنين أنه إذا انتهى عقد الأمان؛ يمنح 
الإمام  المستأمن مدة مناسبة للمغادرة، ويقدم له الحمية حتى يبلغ بلاده التي 

يأمن فيها.
ويظهر مما سبق أن غير المسلمين أربعة أصناف: 

1� حربيون: ليس لهم علينا حق من الأمن والحمية.
2� مستأمنون: لهم علينا حق الحمية في الوقت والمكان المحددين لإقامتهم 

بدار الإسلام.
3� معاه�دون: له�م علينا الوف�اء بعهده�م إلى المدة التي ج�رى الاتفاق 

عليها، ما دام العهد لم ينتقض.
4 � ذميون: لهم علينا حق الأمان والحمية الدائم)2(.

)1( الشافعي، الأم، )ص: 791 � 792(.
)2( للاس�تزادة انظر: ابن قيم الجوزية، أحكام أهل الذمة. زيدان، عبد الكريم، أحكام 
الذميين والمستأمنين في دار الإسلام. الزيد، صالح، أحكام عقد الأمان والمستأمنين 
في الإس�لام. الطيار، حقوق غير المس�لمين في الدولة الإس�لامية. عليان، ش�وكت 

محمد، حقوق غير المسلمين في المجتمع الإسلامي.
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الفصل الثاني
الإرهاب والواقع المعاصر

2 .1 الإرهاب
2 .1 .1 تعريف الإرهاب

في أيامنا الحاضرة لا يكاد يمر علينا يوم من الأيام إلا ويُشَارُ إلى عمليات 
إرهابية في الإعلام، س�واءً المرئي منه أو المقروءِ أو المسموع. وهذه العمليات 
لم يخلُ منها تاريخ البشرية في أي فرة من فراته، لكن صور الإرهاب المعاصر 
قد تاوزت جميع ما عرفته البشرية منذ وجودها على وجه الأرض؛ حيث إن 
فيه�ا قتلًا للأبرياء، وهتكاً للأع�راض، وتدميراً لمقومات الحياة، واس�تهدافاً 
للق�وى الاقتصادي�ة والإنتاجي�ة، ك�م أن�ا ق�د ول�دت الخ�وفَ والرعبَ في 
المجتمع�ات، وق�د أصبحت القضية الإرهابية من أكثر القضايا التي ش�غلت 

اهتمم الكثير من الناس في وقتنا الحاضر.

ورغم تردد هذه الكلمة على مسامعنا كل يوم، إلا أن هناك خلافاً واسعاً 
في بي�ان معناها وتحديد مدلولها، إذ إن كل حكومة أو جماعة تمارس الإرهاب 
تعت�بر نفس�ها على ح�ق، وأن م�ن يُعارضها يُع�دُ إرهابي�اً، ونتيجة لاختلاف 
وجه�ات النظ�ر فقد أصب�ح هناك تباي�ن كب�ير في تعريف الإره�اب، كم أنه 
أصب�ح م�ن الصعوبة بم�كان الوقوف على تعري�فٍ دقيقٍ جام�عٍ مانعٍ يحظى 
بقب�ول الجميع، لأن كل فري�ق يصف الإرهاب بالطريقة الت�ي تُلائم مبتغاه؛ 
فعلى س�بيل المثال لا الحصر؛ نجد أن أمريكا والصهاينة يصفون الفلسطينيين 
المقاوم�ين للاحتلال بالإرهابيين، بينم ترى الأط�راف الأخرى بأنم هم من 

يب وصفهم بالإرهابيين.
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أولاً: تعريف الإرهاب في اللغة

كلم�ة الإره�اب مش�تقة م�ن الفع�ل المزي�د )أره�ب(، وهي ت�دل على 
الخ�وف والفزع. »رَهِبَ، يَرْهَ�بُ، رَهْبَةً ورُهْباً، ورَهَب�اً، أي: خاف. ورَهِب 
بَه  �دَه، وأَرْهَبَه ورَهَّ �بَ غيره إذا توَعَّ ال�شيء رَهْباً ورَهَب�اً ورَهْبةً: خافه. وتَرَهَّ
عه«)1(. وفي الحديث، قال >: )رَغبةً ورَهْبةً إليك()2(،  هَبَه: أَخافه وفزَّ واسرَْ

هبة: الخوَفُ والفَزَع«)3(.  قال ابن الأثير: »الرَّ

وق�د أقر مجمع اللغة العربية في معجمه الوس�يط أن الِإرْهَابيِين: »وصفٌ 
يُطل�ق ع�لى الذي�ن يس�لكون س�بيل العُنْ�ف والِإره�اب؛ لتحقي�ق أهدافهم 
السياس�ية«)4(. و)الإره�اب( في الرائ�د)٥(: »رعب تحدثه أع�مل عنف كالقتل 
وإلقاء المتفجرات أو التخريب. و)الإرهابّي(: هو من يلجأ إلى الإرهاب بالقتل 
أو إلق�اء المتفجرات أو التخريب لإقامة س�لطة أو تقوي�ض أخرى. و)الحكم 
الإرهابي(: هو نوع من الحكم الاس�تبدادي يقوم على سياس�ة الشعب بالشدّة 

والعنف؛ بغية القضاء على النزعات والحركات التحررية والاستقلالية«)6(.

)1( ابن منظور، لسان العرب، مادة )رهب(، )1 / ٥07 � ٥08(.  
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الوضوء، باب فضل من بات على 
الوضوء، )1 / 98 � 99(، )ح: 247(؛ وفي كتاب الدعوات، باب إذا بات طاهراً، 
)4 / 198٥ � 1986(، )ح: 6311(؛ وفي كت�اب الدع�وات وكت�اب التوحي�د. 
وأخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الذك�ر والدعاء والتوبة والاس�تغفار، باب ما 

يقول عند النوم وأخذ المضجع، )4 / 16٥3 � 16٥4(، )ح:2710(.
)3( ابن الأثير، النهاية، )2 / 280(.  

)4( أنيس، وآخرون، المعجم الوسيط، مادة )رَهِبَه(، )1 / 376(.
)٥( معجم لغوي عصري.

)6( مسعود، جُبران، الرائد، مادة )رهب(، )ص: 88(.
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وقد وردت مادة رَهَب في القرآن الكريم في عدة مواضع، كلها تدل على 
معاني عظيمة، تخالف تماماً اس�تخدام المعاصرين لها. فنجد أن»الرهبة من الل 
سبحانه وتعالى من أجل عبادات القلوب وأعملها المطلوبة شرعاً، قال الل عز 
تيِ أَنْعَمْ�تُ عَلَيْكُمْ وَأَوْفُوا بعَِهْدِي  ائِي�لَ اذْكُرُوا نعِْمَتيَِ الَّ وج�ل: }يَا بَنيِ إسِْرَ
ايَ فَارْهَبُونِ﴿40﴾{)البقرة(. وقال تبارك وتعالى: }وَقَالَ  أُوفِ بعَِهْدِكُمْ وَإيَِّ
ايَ فَارْهَبُونِ ﴿٥1﴾{)النحل(.  هٌ وَاحِدٌ فَإيَِّ مَ هُوَ إلَِٰ يَْنِ اثْنيَْنِ إنَِّ اللَُّ لَا تَتَّخِذُوا إلَِهٰ
مُْ كَانُوا  وقال عز اس�مه في نع�ت أنبيائه � عليهم الصلاة والس�لام �: }... إنَِّ
اتِ وَيَدْعُونَناَ رَغَبًا وَرَهَبًا وَكَانُوا لَناَ خَاشِ�عِيَن ﴿90﴾{ يُسَ�ارِعُونَ فِي الْخَ�يْرَ

)الأنبياء(.

وم�ن جمل�ة الدعاء الذي كان يقوله النبي >، وس�نَّ لأمت�ه أن يقولوه: 
اباً()1(. اراً، لكَ رَهَّ اراً، لكَ ذَكَّ )رب اجْعَلْنيِ لكَ شَكَّ

فمن أعظم أسباب سعادة بني آدم أن يكون في قلبه من رهبة الل تعالى ما 
يحمل�ه على تعظيم الل، وتعظيم شرع�ه، والوقوف عند حدوده، وفعل ما أمر 

به، واجتناب ما نى عنه سبحانه.
وأيض�اً فإن إعداد القوة لإرهاب أع�داء الل وأعداء المؤمنين من الأمور 
المأم�ور به�ا شرعاً؛ لما يتحقق بها من المصالح ويندفع بها من المفاس�د، قال الل 

)1( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب الدعوات عن رسول الل >، باب دعاء رب أعني 
ولا تع�ن ع�لّي،)ص: 974 � 97٥(، )ح: 3٥٥1(. وأخرج�ه اب�ن ماجه في س�ننه، 
كت�اب الدع�اء، ب�اب دع�اء رس�ول الل )، )2 / 12٥9(، )ح: 3830(. وأخرجه 

الإمام أحمد في مسنده، )1 / 227(.
وقال عنه الرمذي في سننه، )ص: 97٥(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ [. وصححه   

الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن ابن ماجه، )3 / 2٥3(، )ح: 3103(.
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ةٍ وَمِنْ رِبَاطِ الْخيَْلِ تُرْهِبُونَ بهِِ عَدُوَّ اللَِّ  وا لَهمُْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ تعالى: }وَأَعِدُّ
ءٍ فِي  كُمْ وَآخَرِينَ مِنْ دُونِِمْ لَا تَعْلَمُونَمُُ اللَُّ يَعْلَمُهُمْ وَمَا تُنفِْقُوا مِنْ شَيْ وَعَدُوَّ

سَبيِلِ اللَِّ يُوَفَّ إلَِيْكُمْ وَأَنْتُمْ لَا تُظْلَمُونَ ﴿60﴾{)الأنفال(.
وإره�اب من في قلوبهم نوازع الإجرام والبغي والتعدي على الآخرين، 
وردعه�م عن الإقدام على الجرائم، وارتكابه�ا بتطبيق العقوبات عليهم ليس 
م�ن الإرهاب المذموم، بل هو من الإره�اب المحمود والمطلوب لتوقف أمن 

الناس عليه«)1(.
ولق�د س�جل الق�رآن الكري�م أول حادث�ة إرهابي�ة اس�توجبت غضب 
ال�رب عز وجل، في آيات تتلى إلى قيام الس�اعة، ليب�ين الل تعالى لعباده فظاعة 
هذه الجريم�ة )وهي القتل (، وخطورتها وعظم إث�م مرتكبها، وهذه الحادثة 
بَا قُرْبَانًا فَتُقُبِّلَ  وردت في قول�ه تع�الى:  }وَاتْلُ عَلَيْهِمْ نَبَأَ ابْنيَْ آدَمَ باِلْحَ�قِّ إذِْ قَرَّ
مَ يَتَقَبَّ�لُ اللَُّ مِنَ الْمُتَّقِيَن  �ا وَلَمْ يُتَقَبَّلْ مِنَ الْآخَرِ قَ�الَ لَأقَْتُلَنَّكَ قَالَ إنَِّ مِ�نْ أَحَدِهِمَ
﴿27﴾لَئِ�نْ بَسَ�طْتَ إلَِيَّ يَدَكَ لتَِقْتُلَنِ�ي مَا أَنَا ببَِاسِ�طٍ يَدِيَ إلَِيْ�كَ لِأقَْتُلَكَ إنِيِّ 
أَخَ�افُ اللََّ رَبَّ الْعَالَمِ�يَن ﴿28﴾إنِيِّ أُرِي�دُ أَنْ تَبُوءَ بإِثِْمِي وَإثِْمِ�كَ فَتَكُونَ مِنْ 
عَتْ لَهُ نَفْسُهُ قَتْلَ أَخِيهِ فَقَتَلَهُ  لكَِ جَزَاءُ الظَّالميَِِن ﴿29﴾فَطَوَّ أَصْحَابِ النَّارِ وَذَٰ
يَهُ كَيْفَ  ينَ ﴿30﴾فَبَعَ�ثَ اللَُّ غُرَابًا يَبْحَثُ فِي الْأرَْضِ ليُِرِ فَأَصْبَ�حَ مِنَ الْخاَسِرِ
ذَا الْغُرَابِ فَأُوَارِيَ  يُ�وَارِي سَ�وْءَةَ أَخِيهِ قَالَ يَا وَيْلَتَا أَعَجَزْتُ أَنْ أَكُونَ مِثْ�لَ هَٰ
ائِيلَ  لكَِ كَتَبْناَ عَلَىٰ بَنيِ إسِْرَ سَوْءَةَ أَخِي  فَأَصْبَحَ مِنَ النَّادِمِيَن ﴿31﴾مِنْ أَجْلِ ذَٰ
مَ قَتَلَ النَّاسَ جَميِعًا وَمَنْ  هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسً�ا بغَِيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَ�ادٍ فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّ أَنَّ
أَحْيَاهَ�ا فَكَأَنَّ�مَ أَحْيَا النَّ�اسَ جَميِعًا وَلَقَدْ جَاءَتْهُمْ رُسُ�لُناَ باِلْبَيِّناَتِ ثُ�مَّ إنَِّ كَثيًِرا 

فُونَ ﴿32﴾{)المائدة(. لكَِ فِي الْأرَْضِ لَمُسْرِ مِنهُْمْ بَعْدَ ذَٰ

)1( قول: آل الش�يخ، صالح بن عبد العزيز، نقلًا عن: الحقيل، س�ليمن، حقيقة موقف 
الإسلام من التطرف والإرهاب، )ص: 1٥8 � 1٥9(.
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وإذا أمعن�ا النظر في المعاجم والموس�وعات الحديثة نج�د أنا تحدثت عن 
مصطلح الإرهاب، وإليك بيان ذلك:

1� معجم المصطلحات السياس�ية والدولي�ة، ورد فيه أن الإرهاب يعني: 
»ب�ث الرعب الذي يثير الجس�م والعقل، أي الطريق�ة التي تحاول بها 
جماعة أو منظمة أو حزب أن يحقق أهدافه عن طريق استخدام العنف 
وتوجه الأعمل الإرهابية ضد الأشخاص سواء كانوا أفراداً أو ممثلين 
الس�لطة ممن يعارضون أهداف ه�ذه الجمعة. ويعتبر   هدم العقارات 
وإتلاف المحاصيل في بعض الأحوال كأشكال للنشاط   الإرهابي«)1(.
2� معج�م الدبلوماس�ية والش�ؤون الدولي�ة، ورد في�ه أن الإره�اب هو: 
»وس�يلة تستخدمها حكومة استبدادية، عن طريق نشر الذعر والفزع 
واللج�وء إلى القت�ل والاغتي�ال والتوقي�ف التعس�في والاعتداء على 
الحريات الشخصية، لإرغام أفراد الشعب على الخضوع والاستسلام 

لها، والرضوخ لمطالبها التعسفية أو تصرفاتها  الكيدية«)2(.
3� موس�وعة السياس�ة، ورد فيه�ا أن الإرهاب: »اس�تخدام العنف � غير    
القان�وني � )أو التهدي�د به ( بأش�كاله المختلفة، كالاغتيال والتش�ويه 
والتعذي�ب والتخري�ب والنس�ف بغية تحقي�ق هدف س�ياسي معين، 
مث�ل: كسر روح المقاومة والالت�زام عند الأفراد وهدم المعنويات عند 
الهيئات والمؤسس�ات، أو كوسيلة من وسائل الحصول على معلومات 
أو مال، وبش�كل عام استخدام الإكراه لإخضاع طرف مناوئ لمشيئة 

الجهة الإرهابية«)3(.

)1( بدوي، أحمد زكي، معجم المصطلحات السياسية والدولية، )ص: 147(.   
)2( فوق العادة، سموحي، معجم الدبلوماسية والشؤون الدولية، )ص: 428(.   

)3( الكيالي، عبد الوهاب، وآخرون، موسوعة السياسة، )1 / 1٥3(.  
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ث�م »إن ترجم�ة )Terrorism()1( إلى إره�اب باللغة العربي�ة، ترجمة غير 
صحيح�ة لغوي�اً، لأن الخوف من القت�ل أو الجرح أو الخط�ف أو التدمير إنم 
ه�و مجرد خوف مادي يعبر عنه بالرعب ولي�س بالرهبة، لأن الرهبة في اللغة 
العربي�ة عادة تس�تخدم للتعب�ير عن الخوف المش�وب بالاح�رام، لا الخوف 
والف�زع الناج�م عن تهديد ق�وة مادية أو حيواني�ة أو طبيعي�ة، فذلك إنم هو 
 )Terrorism( رع�ب أو ذعر وليس رهب�ة، والكلمة الصحيحة التي تقاب�ل
ه�ي إرعاب ولي�س إرهاب. ولكن نظ�راً لأن الكلمة الأخ�يرة قد أصبح لها 
معنى اصطلاحي أقره مجمع اللغة العربية فيمكن اس�تخدام هذه الكلمة التي 

جرى الناس على استعملها واعتادوها«)2(.

ثانياً: تعريف الإرهاب عند الباحثين والمختصين

لما كان الإرهاب من القضايا المهمة التي ش�غلت فكر الكثير من الناس، 
ات�ه كثير م�ن الباحثين والمختصين والكت�اب لتأليف كت�ب، وكتابة بحوث 
ومق�الات تح�اول الإلم�ام بجوان�ب الموض�وع، وتبح�ث عن أس�بابه وطرق 

القضاء عليه، وقد كان لهؤلاء محاولات في تعريف الإرهاب، منها:

)1( ورد تعريف الإرهاب في قاموس اكسفورد الإنجليزي بأنه:
The use of violence for politicol aims or to force a government to 
act، esp because of the fear it causes among the people.

وه�ذا التعري�ف يعن�ي: اس�تخدام العنف لأغ�راض سياس�ية أو لإجب�ار الحكومة    
للتصرف، وخاصة بسبب الخوف الذي تسببه بين الناس.  

)2( ع�ز الدين، أحمد ج�لال، الإرهاب والعنف الس�ياسي، )ص: 21 � 22(، بتصرف 
يسير.  
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1 � تعري�ف محم�د فتحي عي�د، حيث عرفه بأنه: »عم�ل غير مشروع من 
أع�مل العن�ف، ي�دف إلى ب�ث الرعب والف�زع داخل مجتم�ع ما أو 

شريحة منه، بقصد تحقيق هدف سياسي«)1(.
2� تعري�ف شريف بس�يوني، حيث عرف�ه بأنه: »اس�راتيجية عنف محرم 
دولي�اً، تحفزها بواعث عقائدية )إيديولوجي�ة()2(، وتتوخى إحداث 
عنف مرعب داخل شريحة خاصة من مجتمع معين لتحقيق الوصول 
إلى الس�لطة أو للقي�ام بدعاية لمطلب أو لمظلمة، بغ�ض النظر عم إذا 
كان مقرفو العنف يعملون من أجل أنفسهم ونيابة عنها أم نيابة عن 

دولة من الدول«)3(.
3 � تعري�ف محمد عزيز ش�كري، حي�ث عرفه بأنه: »عم�ل عنيف وراءه 
�ا كانت وس�يلته، وهو مخطط بحيث يخل�ق حالة من  دافع س�ياسي أيًّ
الرع�ب والهلع في قطاع معين من الن�اس لتحقيق هدف قوة أو لنشر 
دعاية لمطلب أو ظُلامة، س�واءً أكان الفاعل يعمل لنفس�ه بنفس�ه أم 
نيابة عن مجموعة تمثل شبه دولة، أم بالنيابة عن دولة منغمسة بصورة 
مباشرة أو غ�ير مباشرة في العمل المرتكب، شريطة أن يتعدى العمل 
الموصوف حدود دولة واحدة إلى دولة أو دول أخرى، وسواء ارتكب 

العمل الموصوف في زمن السلم أم في زمن النزاع المسلح«)4(.
)1( عيد، محمد فتحي، الإجرام المعاصر، )ص: 141(.

)2( الإيديولوجية: » نسق من المعتقدات والمفاهيم التي تؤمن بها جماعة معينة أو مجتمع 
م�ا، تعك�س مصالحهم واهتمماته�م الاجتمعي�ة والأخلاقي�ة والدينية والسياس�ية 
والاقتصادي�ة والنظامية«.انظ�ر: الكي�لاني، إبراهيم، وآخ�رون، القاموس الأمني، 

)ص: 124 � 12٥(.
)3( تعريف: بسيوني، شريف؛ نقلًا عن: شكري، محمد عزيز، الإرهاب الدولي � دراسة 

قانونية ناقدة �، )ص: 48(.
)4( شكري، الإرهاب الدولي، )ص: 204(.
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4� تعريف عصام صادق رمضان، حيث عرفه بأنه: »استخدام أو التهديد 
باس�تخدام العنف ضد أفراد، ويعرض للخط�ر أرواحاً بشرية بريئة 
أو يودي بها، أو تهديد الحريات الأساسية للأفراد لأغراض سياسية 
به�دف التأث�ير ع�لى موق�ف أو س�لوك دول�ة أو منظم�ة أو مجموعة 
مس�تهدفة بغ�ض النظر ع�ن الضحاي�ا المباشرين مع تع�دي عواقبه 

حدود أكثر من دولة«)1(.

٥ � تعري�ف نبي�ل حلم�ي، حيث عرف�ه بأنه: »الاس�تخدام غير المشروع 
للعن�ف أو بالتهديد به، بواس�طة فرد أو مجموع�ة أو دولة، ضد فرد 
أو جماعة أو دولة، ينتج عنه رعب يعرض للخطر أرواحاً بشرية، أو 
يدد حريات أساس�ية، ويكون الغرض من�ه الضغط على الجمعة أو 

الدولة لكي تغير سلوكها تاه موضوع ما«)2(.

6 � تعريف عبد الل العمرو، حيث عرفه بأنه: »الاعتداء المنظم من فرد أو 
جماع�ة أو دولة على النفوس البشرية � بغير حق � بالرويع والإيذاء، 

أو الأموال العامة أو الخاصة بالإفساد«)3(.

ثالثاً: الجهود العربية والدولية لتعريف الإرهاب

لق�د بذلت جهود كبيرة لإياد تعريف متفق عليه للإرهاب، كم عقدت 
العدي�د من الاتفاقيات الدولية التي تهدف إلى محاربة الإرهاب بش�تى صوره 

)1( رمضان، عصام صادق، الأبعاد القانونية للإرهاب الدولي، مجلة السياس�ة الدولية، 
العدد )8٥(، )ص:24(.

)2( حلم�ي، نبي�ل، الإرهاب ال�دولي وفقاً لقواع�د القانون الدولي الع�ام، )ص: 27 � 
.)28

)3( العمرو، عبد الل محمد، أسباب ظاهرة الإرهاب، )ص: 7(.
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وأنواعه، ولكن حتى الآن لم يتم التوصل إلى تحديدِ تعريفٍ جامعٍ مانعٍ يرضي 
جميع الأطراف، وفيم يلي بعض هذه التعريفات:

1 ـ تعريف مجمع الفقه الإسلامي

أص�در المجم�ع الفقهي الإس�لامي في رابطة العالم الإس�لامي في دورته 
السادس�ة ع�شرة التي عقدها في ش�هر ش�وال من ع�ام 1423ه��، بيان مكة 
المكرمة الذي تضمن تعريفاً إس�لامياً للإرهاب، ينص على أن الإرهاب هو: 
»العدوان الذي يمرس�ه أف�راد أو جماعات أو دول بغياً على الإنس�ان: )دينه، 
ودمه، وعقله، وماله، وعرضه( ويشمل صنوف التخويف والأذى والتهديد 
والقت�ل بغير حق، وما يتص�ل بصور الحرابة وإخافة الس�بيل وقطع الطريق، 
وكل فع�ل م�ن أفعال العن�ف أو التهديد، يقع تنفيذاً لم�شروع إجرامي فردي 
أو جماع�ي، وي�دف إلى إلقاء الرعب بين الن�اس، أو ترويعه�م بإيذائهم، أو 
تعريض حياتهم أو حريتهم  أو أمنهم أو أحوالهم للخطر، ومن صنوفه إلحاق 
ال�ضر بالبيئة أو بأحد المرافق والأم�لاك العامة أو الخاصة، أو تعريض أحد 
الم�وارد الوطني�ة، أو الطبيعية للخطر، فكل هذا من صور الفس�اد في الأرض 
التي نى الل س�بحانه وتعالى المس�لمين عنها في قوله: }... وَلَا تَبْغِ الْفَسَادَ فِي 
الْأرَْضِ إنَِّ اللََّ لَا يُحِبُّ الْمُفْسِ�دِينَ ﴿77﴾{)القصص(. وقد شرع الل الجزاء 
ال�رادع للإره�اب والعدوان والفس�اد، واعت�بره محاربة لل ورس�وله في قوله 
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللََّ وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ  مَ جَزَاءُ الَّ الكريم: }إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ أَيْدِيمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ   يُقَتَّلُ�وا أَوْ يُصَلَّ
نْيَا وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(. ولا  لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي الدُّ ذَٰ
يوج�د في أي قان�ون بشري عقوبة بهذه الش�دة، نظراً لخط�ورة هذا الاعتداء، 

الذي يعتبر في الشريعة الإسلامية حرباً ضد حدود الل، وضد خلقه«)1(.

)1( موقف رابطة العالم الإسلامي من الإرهاب، )ص: 10(.
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2ـ تعريف اتفاقية جنيف الخاصة بقمع الإرهاب لعام 1937م)1(

تضمنت هذه الاتفاقية تعريفين للإرهاب؛ الأول وصفي وهو ما ورد في 
الم�ادة الأولى منها، ونص على أن الم�راد بالإرهاب: »الأفعال الجنائية الموجهة 
ضد دولة، ويكون الغرض منها أو يكون من شأنا إثارة الفزع والرعب لدى 
ش�خصيات معينة أو جماعات من الناس  أو لدى الجمهور ». والثاني عددي 

أو حصري للأفعال التي تعد أفعالاً إرهابية، وهذه الأفعال هي:

أولاً: الأفعال المتعمدة الموجهة ضد حياة أو سمعة أو حرية أو سلامة شخص 
من المذكورين:

1� رؤس�اء الحكومات والدول وغيرهم من الأشخاص الذين يمرسون 
امتيازات رؤساء الدول، وخلفائهم بالوراثة أو التعيين.

2� زوجات الأشخاص المشار إليهم بالبند السابق.

3� الأش�خاص المكلف�ون بمه�ام عامة، عندما ترتك�ب ضدهم الأعمل 
الإرهابية بسبب هذه المهام، أو عند ممارستهم لها.

ثانياً: التخريب العمدي أو إلحاق الضر عمداً بالأموال العامة أو المخصصة 
لاستخدام الجمهور.

ثالثاً: إحداث خطر عام عمداً يكون من شأنه تعريض الحياة الإنسانية للخطر، 
كاستعمل المفرقعات والمواد الحارقة، وتسميم المياه والأغذية.

رابعاً: الشروع في ارتكاب هذه الجرائم.

)1( وقعت الاتفاقية في 16 / 11 / 1937م؛ نقلًا عن: عيد، محمد، واقع الإرهاب في 
الوطن العربي،) ص: 2٥ � 26(.
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خامس�اً: صن�ع أو حي�ازة أو تقدي�م أو الحص�ول ع�لى أس�لحة أو ذخائ�ر أو 
مفرقع�ات أو مواد ضارة بقصد تنفيذ جريمة من الجرائم المذكورة في 

أي بلد كان.

سادس�اً: الاش�راك في تنفي�ذ العمل الإرهابي س�واءً بالانض�مم إلى جمعية أو 
بالاتفاق بقصد ارتكاب أعمل إرهابية أو التحريض على ارتكابها.

3ـ تعريف دول عدم الانحياز)1(

والكونغ�و،  الجزائ�ر،  م�ن:  كلٌ  التعري�ف  ه�ذا  صياغ�ة  في  ش�اركت 
وغيني�ا، والهند، وموريتانيا، ونيجيريا، وس�وريا، وتنزانيا، وتونس، واليمن، 

ويوغسلافيا، وزائير، وجاء التعريف على النحو التالي: 

أعمل الإرهاب الدولي تشمل:

1� أع�مل العن�ف، وأع�مل القه�ر الأخ�رى، الت�ي تمارس�ها الأنظم�ة 
الاس�تعمرية والعنصرية والأجنبية، ضد الش�عوب التي تناضل من 
أج�ل نيل حريته�ا، والحصول ع�لى حقها الم�شروع في تقرير المصير 
والاس�تقلال، وحقه�ا في الحص�ول ع�لى مختل�ف حق�وق الإنس�ان 

والحريات الأساسية.

2� أنش�طة المنظ�مت ذات التوجه�ات الفاش�ية أو التنظي�مت الخاص�ة 
بالمرتزقة)2(، والموجهة ضد الدول ذات السيادة.

3� أعمل العنف التي يمرس�ها الأفراد أو مجموع�ات من الأفراد، والتي 
تعرض للخطر نفوساً بريئة أو تبيدها أو تعرض الحريات الأساسية 

)1( نقلًا عن: عيد، واقع الإرهاب في الوطن العربي، )ص: 28 � 29(. 
)2( المرتزقة: المسلحون في التنظيمت الخارجة عن نظام الدولة.
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للخط�ر، ويس�تثنى م�ن ذل�ك الأع�مل الت�ي تتخ�ذ أع�ملاً للح�ق 
الثاب�ت في تقرير المصير ال�ذي تطالب به الش�عوب الخاضعة للنظم 
الاس�تعمرية أو العنصري�ة أو أي ش�كل آخر من أش�كال الس�يطرة 
الأجنبية، ويستثنى كذلك الأعمل التي تتم في إطار نضال الشعوب 

وخصوصاً حركات التحرير الوطنية.

أع�مل العنف التي يرتكبها الأف�راد أو المجموعات بهدف الحصول على 
كسب شخصي إذا تعدت نتائجه أكثر من دولة.

4 ـ تعريف الاتفاقية العربية لمكافحة الإرهاب

وق�د عرف�ت الاتفاقي�ة العربية لمكافح�ة الإرهاب الص�ادرة عن مجلس 
في  الإره�اب  1998/4/22م،  في  الع�رب  والع�دل  الداخلي�ة  وزراء 
مادته�االأولى بأنه: »كل فعل من أفعال العنف أو التهديد به، أياً كانت بواعثه 
أو أغراض�ه، يق�ع تنفيذاً لم�شروع إجرامي فردي أو جماعي وي�دف إلى إلقاء 
الرع�ب ب�ين الن�اس أو ترويعهم بإيذائه�م أو تعريض حياته�م    أو حريتهم 
أو أمنه�م للخط�ر أو إلحاق الضر بالبيئة أو بأح�د المرافق  أو الأملاك العامة 
أو الخاص�ة أو احتلاله�ا أو الاس�تيلاء عليها أو تعريض أحد الم�وارد الوطنية 
للخط�ر ». كم أنا قد عرفت الجريمة الإرهابي�ة بأنا:  »أي جريمة أو شروع 
فيه�ا ترتكب تنفي�ذاً لغرض إره�ابي في أي دولةمتعاقدة أو ع�لى ممتلكاتها أو 
مصالحها أو على رعاياها أو ممتلكاتهم يعاقب عليها قانونا الداخلي«. كم يعد 
م�ن الجرائم الإرهابية الجرائم  المنصوص عليها في الاتفاقيات التالية، عدا ما 

استثنته منها تشريعات الدول    المتعاقدة أو لم تصادق عليها:

1� اتفاقي�ة طوكي�و الخاص�ة بالجرائ�م والأفع�ال التي ترتك�ب على متن 
الطائرات، الموقعة بتاريخ 9/14 /1963م.
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2� اتفاقية لاهاي بش�أن مكافحة الاستيلاء غير المشروع على الطائرات، 
الموقعة بتاريخ 16/ 12 /1970م.

3� اتفاقي�ة مونريال الخاص�ة بقمع الأعمل غ�ير المشروعة الموجهة ضد 
سلامة الطيران المدني، والموقعة في 23/ 9 / 1971م. والبروتوكول 

الملحق بها، الموقع في مونريال 10/ ٥ /1984م.
4 � اتفاقية نيويورك الخاصة بمنع ومعاقبة الجرائم المرتكبة ضد الأشخاص 
المشمولين بالحمية الدولية بمن فيهم الممثلون الدبلوماسيون، الموقعة 

في  14/ 1973/12م.
٥ � اتفاقية اختطاف واحتجاز الرهائن، الموقعة في 12/17 /1979م.

6 � اتفاقي�ة الأم�م المتحدة لقانون البحار لس�نة 1983م، م�ا تعلق منها 
بالقرصنة البحرية.

وق�د نصت الاتفاقي�ة في مادتها الثانية على أن�ه: »لا تعد جريمة حالات 
الكف�اح بمختل�ف الوس�ائل، ب�م في ذل�ك الكف�اح المس�لح ض�د الاحتلال 
الأجنب�ي والع�دوان من أجل التح�رر وتقرير المص�ير، وفقاً لمب�ادئ القانون 
ال�دولي، ولا يعت�بر من ه�ذه الحالات كل عم�ل يمس الوح�دة الرابية لأي 
م�ن ال�دول العربية. كم لا تعد أي من الجرائم الإرهابية المش�ار إليها في المادة 

السابقة من الجرائم السياسية«.
وبالنظر للتعريفات السابقة نلاحظ ما يلي:

1� أن البعض قد قصر الإرهاب على الأعمل الإجرامية التي تمارس ضد 
دولة أجنبية.

2� أن البع�ض قد قصر الإره�اب على الأعمل الإجرامية التي تمارس�ها 
الدول فقط.
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3� أن البعض يرى أن الإرهاب هو ما كان لتحقيق أهداف سياسية فقط.

4� أن البع�ض لم يتط�رق في تعريف�ه إلى م�ا يخلفه الإرهاب م�ن إحداثِ 
الرعبِ، وإثارةِ الفزعِ، وقتل الأبرياء.

٥ � أن البع�ض لم يتط�رق في تعريفه إلى ذكر الأهداف التي من أجلها يتم 
تنفيذ العمليات الإرهابية.

وبهذا يمكن أن نعزو الاختلاف في تحديد تعريف الإرهاب إلى الأسباب 
التالية: 

1� اخت�لاف وجه�ات النظ�ر ب�ين ال�دول نتيج�ة لاخت�لاف أهدافه�ا 
ومصالحها.

2� غياب الموضوعية والشفافية والمصداقية في التعريف.

3� الالتب�اس ب�ين مفه�وم الإره�اب وب�ين بع�ض الظواه�ر الأخ�رى، 
كعمليات المقاومة ضد الاحتلال.

4 � أن وس�ائل الإره�اب وصوره تختلف من زمن لآخ�ر، لذا لا يمكن 
التنب�ؤ مقدماًبجميع الأفعال التي يش�ملها، ولذلك فإن تحديدها في 

تعريفٍ يُعَدُ أمراً   مستحيلًا.
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2 .1 .2  مصطلحات ذات صلة بالإرهاب
هناك مصطلحات ترتبط بالإرهاب منها، ما يلي:

أولاً: الغلو

الغلو مجاوزة الحد والقدر، وأصل الغَلاءِ الارتفاعُ ومجاوزة القَدْرِ في كل 
ه«)1(. وعرفه الحافظ ابن  ينِ والأمَْر يَغْلُو غُلُ�واً: جاوَزَ حَدَّ شيء. وغَ�لا في الدِّ

حجر � رحمه الل � بأنه:  »المبالغة في الشيء والتشديد فيه بتجاوز الحد«)2(.

ويتضح من هذا أن الغلو هو مجاوزة الحد المشروع بالزيادة أو النقصان، 
أما طلب الكمل في العبادة إن لم ياوز الحد فليس من الغلو، بل هو من الأمور 
المحمودة. قال ابن قيم الجوزية � رحمه الل �: »ما أمر الل بأمر إلا وللشيطان فيه 
نزغت�ان:  إم�ا إلى تفريط وإضاعة، وإما إلى إفراط وغلو. ودين الل وس�ط بين 
الجافي عنه والغالي فيه. كالوادي بين جبلين، والهدى بين ضلالتين، والوس�ط 
بين طرفين ذميمين، فكم أن الجافي عن الأمر مضيع له، فالغالي فيه مضيع له. 

هذا بتقصيره عن الحد، وهذا بتجاوزه الحد«)3(.

والوس�طية من أبرز الخصائص التي تميزت بها أمة محمد > عن غيرها، 
ةً وَسَطًا لتَِكُونُوا شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ  لكَِ جَعَلْناَكُمْ أُمَّ قال تعالى: }وَكَذَٰ

سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا ... ﴿143﴾{)البقرة(. الرَّ
ولذل�ك نجد أن الإس�لام يدعو إلى الوس�طية في كل ش�أن من ش�ؤون 
الحي�اة، ويحذر من الابتعاد عن الوس�ط إلى أح�د الطرفين: الغلو أو التقصير. 

)1( ابن منظور، لسان العرب، مادة )غلا(، )1٥ / 1٥1(.
)2( ابن حجر، فتح الباري، )1٥ / 9069(.

)3( ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين، )2 / 399(.
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ذِي�نَ أَنْعَمْتَ عَلَيْهِمْ  اطَ الَّ اطَ الْمُسْ�تَقِيمَ ﴿6﴾صِرَ َ قال س�بحانه: }اهْدِنَا الصرِّ
الِّيَن ﴿7﴾{)الفاتحة(. »وإنم وصف الل هذه  غَيْرِ الْمَغْضُوبِ عَلَيْهِ�مْ وَلَا الضَّ
�طهِم في الدين، فلا هم أهلُ غلوٍّ في�ه، غلوَّ النصارى،   الأمة بالوس�طية لتوسُّ
�طٍ واعتدالٍ فيه،  ولا ه�م أه�لُ تقصيٍر فيه تقصيَر اليه�ودِ، ولكنهم أهلُ توسُّ

فوصفهم اللُ بذلك، إذ كان أحب الأمور إلى الل أوساطُها«)1(.
وهذه الوسطية التي تميزت بها الأمة هي العدل، وقد جاء تفسير وسطية 
الأم�ة بعدالته�ا صريح�اً في قوله >: )ياء بن�وح يوم القيام�ة، فيقال له: هل 
تُهُ: هل بَلَّغَكُم ؟، فيقولون: ما جاءَنَا  بلغت ؟، فيقول: نعم يا رب، فَتُسَ�أَلُ أُمَّ
تُهُ، فيجاء بكم فتشهدون،  من نَذِيرٍ، فيقول: من شُهُودك ؟، فيقول: محمد وأُمَّ
ةً وَسَ�طًا{، قال: عدلاً، }... لِ�كَ جَعَلْناَكُمْ أُمَّ ثم قرأ رس�ول الل >: }وَكَذَٰ
سُ�ولُ عَلَيْكُمْ شَ�هِيدًا ...﴿143﴾{ لتَِكُونُ�وا شُ�هَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّ

)البقرة()2(.
وكم أن الإسلام دين الوسطية، فكذلك هو دين السهولة واليسر. ومن 
ذل�ك رس�مه منهج الدع�وة إلى الل بالرفق واللين، حت�ى وإن كان المدعو من 
أعتى خلق  الل، قال س�بحانه لموس�ى وهارون � عليهم الس�لام � لما بعثهم إلى 
رُ أَوْ يَخْشَىٰ﴿44﴾{)طه(. فقد أمرهما  هُ يَتَذَكَّ فرعون: }فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّناً لَعَلَّ
سبحانه »بإلانة القول له لما في ذلك من التأثير في الإجابة، فإن التخشين بادئ 
بدء يكون من أعظم أسباب النفور والتصلب في الكفر«)3(. وكذلك فقد أمر 

)1( الطبري، جامع البيان، )2 /626 � 627(، بتصرف يسير.
)2( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الاعتصام بالكتاب والس�نة، باب قوله تعالى: 
ةً وَسَ�طًا ... ﴿143﴾{)البقرة(، وم�ا أمر النبي > بلزوم  لِ�كَ جَعَلْناَكُمْ أُمَّ }وَكَذَٰ

الجمعة وهم أهل العلم، )4 / 2291(، )ح: 7349(.
)3( الشوكاني، فتح القدير، )3 / 4٥9(.
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الل س�بحانه وتعالى رس�وله محمداً > وأمته بلزوم الرفق واللين في الدعوة، 
كْمَ�ةِ وَالْمَوْعِظَ�ةِ الْحَسَ�نةَِ وَجَادِلْهمُْ  فق�ال س�بحانه:}ادْعُ إلَِىٰ سَ�بيِلِ رَبِّكَ باِلْحِ
تيِ هِيَ أَحْسَ�نُ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بمَِنْ ضَلَّ عَنْ سَبيِلِهِ وَهُوَ أَعْلَمُ باِلْمُهْتَدِينَ  باِلَّ

﴿12٥﴾{)النحل(.

وقد تضافرت الأدلة من القرآن والسنة بالحث على الاعتدال والتوسط، 
والنهي عن المبالغة والغلو، فمنها:

1� قول�ه تعالى: }يَا أَهْ�لَ الْكِتَابِ لَا تَغْلُوا فِي دِينكُِ�مْ وَلَا تَقُولُوا عَلَى اللَِّ 
مَ الْمَسِ�يحُ عِيسَ�ى ابْنُ مَرْيَمَ رَسُ�ولُ اللَِّ وَكَلِمَتُهُ أَلْقَاهَا إلَِىٰ  إلِاَّ الْحَقَّ إنَِّ
ا  مَرْيَ�مَ وَرُوحٌ مِنْ�هُ فَآمِنوُا باِللَِّ وَرُسُ�لِهِ  وَلَا تَقُولُوا ثَلَاثَ�ةٌ انْتَهُوا خَيْرً
�مَوَاتِ  هٌ وَاحِدٌ سُ�بْحَانَهُ أَنْ يَكُونَ لَهُ وَلَدٌ  لَهُ مَا فِي السَّ مَ اللَُّ إلَِٰ لَكُمْ إنَِّ
وَمَ�ا فِي الْأرَْضِ وَكَفَ�ىٰ بِ�اللَِّ وَكِيلًا ﴿171﴾{)النس�اء(. ففي هذه 
الآي�ة  »ينهى تعالى أهل الكتاب ع�ن الغلو والإطراء � وهذا كثير في 
النص�ارى � فإنم تاوزوا حد التصديق بعيس�ى، حتى رفعوه فوق 
المنزل�ة الت�ي أعطاه الل إياها، فنقلوه من حيز النبوة إلى أن اتخذوه إلهاً 
م�ن دون الل يعبدونه، كم يعبدونه، بل قد غلوا في أتباعه وأش�ياعه، 
مم�ن زعم أنه ع�لى دينه، فادَّعوا فيه�م العصمة واتبعوه�م في كل ما 
قالوه، سواء كان حقاً أو باطلًا، أو ضلالاً أو رشاداً، أو صحيحاً أو 
كذب�اً«)1(. وقد بينت الآية أن الغلو محرم في الدين، وذلك لأن النهي 

يفيد التحريم.
2 � قول�ه تع�الى: }قُلْ يَ�ا أَهْلَ الْكِتَ�ابِ لَا تَغْلُوا فِي دِينكُِمْ غَ�يْرَ الْحَقِّ وَلَا 
تَتَّبعُِ�وا أَهْ�وَاءَ قَ�وْمٍ قَدْ ضَلُّ�وا مِنْ قَبْ�لُ وَأَضَلُّ�وا كَثِ�يًرا وَضَلُّوا عَنْ 

)1( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )2 / 477(.
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�بيِلِ﴿77﴾{)المائدة(. أي »لا تفرطوا كم أفرطت اليهود  سَوَاءِ السَّ
والنصارى في عيسى؛ غلو اليهود قولهم في عيسى، ليس ولد رشده، 

وغلو النصارى قولهم إنه: إله«)1(.
3� قول�ه تعالى: }... تلِْ�كَ حُدُودُ اللَِّ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَمَ�نْ يَتَعَدَّ حُدُودَ اللَِّ 
ئِكَ هُمُ الظَّالمُِونَ ﴿229﴾{)البقرة(. فالنهي عن تعدي الحدود  فَأُولَٰ
أمر بالتوسط. والحدود هي: »النهايات  لما يوز من المباح المأمور به، 

وغير المأمور به«)2(.
هُ بمَِ  4� قول�ه تع�الى: }فَاسْ�تَقِمْ كَمَ أُمِرْتَ وَمَ�نْ تَابَ مَعَكَ وَلَا تَطْغَ�وْا إنَِّ
تَعْمَلُ�ونَ بَصِيٌر ﴿112﴾{)هود(. ففي هذه الآية »أمر من الل تعالى 
لرس�وله >، وم�ن ت�اب معه بل�زوم الاس�تقامة وه�ي الاعتدال، 
والم�ضي على النهج دون انح�راف، ثم إن النهي ال�ذي أعقب الأمر 
بالاس�تقامة، لم يك�ن نياً عن القص�ور والتقصير، إن�م كان نياً عن 
الطغي�ان والمج�اوزة.. وذل�ك أن الأم�ر بالاس�تقامة وم�ا يتبع�ه في 
الضمير من يقظة وتحرج قد ينتهي إلى الغلو والمبالغة التي تحول هذا 
الدي�ن من يسر إلى عسر، والل يريد دينه كم أنزله، ويريد الاس�تقامة 
على ما أمر دون إفراط ولا غلو، فالإفراط والغلو يخرجان هذا الدين 

عن طبيعته كالتفريط والتقصير«)3(.
وحقيقة الاس�تقامة: »لزوم المنهج المس�تقيم، وهو المتوسط بين الإفراط 
والتفريط، وهي كلمة جامعة لكل ما يتعلق بالعلم والعمل وسائر الأخلاق، 
فتشمل العقائد والأعمل المشركة بينه )وبين سائر المؤمنين، والأمور الخاصة 

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 3 / 447(.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )3 / 362(.

)3( قطب، في ظلال القرآن، )4 / 12 / 1931(، بتصرف يسير.
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به عليه الصلاة والس�لام من تبليغ الأح�كام والقيام بوظائف النبوة، وتحمل 
أعباء الرسالة وغير ذلك()1(.

وقد حذر >أمته من الغلو � الذي عبر عنه بعدة ألفاظ منها: التطرف، 
والتنطع، والتش�دد � فق�ال >: )هلك الُمتَنطَِّعُونَ( قاله�ا ثلاثاً)2(. قال الإمام  
ق�ون الغَالُون الُمجَاوزون  الن�ووي � رحم�ه الل �: »هلك الُمتَنطَِّعُون، أي: الُمتَعَمِّ
ين فإنه أهلك  الحدود في أقوالهم وأفعالهم«)3(. وقال >: )إياكم والغُلُوَّ في الدِّ
، ولن يُشَ�ادَّ  ين يُسْرٌ م�ن كان قبلك�م الغُلُ�وُّ في الدين()4(. وق�ال >: )إنَّ الدِّ
وْحَةِ  دُوا وقَارِبُوا وأَبْشِروا واسْ�تَعِينوا بالغَدوةِ والرَّ ينَ أَحَدٌ إلا غَلَبَهُ، فسَ�دِّ الدِّ
لْجَةِ()٥(، قال الحافظ  ابن حجر � رحمه الل �: »والمعنى: لا يتعمق  وشيءٍ من الدُّ
أحد في الأعمل الدينية، ويرك الرفق إلا عجز وانقطع فيُغلب«)6(. ومن ذلك 
أيضاً؛ قصة الثلاثة الذين جاؤوا يس�ألون عن عبادة الرس�ول >فلم أخبروا 
به�ا كأن�م تَقَالُّوها، فقالوا: وأين نحن من النبي >؟ ق�د غَفَرَ الل لهُ ما تقدم 
ا أنا فإني أُصَليِّ الليل أبداً، وقال آخر: أنا  من ذنبه وما تأخر، فقال أحدهم: أمَّ
هْرَ ولا أُفْطِرُ، وقال آخرُ: أنا أعْتَزِلُ النس�اء ف�لا أتزوج أبداً، فجاء  أصُ�ومُ الدَّ

)1( الألوسي، روح المعاني، )6 / 12 / 34٥(.
)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب العل�م، باب هلك المتنطع�ون، )4 / 1632(، 

)ح:2670(.
)3( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )8 / 16 / 224(.

)4( أخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب المناسك، باب قدر حصى الرمي، )2 / 1008(، 
)ح: 3029(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )1 / 347(. 

وصححه  الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن ابن ماجه، )3 / 49(، )ح: 2473(.   
)٥( أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كتاب الإيمن، باب الدي�ن يسر، )1 / 36 � 37(، 

)ح: 39(.
)6( ابن حجر، فتح الباري، )1 / 127 � 128(.
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رس�ول الل >فقال:)أنتم الذين قُلْتُمْ كذا وكذا ؟ أما والل إنِيِّ لأخْشَ�اكُم لل، 
جُ النس�اء، فمن رَغِبَ  وأَتْقَاكُم له، لكني أَصُومُ وأُفْطِر، وأُصَليِّ وأَرْقُدُ، وأتَزَوَّ
عن سُ�نَّتي فَلَيْسَ مِنِّ�ي()1(. قال الحافظ ابن حجر � رحم�ه الل �: »والمراد: من 
ترك طريقتي وأخذ بطريقة غيري فليس مني، ولمح بذلك إلى طريقة الرهبانية، 
فإنم الذين ابتدعوا التش�دد كم وصفهم الل تعالى، وقد عابهم بأنم ما وفوه 
بم التزموه، وطريقة النبي > الحنيفية الس�محة؛ فيفطر ليتقوى على الصوم، 
وين�ام ليتق�وى على القي�ام، ويتزوج لكسر الش�هوة وإعف�اف النفس وتكثير 

النسل«)2(.
ث�م إن منهج الإس�لام يرفض الغل�و رفضاً صريحاً بجمي�ع أنواعه، لأنه 
يفضي إلى الخروج عن الطريق المستقيم، ويدعو إلى الكفر والضلال والهلاك، 
وم�ا ظهرت الفرق والبدع والمحدثات إلا بظهور الغلو. فالخوارج ما ظهروا 
إلا بالغل�و، وك�ذا الطوائف الضالة ما خرجت إلا بالغلو في الدين. ولا نجاة 

ها وتطرفها إلا بالرجوع إلى منهج القرآن والسنة. لهذه الفرق من غُلوِّ
ومن الأسباب المؤدية إلى الخروج عن الطريق المستقيم والنهج القويم:

1ـ الجهل

إن الجهل يعد من أعظم الأس�باب المؤدية إلى الغلو والابتعاد عن الحق، 
قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »فصلاح بني آدم الإيمن والعمل الصالح، 

ولا يخرجهم عن ذلك إلا شيئان: 

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب النكاح، باب الرغيب في النكاح، 
)3 / 1631(،  )ح: ٥063(. وأخرج�ه مس�لم في صحيحه، كت�اب النكاح، باب 
اس�تحباب الن�كاح لمن تاقت نفس�ه إليه ووجد مؤنة واش�تغال من عج�ز عن المؤن 

بالصوم، )2 / 827(، )ح: 1401(؛ واللفظ للبخاري.

)2( ابن حجر، فتح الباري، )10 / ٥963(، بتصرف يسير.
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الأول: الجهل المضاد للعلم فيكونون ضلالاً.
الث�اني: اتب�اع اله�وى والش�هوة اللذي�ن في النف�س، فيكونون غ�واة مغضوباً 
عليه�م«)1(. وقال عمر بن عبد العزيز)2(: »من عبد الل بجهل، أفس�د 
أكثر مما يصلح«)3(. وقد ينش�أ الجهل بس�بب التحاكم إلى غير ما أنزل 
الل،أو أن يعل غير الكتاب والسنة مصدراً لتلقي الأحكام الشرعية، 

وكذلك قد ينشأ الجهل بسبب سوء الفهم.
وق�د قال >: )إنَّ الل لا يَقْبضُِ العِلمَ انتزَِاع�اً يَنتَْزِعُهُ من العباد، ولكن  
الاً   َذّ النَّاسُ رُؤُوس�اً جُهَّ يَقْبِ�ضُ العلم بقَِبْ�ض العُلَمَء، حتى إذا لم يُبقِ عَالماًِ اتخَّ
فَسُ�ئِلُوا فَأفْتَ�وا بغير عِلْ�مٍ فَضَلُّوا وأَضَلُّوا()4(. قال الإم�ام النووي � رحمه الل 
�: »ه�ذا الحدي�ث يبين أن الم�راد بقبض العلم في الأحادي�ث المطلقة ليس هو 
محوه من صدور حفاظه، ولكن معناه: أنه يموت حملته، ويتخذ الناس جُهّالاً 

يحكمون بجهالاتهم فَيَضلُّون ويُضِلُّون«)٥(.

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )1٥ / 242(.
)2( عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم بن أبي العاص بن أمية بن عبد شمس القرشي 
الأموي، أبو حفص المدني ثم الدمش�قي، أمير المؤمنين، كان ثقة مأموناً له فقه وعلم 
وورع، وروى حديث�اً كث�يراً، وكان م�ن أئمة العدل وأهل الدي�ن والفضل، وكانت 

ولايته تسعة وعشرين شهراً، ومناقبه وفضائله كثيرة جداً. مات سنة 101ه�. 
انظ�ر ترجمته في: اب�ن حجر، تهذيب التهذي�ب، )4 / 286 �  288(. المزي، تهذيب   

الكمل، )21 / 432 � 447(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )٥ / 114 � 148(. 
)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )2٥ / 281(. 

)4( متف�ق عليه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب العلم، ب�اب كيف يقبض العلم، 
)1 / ٥9(، )ح:100(. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب العلم، باب رفع العلم 
وقبضه وظهور الجهل والفتن في آخر الزمان، )4 / 1634(، )ح: 2673(؛ واللفظ 

للبخاري. 
)٥( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )8 / 16 / 227(.
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2 ـ الابتداع

إن الل ع�ز وج�ل قد أتم ه�ذا الدين، ولم يفارق النب�ي >هذه الدنيا إلا 
بعد أن بلغ رس�الة ربه، وقد جعل الل هذا الدين آخر الأديان، وجعل محمداً 
>خاتم النبيين، لما في هذا الدين المؤس�س على الكتاب والس�نة من القواعد 
والنص�وص العام�ة، التي يتمك�ن منها المجته�دون في كل زم�ان ومكان أن 
يس�تخلصوا أحكام�اً لما يس�تجد في حياتهم مما لم يكن في عصرالرس�ول >، 
فهذا الدين الإسلامي كفيل بحاجة  البشر، ويحصل به الاستغناء عن إحداث 

البدع)1(  التي تبعد العبد عن ربه وتزيده ضلالاً، وبعداً عن الحق.

فالابتداع في الدين طعن في الشريعة الإس�لامية، وقدح في كملها، واتهامٌ 
للرس�ول > بأن�ه لم يبل�غ ما ينبغ�ي للأمة أن تعم�ل به. ك�م أن المبتدعين لا 
يتورع�ون م�ن الك�ذب والق�ول على الل بغ�ير علم، زع�مً منهم أن�م بذلك 
يتقرب�ون إلى الل تع�الى، وه�م أبعد م�ا يكونون عنه. ق�ال ابن قي�م الجوزية � 
رحم�ه الل �: »وأما  )القول على الل بلا علم( فهو أش�د هذه المحرمات تحريمً، 
وأعظمه�ا إث�مً. ولهذا ذكر في المرتبة الرابعة من المحرم�ات التي اتفقت عليها 
الشرائ�ع والأدي�ان. ولا تباح بح�ال، بل لا تكون إلا محرمة، وليس�ت كالميتة 

والدم ولحم الخنزير، الذي يباح في حال دون حال.

فإن المحرمات نوعان: محرم لذاته لا يباح بحال، ومحرم تحريمً عارضاً في 
وقت دون وقت.

)1( البدعة: »طريقة في الدين، مخرعة تضاهي الشريعة، يقصد بالس�لوك عليها المبالغة 
في التعبد لل سبحانه«.انظر: الشاطبي، الاعتصام، )1 / 37(.
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َ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنهَْا  مَ رَبيِّ مَ حَرَّ قال الل تعالى في المحرم لذاته: }قُلْ إنَِّ
وَمَ�ا بَطَنَ ...﴿33﴾{)الأعراف(. ث�م انتقل منه إلى ما هو أعظم منه، فقال: 
ثْمَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَقِّ ...﴿33﴾{)الأعراف(. ثم انتقل منه إلى   ما  }... وَالْإِ
لْ بهِِ سُلْطَانًا ...﴿33﴾{ كُوا باِللَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ هو أعظم منه، فقال:}... وَأَنْ تُشْرِ
)الأعراف(. ثم انتقل منه إلى ما هو أعظم منه، فقال: }...وَأَنْ تَقُولُوا عَلَى اللَِّ 
مَ�ا لَا تَعْلَمُونَ﴿33﴾{)الأعراف(. فهذا أعظم المحرمات عند الل وأش�دها 
إث�مً. فإن�ه يتضمن الك�ذب على الل، ونس�بته إلى م�ا لا يليق ب�ه، وتغيير دينه 
وتبديل�ه، ونف�ي ما أثبته وإثبات م�ا نفاه، وتحقيق ما أبطل�ه وإبطال ما حققه، 
وع�داوة م�ن والاه وم�والاة من ع�اداه، وحب م�ا أبغضه وبغض م�ا أحبه، 

ووصفه بم لا يليق به في ذاته وصفاته وأقواله وأفعاله. 

فليس في أجناس المحرمات أعظم عند الل منه، ولا أشد إثمً، وهو أصل 
ال�شرك والكف�ر، وعليه أسس�ت البدع والض�لالات. فكل بدع�ة مضلة في 

الدين أساسها القول على الل بلا علم. 

ولهذا اشتد نكير السلف والأئمة لها. وصاحوا بأهلها من أقطار الأرض. 
وحذّروا من فتنتهم أشد التحذير. وبالغوا في ذلك ما لم يبالغوا مثله في إنكار 
الفواح�ش، والظلم والع�دوان. إذ مضّة البدع وهدمها للدي�ن ومنافاتها له 
أش�د. وقد أنكر تعالى على من نس�ب إلى دينه تحليل شيء أو تحريمه من عنده 
ذَا حَلَالٌ  بلا برهان من الل، فقال: }وَلَا تَقُولُوا لمَِا تَصِفُ أَلْسِ�نتَُكُمُ الْكَذِبَ هَٰ
ونَ عَ�لَى اللَِّ الْكَذِبَ لَا  ذِي�نَ يَفْرَُ وا عَ�لَى اللَِّ الْكَذِبَ  إنَِّ الَّ �ذَا حَ�رَامٌ لتَِفْرَُ وَهَٰ

يُفْلِحُونَ ﴿116﴾{)النحل(.

فكيف بمن نسب إلى أوصافه )ما لم يصف به نفسه ؟ أو نفى عنه منها ما 
وصف به نفسه ؟. 
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ق�ال بعض الس�لف: ليحذر أحدكم أن يقول: أح�ل الل كذا، وحرم الل 
كذا، فيقول الل: كذبت. لم أحل هذا، ولم أحرم هذا. يعني التحليل والتحريم 

بالرأي المجرد، بلا برهان من الل ورسوله.

وأصل الشرك والكفر: هو القول على الل بلا علم، فإن المشرك يزعم أن 
من اتخذه معبوداً من دون الل، يقربه إلى الل، ويشفع له عنده، ويقى حاجته 
بواسطته، كم تكون الوسائط عند الملوك. فكل مشرك قائل على الل بلا علم. 
دون العكس. إذ القول على الل بلا علم قد يتضمن التعطيل والابتداع في دين 

الل. فهو أعم من الشرك. والشرك فرد من أفراده«)1(.

وقد حذر الرس�ول > م�ن الابتداع فق�ال: )من أَحْ�دَثَ في أَمْرِنَا هذا 
()2(. وق�د كان > يقول في خطبه: )أم�ا بعد، فإن خير  م�ا لي�س منه فَهُ�وَ رَدٌّ
الحدي�ث كتاب الل، وخ�ير الهدي هدي محم�د، وَشَرُّ الأمُُ�ورِ مُحدَْثَاتُها، وكُلَّ 

بدِْعَةٍ ضَلَالةٌ()3(.

ومن الآثار الس�يئة التي تحدثها البدع أنا تفرق الأمة، وتش�تت شملها، 
وتم�زق كيان�ا، فتك�ون ش�يعاً وأحزاباً يعت�دي بعضها على بع�ض، قال>: 
)افرق�ت اليهود على إحدى وس�بعين فرق�ة، فواحدة في الجنة، وس�بعون في 
النار، وافرقت النصارى على ثنتين وسبعين فرقة، فإحدى وسبعون في النار، 

)1( ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين، )1 / 302 � 303(.
)2( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كت�اب الصلح، ب�اب إذا اصطلحوا 
ع�لى صلح جور فالصل�ح مردود، )2 / 819(، )ح: 2697(. وأخرجه مس�لم في 
صحيح�ه، كتاب الأقضية، باب نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور، )3 / 

1082 � 1083(، )ح: 1718(.
)3( أخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كتاب الجمعة، ب�اب تخفيف الص�لاة والخطبة، )2 / 

496(، )ح: 867(.
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وواح�دة في الجنة، والذي نفس محمد بيده لتفرقن أمتي على ثلاث وس�بعين 
فرقة، واحدة في الجنة، وثنتان وسبعون في النار، قيل: يا رسول الل من   هم ؟، 
قال: الجمعة()1(. قال ش�يخ الإسلام � رحمه الل �: »والبدعة مقرونة بالفرقة، 
كم أن الس�نة مقرون�ة بالجمعة، فيقال: أهل الس�نة والجمعة، ك�م يقال: أهل 

البدعة  والفرقة«)2(.

»ومما لا ش�ك فيه أنه لا شيء أعظم فساداً للدين، وأشد تقويضاً لبنيانه، 
وأكثر تفريقاً لشمل الأمة من البدع، فهي تفتك به فتك الذئب بالغنم، وتنخر 
فيه نخرالس�وس في الحب، وتسري في كيانه سريان السرطان في الدم أو النار   

في الهشيم«)3(.

3ـ اتباع الهوى

إن اتب�اع اله�وى)4( أحد أس�باب الابتعاد ع�ن الطريق المس�تقيم، والحق 
المبين، ونش�أة الكثير من الفرق الضالة، والطوائف المنحرفة، »لأن أصحاب 

)1( أخرج�ه الرمذي في س�ننه، كتاب الإيمن، باب ما ج�اء في افراق هذه الأمة، )ص: 
740 � 741(،)ح: 2640 � 2641(. وأخرجه أبو داود في سننه، كتاب السنة، باب 
شرح السنة، )٥ /7 � 8(، )ح: 4٥96 � 4٥97(. وأخرجه ابن ماجه في سننه، كتاب 
الفتن، باب افراق الأمم، )2 /1321 � 1322(، )ح: 3991 � 3993(. وأخرجه 

الإمام أحمد في مسنده، )2 /332(،)3 /120، 14٥(؛ واللفظ لابن ماجه.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن ابن ماجه، )3 /307(، )ح: 3241(.   

)2( ابن تيمية، الاستقامة، )1 /42(.
)3( الس�حيمي، صال�ح س�عد، تنبي�ه أولي الأبص�ار إلى ك�مل الدي�ن وم�ا في البدع من 

الأخطار، )ص: 24(.
)4( الهوى هو: »ما تميل إليه النفس مما لم يبحه الل تعالى«.انظر: أبو حيان، تفس�ير البحر 
المحيط،   )3 /370(. كم عرف بأنه: » ميلان النفس إلى ما تس�تلذه من الش�هوات 

من غير داعية الشرع«.انظر: الجرجاني، علي بن محمد، التعريفات، )ص: 320(.
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ه�ذه الف�رق قدم�وا أهواءه�م ع�لى ال�شرع أولاً، ث�م حاول�وا جاهدي�ن أن 
ف�وا النصوص والأدل�ة لتوافق ما هم  يس�تدلوا بالشريع�ة ع�لى أهوائهم فحرَّ
علي�ه م�ن البدع، وق�د كان علمء الس�لف الصال�ح يطلقون على أه�ل البدع 
أه�ل الأهواء«)1(. كم كانوا يطلقونا على »كل من خرج عن موجب الكتاب 

والسنة من العلمء والعباد«)2(.

ولهذا فإن كل من يخالف أوامر الل تعالى ويقدم هوى نفسه على ما شرعه 
بَعَ هَوَاهُ بغَِيْرِ هُدًى  الل، فق�د ض�ل الطريق، قال تعالى: }...وَمَنْ أَضَلُّ مِمَّ�نِ اتَّ

مِنَ اللَِّ  إنَِّ اللََّ لَا يَْدِي الْقَوْمَ الظَّالميَِِن ﴿٥0﴾{)القصص(.

4 ـ التقليد والتعصب

إن التقلي�د)3( والتعص�ب)4( من أس�باب الغلو والانح�راف، لأن المقلد 
أو المتعصب يقدم قول ش�يخه وإمامه على قول الل تعالى وقول رس�وله >، 
س�واءً كان ذل�ك في الأص�ول أو الفروع، وق�د ذم الل تع�الى الذين يُعرضون 
بعُِوا مَا أَنْزَلَ  ع�ن اتباع الحق بحجة التقليد، فقال س�بحانه: }وَإذَِا قِيلَ لَهُ�مُ اتَّ
اللَُّ قَالُ�وا بَ�لْ نَتَّبعُِ مَا أَلْفَيْناَ عَلَيْ�هِ آبَاءَنَا أَوَلَوْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لَا يَعْقِلُونَ شَ�يْئًا وَلَا 
يَْتَدُونَ﴿170﴾{)القصص(. ونتيجة لهذا التقليد والتعصب انتشرت البدع 

)1( الشاطبي، الاعتصام، )2 / 176(، بتصرف.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 133(.

)3( التقليد هو: »قبول قول الغير من غير حجة«.انظر: ابن قدامة، روضة الناظر، )3 / 
1017(. والمراد به هنا: هو التقليد في الباطل.

�بُ: »من العَصَبيَِّ�ة، والعَصِبيَِّةُ: أن يَدْعُوَ الرجل إلى نُ�صرةِ عَصَبتهِ، والتَّأَلُّبِ  )4( التَّعَصُّ
بُ: المحاماة  معه�م، على من يُناوِيم ظَالم�ين كانوا أو مظلومين. والعَصَبيَّ�ةُ والتَّعَصُّ
والُمدافعة«.انظر: ابن منظور، لس�ان الع�رب، مادة )عصب(، )1 / 707 � 708(. 

والمراد به هنا: ما يكون معه رد ما عند المخالف ولو كان حقاً.
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ب�ين الناس وحالت بينهم وبين س�مع الحق والهدى، وقد حذر الرس�ول > 
من التعصب، فقال: )من قَاتَلَ تحت رَايَةٍ عُميَّةٍ، يَغْضَبُ لعَِصَبَةٍ، أو يَدْعُو إلى 
عَصَبةٍ، أو يَنصُْرُ عَصَبَةً، فَقُتلَِ، فَقِتْلةٌ جَاهِليَّةٌ()1(. قال الش�وكاني: »واعلم أنه 
كم يتس�بب عن التعصب محق بركة العل�م، وذهاب رونقه، وزوال ما يرتب 
علي�ه من الث�واب، كذلك يرتب عليه م�ن الفتن المفضية إلى س�فك الدماء، 
وهتك الحرم، وتمزيق الأعراض، واس�تحلال ما ه�و في عصمة الشرع،ما لا 
يخف�ى على عاقل، وقد لا يخلو عصر من العص�ور، ولا قطر من الأقطار، من 

وقوع ذلك... وهذا يعرفه كل من له خبرة بأحوال الناس«)2(.

5  ـ تحكيم العقل وتقديمه على النصوص

لقد ميز الل الإنس�ان بالعقل، وجعله مناطاً لتكليفه، وحثه س�بحانه على 
إعمل عقله بالتفكر والتدبر بمخلوقات الل، وقد جعل الل لهذه العقول مجالاً 
لا يح�ق له�ا أن تتعداه، فإن تاوزته فإنا س�تقع في التيه والضلال والهلاك. لا 

سيم إذا كان هذا التعدي في مجال الغيبيات التي لا تدرك بالعقول.

ولهذا لما ابتعد الناس عن أوامر الل عز وجل، وأعملوا عقولهم بم تعجز 
ع�ن إدراك�ه، ردوا كثيراً من النصوص والأدلة الت�ي تتعارض مع أفكارهم. 

فكان ذلك سبباً لانتشار الفساد والضياع، وتفرق الأمة.

)1( أخرجه مس�لم في صحيحه، كت�اب الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة المس�لمين 
عن�د ظهور الفت�ن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة الجمعة، )3 / 

1173(، )ح:  1848(.
)2( الشوكاني، أدب الطلب ومنتهى الأرب، )ص: 92(.
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6 ـ الابتعاد عن العلماء

إن الكثير ممن وقع في الغلو والضلال لم يتلق العلم من أهله المتخصصين، 
وإنم أخذه من الكتب المنحرفة والشيوخ الضلال، وقد ذكر الشاطبي في بيانه 
لأس�باب الابتداع والاختلاف في الدين المؤدي إلى تفرق الأمة شيعاً، وجعل 
بأس�ها بينها ش�ديداً: »أن يعتقد الإنس�ان في نفس�ه أو يُعْتقدَ في�ه أنه من أهل 
العل�م والاجتهاد في الدين � ولم يبلغ تل�ك الدرجة � فيعمل على ذلك، ويعد 
رأي�ه رأياً وخلافه خلافاً، ولكن تارة يكون ذلك في جزئي وفرع من الفروع؛ 
وتارة يكون في كلي وأصل من أصول الدين � كان من الأصول الاعتقادية أو 
م�ن الأص�ول العملية � فراه آخذاً ببعض جزئي�ات الشريعة في هدم كلياتها، 
حتى يصير منها  ما ظهر له بادئ رأيه من غير إحاطة بمعانيها ولا رس�وخ في 

فهم مقاصدها،  وهذا هو المبتدع«)1(.

وغ�ير ذل�ك من الأس�باب المؤدية إلى الانح�راف واله�لاك. ومن الآثار 
الس�لبية الت�ي تظه�ر نتيجة للغلو: التش�ديد ع�لى النفس، وتحري�م الطيبات، 
والخروج على الأئمة، والقيام بعمليات الاغتيال والإرهاب، والتكفير لعامة 

المسلمين، وتحريم التعليم، وغير ذلك.

ثانياً: التكفير

�رْ  »ال�كاف والفاء والراء أصلٌ صحيحٌ يدلُ على معنىً واحد، وهو السَّ
ر:الرجل المتغطي  والتَّغطية. يقال لمن غطّى دِرعَه بثوبٍ: قد كفَرَ دِرعَه. والُمكَفِّ
ي لأنه تَغطِيَ�ةُ الحق. وكذل�ك كُفْران  بس�لاحه. والكُفْ�ر: ض�دّ الإيمن، س�مِّ

)1( الشاطبي، الاعتصام، )2 / 172 � 173(.
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ره بالتشديد: نسَبه إلى الكُفْر، أو قال له:  النِّعمة: جُحودها وسَرُها«)1(. »وكفَّ
كَفَرت«)2(.

»والكفر نوعان: 

1 � كفر أكبر: موجب للخلود في النار، وهو خمسة أنواع:

أ � كف�ر التكذيب: فهو اعتقاد كذب الرس�ل. وهذا القس�م قليل في 
الكفار، فإن الل تعالى أيد رسله، وأعطاهم من البراهين والآيات 
ع�لى صدقهم ما أقام به الحج�ة، وأزال به المعذرة، قال الل تعالى 
ع�ن فرعون وقوم�ه: }وَجَحَدُوا بِهَا وَاسْ�تَيْقَنتَْهَا أَنْفُسُ�هُمْ ظُلْمً 
مُْ لَا  ا  ...﴿14﴾{)النمل(. وقال لرس�وله >: }...فَإنَِّ وَعُلُوًّ
كِنَّ الظَّالميَِِن بآِيَاتِ اللَِّ يَْحَدُونَ ﴿33﴾)الأنعام(. بُونَكَ وَلَٰ يُكَذِّ

ب � كف�ر الإباء والاس�تكبار: فنح�و كفر إبليس، فإن�ه لم يحد أمر 
الل ولا قابله بالإنكار، وإنم تلقاه بالإباء والاستكبار. ومن هذا 
كفر من عرف صدق الرسول. وأنه جاء بالحق من عند الل، ولم 
ينقد ل�ه إباءً واس�تكباراً، وهو الغالب على كفر أعداء الرس�ل، 
يْنِ  كم حكى الل تعالى عن فرع�ون وقومه: }فَقَالُوا أَنُؤْمِنُ لبَِشَرَ
مِثْلِنَ�ا وَقَوْمُهُمَ لَنَ�ا عَابدُِونَ﴿47﴾{)المؤمن�ون(، وقول الأمم 
لرس�لهم:}...إنِْ أَنْتُ�مْ إلِاَّ بَ�شَرٌ مِثْلُناَ...﴿10﴾{)إبراهي�م(. 
وه�و كف�ر أبي طال�ب أيض�اً، فإنه صدق�ه ولم يش�ك في صدقه، 
ولك�ن أخذت�ه الحمي�ة، وتعظي�م آبائ�ه أن يرغ�ب ع�ن ملتهم، 

ويشهد عليهم بالكفر.

)1( ابن فارس، معجم مقاييس اللغة، مادة )كفر(، )٥ / 191(.
)2( الفيومي، المصباح المنير، مادة )كفر(، )ص: 204(.
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ج�� � كف�ر الإعراض: ب�أن يُعْرِضَ بس�معه وقلبه عن الرس�ول، لا 
يصدقه ولا يكذبه.ولا يواليه ولا يعاديه، ولا يُصغي إلى ما جاء 

به ألبتة.
د � كفر الش�ك: فإن�ه لا يزم بصدق النبي ولا بكذبه، بل يش�ك في 

أمره.
ه�� � كفر النفاق: فهو أن يُظْهِرَ بلس�انه الإي�من، وينطوي بقلبه على 

التكذيب.
2 � كفر أصغر: موجب لاس�تحقاق الوعيد دون الخلود«)1(. ومن ذلك 
قول�ه >: )لي�س من رجل ادَّعي لغير أبيه وه�و يعلمه إلا كفر()2(، 
قال الإمام النووي � رحمه  الل �: »أما قوله > فيمن ادَّعى لغير أبيه 
وه�و يعلم أنه غير أبيه: كفر، فقيل فيه تأويلان: أحدهما: أنه في حق 
، والثاني: أنه كُفْر النعمة والإحسان، وحقِّ الل تعالى، وحقِّ  المستحلِّ
أبيه، وليس المراد الكفر الذي يخرجه من ملَّة الإسلام، وهذا كم قال 
ه بكفرانن الإحسان، وكفران العشير«)4(.  >: )يَكْفُرْن()3( ثم فسرَّ

)1( ابن قيم الجوزية، مدارج السالكين، ) 1 / 274 � 276(، بتصرف.
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المناقب، باب نسبة اليمن إلى إسمعيل، 
)3 / 1091(،)ح 3٥08(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كت�اب الإي�من، باب بيان 

حال إيمن من رغب عن أبيه وهو يعلم، )1 / 79(، )ح: 61(؛ واللفظ لمسلم.
)3( أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب الإيمن، باب كفران العش�ير وكفر دون كفر، 
)1 /34(، )ح: 29(؛ وفي كت�اب الكس�وف، ب�اب صلاة الكس�وف جماعة، )1 / 
31٥(، )ح: 10٥2(؛ وفي كتاب النكاح. ونص الحديث قول النبي ): )أُريت النار 
فإذا أكثر أهلها النساء، يَكْفُرْنَ(، قيل: أيَكْفُرنَ بالل ؟ قال: )يَكْفُرْنَ العشير ويَكْفُرن 
الإحسان، لو أحسنت إلى إحداهن الدهر ثم رأت منك شيئاً، قالت: ما رأيت منك 

خيراً  قط(.
)4( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )1 / 2 / ٥0(.



269

وكذلك قوله >: )اثنتان في الناس هما بهم كفر، الطعن في النسب، 
والنياح�ة ع�لى المي�ت()1(. ق�ال الإمام الن�ووي � رحم�ه الل �: »وفيه 
أقوال: أصحها: أن معناه: هما من أعمل الكفار، وأخلاق الجاهلية، 
والث�اني: أنه يؤدِّي إلى الكفر، والثالث: أنه كفر النعمة والِإحس�ان، 
«)2(. وقال ش�يخ الإسلام � رحمه الل �  والرابع: أن ذلك في المس�تحلِّ
)هم�ا بهم كف�ر(: »أي هاتان الخصلتان هما كف�رٌ قائم بالناس، فنفس 
الخصلتين كفر، حيث كانتا من أعمل الكفار، وهما قائمتان بالناس. 
لكن ليس كل من قام به ش�عبة من ش�عب الكفر يصير كافراً الكفر 

المطلق، حتى تقوم به حقيقة الكفر«)3(.
ق�ال ابن قيم الجوزي�ة � رحمه الل �: »وهذا التفصي�ل هو قول الصحابة، 
الذين هم أعلم الأمة بكتاب الل وبالإسلام والكفر ولوازمهم، فلا نتلقى هذه 
المس�ائل إلا عنهم، فإن المتأخرين لم يفهموا مرادهم فانقس�موا فريقين: فريقاً 
أخرج�وا من الملة بالكبائر، وقضوا على أصحابه�ا بالخلود في النار)4(، وفريقاً 
جعلوه�م مؤمنين كاملي الإيمن)٥(، فهؤلاء غل�وا، وهؤلاء جفوا، وهدى الل 
أهل الس�نة للطريقة المثلى، والقول الوسط الذي هو في المذاهب كالإسلام في 
الملل، فها هنا كفر دون كفر، ونفاق دون نفاق، وشرك دون شرك، وفس�وق 

دون فسوق، وظلم دون ظلم«)6(.
)1( أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الإيمن، باب إطلاق اس�م الكفر على الطعن في 

النسب والنياحة، )1 / 81(، )ح: 67(.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )1 / 2 / ٥8 � ٥9(.

)3( ابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، )1 / 207 � 208(.
)4( مثل: فرقة الخوارج.

)٥( مثل: فرقة المرجئة، فإنم يقولون: » لا يض مع الإيمن ذنب، كم لا ينفع مع الكفر 
طاعة«.انظر: ابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية، )2 / 434(.

)6( ابن قيم الجوزية، الصلاة وأحكام تاركها، )ص: 40(.
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ويتض�ح م�ن هذا أن هن�اك فرقاً بين الكف�ر الأكبر والكف�ر الأصغر، إذ 
إن ع�دم التفريق بينهم هو المنزلق ال�ذي وقع به الخوارج فحادوا عن الطريق 
المس�تقيم، والنه�ج القويم، فكفروا المس�لمين بالمعاصي، واس�تحلوا دماءهم 
وأموالهم. وذلك لأنم أخذوا بظواهر بعض النصوص دون فهم لها، فوقعوا 
في التكف�ير، وخرج�وا من الدين كم يخرج الس�هم من الرمي�ة، وقد وصفهم 
الرس�ول >، فق�ال: )يقرؤون الق�رآن لا ياوز تراقيه�م()1(، يعني: أنم لا 
يتفقه�ون به. فخالفوا بهذا منهج أهل الس�نة والجمع�ة في أن مرتكب الكبيرة 
تحت مشيئة الل تعالى إن شاء غفر له وإن شاء عذبه. وبناءً على ذلك فنحن لا 
نكفر أهل البدع ببدعهم ما لم تكن بدعهم مناقضة لأصول الإس�لام وقواعد 

الإيمن.

وقد حذر الرسول >من التسرع في تكفير المسلم، فقال: )إذا قال الرجل 
لأخي�ه يا كافر فقد باء به أحدهما()2(. وذلك لأن محل الإيمن والكفر القلب، 

)1( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه، كت�اب أحادي�ث الأنبياء، ب�اب قول الل 
تع�الى:}وَإلَِىٰ عَادٍ أَخَاهُمْ هُودًا  قَالَ يَا قَوْمِ اعْبُ�دُوا اللََّ ...﴿6٥﴾{)الأعراف(، وقوله: 
لكَِ نَجْزِي الْقَوْمَ الْمُجْرِمِيَن  }...إذِْ أَنْذَرَ قَوْمَهُ باِلْأحَْقَافِ...﴿21﴾{، إلى  قوله: }...كَذَٰ
﴿2٥﴾{ )الأحقاف(، )2 / 1030(، )ح: 3344(؛ وفي كتاب المناقب، باب علامات 
النب�وة في الإس�لام، )3 / 1113(، )ح: 3610(؛ وفي كت�اب المغ�ازي وكتاب فضائل 
الق�رآن وكتاب اس�تتابة المرتدين والمعاندي�ن وقتالهم وكتاب التوحيد. وأخرجه مس�لم 
في صحيح�ه، كتاب صلاة المس�افرين وقصرها، باب ترتيل الق�راءة واجتناب الهذ وهو 
الإفراط في السرعة وإباحة سورتين فأكثر في ركعة، )1 /471(، )ح: 822(؛ وفي كتاب 

الزكاة، باب ذكر الخوارج وصفاتهم، )2 / 608 � 611(، )ح: 1063 � 1064(.
)2( متف�ق عليه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الأدب، باب من أكفر أخاه بغير 
تأوي�ل فه�و ك�م ق�ال،   )4 / 192٥(، )ح: 6103 � 6104(. وأخرجه مس�لم في 
صحيح�ه، كتاب الإيمن، باب بيان حال إيمن من قال لأخيه المس�لم يا كافر، )1 / 

78 � 79(، )ح: 60(؛ واللفظ للبخاري.
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ولا يطل�ع ع�لى ما في القلوب إلا الل عز وجل، قال تع�الى: }مَنْ كَفَرَ باِللَِّ مِنْ 
حَ باِلْكُفْرِ صَدْرًا  كِنْ مَنْ شَرَ ي�مَنِ وَلَٰ بَعْ�دِ إيِمَنِ�هِ إلِاَّ مَنْ أُكْرِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ باِلْإِ
فَعَلَيْهِ�مْ غَضَبٌ مِنَ اللَِّ وَلَهمُْ عَ�ذَابٌ عَظِيمٌ ﴿106﴾{)النحل(. فالكافر هو 
م�ن انشرح قلبه بالكفر،  »فلا بد من شرح الص�در بالكفر، وطمأنينة القلب 
به، وس�كون النفس إليه، فلا اعتبار بم يقع من طوارق عقائد الشر، لا س�يم 
مع الجهل بمخالفتها لطريقة الإس�لام، ولا اعتبار بصدور فعل كفري لم يُرِد 
به فاعله الخروج عن الإسلام إلى ملة الكفر، ولا اعتبار بلفظ تلفظ به المسلم 
ي�دل ع�لى الكفر وه�و لا يَعْتَقِدُ معناه«)1(. فعن أس�امة بن زي�د رضي الل عنه 
قال: بعثنا رسول الل >في سرية)2(  فَصَبَّحْناَ الحُرُقَاتِ)3( من جُهَيْنةََ فأدركت 
رجلًا فقال: لا إله إلا الل، فطعنتُْهُ، فوقع في نفسي من ذلك فذكرته للنبي >، 
فق�ال رس�ول الل >: )أق�ال: لا إله إلا الل وقَتَلْتَهُ ؟(، قال: قلت: يا رس�ول 
الل إنم قالها خوفاً من الس�لاح، قال: )أفلا ش�ققت عن قلبه حتى تعلم أقالها 
أم لا ؟(، فم زال يُكررها علي حتى تمنيت أني أسلمت يومئذ)4(. فهذا أمر من 

الرسول )أن نحكم بالظاهر، ونكل السرائر إلى الل (.

)1( الشوكاني، السيل الجرار، )4 / ٥78(.
ةً: لأنا تَسْري ليلًا خُفيةٍ لئلا ينذر بهم العدوُّ  ةُ: » قطعة من الجيش. سميت سريَّ يَّ ِ )2( السرَّ
فيَحْذَروا أو يمتنعوا«.انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )سرا(، )14 / 470(.

الراء بعدها قاف، نسبة إلى الحرقة، وهم بطن من  المهملة وفتح  )3( الحُرقات: » بضم 
عوف  بن  مرة  بني  وبين  بينهم  كانت  لوقعة  بذلك  سموا  الكلبي:  ابن  قال  جهينة. 
ابن سعد بن ذبيان فأحرقوهم بالسهام لكثرة من قتلوا منهم«.انظر: ابن حجر، فتح 

الباري، )14 / 8412(.
)4( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب المغازي، باب بعث النبي )أسامة 
ابن زيد إلى الحرقات من جُهينة، )3 / 1292(، )ح: 4269(. وأخرجه مسلم في 
صحيحه، كتاب الإيمن، باب تحريم قتل الكافر بعد أن قال لا إله إلا الل، )1 / 92(، 

)ح: 96(؛ واللفظ لمسلم.
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ومم�ا يدل على بطلان اعتقاد الخوارج بكف�ر مرتكب الكبيرة، وأنه خالد 
مخلد في النار ما يلي:

إن »الل تع�الى يك�ذب مقالتهم، وذلك أنه حكم في الس�ارق بقطع اليد، 
وفي الزاني والقاذف بالجلد، ولو كان الذنب يكفر صاحبه ما كان الحكم على 
ه�ؤلاء إلا بالقت�ل؛ لأن رس�ول الل > قال: )من بدل دين�ه فاقتلوه()1(، فلو 
كان�وا كف�اراً،   لما كانت عقوبته�م القطع والجلد !. وكذا ق�ول الل فيمن قتل 
مظلوماً: }...فَقَدْ جَعَلْناَ لوَِليِِّهِ سُلْطَانًا...﴿33﴾{)الإسراء(، فلو كان القتل 

كفراً ما كان للولي عفو، ولا أخذ دية، ولزمه القتل«)2(.
ما ورد من الأحاديث الدالة على إياب الجنة لمن قال لا إله إلا الل، وإن 
زن�ى وإن سرق، وم�ن ذلك: ما رواه أب�و ذر رضي الل عنه أن النبي > قال: 
)م�ا من عبد ق�ال: لا إله إلا الل، ثم مات على ذلك إلا دخل الجنة(، فقال أبو 
ذر: وإن زنى وإن سرق؟، قال >: )وإن زنى وإن سرق(، فقال أبو ذر: وإن 
زن�ى وإن سرق؟، ق�ال >: )وإن زن�ى وإن سرق(، فقال أب�و ذر: وإن زنى 
وإن سرق؟، ق�ال >: )وإن زن�ى وإن سرق على رغ�م أنف أبي ذر()3(. فدل 
الحدي�ث ع�لى أن الش�هادة موجبة لدخول الجن�ة والنجاة من الن�ار، ولو بعد 
العذاب في النار زمناً ما، وبناءً على ذلك فالمؤمن العاصي لا يخلد في النار وإنم 

هو تحت المشيئة.

)1( سبق تخريه، )ص: 123(. 
)2( أبو عبيد القاس�م بن سلام، الإيمن ومعالمه وس�ننه واستكمله ودرجاته، )ص: 39 

� 40(، بتصرف.
)3( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب اللباس، باب الثياب البيض، )4 
/18٥8 � 18٥9(،   )ح: ٥827(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كتاب الإيمن، 
باب من مات لا يشرك بالل شيئاً دخل الجنة ومن مات مشركاً دخل النار، )1 / 90 

� 91(، )ح: 94(.
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ما ورد من الأحاديث الدالة على شفاعة النبي >لأهل الكبائر من أمته، 
ومن ذلك قوله >: )شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي()1(.

وقد جاء في بيان هيئة كبار العلمء حول ظاهرة التكفير، في دورته التاسعة 
والأربعين المنعقدة بالطائف ابتداء من تاريخ 2 /4 /1419 ه�، ما يلي: 

»أولاً: التكف�ير حك�م شرع�ي، م�رده إلى الل ورس�وله، فك�م أن التحلي�ل 
والتحريم والإياب إلى الل ورس�وله، فكذلك التكفير، وليس كل ما 

وصف بالكفر من قول أو فعل، يكون كفراً أكبر مُخرجاً عن الملّة.
ر إلا من  ولم�ا كان م�رد حكم التكف�ير إلى الل ورس�وله لم ي�ز أن نكفِّ  
دلّ الكتاب والس�نَّة على كفره دلالة واضحة، فلا يكفي في ذلك مجرد 
الشبهة والظن،   لما يرتب على ذلك من الأحكام الخطيرة، وإذا كانت 
الح�دود تدرأ بالش�بهات،مع أن م�ا يرتب عليها أقل مم�ا يرتب على 
التكف�ير، فالتكفير أولى أن يُدرأ بالش�بهات، ولذل�ك حذّر النبي > 
م�ن الحكم بالتكفير على ش�خص ليس بكافر، فق�ال: )أيم امرئ قال 
لأخي�ه: ي�ا كافر، فقد ب�اء بها أحدهم�ا، إن كان كم ق�ال وإلا رجعت 
علي�ه()2(، وق�د يرد في الكتاب والس�نةّ ما يفهم من�ه أن هذا القول أو 

)1( أخرجه الرمذي في س�ننه، كتاب صفة القيامة والرقائق والورع، باب في الش�فاعة 
لأه�ل الكبائ�ر، )ص: 689(، )ح: 243٥ � 2436(. وأخرجه أبو داود في س�ننه، 
كت�اب الس�نة، ب�اب في الش�فاعة،  )٥ /70(، )ح: 4739(. وأخرجه ابن ماجه في 
س�ننه، كتاب  الزهد، ب�اب ذك�ر الش�فاعة، )2 /1441(، )ح:4310(. وأخرجه 

الإمام أحمد في مسنده، )3 / 213(. 
وق�ال عن�ه الرم�ذي في س�ننه، )ص: 689(: ]هذا حديثٌ حس�نٌ غري�بٌ من هذا   
الوج�ه[. وصحح�ه الألب�اني � رحم�ه الل � في صحي�ح س�نن أبي داود، )3 /897 � 

898(، )ح:  396٥(.
)2( سبق تخريه، )ص: 270(.
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العم�ل أو الاعتقاد كفر، ولا يكفر م�ن اتصف به، لوجود مانع يمنع 
م�ن كف�ره، هذا الحك�م كغيره م�ن الأحكام الت�ي لا تت�م إلا بوجود 
أسبابها وشروطها، وانتفاء موانعها كم في الإرث، سببه القرابة � مثلًا� 
وق�د لا يرث بها لوج�ود مانع كاختلاف الدين، وهك�ذا الكفر يكره 
علي�ه المؤمن فلا يكفر به، وقد ينطق المس�لم بكلمة بالكفر لغلبة فرح 
أو غض�ب أو نحوهم�ا فلا يكفر به�ا لعدم القصد، ك�م في قصة الذي 

قال: )اللهم أنت عبدي، وأنا ربُك()1(  أخطأ من شدة الفرح.

والت�سرع في التكف�ير يرت�ب عليه أمور خط�يرة من اس�تحلال الدم   
والمال، ومنع التوارث، وفس�خ النكاح، وغيرها مما يرتب على الردة، 

فكيف يسوغ للمؤمن أن يقدم عليه لأدنى شبهة.
وإذا كان ه�ذا في ولاة الأم�ور كان أش�د، لم�ا يرتب علي�ه من التمرد   
عليه�م وحمل الس�لاح عليهم، وإش�اعة الف�وض، وس�فك الدماء، 
وفس�اد العباد والبلاد، ولهذا منع النبي > من منابذتهم، فقال: )إلا 
أن ت�روا كف�راً بواحاً عندكم فيه م�ن الل برهان()2(، فأف�اد قوله: )إلا  
أن ت�روا( أنه لا يكفي مجرد الظن والإش�اعة، وأف�اد قوله: )كفراً( أنه 
لا يكف�ي الفس�وق  ول�و كبر، كالظل�م وشرب الخمر ولع�ب القمر، 
والاستئثار المحرم، وأفاد قوله: )بواحاً( أنه لا يكفي الكفر الذي ليس 
ببواح أي صريح ظاهر، وأفاد قوله: )عندكم فيه من الل  برهان(، أنه 
لابد من دليل صريح، بحيث يكون صحيح الثبوت، صريح الدلالة، 
ف�لا يكفي الدليل ضعيف الس�ند، ولا غامض الدلال�ة، وأفاد قوله: 

)1( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب التوبة، باب في الحض على التوبة والفرح بها، )4 
/ 1672(،    )ح: 2747(.

)2( سبق تخريه، )ص: ٥7(.
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)م�ن الل(، أن�ه لا عبرة بق�ول أحد من العل�مء مهم بلغ�ت منزلته في 
العلم والأمانة إذا لم يكن لقوله دليل صريح صحيح من كتاب الل أو 

سنةّ رسوله )، وهذه القيود تدل على خطورة الأمر.
وجملة القول: إن التسرع في التكفير له خطره العظيم، لقول الل تعالى:   
ثْمَ وَالْبَغْيَ  َ الْفَوَاحِشَ مَ�ا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطَ�نَ وَالْإِ مَ رَبيِّ }قُ�لْ إنَِّ�مَ حَرَّ
لْ بهِِ سُلْطَانًا وَأَنْ تَقُولُوا عَلَى اللَِّ مَا  كُوا باِللَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ بغَِيْرِ الْحَقِّ وَأَنْ تُشْرِ

لَا تَعْلَمُونَ ﴿33﴾{)الأعراف(.
ثانياً: مانجم عن هذا الاعتقاد الخاطئ من استباحة الدماء، وانتهاك الأعراض، 
وس�لب الأم�وال الخاص�ة والعام�ة، وتفج�ير المس�اكن والمركب�ات، 
وتخريب المنشآت، فهذه الأعمل وأمثالها محرّمة شرعاً بإجماع المسلمين،  
لما في ذلك من هتك لحرمة الأنفس المعصومة، وهتك لحرمة الأموال، 
وهتك لحرمات الأمن والاس�تقرار، وحي�اة الناس الآمنين المطمئنين 
في مس�اكنهم ومعايش�هم، وغدوه�م ورواحه�م، وهت�ك للمصالح 

العامة التي لا غنى للناس في حياتهم عنها.
وقد حفظ الإس�لام للمس�لمين أموالهم وأعراضهم وأبدانم وحرم   
انتهاكها، وشدد في ذلك، وكان من آخر ما بلّغ به النبي > أمته فقال 
في خطب�ة حجة ال�وداع: )إن دماءكم وأموالك�م وأعراضكم عليكم 
حرام كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم هذا)1(، ثم قال >: 
)ألا هل بلغت ؟ اللهم فاش�هد(، وقال >: )كل المس�لم على المسلم 
ح�رام، دمه وماله وعرض�ه()2(، وقال عليه الصلاة والس�لام: )اتقوا 

)1( سبق تخريه، )ص: 133(.
)2( سبق تخريه، )ص: 68(.



276

الظل�م فإن الظلم ظلمت يوم القيامة()1(، وقد توعد الل س�بحانه من 
قتل نفساً معصومة بأشد الوعيد، فقال سبحانه في حق المؤمن: }وَمَنْ 
دًا فَجَزَاؤُهُ جَهَنَّمُ خَالدًِا فيِهَا وَغَضِبَ اللَُّ عَلَيْهِ وَلَعَنهَُ  يَقْتُلْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّ
وَأَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمً ﴿93﴾{)النساء(، وقال سبحانه في حق الكافر 
الذي له ذمة في حكم القتل الخطأ: }...وَإنِْ كَانَ مِنْ قَوْمٍ بَيْنكَُمْ وَبَيْنهَُمْ 
رِيرُ رَقَبَةٍ مُؤْمِنةٍَ...﴿92﴾{)النساء(،  مَةٌ إلَِىٰ أَهْلِهِ وَتَحْ مِيثَاقٌ فَدِيَةٌ مُسَلَّ
فإذا كان الكافر الذي له أمان إذا قُتل خطأ فيه الديّة والكفارة، فكيف 
إذا قُتل عمداً، فإن الجريمة تكون أعظم والإثم يكون أكبر، وقد صح 

عن النبي >أنه قال: )من قتل معاهداً لم يرح رائحة الجنةّ()2(.

ثالثاً: أن المجلس إذ يبين حكم تكفير الناس بغير برهان من كتاب الل وس�نةّ 
رس�وله > وخطورة إطلاق ذلك، لم�ا يرتب عليه من شرور وآثام، 
فإن�ه يعل�ن للعالم أن الإس�لام بريء من هذا المعتق�د الخاطئ، وأن ما 
ي�ري في بعض البلدان من س�فك للدماء البريئة وتفجير للمس�اكن 
ه�و عم�ل إجرامي، والإس�لام بريء من�ه، وهكذا كل مس�لم يؤمن 
ب�الل والي�وم الآخر ب�ريء من�ه، وإنم هو ت�صرف م�ن صاحب فكر 
منح�رف، وعقيدة ضالة، فهو يحمل إثمه وجرمه، فلا يحتس�ب عمله 
على الإس�لام، ولا على المسلمين المهتدين بهدي الإسلام، المعتصمين 
بالكتاب والس�نَّة، المتمس�كين بحبل الل المتين، وإنم هو محض إفس�اد 
وإجرام تأباه الشريعة والفطرة، ولهذا جاءت نصوص الشريعة قاطعة 
بتحريم�ه مح�ذرة من مصاحبة أهله، قال الل تع�الى: }وَمِنَ النَّاسِ مَنْ 

)1( سبق تخريه، )ص: ٥0(.
)2( أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كت�اب الجزية والموادعة، باب إث�م من قتل معاهداً 

بغير جُرم، )2 / 976(،  )ح: 3166(.
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نْيَ�ا وَيُشْ�هِدُ اللََّ عَلَىٰ مَ�ا فِي قَلْبهِِ وَهُ�وَ أَلَدُّ  يُعْجِبُ�كَ قَوْلُ�هُ فِي الْحَيَ�اةِ الدُّ
صَامِ ﴿204﴾{)البقرة()1(. الْخِ

ثالثاً: العنف

فْق به، وهو ضد الرفق. والتعْنيِفُ:  العُنفُ هو: »الخُ�رْقُ بالأمر وقلّة الرِّ
التَّعْي�ير واللَّ�وم والتوبي�خ والتقْريعُ«)2(.وق�ال اب�ن الأثير:»العُن�ف: الش�دة 

فْق من الخير ففي العُنفْ من الشَرِّ مِثْله«)3(. والمشقة، وكل ما في الرِّ

فالعنف اس�تخدام للقوة بوجه غير مشروع. وهو »بكل أش�كاله س�واء 
أكان سياسياً،   أم اقتصادياً، أم متسراً بالدين، هو أشبه بمرض اعرى نفوساً 
حكمه�ا اله�وى، وتذّرت فيها الأناني�ة والمصلحية فباتت تس�تبيح كل شيء 
انطلاق�اً من معايير ذاتية دون الالتف�ات إلى المعايير الشرعية الدينية أو معايير 
قيمي�ة خلقي�ة أو حتى قانوني�ة«)4(. و»أما إطلاق البعض ع�لى الحزم والعدل 
عنفاً فهذا غير صحيح، لأن الحزم والعدل يدفان إلى اس�تعمل القوة لانتزاع 
الحقوق أو إقرارها على النحو الذي يرفع الظلم، ومن ذلك مقاومة الاستعمر 
واستعمل القوة لطرد المحتل واستعادة الأرض والسيادة، أو استعمل العنف 

لردع الظلم الاجتمعي«)٥(.

)1( نق�لًا ع�ن: مجلس هيئة كبار العلمء، قول كبار العلمء في التطرف والإرهاب، )ص: 
.)23 � 19

)2( ابن منظور، لسان العرب، مادة )عنف(، )9 / 307 � 309(.
)3( ابن الأثير، النهاية، )3 / 309(.

)4( السحمراني، أس�عد، العنف والإرهاب الجذور والتحديات وسبل المعالجة، )ص: 
.)103

)٥( بلقيز، عبد الإله، العنف والديمقراطية، )ص: 2٥(، بتصرف.
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وق�د حذرن�ا ديننا الإس�لامي من العنف والغلظة، والش�دة والقس�وة، 
وحثنا على الرفق واللين. وكان هذا هو منهج رس�ول الل > في أموره كلها، 
ك�م كان يح�ث صحابته � رض�وان الل عليهم � ويربيهم على ذل�ك. ومما ورد 
في ه�ذا أن أعرابياً بال في المس�جد، فثار إليه الناس ليَِقَعُ�وا به، فقال لهم النبي 
>: )دع�وهُ، وأهْرِيقُ�وا على بَولهِ ذنوباً)1(  من ماء أو سَ�جْلًا)2(  من ماءٍ، فإنم 
ين()3(. قال الحاف�ظ ابن حجر � رحمه الل �:  ي�ن، ولم تُبعثوا مُعَسرِّ ِ بُعِثْتُ�م مُيَسرِّ
»وفي ه�ذا من الفوائد، وذكر منها: الرفق بالجاهل وتعليمه   ما يلزمه من غير 
تعني�ف إذا لم يكن ذلك منه عناداً، ولا س�يم إن كان ممن يحتاج إلى اس�تئلافه. 
وفيه رأفة النبي > وحسن خلقه«)4(. ومما ورد عن الرسول > في التحذير 
فْقَ، ويُعْطِي على الرفق ما  من العنف، قوله: )يا عائش�ة، إن الل رَفيِقٌ يُحِبُّ الرِّ
لا يعط�ي ع�لى العُنفِْ وما لا يُعْطِي على ما سِ�واه()٥(. وقوله لعائش�ة � رضي 
�امُ عليكم، فردت عليهم: )عليكم ولعنكم الل،  الل عنها � لما قال اليهود: السَّ
فْقِ، وإياك  وغض�ب الل عليك�م(، فقال لها >:  )مهلًا يا عائش�ة، عليك بالرِّ

)1( ذنوباً: » الدلو ملأى ماء«.انظر: ابن حجر، فتح الباري، )1 / 422(. 
)2( س�جلًا هو: » الدلو م�لأى، ولا يقال لها ذلك وه�ي فارغة«.انظر: ابن حجر، فتح 

الباري، )1 / 422(.
)3( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كت�اب الوضوء، باب ص�ب الماء على 
الب�ول في المس�جد،) 1/ 92(، )ح: 220(؛ وفي باب  يراق الم�اء على البول، )1 / 
93(؛ وفي كتاب الأدب. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب الطهارة، باب وجوب 
غس�ل البول وغيره من النجاس�ات إذا حصلت في المسجد وأن الأرض تطهر بالماء 

من غير حاجة إلى حفرها، )1 / 199(، )ح: 284 � 28٥(؛ واللفظ للبخاري.
)4( ابن حجر، فتح الباري، )1 / 424(.

)٥( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأدب، باب الرفق في الأمر كله، 
)4 / 190٥(، )ح: 6024(. وأخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كت�اب ال�بر والصلة 

والآداب، باب فضل الرفق،)4 / 1٥90(، )ح: 2٥93(؛ واللفظ لمسلم.
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والعُنْ�فَ والفُحْشَ()1(. وقوله >: )إن الرفق لا يكون في شيءٍ إلا زَانَهُ، ولا 
يُنزَْعُ من شيءٍ إلا شَانَهُ()2(. وغير ذلك من أقواله >.

ومن المؤسف أن يُنسب الإرهاب والغلو والتطرف والعنف إلى الإسلام 
لأنه منه براء، فالإسلام دين الوسطية واليسر والسهولة ودين المحبة والسلام 

والأمان.

رابعاً: الإفساد في الأرض

الفَس�ادُ: »خُرُوجُ الشيءِ عن الاعتدالِ، قليلًا كان الخرُُوجُ عنه أو كَثيِراً، 
لاحُ، ويُسْتَعْمَلُ ذلك في النفّْسِ، والبدنِ، والأشياء الخارجةِ عن  هُ الصَّ وَيُضادُّ
ر، يقال: هذا الأمَْرُ مَفْسَدَةٌ لكذا: فيه فَسَادُه،  َ الاستقامةِ«)3(. و»الَمفْسَدَةُ: الضَّ

وما يؤدِّي إلى الفساد من لهوٍ ولعب ونحوهما«)4(.

وقد ورد النهي عن الإفساد وذم المفسدين في مواضع عديدة من القرآن 
الكريم، ومن هؤلاء الذين ذمهم القرآن:

1 � بن�و إسرائيل، ق�ال تعالى: }... وَيَسْ�عَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَ�ادًا وَاللَُّ لَا 
يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ ﴿64﴾{)المائدة(.

كِ�نْ لَا  ُ�مْ هُ�مُ الْمُفْسِ�دُونَ وَلَٰ 2 � المنافق��ون، ق���ال تعال���ى:}أَلَا إنَِّ
يَشْعُرُونَ﴿12﴾{)البقرة(.

)1( أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه، كت�اب الأدب، ب�اب لم يك�ن النب�ي )فاحش�اً ولا 
متفاحشاً، )4 / 1906(،)ح: 6030(.

)2( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب البر والصل�ة والآداب، باب فضل الرفق، )4/ 
1٥90(، )ح: 2٥94(.

)3( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 636(.
)4( أنيس، وآخرون، المعجم الوسيط، )2 / 688(.
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3 � فرعون، قال تعالى: }إنَِّ فرِْعَوْنَ عَلَا فِي الْأرَْضِ وَجَعَلَ أَهْلَهَا شِ�يَعًا 
هُ كَانَ مِنَ  حُ أَبْناَءَهُمْ وَيَسْتَحْيِي نسَِاءَهُمْ  إنَِّ يَسْتَضْعِفُ طَائِفَةً مِنهُْمْ يُذَبِّ

الْمُفْسِدِينَ ﴿4﴾{)القصص(.

فَبَغَ�ىٰ  مُوسَ�ىٰ  قَ�وْمِ  مِ�نْ  كَانَ  قَ�ارُونَ  }إنَِّ  تع�الى:  ق�ال  ق�ارون،   �  4
ةِ إذِْ  هُ لَتَنُ�وءُ باِلْعُصْبَةِ أُولِي الْقُوَّ عَلَيْهِمْ وَآتَيْنَ�اهُ مِنَ الْكُنوُزِ مَا إنَِّ مَفَاتِحَ
قَالَ لَهُ قَوْمُهُ لَا تَفْرَحْ  إنَِّ اللََّ لَا يُحِبُّ الْفَرِحِيَن ﴿76﴾وَابْتَغِ فيِمَ آتَاكَ 
نْيَا وَأَحْسِنْ كَمَ أَحْسَنَ اللَُّ  ارَ الْآخِرَةَ  وَلَا تَنسَْ نَصِيبَكَ مِنَ الدُّ اللَُّ الدَّ
إلَِيْكَ  وَلَا تَبْغِ الْفَسَادَ فِي الْأرَْضِ  إنَِّ اللََّ لَا يُحِبُّ الْمُفْسِدِينَ ﴿77﴾{

)القصص(.

وكثير من أقوام الأنبياء � عليهم الصلاة والسلام �.

»ويطلق الفساد والإفساد على أمور:

1� الكف�ر وال�شرك ب�الل تعالى: وذلك لأن كثيراً من المفس�دين يس�عون 
إلى ن�شر الكف�ر والشرك ب�الل تعالى، والص�د عن س�بيله، بمختلف 
وا عَنْ سَبيِلِ  ذِينَ كَفَرُوا وَصَدُّ الوس�ائل والأساليب،  قال تعالى: }الَّ
اللَِّ زِدْنَاهُمْ عَذَابًا فَوْقَ الْعَذَابِ بمَِ كَانُوا يُفْسِدُونَ ﴿88﴾{)النحل(.

2� النفاق: فهو شر محض، بل فس�اد وإفس�اد، وإن زعم أصحابه وأهله 
أن�م مصلح�ون ويس�عون في الأرض للإص�لاح فيها، ق�ال تعالى: 
}وَإذَِا قِي�لَ لَهُ�مْ لَا تُفْسِ�دُوا فِي الْأرَْضِ قَالُ�وا إنَِّ�مَ نَحْ�نُ مُصْلِحُونَ 
كِنْ لَا يَشْعُرُونَ ﴿12﴾{)البقرة(. مُْ هُمُ الْمُفْسِدُونَ وَلَٰ ﴿11﴾أَلَا إنَِّ
3 � قطع ما أمر الل بوصله: وهذا فساد وإفساد في الأرض، لأننا مأمورون 
ب�أن نصل ما أم�ر الل تعالى بوصله، لا أن نقطع م�ا أمرنا بوصله من 
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الطاع�ات والخ�يرات والقربات الت�ي يحبها الل وي�رض عنها وعن 
ذِينَ يَنقُْضُونَ عَهْ�دَ اللَِّ مِنْ بَعْدِ مِيثَاقِهِ  أصحابها، قال س�بحانه: }وَالَّ
ئِكَ لَهمُُ  وَيَقْطَعُونَ مَا أَمَرَ اللَُّ بهِِ أَنْ يُوصَلَ وَيُفْسِ�دُونَ فِي الْأرَْضِ  أُولَٰ

ارِ ﴿2٥﴾{)الرعد(. عْنةَُ وَلَهمُْ سُوءُ الدَّ اللَّ
4 � الإسراف: فه�و بمفهوم�ه الع�ام إفس�اد في الأرض، والمسرفون هم 
المفس�دون، ق�ال الل تع�الى على لس�ان نبيه صال�ح � عليه الس�لام � 
ذِينَ يُفْسِدُونَ فِي  فيَِن ﴿1٥1﴾الَّ مخاطباً قومه: }وَلَا تُطِيعُوا أَمْرَ الْمُسْرِ
الْأرَْضِ وَلَا يُصْلِحُونَ ﴿1٥2﴾{)الش�عراء(. ومن أمثلة المفسدين 

ما قصه الل علينا في كتابه من أمر قارون.
٥ � س�فك الدم�اء وإه�لاك الح�رث والنس�ل: ف�إن م�ن صور الفس�اد 
والإفس�اد في الأرض اس�تخدام العنف بس�فك الدماء واس�تحلال 
الأع�راض والتعدي على حق�وق الآخرين، وس�لبها من أصحابها، 
والمجتمع�ات وال�دول الت�ي تعاني من مث�ل هذا لا يس�تقر لها قرار، 
ولا تع�رف الأمن والإصلاح. وقد ذكر لنا الل )أن الملائكة الكرام � 
عليه�م الصلاة والس�لام � قالت لل تعالى أثن�اء الحوار عن   الأرض 
وخليفته�ا: }وَإذِْ قَالَ رَبُّ�كَ للِْمَلَائِكَةِ إنِيِّ جَاعِ�لٌ فِي الْأرَْضِ خَلِيفَةً 
مَاءَ وَنَحْنُ نُسَبِّحُ بحَِمْدِكَ  عَلُ فيِهَا مَنْ يُفْسِدُ فيِهَا وَيَسْفِكُ الدِّ قَالُوا أَتَْ
سُ لَكَ قَ�الَ إنِيِّ أَعْلَ�مُ مَ�ا لَا تَعْلَمُ�ونَ ﴿30﴾{)البقرة(. كم  وَنُقَ�دِّ
ذكر الل تعالى عن فئات من البشر س�عيها الحثيث للإفس�اد وإهلاك 
الح�رث والنس�ل، فقال: }وَمِ�نَ النَّاسِ مَ�نْ يُعْجِبُكَ قَوْلُ�هُ فِي الْحَيَاةِ 
 ٰ صَامِ ﴿204﴾وَإذَِا تَوَلىَّ نْيَا وَيُشْهِدُ اللََّ عَلَىٰ مَا فِي قَلْبهِِ وَهُوَ أَلَدُّ الْخِ الدُّ
سَ�عَىٰ فِي الْأرَْضِ ليُِفْسِ�دَ فيِهَا وَيُْلِكَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ  وَاللَُّ لَا يُحِبُّ 
ثْمِ فَحَسْ�بُهُ  ةُ باِلْإِ قِ اللََّ أَخَذَتْ�هُ الْعِزَّ الْفَسَ�ادَ ﴿20٥﴾وَإذَِا قِي�لَ لَ�هُ اتَّ
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جَهَنَّمُ وَلَبئِْسَ الْمهَِادُ﴿206﴾{)البقرة(. وضرب لنا القرآن الحكيم 
أمثل�ة له�ذا الن�وع الخطير م�ن الفس�اد والإفس�اد في الأرض بأقوام 
وأش�خاص كان�ت غايتهم العظم�ى في الحياة الدنيا إش�اعة الخوف 
وس�لب الأمن من المجتمع�ات بالقتل وإراقة الدم�اء والتعدي على 
الآخرين. فمن أعلى الأمثلة وأولاها فرعون الذي سعى طيلة حياته 
في ذلك، ومنهم أيضاً أولئك التس�عة رهط الذين كانوا  مفسدين في 
الأرض زمن نبي الل صالح � عليه الصلاة والس�لام �، فقال تعالى: 
}وَكَانَ فِي الْمَدِينَ�ةِ تسِْ�عَةُ رَهْ�طٍ يُفْسِ�دُونَ فِي الْأرَْضِ وَلَا يُصْلِحُونَ 
﴿48﴾قَالُوا تَقَاسَ�مُوا باِللَِّ لَنبَُيِّتَنَّهُ وَأَهْلَهُ ثُمَّ لَنقَُولَنَّ لوَِليِِّهِ مَا شَ�هِدْنَا 
ا لَصَادِقُونَ ﴿49﴾وَمَكَرُوا مَكْرًا وَمَكَرْنَا مَكْرًا وَهُمْ  مَهْلِكَ أَهْلِهِ وَإنَِّ
رْنَاهُمْ  لَا يَشْ�عُرُونَ ﴿٥0﴾فَانْظُ�رْ كَيْ�فَ كَانَ عَاقِبَ�ةُ مَكْرِهِمْ أَنَّ�ا دَمَّ

وَقَوْمَهُمْ أَجْمَعِيَن ﴿٥1﴾{)النمل(.

ارُ الْآخِ�رَةُ  6 � العل�و في الأرض بغ�ير الح�ق: ق�ال تع�الى: }تلِْ�كَ ال�دَّ
ا فِي الْأرَْضِ وَلَا فَسَ�ادًا وَالْعَاقِبَةُ  ذِي�نَ لَا يُرِي�دُونَ عُلُ�وًّ نَجْعَلُهَ�ا للَِّ
المس�تكبرين  العال�ين  أمثل�ة  للِْمُتَّقِيَن﴿83﴾{)القصص(.وم�ن 
المفس�دين فرعون، ق�ال تع�الى: }... وَإنَِّ فرِْعَوْنَ لَعَ�الٍ فِي الْأرَْضِ 

فيَِن ﴿83﴾{)يونس(. هُ لَمنَِ الْمُسْرِ وَإنَِّ

7 � الس�حر: إن انتش�ار الس�حر والس�حرة في الب�لاد وبين العباد فس�اد 
وإفساد عظيم لعقائد المؤمنين، ونشر للشرور بين الناس. وقد طلب 
فرعون � وهو الذي يرعى السحرة في بلاده ويؤيدهم ويُكْرِهُهُم على 
تعلمه وتعاطيه � أن يأتوه بكل ساحر عليم ليواجه بهم موسى � عليه 
�حَرَةُ قَالَ لَهمُْ مُوسَ�ىٰ أَلْقُوا مَا أَنْتُمْ مُلْقُونَ  الس�لام �: }فَلَمَّ جَاءَ السَّ
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�حْرُ  إنَِّ اللََّ سَيُبْطِلُهُ إنَِّ  ﴿80﴾فَلَمَّ أَلْقَوْا قَالَ مُوسَ�ىٰ مَا جِئْتُمْ بهِِ السِّ
اللََّ لَا يُصْلِحُ عَمَلَ الْمُفْسِدِينَ ﴿81﴾وَيُحِقُّ اللَُّ الْحَقَّ بكَِلِمَتهِِ وَلَوْ كَرِهَ 

الْمُجْرِمُونَ ﴿82﴾{)يونس()1(.

خامساً: البغي

»أَصلُ البَغْي: مجاوزة الحدّ، فكلُّ مجاوزة وإفراط على المقدار الذي هو حد 
دي، والاس�تطالة على الناس والكبر والظُّلْم  الشيء بَغْيٌ. ومعنى البَغْيُ: التَّعِّ
وقصد الفساد، يقال: فلان يَبْغي على الناس إذا ظلمهم وطلب أذاهم، والفِئَةُ 

الباغيةُ: هي الظالمة الخارجة عن طاعة الإمام العادل«)2(.

»والبغي على ضربين: أحدهما: محمود، وهو تاوز العدل إلى الإحسان، 
والفرض إلى التطوع. والثاني: مذموم، وهو تاوز الحق إلى الباطل، أو تاوزه 

بَه«)3(. إلى الشُّ

وعرف الفقهاء البغاة بأنم:

1� »قوم من أهل الحق خرجوا على الإمام بتأويل)4( سائغ، وراموا خلعه، 
ولهم منعة وشوكة«)٥(.

)1( البدر، بدر ناصر، الإرهاب حقيقته أس�بابه موقف الإسلام منه، )ص: 64 � 67(، 
بتصرف يسير.

)2( ابن منظور، لسان العرب، مادة )بغا(، )14 / 96 � 97(.
)3( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 136(.

)4( تأوي�ل: »بشرط تأوي�ل يعتقدون به جواز الخروج على الإم�ام أو منع الحق المتوجه 
عليه�م، لأن من خالف م�ن غير تأويل كان معان�داً للحق«.انظر: الشربيني، مغني 

المحتاج، )4 / 1٥9(، بتصرف يسير.
)٥( ابن قدامة، الكافي، )4 / 147(.
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2� »الخارجون على إمامٍ � ولو غير عدل � بتأويلٍ سائغ، ولهم شَوْكة، ولو 
لم يكن فيهم شخص مُطاع«)1(.

3� »مُخالف�و الإمام بخُرُوجٍ عليه وترك الانقياد، أو منع حق توجه عليهم 
بشرط شوكةٍ لهم وتأويلٍ ومُطاعٍ)2( فيهم«)3(.

4 � »قوم لهم شوكة ومنعة وخالفوا المسلمين في بعض الأحكام بالتأويل 
كالخ�وارج وغيرهم وظه�روا على بلدة من البلاد وكانوا في عس�كر 
وأجروا أحكامهم، فإذا قطعوا الطريق على أهل العدل من المسافرين 
ف�لا يب عليهم الحد لأن�م يدعون إباحة أمواله�م عن تأويل ولهم 

منعة«)4(.

٥ � »هم جماعة من المسلمين خالفت الإمام لمنع حق أو لخلعه«)٥(.

والأص�ل في البغاة وأحكامهم، قوله تع�الى: }وَإنِْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن 
تيِ تَبْغِي  ا عَلَى الْأخُْرَىٰ فَقَاتلُِ�وا الَّ اقْتَتَلُ�وا فَأَصْلِحُ�وا بَيْنهَُمَ فَإنِْ بَغَ�تْ إحِْدَاهُمَ
حَتَّ�ىٰ تَفِ�يءَ إلَِىٰ أَمْ�رِ اللَِّ فَإنِْ فَاءَتْ فَأَصْلِحُ�وا بَيْنهَُمَ باِلْعَدْلِ وَأَقْسِ�طُوا إنَِّ اللََّ 
يُحِ�بُّ الْمُقْسِ�طِيَن﴿9﴾{)الحجرات(. فالبغ�ي ي�دل ع�لى التع�دي والظل�م 
والإفس�اد، وله�ذا قد حرمه الل تع�الى ونى عنه، وقد اجته�د الفقهاء في بيان 
أحكام�ه فعقدوا له باباً في كتبهم وس�موه ب� )قتال أه�ل البغي(، لأن ببقائهم 

يعم الشر والفساد في البلاد وبين العباد.

)1( ابن النجار، معونة أولي النهي، )6 / 11 / ٥٥(.
)2( مُطاع فيهم: أي » متبوع يحصل به قوة لش�وكتهم«.انظر: الشربيني، مغني المحتاج، 

.)160 / 4(
)3( النووي، منهاج الطالبين، )4 / 1٥9 � 160(.

)4( السمرقندي، تحفة الفقهاء، )3 / 1٥7(.
)٥( الدسوقي، الشرح الكبير بهامش الدسوقي، )4 / 298 � 299(.
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سادساً: الحرابة

الحَرْبُ: »المقاتلة والمنازلة، ولفظها أنثى، يقال: قامت الحرب على ساق، 
�لم، والحَرَبُ،  إذا اش�تد الأمر وصع�ب الخلاص«)1(. والحَ�رْبُ: نَقِيضُ السِّ
بالتحريك: نَبُ مالِ الإنس�انِ وترْكُه لا شيءَ له. وتأتي الحرب بمعنى القتل، 
ق�ال تعالى:}...فَأْذَنُوا بحَِرْبٍ مِنَ اللَِّ وَرَسُ�ولهِِ ...﴿279﴾{)البقرة(، أي: 
ذِي�نَ يُحَارِبُونَ اللََّ وَرَسُ�ولَهُ  بقَتْ�ل، وتأتي بمعن�ى المعصية، قال تع�الى:}... الَّ
يَ بذلك  ...﴿33﴾{)المائدة(، أي: يَعْصُونَهَ«)2(. »ومِحرابُ المسجد قيل: سمِّ
ي بذلك لكون حقّ الِإنسان  لأنه موضع محاربة الش�يطان والهوى، وقيل: سمِّ

عِ الخواطر«)3(. فيه أن يكون حَريباً من أشغال الدنيا ومن توزُّ

ذِينَ يُحَارِبُونَ اللََّ وَرَسُ�ولَهُ  مَ جَزَاءُ الَّ والأصل في الحرابة، قوله تعالى: }إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّ�عَ أَيْدِيمِْ وَأَرْجُلُهُمْ  وَيَسْ�عَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَ�ادًا أَنْ يُقَتَّلُ�وا أَوْ يُصَلَّ
نْيَا وَلَهُ�مْ فِي الْآخِرَةِ  لكَِ لَهمُْ خِ�زْيٌ فِي الدُّ مِ�نْ خِ�لَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِ�نَ الْأرَْضِ ذَٰ
ذِينَ تَابُوا مِنْ قَبْلِ أَنْ تَقْ�دِرُوا عَلَيْهِمْ  فَاعْلَمُوا أَنَّ  عَ�ذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾إلِاَّ الَّ
اللََّ غَفُورٌ رَحِيمٌ ﴿34﴾{)المائدة(، ففي هذه الآية »استعارة ومجاز، إذ الل )لا 
يُح�ارب ولا يُغال�ب لما هو عليه من صفات الكمل، ولم�ا وجب له من التنزيه 
عن الأضداد والأنداد، والمعنى: يحاربون أولياء الل؛ فعبر بنفس�ه العزيزة عن 

أوليائه إكباراًلإذايتهم«)4(.

)1( الفيومي، المصباح المنير، مادة )حرب(، )ص: 49(.
)2( ابن منظور، لسان العرب، مادة )حرب(، )1 / 3٥7 � 3٥9(.

)3( الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 22٥(.
)4( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 3 / 382(.
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والمحارب�ون هم قطاع الطريق، وقد اختلف الفقه�اء في تعريفهم نتيجةً 
لاختلافهم في شروط المحارب، والمكان الذي يَرْتَكِب فيه المحارب جريمته، 

ومدى شمولية هذه الجريمة لأنواع الفساد:

فع�رف الحنفية الحرابة بأن�ا: »الخروج على المارة لأخذ المال على س�بيل 
المغالب�ة على وجه يمتنع المارة عن المرور، وينقطع الطريق؛ س�واء كان القطع 
م�ن جماع�ة، أو من واح�د بعد أن يك�ون له ق�وة القطع، وس�واء كان القطع 
بس�لاح أو غيره من العصا والحجر والخش�ب ونحوه�ا؛ لأن انقطاع الطريق 
يحص�ل بكل من ذلك، وس�واء كان بمب�اشرة الكل أو التس�بيب من البعض 

بالإعانة والأخذ«)1(.

ويطلق الحنفية عليها اسم السرقة الكبرى على سبيل المجاز، »أما تسميتها 
سرق�ة ف�لأن قاطع الطريق يأخذ الم�ال سراً ممن إليه حفظ الم�كان المأخوذ منه 
وهو المالك أو من يقوم مقامه، وأما تس�ميتها كبرى فلأن ضرر قطع الطريق 
على أصحاب الأموال وعلى عامة المس�لمين بانقطاع الطريق، وضرر السرقة 
الصغ�رى يخ�ص الملاك بأخذ مالهم وهتك حرزه�م، ولهذا غلظ الحد في حق 

قطاع الطريق«)2(.

وع�رف المالكي�ة المحارب بأن�ه:»كل من قت�ل آخر على مال�ه في حض، 
أو س�فر، أو بر، أو بحر، أو مأمن، أو خوف فحكمه حكم المحارب س�واء. 
وس�واء كان المقت�ول مس�لمً  أو كافراً، عب�داً أو حراً، لأن من قت�ل في حرابته 
عبداً أو كافراً قتل به لفس�اده في الأرض. ومن س�قى البنج أو السم في طعامه 
فقتل وأخذ المال على ذلك فهو بذلك محارب.  والمرأة والعبد في ذلك كالحر، 

)1( الكاساني، بدائع الصنائع، )9 / 360(.
)2( البابرتي، أكمل الدين محمد بن محمود، شرح العناية على الهداية، )٥ / 177(.
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ومن أخاف الس�بيل وأخذ أم�وال الناس بالتأويل فحكم�ه عند مالك حكم 
المحارب س�واء. ومن حارب على الديانة ح�ورب إن نصب رايته ودعا إليها 
وقوتل. وإن كف شره س�كت عنه، وإن قطع السبيل وأخذ المال وأراق الدم 

فهو كمن ذكرنا من المحاربين، الحكم فيه وفيهم سواء«)1(.

وع�رف الش�افعية الحرابة بأنا: »ال�بروز لأخذ مال أو لقت�ل أو إرهاب 
مكاب�رة اعتمداً على الش�وكة مع البعد ع�ن الغوث«)2(. ك�م عرفوا المحاربين 
بأنم: »القوم يعرضون بالسلاح للقوم حتى يغصبوهم مجاهرة في الصحارى 

والطرق«)3(.

وعرف الحنابلة المحاربين بأنم: »هم قطاع الطريق المكلفون الملتزمون، 
ولو أنثى، الذين يعرضون للناس بس�لاح ولو بعصا وحجارة في صحراء أو 

بنيان أو بحر فيغصبونم مالاً محرماً قهراً مجاهرةً«)4(.

ق�ال اب�ن تيمية � رحم�ه الل �: »وقطاع الطريق: الذي�ن يعرضون الناس 
بالس�لاح في الطرق�ات ونحوه�ا، ليغصبوه�م الم�ال مجاهرة... ولو ش�هروا 
السلاح في البنيان � لا في الصحراء � لأخذ المال، فقد قيل: إنم ليسوا محاربين، 
ب�ل هم بمنزلة المختلس والمنتهب، لأن المطلوب يدركه الغوث إذا اس�تغاث 
بالن�اس. وقال أكثرهم: إن حكمه�م في البنيان والصحراء واحد. وهذا قول 

)1( ابن عبد البر، الكافي، )2 / 37٥ � 376(.
)2( الرم�لي، محم�د بن أبي العب�اس أحمد بن حمزة، ناية المحت�اج إلى شرح المنهاج، )8 / 

.)3
)3( الشافعي، الأم، )ص: 1246(.

)4( الحج�اوي، موس�ى ب�ن أحمد، الإقن�اع لطالب الانتف�اع، )6 /190(. ابن قاس�م، 
حاش�ية ال�روض، )7 /377 � 378(. ابن النجار، معون�ة أولي النهى، )6 /11 / 

.)39
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مالك � في المشهور عنه �، والشافعي، وأكثر أصحاب أحمد، وبعض أصحاب 
أبي حنيفة؛ بل هم في البنيان أحق بالعقوبة منهم في الصحراء؛ لأن البنيان محل 
الأمن والطمأنينة، ولأنه محل تناصر الناس وتعاونم، فإقدامهم عليه يقتضي 
ش�دة المحاربة والمغالبة؛ ولأنم يس�لبون الرجل في داره جميع ماله، والمس�افر 
لا يك�ون مع�ه � غالب�اً � إلا بعض مال�ه. وهذا هو الص�واب؛... ولو حاربوا 
بالعص�ا والحجارة المقذوفة بالأيدي أو المقاليع ونحوها، فهم محاربون أيضاً. 
وق�د حُكي عن بعض الفقهاء لا محاربة إلا بالمحدد...  فالصواب الذي عليه 
جماهير المس�لمين: أن من قات�ل على أخذ المال بأي نوع كان م�ن أنواع القتال 

فهو محارب قاطع«)1(.

ومن خلال التعاريف الس�ابقة يتبين أن الفقهاء يكادون يتفقون على أن 
الحرابة هي الخروج لقطع الطريق والتعرض للمرة وإخافتهم.

ولعظ�م ه�ذه الجريمة فق�د جع�ل الل عقوبته�ا عقوبة مغلظ�ة بخلاف 
الجرائم الأخرى. وذلك لأن فيها تهديداً للأمن والاس�تقرار، وإثارة الخوف 

والقلق والفزع في نفوس الآمنين.

2 .1 .3  أسباب الإرهاب ودوافعه

إن القيام بالعمليات الإرهابية لم يأتِ من فراغ، بل إن له أسباباً ودوافع، 
س�واءً كانت مب�اشرة أو غير مباشرة، ومعرفة أس�بابه وحصرها خطوة مهمة 
للح�د منه والقضاء عليه ب�إذن الل، لكن من الصعوبة بم�كان الإلمام بجميع 
الأس�باب والدواف�ع التي تدعو إلى ممارس�ة الأعمل الإرهابي�ة، ومن ثم فإن 
الصعوب�ة ذاتها تنتقل إلى الإحاط�ة بطرق الوقاية والعلاج. وذلك لأن معرفة 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 309، 31٥ � 316(.
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الأس�باب ه�ي التي تحدد نوع العلاج. إلا أنه من المتف�ق عليه عند من تحدث 
عن هذه الظاهرة، أن هناك أسباباً متعددة، منها: أسباب سياسية، واقتصادية، 

ودينية، وثقافية، واجتمعية، وشخصية؛ نذكر منها ما يلي: 

أولاً: الأسباب السياسية

إن م�ا تقوم به بعض الدول الغربي�ة من أعمل إرهابية تاه بعض الدول 
الإس�لامية للضغط عليه�ا للتخلي عن أرضها، كم يُفْعَل بفلس�طين وغيرها، 
ليول�د مش�اعر الإحباط واليأس، لما وصل�ت إليه الحالة السياس�ية في الدول 
الإس�لامية، لدى كثير من المس�لمين � خاصة فئة الش�باب منهم � مما يعلهم 
يفكرون بطرق سريعة وعاجلة � حسب رأيم � للقضاء على هؤلاء الأعداء، 
قد تكون بالتفجير والقتل والتدمير وإتلافٍ للممتلكات، وإن كان الإس�لام 
لا يقر هذا المنهج في التبديل والتغيير، إلا أن غيرتهم على المس�لمين أدت  بهم 
إلى الغل�و والتط�رف والخروج عن الطريق المس�تقيم، نتيج�ة للجهل بتعاليم 

الدين القويم.

كم أن من الدوافع التي تؤدي إلى القيام بأعمل إرهابية ما تمارس�ه بعض 
ال�دول م�ن الضغط على ش�عوبها وحرمانا من حقوقها المدني�ة، ومما يمرس 
ضده�ا من أع�مل تعس�فية، إذا ق�ام أف�راد هذا الش�عب بممرس�ة حقوقهم 
المشروعة في التعبير عن آرائهم بحرية أو المطالبة بحقوقهم، حيث تقابل هذه 
المطالبة بالسجن أو التعذيب أو النفي والتهجير أو قد يصل الحال إلى القتل. 
مما يدفع الش�عب إلى ممارسة العنف ضد السلطة كرد فعل لما يعانونه من ظلم 
واضطه�اد لإحساس�هم بأن هذا هو الس�بيل الوحيد أمامه�م للحصول على 

حقوقهم وحرياتهم.



290

ك�م أن من الأس�باب التي تدف�ع إلى القيام بأعمل العنف ه�و الرغبة في 
الضغ�ط ع�لى الحكومات لإرغامها ع�لى تبني قرارات معين�ة أو الراجع عن 

أخرى.
وق�د لخص د. محم�د العميري، دوافع العملي�ات الإرهابية التي تحصل 

بأسباب سياسية في النقاط التالية)1(:
1� السياس�ات غير العادلة التي تتخذها الدول�ة ضد مواطنيها والكبت 
الس�ياسي الذي تمارس�ه عليهم، وتهميش دور المواط�ن وتغييبه عن 
المش�اركة السياس�ية، أو انتهاك حقوقه مما يش�عر معه بأنه مهمل ولا 

دور له.
2� الصراعات المحلية الداخلية سواء كانت بين طبقات الشعب المختلفة، 

أو بينها وبين السلطة.
3� مقاوم�ة الاحت�لال الأجنب�ي والرغب�ة في الحص�ول ع�لى ح�ق تقرير 
المص�ير، حي�ث يتولد في نفوس أبناء الش�عب ح�ب الوطن والرغبة 

في تخليصه من المحتل الأجنبي الذي يمرس الاضطهاد والقهر)2(.
4� محاول�ة الإف�راج ع�ن مجموع�ة م�ن المس�اجين أو أحده�م، خاص�ة 
المس�جونين في قضايا سياس�ية، أو إجبار الدولة على تغيير سياس�تها 

في إقليم معين من أقاليمها.
٥ � ممارس�ة العم�ل الإره�ابي خاصة من قب�ل الدولة ضد ش�عب معين 
للس�يطرة عليه وإجبار أفراده على التخلي عن أرضهم والفرار منها، 

كم حصل في فلسطين وفي البوسنة والهرسك.

)1( العميري، محمد، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: ٥1 � ٥2(.
)2( لا تعت�بر العملي�ات الموجهة ضد المحتل عمليات إرهابية، خاصة إذا كانت موجهة 

ضد غير المدنيين.
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6 � الانتقام من دولة معينة والإضرار بمصالحها نظراً للمواقف السياسية 
التي تنتهجها في قضية معينة وانحيازها إلى جانب دون آخر.

7 � تكوي�ن جماع�ات وحركات سياس�ية غ�ير مشروعة وتبنيه�ا ومدها 
بالإمكان�ات المادي�ة والفني�ة من جان�ب دول أخرى لخل�ق نوع من 

زعزعة الأمن والاستقرار، وخلق الفتن والقلاقل داخل الدولة.

ثانياً: الأسباب الاقتصادية

إن م�ا تعاني�ه فئات من المجتم�ع من أزمات اقتصادية س�واءً كانت فقراً 
أو بطالة أو ديوناً  أو غلاء في المعيش�ة مقابل قلة في الدخل، يولد لدى بعض 
هذه الفئات الش�عور بالإحباط والظلم والقه�ر والعداء للأغنياء والرغبة في 
الانتق�ام وتغيير هذه الأوضاع بأي وس�يلة، مما يدفعه�م إلى ارتكاب الجرائم 

بصفة عامة، والجرائم الإرهابية بصفة خاصة.

ث�م إن حاج�ة بع�ض الن�اس إلى الم�ال؛ تع�ل منه�م فريس�ة س�هلة لمن 
يري�د اس�تغلالهم للقي�ام ببعض الأع�مل الإرهابية، إذ يقنعه�م بمدى الظلم 
والاضطه�اد ال�ذي يعيش�ونه ويعان�ون منه، بالإضاف�ة إلى إغرائه له�م بالمال 
الذي هم بأشد الحاجة إليه، وحينئذ سيقومون بكل ما يطلب منهم من أعمل 

إرهابية.

ك�م أن هناك علاقة أخرى بين الإرهاب والأوضاع الاقتصادية، وذلك 
أن م�ن يق�وم بالعمليات الإرهابي�ة قد يس�عى إلى الإضرار باقتص�اد الدولة 
كوسيلة للضغط عليها لتبني سياسات معينة أو لمحاولة إسقاطها والاستيلاء 
عليه�ا؛ إذ إن الإضرار بالجان�ب الاقتص�ادي للدول�ة ينعك�س على الجوانب 

الأخرى السياسية والاجتمعية والأمنية وغيرها.
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ثالثاً: الأسباب الدينية والثقافية

إن الجه�ل بالدين وبمقاصد الشريعة من الأس�باب الداعية إلى ارتكاب 
أع�مل العنف والإره�اب، وذلك لأن الجاهل يس�عى إلى الإصلاح بلا علم 
فيفس�د أكثر مم�ا يصلح، ومن الجه�ل بالدين الأخذ بظواه�ر النصوص دون 
فه�م ولا عل�م بقواع�د الاس�تدلال، كم�ن يري�د أن يطبق أمر الرس�ول > 
بإخ�راج اليه�ود والنصارى من جزيرة العرب)1(، فيذهب ويفجر مس�اكنهم 
وأماكن تواجدهم مع أن فيهم من ليس منهم، وينسى أننا قد أُمرنا بألا نُسِيء 
إليه�م للعهد الذي بيننا وبينهم، فيكون قد أس�اء الت�صرف، وقتل المعاهدين 
والمس�تأمنين، وقت�ل الأبرياء من المس�لمين، وه�و في اعتقاده ونظ�ره أنه يريد 

الإصلاح.

كم أن الغلو والتش�دد في الدين يق�ود إلى المهالك، كم هو حال الخوارج 
الذي�ن ذهبوا إلى تكفير الناس بغير برهان من كتاب الل أو س�نة رس�وله>، 
ورتبوا على هذا الكفر اس�تباحة الدماء والأموال والأعراض، فأفسدوا كثيراً 
من المجتمعات، ونشروا الخوف والرعب بدلاً من الأمن والطمأنينة. إضافة 
إلى تش�ويهم ص�ورة الإس�لام والمس�لمين، إذ إن دين الإس�لام دي�ن الرحمة 

)1( الوارد في قوله >: )أخرجوا المشركين من جزيرة العرب(*.
* متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب جوائز الوفد- 
ه�ل  يُسْتَش�فَعُ إلى أَهِل الذم�ة ومُعَامَلَتهِِ�م، )2 / 938(، )ح: 30٥3(؛ وفي كتاب 
الجزي�ة والموادع�ة، ب�اب إخ�راج اليه�ود م�ن جزي�رة الع�رب، )2 / 977(، )ح: 
3168(؛ وفي كت�اب المغ�ازي. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كت�اب الوصية، باب 
ت�رك الوصي�ة لمن ليس له شيء يوصي فيه، )3 / 1018(، )ح: 1637(؛ وفي كتاب 
الجه�اد والس�ير، باب إخراج اليهود والنصارى من جزي�رة العرب، )3 / 1112 � 

1113(،    )ح: 1767(.
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والعدالة والسمحة والوسطية، وهو »دين رعاية للمصالح ودرء للمفاسد... 
وإن أفعال الناس المنتس�بين إلى الدين، تنس�ب ع�ادة إلى الدين ذاته، فإذا غلا 
امرؤ في دينه فشدد على نفسه وعلى الناس، وجار في الحكم على الخلق، نَسَبَ 

الناس ذلك إلى دينه، فصار فعله ذريعة للقدح في الدين...

ه الدين الإس�لامي الحنيف،  إن الغل�و في الدي�ن في العصر الحديث ش�وَّ
ونف�رَّ الناس منه، وفتح الأب�واب للطعن فيه، فتجرأ أناسٌ على أفعال وأقوال 

لم يكونوا ليجرؤوا عليها لولا وجود الغلو والغلاة«)1(.

والانح�راف الفك�ري والقصور في العل�م الشرعي من أهم الأس�باب 
الدافع�ة إلى ارت�كاب جرائ�م العنف والإره�اب، ومن ذلك الخل�ل في تلقي 
العل�وم الشرعية، فنجد أن من لا علم له ينصب نفس�ه للفتوى، والقول على 
الل بغير علم ولا برهان، فيأخذ الناس أمور دينهم ممن لا علم له، ويتعصبون 
ل�ه ولأقوال�ه، فلا يقبل�ون من العل�م والدين إلا م�ا جاء عن طريق�ه، وبهذا 

يَضلون ويُضلون.

بالإضاف�ة إلى لجوء بعض طلبة العلم إلى أخ�ذ العلوم من بطون الكتب 
دون الرج�وع إلى العل�مء، مما ي�ؤدي إلى التباس الحق عليه�م وضلالهم، قال 

الشافعي: »من تفقه من بطون الكتب ضيع الأحكام«)2(.

كم أن التناقض في الفتوى، والاختلاف في التحليل والتحريم، والقصور 
في بي�ان بعض المس�ائل الشرعية الهامة مما يس�تجد من قضاي�ا معاصرة، مثل: 

)1( اللويح�ق، عب�د الرحم�ن، مش�كلة الغلو في الدي�ن في العصر الح�اضر، )2 / 692 � 
.)693

)2( نقلًا عن: الكناني، العارف أبي الفضل س�عد الل ابن جماعة، تذكرة السامع والمتكلم 
في أدب العالم والمتعلم،    )ص: 13٥(.
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التكفير، والجهاد أحكامه وضوابطه، والعمليات )الانتحارية� الاستشهادية(، 
واعتق�اد جواز قتل غير المس�لم، وغيرها من القضاي�ا، والقصور في الرد على 
شبه الإرهابيين والمكفرين ليعد من الأسباب الداعية إلى ممارسة أعمل العنف 

والإرهاب، لما تؤدي إليه من الحيرة والضلال.

وإن القصور في مناهج التعليم له أثره الكبير في ضلال كثير من الشباب،    
إذ إن »المق�ررات الشرعية التي تدرس لا تفي بالقدر الواجب تعلمه على كل 

مسلم في أمور عقيدته، وعباداته، ومعاملاته.

ولم�ا كان التدين فطرة إنس�انية مش�ركة بين الأمم، ثم ه�و أيضاً واجب 
شرع�ي،   فق�د أدى انحراف التعليم، وانصرافه ع�ن تعليم القدر الضوري 
م�ن العل�وم الشرعي�ة،إلى أن يحرم الناس م�ن تعلم أمور دينه�م، كم كان من 
آثار ذلك أن يلجأ طوائف من أفراد المجتمع، ولا س�يم الش�باب منهم إلى من 
ي�دون فيهم الغيرة على الدين، وإظهار الاس�تقامة عليه، ولو صاحب ذلك 
قلة في العلم، وضعف في البصيرة،وجهل بمقاصد الشريعة، أو يكون لديم 
شطحات فكرية، ونظرات غالية، فتبرز بسبب  ذلك تيارات الغلو والتكفير، 

الممهدة للعنف والإرهاب«)1(.

ونج�د أن مناه�ج التعليم في كث�ير من البلدان تعتم�د في طريقة تعليمها 
خ�لال المراح�ل الدراس�ية المختلفة ع�لى التلق�ين والحفظ والتكرار وحش�و 
الأذهان، مع إغفال الملكات الأخرى للعقل، كالتحليل والتفكير والاستنباط 
والإبداع والتعبير، مما يس�اعد على إياد أجي�ال تتقبل كل ما يملى عليها دون 
تفكير أو مناقشة للرأي الآخر على مبدأ أن رأيك خطأ يحتمل الصواب، وأن 

)1( البدر، الإرهاب، )ص: 108(.
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رأيي صواب يحتمل الخطأ. وبذلك يسهل التأثير على هذه الأجيال، وقيادتها 
إلى مسالك منحرفة.

ومن الأس�باب الدافعة إلى ارتكاب الجرائ�م، ما تقوم به تلك الجمعات 
المنحرفة من جهود لاس�تقطاب أبنائنا وغسل عقولهم بدعوات باسم الدين، 
وذلك عن طريق اس�تثارتهم بمش�اكل الأمة الإس�لامية وم�ا تتعرض له من 
الذل والهوان والقتل والاضطهاد من أعداء الل، إلى جانب الشحن العاطفي 
والتش�ويق للش�هادة في س�بيل الل، بالحديث عن فضائل الجهاد والشهادة في 
سبيل الل وذكر قصص الرعيل  الأول، إضافة إلى التحريض النفسي للانتقال 
من الفش�ل والمش�كلات في هذه الحي�اة الدنيا إلى الطريق الأس�هل والأسرع 

للسعادة بالآخرة والفوز بالجنان ورضا الرحمن بواسطة الجهاد.

وبهذا تشحن نفوس الش�باب للتمرد على الحكام والمجتمعات وخاصة 
المجتمعات الغربية، وتدفع بهم إلى محاولة تغيير واقع المس�لمين بشتى الطرق 
والوس�ائل، وإيامه�م بأن�م يؤدون واجب�اً عليهم يتمث�ل في محاربة المجتمع 
الفاس�د، مما يؤدي بهم إلى القتل والتفجير والتدمير من دون مراعاة لضوابط 

وأحكام الجهاد في سبيل الل.

فم تقوم به هذه الجمعات هو تهييج ثم تنفير ثم تكفير ثم تفجير، فأول ما 
يبدؤون بالتهييج والتش�ويق للش�هادة وذكر ما فيها من الفضائل، ثم بالتنفير 
من الحكام والعلمء وتسفيههم وانتقاصهم، ثم بالتكفير للإمام وللأمة أجمع، 
ث�م بالتفجير والتدمير والقتل للمس�لمين لأنم اس�تباحوا دماءهم وأموالهم 

بحكمهم عليهم بالكفر.
ك�م تلع�ب وس�ائل الإع�لام دوراً ب�ارزاً في تغذي�ة الإره�اب والعنف 
ودعمهم، من خلال ما تروجه من أفكار تتعارض مع الإس�لام صراحة، بل 
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قد تدعو إلى هدمه أساس�اً، س�واءً كان ذلك عن طريق ندوات ثقافية أو نشر 
مق�الات أو طباعة كتب أو ما يبث م�ن برامج عبر قنوات التلفاز أو الراديو، 
التي تهزأ بالدين وأهله، وتس�خر من القيم الإسلامية، وتزرع الفتن وتثيرها، 
مما يدفع ببعض الشباب المسلم إلى الغيرة على دينه فلا يملك نفسه من ممارسة 

العنف ضد من ينتقص هذا الدين أو يستهزئ به.
والإع�لام بم يعرض يس�هم في ن�شر العنف والإرهاب � عند الناش�ئين 
خصوص�اً � م�ن خلال م�ا يقدمه من أفلام بوليس�ية، ومش�اهد عنف وقتل، 
تصور المجرم بطلًا، فتش�جع من يملك نزعات التمرد، على القيام بمثل هذه 
الأع�مل. كم أن ما يع�رض للأطفال من أفلام كرتونية تؤثر في س�لوكياتهم، 
وتدع�و إلى العن�ف والع�دوان، إذ تحم�ل في طياته�ا أفكاراً خاطئ�ة، ومبادئ 
هدام�ة، وعقي�دة ضالة، وس�لوكيات منحرفة. كم قد يس�لك س�بيل العنف 
والقتل والإجرام من يفقد الش�عور باهت�مم الآخرين به محاولاً بذلك جذب 

انتباه العالم له.
وتعد ش�بكة المعلومات )الإنرنت( من العوامل المهمة التي تس�اعد على 
ن�شر العنف والإرهاب والفس�اد، إذ لا تخضع كل المواق�ع إلى رقابة، مما يدفع 
بضعاف النفوس وأهل الأهواء إلى بث سمومهم وأفكارهم الهدامة ومبادئهم 
المنحرفة عبر عدد من المواقع التي تغرر بالشباب المسلم، وتدعوه إلى التطرف 

والغلو والعنف وحمل السلاح والتفجير باسم الجهاد في سبيل الل.

رابعاً: الأسباب الاجتماعية

إن التنش�ئة الاجتمعي�ة من الأس�باب المهمة التي لها علاق�ة بالإرهاب، 
سواءً كانت هذه العلاقة مباشرة أو غير مباشرة. إذ لا يمكن للفرد أن يعيش 
بمع�زل عن الناس، وإنم لا ب�د له من الاختلاط والاندم�اج بالمجتمع الذي 
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يعيش فيه، وقد حث الرس�ول > على الاجتمع والاتحاد بين أفراد المجتمع، 
فقال: )عليكم بالجمعة، وإياكم والفرقة، فإن الش�يطان مع الواحد، وهو من 
الاثن�ين أبع�د، من أراد بحبوحة الجن�ة فليلزم الجمعة()1(. وإذا فقد الإنس�ان 
حب وطنه، والشعور بالانتمء إليه، كان ذلك سبباً في سلوكه سبل الانحراف 

والضلال.

وتعت�بر الأسرة ه�ي اللبن�ة الأولى في بناء المجتمع، ومت�ى صلحت هذه 
الأسرة صل�ح المجتم�ع، إذ فيها يكتس�ب الطف�ل اتاهاته وأف�كاره ومبادئه 
الت�ي عن طريقها يتحدد س�لوكه مس�تقبلًا، فالأسر التي تهم�ل أبناءها وتقل 
فيه�ا الرقابة عليهم أو تنعدم، وكذلك الأسر التي يس�ودها الجهل والتفكك 
وال�صراع والن�زاع والقس�وة والعن�ف قد تؤثر س�لباً ع�لى أبنائه�ا وتقودهم 
إلى الانحراف، مما يس�هل اس�تغلالهم م�ن قبل الجمع�ات الإرهابية في تحقيق 

مصالحها الذاتية.

وللمدرس�ة والمؤسس�ات التعليمية أيضاً دورٌ في التأثير على س�لوكيات 
الأفراد وأفكارهم،   إذ فيها يبتعد الفرد عن رقابة الأسرة وس�يطرتها، كم أن 
ضعف دور هذه المؤسس�ات في الربية وغرس القيم الإس�لامية قد يؤدي إلى 
جن�وح الأف�راد، وابتعادهم عن الطريق المس�تقيم، بالإضاف�ة إلى أنه قد يقوم 

بالتدريس من يحمل أفكاراً منحرفة فيدفع بالأجيال إلى مصارع الهلاك.

)1( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب الفتن، باب ما جاء في لزوم الجمعة، )ص: 620(، 
)ح: 216٥(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )1/ 26(؛ واللفظ للرمذي.

وقال عنه الرمذي في س�ننه، )ص: 620(: ] هذا حديثٌ حسن صحيح غريبٌ من   
ه�ذا الوجه[. وصححه الألباني � رحمه الل � في كتابه صحيح س�نن الرمذي، )2 / 

232(، )ح: 17٥8(.
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ومما يؤثر سلباً على سلوكيات الأفراد، رفقاء السوء، فهم يشجعون على 
فع�ل المعاصي والمنك�رات، ويزينونا ويرغبون فيها، ويصدون الإنس�ان عن 
طري�ق الخير ومجال�س  الذكر، فهم كم ش�بههم المصطف�ى >، بنافخ الكير، 
ح�ين ق�ال: )مث�ل الجليس الصالح والس�وء، كحامل المس�ك وناف�خ الكير، 
فحامل المسك إما أن   يحذيك، وإما أن تبتاع منه، وإما أن تد منه ريحاً طيبة، 
ونافخ الكير إما أن يحرق ثيابك، وإما أن تد ريحاً خبيثة()1(. فالمرء يتأثر بمن 
يال�س  ومن يرافق، وقد قال >: )الرجل ع�لى دين خَلِيلهِ، فلينظر أحدكم 

من يُخَاللِ()2(.

كم أن الفراغ الذي يعاني منه أفراد المجتمع � خاصة الشباب � سواءً كان    
فراغ�اً روحياً أو فكري�اً، يوجد لديم قابلية التأثر ب�كل ما يحيط بهم، ويعل 
منه�م أرض�اً خصبة لقبول كل فكر فاس�د، مم�ا يتيح الفرصة أم�ام الجمعات 
الضال�ة لش�غل هذا الفراغ ب�م تبثه من أف�كار ومبادئ هدامة. ويس�اعد على 
ذلك غياب دور العلمء وانش�غالهم عن دورهم، وافتقاد لغة الحوار والتفاهم 
ب�ين الش�باب وبين العل�مء والأسرة والمجتم�ع بأسره، مما يع�ل غير الأكفاء    

)1( متف�ق علي�ه؛ أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كت�اب البيوع، ب�اب في العَطَّ�ار وبيع 
المسك، )2 / 626(،  )ح: 2101(؛ وفي كتاب الذبائح والصيد، باب المسك، )4 / 
1778(، )ح: ٥٥34(. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب البر والصلة والآداب، 
باب استحباب مجالسة الصالحين ومجانبة قرناء السوء، )4 / 1608(، )ح: 2628(.
)2( أخرجه الرمذي في س�ننه، كتاب الزهد، باب الرجل على دين خليله، )ص: 672 
� 673(،)ح: 2378(. وأخرجه أبو داود في سننه، كتاب الأدب، باب من يؤمر أن 
يالس، )٥ / 109(،    )ح: 4833(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )2 / 303، 

.)334
وقال عنه الرمذي في س�ننه )ص: 673(: ] هذا حديثٌ حس�ن غريبٌ [. وحس�نه   

الألباني � رحمه الل � في كتابه صحيح سنن الرمذي، )2 / 280(، )ح: 1937(.
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يتص�درون للفت�وى بالباط�ل، والتحلي�ل والتحريم حس�ب ما يتناس�ب مع 
رغباتهم وشهواتهم.

خامساً: الأسباب الشخصية

ق�د يك�ون الداف�ع إلى ارت�كاب الأع�مل الإرهابي�ة هو تحقي�ق أهداف  
ومصال�ح ش�خصية، كمن يري�د الحصول ع�لى الم�ال، أو الانتق�ام أو إلحاق 
ال�ضر  بفئ�ة معينة، أو غير ذلك. ويض�اف إلى الدوافع الش�خصية الدوافع 
النفس�ية، إذ »ي�ؤدي الجان�ب النفسي الناش�ئ ع�ن الضعف الدين�ي والفراغ 
الروحي واختلال القيم والقلق الذي يعاني منه الشباب وغياب فرص الحياة 
الكريمةإلى ضغوط نفس�ية كبيرة تولد الش�عور بالكراهية تاه المجتمع الذي 

يعيش فيه الشخص والرغبة في الانتقام منه«)1(.

وتعد قلة الثقة بالنفس، وضعف مشاعر الانتمء والولاء للوطن، والقلق 
والخوف من المس�تقبل، والملل من الحياة الروتينية)2( من العوامل المؤثرة سلباً 
على نفس�ية الف�رد. كم أن الش�عور »بالإحباط وخيبة الأم�ل في تحقيق بعض 
الأه�داف أو الرغب�ات أو الوص�ول إلى المكانة المنش�ودة، يؤدي إلى الش�عور 
بالاكتئ�اب. وهناك من يتمرد ويظهر الس�لوك الع�دواني    أو المتطرف نتيجة 
شعوره بالهزيمة أو الفشل، وكلم كان موضوع الإحباط مهمً لدى الشخص، 
أو يتعل�ق بمج�ال حي�وي مب�اشر كان الإحباط أش�د، وظه�رت ردة الفعل 

بصورة أقوى وأعنف«)3(.

)1( العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: 49(.
)2( دعبس، يسري، الإرهاب والشباب، )ص: 282 � 283(، بتصرف.

)3( الحس�ين، أس�مء، أس�باب الإرهاب والعنف والتطرف، )ص: 24� 2٥(، بتصرف 
يسير.
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بالإضاف�ة إلى أن هناك عدداً من الأمراض العقلية والنفس�ية التي تدعو 
إلى ارتكاب الجرائم)1(.

بيد أني أرى أن الأسباب السياسية والدينية والثقافية هي أكثر الأسباب 
الدافعة إلى ممارسة أعمل العنف والإرهاب.

2 .1 .4  أهداف الإرهاب
إن العملي�ات الإرهابي�ة لا تق�ام عبثاً وإنم يس�عى من ق�ام بها إلى تحقيق 
أهداف قد تكون سياس�ية، أو اقتصادية، أو اجتمعية، أو دينية، أو ش�خصية، 
وق�د تك�ون فورية، أو مس�تقبلية، وقد لا يقتصر العم�ل الإرهابي على هدف 

واحد، وإنم قد يدف إلى تحقيق أكثر من هدف في آن واحد.
وقد ب�ين د. محمد العم�يري)2( أهداف الإرهاب، ورأى أن�ا تتمثل فيم 

يلي: 
1� نشر الرعب والخوف لدى الدول والشعوب المختلفة.

2� الإخ�لال بالنظ�ام الع�ام: وه�و يح�دث من خ�لال الروي�ع وإفزاع 
الأفراد وإشاعة الفوض وتقويض حالة الأمن والاستقرار وزعزعة 
الطمأنين�ة وب�ث روح الكراهي�ة ب�ين مختل�ف طبق�ات المجتمع،  أو 
من�ع الس�لطات العامة م�ن أداء أعملها أو عرقلته�ا أو تعطيل تطبيق 
الدستور والقوانين، وتقويض النظام العام وفرض الأحكام العرفية 

في البلاد، مما يؤدي إلى تشتيت الجهود وإحباط الروح المعنوية.
3� إلح�اق الضر بالبنى التحتية للدولة: من خلال الخدمات الأساس�ية 
فيها كتفجير المصانع وتخريب المواصلات أو المحطات الكهربائية أو 

)1( للاستزادة انظر: دعبس، الإرهاب والشباب، )ص: 12٥ � 133(.
)2( العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: 60 � 64(.
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المباني والأملاك العامة للدولة أو تعطيل المركز الرئيسي للمعلومات 
والحاسبات الآلية التي تسير  المرافق العامة.

4� الانتق�ام من الخص�وم: يتم هذا النوع من الانتق�ام مباشرة عن طريق 
الاغتي�ال، أو بطريق�ة غير مباشرة والوصول إلى ه�ذا الهدف بانتقاء 
الأه�داف الم�راد الانتقام منها س�واء كانت تلك الأه�داف من كبار 
الش�خصيات السياس�ية أو الاقتصادية  أو الاجتمعي�ة أو كانت من 
رجال الصحافة أو قادة الأحزاب السياسية أو الدينية، مما يؤدي إلى 

إثارة الخوف والهلع لدى أوساط هذه الفئات في المجتمع.
٥� تهديد السلطات وابتزازها: وذلك لإجبارها على الخضوع والتفاوض 
ومن ث�م التأثير على قرارها لاتخاذ ما ترغبه الجمعة الإرهابية س�واء 
إلغاء القرار أو تبديله أو تحويره، مما ينتج عنه إظهار هذه الس�لطات 
بمظهر العاجز ع�ن حماية مواطنيها والمقيمين على أراضيها أو دفعها 
إلى اتخاذ إجراءات أمنية مشددة تحد من الحريات العامةأو التوسع في 
عمليات الاش�تباه والقبض والتفتيش والاحتجاز، مما يدفع بالرأي 
العام في الدولة أو خارجها إلى الضغط على الس�لطات العامة للحد 
من إجراءاتها   أو العدول عن مواقفها. »وتس�تغل الجمعة الإرهابية 
الإجراءات الانتقامية من قبل الدولة ضدها في استفزاز الجمهير ضد 
الدولة وتبرير أعملها وأهدافها وكس�ب أتب�اع جدد متعاطفين معها 
والقي�ام بأعمل إرهابية جديدة مما يرتب عليه المزيد من الإجراءات 
المض�ادة ومن ثم النيل من حقوق الإنس�ان وإضع�اف الديمقراطية 

وسيادة القانون في الدولة«)1(.

)1( ع�وض، محمد محيي الدين، تعريف الإره�اب، )ص: 92(، هامش:)1(، بتصرف 
يسير.
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وعندم�ا يش�عر المواط�ن بانته�اك حقوق�ه والنيل م�ن كرامته الإنس�انية 
م�ن   قبل الجهة التي يعتبرها مس�ؤولة عن حمايته يلجأ إلى الوس�ائل 
الإرهابية  ذاتها لاسرجاع حقه مما يكون حلقة متصلة من الإرهاب 

والإرهاب المضاد.

6 � الدعاي�ة والإع�لان: كث�يراً ما تلج�أ المنظمت والجمع�ات الإرهابية 
إلى الإره�اب بهدف الدعاية للمنظم�ة أو الجمعة لإبرازها أو إظهار 
قضيتها التي تحارب من أجلها، ذلك أن العمل الإرهابي قد لا يكون 
التخريب فيه مقصوداً بحد ذاته وإنم من أجل إثارة انتباه الرأي العام 
ع�ن طريق الإعلام الذي يحرص الإرهابي أن يكون متجاوباً معه في 
إبراز قضيت�ه، ومن أجل الحصول على التغطيات الإعلامية بش�كل 
واس�ع يح�رص الإرهابي�ون ع�لى أن يكون م�سرح العملي�ات التي 
يقومون بها مشتملًا على عناصر الإثارة اللازمة، ومما لا شك فيه أنه 
بواسطة عملية إرهابية منظمة تستطيع منظمة صغيرة أن تحصل على 

حجم إعلامي كبير جداً تهدف إليه لإظهار ذاتها.

7 � »الإضرار بالبيئة: س�واءً كان ذلك متصلًا بالعناصر الطبيعية كالهواء 
أو الماء أو الربة أو النباتات أو البحار، مثل: استعمل الموارد الغازية 
أو الكيموي�ة أو دف�ن النفاي�ات النووية أو إح�راق الغابات. أو كان 
ذل�ك متص�لًا بالعن�اصر الصناعية كالس�دود والكباري والجس�ور 

وغير ذلك، مما يدد سلامة المجتمع وأمنه ويعرضهم للخطر«)1(.

8 � إس�قاط الحكومات وتغيير نظام الحكم: يدف الإرهابيون من وراء 
عمله�م الإرهابي إلى إي�اد نظام بدي�ل للنظام القائم وم�ا يتبعه من 

)1( عوض، تعريف الإرهاب، )ص: 93(، بتصرف يسير.
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تغ�يرات في أوض�اع الدول�ة السياس�ية والاقتصادي�ة والاجتمعية، 
وأغلب العمليات الإرهابية تهدف إلى تحقيق مطالب سياس�ية ترغم 
م�ن خلاله�ا الحكوم�ة أو الس�لطات السياس�ية إلى اتخاذ ق�رار معين 
لا ترغ�ب في اتخ�اذه لولا العم�ل الإرهابي الذي تس�تجيب مضطرة 

لمطالب الجمعة القائمة به.

9 � جم�ع الأم�وال: فق�د يكون اله�دف م�ن العملية الإرهابي�ة الحصول 
ع�لى أموال تمكن المنظمة أو الجمعة الإرهابية من اس�تمرار عملياتها 
وتمويلها، واس�تمرار ولاء أفراده�ا وتنيد أفراد جدد، ويكون ذلك 
ع�ن طريق الفدية التي يطلبها الإرهابيون مقابل الإفراج عن رهائن 

محتجزين لديا.

10 � إط�لاق سراح المعتقلين أو المس�جونين: س�واء كان المعتقلون لدى 
الدول�ة الت�ي حدثت العملي�ة الإرهابي�ة في أراضيها أو ل�دى دولة 
أخ�رى، حي�ث ته�دف الجمع�ة الإرهابي�ة م�ن القي�ام بعملياتها إلى 
الإف�راج ع�ن معتقلين م�ن أعضائها أو من جهات أخ�رى، أو عدم 

ملاحقتهم قضائياً.

ونج�د أن الإره�اب لم يع�د يقتصر على الصراع بين الس�لطة السياس�ية 
ومعارضيها وإنم أصبح له أهداف أخرى غير سياسية. إلا أني أرى أن غالبية 

الأعمل الإرهابية التي ترتكب يكون الهدف منها سياسياً.
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2 .1 .5  تأثير الإرهاب على الفرد والمجتمع

إن الآثار التي يخلفها الإرهاب كثيرة ومتعددة، نذكر منها ما يلي:

1� أن هذه الأعمل الإرهابية تزهق أرواحاً بريئة، وتقتل نفوساً معصومة، 
دًا فَجَزَاؤُهُ  حرم الإس�لام قتلها، قال تعالى: }وَمَنْ يَقْتُلْ مُؤْمِنً�ا مُتَعَمِّ
جَهَنَّ�مُ خَالِ�دًا فيِهَ�ا وَغَضِ�بَ اللَُّ عَلَيْ�هِ وَلَعَنهَُ وَأَعَ�دَّ لَهُ عَذَابً�ا عَظِيمً 

﴿93﴾{)النساء(.

2� أن الأعمل الإرهابية التي تقع ممن يدعي الإس�لام، ويدعي الجهاد في 
سبيل الل، تشوه صورة الإسلام والمسلمين، وتنفر من أراد أن يدخل 
في الإس�لام من الدخول فيه. كم أنا قد صدت كثيراً من الناس عن 
الالتح�اق بدور التحفيظ، وم�ن بذل الأموال للمؤسس�ات الخيرية 

خوفاً من كونا تمارس أنشطة إرهابية.

3� أن الأع�مل الإرهابية تس�هم في ن�شر الفتن والصراع�ات، وتدعو إلى 
الغلو والتشدد.

4� »أن ه�ذه التفج�يرات أثارت ج�دلاً علميًّا واس�ع النطاق بين طلاب 
العل�م، ب�ين مُع�ارضِ ومُنت�صر، فنتج ع�ن ذلك اخت�لاف وتهارج، 
وساءت الظنون، ووقع الفتون، وترأ الصغار على الكبار، والحدثاء 
ع�لى العلمء، واش�تغل كثير من ط�لاب العلم بذلك مدح�اً وقدحاً، 
فتعطلت كثير من العلوم، وضعف الإيمن، وقل العمل، وكثر الجدل، 

وتنافرت النفوس، واستوحشت القلوب...وضلت الأفهام«)1(.

)1( الس�ليمني، مصطفى إس�معيل، فتن�ة التفجيرات والاغتيالات الأس�باب � الآثار � 
العلاج، )ص: 77(.
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٥ � أن ه�ذه الأعمل الإرهابية تزع�زع الأمن والطمأنينة، وتنشر الرعب 
والفزع بين الناس، فيعيش الناس في قلق وخوف دائمين، لا يدرون 

متى سيداهمهم الإرهابيون، ومتى سيقتلونم ؟!.

6 � أن هذه التفجيرات تهدم البيوت والمساكن والمنشآت العامة والخاصة، 
وتضيع أموال المس�لمين، وهذا مما حرمه الدين الإسلامي، إذ جعل 
المس�لم معصوم ال�دم والمال، كم ق�ال >: )إن دماءك�م وأموالكم 
وأعراضك�م عليك�م حرام كحرم�ة يومكم هذا في ش�هركم هذا في 

بلدكم هذا()1(.

7 � أن هذه الأعمل الإرهابية تؤثر س�لباً على اقتصاد الدولة التي يُمرس 
الإرهاب على أرضها، خصوصاً إذا كان النش�اط الس�ياحي يش�كل 
دخلًا قومياً لتلك الدولة، إذ إن من يريد السياحة يبحث عن الراحة 

والمتعة والسعادة، ويتجنب أي مكان يفقد الأمن والطمأنينة.

8 � »أن الإرهاب يأخذ أبعاداً خطيرة، قد تصل إلى حد الإضرار بميزانية 
الدولة المبتلاة بالإرهاب، وذلك من جانبين:

أ � تزايد نفقات الدولة على جهود مكافحة الإرهاب.

ب � زي�ادة أعب�اء الموازن�ة م�ن ج�راء التعويض�ات المدفوعة لذوي 
القت�لى، وعلاج المصابين، وإصلاح ما خلفه الإرهاب من دمار 

وتلفيات«)2(.

)1( سبق تخريه، )ص: 133(.
)2( عب�د العظيم، حمدي، الإرهاب والعنف والتطرف وانعكاس�اتها على الاقتصاديات 
العربي�ة، مجلة عالم الاقتصاد، الع�دد )22(، )ص: 14(. نقلًا عن: الظاهري، خالد 

ابن صالح، دور الربية الإسلامية في مواجهة الإرهاب، )ص: 80(.
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9 � »زيادة الأمراض النفس�ية على الفرد نتيجة عيش�ه في حالة قلق وتوتر 
واضطراب مس�تمر، وصراع نفسي دائم، بسبب الوضع الناجم عن 
الأع�مل الإرهابي�ة والاعت�داءات، وفق�د الأبرياء في ه�ذه الأعمل 

العشوائية«)1(.

10 � »تأث�ر الأطفال نفس�ياً بم يش�اهدونه من أح�داث إرهابية، خاصة 
الآثار   الدموية، وبش�كل أخص إذا كان الضحايا من أسرة الطفل، 
إذ يص�اب الطف�ل بصدمات نفس�ية وعصبية وس�لوكية قد تس�تمر 
مع�ه فرة زمنية طويلة، وتؤثر على س�لوكه وش�خصيته، وقد تدفعه 
إلى العدواني�ة، وتظه�ر تل�ك الآث�ار م�ن خلال تصرف�ات الأطفال 

ورسوماتهم وألعابهم وتعبيراتهم«)2(.

11� »التأث�ير على العلاقات الدولية أو تعريضها للخطر، نتيجة حدوث 
الأع�مل الإرهابية ع�لى إقليم دولة أخ�رى، أو وقوع�ه على أعضاء 
السلك الدبلوماسي،    أو على وسيلة نقل دولية كالطائرات والسفن 

بخطفها أو تفجيرها أو إغراقها بمن فيها من أرواح بريئة«)3 ،4(.

)1( ش�فيق، محمد، الإره�اب وعلاقته بالمتغيرات الاجتمعي�ة والاقتصادية، مجلة مركز 
بحوث الشرطة، العدد  )14(، )ص: 246(. نقلًا عن: العميري، موقف الإس�لام 

من الإرهاب، )ص: 84(.
)2( حج�ازي، مصطفى، الحرب وآثارها النفس�ية والاجتمعي�ة والربوية على الأطفال 
والناشئة في لبنان،  )ص: 64(. نقلًا عن: العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، 

)ص: 84(.
)3( عوض، تعريف الإرهاب، )ص: 92(، بتصرف يسير.

)4( للاس�تزادة انظ�ر: الظاهري، دور الربية الإس�لامية في مواجه�ة الإرهاب، )ص: 
79 � 80(. الس�ليمني، فتنة التفجيرات والاغتيالات، )ص: 60 � 78(. العميري، 

موقف الإسلام من الإرهاب،)ص: 76 � 86(.
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2 . 2 موقف الإسلام من الإرهاب

2 . 2 . 1 الفرق بين الجهاد في سبيل الله والمصطلحات ذات الصلة

1ـ الفرق بين الجهاد في سبيل الله والمقاومة

»إن الكف�اح المس�لح)1( في نظ�ر الإس�لام ه�و الكفاح ال�ذي يدف إلى 
اس�تعادة ح�ق أو رد باطل، ودف�ع ضرر حاصل أو محتمل، وه�و ما يعبر عنه 
في الإس�لام  بمفهوم الجهاد في س�بيل الل، وهو يدل دلالة واضحة على سمو 
معناه وموضوعه،   فهو بعيد عن وحش�ية الح�روب التي تعرفها البشرية ولا 
يحمل مفهومها الدال على الأذى والخوف والقتل والوحشية ولا يشوبه شائبة 

من هوى النفس أو غرض من أغراض الدنيا«)2(.

لك�ن عن�د التأمل في كلٍ م�ن الجه�اد في س�بيل الل والمقاومة)3()الكفاح 
المس�لح( نجد أن هن�اك أوجه اخت�لاف بينهم، فمن أهم الف�وارق الجوهرية 

بينهم ما يلي:

)1( الكفاح المس�لح يقصد به: »اس�تخدام القوة المسلحة على الوجه المشروع للحصول 
على حق مسلوب ومغتصب، وعادة ما يكون الكفاح المسلح لتقرير المصير نابعاً من 
مقاومة ش�عبية ضد محتل أجنبي في وطن لا يس�تطيع جيشه النظامي القيام بواجباته 
والدفاع عن مصالحه الوطنية ومحاربة المحتل«.انظر: العميري، موقف الإسلام من 

الإرهاب، )ص: 2٥1(.
)2( العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: 4٥0(.

)3( المقاومة: » اس�م مش�تق م�ن الفعل قاوم، حق فردي معرف ب�ه، في بعض المذاهب 
السياس�ية، للرعية في مقاومة الأعمل الظالمة بش�كل صارخ«.انظر: كورنو، جيرار، 

معجم المصطلحات القانونية،)2 / 1٥68(.
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أولاً:

� الجهاد في سبيل الل يختص بالمسلمين فقط.

� المقاومة يمكن أن يقوم بها المسلمون وغير المسلمين.

ثانياً:

� الجه�اد في س�بيل الل إم�ا أن يكون جهاد طلب )لإع�لاء راية التوحيد، 
ونشر الإس�لام(، وإم�ا أن يكون جهاد دفع )يدفع ب�ه الظلم، ويرد به 

العدوان(.

� المقاومة تكون للدفع ورد العدوان، وتحرير الأوطان فقط.

ثالثاً:

� الجهاد في سبيل الل لا بد فيه من إذن ولي الأمر )إن كان جهاد طلب(.

� المقاومة لا تستلزم إذن ولي الأمر.

رابعاً:

� الجه�اد في س�بيل الل قد يكون فرض كفاي�ة، وقد يكون فرض عين )في 
بعض الحالات(.

� المقاومة تكون فرض عين دائمً.

خامساً:

� الجهاد في سبيل الل يتميز بأنه ذو طابع ديني سياسي.

� المقاومة تكون ذات طابع سياسي فقط.
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2ـ  الفرق بين الجهاد في سبيل الله والتطرف:

التطرف يعني: »مجاوزة حد الاعتدال«)1(، ولم ترد هذه الكلمة في القرآن 
البتة،   ولكن ورد ما يرادفها وهو الغلو، فقال س�بحانه: }يَا أَهْلَ الْكِتَابِ لَا 
...﴿171﴾{)النس�اء(، في هذه  تَغْلُ�وا فِي دِينكُِمْ وَلَا تَقُولُوا عَلَى اللَِّ إلِاَّ الْحَقَّ
الآي�ة »ن�ى الل تعالى أهل الكتاب  ع�ن الغلو في الدين، وه�و: مجاوزة الحد، 
ين،  والقدر المشروع إلى ما ليس بمشروع«)2(، وقال >: )إياكم والغُلُوَّ في الدِّ
فإن�ه أهلك م�ن  كان قبلكم الغُلُ�وُّ في الدين()3(. فالتطرف والغلو والتش�دد 
والتنط�ع كله�ا مرادف�ات لمعنى واح�د، وهو الخ�روج والبعد عن التوس�ط   

والاعتدال.

والتط�رف لي�س من الدين في شيء، وإنم هو خروج عن المنهج الوس�ط 
ةً وَسَطًا لتَِكُونُوا  لكَِ جَعَلْناَكُمْ أُمَّ الذي اختاره الل وارتضاه لهذه الأمة، }وَكَذَٰ

سُولُ عَلَيْكُمْ شَهِيدًا...﴿143﴾{)البقرة(. شُهَدَاءَ عَلَى النَّاسِ وَيَكُونَ الرَّ

أهم الفوارق الجوهرية بين الجهاد في سبيل الل والتطرف:

أولاً:

� الهدف من الجهاد في سبيل الل إعلاء راية التوحيد، والفوز بالجنة.

� اله�دف م�ن التط�رف � في الغال�ب � الحص�ول على أغ�راض مادية، أو 
مكانة سياسية.

)1( أنيس، وآخرون، المعجم الوسيط، مادة )طرف(، )2 / ٥٥٥(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 179(.

)3( سبق تخريه، )ص: 2٥7(.
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ثانياً:

� الجهاد في سبيل الل يكون تحت راية واحدة، وهي راية التوحيد.

� التطرف لا يكون تحت راية، وإنم تحت أحزاب وجماعات متفرقة.

ثالثاً:

� الجهاد في سبيل الل فيه إخلاص ومتابعة.

� التطرف في الدين لا إخلاص فيه ولا متابعة.

رابعاً:

� الجهاد في سبيل الل يحتكم إلى دليلٍ وعقلٍ ومنطقٍ.

� التطرف في الدين لا يحتكم إلى دليل، وإنم إلى هوى وتهييج عواطف.

خامساً:

� الجهاد في سبيل الل فيه نصر وتأييد من الل.

� التطرف فيه أوهام وتخييل.

سادساً:

� الجهاد في سبيل الل فيه استمرارية وعطاء.

� التطرف يورث الملل وترك العمل.

سابعاً:

� إن من ثمر الجهاد في سبيل الل نشر الإسلام.

� إن من جنى التطرف تشويه صورة الإسلام، والصد عن الدخول فيه.
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ثامناً:

� الجهاد في سبيل الل يوحد صفوف الأمة، ويمع كلمتها.

� التط�رف في الدي�ن يف�رق الأمة، ويش�تت ش�ملها، وي�ؤدي إلى النزاع 
والشقاق.

تاسعاً:

� الجه�اد في س�بيل الل يحق�ق العدل، ويقضي على الظل�م والجور، فينتشر 
الأمن والأمان، والراحة والاطمئنان.

� التطرف فيه جور وظلم، سواء كان ذلك في حق الإنسان نفسه، أو تاه 
حق�وق الآخرين، فينتشر الفس�اد في الأرض، وتعم الفوض، ويزول 

الأمن والاطمئنان.

عاشراً:

� الجه�اد في س�بيل الل في�ه رف�ق ول�ين، ف�لا يُقتل فيه الش�يوخ والنس�اء 
والأطفال، ولا من لم يقاتل.

� التطرف في الدين لا يحتكم إلا إلى العنف، ولا يميز بين أحد من هؤلاء.

الحادي عشر: 

� الجهاد في سبيل الل فيه تعاون على البر والتقوى.

� التطرف في الدين فيه تعاون على الإثم والعدوان.
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3 ـ الفرق بين الجهاد في سبيل الله والإرهاب

لقد أخطأ أعداء الإسلام حين نسبوا الإرهاب إلى الإسلام، لأن الإسلام 
دي�ن الرحمة والرأفة، ودين العدالة والوس�طية، ودين الخير للبشرية. ما شرع 
الجهاد في سبيل الل وقتال أعداء الل إلا لمصلحة هؤلاء الأعداء، حتى يعودوا 
إلى رش�دهم، ويدخلوا في دين الل الذي لن يقبل س�بحانه وتعالى يوم القيامة 
سْ�لَامِ دِينً�ا فَلَنْ يُقْبَلَ مِنهُْ وَهُ�وَ فِي الْآخِرَةِ مِنَ  ديناً س�واه، }وَمَنْ يَبْتَغِ غَيْرَ الْإِ

ينَ ﴿8٥﴾{)آل عمران(. الْخاَسِرِ

لكن لما قصرت عقول بعض هؤلاء الأعداء عن فهم ذلك، ولكراهيتهم 
للإس�لام والمس�لمين، ورغبةً منهم في القضاء عليه وعلى أهله، وتنفير الناس 
م�ن الدخول فيه، أخذوا يكيدون للإس�لام والمس�لمين، ويؤذون المس�لمين 
ويضيق�ون عليهم، ولي�س هذا بالجديد، وإن�م هذا دأبهم من�ذ قديم الزمان، 
وحت�ى ي�رث الل الأرض وم�ن عليه�ا، }... وَلَا يَزَالُ�ونَ يُقَاتلُِونَكُ�مْ حَتَّ�ىٰ 
وكُ�مْ عَنْ دِينكُِ�مْ إنِِ اسْ�تَطَاعُوا ...﴿217﴾{)البقرة(. ومما قاموا به من  يَرُدُّ
أج�ل صد الن�اس عن الدخ�ول في الإس�لام، وتنفيرهم منه، س�عيهم � أي: 
أعداء الإس�لام � إلى تش�ويه صورة الإس�لام وأهله من خلال ما ينشرونه في 
وسائل الإعلام المرئية، والمقروءة، والمسموعة، من ربط الإسلام بالإرهاب. 
ولم يكت�ف أع�داء الإس�لام بذلك، وإنم اس�تهدفوا ب�لاد الإس�لام بالتغرير 
ببعض ش�باب المس�لمين المتحمس�ين، الذي�ن تدفعهم العواطف والمش�اعر، 
ولا يملك�ون الحصيلة العلمية الكافية، فلبس�وا عليهم المفاهيم، حتى كفروا 
المسلمين واستحلوا دماءهم وأموالهم وأعراضهم، باسم الجهاد في سبيل الل، 

وطلب الشهادة.
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ولم يدرك هؤلاء الش�باب أن الفوارق التي يفرق بها الجهاد في سبيل الل 
عن الإرهاب)1( كثيرة، فمن أهم الفوارق الجوهرية بينهم ما يلي:

أولاً:
� الجه�اد شرع لإعلاء كلمة الل تعالى، ورف�ع راية التوحيد، } وَقَاتلُِوهُمْ 
ينُ للَِِّ فَ�إنِِ انْتَهَوْا فَلَا عُ�دْوَانَ إلِاَّ عَلَى  حَتَّ�ىٰ لَا تَكُ�ونَ فتِْنَ�ةٌ وَيَكُونَ الدِّ
الظَّالمِِ�يَن ﴿193﴾{)البق�رة(. ودف�ع الظل�م والاعت�داء الواق�ع على 
مُْ ظُلِمُوا وَإنَِّ اللََّ عَلَىٰ  ذِي�نَ يُقَاتَلُونَ بأَِنَّ المس�لمين، قال تعالى: } أُذِنَ للَِّ
ذِينَ أُخْرِجُوا مِ�نْ دِيَارِهِمْ بغَِيْرِ حَ�قٍّ إلِاَّ أَنْ  هِ�مْ لَقَدِي�رٌ ﴿39﴾الَّ نَصْرِ
مَتْ صَوَامِعُ  ناَ اللَُّ وَلَوْلَا دَفْعُ اللَِّ النَّاسَ بَعْضَهُ�مْ ببَِعْضٍ لَهدُِّ يَقُولُ�وا رَبُّ
نَّ اللَُّ مَنْ  وَبيَِ�عٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَ�اجِدُ يُذْكَرُ فيِهَا اسْ�مُ اللَِّ كَثيًِرا وَلَيَنصُْرَ
نَّاهُمْ فِي الْأرَْضِ أَقَامُوا  ذِينَ إنِْ مَكَّ هُ إنَِّ اللََّ لَقَوِيٌّ عَزِيزٌ ﴿40﴾ الَّ يَنصُْرُ
كَاةَ وَأَمَ�رُوا باِلْمَعْرُوفِ وَنََ�وْا عَنِ الْمُنكَْ�رِ وَللَِِّ عَاقِبَةُ  �لَاةَ وَآتَوُا ال�زَّ الصَّ

الْأمُُورِ ﴿41﴾{)الحج(.
� الإره�اب يقوم على العن�ف والعدوان، والصد عن س�بيل الل، وتنفير 

الناس من الدخول في الإسلام، ونشر الظلم والفساد في الأرض.
ثانياً: 

� الجهاد في س�بيل الل عمل منظم ومنضبط بتوجيهات حاكم المس�لمين، 
وتحكمه شريعة الإسلام.

� الإره�اب عم�ل يعتمد على الفوض تحكمه ش�هوات الب�شر ونزوات 
الطغاة.

)1( المراد بالإرهاب هنا هو: الإرهاب المعاصر، وليس إرهاب أعداء الل الوارد في قوله  
كُمْ...﴿60﴾{ )الأنفال(. تعالى:}... تُرْهِبُونَ بهِِ عَدُوَّ اللَِّ وَعَدُوَّ
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ثالثاً:
� الجه�اد عب�ارة ع�ن اس�تخدام الق�وة، وحمل الس�لاح لإره�اب أعداء 
الل، والدف�اع عن حرمات المس�لمين والمعصوم�ين، ولا يُقاتَل فيه إلا 
م�ن قات�ل، لذا لا ي�وز في الجهاد الس�عي إلى قتل الأبرياء من النس�اء 

والأطفال والشيوخ والرهبان، والذين لم يشاركوا في القتال.
� الإرهاب عبارة عن استخدام القوة والعنف لإرهاب الآمنين المطمئنين، 
وإحلال الف�زع والخوف محل الأمن والطمأنينة، وفي�ه أيضاً الاعتداء 
على الأنفس والأموال والأعراض المعصومة، وقتل للنساء والأطفال 
والش�يوخ والرهبان، وهدم للمنش�آت والبنيان، وغير ذلك من صور 

الفساد في الأرض.
رابعاً:

� الجه�اد في س�بيل الل مشروع)1( ؛ لأنه يحقق الأم�ن والطمأنينة، ويوحد 
صفوف المسلمين وكلمتهم.

� الإره�اب مح�رم غير مشروع، لم�ا يرتب علي�ه من المفاس�د؛ فهو ينشر 
الخوف والرعب بدلاً من الأمن والطمأنينة، ويفرق المسلمين ويمزق 
كي�ان الأمة الإس�لامية، حت�ى تص�ير طوائفَ وش�يعاً وأحزاب�اً يقتل 

بعضها بعضاً.
خامساً:

� الجه�اد في س�بيل الل يح�رم العه�ود والمواثي�ق، ف�لا ينقضه�ا، ويح�رم 
كِيَن ثُ�مَّ لَمْ يَنقُْصُوكُمْ شَ�يْئًا وَلَمْ  ذِي�نَ عَاهَدْتُمْ مِ�نَ الْمُشْرِ الغ�در، }إلِاَّ الَّ

)1( سبق بيان مشروعية الجهاد، )ص: 144(.
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تِهِ�مْ  إنَِّ اللََّ يُحِبُّ  ُّوا إلَِيْهِ�مْ عَهْدَهُمْ إلَِىٰ مُدَّ يُظَاهِ�رُوا عَلَيْكُ�مْ أَحَ�دًا فَأَتِم
الْمُتَّقِيَن﴿4﴾)التوبة(. 

� الإرهاب فيه نقض للعهود والمواثيق، وفيه غدرٌ ومباغتةٌ.

سادساً:

� الجه�اد في س�بيل الل يك�ف شر الأع�داء، ويمنعه�م م�ن الاعتداء على 
البلاد الإسلامية وأهلها.

� الإره�اب يفت�ح المج�ال أم�ام أع�داء الإس�لام للتدخ�ل في الش�ؤون 
الداخلي�ة للدول�ة � التي تقام ع�لى أرضها الأعمل الإرهابية �، باس�م 

مكافحة الإرهاب، ومن ثم الاستيلاء عليها.

سابعاً:

� الهدف من الجهاد هو الإصلاح، ونشر الخير، ورفع الظلم عن المسلمين، 
ابتغاء مرضاة الل عز وجل، وطمعاً فيم عنده من الثواب.

� اله�دف م�ن الإرهاب تحقي�ق مصالح دنيوي�ة، والقضاء على الإس�لام 
وأهله.

ومما س�بق يتضح أن الجهاد والإرهاب على طرفي نقيض، وأن الإرهاب 
ليس م�ن الإس�لام في ش��يء، ولا يمت له بصلة، ب�ل إن الإس��لام يحرم�ه 

ويحاربه.
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2 .2 .2تأصيل مفهوم الإرهاب في الفقه الإسلامي والنصوص 
الشرعية الدالة على ذلك

لقد ترأ أعداء الإسلام، على القول بأن الإرهاب من الإسلام، وأنه من 
عمل المس�لمين، وما ذاك إلا لشدة العداء الذي يكنه هؤلاء للإسلام وأهله، 
ولي�س هذا بالغريب عليهم، فإن الإس�لام والمس�لمين ق�د تعرضوا لحروب 
وهجمت واعتداءات منذ فجر الإس�لام، وسيس�تمر ذلك إلى قيام الس�اعة، 
لأن ه�ؤلاء الأع�داء } يُرِيدُونَ أَنْ يُطْفِئُوا نُ�ورَ اللَِّ بأَِفْوَاهِهِمْ وَيَأْبَى اللَُّ إلِاَّ أَنْ 
يُتِ�مَّ نُورَهُ وَلَوْ كَرِهَ الْكَافِ�رُونَ ﴿32﴾{)التوبة(. }... وَلَا يَزَالُونَ يُقَاتلُِونَكُمْ 

وكُمْ عَنْ دِينكُِمْ إنِِ اسْتَطَاعُوا ...﴿217﴾{)البقرة(. حَتَّىٰ يَرُدُّ
ولوس�ائل الإع�لام اليوم أث�ر بالغ في الرب�ط بين الإس�لام والإرهاب، 
خصوصاً بعد أحداث الحادي عشر من سبتمبر عام 2001 م، حيث وجهت 
أصابع الاتهام للمس�لمين بأن�م هم من قاموا بالتفج�ير والتدمير، وصوروا 
الإس�لام بأن�ه دين الإرهاب والعنف، وأنه يدع�و إلى ذلك، وأنه ما انتشر إلا 
بالس�يف، وجعلوا م�ا يقوم به المس�لمون من مقاومة للاحتلال في فلس�طين 
وغيرها من البلاد الإسلامية دليلًا على ذلك. وما ذاك إلا ليتمكنوا من تشويه 
صورة الإس�لام والمس�لمين، ويحدوا من انتش�اره واتس�اع نفوذه، ويتمكنوا 
أيض�اً من قتل المس�لمين، والاعت�داء عليهم، وإيقاع النكاية بهم تحت ش�عار 

مكافحة الإرهاب.
وإن ه�ذا الأم�ر � الرب�ط ب�ين الإس�لام والإره�اب � ليدع�و للدهش�ة 
والعجب؛ لأن الإرهاب قتلٌ للأبرياء، وتفجيٌر للبنايات، وتدميٌر للمنشآت، 
وترويعٌ للآمنين، أما الإس�لام فهو دين السلام والطمأنينة والأمن والأمان. 
فمن�ذ أن ب�زغ فجر الإس�لام، وهو يدعو إلى الس�لام ونبذ ما س�واه. »ولفظ 
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لام  لام، لأن السَّ الإس�لام � الذي هو عنوان هذا الدين � مأخوذ من مادة السَّ
والإسلام يلتقيان في توفير الطمأنينة، والأمن، والسكينة. والسلام من أسمء 
نُ الناس بم شرع من مبادئ، وبم رسم من خطط ومناهج،  الل تعالى؛ لأنه يؤمِّ
لام؛ لأنه يحمل إلى البشرية الهدى  وحامل رسالة الإسلام، هو حامل راية السَّ

والنور والخير  والرشاد«)1(.

فالإس�لام يرفض كل ما من ش�أنه أن يولد العداوة والبغضاء بين أفراد 
ذِينَ آمَنوُا لَا يَسْخَرْ قَوْمٌ مِنْ قَوْمٍ عَسَىٰ أَنْ يَكُونُوا  َا الَّ المجتمع، قال تعالى: }يَا أَيُّ
ا مِنهُْنَّ وَلَا تَلْمِزُوا أَنْفُسَكُمْ  ا مِنهُْمْ وَلَا نسَِ�اءٌ مِنْ نسَِ�اءٍ عَسَىٰ أَنْ يَكُنَّ خَيْرً خَيْرً
ئِكَ  يمَنِ وَمَنْ لَمْ يَتُبْ فَأُولَٰ وَلَا تَناَبَزُوا باِلْألَْقَابِ بئِْسَ الِاسْ�مُ الْفُسُ�وقُ بَعْدَ الْإِ
ذِينَ آمَنوُا اجْتَنبُِوا كَثيًِرا مِنَ الظَّنِّ إنَِّ بَعْضَ الظَّنِّ  َا الَّ هُمُ الظَّالمُِونَ ﴿11﴾يَا أَيُّ
سُ�وا وَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُ�مْ بَعْضًا أَيُحِبُّ أَحَدُكُمْ أَنْ يَأْكُلَ لَحْمَ أَخِيهِ  إثِْمٌ  وَلَا تََسَّ
ابٌ رَحِيمٌ ﴿12﴾{)الحجرات(. فكيف  قُوا اللََّ إنَِّ اللََّ تَوَّ مَيْتً�ا فَكَرِهْتُمُوهُ وَاتَّ
يمك�ن أن يوصف دينٌ هذه صفته، يحمل كل معاني الس�لام والرحمة والرأفة 

بأنه دين الإرهاب والقتل، والتفجير والتدمير ؟!!

ث�م إن »الإرهاب ال�ذي هو في حقيقت�ه اعتداء موجه ض�د الأبرياء من 
الرج�ال والنس�اء والأطفال، أو التهدي�د بهذا الاعتداء أو أية وس�يلة أخرى 
من وس�ائل الإزعاج وإق�لاق راحة الآخرين، وس�لبهم أمنهم وطمأنينتهم، 
مرفوض كل الرفض في العقيدة الإسلامية، لا يوز الإقدام عليه ولا المساهمة 
في�ه، ولا التخطيط له، ولا التس�ر عليه، لا من حكوم�ات أو أفراد، ولا من 

مؤسسات أو جماعات مهم كان اسمها أو صفتها«)2(.

)1( سابق، سيد، فقه السنة، )3 / ٥(، بتصرف يسير.
)2( الحقيل، حقيقة موقف الإسلام من التطرف والإرهاب، )ص: 83(.
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وكل ذي ل�ب ي�درك براءة الإس�لام مما نس�به إليه أعداء الإس�لام، فإنه 
لا يوج�د نظام ولا قانون يحارب الإرهاب كم يحاربه الإس�لام ويحرمه. وقد 
تضافرت الأدلة من الكتاب والس�نة الدال�ة على تحريم الاعتداء على الأنفس 

المعصومة، وتحريم السعي في الأرض بالفساد، فمن هذه الأدلة:
هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسً�ا  ائِيلَ أَنَّ لكَِ كَتَبْناَ عَلَىٰ بَنيِ إسِْرَ 1� قوله تعالى: } مِنْ أَجْلِ ذَٰ
بغَِيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَ�ادٍ فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّ�مَ قَتَلَ النَّاسَ جَميِعًا وَمَنْ أَحْيَاهَا 
فَكَأَنَّ�مَ أَحْيَ�ا النَّاسَ جَميِعًا  وَلَقَدْ جَاءَتْهُمْ رُسُ�لُناَ باِلْبَيِّناَتِ ثُمَّ إنَِّ كَثيًِرا 
ذِينَ يُحَارِبُونَ  مَ جَزَاءُ الَّ فُونَ ﴿32﴾إنَِّ لكَِ فِي الْأرَْضِ لَمُسْرِ مِنهُْمْ بَعْدَ ذَٰ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ  اللََّ وَرَسُولَهُ وَيَسْعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي  أَيْدِيمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ ذَٰ

نْيَا وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(. الدُّ
2� قول�ه تع�الى: }وَلَا تُفْسِ�دُوا فِي الْأرَْضِ بَعْ�دَ إصِْلَاحِهَا ...﴿٥6﴾{

)الأعراف(.
دًا فَجَ�زَاؤُهُ جَهَنَّ�مُ خَالدًِا فيِهَا  3� قول�ه تعالى: }وَمَ�نْ يَقْتُلْ مُؤْمِنً�ا مُتَعَمِّ

وَغَضِبَ اللَُّ عَلَيْهِ وَلَعَنهَُ وَأَعَدَّ لَهُ عَذَابًا عَظِيمً ﴿93﴾{)النساء(.
4� قول الرس�ول >: )لا يحل دم امرئ مس�لم، يش�هد أن لا إله إلا لل، 
وأني رس�ول الل، إلا بإحدى ثلاث: النفس بالنفس، والثيب الزاني، 

والمفارق لدينه التارك للجمعة()1(.

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الديات، باب قوله تعالى: } وَكَتَبْناَ 
نَّ  عَلَيْهِمْ فيِهَا أَنَّ النَّفْسَ باِلنَّفْسِ وَالْعَيْنَ باِلْعَيْنِ وَالْأنَْفَ باِلْأنَْفِ وَالْأذُُنَ باِلْأذُُنِ وَالسِّ
ارَةٌ لَهُ  وَمَ�نْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِ أَنْزَلَ اللَُّ  قَ بِ�هِ فَهُوَ كَفَّ �نِّ وَالْجُ�رُوحَ قِصَاصٌ  فَمَنْ تَصَدَّ باِلسِّ
ئِ�كَ هُمُ الظَّالمُِونَ ﴿4٥﴾{ )المائ�دة(، )4 / 214٥(، )ح: 6878(. وأخرجه  فَأُولَٰ
مسلم في صحيحه، في كتاب القسامة والمحاربين والقصاص والديات، باب ما يباح 

به دم المسلم، )3 / 10٥3(، )ح: 1676(.
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٥ � قوله >: )إن دماءكم وأموالكم حرام عليكم()1(.
6 � قول�ه >: )أك�بر الكبائ�ر: الإشراك ب�الل، وقت�ل النف�س، وعق�وق 

الوالدين، وقول الزور، أو قال: وشهادة الزور()2(.
7 � قوله ): )أول ما يقى بين الناس يوم القيامة في الدماء()3(.

وغير ذلك كثير لمن تتبعها واستقرأها.
وقد س�عت المملكة العربية السعودية من خلال التزامها بتطبيق أحكام    
الشريع�ة إلى مكافحة الإرهاب والقضاء عليه، والتحذير من الانس�ياق وراء 
دعاة    الشر والرذيلة، الذين يس�عون للقضاء على الإس�لام وأهله، وقد كان 
لولاته�ا وعلمئها  الدور البارز في التحذير من ه�ذه الأعمل، وبيان حرمتها، 

وتقرير براءة  الإسلام منها.
وم�ن منطل�ق مراع�اة الإس�لام لحرم�ة النف�س البشرية، فق�د حرم كل 
الطرق التي تؤدي إلى الإضرار بها، فأمر بحفظ الضوريات الخمس، وتوعد 
بالعقاب الشديد من اعتدى عليها أو تعرض لها بسوء، ولهذا فهو يرفض كل 
صور الإرهاب وأش�كاله. »ولا ش�ك أن الغرض من العقوبات في الإسلام 
حماية المجتمع، ومبادئه، وصون وحدته، وأمنه، وتماسكه، وتلاحمه العضوي 
ليصبح كالجس�د الواحد إذا اش�تكى منه عضو تداعى له سائر الجسد بالسهر 
والحم�ى)4(. وق�د تضاف�رت النص�وص ع�لى تحريم جرائ�م البغ�ي والحرابة 

)1(  سبق تخريه، )ص: 133(.
)2( أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب الديات، باب قول�ه تعالى: }... وَمَنْ أَحْيَاهَا 
 �  6870 )ح:   ،)2143  /  4( جَميِعًا...﴿32﴾{)المائ�دة(،  النَّ�اسَ  أَحْيَ�ا  فَكَأَنَّ�مَ 

.)6871
)3( سبق تخريه، )ص 47(.

)4( س�بق تخريج حديث: )مثل المؤمنون في توادهم وتراحمهم وتعاطفهم، مثل الجس�د 
الواحد إذا اشتكى منه عضو...(، )ص: 7٥(.
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والجرائ�م بش�كل عام، ودفع ضرره�ا، وخطر مرتكبيها عن الب�لاد والعباد، 
لأن التساهل في هذه القضايا يؤدي إلى الفتن والمضار على الأرواح والأموال 

والأعراض، وإنجازات التنمية«)1(.
ومما يدل على شمولية هذا الدين � الإسلام � وكمله وصلاحيته للبشرية 
في   كل زمان ومكان، أنه قدر مدى خطورة هذه الأعمل، وخطورة من يقوم 
به�ا  على المجتمع قبل أربعة عشر قرناً، فشرع لذلك عقوبات رادعة تتمثل في 

تشريعه لأحكام الحرابة والبغي.
وقد تناول الفقهاء على اختلاف مذاهبهم عقوبة هذين العملين)الحرابة 

والبغي(، وبينوا مفهومهم، وأدلة تحريمهم، وفيم يلي بيان موجز لهم:

أولاً: الِحرَابَةُ

الِحرَابَةُ)2( من أعظم الجرائم الاجتمعية الباعثة على الخوف وزعزعة أمن 
المجتمع، ولهذا كانت العقوبة عليها من أشد العقوبات وأغلظها، قال تعالى: 
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللََّ وَرَسُ�ولَهُ وَيَسْ�عَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ يُقَتَّلُوا  مَ جَزَاءُ الَّ }إنَِّ
لكَِ  بُ�وا أَوْ تُقَطَّ�عَ أَيْدِيمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِ�لَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ ذَٰ أَوْ يُصَلَّ
نْيَا وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(، ففي هذه  لَهمُْ خِزْيٌ فِي الدُّ
الآي�ة دلالة على عظ�م الذنب الذي يقرفه المحاربون المفس�دون في الأرض، 
فه�م في خروجه�م على الإم�ام المس�لم، وترويعه�م للمس�لمين الآمنين »لا 
يحارب�ون الإم�ام وح�ده، ولا يحاربون الن�اس وحدهم. إنم ه�م يحاربون الل 
ورسوله حينم يحاربون شريعته، ويعتدون على الأمة القائمة على هذه الشريعة، 

)1( الجحن�ي، أض�واء على الاتفاقي�ة العربية لمكافحة الإره�اب، )ص: 267 � 268(، 
بتصرف يسير.

)2( سبق تعريفها، )ص: 28٥(.



321

ويددون دار الإس�لام المحكومة بهذه الشريعة، ويس�عون في الأرض فساداً؛ 
وليس هناك فساد أشنع من محاولة تعطيل شريعة الل وترويع الآمنين المقيمين 

في دار الإسلام«)1(.
وق�د نصت الآية الكريمة)2( على عقوب�ة المحاربين، وقد اتفق الفقهاء)3(  
ع�لى أن المح�ارب إذا تاب قبل القدرة عليه فإنه يس�قط عنه حق الل تعالى من 
ذِينَ تَابُ�وا مِنْ قَبْلِ أَنْ  صل�ب وقط�ع ونفي   وتحتم قت�ل، لقوله تعالى: } إلِاَّ الَّ
تَقْ�دِرُوا عَلَيْهِ�مْ  فَاعْلَمُ�وا أَنَّ اللََّ غَفُ�ورٌ رَحِي�مٌ ﴿34﴾{)المائ�دة(. ولكنهم 
اختلف�وا في العقوبة التي توقع على مرتكب ه�ذه الجريمة، نتيجة لاختلافهم 
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللََّ وَرَسُ�ولَهُ  مَ جَزَاءُ الَّ في تفس�ير )أو)الواردة في قوله تعالى: }إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّ�عَ أَيْدِيمِْ وَأَرْجُلُهُمْ  وَيَسْ�عَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَ�ادًا أَنْ يُقَتَّلُ�وا أَوْ يُصَلَّ
مِنْ خِ�لَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ ...﴿33﴾{)المائدة(. »فمن يرى أن حرف 
)أو(ج�اء للبي�ان والتفصي�ل، ق�ال: إن العقوب�ات ج�اءت مرتب�ة على قدر 
الجريم�ة، وجعل لكل جريم�ة بعينها عقوبة بعينها، ومن رأى أن حرف )أو(
ج�اء للتخيير، ترك للإمام أن يوقع أية عقوبة على أية جريمة بحس�ب ما يراه 

ملائمً«)4(. فهناك فريقان:

)1( قطب، في ظلال القرآن، )2 / 879(، بتصرف يسير.
)2( سورة المائدة )الآية: 33(

)3( الأنصاري، أس�نى المطالب، )8 /391(. الكاس�اني، بدائع الصنائع، )9 /372 � 
373(. القرافي، الذخيرة، )12 / 133(. السرخسي، المبس�وط، )٥ / 9 / 198 � 
199(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )6 / 11 /44(. ابن قدامة، المغني، )12 / 

483(. الشربيني، مغني المحتاج، )4 / 240(. 
)4( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )2 / 842(.
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1ـ  جمهور العلماء على أن )أو( جاءت للبيان والتفصيل 
رأى أصح�اب ه�ذا الق�ول أن العقوبات جعلت بحس�ب الجرائم خفة 
وتغليظاً، »فم ذكر من القتل والصلب والقطع والنفي كلها أجزية على جناية 
القطع � الحرابة �، ومن المقطوع به أن هذه الجناية تتفاوت خفة وغلظاً، والعمل 
بالإطلاق المحض للآية � أي: بالتخيير � يقتضي أن يوز أن يرتب على أغلظها 
أخ�ف الأجزية المذكورة، وعلى أخفها أغلظ الأجزية، وهذا مما يدفعه قواعد 
الشرع والعقل. فوجب الق�ول بتوزيع الأغلظ للأغلظ، والأخف للأخف، 
ولأن في هذا التوزيع موافقة لأصل الشرع، حيث يب القتل بالقتل، والقطع 
بالأخذ«)1(. والقائلون بهذا القول هم: الحنفية)2(، والشافعية)3(، والحنابلة)4(. 
وق�ال اب�ن كثير: »وقال الجمهور: هذه الآية)٥(  منزلة على أحوال، كم قال أبو 
عبد الل    الشافعي � رحمه الل � عن ابن عباس رضي الل عنه في قطاع الطريق: 
إذا قتل�وا وأخ�ذوا المال قتلوا وصلب�وا، وإذا قتلوا ولم يأخ�ذوا المال قتلوا ولم 
يصلب�وا، وإذا أخ�ذوا المال ولم يقتل�وا قطعت أيدي�م وأرجلهم من خلاف، 
وإذا أخاف�وا الس�بيل ولم يأخذوا مالاً نفوا م�ن الأرض)6(... وهكذا قال غير 

واحد من السلف والأئمة«)7(.

)1( ابن الهمم، شرح فتح القدير، )٥ / 178(.
)2( الكاساني، بدائع الصنائع، )9 / 367 � 368(. ابن الهمم، شرح فتح القدير، )٥ / 

178(. السرخسي، المبسوط، )٥ / 9 / 19٥(.
)3( الأنصاري، أسنى المطالب، )8 / 390(. الشافعي، الأم، )ص: 1246(.

)4( البهوتي، كش�اف القناع، )6 / 191(. ابن النجار، معونة أولي النهى، )6 / 11 / 
40 � 41(. ابن قدامة، المغني، )12 / 476(.

)٥( سورة المائدة، )الآية: 33(.
)6( أخرجه البيهقي في س�ننه الكبرى، )8 / 491 � 492(. وأورده الش�افعي في الأم، 

)ص: 1246(.
)7( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )3 / 100(.
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2ـ  المالكية يرون أن )أو( جاءت للتخيير

رأى أصح�اب هذا القول أن الإمام له الخي�ار في تطبيق العقوبة الملائمة 
م�ن بين العقوبات المنصوص عليها في آي�ة الحرابة)1(. وممن قال بذلك الإمام 

مالك)2(.

والم�راد بالتخيير عند الإمام مال�ك: »أن الأمر راجع في ذلك إلى اجتهاد 
الإم�ام � فيخت�ار من العقوبات التي أنزلها الل ما ي�رى أنه أقرب إلى الصواب 
والردع والزجر دونم عمل بالنفس والهوى � فإن كان المحارب ممن له الرأي 
والتدب�ير فوجه الاجته�اد قتله أو صلبه، لأن القطع لا يرفع ضرره. وإذا كان 
لا رأي له، وإنم هو ذو قوة وبأس، قطعه من خلاف. وإن كان ليس فيه شيءٌ 

من هاتين الصفتين أخذ بأيسر ذلك فيه، وهو: الضب والنفي«)3(.

ه�ذا فيم يتعل�ق بعقوبة الدني�ا، أما في الآخ�رة فقد توع�د الل المحاربين 
بالعذاب العظيم، لش�دة ش�ناعة هذه الجريم�ة، }...وَلَهمُْ فِي الْآخِ�رَةِ عَذَابٌ 

عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(.

ث�م إن إقامة الحد على المحاربين يعود ع�لى المجتمع وأفراده بالخير، ففي 
ذل�ك صيان�ة للمجتم�ع م�ن الف�وض والاضط�راب، وحفاظ ع�لى حقوق 
أف�راده، وحماي�ة لدمائه�م وأموالهم وأعراضه�م من أن تنته�ك، وبهذا ينتشر 
الأمن والأمان، ويس�ود الس�لام والاس�تقرار. أم�ا لو ترك تطبي�ق هذا الحد 

)1( سورة المائدة، )الآية: 33(.
)2( اب�ن عبد البر، الاس�تذكار الجامع لمذاه�ب فقهاء الأمصار وعل�مء القطار، )24 / 

204(. القرافي، الذخيرة، )12 / 128(.
)3( ابن رشد، محمد بن أحمد، بداية المجتهد وناية المقتصد، )6 / 192(.
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ع�لى المحاربين فس�ينتشر الفس�اد في المجتمع، وتعم الف�وض، وينعدم الأمن 
والاستقرار، ويعيش الناس في خوفٍ وقلقٍ واضطراب.

ثانياً: البغي

»لقد حرم الإس�لام البغي)1(، وتش�دد في عقوبت�ه؛ لأن البغي موجه إلى 
نظام الحك�م والقائمين بأمره، فرغبة البغاة في إزاحة الوالي ومحاولة التخلص 
من�ه بأي وس�يلة حتى ولو بالقت�ل ليحلوا محله من يريدون مم�ن اتبع هواهم، 
ه�ذه الرغبة المريض�ة لا يقمعها إلا عقوبة القتل، والتس�اهل في هذه الجريمة 
ي�ؤدي إلى الحروب والاضطرابات، وانعدام الاس�تقرار، التي تؤدي بدورها 
إلى تأخر الجمعة وانحلالها، ولا شك أن عقوبة القتل هي أقدر العقوبات على 
صرف الناس عن هذه الجريمة التي يدفع إليها الطمع وحب الاستعلاء«)2(.

وقد تضافرت الأدلة من الكتاب والسنة الناهية عن البغي، والدالة على 
تحريم الخروج على إمام المسلمين وشق عصا الطاعة، فمن هذه الأدلة:

1� قول�ه تعالى: }وَإنِْ طَائِفَتَانِ مِ�نَ الْمُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُ�وا بَيْنهَُمَ فَإنِْ 
تيِ تَبْغِي حَتَّىٰ تَفِيءَ إلَِىٰ أَمْرِ اللَِّ  ا عَلَى الْأخُْرَىٰ فَقَاتلُِوا الَّ بَغَتْ إحِْدَاهُمَ
فَإنِْ فَاءَتْ فَأَصْلِحُوا بَيْنهَُمَ باِلْعَدْلِ وَأَقْسِ�طُوا إنَِّ اللََّ يُحِبُّ الْمُقْسِ�طِيَن 
﴿9﴾{)الحج�رات(. »ففي هذه الآية دلي�لٌ على وجوب قتال الفئة 
الباغي�ة المعل�وم بغيها على الإم�ام أو على أحد من  المس�لمين. وعلى 

)1( سبق تعريفه، )ص: 283(.
)2( الحقي�ل، حقيقة موقف الإس�لام من التطرف والإره�اب، )ص: 122(، بتصرف 

يسير.
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فس�اد ق�ول م�ن منع م�ن قتال المؤمن�ين، واحت�ج بقول�ه >:)قتال 
المؤم�ن كف�ر()1(. ولو كان قتال المؤمن الباغي كف�راً، لكان الل تعالى 
ق�د أم�ر بالكف�ر، تع�الى الل عن ذل�ك !، وق�د قات�ل   الصديق )من 
تمس�ك بالإسلام وامتنع من الزكاة. وفي قوله تعالى: }... فَإنِْ فَاءَتْ 
فَأَصْلِحُ�وا بَيْنهَُمَ...﴿9﴾{)الحج�رات(، أن من العدل في صلحهم 
ألا يطالب�وا ب�م جرى بينهم م�ن دم ولا مال، فإنه تل�ف على تأويل، 
وفي طلبه�م تنفير له�م عن الصلح واس�تشراء في البغي، وهذا أصل 

في المصلحة«)2(.
وم�ن عدل الل )ورحمته بخلقه أنه لم يع�ل القتل عقوبة لهم من أول   
وهلة، بل قال سبحانه: }وَإنِْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُوا فَأَصْلِحُوا 
بَيْنهَُمَ...﴿9﴾{)الحج�رات(، فبدأ س�بحانه بالأمر بالإصلاح قبل 
القتال، فإن لجوا واستمروا على ما هم عليه من البغي والفساد وتعذر 
ع�لى الإمام دفع شره�م إلا بالقتال فيقاتلهم، أم�ا »إن أمكن دفعهم 

)1( أخرج�ه النس�ائي في س�ننه، كتاب المحارب�ة، باب قتال المس�لم، )4 / 7 /  112(. 
وأخرجه ابن ماجه في سننه، المقدمة، باب اجتناب البدع والجدل، )1 / 18(، )ح: 

46(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده،  )1 / 176(.
وضعفه الألباني � رحمه الل � في ضعيف سنن ابن ماجه، )ص: 6 � 7(، )ح: 3(.  

وللحديث ش�اهد ورد في الصحيحين، وهو قوله ): )س�باب المس�لم فسوق وقتاله   
كفر(*.

* متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كت�اب الإيمن، ب�اب خوف المؤمن   
م�ن أن يحبط عمله وه�و لا يش�عر، )1 / 40(، )ح: 48(؛ وفي كتاب الأدب، باب 
م�ا يُنه�ى ع�ن الس�باب واللع�ن،   )4 / 1909(، )ح: 6044(؛ وفي كتاب الفتن. 
وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الإيمن، باب بيان قول النبي ): )س�باب المسلم 

فسوق وقتاله كفر(، )1 / 80(، )ح: 64(.
)2( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )3 / 8 / 449 � 4٥0(، بتصرف يسير.
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ب�دون القت�ل، لم يز قتله�م؛ لأن المقص�ود دفعه�م لا قتلهم؛ ولأن 
المقصود إذا حصل بدون القتل، لم يز القتل من غير   حاجة«)1(.

حْسَانِ وَإيِتَاءِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَيَنهَْىٰ  2� قوله تعالى: }إِنَّ اللََّ يَأْمُرُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
�رُونَ﴿90﴾{ عَ�نِ الْفَحْشَ�اءِ وَالْمُنكَْ�رِ وَالْبَغْيِ يَعِظُكُ�مْ لَعَلَّكُمْ تَذَكَّ
)النح�ل(. فف�ي ه�ذه الآية أمر م�ن الل تع�الى لعبادة بل�زوم العدل 
والإحس�ان واجتناب الفحش�اء والمنك�ر والبغي. »فالفحش�اء هي 
الخصلة المتزايدة في القبح من قول أو فعل، وقيل: هي الزنى، وقيل: 
البخل؛ والمنكر: ما أنكره الشرع بالنهي عنه، وهو يعمّ جميع المعاصي 
ع�لى اخت�لاف أنواعها، وقي�ل: هو ال�شرك؛ وأما البغ�ي فقيل: هو 
الك�بر، وقيل: الظلم، وقيل: الحقد، وقيل: التعدي، وحقيقته تاوز 
الحد، فيش�مل ه�ذه المذكورة وين�درج بجميع أقس�امه تحت المنكر، 
وإن�م خُصَّ بالذكر اهتمماً به لش�دة ضرره ووب�ال عاقبته، وهو من 
مَ بَغْيُكُمْ عَلَىٰ  الذنوب التي ترجع على فاعلها، لقوله س�بحانه:}...إنَِّ
أَنْفُسِ�كُمْ ...﴿23﴾{)يونس(، وه�ذه الآية هي م�ن الآيات الدالة 

على وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر«)2(.
َ الْفَوَاحِشَ مَ�ا ظَهَرَ مِنهَْ�ا وَمَا بَطَنَ  مَ رَبيِّ مَ حَ�رَّ 3  � قول�ه تع�الى: }قُ�لْ إنَِّ
لْ بهِِ سُ�لْطَانًا وَأَنْ  كُوا باِللَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ ثْمَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَقِّ وَأَنْ تُشْرِ وَالْإِ
تَقُولُ�وا عَلَى اللَِّ مَ�ا لَا تَعْلَمُونَ ﴿33﴾{)الأع�راف(. فقد حرم الل 
)الفواح�ش كلها ما ظه�ر منها وما بطن. »وأخرج الإثم والبغي من 
الفواح�ش وهم�ا منه لعظمهم وفحش�هم؛ فنص على ذكرهم�ا تأكيداً 

لأمرهما وقصداً للزجر عنهم«)3(.

)1( ابن قدامة، المغني، )12 / 24٥(.
)2( الشوكاني، فتح القدير، )3 / 236 � 237(.

)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )2 / 4 / 131(.
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ذِينَ أُوتُوا  سْ�لَامُ  وَمَا اخْتَلَ�فَ الَّ ينَ عِندَْ اللَِّ الْإِ 4 � قول�ه تع�الى: }إنَِّ الدِّ
الْكِتَ�ابَ إلِاَّ مِ�نْ بَعْدِ مَا جَاءَهُ�مُ الْعِلْمُ بَغْيًا بَيْنهَُمْ وَمَ�نْ يَكْفُرْ بآِيَاتِ 
سَ�ابِ ﴿19﴾{)آل عم�ران(. ففي هذه الآية  يعُ الْحِ اللَِّ فَ�إنَِّ اللََّ سَرِ
يبين سبحانه أن اختلاف الأمم السابقة وتفرقها وابتعادها عن الحق 

والطريق المستقيم إنم كان بسبب البغي بينهم.

مْنَ�ا كُلَّ ذِي ظُفُرٍ وَمِ�نَ الْبَقَرِ  ذِينَ هَ�ادُوا حَرَّ ٥ � قول�ه تع�الى: }وَعَ�لَى الَّ
ا أَوِ الْحَوَايَا أَوْ  مْناَ عَلَيْهِمْ شُ�حُومَهُمَ إلِاَّ مَا حَمَلَتْ ظُهُورُهُمَ وَالْغَنمَِ حَرَّ
لِ�كَ جَزَيْناَهُمْ ببَِغْيِهِمْ وَإنَِّ�ا لَصَادِقُونَ﴿146﴾{ مَ�ا اخْتَلَطَ بعَِظْمٍ ذَٰ
)الأنعام(. يبين الل )أن هذا الجزاء والتضييق على أهل الدنيا إنم كان 

بسبب بغيهم ومخالفتهم أمر ربهم.

6 � قول�ه >: )من خرج من الطاعة، وف�ارق الجمعة، فمت، مات ميتة 
جاهلي�ة، ومن قات�ل تحت راية عمي�ة يغضب لعصب�ة، أو يدعو إلى 
عصب�ة، أو ين�صر عصبة فقت�ل فقتلة جاهلية، ومن خ�رج على أمتي 
يضب بره�ا وفاجرها،لا يتحاشَ من مؤمنه�ا، ولا يفي لذي عهد 

عهده فليس مني،   ولست منه()1(.

ة له،  7 � قول�ه >: )من خلع يداً من طاع�ة، لقي الل يوم القيامة لا حُجَّ
ومن مات وليس في عنقه بيعة مات ميتة جاهلية()2(.

)1( سبق تخريه، )ص: 26٥(.
)2( أخرجه مس�لم في صحيحه، كت�اب الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة المس�لمين 
عن�د ظهور الفت�ن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة الجمعة، )3 / 

117٥(، )ح: 18٥1(.
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8 � قول�ه >: )إن�ه س�تكون هنات وهن�ات)1(، فم�ن أراد أن يفرق أمر   
ه�ذه الأمة وهي جميع، فاضربوه بالس�يف كائناً م�ن كان()2(. وغير  

ذلك من الأدلة الناهية عن الخروج على الأئمة والبغي عليهم.

ث�م إن الغرض من قتال الفئة الباغية ه�و أن تعود إلى أمر الل تعالى، لأن 
بغيها يؤدي إلى الإفس�اد في الأرض، والظلم للناس، والتعدي على حقوقهم 
بغ�ير حق، وقد حرمه الإس�لام لم�ا فيه من إيق�اع الضر على الغير، وإفس�ادٍ 
للمجتمع، »وقد تش�ددت فيها � أي: العقوبة � الشريعة؛ لأن التس�اهل فيها 
ي�ؤدي إلى الفتن والاضطراب وعدم الاس�تقرار،وهذا بدوره يؤدي إلى تأخر 
الجمع�ة وانحلاله�ا، ولا ش�ك أن عقوبة القت�ل أقدر العقوب�ات على صرف 

الناس عن هذه الجريمة التي يدفع إليها الطمع، وحب الاستعلاء«)3(.

ومما س�بق تظهر لنا أهم الفوارق الجوهرية بين جريمتي البغي والحرابة، 
وهي كالتالي:

أولاً:

� الهدف من البغي هو: الخروج على الإمام ومحاولة خلعه.

� الهدف من الحرابة هو: إخافة السبيل وأخذ المال، وبث الخوف والفزع 
بين الآمنين، سواءً في البنيان أو الصحراء.

)1( الهن�ات: »جم�ع هنة، وتطلق على كل شيء، والمراد بها هنا: الفتن، والأمور الحادثة«.
انظر: النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )6 / 12 / 2٥3(.

)2( أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الإمارة، باب حكم من فرق أمر المس�لمين وهو 
مجتمع،    )3 / 117٥ � 1176(، )ح: 18٥2(.

)3( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )1 / 386 � 387(.
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ثانياً:
� العقوب�ة في البغي: قتله�م ردعاً وزجراً لهم ع�ن خروجهم، فإن أمكن   
إرجاعه�م إلى رش�دهم ب�دون قت�ال لم يقاتل�وا، ق�ال تع�الى: }وَإنِْ 
ا عَلَى  طَائِفَتَ�انِ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن اقْتَتَلُ�وا فَأَصْلِحُوا بَيْنهَُمَ فَإنِْ بَغَ�تْ إحِْدَاهُمَ
تيِ تَبْغِي حَتَّىٰ تَفِيءَ إلَِىٰ أَمْرِ اللَِّ فَإنِْ فَاءَتْ فَأَصْلِحُوا  الْأخُْرَىٰ فَقَاتلُِوا الَّ
بَيْنهَُ�مَ باِلْعَ�دْلِ وَأَقْسِ�طُوا إنَِّ اللََّ يُحِ�بُّ الْمُقْسِ�طِيَن ﴿9﴾إنَِّ�مَ الْمُؤْمِنوُنَ 
قُ�وا اللََّ لَعَلَّكُ�مْ تُرْحَمُونَ﴿10﴾{ إخِْ�وَةٌ فَأَصْلِحُ�وا بَ�يْنَ أَخَوَيْكُمْ وَاتَّ

)الحجرات(.
ذِينَ يُحَارِبُونَ  مَ جَزَاءُ الَّ � العقوبة في الحرابة متنوعة، كم قال الل تعالى: } إنَِّ
بُوا أَوْ تُقَطَّعَ  اللََّ وَرَسُ�ولَهُ وَيَسْ�عَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ يُقَتَّلُوا أَوْ يُصَلَّ
لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي  أَيْدِيِ�مْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِ�نَ الْأرَْضِ ذَٰ

نْيَا  وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾{)المائدة(. الدُّ
ثالثاً:

ع�وا س�بباً لخروجهم،  � يش�رط في البغ�اة أن يكون�وا متأول�ين � أي: يدَّ
ويدلل�وا على صحة ادعائهم � كتأول الخارجين على علي رضي الل عنه 
بأن�ه يعرف قتل�ة عثمن رضي الل عنه ويقدر عليه�م، ولا يقتص منهم 

لمواطأته إياهم.
� لا يشرط في الحرابة التأول)1(.

رابعاً:

� يش�رط في الباغي أن يكون ذا ش�وكة وقوة، لا بنفسه بل بغيره ممن هم 
على رأيه.

)1( ابن قدامة، المغني، )12 / 238 � 242(. الرملي، ناية المحتاج، )7 / 402(.
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� لا يشرط في المحارب أن يكون ذا شوكة)1(.

خامساً:

� أن العقوبة تسقط عن البغاة حتى بعد القدرة عليهم، إذا تابوا ورجعوا 
إلى رش�دهم، لأن الل )أم�ر بالإص�لاح بينهم، ولم ي�زل عنهم وصف 

الإيمن.

� أن العقوب�ة تس�قط عن المحارب إذا تاب قبل الق�درة عليه فقط، لقوله     
ذِي�نَ تَابُوا مِ�نْ قَبْلِ أَنْ تَقْ�دِرُوا عَلَيْهِمْ  فَاعْلَمُ�وا أَنَّ اللََّ  تع�الى: }إلِاَّ الَّ

غَفُورٌ رَحِيمٌ ﴿34﴾{)المائدة(.

سادساً:يختلف قتال المحاربين عن قتال البغاة من وجوه)2(:

1� أن المحارب�ين ي�وز قتالهم مقبلين ومدبرين لاس�تيفاء الحقوق منهم.    
أما البغاة فلا يوز قتل من تولى منهم.

2 � أن المحارب�ين ي�وز أن يعم�د في الح�رب إلى قَتْلِ من قَتَ�ل منهم. أما 
البغاة فلا يوز أن يعمد إلى قتلهم.

3 � أن المحاربين يؤاخذون بم استهلكوه من دم ومال في الحرب وغيرها. 
أما البغاة فلا.

4 � أن المحاربين يوز حبس من أُسِر منهم لاستبراء حاله. أما البغاة فلا 
يوز حبس أحد منهم.

)1( المراجع السابقة.
)2( انظ�ر: الماوردي، الأحكام الس�لطانية، )ص: 126(. الق�رافي، الفروق، )2 / 4 / 

.)171
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وتش�رك هاتان الجريمتان بأن كلًا منهم فيه إفس�اد في الأرض، وإهلاك 
للأنفس والأموال المعصومة.

وأخ�يراً نقول: إن الإس�لام الذي يدع�و إلى الرحمة والرأف�ة مع الحيوان 
فضلًا عن الإنسان، لا يمكن أن يدعو إلى العنف والإرهاب، وقتل الأبرياء، 
وإباح�ة الدماء والأع�راض والأموال، فقد قال >: )دخل�ت امرأة النار في 
ه�رة ربطتها، فلم تُطعمه�ا، ولم تدعها تأكل من خش�اش)1( الأرض()2(. كم 
أن الإس�لام لا يمك�ن أن يته�م بالإره�اب، نتيجةًلقيام بعض المنتس�بين إليه 
بأع�مل إرهابية؛ لأن الإس�لام ب�ريءٌ من مثل هذه الأع�مل، ومن قام بها هو 
المس�ؤول عنها، فلا يوز نس�بها للإس�لام وتش�ويه صورته، وكل ما تروجه 
وس�ائل الإعلام الغربية يدف إلى تشويه صورة الإسلام والمسلمين، فينبغي 
على المس�لمين أن يتصدوا لمثل هذه الش�ائعات التي تبثها تلك القنوات، وأن 
يس�عوا لتصحيح صورة الإسلام، وإبراز محاس�نه، وأن يؤكدوا أن ما يقوم به 
المس�لمون في فلس�طين وأفغانس�تان وغيرها من البلاد الإسلامية من مقاومة 
للاحت�لال لا يعد إرهاباً، بل ه�و حق مشروعٌ لهم لدفع الظلم والعدوان عن 

أنفسهم وبلادهم.

ها وحشراتِها«.انظر: ابن الأثير، النهاية، )2 / 33(. )1( خشاش الأرض أي: »هرامِّ
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الأذان، باب ما يقول بعد التكبير، 
)1 / 231(،)ح: 74٥0(؛ وفي كتاب المساقاة، باب فضل سقي الماء، )2 / 70٥(، 
)ح: 2364 � 236٥(؛ وفي كت�اب ب�دء الخلق وكتاب أحادي�ث الأنبياء. وأخرجه 
مس�لم في صحيحه، كتاب الكسوف، باب ما عرض على النبي )في صلاة الكسوف 
م�ن أمر الجن�ة والن�ار، )2 / ٥19 � ٥20(، )ح: 904(؛ وفي كتاب الس�لام، باب 
تحري�م قت�ل اله�رة، )4 / 1404(، )ح: 2242 � 2243(؛ وفي كت�اب البر والصلة 

والآداب وكتاب التوبة؛ واللفظ للبخاري.
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2 .3 بعض الشـبه التي يتبناهـا أصحاب الفكر الخاطئ 
والرد عليها

الشبهة الأولى: إن حكام زماننا كفار، فلا سمع لهم ولا طاعة
الرد على هذه الشبهة يكون من وجوه متعددة، لكن قبل الرد عليها لا بد 

من توضيح أمور مهمة تتعلق بمسألة التكفير:
أولاً: تعريف الكفر: الكُفْرُ في الشرع هو: »نقيض الإيمن«)1(. قال السعدي: 
»ح�د الكف�ر الجامع لجمي�ع أجناس�ه، وأنواعه، وأف�راده، هو: جحد 
م�ا جاء به الرس�ول أو جحد بعضه«)2(. وقال الق�رافي: »أصل الكفر 
إن�م هو: انتهاك خاص لحرم�ة الربوبية، إما بالجهل بوجود الصانع أو 
صفات�ه العلى، ويكون الكفر بفعل، كرم�ي المصحف في القاذورات، 
أو الس�جود للصنم، أو الردد للكنائ�س في أعيادهم بزي النصارى، 

ومباشرة أحوالهم، أو جحد ما علم من الدين   بالضورة«)3(.
ثانياً: تقري�ر حقيقة الإيمن بأنه: قولٌ وعملٌ واعتقادٌ، يزيد بالطاعة، وينقص 
بالمعصية. وهذا هو مذهب أهل السنة والجمعة، قال شيخ الإسلام � 
رحمه الل �: »والمأثور عن الصحابة، وأئمة التابعين، وجمهور السلف، 
وهو مذهب أهل الحديث، وهو المنس�وب إلى أهل الس�نة، أن الإيمن 
ق�ول وعم�ل، يزيد وينق�ص، يزيد بالطاع�ة، وينق�ص بالمعصية«)4(. 

وقال الإمام أحمد: »الإيمن قول وعمل، يزيد وينقص«)٥(.

)1( ابن منظور، لسان العرب، مادة )كفر(، )٥ / 169(.
)2( السعدي، الإرشاد إلى معرفة الأحكام، )ص: 203 � 204(.

)3( القرافي، الفروق، )2 / 4 / 11٥ � 116(.
)4( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 / ٥0٥(. 

)٥( ابن حنبل، عبد الل بن أحمد، السنة، )1 / 307(. 
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وم�ن مقتى كون الإي�من يزيد وينقص أنه يتبع�ض، فيذهب بعضه   
بذهاب بعض شعبه، ويبقى بعضه ببقاء بعضها، قال شيخ الإسلام � 
رحمه الل � في ذلك: »وأصلهم � أي: أهل الس�نة والجمعة � أن الإيمن 
يتبعض فيذهب بعضه ويبقى بعضه، كم في قوله >: )يخرج من النار 
م�ن كان في قلب�ه مثق�ال ذرة من إي�من()1(، ولهذا � ف�إن � مذهبهم أن 
الإي�من يتفاض�ل ويتبعض، ه�ذا مذهب مالك، والش�افعي، وأحمد، 
وغيره�م«)2(. وش�عب الإيمن متفاوتة وليس�ت على درج�ة واحدة، 
فمنه�ا م�ا يذه�ب أص�ل الإي�من بذهابه�ا، ومنهاما لا يذه�ب أصله 
بذهابه�ا، ولكن ينتفي كمل�ه بذهاب�ها، قال اب��ن القي�م � رحمه الل �: 
»وهذه الش�عب منها ما يزول الإيمن بزوالها كش�عبة الشهادة، ومنها 
م�ا لا يزول بزواله�ا كرك إماط�ة الأذى عن الطريق. وبينهم ش�عب 
متفاوت�ة تفاوت�اً عظيمً، منها ما يلحق بش�عبة الش�هادة ويك�ون إليها 
أق�رب، ومنها ما يلحق بش�عبة إماطة الأذى ويك�ون إليهاأقرب«)3(. 
وكذلك ش�عب الكفر ليس�ت ع�لى درجة واحدة، فمنه�ا ما يكفر بها 
صاحبه�ا ويخرج بها عن المل�ة، ومنها ما لا يكفر بها، ق�ال ابن القيم � 
رحم�ة الل �: »وش�عب الإيمن قس�من: قولية وفعلية، وكذلك ش�عب 
الكفر نوعان: قولية وفعلية، ومن شعب الإيمن القولية شعبة يوجب 
زوالها زوال الإيمن، فكذلك من شعبه الفعلية ما يوجب زوالها زوال 

)1( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب البر والصلة، باب ما جاء في الكبر، )ص: ٥7٥(، 
)ح: 1999(؛ وفي كتاب صفة جهنم، باب فيمن يخرج من النار وآخرهم خروجاً، 

)ص: 728(، )ح: 2٥98(.
قال عنه الرمذي في سننه، )ص: 728(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ [.  

)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )18 / 270(.
)3( ابن القيم، الصلاة وأحكام تاركها، )ص: 37(. 
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الإي�من. وكذلك ش�عب الكفر القولية والفعلي�ة، فكم يكفر بالإتيان 
بكلم�ة الكفر اختياراً، وهي ش�عبة من ش�عب الكف�ر، فكذلك يكفر 

بفعل شعبة من شعبه كالسجود للصنم والاستهانة بالمصحف«)1(.

وق�د قال طائفة إن الإيمن لا يزيد ولا ينقص، ولهذا قالوا: إن الإيمن   
ج�زءٌ واح�دٌ لا يتجزأ ولا يتبعض، قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: 
»وأما قول القائل: إن الإيمن إذا ذهب بعضه ذهب كله، فهذا ممنوع، 
وه�ذا هو الأص�ل الذي تفرع�ت عنه الب�دع في الإي�من، فإنم ظنوا 
أن�ه متى ذه�ب بعضه ذهب كله لم يب�ق منه شيء. ث�م قالت الخوارج 
والمعتزل�ة)2(: هو مجموع ما أمر الل به ورس�وله، وه�و الإيمن المطلق، 
كم قاله أهل الحديث؛ قالوا: فإذا ذهب شيء منه لم يبق مع صاحبه من 
الإيمن شيء فيخلد في النار، وقالت  المرجئة)3( � على اختلاف فرقهم 

)1( المرجع السابق، )ص: 38(. 
)2( المعتزل�ة: » ه�م أتب�اع واصل بن عطاء ال�ذي اعتزل مجلس الحس�ن البصري، وقرر 
أن الفاس�ق في منزل�ة بين منزلتين لا مؤم�ن ولا كافر، وهو مخل�د في النار، وتابعه في 
ذل�ك عمرو بن عبيد. ومذهبه�م في الصفات التعطيل كالجهمي�ة، وفي القدر قدرية 
ينك�رون تعل�ق قضاء الل وق�دره بأفعال العب�د، وفي فاعل الكبيرة أن�ه مخلد في النار 
وخارج من الإيمن في منزلة بين منزلتين الإيمن والكفر«.انظر: ابن عثيمين، مجموع 

فتاواه،)٥/92(.
)3( المرجئ�ة: »إح�دى الف�رق الكلامي�ة التي تنتس�ب إلى الإس�لام، ذات المفاهيم والآراء 
العقدي�ة الخاطئ�ة في مفهوم الإيمن، والت�ي لم يعد لها كيان واح�د، إذ انتشرت مقالتهم 
في كث�ير من الفرق. فمنهم من يقول: إن الإيمن قول باللس�ان وتصديق بالقلب فقط، 
وبعضه�م يقصره على قول اللس�ان، والبعض الآخر يكتفي في تعريف�ه بأنه التصديق، 
وغالى آخرون منهم فقالوا: إنه المعرفة. ومن مذهبهم: أن الفاس�ق عندهم يعتبر مؤمناً 
كامل الإيمن، وإن فعل ما فعل من المعاصي أو ترك ما ترك من الطاعات.وأول من قال 

بالإرجاء: ذر بن عبد الل المذحجي، ثم تابعه غيلان الدمشقي والجعد بن درهم«. =
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�: لا تذهب الكبائر وترك الواجبات الظاهرة ش�يئاً من الإيمن، إذ لو 
ذه�ب شيء من�ه لم يبق منه شيء فيكون ش�يئاً واحداً يس�توي فيه البر 
والفاجر، ونصوص الرس�ول وأصحابه تدل على ذهاب بعضه وبقاء 
بعض�ه، كقول�ه>:  )يخرج من النار م�ن كان في قلبه مثق�ال ذرة من 
إيمن()1(. ولهذا كان أهل السنة والحديث على أنه يتفاضل، وجمهورهم 
يقول�ون: يزيد وينقص«)2(. وقال أيض�اً: »وأصل نزاع هذه الفرق في 
الإيمن م�ن الخوارج والمرجئ�ة والمعتزلة والجهمي�ة)3( وغيرهم، أنم 
جعلوا الإيمن شيئاً واحداً، إذا زال بعضه زال جميعه، وإذا ثبت بعضه 

ثبت جميعه، فلم يقولوا بذهاب بعضه وبقاء بعضه«)4(.

ثالثاً: إن من أصول أهل السنة والجمعة أن الشخص الواحد قد يتمع فيه كفر 
وإي�من، وشرك وتوحيد، وهذا ما دلت عليه النصوص، كقوله تعالى: 

=  انظر: الموس�وعة المي�سرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المع�اصرة، )2 / 1143 � 
.)1144

)1( سبق تخريه، )ص: 333(.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 / 223(. 

)3( الجهمي�ة: » إح�دى الف�رق الكلامية التي تنتس�ب إلى الإس�لام، قام�ت على البدع 
الكلامي�ة والآراء المخالفة لعقيدة أهل الس�نة والجمعة، متأث�رة بعقائد وآراء اليهود 
والصابئة والمشركين والفلاسفة الضالين. وأول من قال بهذه العقيدة الفاسدة وإليه 
تنتسب هو: الجهم بن صفوان، وتتلخص آراؤهم العقدية في: إنكار جميع أسمء الل 
تع�الى وصفاته، وجعلها جميعاً من باب المجاز، والقول بالإرجاء في فعل الإنس�ان، 
وأن الق�رآن الكريم مخلوق، ونفي ع�ذاب القبر والصراط والميزان ورؤية الل تعالى، 
والكث�ير م�ن أمور اليوم الآخر، بالإضافة إلى قوله�م إن الل تعالى في كل مكان، ومع 
كل أح�د بذاته، وهو م�ا بنى عليه أهل الحلول والاتحاد مذهبهم«.انظر: الموس�وعة 

الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة،    )2 / 1040 � 1041(.
)4( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 / ٥10(.
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كُونَ ﴿106﴾{)يوسف(. قال  }وَمَا يُؤْمِنُ أَكْثَرُهُمْ باِللَِّ إلِاَّ وَهُمْ مُشْرِ
اب�ن القيم � رحم�ه الل �: »وهاهنا أصلٌ آخر، وهو أن الرجل قد يتمع 
فيه كفر وإيمن، وشرك وتوحيد، وتقوى وفجور، ونفاق وإيمن، وهذا 
م�ن أعظ�م أصول أهل الس�نة، وخالفه�م فيه غيرهم م�ن أهل البدع 
كالخوارج والمعتزلة والقدرية)1(، ومسألة خروج أهل الكبائر من النار 
وتخليدهم فيها مبنية على هذا الأصل«)2(. وقال ش�يخ الإسلام � رحمه 

الل �:»وقد يتمع في العبد نفاق وإيمن، وكفر وإيمن«)3(.

رابعاً: إن أول البدع التي ظهرت في الأمة، هي: التكفير بالذنوب، وأول من 
عُ�رِفَ بالتكفير بالذن�وب هم الخوارج، وقد أخبر الرس�ول > عن 
خروجهم)4(، وحذر منهم، ومن ذلك ما رواه جابر بن عبد الل رضي 

)1( القدري�ة: »إح�دى الف�رق الكلامي�ة المنتس�بة إلى الإس�لام، ذات المفاهي�م والآراء 
الاعتقادي�ة الخاطئة في مفهوم القدر، إذ قالوا بإس�ناد أفع�ال العباد إلى قدرتهم، وأنه 
ليس لل تعالى �  عن قولهم � دخل في ذلك ولا مشيئة ولا قضاء. كم أنكروا علم الل 
تعالى الس�ابق، وقد وجدت طائفة منهم تثبت العلم والكتابة وتنكر المش�يئة«.انظر: 

الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، )2 / 1114(.
)2( ابن القيم، الصلاة وأحكام تاركها، )ص: 43(.

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 / 3٥3(.
)4( لق�د تنبأ الرس�ول > بخ�روج الخوارج، وأخ�بر أن باب الفتنة إن فت�ح فلن يغلق 
أب�داً، وإن كانت هذه الفتن تثور فرات، وتس�كن ف�رات. وقد فتح هذا الباب بعد 
مقت�ل عث�من رضي الل عنه، فقد دارت ح�رب بين علي بن  أبي طالب رضي الل عنه، 
ومعاوي�ة بن أبي س�فيان رضي الل عنه، وفي أثناء هذه الح�رب ظهرت هذه البدعة � 
بدعة الخوارج � حيث تولى كبرها قومٌ حدثاء الأسنان، سفهاء الأحلام،خرجوا على 
ع�لي رضي الل عنه، لم�ا رفع أصحاب معاوية رضي الل عن�ه المصاحف على الرماح، 
وطلب�وا تحكي�م  كتاب الل، وقد أدرك علي رضي الل عن�ه بفطنته وذكائه أنا خدعةٌ، 
ودهاءٌ، ومكرٌ، وتخذيل لهم، وكسر لعدتهم وقتالهم، وأمر جنده بالمضي في القتال= 
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فَهُ من حُنين،  الل عنه، قال: أتى رجلٌ رسول الل > بالجعْرَانَةِ)1( مُنصَْرَ
�ةٌ، ورس�ول الل > يَقْبضُِ منه�ا يُعْطِي الناس،  وفي ث�وبِ ب�لالٍ فضَِّ
فق�ال: يا محمد! اعدل. ق�ال: )ويلك! ومن يع�دل إذا لم أكن أعدل؟ 
لق�د خبت وخسرت إن لم أكن أع�دل(. فقال عمر بن الخطاب رضي 
الل عنه: دعني يا رس�ول الل! فأقْتُلَ هذا المنافق. فقال: )معاذ الل! أن 
يتح�دث الناس أني أقتل أصح�ابي. إن هذا وأصحابه يقرؤون القرآن 
لا ياوز حناجرهم، يمرقون منه كم يمرق الس�هم م�ن الرمية)2(()3(. 

= حت�ى يرج�ع معاوي�ة رضي الل عن�ه ومن مع�ه لطاعته، لك�نَّ فئةً تم�ردت عليه � وهم 
الخوارج � وقالوا له: ما يس�عنا أن ندعى إلى  كتاب الل فنأبى أن نقبله، ونجيب إليه، 
فق�ال له�م: إني إنم أقاتلهم ليدينوا  بحكم الكتاب فإنم قد عصوا الل فيم أمرهم به، 
وترك�وا عهده ونبذوا كتابه، فردوا عليه بقولهم: يا علي أجب إلى كتاب الل إذ دعيت 
إلي�ه وإلا دفعن�اك برمت�ك إلى القوم، أو نفعل ب�ك  ما فعلنا بابن عف�ان، فم كان من 
ع�لي رضي الل عنه إلا أن أرس�ل إلى قائد جيش�ه يأم�ره بوقف القتال. ث�م بعد ذلك 
أجبرت�ه ه�ذه الفئة الباغية � الخوارج � على أن يُخْرِجَ أبا موس�ى الأش�عري رضي الل 
عنه للتحكيم بدلاً من عبد الل بن عباس رضي الل عنه، وقد أخرج معاوية رضي الل 
عنه عمرو بن العاص رضي الل عنه .ولما انعقد التحكيم لم يكتف الخوارج بم فعلوه 
ب�ل عارض�وا ذلك، وقالوا: أتحكمون في    دي�ن الل الرجال؟ إن الحكم إلا لل. فقال 
ع�لي رضي الل عنه: هذه كلمة  حق يراد بها باط�ل. انظر: ابن كثير، البداية والنهاية، 

.)1166 � 1140 / 1(
)1( الجعران�ة: »موض�ع قريب من مكة، وه�ي في الِحلّ، وميق�اتٌ للإحرام«.انظر: ابن  

الأثير، النهاية، )1 / 276(.
)2( »يمرق�ون من�ه كم يمرق الس�هم من الرمي�ة« أي: يخرجون منه � أي من الإس�لام � 
خُرُوج السهم إذا نفذ الصيد من جهة أخرى، ولم يتعلق به شيء منه«.انظر: النووي، 

صحيح مسلم بشرح النووي،  )4 / 7 / 168(.
)3( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب فرض الخمس، باب ومن الدليل 
على أن الخمس لنوائب المس�لمين، )2 / 966(، )ح: 3138(؛ وفي كتاب المناقب، 
باب علامات النبوة في الإسلام، )3 /1113(، )ح: 3610(؛ وفي كتاب الأدب= 
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وق�ال >: )يأت�ي في آخ�ر الزمان ق�ومٌ، حُدثاء الأس�نان)1(، سُ�فهاء 
الأحلام)2(، يقولون من خير قول البرية)3(، يمرقون من الإس�لام كم 
يمرق الس�هم من الرمية، لا ياوز إيمنم حناجرهم، فأينم لقيتموهم 

فاقتلوهم، فإن في قتلهم أجراً لمن قتلهم يوم القيامة()4(.

ق�ال ش�يخ الإس�لام � رحم�ه الل �:»ولهذا ي�ب الاحراز م�ن تكفير   
المس�لمين بالذن�وب والخطاي�ا، فإن�ه أول بدعة ظهرت في الإس�لام، 

فكفر أهلها المسلمين، واستحلوا دماءهم وأموالهم«)٥(.

والفرق المخالفة كلها تكفر بعضها بعضاً، قال ش�يخ الإس�لام � رحمه   
الل �: »من ش�أن أه�ل البدع أنم يبتدعون أق�والاً يعلونا واجبة في 
الدين، بل يعلونا من الإيمن الذي  لا بد منه، ويكفرون من خالفهم 

= وكت�اب اس�تتابة المرتدي�ن والمعاندي�ن وقتاله�م. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب 
الزكاة، باب ذكر الخوارج وصفاتهم، )2 / 608 � 610(،  )ح: 1063، 1064(؛ 

واللفظ لمسلم.
)1( »حدثاء الأسنان« أي: »صغارها«.انظر: ابن حجر، فتح الباري، )7 / 4206(.

الب�اري،  )2( »س�فهاء الأح�لام«  أي: »ضعف�اء العقول«.انظ�ر: اب�ن حج�ر، فت�ح 
.)4206/7(

)3( »قول البرية« أي: » القرآن«.انظر: ابن حجر، فتح الباري، )7 / 4206(.
)4( متف�ق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كت�اب المناقب، باب علامات النبوة في 
الإس�لام،  )3 /1113 � 1114(، )ح: 3611(؛ وكتاب فضائل القرآن، باب إثم 
م�ن راءى بق�راءة الق�رآن أو تأكل به أو فجر ب�ه، )3 /1628(، )ح: ٥0٥7(؛ وفي 
كت�اب اس�تتابة المرتدي�ن والمعاندين وقتاله�م. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب 
ال�زكاة، ب�اب التحري�ض على قت�ل الخ�وارج، )2 / 613(، )ح: 1066(؛ واللفظ 

للبخاري.
)٥( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )13 / 31(.
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فيه�ا، ويس�تحلون دمه، كفع�ل الخ�وارج، والجهمي�ة، والرافضة)1(، 
والمعتزلة، وغيرهم. وأهل الس�نة لا يبتدعون قولاً. ولا يكفرون من 
اجته�د فأخطأ، وإن كان مخالفاً لهم مكفراً لهم مُس�تحلًا لدمائهم، كم 
لم تكف�ر الصحابة الخ�وارج مع تكفيرهم لعثمن وع�لي ومن والاهما، 

واستحلالهم لدماء المسلمين المخالفين لهم«)2(.

خامساً: بيان وسطية أهل السنة والجمعة في حكم مرتكب الكبيرة بين الفرق 
الضالة.

1� الخ�وارج: يحكمون على مرتكب الكبيرة في الدنيا أنه كافر خارج عن 
الإيمن،  خالدٌ مخلدٌ في نار جهنم لا يخرج منها أبداً، إذا مات قبل   أن 

يتوب.

وبن�اءً ع�لى معتقدهم هذا فه�م يعاملون�ه في الدنيا معامل�ة الكفار،   
فيستبيحون بذلك دماء المس�لمين وأموالهم، لاعتقادهم أنم كفروا 
باقرافه�م الكبائ�ر. ق�ال ش�يخ الإس�لام � رحم�ه الل �: »أول البدع 
ظهوراً في الإس�لام، وأظهرها ذماً في السنة والآثار: بدعة  الحرورية 

)1( الرافضة: »هي تلك الطائفة من الشيعة التي تعتقد بأحقية أهل البيت في الإمامة على 
باقي الصحابة، بمن فيهم الش�يخان - رضي الل عنهم -، على أن هذه الإمامة ركن 
م�ن أركان الدي�ن بنص النبي >، وأن الأنبياء والأئمة معصومون، ويش�مل أيضاً 
كل م�ن يق�ول بالبداء والرجعة والغيبة والتولي والت�بري إلا في حالة التقية. ويرجع 
العلمء س�بب التسمية لرفضهم إمامة الش�يخين وأكثر الصحابة. ومن أشهر فرقهم 
الإثنا عشرية«.انظر: الموس�وعة الميسرة في الأدي�ان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، 

.)10٥9 / 2(
)2( ابن تيمية، منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية، )3 / 23(.
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المارق�ة)1(.. ولهم خاصتان مش�هورتان، فارقوا بهم جماعة المس�لمين  
وأئمتهم:

أحدهما: خروجهم عن الس�نة، وجعلهم ما ليس بس�يئة سيئة، أو ما   
ليس بحسنة حسنة...

الف�رق الث�اني في الخ�وارج وأه�ل الب�دع: أن�م يكف�رون بالذنوب   
والسيئات.ويرتب على تكفيرهم بالذنوب استحلال دماء المسلمين 
وأمواله�م، وأن دار الإس�لام دار ح�رب، ودارهم ه�ي دار الإيمن. 
وكذل�ك يقول جمهور الرافضة؛ وجمهور المعتزلة؛ والجهمية؛ وطائفة 

من غلاة المنتسبة إلى أهل الحديث والفقه ومتكلميهم.

فهذا أصل البدع التي ثبت بنص سنة رسول الل > وإجماع السلف   
أنا بدعة، وهو جعل العفو سيئة، وجعل السيئة كفراً...

وهذان الأصلان هما خلاف الس�نة والجمعة، فمن خالف السنة فيم   
أتت به أو شرعته فهو مبتدع خارج عن الس�نة، ومن كفر المس�لمين 
ب�م رآه ذنباً س�واءً كان دين�اً أو لم يكن ديناً وعامله�م معاملة الكفار 
فه�و مف�ارق للجمعة. وعام�ة البدع والأه�واء إنم تنش�أ من هذين 

الأصلين«)2(.

وق��ال أيض��اً: »وه�م أول م��ن كفر أه�ل القبلة بالذن�وب، بل بم   
يرون�ه ه�م م��ن الذن�وب، واس�تحلوا دم�اء أه��ل القبلة ب�ذلك، 

)1( الحرورية المارقة هم: »الخوارج، وس�موا بالحروري�ة لأنم خرجوا بمكان يقال له:  
حروراء«.انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 / 481(.

)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )19 / 71 � 74(.
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فكان��وا كم نعته�م النب��ي >: )يقتل�ون أهل الإس�لام، ويدعون 
أهل الأوثان()1(«)2(.

2� المعتزل�ة: يعتقدون أن مرتك�ب الكبيرة في منزلة بين المنزلتين، وأنه في 
الآخ�رة خالد مخلد في ن�ار جهنم لا يخرج منها أب�داً إن مات قبل أن 
يتوب، ويرون عليه أحكام المس�لمين في الدنيا، فلا يس�تحلون دمه 

ولا ماله كم تفعل الخوارج.

ق�ال ش�يخ الإس�لام � رحم�ه الل �: »والمعتزل�ة ينفون عن�ه � أي عن   
مرتك�ب الكب�يرة � اس�م الإي�من بالكلي�ة، واس�م الإس�لام أيضاً، 
ويقولون: ليس معه شيء من الإيمن والإسلام، ويقولون ننزله منزلة 
بين المنزلتين«)3(. وقال أيضاً: »فالمعتزلة سووا بين أهل الذنوب وبين 

المنافقين في أحكام الدنيا والآخرة«)4(.

3� المرجئ�ة: يعتقدون أن مرتكب الكبيرة مؤمن كامل الإيمن، وبناءً على 
ذلك فهو في الآخرة في الجنة، ولن يدخل النار.

)1( متف�ق عليه؛ أخرج�ه البخاري في صحيحه، كتاب أحادي�ث الأنبياء، باب قول الل 
صَرٍ عَاتيَِةٍ ﴿6﴾{ إلى قول�ه تعالى:}فَهَلْ تَرَىٰ  �ا عَادٌ فَأُهْلِكُ�وا برِِيحٍ صَرْ تعالى:}وَأَمَّ
لَهُ�مْ مِنْ بَاقِيَةٍ ﴿8﴾{ )الحاق�ة(، )2 /1030(، )ح: 3344(؛ وفي كتاب التوحيد، 
وحُ ... ﴿4﴾{)المع�ارج(، وقوله جل  ب�اب ق�ول الل تعالى: }تَعْ�رُجُ الْمَلَائِكَةُ وَال�رُّ
يِّ�بُ ...﴿10﴾{ )فاط�ر(،)4 /2319(،)ح:  ذك�ره:}... إلَِيْ�هِ يَصْعَ�دُ الْكَلِ�مُ الطَّ
7432(. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الزكاة، باب ذكر الخوارج وصفاتهم،    

)2 /609(، )ح: 1064(.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )7 /481 � 482(.

)3( المصدر السابق، )7 /2٥7(.

)4( المصدر السابق، )7 /424(.
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قال شيخ الإسلام � رحمه الل �: »فقالت الجهمية والمرجئة: قد علمنا   
أن�ه  � أي: أن مرتكب الكبيرة � لي�س يخلد في النار، وأنه ليس كافراً 
مرتداً؛ بل هو من المس�لمين، وإذا كان من المسلمين وجب أن يكون 

مؤمناً تام الإيمن«)1(.

أهل الس�نة والجمعة: يعتقدون أنه مسلم فاسق لم يخرج من الإسلام   
بمعصيته، وأنه تحت مش�يئة الل تعالى إن شاء غفر له، وإن شاء عذبه 

بعدله سبحانه.

قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »ومن أصول أهل الس�نة أن الدين   
والإيمن قول وعمل: قول القلب واللسان، وعمل القلب واللسان 

والجوارح، وأن الإيمن يزيد بالطاعة، وينقص بالمعصية.

وه�م م�ع ذلك لا يكف�رون أهل القبل�ة بمطلق المع�اصي والكبائر،   
ك�م يفعل�ه  الخ�وارج؛ ب�ل الأخ�وة الإيمنية ثابت�ة مع المع�اصي، كم 
بَاعٌ  ءٌ فَاتِّ ق�ال تعالى في آي�ة القصاص:}...فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِ�نْ أَخِيهِ شَيْ
باِلْمَعْرُوفِ...﴿178﴾{)البقرة(، وقال: }وَإنِْ طَائِفَتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنيَِن 
تيِ  ا عَلَى الْأخُْرَىٰ فَقَاتلُِوا الَّ اقْتَتَلُ�وا فَأَصْلِحُوا بَيْنهَُمَ فَإنِْ بَغَتْ إحِْدَاهُمَ
تَبْغِ�ي حَتَّ�ىٰ تَفِ�يءَ إلَِىٰ أَمْرِ اللَِّ  فَ�إنِْ فَ�اءَتْ فَأَصْلِحُوا بَيْنهَُ�مَ باِلْعَدْلِ 
مَ الْمُؤْمِنوُنَ إخِْوَةٌ فَأَصْلِحُوا  وَأَقْسِ�طُوا  إنَِّ اللََّ يُحِبُّ الْمُقْسِطِيَن ﴿9﴾إنَِّ
كُمْ تُرْحَمُونَ ﴿10﴾{)الحجرات(.ولا  قُ�وا اللََّ لَعَلَّ بَيْنَ أَخَوَيْكُمْ  وَاتَّ
يسلِبون الفاسق اسم الإيمن بالكلية، ولا يخلدونه في النار، كم تقوله 
المعتزل�ة... ويقولون � أي أهل الس�نة والجمع�ة �:هو مؤمن ناقص 

)1( المصدر السابق، )13 / ٥0(.
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الإيمن، أو مؤمن بإيمنه فاس�ق بكبيرت�ه«)1(. وقال أيضاً: »ومذهب 
أهل الس�نة والجمعة أن فس�اق أهل الملة ليس�وا مخلدي�ن في النار كم 
قالت الخوارج والمعتزلة، وليسوا كاملين في الدين والإيمن والطاعة، 
بل لهم حسنات وسيئات يستحقون بهذا العقاب، وبهذا الثواب«)2(.

وق�ال الطحاوي � رحم�ه الل �: »وأهل الكبائر م�ن أمة محمد > في   
لَّ�دُونَ، إذا ماتوا وه�م موح�دون، وإن لم يكونوا تائبين،  الن�ار لا يُخَ
بعد أن لقوا الل عارفين، وهم في مش�يئته وحكمه، إن ش�اء غفر لهم، 
وعف�ا عنهم بفضله، ك�م ذكر الل عز وجل في كتاب�ه: }... وَيَغْفِرُ مَا 
لكَِ لمَِنْ يَشَاءُ...﴿48﴾{)النس�اء(. وإن ش�اء عذبهم في النار  دُونَ ذَٰ
بعدله، ثم يخرجهم منها برحمته وش�فاعة الش�افعين من أهل طاعته، 

ثم يبعثهم إلى جنته«)3(.

كم أن أهل السنة والجمعة يثبتون شفاعة النبي >لأهل الكبائر من   
أمته، قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »ولكن كث�يراً من أهل البدع 
والخوارج والمعتزلة أنكروا ش�فاعته لأهل الكبائر، فقالوا: لا يشفع 
لأه�ل الكبائر، بناءً على أن أهل الكبائ�ر عندهم لا يغفر الل لهم ولا 
يخرجهم من النار بعد أن يدخلوها لا بش�فاعة ولا غيرها، ومذهب 
الصحابة والتابعين وأئمة المس�لمين وس�ائر أهل السنة والجمعة أنه 
> يش�فع في أه�ل الكبائ�ر، وأنه لا يخل�د في النار م�ن أهل الإيمن 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )3 / 1٥1 � 1٥2(.
)2( المصدر السابق، )7 / 679(.

)3( الطحاوي، العقيدة الطحاوية، )2 / ٥24(.
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أح�د؛ ب�ل يخرج من النار م�ن في قلبه مثقال حبة من إي�من أو مثقال 
ذرة من إيمن«)1(.

سادساً: بيان خطورة التسرع في التكفير والتحذير من ذلك.

التكفير هو الحكم على الإنس�ان بالكفر، وهذا الحكم خطير لما يرتب   
علي�ه من الآث�ار العظيمة، فلا يوز لمس�لم أن يقدم علي�ه إلا ببرهان 
واض�ح، وق�د حذر الرس�ول > من ذل�ك، فقال: )إذا ق�ال الرجل 
لأخي�ه: ي�ا كاف�ر، فقد باء به�ا  أحدهم�ا()2(، وق�ال: )من دع�ا رجلًا 
بالكف�ر، أو ق�ال: عدوَّ الل، وليسَ كذلك إلا ح�ار عليه)3(()4(. »فهذا 
ر أحداً من المسلمين، وليس هو كذلك، وهو ورطة  وعيد عظيم لمن كفَّ
عظيم�ة وقع فيها خلق كثير من المتكلمين وأهل الس�نة والحديث، لما 

اختلفوا في العقائد، حكموا بتكفير بعضهم بعضاً«)٥(.

»ومن أعظم البغي أن يُشهد على معين أن الل لا يغفر له، ولا يرحمه، بل 
لِّ�دُهُ في النار، فإن هذا حُكْ�مُ الكافر بعد الموت. ومن ذلك قوله >: )كان  يُخَ
، ف�كان أحدهما يُذن�ب والآخر مجتهد في  رج�لان في بني إسرائي�ل مُتَوَاخِيَيْنِ
العبادة، فكان لا يزال المجتهد يرى الآخر على الذنب فيقول: أقصر، فوجده 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )1 / 318(.
)2( سبق تخريه، )ص: 270(.

)3( ح�ار عليه أي: » رجع عليه الكفر«.انظر: النووي، صحيح مس�لم بشرح النووي، 
.)٥0 / 2 / 1(

)4( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الإيمن، باب بي�ان حال إيمن من رغب عن أبيه 
وهو  يعلم، )1 / 79(،  )ح: 61(.

)٥( قول أبو الفتح القشيري؛ نقلًا عن: الزركشي، أبو عبد الل محمد، المنثور في القواعد، 
.)91 / 3(
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يوماً على ذنب، فقال له: أقصر، فقال: خلني وربي، أبُعِثْتَ عليَّ رقيباً ؟، فقال: 
واللِ لا يغفر الل لك، أو لا يدخلك الل الجنة، فقبض أرواحهم، فاجتمعا عند 
رب العالم�ين، فق�ال لهذا المجتهد: أكن�ت بي عالماً ؟، أو كن�ت على ما في يدي 
ق�ادراً ؟، وق�ال للمذنب: اذهب فادخل الجنة برحمت�ي، وقال للآخر: اذهبوا 
ب�ه إلى النار(، ق�ال أبو هريرة: »والذي نفسي بيده لتكل�م بكلمة أوبقت دنياه 

وآخرته«)1(.

ولأن الش�خص المعين يمكن أن يكون مجتهداً مخطئاً مغفوراً له، ويُمْكِنُ 
أن يك�ون مم�ن لم يَبْلُغْهُ ما وراء ذلك من النصوص، ويُمْكِنُ أن يكون له إيمنٌ 
عظيمٌ وحسناتٌ أوجبت له رحمة الل، كم غفر للذي قال: )إذا مِتُّ فاسحقوني 
ث�م ذروني، ث�م غف�رالل له لخش�يته()2(. وكان يظ�ن أن الل لا يق�در على جمعه 

وإعادته، أو شك   في ذلك«)3(.

)1( أخرجه أبو داود في س�ننه، كتاب الأدب، باب النهي عن البغي، )٥ / 132(، )ح: 
4901(. وأخرجه  الإمام أحمد في مسنده، )2 / 323، 363(.

وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود، )3 / 926(، )ح:  4097(.    
)2( لفظ الحديث: )أسرف رجلٌ على نفس�ه، فلم حضه الموت أوصى بنيه فقال: إذا أنا 
مُ�تُّ فأحرقوني، ثم اس�حقوني، ث�م اذروني في الريح في البحر، ف�والل لئن قدر عليَّ 
بًهُ ب�ه أحداً. قال ففعل�وا ذلك به. فقال ل�لأرض أدِّي ما  ربي ليُعذبن�ي عذاب�اً ما عذَّ
أخ�ذتِ. ف�إذا هو قائمٌ. فقال لهُ: ما حملك على ما صنعت ؟ فقال: خش�يَتُكَ  يا رب 
� أو ق�ال � مخافت�ك. فغفر ل�ه بذلك(. متفق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، 
كت�اب الأنبياء، باب حدي�ث الغار، )2 / 1081 � 1082(، )ح: 3478، 3479، 
لُوا كَلَامَ  3481(؛ وفي كت�اب التوحي�د، باب قول الل تع�الى: }... يُرِي�دُونَ أَنْ يُبَدِّ
اللَِّ ...﴿1٥﴾)الفتح( ، )4 / 2340 � 2341(،    )ح: 7٥06، 7٥08(. وأخرجه 
مس�لم في صحيحه، كتاب التوبة، باب في س�عة رحمة الل تعالى وأنا س�بقت غضبه، 

)4 / 1676 � 1677(، )ح: 27٥6، 27٥7(؛ واللفظ لمسلم.
)3( ابن أبي العز، شرح العقيدة الطحاوية، )2 / 436 � 437(. 
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ث�م إن الإيمن والكفر محلهم القلب، ولا يطلع على ما في القلوب إلا الل 
س�بحانه وتع�الى ، وقد عاتب النبي > أس�امة بن زي�د رضي الل عنه لما قتل 
رج�لًا ق�ال: لا إله إلا الل، فق�ال له النبي >: )أفلا ش�ققت ع�ن قلبه حتى 
تعل�م أقالها أم لا ؟()1(. ولهذا فإنه من الضوري التحرز من التكفير لأنه من 
الأح�كام الشرعي�ة التي لا تثبت إلا بدليل شرعي من الكتاب أو من الس�نة. 
قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »فإن الكفر والفس�ق أح�كام شرعية، ليس 
ذل�ك من الأح�كام التي يس�تقل بها العق�ل. فالكافر من جعله الل ورس�وله 
كافراً، والفاسق من جعله الل ورسوله فاسقاً، كم أن المؤمن والمسلم من جعله 
الل ورس�وله مؤمناً ومس�لمً، والعدل من جعله الل ورسوله عدلاً، والمعصوم 
الدم من جعله الل ورس�وله معصوم الدم، والس�عيد في الآخرة من أخبر الل 
ورسوله عنه أنه سعيد في الآخرة، والشقي فيها من أخبر الل ورسوله عنه أنه 
ش�قي فيها... والحلال ما أحله الل ورس�وله، والحرام ما حرمه الل ورسوله، 

والدين  ما شرعه الل ورسوله، فهذه المسائل كلها ثابتة بالشرع«)2(.

وق�ال فضيلة الش�يخ محمد ب�ن عثيمين � رحم�ه الل �: »الحك�م بالتكفير 
والتفس�يق لي�س إلين�ا، بل ه�و إلى الل تعالى ورس�وله > فهو م�ن الأحكام 
الشرعية التي مردها إلى الكتاب والس�نة، فيجب التثبت فيه غاية التثبت، فلا 

يكفر ولا يفسق إلا من دل الكتاب والسنة على كفره أو فسقه«)3(.

ك�م أن�ه ينبغي التح�رز من إطلاق حك�م الكفر على مع�ين، وذلك لأنه 
لي�س كل من جاء بمكفر يكون كافراً، وليس كل من قال كلمة الكفر أصبح 
كافراً، بل يختلف الحكم باختلاف الأحوال واختلاف الأشخاص. قال شيخ 

)1( سبق تخريه، )ص: 271(. 
)2( ابن تيمية، منهاج السنة، )3 / 22(. 

)3( ابن عثيمين، القواعد المثلى في صفات الل وأسمئه الحسنى، )ص: 116(. 
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الإسلام � رحمه الل �: »وليس كل من خالف في شيء من هذا الاعتقاد � اعتقاد 
الفرقة الناجية � يب أن يكون هالكاً، فإن المنازع قد يكون مجتهداً مخطئاً يغفر 
الل خط�أه، وق�د لا يكون بلغه في ذلك من العلم ما تقوم به عليه الحجة، وقد 
يك�ون له من الحس�نات م�ا يمحو الل ب�ه س�يئاته؛ وإذا كانت ألف�اظ الوعيد 
المتناول�ة له لا يب أن يدخل فيها المتأول، والقانت، وذو الحس�نات الماحية، 
والمغفور له، وغير ذلك: فهذا أولى؛ بل موجب هذا الكلام أن من اعتقد ذلك 
نجا في هذا الاعتقاد، ومن اعتقد ضده فقد يكون ناجياً، وقد لا يكون ناجياً، 
ك�م يقال: من صمت نجا«)1(. وقال أيضاً:   »وكنت أبين لهم أنم نقل لهم عن 
السلف والأئمة من إطلاق القول بتكفير من يقول كذا وكذا فهو أيضاً حق؛ 
لك�ن يب التفري�ق بين الإطلاق والتعي�ين. وهذه أول مس�ألة تنازعت فيها 
الأمة من مس�ائل الأصول الكبار، وهى مس�ألة الوعيد، فإن نصوص القرآن 
مَ يَأْكُلُونَ  ذِينَ يَأْكُلُونَ أَمْوَالَ الْيَتَامَىٰ ظُلْمً إنَِّ في الوعي�د مطلقة، كقول�ه: }إنَِّ الَّ
فِي بُطُونِِمْ نَارًا وَسَ�يَصْلَوْنَ سَعِيًرا ﴿10﴾{)النساء(. وكذلك سائر ما ورد: 
م�ن فع�ل كذا فله كذا. فإن ه�ذه مطلقة عامة. وهي بمنزل�ة قول من قال من 
الس�لف من قال كذا: فهو كذا. ثم الش�خص المعين يلتغي حكم الوعيد فيه: 

بتوبة، أو حسنات ماحية، أو مصائب مكفرة، أو شفاعة مقبولة.

والتكف�ير هو م�ن الوعيد. فإن�ه وإن كان القول تكذيباً لما قاله الرس�ول 
)لكن قد يكون الرجل حديث عهد بإس�لام، أو نش�أ ببادية بعيدة. فمثل هذا 
لا يكفر بجحد ما يحده حتى تقوم عليه الحجة. وقد يكون الرجل لم يسمع 
تلك النصوص، أو س�معها ولم تثبت عن�ده، أو عارضها عنده معارض آخر 

أوجب تأويلها؛ وإن كان    مخطئاً.

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )3 / 179(.
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وكن�ت دائ�مً أذكر الحديث ال�ذي في الصحيحين في الرج�ل الذي قال: 
)إذا أن�ا مت فأحرقوني، ثم اس�حقوني، ثم ذروني في الي�م، فوالل لئن قدر الل 
عليَّ ليعذبني عذاباً ما عذبه أحداً من العالمين، ففعلوا به ذلك، فقال الل له: ما 
حملك على ما فعلت ؟، قال: خش�يتك، فغفر له()1(. فهذا رجل شك في قدرة 
الل، وفي إعادت�ه إذا ذُري، بل اعتقد أنه لا يعاد. وهذا كفرٌ باتفاق المس�لمين؛ 
لك�ن كان جاه�لًا لا يعلم ذل�ك، وكان مؤمناً يخ�اف الل أن يعاقب�ه، فغفر له 
بذلك. والمتأول من أهل الاجتهاد الحريص على متابعة الرسول )أولى بالمغفرة 

من مثل هذا«)2(.

وقال فضيلة الش�يخ محمد بن عثيمين � رحمه الل �: »ولهذا علم أن المقالة 
أو الفعلة قد تكون كفراً أو فس�قاً ولا يلزم من ذلك أن يكون القائم بها كافراً 
أو فاس�قاً، إما لانتفاء شرط التكفير أو التفس�يق، أو وجود مانع شرعي يمنع 

منه«)3(.

فإذا عُرف هذا فيكون الرد على الشبه بم يلي)4(:

إن قالوا: إن ملوك زماننا وأمراءه كفار ليسوا بمسلمين، فلذلك لا سمع 
ولا طاعة لهم، بل يب الخروج عليهم؛ لأن النبي )بايع الصحابة على السمع 
والطاعة للأمراء، في المنشط والمكره، والعُسْر واليُسْر، إلا أن يروا كفراً بواحاً، 

)1( سبق تخريه، )ص: 34٥(.
)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )3 / 230 � 231(.

)3( ابن عثيمين، القواعد المثلى، )ص: 122(.
)4( تم�ت كتاب�ة هذا المبح�ث بالرجوع لكتاب فضيلة الش�يخ: الس�ليمني، مصطفى بن 
إس�معيل، فتنة التفجيرات والاغتيالات الأس�باب � الآث�ار � العلاج، )ص: 12٥ 
 .)www.Lalilerhab.com(  وموق�ع لا للإره�اب، لا لخ�وارج الع�صر .)286 �

ولمزيد من التفصيل راجعهم.
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له�م فيه من الل برهان)1(. ونحن قد رأين�ا في زماننا الكفر البواح. وأما الأدلة 
ال�واردة بالحث على طاعة ولاة الأمور والصبر على ظلمهم وإن جاروا، فإنم 

هي في حق الحكام المسلمين، وحكام هذا الزمان كفار.

فيرد عليهم:

بأن�م بقولهم هذا يكفرون من ليس بكاف�ر، إذ إن كثيراً من الأمور التي 
يعدونا من قبيل المكفرات هي ليست كذلك، إضافة إلى أنه ينبغي ألا يصدر 
الحكم بالتكفير إلا عن العلمء الراس�خين في العلم، وليس من طلاب العلم، 

فضلًا عن عامة الناس!!

كم أنه ليس كل من وقع في الكفر يكون كافراً)2(، إذ قد يوجد عند الواقع 
بالكفر ما يمنع من تكفيره، فلا بد من توفر الشروط وانتفاء الموانع. قال شيخ 
الإس�لام � رحمه    الل �: »وليس لأحد أن يكفر أحداً من المس�لمين وإن أخطأ 
وغل�ط حتى تقام عليه الحج�ة، وتبين له المحجة، ومن ثبت إس�لامه بيقين لم 
يزل ذلك عنه بالش�ك؛ بل لا يزول إلا بعد إقامة الحجة، وإزالة الش�بهة«)3(. 
ويقول أيض�اً: »فتكفير المعين من هؤلاء الجهال وأمثالهم � بحيث يحكم عليه 
بأن�ه من الكف�ار � لا يوز الإقدام عليه، إلا بع�د أن تقوم على أحدهم الحجة 
الرس�الية، التي يتبين بها أنم مخالفون للرسل، وإن كانت هذه المقالة لا ريب 

أنا كفر. وهكذا الكلام في تكفير جميع المعينين«)4(.

)1( سبق تخريه، )ص: ٥7(. 
)2( كم سبق بيان ذلك، )ص: 374 � 376(.

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )12 / 466(.  
)4( المصدر السابق، )12 / ٥00(.  
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وق�ال فضيل�ة الش�يخ محمد ب�ن عثيمين � رحم�ه الل �: »كلُ إنس�انٍ فعلَ 
راً فلابد ألا يوجد فيه مانع التكفير... فلابد من الكفر الصريح المعروف  مُكفِّ
ر صاحبهُ وإن قلنا  الذي لا يحتمل التأويل؛ فإن كان يحتمل التأويل فإنه لا يُكفِّ
ق بين: القول والقائل، وب�ين الفعل والفاعل، قد تكون الفِعْلةُ  إن�ه كفر. فيُفرَّ
فسِ�قاً ولا يفسُ�ق الفاعل لوجود مانع يمنع من تفسيقه، وقد تكون كفراً ولا 
يكفر الفاعل لوجود ما يمنع من تكفيره، وما ضرَّ الأمة الإسلامية في خروج 
الخوارج إلا هذا التأويل... ربم يفعل الإنس�ان فعلًا فسِ�قاً لا شك فيه؛ لكنه 

لا يدري. فإذا قلتَ: يا أخي هذا حرام، قال: جزاك الل خيراً، وانتهى عنه.
إذاً: كيف أحكم على إنسان أنه فاسق دون أن تقوم عليه الحجة ؟، فهؤلاء 
الذين تُشير إليهم، من حكام العرب والمسلمين قد يكونون معذورين لم تتبين 

لهم الحجة، أو بُينت لهم وجاءهم من يُلبِّسُ عليهم ويُشبِّه عليهم«)1(.
فالس�ؤال هن�ا: يا م�ن تكفرون الح�كام والأمراء هل أقمت�م الحجة على 

هؤلاء الذين كفرتموهم؟!!
بالطبع س�يكون الجواب: لا.. إذاً ينبغي لكم التوبة والتثبت في الأمور، 
والكف عن تكفير المس�لمين، واستباحة دمائهم وأموالهم، والسمع والطاعة 

لولاة الأمور، والرجوع إلى العلمء الراسخين في العلم.
فإن قالوا: نحن إنم كفرنا الحكام لأنم يحكمون بغير ما أنزل الل � بدون 

تفصيل �.
فيرد عليهم:

بأننا لا نس�لم لهم أن جميع الحكام يحكم�ون بغير ما أنزل الل، وإنم هناك 
من يطبق شرع الل ويعمل به. كم أنه ليس كل من حكم بغير ما أنزل الل كان 

)1( ابن عثيمين، الباب المفتوح، )3 / 12٥ � 126(، لقاء )٥1(، سؤال )1222(. 
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كاف�راً. إذ لا ب�د من إقامة الحج�ة عليه أولاً. لأن هذا هو مذهب أهل الس�نة 
والجمع�ة. ثم إن هناك من الحكام من وقع في الكفر وقامت عليه الحجة لكنه 
لا ي�وز الخ�روج عليه إلا بتوفر شروط معينة، وهي: القدرة على إزاحة ذلك 
الكافر، وإحلال مس�لمٍ  مكانه، مع عدم ترتب مفس�دة أعظم.   وإلا وجب 

الكف والامتناع عن الخروج، والصبر وسؤال الل الفرج.

ك�م أنه يلزم من القول بالتكفير مطلقاً بكل صورة من صور الحكم بغير 
م�ا أنزل الل لوازم فاس�دة، منه�ا: أن المرء الواقع في أي معصي�ة يصدُقُ عليه 
أن�ه حاكمٌ بغير ما أنزل الل؛ فمثلًا: حالق اللحية يكون كذلك؛ لأن حُكم الل 
تعالى في اللحية ألا تُحلق، فمن ثمّ كان الحالق قد حكم هواه في ش�أن نفس�ه، 

ولم يأخذ بحكم الل تعالى.

والنتيج�ة )ال�لازم الفاس�د(: أن�ه يل�زم من ه�ذا تكفير كل م�ن وقع في 
المعصية !!

وله�ذا فقد بين العلمء فس�اد ذل�ك، وقالوا عن قوله تع�الى: }...وَمَنْ لَمْ 
ئِكَ هُمُ الْكَافرُِونَ ﴿44﴾{)المائدة(. »قال ابن عباس  يَحْكُ�مْ بمَِ أَنْزَلَ اللَُّ فَأُولَٰ
رضي الل عن�ه واحتج�ت الخ�وارج بهذه الآية ع�لى أنّ كل من عصى الل تعالى 
فه�و كاف�ر، وقالوا هي نصٌّ في كل م�ن حكم بغير ما أن�زل الل فهوكافر«)1(. 
»والحك�م بغ�ير ما أنزل الل م�ن أعمل أهل الكفر، وقد يك�ون كفراً ينقل عن 
المل�ة. وذل�ك إذا اعتق�د حله وجوازه. وق�د يكون كبيرة م�ن كبائر الذنوب. 

ومن أعمل الكفر، قد استحق من فعله، العذاب الشديد«)2(.

)1( ابن حيان، تفسير البحر المحيط، )3 / 493(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 19٥(.
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وق�د ورد بي�ان الم�راد من ه�ذه الآية في فت�وى للجنة الدائم�ة للبحوث 
العلمي�ة والإفت�اء، في )٥40/1(، الس�ؤال الح�ادي ع�شر م�ن الفتوى رقم 

.)٥741(

السؤال: من لم يحكم بم أنزل الل هل هو مسلم أم كافر كفراً أكبر؟ وهل 
تقبل منه أعمله؟!

الجواب: الحمد لل وحده والصلاة والسلام على رسوله وآله وصحبه.. 
وبعد:

ئِكَ هُمُ الْكَافرُِونَ ﴿44﴾{ قال تعالى:}...وَمَنْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِ أَنْزَلَ اللَُّ فَأُولَٰ
ئِ�كَ هُمُ الظَّالمُِونَ  )المائ�دة(، وق�ال  تعالى:}... وَمَ�نْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِ أَنْزَلَ اللَُّ فَأُولَٰ
ئِكَ هُمُ  ﴿4٥﴾{)المائ�دة(، وقال تعالى: }...وَمَ�نْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِ أَنْ�زَلَ اللَُّ فَأُولَٰ
الْفَاسِ�قُونَ ﴿47﴾{)المائدة(. لكن إن استحل ذلك واعتقده جائزاً فهو كفر 
أكبر، وظلم أكبر، وفسق أكبر يخرج من الملة، أما إن فعل ذلك من أجل الرشوة 
أو مقصد آخر وهو يعتقد تحريم ذلك فإنه آثم، يعتبر كافراً كفراً أصغر، وظالماً 
ظلمً أصغر، وفاس�قاً فس�قاً أصغر، لا يخرجه من المل�ة، كم أوضح ذلك أهل 
العلم في تفسير الآيات المذكورة. وبالل التوفيق وصلى الل على نبينا محمد وآله 

وصحبه وسلم)1(.

ف�إن قال�وا: إن ولاة أمرنا لا يحكم�ون بشرع الل ولا يعمل�ون بالكتاب 
والسنة، لذا فلا سمع لهم ولا طاعة.

)1( فت�اوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمي�ة والإفتاء، عضو: عبد الل بن غديان، نائب 
رئيس اللجنة: عبد الرزاق عفيفي، الرئيس: عبد العزيز بن باز.
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فيرد عليهم:

بأن ولاة أمرنا �  ولل الحمد والمنة � دائمً يصرحون ويعلنون أنم يحكمون 
وفق شرع الل )بالكتاب والسنة)، ولا يرضون بغيرهما حكمً.

كم أن الواقع خير ش�اهد على ذلك فنح�ن � بحمد الل � من أكثر الدول 
تطبيق�اً وتمس�كاً بالكتاب والس�نة في كل ش�ؤون حياتن�ا. وقد أثن�ى علمؤنا 
الأفاضل على تمس�ك المملكة العربية السعودية بالشريعة الإسلامية، والعمل 
بم يوافقها. قال فضيلة الشيخ  عبد العزيز بن باز � رحمه الل �: »وهذه الدولة 
الس�عودية دولة مباركة نصر الل بها الحق، ونصر بها الدين، وجمع بها الكلمة، 
وق�ى بها على أس�باب الفس�اد، وأمن الل به�ا البلاد، وحصل به�ا من النعم 
العظيم�ة م�ا لا يحصي�ه إلا الل. وليس�ت معصومة، وليس�ت كامل�ة، كلٌّ فيه 
نق�ص، فالواجب التعاون معها على إكمل النقص، وعلى إزالة النقص، وعلى 
س�د الخلل بالتناصح والتواصي بالحق والمكاتبة الصالحة، والزيارة الصالحة، 
لا بن�شر الشر والكذب، ولا بنقل ما يق�ال من الباطل؛ بل يب على من أراد 
الحق أن يبين الحق ويدعو إليه، وأن يس�عى في إزالة النقص بالطرق السليمة، 
وبالط�رق الطيبة، وبالتناص�ح والتواصي بالحق، هك�ذا كان طريق المؤمنين، 

وهكذا حكم الإسلام، وهكذا طريق من يريد الخير لهذه الأمة«)1(.

ث�م إن س�لمنا لهم � وهذا غير صحي�ح � بكفر الحكام، فإن�ه لا يلزم من 
ذل�ك ترك الس�مع والطاعة له�م، والخروج عليه�م، إلا بتوف�ر شرط القدرة 
والاس�تطاعة على إزاحة ذلك الكافر، وإحلال مس�لمٍ مكانه، مع عدم ترتب 

مفاسد من جراء ذلك.

)1( ابن باز، مجموع فتاوى ومقالات متنوعة، )9 / 98(.
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ف�إن قالوا: إن أبا بكر الصدي�ق رضي الل عنه لما كفر من كفر من العرب 
بعد وفاة رسول الل >، وكان المسلمون أضعف ما يكونون، لم يراعِ أبو بكر 
والصحاب�ة رضي الل عنهم شرط القدرة والاس�تطاعة، ب�ل جهزوا الجيوش 
لح�رب المرتدي�ن، وبعث�وا البع�وث، حتى ع�اد من ع�اد إلى الإس�لام، وقُتلَِ 
م�ن قُتِ�ل، وهذا كله بإجم�اع الصحابة على وج�وب قتال المرتدي�ن، وإن كان 

المسلمون أقل عدداً، وأضعف من عدوهم.

فيرد عليهم:

بأن هذا القياس باطل، ويتبين بطلانه من وجوه متعددة:

أولاً: أن المرتدي�ن كان�وا قل�ة بالنس�بة لعدد المس�لمين، وليس ك�م تزعمون، 
ويؤيد ما قلنا، قول ابن حزم)1(: »ومن انقسام العرب ومن باليمن من 
غيرهم أربعة أقسام إثر موته >، فطائفة ثبتت على ما كانت عليه من 
الإس�لام لم تبدل شيئاً ولزمت طاعة أبي بكر، وهم الجمهور والأكثر. 
وطائفة بقيت على الإس�لام أيضاً إلا أنم قالوا نقيم الصلاة وشرائع 
الإس�لام إلا أن�ا لا نُؤدي ال�زكاة إلى أبي بك�ر، ولا نُعطي طاعة لأحد 
بع�د رس�ول الل > وكان هؤلاء كثيرين إلا أن�م دون من ثبت على 

)1( أبو محمد، علي بن أحمد بن سعيد بن حزم بن غالب بن صالح الظاهري، مولى يزيد 
ابن أبي س�فيان بن ح�رب الأموي، كان حافظاً، عالماً بعل�وم الحديث وفقهه، وكان 
شافعي المذهب ثم انتقل إلى مذهب أهل الظاهر، له مصنفات عدة، منها: » الفصل 
ب�ين أه�ل الآراء والنحل« و »كش�ف الالتباس ما بين أصح�اب الظاهر وأصحاب 

القياس«.مات سنة 4٥6 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: الذهب�ي، س�ير أع�لام النب�لاء، )18 / 184 � 212(. ابن العمد   
الحنب�لي، ش�ذرات الذه�ب، )3 / 480 � 482(. الحم�وي، معج�م الأدباء، )4 / 

.)16٥9 � 16٥0
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الطاعة... وطائفة ثالثة أعلنت بالكفر والردة... وهم قليل بالإضافة 
إلى م�ن ذكرن�ا إلا أن في كل قبيل�ة من المؤمنين من يق�اوم المرتدين... 
وطائفة رابعة توقفت فلم تدخل في أحد من الطوائف المذكورة وبقوا 
يربص�ون لمن تكون الغلبة... فأخرج إليه�م أبو بكر البعوث... فلم 
يمض ع�ام واحد حتى راجع الجميع الإس�لام أولهم عن آخرهم... 

وإنم كانت نزغة من الشيطان، كنار اشتعلت  فأطفأها الل«)1(.

ثاني�اً: ل�و كان ما قلتموه � من ضعف أبي بكر والمس�لمين آن�ذاك � صحيحاً، 
لط�ال زمن الفتنة، وطالت الحروب، حتى يعود هؤلاء إلى الإس�لام، 
لكن نجد أن ابن حزم قال: »فلم يمض عام واحد حتى راجع الجميع 

الإسلام أولهم عن آخرهم ». فهذا دليل على قوة المسلمين آنذاك.

ثالثاً: أن أبا بكر الصديق رضي الل عنه ومن معه من الصحابة رضي الل عنهم 
كان�ت له�م خلافة، ودولة، وق�د أجمع العلمء م�ن الصحابة على قتال 

المرتدين، فكان النصر لهم � بعون الل �.

لك�ن أنتم أي�ا المخالفون، لا خلاف�ة لكم، ولا دول�ة، ولا إجماع من   
العل�مء يؤي�د م�ا تقوم�ون به م�ن قت�ل للأبري�اء، واس�تباحة للدماء 

والأموال والأعراض.

رابعاً: أن شرط القدرة والاستطاعة لابد منه، وذلك لأن من القواعد الفقهية 
الثابتة:  )إن الضر يزال بم هو أخف منه(. والواقع يبين أن كل الذين 
خرجوا على حاكم � وإن كان كافراً، فضلًا عن كونه مسلم ظالماً � وهم 
ضعفاء؛ فإن خروجهم يؤدي إلى مفاس�د عظيمة، قال شيخ الإسلام 

)1( ابن حزم، الفصل في الملل والأهواء والنحل، )2 / 66 � 67(. 
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� رحم�ه الل �: »وق�ل من خ�رج على إمامٍ ذي س�لطان إلا كان ما تولد 
على فعله من الشر أعظم مما تولد من الخير«)1(. وقال أيضاً: »ولعله لا 
يكاد يعرف طائفة خرجت على ذي سلطان إلا وكان في خروجها من 

الفساد أعظم من الفساد الذي أزالته«)2(.

قال فضيلة الش�يخ عبد العزيز بن باز � رحمه الل � بعد ذكره عدة أدلة في 
الس�مع والطاع�ة في المعروف لولاة الأم�ور، والصبر على الج�ور: »هذا يدل 
على أن�م � من يرون أن اقراف الحكام للمعاصي والكبائر موجب للخروج 
عليهم � لا يوز لهم منازعة ولاة الأمور ولا الخروج عليهم إلا أن يروا كفراً 
بواح�اً عنده�م من الل فيه برهان. وم�ا ذاك إلا لأن الخروج على ولاة الأمور 
يس�بب فس�اداً كبيراً وشراً عظيمً، فيختل به الأمن وتضيع الحقوق ولا يتيسر 
ردع الظالم ولا نصرة المظلوم، وتختل الس�بل ولا تؤمن، فيرتب على الخروج 
ع�لى ولاة الأمور فس�اد عظيم وشر كب�ير، إلا إذا رأى المس�لمون كفراً بواحاً 
عنده�م م�ن الل فيه برهان فلا بأس أن يخرجوا على هذا الس�لطان لإزالته إذا 
كان عنده�م ق�درة. أما إذا لم تكن عندهم قدرة فلا يخرجون، أو كان الخروج 
يسبب شراً أكثر فليس لهم الخروج رعاية للمصالح العامة، والقاعدة الشرعية 
المجم�ع عليه�ا: أنه لا ي�وز إزالة الشر بم هو أشر منه، ب�ل يب درء الشر بم 

يزيله أو يخففه، أما درء الشر بشر أكثر فلا يوز بإجماع المسلمين.

ف�إذا كان�ت هذه الطائفة التي تريد إزالة هذا الس�لطان ال�ذي فعل كفراً 
بواح�اً، ويك�ون عندها قدرة ع�لى أن تزيله وتضع إماماً صالح�اً طيباً دون أن 
يرتب على ذلك فس�اد كبير على المس�لمين، وشر أعظم من شر هذا السلطان 

)1( ابن تيمية، منهاج السنة، )2 / 313(. 
)2( المصدر السابق، )2 / 107(.
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فلا بأس. أما إذا كان الخروج يرتب عليه فساد كبير، واختلال الأمن، وظلم 
الناس، واغتيال من لا يس�تحق الاغتيال إلى غير هذا من الفس�اد العظيم هذا 
لا ي�وز، ب�ل يب الصبر، والس�مع والطاع�ة في المع�روف، ومناصحة ولاة 
الأم�ور، والدع�وة لهم بالخ�ير، والاجته�اد في تخفيف الشر وتقليل�ه، وتكثير 
الخ�ير، ه�ذا هو الطريق الس�وي الذي يب أن يُس�لك؛ لأن في ذلك مصالح 
المسلمين عامة، ولأن في ذلك تقليل  الشر، وتكثير الخير، ولأن في ذلك حفظ 
الأمن، وسلامة المسلمين من شر أكثر، نسأل الل للجميع التوفيق والهداية«)1(.

وقال فضيلة الش�يخ صال�ح الفوزان: »وأما التعامل م�ع الحاكم الكافر 
فه�ذا يختلف باختلاف الأحوال، فإن كان في المس�لمين قوة وفيهم اس�تطاعة 
لمقاتلت�ه، وتنحيت�ه عن الحكم، وإياد حاكم مس�لم، فإنه ي�ب عليهم ذلك، 
وهذا من الجهاد في س�بيل الل، أما إذا كانوا لا يس�تطيعون إزالته فلا يوز لهم 
أن يتحرشوا بالظلمة والكفرة، لأن هذا يعود على المسلمين بالضر والإبادة، 
والنبي > عاش في مكة ثلاث عشرة سنة بعد البعثة، والولاية فيها للكفار، 
ومعه من أس�لم م�ن أصحابه ولم ينازل�وا الكفار، بل كان�وا منهيين عن قتال 
الكف�ار في ه�ذه الحقبة ولم يؤمروا بالقتال إلا بعد ما هاجر > وصار له دولة 

وجماعة يستطيع بهم أن يقاتل الكفار، هذا هو منهج الإسلام.

ف�إذا كان المس�لمون تح�ت ولاي�ة كاف�رة ولا يس�تطيعون إزالته�ا فإنم 
يتمس�كون بإس�لامهم وبعقيدتهم، ولك�ن لا يخاطرون بأنفس�هم ويغامرون 
في مجابه�ة الكف�ار؛ لأن ذلك يع�ود عليهم بالإبادة والقضاء ع�لى الدعوة، أما 

)1( نقلًا عن: الرفاعي، عبد الل محمد، مراجعات في فقه الواقع السياسي والفكري على 
ضوء الكتاب والسنة،    )ص: 2٥ � 26(.
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إذا كان�ت له�م قوة يس�تطيعون به�ا الجهاد فإن�م ياهدون في س�بيل الل على 
الضوابط الشرعية المعروفة«)1(.

ف�إن قالوا: إن النصوص الدالة ع�لى العفو والإعراض عن الكافرين في 
حالة الضعف،  نس�خت بآية الس�يف، فلا بد من قتالهم، وأن العهد المكي قد 

نسخ بالعهد المدني.

فيرد عليهم:

بأن العمل بآية السيف يكون عند القوة والتمكين للمسلمين، كم يكون 
عن�د الأمن من وقوع مفاس�د أكثر، أما في حال�ة الضعف � كم هو الآن � فإنه 
يعمل بأدلة الصبر والإعراض، قال ش�يخ الإس�لام � رحم�ه الل �: »فمن كان 
من المؤمنين بأرضٍ هو فيها مستضعف أو في وقتٍ هو فيه مستضعف فليعمل 
بآية الصبر والصفح والعفو عمن يؤذي الل ورسوله من الذين أوتوا الكتاب 
والمشرك�ين، وأما أهل القوة فإنم يعملون بآيةِ قتال أئمة الكفر الذين يَطْعَنوُنَ 
في الدي�ن، وبآي�ة قت�ال الذين أوتُوا الكت�اب حتى يُعْطوا الجزي�ة عن يدٍ وهم 

صاغرون«)2(.

الشبهة الثانية:إن الحكام كفار، لأنهم يعادون الدين بسجن الدعاة ومطاردة 
المجاهدين وإماتتهم للجهاد

يرد عليهم بم يلي:
إن الق�ول بتكف�ير الحكام لهذا الس�بب قول باط�ل، لأن التكفير لا يوز 
الإق�دام علي�ه إلا ببرهان، كم أنه لابد م�ن توفر شروطه وانتف�اء موانعه، ثم 

)1( المرجع السابق  )ص: ٥1 � ٥2(.
)2( ابن تيمية، الصارم المسلول، )ص: 221(.
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إن ه�ذه الدولة بفضل الل س�بحانه وتعالى تحث على العل�م ونشره، وتحارب 
الجه�ل، كم أنا تقوم بنشر الدعوة إلى الل في داخ�ل البلاد وخارجها، وإقامة 

الدروس والندوات والمحاضرات.  
قال فضيلة الش�يخ صالح الفوزان: »الدولة الس�عودية منذ نشأت وهي 
تن�اصر الدين وأهل�ه، وما قامت إلا على هذا الأس�اس، وم�ا تبذله الآن من 
مناصرة  المس�لمين في كل مكان بالمس�اعدات المالية، وبناء المراكز الإس�لامية 
والمساجد، وإرسال الدعاة، وطبع الكتب وعلى رأسها القرآن الكريم، وفتح 
المعاهد العلمية، والكليات الشرعية، وتحكيمها للشريعة الإس�لامية، وجعل 
جهة مس�تقلة للأمر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر في كل بلد؛ كل ذلك دليل 
واضح على مناصرتها للإس�لام وأهله؛ وش�جا في حلوق أه�ل النفاق وأهل 
الشر والش�قاق، والل ناصٌر دينه ولو كره المشرك�ون والمغرضون. ولا نقول: 
إن ه�ذه الدولة كاملة م�ن كل وجه، وليس لها أخطاء، فالأخطاء حاصلة من 

كل أحد، ونسأل الل أن يعيننا على إصلاح الأخطاء.
ولو نظر هذا القائل � من يقول إن هذه الدولة تحارب الدين وتضيق على 
الدعاة � في نفسه لوجد عنده من الأخطاء ما يقصر لسانه عن الكلام في غيره، 

ويخجله من النظر إلى الناس«)1(.
ثم إن سجن الدعاة ومطاردة المجاهدين، لا يخلو من حالين:

الأول: أن يك�ون ذل�ك على وجه حق: بحيث ثبت على من أمروا بس�جنه أو 
مطاردته  ما ييز ذلك. فحينئذ لا إش�كال في ذلك، بل إن ما قاموا به 
يع�د من الأمر بالمع�روف والنهي عن المنكر، بل ق�د يكون واجباً من 

الواجبات.

)1( الفوزان، الأجوبة المفيدة عن أسئلة المناهج الجديدة، )ص: 117 � 118(.
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الث�اني: ألا يكون على وجه حق: فحينئذ يكون عملهم هذا ذنباً من الذنوب، 
ولا يصل لحدِّ الكفر الذي يبيح الخروج عليهم.

ق�ال فضيلة الش�يخ عبد العزيز بن باز � رحم�ه الل �: »كون بعض الناس 
يوق�ف لأجل خطئه في بعض المس�ائل، ما يمنع من الدعوة، كل إنس�ان يلزم 
الطريق ويس�تقيم على الطريق الس�وي لا يُمنع، وإذا منع أحد أو أوقف أحد 
لأجل أنه خرج عن الس�بيل في بعض المس�ائل، أو أخطأ حتى يتأدب ويلتزم، 
وم�ن حق ولاة الأم�ور أن ينظروا في ه�ذه الأمور، وأن يوقف�وا من لا يلتزم 
بالطريق�ة التي يب اتباعها، وعليهم أن يحاس�بوا من خرج عن الطريق حتى 

يستقيم، هذا من باب التعاون على البر والتقوى.

ع�لى الدول�ة أن تتق�ي الل في ذل�ك، وعليه�ا أن تأخ�ذ رأي أه�ل العلم 
وتستش�ير أهل العلم، عليها أن تقوم بم يل�زم، ولا يرك الحبل على الغارب، 
كل إنس�ان يتكل�م، لا، ق�د يتكلم أناس يدع�ون إلى النار، وق�د يتكلم أناس 
يث�يرون الشر والفتن، ويفرقون بين الناس بدون حق، فعلى الدولة أن تراعي 
الأم�ور بالطريق�ة الإس�لامية المحمدي�ة بمش�اورة أه�ل العلم حت�ى يكون 
الع�لاج في محل�ه، وإذا وقع خطأ أو غلط لا يس�تنكر، من يس�لم من الغلط ؟ 
الداعي يغلط، والآمر الناهي قد يغلط، والدولة قد تغلط، والأمير قد يغلط، 
والق�اضي يغلط، كل بني آدم خطاء، لكن المؤم�ن يتحرى، والدولة تتحرى، 
والق�اضي يتحرى، والأمير يتحرى، فليس أحد معصوماً، فإذا غلط ينبه على 
أخطائه ويوجه إلى الخير، فإذا عاند فللدولة أن تعمل معه من العلاج،  أو من 
التأديب، أو السجن إذا عاند الحق وعاند الاستجابة، ومن أجاب وقبل الحق 

فالحمد لل«)1(.

)1( ابن باز، مجموع فتاوى ومقالات متنوعة، )8 / 401 � 402(.
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ثم إن قولهم: )أماتوا الجهاد)جملة مبهمة تحتاج إلى تفصيل وبيان:

ه�ل يعن�ون به�ا أن الح�كام أماتوا الجه�اد بمعن�ى أنم أنك�روا شرعيته 
مطلقاً؟! أم أنم تركوه مع عدم إنكار شرعيته ؟!

فإن كان قصدهم الأول أنم أنكروا شرعيته مطلقاً، فهذا كفر بلا ريب، 
ولكنه باطل؛ لأن حكامنا � ولل الحمد والمنة � مقرون بشرعية الجهاد.

وإن كان قصدهم الثاني أنم تركوه فيحتمل تركه لهم حالتين:

� إن كانوا تركوه لأنم غير قادرين، فهم معذورون شرعاً.

� وإن كانوا تركوه مع قدرتهم عليه، فإنم مقصرون غير معذورين، لكن 
تقصيرهم هذا لا يصل بهم إلى حد الكفر.

والحكام الآن قد تركوا الجهاد بالس�يف؛ لأنم غير قادرين عليه، وهذا 
لا يخف�ى ع�لى كل ذي عق�ل وبصيرة، إن الأم�ة الإس�لامية الآن تعيش حالة 
ضع�ف أش�به ما تكون بالعه�د المكي منه�ا بالعهد المدني. وإن الفس�اد الذي 
س�يلحق بها من جراء الجهاد بالسيف أكثر بكثير من الفساد الناتج عن تركه، 
وا لَهمُْ مَا  ل�ذا علين�ا أن نس�عى جاهدي�ن لامتثال أم�ر الل ع�ز وجل:}وَأَعِ�دُّ
ةٍ...﴿60﴾{)الأنف�ال(. وأعظم قوة نعدها لمواجهتهم هي  اسْ�تَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ

الإيمن والتقوى.

فالق�ول بكف�ر الحكام بدع�وى أنم أمات�وا الجهاد وعطل�وه »هذا كلام 
جاه�ل، ي�دل على أنه ما عنده بصيرة ولا علم، وأن�ه يكفر الناس، وهذا رأي 

الخوارج، وهم يدورون على رأي الخوارج والمعتزلة، نسأل الل العافية«)1(.

)1( قول الشيخ صالح الفوزان، نقلًا عن: الحصين، محمد بن فهد، الفتاوى الشرعية في 
القضايا العصرية،  )ص: 1٥3(.
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ولا يخفى على كل ذي لب ما تتعرض له الأمة الإسلامية اليوم من غزو 
ثقافي، إما من الغرب أو من أبناء جلدتها، ممن يحملون الفكر الإرهابي الضال، 
فمث�ل ه�ؤلاء وهؤلاء لا يكفي معهم فقط حمل الس�لاح، وإن�م يحتاجون إلى 
أق�لام قوية تند للرد عليهم والنكاية به�م، والتصدي لما ينشرونه في الإعلام 

المرئي والمقروء والمسموع من الإساءة والتنفير من الإسلام وأهله.

فالتص�دي لل�رد على ه�ؤلاء المغرضين من أكث�ر ما تحتاج إلي�ه الأمة في 
الوق�ت الراه�ن. قال ابن القيم � رحم�ه الل �: »فقوام الدي�ن بالعلم والجهاد، 
وله�ذا كان الجه�اد نوع�ين: جه�اد باليد والس�نان، وه�ذا المش�ارك فيه كثير، 
والث�اني: الجه�اد بالحجة والبيان، وه�ذا هو جهاد الخاصة من أتباع الرس�ل، 
وهو جهاد الأئمة، وهو أفضل الجهادين، لعظم منفعته، وشدة مؤنته، وكثرة 
أعدائ�ه، قال تعالى في س�ورة الفرق�ان، وهي  مكية: } وَلَوْ شِ�ئْناَ لَبَعَثْناَ فِي كُلِّ 
قَرْيَ�ةٍ نَذِي�رًا ﴿٥1﴾فَلَا تُطِ�عِ الْكَافرِِينَ وَجَاهِدْهُمْ بهِِ جِهَ�ادًا كَبيًِرا ﴿٥2﴾{
)الفرق�ان(، فهذا جهاد لهم بالقرآن، وهو أكبر الجهادين، وهو جهاد المنافقين 

أيضاً«)1(.

إذاً فالجه�اد لا يقتصر على حمل الس�لاح فقط، وإنم هن�اك جهاد بالبيان 
والحج�ة � كم س�بق � وهناك جه�اد بالمال، ويكون إما بإمداد جهات رس�مية 
معلوم أنا تاهد في س�بيل الل لإعلاء راي�ة التوحيد، وليس لمنظمت إرهابية 
تكفيرية تقوم بسفك دماء الأبرياء في بلادنا أو بلاد غيرنا، أو يكون بالمساعدة 
في طب�ع المصاح�ف والكت�ب النافع�ة ونشره�ا. ولا ننس�ى أيض�اً الجهاد ببر 

الوالدين، فقد قال >: )ففيهم فجاهد()2(. وغير ذلك من صور الجهاد.

)1( ابن القيم، مفتاح دار السعادة، )ص: 103(.
)2( سبق تخريه، )ص: 179(.
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فمن أراد الخروج على الحكام بدعوى أنم أماتوا الجهاد فدعواه واهية، 
َ�ذَتْ بَيْتًا وَإنَِّ  َ�ذُوا مِ�نْ دُونِ اللَِّ أَوْليَِاءَ كَمَثَ�لِ الْعَنكَْبُوتِ اتخَّ ذِينَ اتخَّ }مَثَ�لُ الَّ

أَوْهَنَ الْبُيُوتِ لَبَيْتُ الْعَنكَْبُوتِ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ ﴿41﴾{)العنكبوت(.
الشبهة الثالثة: إن قالوا: إن ما نقوم به ليس خروجاً على الحكام، وإنما هو 

أمر بالمعروف ونهي عن المنكر

وق�د وردت أدل�ة كثيرة بالحث ع�لى ذلك وبيان فضل�ه، ونحن قد رأينا 
المنك�ر، والرس�ول > يق�ول: )م�ن رأى منكم منك�راً فليغيره بي�ده، فإن لم 
يس�تطع فبلس�انه، ف�إن لم يس�تطع فبقلبه، وذل�ك أضعف الإي�من()1(، فلمذا 
تنكرون علينا ؟!!. وحتى لو كان ما قمنا به يعد خروجاً فالخروج على الحكام 
أمر قد اختلف فيه الس�لف، وليس لكم أن تمنعونا من ذلك ما دامت المس�ألة 

خلافية.

فيرد عليهم بم يلي:
إن تس�مية الأش�ياء بغ�ير اس�مها ليس من عم�ل أهل العل�م والفضل، 
وم�ع ذلك فلا يغير هذا من الحقيقة ش�يئاً، عند من آت�اه الل بصيرة في الدين. 
وخروجك�م ه�ذا لا يعد م�ن الأمر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر المأمور به، 
لما يرتب على الخروج من مفاس�د عظيمة. قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: 
»لا ي�وز إن�كار المنك�ر بم هو أنكر من�ه؛ ولهذا حرم الخروج ع�لى ولاة الأمر 
بالس�يف؛ لأجل الأمر بالمع�روف والنهي عن المنكر؛ لأن�ه يحصل بذلك من 
فعل المحرمات، وترك واجب أعظم مما يحصل بفعلهم � أي بفعل ولاة الأمر� 

)1( أخرج�ه مس�لم في صحيح�ه، كت�اب الإيمن، باب بي�ان كون النهي ع�ن المنكر من 
الإي�من وأن الإي�من يزيد وينقص وأن الأمر بالمعروف والنه�ي عن المنكر واجبان، 

)1 / 71(، )ح: 49(. 
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المنك�ر والذنوب«)1(. ويدل هذا دلالة صريحة على أن التفجيرات ليس�ت من 
منهج أهل الس�نة والجمعة في تغيير المنكر ع�لى ولاة الأمور، ولا على غيرهم 

من الرعية.
ولا يق�ول عاق�ل: إن قتل الحاكم الف�لاني ليس خروجاً علي�ه، وإنم هو 
أم�ر له بالمعروف، ون�ي عن المنكر !!. فأي شيء أبقيتم�وه له بعد قتله وأنتم 
تري�دون له التحلي بالفضائل، والتخلي عن الرذائل؛ أهذا هو الأمر بالمعروف 

والنهي عن المنكر الذي مدح الل به المسلمين وجعله أصلًا في دينهم ؟!!
ألي�س الآمر بالمعروف والناهي عن المنكر يُش�رط فيه أن يكون عالماً بم 

يأمر، حليمً    بم يأمر به؟ فأي حلم في القتل والجرح وترويع الآمنين؟!!
قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »من أمر بالمع�روف، ونى عن المنكر؛ 
فينبغ�ي أن يك�ون عالماً بم يأمر به، عالماً بم ينه�ى عنه، رفيقاً فيم يأمر به، رفيقاً 
في�م ينه�ى عن�ه، حليمً فيم يأمر ب�ه، حليمً في�م ينهى عنه. فالعل�م قبل الأمر، 
والرف�ق م�ع الأمر، والحلم بعد الأمر، فإن لم يك�ن عالماً، لم يكن له أن يقفو ما 
لي�س ل�ه به علم، وإن كان عالم�اً ولم يكن رفيق�اً؛ كان كالطبيب الذي لا رفق 
في�ه، فيغلظ على المريض؛ فلا يقبل منه، وكالم�ؤدِّب الغليظ الذي لا يقبل منه 
الولد، وقد قال تعالى لموس�ى وهارون � عليهم السلام �: }فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّناً 

رُ أَوْ يَخْشَىٰ ﴿44﴾{)طه(. هُ يَتَذَكَّ لَعَلَّ
ث�م إذا أمر أو نى فلا بد أن يُ�ؤْذَى في العادة، فعليه أن يصبر ويَحْلُم، كم 
لَاةَ وَأْمُرْ باِلْمَعْرُوفِ وَانْهَ عَنِ الْمُنكَْرِ وَاصْبِرْ عَلَىٰ مَا  قال تعالى: } يَا بُنيََّ أَقِمِ الصَّ
لكَِ مِ�نْ عَزْمِ الْأمُُورِ ﴿17﴾{)لقمن(. وقد أمر الل نبيه بالصبر  أَصَابَ�كَ إنَِّ ذَٰ
ع�لى أذى المشرك�ين في غير موضع، وه�و إمام الآمرين بالمع�روف، والناهين 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )14 / 472(.
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ع�ن المنكر، فإن الإنس�ان عليه أولاً أن يكون أم�ره لل، وقصده طاعة الل فيم 
أمر به«)1(.

فالآم�ر بالمع�روف والناه�ي عن المنك�ر لا بد أن يك�ون متحلي�اً بالعلم 
والرف�ق والحل�م، فأين ه�ذا من التفجيرات الت�ي تُفضِي إلى تطاير الأش�لاء، 

وقتل الأبرياء، وإراقة الدماء، ونشر الفزع والخوف والهلع بين الآمنين !!
ث�م إن الأمر بالمعروف والنه�ي عن المنكر مُقَيَّدَيْن بعدم زيادة الشر، فإن 
زاد به�م الشر؛ فلا ي�وز الإقدام عليهم أو على أحدهم�ا !!. ولهذا فإن أمركم 
بالمع�روف ونيكم ع�ن المنكر بهذه الطريق�ة، قد أدى إلى شر أعظم، وفس�اد 
أكبر، فلا يوز لكم الإقدام عليه. طبقاً للقاعدة الفقهية: )درء المفاس�د مقدم 

على جلب المصالح(.
ث�م إن الخ�لاف بين الس�لف في حكم الخ�روج على الح�كام كان قبل أن 
تظهر � بجلاء � مفاسد هذا الأمر. ولما لم يأت الخروج بخير، وإنم سبب الفتن  
والفساد، اتفقت كلمة السلف على ترك الخروج على الأئمة حتى وإن جاروا.

وقد نص غير واحدٍ على هذا الاتفاق، فمن ذلك:
م�ا أخرج�ه اللالكائ�ي)2(  بس�نده إلى ابن أبي حات�م ال�رازي)3(، في بيان 
معتق�د أبيه)4(  وأبي زرعة)٥(، فقال: »س�ألت أبي وأب�ا زرعة عن مذاهب أهل 

)1( ابن تيمية، منهاج السنة، )3 / 64(.
)2( أبو القاس�م، هبة الل بن الحس�ن بن منصور، الطبري الرازي، الش�افعي اللالكائي، 

صنف كتاباً في » شرح السنة« و كتاب » رجال الصحيحين«، مات سنة 418 ه�.
انظر ترجمته في: الخطيب البغدادي، أحمد بن علي، تاريخ بغداد، )14 / 71 � 72(.   
الذهب�ي، س�ير أع�لام النب�لاء، )17 / 419 � 420(. ابن العمد الحنبلي، ش�ذرات 

الذهب، )3 / 364(.
)3( أبو محمد، عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس بن المنذر بن داود، كان بحراً=
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السنة في أصول الدين، وما أدركا عليه العلمء في جميع الأمصار، وما يعتقدان    
من ذلك ؟!!

فق�الا: أدركن�ا العلمء في جميع الأمصار � حجازاً وعراقاً وش�اماً ويمناً �  
ف�كان م�ن مذاهبهم � فذكر أموراًُ كثيرة منها �: ولا نرى الخروج على الأئمة، 
ولا القتال في الفتنة، ونسمع ونطيع لمن ولاه الل تعالى أمرنا، ولا ننزع يداً من 

طاعة، ونتبع السنة والجمعة، ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة«)1(.

قول ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »ولهذا اس�تقر أمر أهل السنة على ترك 
القتال في الفتنة؛ للأحاديث الصحيحة الثابتة عن النبي > وصاروا يذكرون 

= في العل�وم ومعرف�ة الرج�ال، صن�ف في الفقه واخت�لاف الصحاب�ة والتابعين وعلمء 
الأمصار، وكان زاهداً يُعدُّ من الأبدال، له مصنفات عدة منها: » الجرح والتعديل« 

و »الرد على الجهمية «، مات سنة 327 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: الذهب�ي، س�ير أع�لام النب�لاء، )13 / 263 � 269(. ابن العمد   
الحنب�لي، ش�ذرات الذه�ب، )3 / 7(. الس�بكي، طبقات الش�افعية الكبرى، )3 / 

.)328 � 324
)4( أب�و حات�م الرازي، محمد ب�ن إدريس بن المنذر بن داود بن مه�ران الحنظلي، الحافظ 
الكب�ير، أحد الأئمة الحفاظ، كان إماماً عالماً بالحديث، حافظاً له متقناً ثبتاً مش�هوراً 

بالعلم، مذكوراً بالفضل، مات سنة 277 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن حج�ر، تهذي�ب التهذي�ب، )٥ / 21 � 23(. الم�زي، تهذيب   
الكمل،)24 / 381 � 391(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )13 / 247 �  263(.
وخ القرشي المخزومي،  )٥( أب�و زرعة ال�رازي، عبيد الل بن عبد الكريم بن يزيد ب�ن فَرُّ
أحد الأئمة المش�هورين، والحفاظ المتقن�ين، كان ورعاً مواظباً على الحفظ والمذاكرة، 

مات سنة 264 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن حج�ر، تهذي�ب التهذي�ب، )4 / 22 � 24(. الم�زي، تهذيب   

الكمل،  )19 / 89 � 104(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )13 / 6٥ � 8٥(.
)1( اللالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة، )1 / 1 / 176 � 177(.
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ه�ذا في  عقائدهم، ويأمرون بالصبر على جور الأئمة، وترك قتالهم، وإن كان 
قد قاتلهم في الفتنة خلقٌ كثير من أهل العلم والدين... ولم يُثْنِ � أي: الرسول 
> على أحد لا بقتال في فتنة، ولا بخروج على الأئمة، ولا نزع يد من طاعة، 

ولا بمفارقة الجمعة«)1(.

إن الإمام أحمد لم يقل بالخروج على الحكام حتى وإن جاروا، وقد امتحن 
بالق�ول بخل�ق القرآن � وه�ذا القول موجب للكفر � وع�ذب في ذلك، ومع 
ه�ذا لم يخرج حقناً لدماء المس�لمين، »وق�د اجتمع إليه فقه�اء بغداد في ولاية 
الواث�ق)2(، وقالوا له: إن الأمر قد تفاقم وفش�ا � يعن�ون: إظهار القول بخلق 
القران، وغير ذلك �،   ولا نرض بإمارته، ولا سلطانه !. فناظرهم في ذلك، 
وقال: عليكم بالإنكار بقلوبكم، ولا تخلعوا يداً من طاعة، ولا تش�قوا عصا 
المس�لمين، ولا تس�فكوا دماءك�م ودماء المس�لمين معكم، وانظ�روا في عاقبة 

أمركم، واصبروا حتى يسريح برٌ، أو يُسراح من فاجرٍ«)3(.

)1( نق�لًا ع�ن: الذهب�ي، المنتق�ى م�ن منه�اج الاعت�دال في نق�ض كلام أه�ل الرفض 
والاعتزال،    )ص: 297 � 298(.

)2( أبو جعفر، أمير المؤمنين الواثق بالل، هارون بن محمد المعتصم بالل بن هارون الرشيد 
اب�ن محمد المه�دي بن عبد الل المنصور ب�ن محمد بن علي بن عب�د الل بن العباس بن 
عبد المطلب، أحد خلفاء الدولة العباسية، كان يدعو الناس إلى القول بخلق القرآن، 
ويقال: إنه رجع عن ذلك القول قبل موته، كانت خلافته خمس سنين ونصفاً، مات 

سنة 232 ه�.
انظر ترجمته في: الذهبي، تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، )ص: 378 �   
38٥(. الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، )14 / 16 � 20(. الذهبي، س�ير أعلام 

النبلاء،   )10 / 306 � 314(.
)3( ابن مفلح، الآداب الشرعية، )1 / 17٥(.
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ق�ول الحاف�ظ ابن حجر � رحم�ه الل � في ترجمته للحس�ن ب�ن صالح ابن 
حي)1(، أن منهم من قال فيه: كان يرى السيف، فقال الحافظ: »وقولهم: كان 
يرى الس�يف يعني: كان يرى الخروج بالسيف على أئمة الجور، وهذا مذهب 
للس�لف قديم، ولكن اس�تقر الأمر على ترك ذلك؛ لما رأوه قد أفى إلى  أشد 

منه«)2(.
وغ�ير ذل�ك م�ن أق�وال العل�مء الدالة ع�لى وج�وب الس�مع والطاعة 
بالمع�روف لولاة الأمور س�واءً كانوا عادلين أو جائري�ن؛ لأنه لا يكاد يعرف 
طائف�ة خرجت ع�لى إمام ظالم إلا وج�اءت بشرٍّ مم�ا أرادت إزالته؛ لأن ذلك 
س�بب الفت�ن الت�ي دخلت على الإس�لام. فمن احت�ج بالخ�لاف القديم فهو 
محج�وج بالإجم�اع اللاحق، ولا يخالف الإجماع هذا إلا من ضل الس�بيل، كم 

صرح بذلك السلف.
ولا ي�كاد يخفى ع�لى كل ذي عق�ل أن الطعن بالحكام، وبي�ان عيوبهم، 
وذكر مثالبهم علانية، والتشهير بذلك يُعدُّ أيضاً من الخروج عليهم. لأنه من 
المعلوم أن الفعل يس�بقه الكلام، وأن الفتن العظام قد يكون أصلها كلاماً لا 
يب�الي به قائله، وأصل الخوارج رجلٌ قال: »اعدل يا محمد«، ولمْ يُشْ�هِر س�يفاً 
ر المبشرين  ب والإن�كار؛ فكفَّ آن�ذاك، ثم جاء بعده من س�لك منهجه في التعقُّ
بالجنة كعثمن وعلي وغيرهما رضي الل عنهم، وقتل أهل الإسلام، وترك أهل 

الأوثان.

)1( أبو عبد الل، الحس�ن بن صالح بن صالح بن حيّ: حيَّان بن شُ�في بن هُني بن رافع 
الهم�داني الث�وري، أحد الأعلام، الفقيه العابد، قال عنه أبو زرعة: اجتمع فيه إتقانٌ 

وفقهٌ وعبادةٌ وزهدٌ، وكان يرى السيف، مات سنة 169 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: ابن حجر، تهذيب التهذي�ب، )1 / ٥٥3 � ٥٥6(. المزي، تهذيب   

الكمل،   )6 / 177 � 191(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )7 / 361 � 371(.
)2( ابن حجر، تهذيب التهذيب، )1 / ٥٥٥(.
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وأهل الس�نة والجمعة لا يرخصون لأحدٍ أن يلعن أميراً أو ذا س�لطان، 
أو يدع�و   عليه � وهذا مجردُ كلامٍ، وليس إش�هار س�يف � قال البربهاري)1(: 
»إذا رأيت الرجل يدعو على الس�لطان؛ فاعلم أنه صاحب هوى، وإذا رأيت 
الرجل يدعو للسلطان بالصلاح؛ فاعلم أنه صاحب سنة � إن شاء الل �«)2(.

ث�م إن الإنكار على ولاة الأمر أمام الناس في غيبة ولي الأمر وذكر مثالبه   
بدعة قديمة لا أصل لها، وقد وردت أحاديث تبين أنه لا يوز لرجل مس�لم   
لا في مجلس خاص ولا عام أن يذكر مثالب ولي الأمر لتهييج الناس وإثارتهم 
علي�ه، مما يؤدي إلى وقوع الدماء بين المس�لمين، ومن ذل�ك: قول أبي بكرة)3( 
رضي الل عنه: سمعت رسول الل > يقول: )من أهان سلطان الل في الأرض 

أهانه الل()4(.

)1( أبو محمد، الحسن بن علي بن خلف البربهاري، كان قوالاً بالحق، داعيةً إلى الأثر، لا 
يخاف في الل لومة لائم، له مصنفات عدة منها: » الإبانة عن أصول الديانة« و »شرح 

كتاب السنة«، مات سنة 328 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: الذهبي، س�ير أع�لام النب�لاء، )1٥ / 90 � 93(. اب�ن الجوزي،   
المنتظ�م في تاري�خ الملوك والأم�م، )14 / 14 � 1٥(. الصفدي، ال�وافي بالوفيات، 

.)147 � 146 / 12(
)2( البربهاري، الحسن بن علي، شرح السنة، )ص: 113(.

)3( أب�و بك�رة الثقفي، نفيع ب�ن الحارث بن كل�دة، صاحب رس�ول الل )، وإنم قيل له 
أب�و بك�رة لأنه تدلى إلى النبي > ببكرة من حصن الطائ�ف، فكني أبا بكرة، فأعتقه 
يومئذ، واختلف في وفاته فقيل: مات س�نة ٥0 ه�، وقيل: س�نة ٥1 ه�، وقيل: سنة 

٥2 ه�. 
انظ�ر ترجمته في: ابن حجر، تهذيب التهذي�ب، )٥ / 623(. المزي، تهذيب الكمل،   

)30 / ٥ � 9(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )3 / ٥ � 10(.
)4( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب الفتن، باب كراهية إهانة السلطان، )ص: 63٥(، 

)ح: 2224(.
قال عنه الرمذي في سننه، )ص: 63٥(: ] هذا حديثٌ حسنٌ غريبٌ [.  
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ك�م أن من أراد أن ينكر ع�لى ولي الأمر فلينكر عليه بحضته، ولا يتخذ 
ذل�ك طريقة ومنهجاً في التأليب عليه ع�لى المنابر وفي المجامع والمحاضرات، 
فهذا لم يفعله السلف � رحمهم الل �. فلو رأى الإنسان أن ولي الأمر قد ارتكب 
محرماً، فقال له بلطف: هذا لا يوز، ومن ترك ش�يئاً لل عوضه الل خيراً منه، 
يكون قد دخل في قوله >: )أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر()1(. 
ف�إن )عند( الظرفية تعني: في مجلس�ه، وليس على المناب�ر  أو المجالس الخاصة 
في غيبته. وقد جاءت الشريعة الإس�لامية بالأمر بس�د الذرائع، وإغلاق كل 

المنافذ التي تؤدي إلى الفتن؛ لأن الخروج باللسان طريق للخروج بالسنان.

وق�د ق�ال فضيلة الش�يخ صالح الس�دلان جواباً عن س�ؤال م�ن قَصَرَ 
الخ�روج على ما إذا كان بالس�يف، وظ�ن أن التهييج بال�كلام ليس خروجاً. 
فق�ال: »هذا الس�ؤال مهم، فالبع�ض من الإخوان قد يفعل هذا بحس�ن نية، 
معتق�داً أن الخروج إنم يكون بالس�لاح فق�ط، والحقيقة أن الخروج لا يقتصر 
على الخروج بقوة السلاح، أو التمرد بالأساليب المعروفة فقط، بل إن الخروج 
به  بالكلمة أش�د من الخروج بالسلاح؛ لأن الخروج بالس�لاح والعنف لا يُريِّ

)1( أخرجه الرمذي في س�ننه، كتاب الفتن، باب ما جاء أفضل الجهاد كلمة عدل عند 
س�لطان جائ�ر،   )ص: 622(، )ح: 2174(. وأخرج�ه أب�و داود في س�ننه، كتاب 
الملاح�م، ب�اب الأمر والنه�ي،    )4 / 333(، )ح: 4344(. وأخرجه النس�ائي في 
س�ننه، كتاب البيعة، باب فضل من تكل�م بالحق عند إمام جائر، )4 / 7 / 144(. 
وأخرجه ابن ماجه في س�ننه، كتاب الفتن، باب الأمر بالمعروف والنهي عن  المنكر، 
)2 / 1329(، )ح: 4011(. وأخرج�ه الإم�ام أحم�د في مس�نده، )3 / 19، 61(؛ 

 .)31٥ / 4(
ق�ال عن�ه الرم�ذي في س�ننه، )ص: 622(: ]ه�ذا حديثٌ حس�نٌ غري�بٌ من هذا   
الوجه[. وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود، )3 / 820(، )ح: 

.)36٥0
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إلا الكلم�ة، فنق�ول للإخوة الذين يأخذهم الح�مس، ونظن منهم الصلاح � 
إن ش�اء الل تع�الى �: عليهم أن يريث�وا، وأن نقول لهم: روي�داً، فإن صَلَفكم 
وش�دتكم ت�ربي ش�يئاً في القل�وب، ت�ربي القلوب الطري�ة الت�ي لا تعرف إلا 
الاندفاع، كم أنا تفتح أمام أصحاب الأغراض أبواباً، ليتكلموا وليقولوا ما 

في أنفسهم � إن حقاً، وإن باطلًا �.

ولا ش�ك أن الخ�روج بالكلمة، واس�تغلال الأقلام بأي أس�لوب كان، 
أو اس�تغلال الشري�ط، أو المح�اضرات، والن�دوات في تحمي�س الن�اس على 
ر من ذلك  غير وجه شرعي؛ أعتقد أن هذا أس�اس الخروج بالس�لاح، وأُحَذِّ
أش�د التحذير، وأقول لهؤلاء: عليكم بالنظر إلى النتائج، وإلى من س�بقهم في 
هذا المجال، لينظروا إلى الفتن التي تعيش�ها بعض المجتمعات الإس�لامية، ما 
سببها، وما الخطوة التي أوصلتهم إلى ما هم فيه ؟!! فإذا عرفنا ذلك، ندرك أن 
الخروج بالكلمة، واس�تغلال وس�ائل الإعلام والاتصال للتنفير والتحميس 

والتشديد؛ يربي الفتنة في القلوب«)1(.

فالواج�ب ع�لى المس�لمين الحذر م�ن دعاة الض�لال الذين يري�دون أن 
يضل�وا ه�ذه الأم�ة، وأن يفرق�وا جمعه�ا، وأن يلق�وا الع�داوة والبغضاء بين 
ش�عبها وحكامها، بم يقومون به من تهييجهم للشباب وإثارتهم على الحكام، 
وب�م ينشرون في بع�ض القنوات الفضائي�ة والإنرنت من الأكاذيب المس�يئة 

للإسلام وأهله.

)1( نقلًا عن: الرفاعي، مراجعات في فقه الواقع السياسي والفكري، )ص: 88 � 89(. 
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الشبهة الرابعة: إن العلماء كفار، لأنهم مباحث، ولأنهم يوالون المشركين 
ويدافعـون عنهم بإصدار فتاوى تحرم التفجير والاعتداء 

على المشركين
يرد عليهم بم يلي:

إن فساد هذا القول بيٌن واضحٌ، ويتجلى ذلك من عدة وجوه:
أولاً: أن المباحث )عموماً( جهة من الجهات التي تسعى للمحافظة على أمن 
البلاد واس�تقرارها، فرجال هذه الجهة يراقب�ون الأوضاع الداخلية، 
ويأخذون بيد كل مفس�د يريد أن ينشر الفس�اد في الأرض، وكل من 
تس�ول له نفس�ه قتل الأبرياء أو الاعتداء على الضعفاء. وهذا العمل 
ال�ذي يقوم�ون به ليس مقصوراً عليهم فقط، ب�ل إنه واجبٌ على كل 
مس�لم مس�تطيع، اطلع على من تسول له نفس�ه الفساد في الأرض أن 
يبل�غ ولاة الأم�ر ليكف�وا شره، ويأخذوا بيده، وينت�شر الأمن، ويعم 
الأمان؛ لأن من كتم أمر هؤلاء وس�كت عن أمثالهم فقد خان الأمة، 

ولم ينصح لولاة الأمر.
ق�ال فضيل�ة الش�يخ صالح الفوزان: »لا يوز التس�ر ع�لى من يبيت   
شراً للمسلمين، بل يب على من علم بحاله أن يخبر عنه، حتى يسلم 
المسلمون من شره؛ لأن الرجل الذي كان مع الجمعة الذين قالوا: ما 
رأينا مثل قرائنا هؤلاء، وذهب وأبلغ النبي > ولم ينكر عليه >، بل 
نزل الوحي بتصديقه، فإذا كان هناك خلية فيها خطر على المس�لمين، 
وفيها شر على المسلمين فيجب إبلاغ ولاة الأمور عنهم؛ ليأخذوا على 

أيديم، ويكفوا شرهم عن المسلمين«)1(.

)1( نقلًا عن: الحصين، الفتاوى الشرعية، )ص: 137(.
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وق�د س�ئل فضيل�ة الش�يخ صال�ح اللحيدان ع�ن حكم قت�ل رجال   
المباحث � لأن هناك من ينتس�ب إلى أهل العلم يفتي بذلك � فأجاب 
بقول�ه: »يق�ول النب�ي >: )لا يزال المؤمن في فس�حة م�ن دينه، ما لم 
يصب دماً حراماً()1(. لا يحل قتل المس�لم إلا بم نص عليه النبي >، 
ه�ذا ي�دل على عدم بصيرت�ه وحرمانه، لا أعلم أن أحداً من الس�لف 
أفتى بقتل رجال السلطان، وكان هناك أنواعٌ من الظلم والعدوان من 
بع�ض ال�ولاة ورجالهم، وما كان أحدٌ من العل�مء أن يفتي بقتل أحدٍ 
م�ن هؤلاء، والجرأة على مثل ه�ذه الفتيا، جرأة على القول في دين الل 
بالجه�ل، إذا قال قائل ما حكم من يفت�ي بمثل هذا ؟ أو ما حكم قتل 
من يخدم السلطان ويظلم الناس بخدمته، كل ذلك لا يبيح دمه، هذا 
عدوان وظلم وجور، ثم هذا من أس�باب انتش�ار الفوض واستشراء 
الفساد، والجرأة على الدماء، والنبي > أخبر أنه في آخر الزمان يكثر 

الهرج فيها والسفك«)2(.

ثانياً: أن من يخاف ممن هم مباحث، فهذا دليلٌ على أن عنده أموراً لا يريد أن 
يطلع عليها أحد، وإلا فالحقُ واضحٌ بيٌن، ومن عنده أمر مُريب خاف 

من كل قريب.
ثالثاً: أن زعمهم أن العلمء الذين أصدروا فتاوى تبين حُرمة وبطلان ما يفعله 
أهل البدع من التفجير والاعتداء على الأبرياء قد كفروا؛ لأنم بذلك 
يناصرون الكفار ويدافعون عنهم، هذا قولٌ فاسدٌ؛ لأن الفتاوى التي 
صدرت من العلمء مبنية على الدليل من الكتاب والسنة وفهم سلف 

)1( أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الديات، )4 / 2141(، )ح: 6862(. 
)2( نقلًا عن: الحصين، الفتاوى الشرعية، )ص: 137 � 138(.
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الأمة، وليس�ت مبنية على الأه�واء. ونحن � بحمد الل تعالى � لم نقف 
على فتوى واحدة فيها مظاهرة الكفار فضلًا عن موالاتهم.

وق�د س�ئل فضيل�ة الش�يخ صالح الف�وزان: كث�ر في هذه الفرة الس�ب 
والطعن في العلمء الكبار والحكم عليهم بالفسق والكفر، خاصة بعد صدور 
الفت�اوى في التفجيرات، وأن عند علمئنا ضعفاً في الولاء والبراء ! فأرجو أن 
توجه�وا لن�ا نصيحة في الكلام في ه�ذا الموضوع، وما حكم ال�رد على القائل 

بهذا ؟
فأج�اب: »الواج�ب ع�لى الجاه�ل ألا يتكل�م، وأن يس�كت ويخاف الل 
َ الْفَوَاحِشَ  مَ رَبيِّ مَ حَ�رَّ عزوج�ل، وألا يتكل�م بغير عل�م، قال تعالى: } قُ�لْ إنَِّ
لْ  كُوا باِللَِّ مَا لَمْ يُنزَِّ ثْمَ وَالْبَغْيَ بغَِيْرِ الْحَ�قِّ وَأَنْ تُشْرِ مَ�ا ظَهَرَ مِنهَْا وَمَا بَطَ�نَ وَالْإِ
بهِِ سُ�لْطَانًا وَأَنْ تَقُولُوا عَلَى اللَِّ مَا لَا تَعْلَمُونَ ﴿33﴾{)الأعراف(. فلا يوز 
للجاه�ل أن يتكلم في مس�ائل العلم، ولا س�يم المس�ائل الكب�ار مثل التكفير 
والجه�اد وال�ولاء والبراء. وأم�ا النميم�ة والغيبة والوقيع�ة في أعراض ولاة 
الأمر، والوقيعة في أعراض العلمء فهذه أشد أنواع الغيبة، وهذا أمر لا يوز.
وأم�ا مس�ألة الأح�داث التي حدث�ت والتي تح�دث، وأمثاله�ا فهي من 
ش�ؤون أهل الحل والعقد، هم الذين يتباحثون فيها ويتش�اورون فيها، ومن 
شأن العلمء أن يبينوا حكمها الشرعي، وأما عامة الناس والعوام وأما الطلبة 
المبتدئ�ون فليس هذا من ش�ؤونم، قال الل س�بحانه وتع�الى: } وَإذَِا جَاءَهُمْ 
سُ�ولِ وَإلَِىٰ أُولِي الْأمَْرِ  وهُ إلَِى الرَّ أَمْ�رٌ مِ�نَ الْأمَْنِ أَوِ الْخَ�وْفِ أَذَاعُوا بهِِ  وَلَ�وْ رَدُّ
بَعْتُمُ  ذِينَ يَسْ�تَنبْطُِونَهُ مِنهُْمْ  وَلَوْلَا فَضْ�لُ اللَِّ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَاتَّ مِنهُْمْ لَعَلِمَهُ الَّ
�يْطَانَ إلِاَّ قَلِيلًا ﴿83﴾{)النس�اء(. فالواجب إمس�اك اللسان عن القول  الشَّ
في مثل هذه المس�ائل لا سيم في التكفير والولاء والبراء، والإنسان في الغالب 
جاه�ل بتطبيقه قد يطبقه خطأ، ويحكم على الناس بالضلال والكفر، ويرجع 



37٥

حكمه عليه؛ لأن الإنسان إذا قال لأخيه: يا كافر، يا فاسق، وهو ليس كذلك 
رج�ع ذل�ك علي�ه والعياذ بالل، الأمر خط�ير جداً، وعلى ال�ذي يخاف الل عز 
وجل أن يمسك لسانه، إلا من كان ممن وكل إليه الأمر، وهو من ولاة الأمر 
أو العلمء، فهذا لا بد أن يبحث في الأمر ويتحرى الحل، أما إذا كان من عامة 
الن�اس ومن صغار طلبة العلم فليس له الحق أن يصدر الأحكام على الناس، 
ويقع في أعراض الناس، وهو جاهل، ويغتاب ويتكلم في التكفير والتفس�يق 

وغير ذلك، هذا يض المتكلم به.
على المس�لم أن يمس�ك لس�انه وألا يتكلف ما لا يعني�ه، وعليه بالدعاء 
للمس�لمين بالن�صر والدعاء على الكف�ار بالعقوبة، هذا م�ن حقك وواجب 
علي�ك، أم�ا أن تتناول الأح�كام الشرعية، وتخطئ وتتكل�م في أعراض ولاة 
الأم�ر والعلمء، وتحك�م عليهم بالكفر أو الضلال، فه�ذا خطر عظيم عليك 

أنت يا أيا المتكلم، وأما هم فلا يضهم كلامك فيهم،  والل أعلم«)1(.

الشبهة الخامسة: إن قالوا: إن العلماء يداهنون الحكام ويجاملونهم

وله�ذا فهم لا ينصحونم ولا ينكرون عليهم علانية، كم أنم قد يُفتون 
في بعض المسائل بخلاف الدليل بسبب ضغط الحكام عليهم.

فيرد عليهم بم يلي:
إن قولهم هذا باطل من عدة وجوه:

أولاً: أن طاع�ة العلمء واحرامهم لولاة الأمر هو ما جاء الأمر به في الكتاب 
والس�نة، وما كان عليه سلف الأمة من الصحابة رضوان الل عليهم، 
وم�ن تبعهم بإحس�ان م�ن التابعين وم�ن بعدهم. وقد أم�ر الل تعالى 

)1( نقلًا عن: الحصين، الفتاوى الشرعية، )ص: 102 � 104(.
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سُ�ولَ  ذِي�نَ آمَنوُا أَطِيعُ�وا اللََّ وَأَطِيعُوا الرَّ َا الَّ بطاعته�م فق�ال: }يَا أَيُّ
سُ�ولِ إنِْ  وهُ إلَِى اللَِّ وَالرَّ ءٍ فَرُدُّ وَأُولِي الْأمَْ�رِ مِنكُْمْ فَ�إنِْ تَناَزَعْتُ�مْ فِي شَيْ
لكَِ خَيْرٌ وَأَحْسَ�نُ تَأْوِيلًا ﴿٥9﴾{ كُنتُْ�مْ تُؤْمِنوُنَ باِللَِّ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ ذَٰ
)النس�اء(. وبيَن الرس�ول > أن طاعة الأمير من طاعته، فقال: )من 
أطاعن�ي فقد أطاع الل، ومن عص�اني فقد عصى الل، ومن يطع الأمير 

فقد أطاعني، ومن يعص الأمير فقد  عصاني()1(.
ثاني�اً: أن�ه لا يوز للمس�لم أن يذل ولي الأمر أو يحتقره، فم�ن أذل ولي الأمر 
فق�د ثَغَرَ ثَغْرَةًً في الإس�لام ولا تقبل توبته حت�ى يعيدها، فعن معاوية 
اب�ن أبي س�فيان رضي الل عنه ق�ال: لما خرج أب�و ذر رضي الل عنه إلى 
الرب�ذة)2(  لقيه رك�ب من أهل العراق، فقالوا: يا أبا ذر قد بلغنا الذي 
صنع بك، فاعقد لواء يأتك رجال ما ش�ئت. قال: مهلًا مهلًاً يا أهل 
الإسلام، فإني سمعت رسول الل > يقول: )سيكون بعدي سلطان 
فأعزوه، من التمس ذله ثغر ثغرة في الإس�لام،ولم يقبل منه توبة حتى 
يعيده�ا كم كان�ت()3(. فاحرام العلمء وتقديره�م لولي الأمر هو من 

)1( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب يُقاتل من 
وراء الإم�ام ويتق�ي ب�ه،   )2 /911(، )ح: 29٥7(؛ وفي كت�اب الأح�كام، ب�اب 
سُ�ولَ وَأُولِي الْأمَْرِ  ذِي�نَ آمَنُ�وا أَطِيعُ�وا اللََّ وَأَطِيعُ�وا الرَّ َا الَّ ق�ول الل تع�الى: }يَ�ا أَيُّ
في  مس�لم  وأخرج�ه  )ح:7137(.   ،)2231/4( مِنكُْمْ...﴿٥9﴾{)النس�اء(، 
صحيح�ه، كتاب الإمارة، ب�اب وجوب طاعة الأمراء في غ�ير معصية وتحريمها في 

المعصية،    )3 / 116٥(، )ح: 183٥(؛ واللفظ للبخاري.
بَذة: » قرية معروفة قرب المدينة«.انظر: ابن الأثير، النهاية، )2 / 183(. )2( الرَّ

)3( أخرجه ابن أبي عاصم الشيباني في السنة، )2 / ٥13(. وأخرجه أبو القاسم علي بن 
الحسن الشافعي في تاريخ مدينة دمشق، )62 / 106 � 107(.

وق�د علق عليه الش�يخ الألباني � رحم�ه الل � في كتاب ظلال الجنة في تخريج الس�نة �   
)2 / ٥13(،    )ح: 1079( � على هذا الحديث، فقال: ] إس�ناده صحيح، ورجاله 

رجال الصحيح غير ابن حلبس وهو يونس بن ميسرة وهو ثقة [.
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الس�نة وهدي الس�لف الصالح، بخلاف ما يدعي�ه بعض الجهال من 
أن احرام العلمء لولي الأمر هو من أجل المناصب، أو مداهنة الحكام 

والأمراء.

ثالثاً: أن عدم احرام الأمراء والاشتغال بالطعن فيهم هو من فعل أهل البدع 
والأه�واء، قال ابن قي�م الجوزية � رحمه الل �: »ل�زوم جماعتهم... مما 
يطهر القل�ب من الغل والغش؛ فإن صاحبه للزومه جماعة المس�لمين 
يحب لهم ما يحب لنفسه، ويكره لهم ما يكره لها، ويسوؤه ما يسوؤهم، 
وي�سره ما يسرهم. وه�ذا بخلاف من انحاز عنهم واش�تغل بالطعن 
عليه�م والعي�ب وال�ذم له�م، كفع�ل الرافض�ة والخ�وارج والمعتزلة 
وغيره�م؛ ف�إن قلوبه�م ممتلئة غِلًا وغش�اً، وله�ذا تد الرافض�ة أبعد 
الن�اس من الإخلاص، وأغش�هم للأئمة والأمة، وأش�دهم بعداً عن 
جماعة المس�لمين. فهؤلاء أش�د الناس غلًا وغشاً بشهادة الرسول > 
والأمة عليهم، وش�هادتهم على أنفس�هم بذلك؛ فإنم لا يكونون قط 
إلا أعواناً وظهراً على أهل الإس�لام، فأي عدو قام للمس�لمين كانوا 
أعوان ذلك العدو وبطانته. وهذا أمر قد شاهدته الأمة منهم، ومن لم 

يشاهده فقد سمع منه ما يصم الآذان ويشجي القلوب«)1(.

ينُ  رابع�اً: أن النصيح�ة ل�ولي الأم�ر م�ن أه�م أم�ور الدي�ن، ق�ال>: )الدَّ
النَّصيحة(، قلنا: لمن ؟ قال >: لل ولكتابه ولرسوله ولأئمة المسلمين 

وعامتهم)2(.

)1( ابن القيم، مفتاح دار السعادة، )ص: 106 � 107(.
)2( سبق تخريه، )ص: 62(.
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والنصيح�ة ل�ولي الأم�ر سراً أصل من أص�ول المنهج الس�لفي الذي   
خالف�ه أه�ل الأه�واء والبدع كالخ�وارج، إذ الأص�ل في النصح لولي 
الأم�ر الإسرار بالنصيح�ة، وعدم الإعلان بها، وي�دل على ذلك قول 
الرس�ول  >: )من أراد أن ينصح لسُِ�لطانٍ بأمرٍ، فلا يُبْدِ له علانيةً، 
ولك�ن ليأخذ بي�ده فيخلو به، فإن قَبِ�لَ منهُ ف�ذاك، وإلا كان قد أدى 
ال�ذي عليه له()1(. يقول الش�وكاني: »ينبغي لمن ظه�ر له غلط الإمام 
في بعض المس�ائل أن يُناَصح�ه، ولا يُظهر الش�ناعة عليه على رؤوس 
الأش�هاد، ب�ل كم ورد في الحديث أنه يأخذ بي�ده، ويخلو به، ويبذل له 

النصيحة، ولا يُذِل سلطان الل«)2(. وقد أحسن الشافعي حين قال:

وجنبني النصيح�ة في الجمعة تعمدني بنصحك في انفرادي    

من التوبيخ لا أرض استمعه)3(   فإن النصح بين الناس نوعٌ   

وق�د روي أنه قيل لأس�امة بن زيد: ألا تدخل ع�لى عثمن فتكلمه ؟،   
مْتُهُ فيم بيني  فق�ال: أت�رون أني   لا أكلمه إلا أُس�مِعُكُم، والل لق�د كلَّ

وبينه ما دون أن أفْتَتحَ أمراً لا أُحِبُّ أن أكون أولَ من فتحهُ«)4(.

قال فضيلة الشيخ عبد العزيز بن باز � رحمه الل � معلقاً على أثر أسامة:   
»لم�ا فتح�وا الشر في زم�ن عثمن رضي الل عن�ه ، وأنك�روا على عثمن 

)1( أخرجه الإمام أحمد في مسنده، )3 / 403 � 404(.
وقد علق عليه ش�عيب الأرن�ؤوط، ومحمد نعيم العرقس�وسي، وإبراهيم الزيبق، في   

مسند الإمام أحمد � )24 / 49(، )ح: 1٥333( � فقالوا: ] حسن لغيره [.
)2( الشوكاني، السيل الجرار، )4 / ٥٥6(.
)3( الشافعي، ديوان الشافعي، )ص: ٥6(.

)4( أخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الزهد والرقاق، ب�اب عقوبة من يأمر بالمعروف 
ولا يفعله وينهى عن المنكر ويفعله، )4 / 1811 � 1812(، )ح: 2989(.



379

رضي الل عنه جهرةً تمت الفتنة والقتال والفس�اد الذي لا يزال الناس 
في آث�اره إلى اليوم حت�ى حصلت الفتنة بين علي ومعاوية، وقتل عثمن 
وعلي بأس�باب ذلك، وقُتل جمٌ كثيٌر من الصحابة وغيرهم بأس�باب 
الإن�كار العلني وذكر العيوب علن�اً؛ حتى أبغض الناس ولي أمرهم، 

وقتلوه. نسأل الل العافية !«)1(.

وسُ�ئِلَ فضيل�ة الش�يخ صالح الف�وزان: ما ه�و المنه�ج الصحيح في   
المناصحة، وخاصةً مناصحة الحكام، أهو بالتشهير على المنابر بأفعالهم 
المنك�رة؟، أم مناصحتهم في السر ؟!! أرجو توضيح المنهج الصحيح 

في هذه المسألة.

فأجاب بقوله: »العصمة ليس�ت لأحد إلا رسول الل )، فالحكام بشر   
يخطئون، ولا ش�ك أن عنده�م أخطاء وليس�وا معصومين، ولكن لا 
نتخذ من أخطائهم مجالاً للتش�هير بهم، ونزع اليد من طاعتهم، حتى 
وإن ج�اروا وإن ظلموا، حتى وإن عص�وا، ما لم يرتكبوا كفراً بواحاً، 
ك�م أمر بذل�ك النب�ي >، وإن كان عندهم مع�اص، وعندهم جور 
وظل�م، فإن الص�بر على طاعتهم جم�ع للكلمة، ووحدة للمس�لمين، 
وحماية لبلاد المس�لمين، وفي مخالفتهم ومنابذتهم مفاسد عظيمة أعظم 
م�ن المنك�ر الذي هم علي�ه؛ لأنه يحصل ما هو أش�د م�ن المنكر الذي 

يصدر منهم؛ مادام هذا المنكر دون الكفر ودون الشرك.
ولا نق�ول: إن�ه يُس�كت على ما يصدر م�ن الحكام من أخط�اء، لا...   
ب�ل تعال�ج، ولكن تعال�ج بالطريق�ة الس�لمية، بالمناصحة له�م سراً، 

)1( نق�لًا ع�ن: العريني، محم�د ناصر، وجوب طاعة الس�لطان في غ�ير معصية الرحمن 
بدليل السنة والقرآن،  )ص: 41 � 42(.
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والكتاب�ة له�م سراً. وليس�ت بالكتابة التي تكت�ب بالإنرنت أو غيره 
ويُوقع عليها جمع كثير، وتوزع على الناس، فهذا لا يوز، لأنه تشهير، 
هذا مثل الكلام على المنابر، بل هو أش�د، فإن الكلام ممكن أن يُنسى، 
ولك�ن الكتابة تبقى، تتداولها الأيدي، فلي�س هذا من الحق... وأولى 
م�ن يق�وم بالنصيحة ل�ولاة الأمور ه�م:  العلمء، وأصح�اب الرأي 
والمش�ورة، وأه�ل الحل والعقد، ق�ال تع�الى: }وَإذَِا جَاءَهُ�مْ أَمْرٌ مِنَ 
سُ�ولِ وَإلَِىٰ أُولِي الْأمَْرِ  وهُ إلَِى الرَّ الْأمَْ�نِ أَوِ الْخَ�وْفِ أَذَاعُوا بِ�هِ وَلَ�وْ رَدُّ
ذِينَ يَسْتَنبْطُِونَهُ مِنهُْمْ ...﴿83﴾{)النساء(. فليس كل  مِنهُْمْ لَعَلِمَهُ الَّ
أحد من الناس يصلح لهذا الأمر، وليس الرويج للأخطاء والتش�هير 
به�ا م�ن النصيحة في شيء، ولا ه�و من منهج الس�لف الصالح، وإن 
كان قص�د صاحبه�ا حس�ناً طيباً؛ وهو إن�كار المنكر بزعم�ه، لكن ما 
فعله أش�د منكراً مم�ا أنكره، وقد يك�ون إنكار المنكر منك�راً؛ إذا كان 
على غير الطريقة التي شرعها الل تعالى ورس�وله>؛ فهو منكر، لأنه 
لم يتبع طريقة الرسول > الشرعية التي رسمها، حيث قال >: )من 
رأى منكم منكراً فليغيره بيده، فإن لم يس�تطع فبلس�انه، فإن لم يستطع 

فبقلبه، وذلك أضعف الإيمن()1(.
فجعل الرس�ول > الناس ثلاثة أقس�ام: منهم من يس�تطيع أن يزيل   
المنكر بيده؛ وهو صاحب الس�لطة؛ ولي الأمر، أو من وكل إليه الأمر 
م�ن الهيئات والأم�راء والقادة. وقس�م ينكر المنكر بلس�انه؛ وهو من 
ليس له س�لطة وعنده قدرة على البيان. وقسم ينكر المنكر بقلبه؛ وهو 

من ليس له سلطة؛ وليس عنده قدرة على البيان«)2(.

)1( سبق تخريه، )ص: 363(.
)2( نقلًا عن: القحطاني، فتاوى الأئمة في النوازل المدلهمة، )ص: 137 � 139(.
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خامس�اً: أن نصيحة الس�لطان أمام الناس علانية بحضته مع إمكان نصحه 
سراً، فضيح�ة وليس�ت نصيح�ة، وه�ي محرم�ة لا توز. ك�م أن ذكر 
أخطاء الولاة في المجالس والمواعظ والخطب محرم لا يوز؛ لأن ذلك 
ذِينَ يُحِبُّونَ أَنْ تَشِ�يعَ  من باب إش�اعة الفاحش�ة، والل )يقول: }إنَِّ الَّ
نْيَا وَالْآخِرَةِ وَاللَُّ يَعْلَمُ  ذِينَ آمَنوُا لَهمُْ عَذَابٌ أَليِمٌ فِي الدُّ الْفَاحِشَ�ةُ فِي الَّ
وَأَنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ ﴿19﴾{)النور(. ولأنه غيبة وبهتان على ولي الأمر، 
قال تعالى: }...وَلَا يَغْتَ�بْ بَعْضُكُمْ بَعْضًا ...﴿12﴾{)الحجرات(. 
وق�ال >: )أت�درون م�ا الغيبة ؟(، قال�وا: الل ورس�وله أعلم. قال: 
)ذِكْ�رُكَ أخاك ب�م يكره(، قي�ل: أفرأيت إن كان في أخ�ي ما أقول ؟. 
ق�ال: )إن كان فيه ما تقول فقد اغتبت�ه، وإن لم يكن فيه، فقد بهته()1(. 
وال�كلام في ولي الأم�ر م�ن الغيب�ة في غيبته إن كان حق�اً، وإن لم يكن 
حقاً فهو بهتان. ولأنه يؤدي إلى س�فك الدماء والقتل وإشاعة الفتن. 
قال ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »الفتنة إذا وقعت عجز العقلاء فيها 
قُوا فتِْنةًَ  عن دفع الس�فهاء... وهذا ش�أن الفت�ن، كم قال تع�الى: }وَاتَّ
�ةً ...﴿2٥﴾{)الأنفال(. وإذا  ذِينَ ظَلَمُ�وا مِنكُْمْ خَاصَّ لَا تُصِيبَ�نَّ الَّ

وقعت الفتنة لم يسلم من التلوث بها إلا من عصمه الل«)2(.

سادس�اً: أنه يلزم من قولهم: � إن العلمء قد يفتون في بعض المس�ائل بخلاف 
لُون على الل تعالى  الدليل بسبب ضغط الحكام عليهم � أن العلمء يَتَقَوَّ
وع�لى رس�وله > حين يقول�ون: الحكم كذا وكذا لقول�ه تعالى كذا، 

ولقوله > كذا.

)1( أخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب البر والصلة والآداب، باب تحريم الغيبة، )4 / 
1٥88(، )ح: 2٥89(.

)2( ابن تيمية، منهاج السنة، )2 / 246(.
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وه�ذا لا يقوله عاقل؛ لأن هذا لا يُظَنُّ بمس�لم من عامة الناس، فكيف 
بأهل العلم وورثة الأنبياء ؟!! وإن كنا لا ندعي لهم العصمة، ولكن اتهامهم 

بلا حجة لا يقره الشرع.

الشـبهة السادسـة:  إن قالـوا: إن العلماء قد قـروا في أداء واجبهم تجاه 
الشباب، وأن ما يعانيه الشباب اليوم من ضياع وتخبط هو 
بسبب انشغال العلماء عنهم وعدم توجيههم  ونصحهم

فيرد عليهم بم يلي:

إن قولهم هذا فاس�دٌ ومردودٌ عليهم. لأن الش�باب هم من انصرفوا عن 
العل�مء، أما العلمء فهم يؤدون واجبهم في النصح والتوجيه وإقامة الدروس 
والمحاضرات، وهم يعيشون معنا، فمتى احتجنا إليهم وجدناهم في المساجد، 
أو في بيوته�م، أو مكاتبه�م، أو حتى اتصلنا بهم بالهاتف لنس�ألهم عم أش�كل 
علين�ا. فينبغ�ي لنا أن نتق�ي الل فيه�م، وألا نظلمهم وألا نف�ري عليهم، بل 

ندعو لهم بالثبات، وأن يزيم الل عنا وعن المسلمين خير الجزاء.

ثم إن انصراف الشباب عن العلمء وتنفيرهم منهم هو من خطط أعداء  
الإسلام، الذين يسعون إلى تفريق الأمة، وتفكيك شملها، فيحاولون احتواء 
الش�باب بعد تنفيرهم من العل�مء وذلك بدعوى أن�م متقوقعون بين كتبهم 
القديم�ة، وأن فتاواه�م لم تعد تناس�ب مس�تجدات العصر، وغ�ير ذلك من 
محاولات صد الشباب عن العلمء والتشكيك فيهم. ليتسنى لهم بث أفكارهم 

الهدامة ومذاهبهم الفاسدة حتى يصلوا إلى مبتغاهم.

وما كل هذا التشكيك والتنفير من العلمء إلا لعلمهم اليقيني بم يثمر به 
التفاف الشباب على العلمء من رد كل شبههم ومزاعمهم الباطلة.
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ق�ال فضيل�ة الش�يخ صال�ح الف�وزان: »ي�وم أن كان أه�ل ه�ذه البلاد 
مرتبطين بعلمئهم؛ ش�باباً وش�يباً، كانت الحالة حس�نة ومستقيمة، وكانت لا 
ت�أتي إليهم أف�كار من الخارج، هذا هو الس�بب في الوح�دة والتآلف، وكانوا 
يثقون بعلمئه�م وقادتهم وعقلائهم، وكانوا جماعة واحدة، وعلى حالة طيبة، 
حت�ى ج�اءت الأفكار من الخارج على س�بيل الأش�خاص القادم�ين، أو عن 
س�بيل بعض الكتب، أو بعض المجلات، وتلقاها الشباب وحصلت الفرقة؛ 
وا عن المنهج الس�لفي في الدع�وة، إنم تأثروا  لأن هؤلاء الش�باب الذين ش�ذُّ
به�ذه الأفكار الوافدة من الخارج. أما الدعاة والش�باب الذين بقوا على صلة 
بعلمئهم، ولم يتأثروا بهذه الأفكار الواردة؛ فهؤلاء � والحمد لل � على استقامة 
كسلفهم الصالح. فالس�بب في هذه الفُرقة يرجع إلى تلقي الأفكار، والمناهج 
الدعوي�ة م�ن غير علمء هذه الب�لاد، من أناس مش�بوهين أو أناس مضللين؛ 
يري�دون زوال ه�ذه النعمة التي نعيش�ها في هذه البلاد من أمن، واس�تقرار، 
وتحكيم للشريعة، وخيرات كثيرة في هذه البلاد، لا توجد في البلاد الأخرى، 
ويري�دون أن يفرق�وا بيننا، وأن ينتزعوا ش�بابنا، وأن ينزعوا الثقة من علمئنا، 
وحينئ�ذ يحص�ل والعياذ ب�الل ما لا تحمد عقب�اه، فعلينا علمء ودعاة، وش�باباً 
وعام�ة أن ننتب�ه لذلك؛ ب�ألا نتقبل الأف�كار الوافدة، ولا المبادئ المش�بوهة، 
حتى وإن تلبس�ت بلباس الحق والخير لباس السنة؛ فنحن لسنا على شك من 
وضعن�ا � ولل الحمد �، نحن على منهج س�ليم، وعلى عقيدة س�ليمة، وعندنا 
كل خ�ير � ولل الحم�د �؛ فلمذا نتلقى الأفكار ال�واردة من الخارج، ونروجها 
بينن�ا وب�ين ش�بابنا ؟! فلا حَ�لَّ لهذه الفُرق�ة إلا برك ه�ذه الأف�كار الوافدة، 
والإقب�ال على تنمية ما عندنا من الخير والعم�ل به والدعوة إليه. نعم ! عندنا 
نق�ص، وبإمكانن�ا أن نصلح أخطاءنا، من غير أن نس�تورد الأف�كار المخالفة 
للكتاب والسنة وفهم السلف من الخارج، أو من ناس  مشبوهين � وإن كانوا 
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في هذه البلاد � أو مضللين، الوقت الآن وقت فتن، فكلم تأخر الزمن تش�تد 
الفتن، عليكم أن تدركوا هذا ولا تصغوا للش�بهات، ولا لأقوال المش�بوهين 
والمضلل�ين، الذين يريدون س�لب هذه النعمة التي نعيش�ها، وأن نكون مثل 
الب�لاد الأخ�رى: س�لب، ونب، وقت�ل، وضي�اع حق�وق، وفس�اد عقائد، 

وعداوات، وحزبيات.
وأقول: لا يقع في أعراض العلمء المستقيمين على الحق إلا أحد ثلاثة: إما 
منافق معلوم النفاق، وإما فاس�ق يبغض العلمء؛ لأنم يمنعونه من الفس�ق، 
وإم�ا حزبي ض�ال، يبغض العل�مء؛ لأن�م لا يوافقونه على حزبيت�ه وأفكاره 

المنحرفة«)1(.
الشـبهة السابعة: إن قالوا: إن تناقض العلماء في الفتاوى موجب لسحب 

الثقة عنهم
فيرد عليهم بم يلي:

ل�و س�لمنا لكم جدلاً بأن العل�مء يخطئون في فتاواه�م، فهذا لأنم بشر 
ليس�وا بمعصومين، يتهدون بحس�ب م�ا آتاهم الل من العل�م والفهم، وقد 
يصيب�ون، وقد يخطئون، لكنهم في الغالب مصيب�ون. وإذا أخطأ العالم فلا بد 
أن نتعام�ل مع�ه وفق الشرع، لا حس�بم تمليه علينا أهواؤن�ا، فينبغي علينا أن 
نُقِ�رَّ له بالج�زاء الذي ورد في قوله >: )إذا حك�م الحاكم فاجتهد ثم أصاب 
فل�ه أجران، وإذا حكم فاجتهد ثم أخطأ؛ فله أجر()2(.  ولا نتابعه على خطئه 

)1( الفوزان، الأجوبة المفيدة عن أسئلة المناهج الجديدة، )ص: 48 � ٥1(.
)2( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الاعتصام بالكتاب والس�نة، باب 
أج�ر الحاك�م إذا اجتهد فأصاب أو أخط�أ، )4 / 2292(، )ح: 73٥2(. وأخرجه 
مس�لم في صحيح�ه، كتاب الأقضية، باب بي�ان أجر الحاك�م إذا اجتهد فأصاب أو 

أخطأ، )3 / 1081(، )ح: 1716(.
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� وهذا إذا أخطأ حقاً لا توهماً � بل نس�تغفر له، ونناصحه بالتي هي أحس�ن، 
وبم يليق بمقامه، ولا يُضَيَّع حق الشريعة بمجاملته، وعدم نصحه، كم ينبغي 
علينا أيضاً أن نجله ونكرمه، ولا ندر حسناته لاجتهاد أخطأ فيه، ولا نعرض 
عن�ه لاجتهادٍ جانب فيه الص�واب، ولا يفهم من ذلك إغفالنا لخطئه بل يبين 
خط�ؤه حتى لا يقتدى به، ونرجو له التوب�ة، وهذا مقتى العدل الذي أمرنا 
الل س�بحانه وتعالى به، فقال س�بحانه:}...وَإذَِا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا ...﴿1٥2﴾{
حْسَ�انِ ...﴿90﴾{)النحل(.  )الأنعام(،وق�ال: }إنَِّ اللََّ يَأْمُ�رُ باِلْعَ�دْلِ وَالْإِ
وق�د صرح الس�لف � رحمهم الل � بعدم إهدار حس�نة من أخط�أ من العلمء، 
لأن في    ذلك فساداً عظيمً، وفي هذا قال ابن القيم  � رحمه الل �: »فلو كان كل 
من أخطأ أو غلط؛ تُرك جملة، وأُهدرت محاسنه؛ لفسدت العلوم والصناعات 
والحكم، وتعطلت معالمها«)1(، وقال الذهبي)2(: »ثم إن الكبير من أئمة العلم 
إذا كث�ر صواب�ه، وعُلِ�مَ تحري�ه للحق، واتس�ع علمه، وظه�ر ذكاؤه، وعُرف 
صلاح�ه، وورع�ه، واتباع�ه؛ يُغفر ل�ه زلَلُ�ُ�ه، ولا نضَلِّله ونطرحه، وننس�ى 
محاس�نه، نعم: ولا نقتدي به في بدعته وخطئه، ونرجو له التوبة من ذلك«)3(. 
وقال ش�يخ الإس�لام � رحم�ه الل �: » ثم الناس في الح�ب والبغض، والموالاة 

)1( ابن القيم، مدارج السالكين، )2 / 34(.
)2( أبو عبد الل، محمد بن أحمد بن عثمن بن قايمز بن عبد الل الركمني الأصل الدمشقي، 
المع�روف  ب� ] ش�مس الدين الذهبي [، كان عالماً بالحدي�ث ورجاله، وعالماً بالجرح 
والتعديل، له مصنفات عدة منها:    » الميزان في نقد الرجال » و » سير أعلام النبلاء 

»، مات سنة 748 ه�. 
انظ�ر ترجمته في: ابن حجر، الدرر الكامنة، )3 / 426 � 427(. الس�بكي، طبقات   
الش�افعية الك�برى، )9 / 100 � 123(. الكتب�ي، ف�وات الوفي�ات، )3 / 31٥ �  

.)317
)3( الذهبي، سير أعلام النبلاء، )٥ / 271(.
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والمعاداة؛ هم أيضاً مجتهدون، يصيبون تارة، ويخطئون تارة، وكثير من الناس 
إذا عل�م من الرجل ما يحبه؛ أحب الرجل مطلقاً، وأعرض عن س�يئاته، وإذا 
علم منه ما يبغضه؛ أبغضه مطلقاً، وأعرض عن حس�ناته... وهذا من أقوال 
أهل البدع، والخوارج، والمعتزلة، والمرجئة. وأهل الس�نة يقولون ما دل عليه 
الكتاب والس�نة والإجماع، وهو أن المؤمن يس�تحق وع�د الل وفضله الثواب 
على حسناته، ويستحق العقاب على سيئاته، وإن الشخص الواحد يتمع فيه 
م�ا يثاب عليه وم�ا يعاقب عليه، وما يحمد عليه وما ي�ذم عليه، وما يحب منه 

وما يبغض منه، فهذا هذا«)1(.
ه�ذا كل�ه لو س�لمنا ب�أن العل�مء قد أخط�ؤوا، لك�ن ي�ب أن نعلم أن 
العل�مء أعلم بمصال�ح الأمة من غيرهم، وأنتم ق�د اتهمتموهم بتناقضهم في 
، خلاف م�ا يفتون به في ح�الٍ آخر، وقد  الفت�اوى؛ لأن�م قد يفت�ون في حالٍٍٍٍ
يفتون لشخصٍ، خلاف ما يفتون به لشخص آخر، وهذا لأن الفتوى تختلف 
من حالٍ إلى حال، ومن ش�خص لآخر، وأنتم إن�م تريدونم أن يفتوا بفتوى 

واحدة في كل الأحوال، وهذا قول باطل.
فمث�لًا: فت�وى العل�مء في الجه�اد تختل�ف في ح�ال القوة، عنه�ا في حال 
الضع�ف، وأنتم في دعواكم هذه تريدون أن تلزموا العلمء بأن تكون فتواهم 
في ح�ال الق�وة والضعف س�واء، فإما أن يفت�وا بالجه�اد في كل الحالات، أو 
بالقعود في كل الحالات، وإلا فهم متناقضون!! ومعلومٌ أن هذا قياسٌ فاسدٌ.
فالعل�مء جزاهم الل خيراً عن الإس�لام والمس�لمين ينظ�رون إلى الأمور 
بنظ�رةٍ مختلف�ة عن نظرة العامي صاح�ب الحمس المتدفق، أو الش�اب الغيور 
م�ع قلة البص�يرة، فهم ينظرون للحال والمآل، ويرون م�ا يراه الناس وزيادة، 
ون وراء عواطفهم، ولا عواطف الع�وام؛ لأنم يعرفون ما  لكنه�م لا يَنجَْ�رُّ

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )11 / 1٥ � 16(.
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لا يعرف الن�اس من عواقب الأمور، فيرجعون لفهم الس�لف، وقواعدهم، 
وتاربهم، ونصائحهم، فيرون أن المواجهة المسلحة � في بعض المواضع، وفي 
بعض الأزمنة � تفضي إلى فسادٍ عظيم، ولا يُغيرِّ ذلك مما هو واقع، إلا بم يزيل 
م�ا بقي م�ن خير ومنافع !! فعن�د ذلك يوصون الناس بالصبر، والاس�تكانة 
إلى الل ع�ز وج�ل، والت�ضع والابتهال إلي�ه، وإصلاح ما فس�د من الأمة في 
عقيدته�ا، وعبادتها ومعاملاتها، لأن ذلك هو س�بب هذه الفتنة، لقوله تعالى: 
}ظَهَ�رَ الْفَسَ�ادُ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ بمَِ كَسَ�بَتْ أَيْدِي النَّ�اسِ ليُِذِيقَهُمْ بَعْضَ الَّذِي 
هُمْ يَرْجِعُونَ﴿41﴾{)ال�روم(، وقوله:}وَمَنْ أَعْرَضَ عَنْ ذِكْرِي  عَمِلُ�وا لَعَلَّ
فَإنَِّ لَهُ مَعِيشَ�ةً ضَنكًْا...﴿124﴾{)طه(. أما الشباب والعوام فيرون إعلان 
الح�رب على غير المس�لمين، لأنم يعتبرون أن الص�بر أو التضع أو الابتهال 
س�لاح العاجز، ولا بد م�ن مواجهة من لا طاقة للمس�لمين بمواجهته، وإن 
أدى ذلك إلى ما لا تُحمد عُقباه، المهم عندهم رفع علم الجهاد المس�لح في كل 
الأحوال وإن أهلك الأعداء الحرث والنسل. وإن حال حكام المسلمين بينهم 

وبين ذلك، بدؤوا   بقتالهم !! � نسأل الل لنا ولهم الهداية �.
�رة، والواقع  فالعل�مء إذن ينطق�ون من قواع�د محكمة، لا عواطف مدمِّ
يشهد بصحة اجتهادهم، فهم يسيرون على منهج السلف الصالح في فتاواهم، 
ولق�د أمس�ك أب�و هري�رة رضي الل عنه عن ذك�ر أحاديث الفتن خش�ية على 
نفس�ه، ولأن كثيراً من الناس لا يحس�نون فهمها، وقد يؤول أمر بثها ونشرها 
في الن�اس إلى ما هو أعظم، فقد قال >: )حفظت من رس�ول > وعاءين؛ 
فأم�ا أحدهم�ا فبثثته، وأم�ا الآخر فلو بثثت�ه؛ قُطع هذا البلع�وم()1(. ومع هذا 

)1( أخرج�ه البخ�اري في صحيحه، كت�اب العلم، باب حفظ العل�م، )1 / 64(، )ح: 
.)120
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فلم يرمه أحد من العلمء � سلفاً أوخلفاً � بم يرمي به هؤلاء علمءنا من جبن 
وضعف وعملة، بل وكفر ؟!!

فالمخالف�ون م�ن ه�ؤلاء لا يعرفون تفس�يراً لحكم�ة العل�مء إلا رميهم 
بالتناقض، والخضوع للملوك والرؤساء والشيوخ � في حق أو في باطل � وبيع 
الدي�ن بالدني�ا، وعبادة العباد من دون رب العباد... إلى غير ذلك مما طفحت 
به صفحات الكت�ب، وبطون الأشرطة، وشاش�ات الإنرنت والفضائيات. 
ول�ن يدرك�وا صحة ما ذهب إليه العلمء؛ إلا بع�د مرور فرة من الزمن، وقد 
قي�ل: الفت�ن إذا أقبلت؛ عرفها العل�مء، وإذا أدبرت؛ عرفه�ا الناس كلهم أو 
جلهم، فس�يدرك � عند ذاك � كثيٌر منهم أن العلمء لو اتبعوهم على حماس�هم؛ 
�مَوَاتُ  بَعَ الْحَقُّ أَهْوَاءَهُمْ لَفَسَ�دَتِ السَّ لحدثت أمورٌ لا تُحمد عقباها، }وَلَوِ اتَّ

...﴿71﴾{)المؤمنون(. وَالْأرَْضُ وَمَنْ فيِهِنَّ

الشـبهة الثامنة: إن قالوا: قد قال رسول الله >: )أخرجوا المشركين من 
جزيرة العرب()1(

 وه�ذا حدي�ث صحيحٌ ق�د اتفق علي�ه الش�يخان، وفيه الأم�ر بإخراج 
المشركين من الجزيرة العربية، وقتلهم يُعد وس�يلة لإخراجهم، فلمذا تنكرون 

علينا ؟!

فيرد عليهم بم يلي:

إن قوله�م ه�ذا لا يس�تقيم، واس�تدلالهم فاس�د باطل، وبي�ان ذلك من 
وجوه:

)1( سبق تخريه، )ص: 292(.
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أولاً: أن الأم�ر ال�وارد في الحديث يدل على الوج�وب، ولكن هذا الوجوب 
لي�س ع�لى إطلاقه؛ إذ هو محم�ول على ألا تك�ون لهم إقام�ة دائمة في 
جزي�رة الع�رب، أو على منع قيام  ش�عائر دينه�م، ولا يدخل في ذلك 
أصحاب العهد أو الأمان، قال فضيلة الش�يخ  عب�د العزي�ز بن باز � 
رحم�ه الل �: »أما في الجزيرة العربية: فالواجب أن يُمنعوا من دخولها، 
وأن لا يُبق�وا فيه�ا؛ لأن الرس�ول > نى عن بقائه�م فيها، وأمر ألا 
يبقى فيها إلا الإس�لام، وألا يتمع فيها دين�ان، وأمر بإخراج اليهود 
والنص�ارى وغيرهم من الجزيرة؛ فلا يدخلوها إلا لحاجة عارضة ثم 
يخرج�ون؛ كم أذن عمر للتجار أن يدخلوا في مُدد محدودة ثم يرجعوا 
إلى بلاده�م؛ وك�م أقر النبي > اليهود ع�لى العمل في خيبر لما احتيج 

إليهم، ثم أجلاهم    عمر رضي الل عنه.

فالحاص�ل: أن الجزيرة العربية لا ي�وز أن يقر فيها دينان؛ لأنا معقل   
الإس�لام ومنبع الإس�لام؛ فلا ي�وز أن يقر فيه�ا المشركون إلا بصفة 

مؤقتة لحاجة يراها ولي الأمر«)1(.

ثانياً: أنه لا يوز التعدي على صلاحيات ولي الأمر، إذ هو المخاطب بإخراج 
المشركين من جزيرة العرب، ولو فرضنا أنه أدخل المشركين إلى جزيرة 
الع�رب، وليس لهم حاج�ة، وخالف بذلك النص النب�وي، فإن هذا 
لا يع�دو أن يكون عصياناً من ولي الأمر، ولي�س بأمرٍ كفري يبيح لنا 
الخ�روج عليه، ولا مباشرة ما من ش�أنه التمهيد للخروج، وإنم علينا    
نصح�ه وتوجيهه بالط�رق الشرعية، لا بأن يقوم م�ن أراد إخراجهم 

بمباشرة هذا الإخراج.

)1( ابن باز، مجموع فتاوى ومقالات متنوعة، )2 / 4٥0(.
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ف�إن قال�وا: إن آحاد المس�لمين مخاطبون به�ذا الإخ�راج، ولا يقتصر   
الخطاب على ولاة الأمر.

فيجاب عليهم بم يلي:  

هم؛ بحيث لا  إنم إن كانوا مخاطبين في ذلك فيكون في حدود ما يخصُّ  
يستقدمون المشركين ما وجدوا إلى الاستغناء عنهم سبيلًا. قال فضيلة 
الش�يخ عبد العزيز بن باز � رحمه الل �: »ويب على الرعية في الجزيرة 
العربي�ة أن يس�اعدوا ولي الأم�ر، وأن يتهدوا م�ع ولي الأمر في عدم 
جل�ب المشركين وعدم التعاقد معهم، وعدم اس�تعملهم في أي عمل، 

وأن يستغنى عنهم بالعمل المسلمين؛ فإن في ذلك كفاية«)1(.

ثالث�اً: أن الم�راد بالجزي�رة العربي�ة في الحدي�ث ق�د وق�ع في�ه خ�لاف، إلا أن 
الفقهاء متفقون على أنا ليس�ت هي الجزيرة العربية التي في اصطلاح 

الجغرافيين. 

ق�ال الإم�ام الن�ووي � رحم�ه الل �: »لكن الش�افعي خص ه�ذا الحكم   
ببعض جزيرة العرب، وهو: الحجاز � وهو عنده � مكة والمدينة واليممة 
وأعمله�ا، دون اليمن وغيره مما هو من جزيرة العرب«)2(. وقال ش�يخ 
الإس�لام  � رحم�ه الل �: »وق�د أم�ر النبي > في مرض موت�ه أن تخرج 
اليهود والنص�ارى من جزيرة العرب � وهي الحجاز � فأخرجهم عمر 
اب�ن الخطاب رضي الل عن�ه من المدينة وخيبر وينب�ع واليممة ومخاليف 
ه�ذه الب�لاد«)3(. وق�ال الحاف�ظ  ابن حجر � رحم�ه الل �: »ال�ذي يُمنع 

)1( المرجع السابق، )2 / 4٥1(.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )6 / 11 / 97(.

)3( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 630 � 631(.
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المشركون من سُ�كناه منها: الحجاز خاصة؛ وهو: مكة والمدينة واليممة 
وم�ا والاه�ا، لا فيم س�وى ذل�ك مما يُطلق عليه اس�م جزي�رة العرب؛ 
لاتف�اق الجميع ع�لى أن اليمن لا يُمنعون منها م�ع أنا من جملة جزيرة 

العرب، هذا مذهب الجمهور«)1(.

رابع�اً: أن الحدي�ث لا ي�دل على جواز قتل م�ن في جزيرة الع�رب من اليهود 
والنص�ارى والمشركين ألبتة، لا بدلال�ة منطوقه، ولا بدلالة مفهومه. 
ولا ي�دل كذل�ك على نقض عهد من دخل جزي�رة العرب من اليهود 
والنص�ارى لمجرد الدخ�ول. وغاية ما فيه أمرٌ بإخ�راج المشركين من 

جزيرة العرب، وهو أمرٌ موكولٌ إلى إمام المسلمين، ولو كان فاجراً.

ولا يل�زم م�ن الأمر بإخراجه�م إباحة قتله�م إذا بقوا فيه�ا، فهم قد   
دخلوه�ا بعه�د وأمان، حتى ع�لى فرض بطلان العه�د؛ لأجل الأمر 
بإخ�راج اليهود والنصارى من جزيرة الع�رب، فإن الكافر الحربي لو 
دخل بلاد المس�لمين وهو يظن أنه مس�تأمن بأم�انٍ أو عهدٍ لم يز قتله 

حتى يبلغ مأمنه، أو يُعلمه الإمام أو نائبه بأنه لا أمان له.

قال الإمام أحمد: »إذا أشير إليه  � أي الحربي � بشيءٍ غير الأمان، فظنه   
أمان�اً، فه�و أم�ان، وكل شيءٍ يرى العل�ج)2(  أنه أمانٌ فه�و أمان«)3(. 
وقال: »إذا اش�راه ليقتله فلا يقتله؛ لأنه إذا اش�راه فقد أمنه«)4(. قال 

)1( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 36٥0 � 36٥1(.
)2( العلج: » الرجل من الكفار العجم«.انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )علج(، 

.)379 / 2(
)3( انظ�ر: الم�رداوي، الإنص�اف، )4 /147(. اب�ن مفل�ح، المب�دع، )3 / 3٥3(. ابن 

مفلح، الفروع،    )6 / 227(.
)4( انظر: المراجع السابقة.
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ش�يخ الإس�لام � رحمه الل �: »فهذا يقتضي انعقاده ب�م يعتقده العلج، 
وإن لم يقصده المسلم، ولا صدر منه ما يدل عليه«)1(.

خامساً: أن الأمر بإخراج المشركين من جزيرة العرب يُحمل على ما إذا لم يحتج 
المس�لمون إليهم في عمل لا يحسنه غيرهم، أو لا يُستغنى عن خبراتهم 
في�ه. ويدل على ذلك إقرار النب�ي > اليهود على الإقامة ليعملوا فيها 
بالفلاحة، لعجز الصحابة وانش�غالهم عن ذلك. ولذا أبقاهم أبو بكر 
رضي الل عن�ه طيل�ة حيات�ه، وعمر رضي الل عنه ص�دراً من خلافته ؛ 
لحاجة المس�لمين إليهم. ولما كثر عدد المسلمين في آخر عهد عمررضي 
الل عن�ه، وقام�وا بش�أن الفلاح�ة والزراع�ة؛ اس�تغنوا ع�ن اليه�ود، 
فأجلاهم عمر رضي الل عنه. قال شيخ الإسلام � رحمه الل �: »لما فتح 
النب�ي > خيبر أعطاها لليه�ود يعملونا فلاحة؛ لعجز الصحابة عن 
فلاحتها؛ لأن ذلك يحتاج إلى س�كناها، وكان الذين فتحوها أهل بيعة 
الرض�وان الذي�ن بايعوا تحت الش�جرة، وكانوا نحو أل�ف وأربعمئة، 
�م النبي >  وانض�م إليهم أهل س�فينة جعفر، فه�ؤلاء هم الذين قسَّ
بينه�م أرض خي�بر، فلو أقام طائفة من هؤلاء فيه�ا لفلاحتها تعطلت 
مصال�ح الدي�ن التي لا يقوم بها غيرهم � يعن�ي الجهاد � فلم كان زمن 
عم�ر ب�ن الخط�اب رضي الل عن�ه وفتحت الب�لاد، وكثر المس�لمون، 
واس�تغنوا ع�ن اليهود؛ فأجلوه�م، وكان النبي > قد ق�ال: )نقركم 
فيها  ما شئنا(، وفي رواية )ما أقركم الل()2(. وأمر بإجلائهم عند موته 

)1( انظر: المرداوي، الإنصاف، )4 / 148(.
)2( متف�ق عليه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الح�رث والمزارعة، باب إذا قال 
رب الأرض: أق�رك م�ا أقرك الل ولم يذكر أج�لًا معلوماً فهم ع�لى تراضيهم، )2 / 
697(، )ح: 2338(؛ وفي كتاب الشروط، باب إذا اشرط في المزارعة إذا شئت = 
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>فقال: )أخرج�وا اليهود والنصارى من جزي�رة العرب()1(. ولهذا 
ذه�ب طائفة م�ن العلمء كمحمد ب�ن جرير الط�بري إلى أن الكفار لا 
يق�رون في ب�لاد المس�لمين � الجزيرة � بالجزي�ة، إلا إذا كان المس�لمون 
محتاجين إليهم، فإذا اس�تغنوا عنهم أجلوهم كأهل خيبر، وفي المس�ألة 

نزاع«)2(.

وخلاص�ة القول: إن دلالة حديث إخراج اليهود والنصارى من جزيرة 
العرب تحمل على المنع من استيطان المشركين لجزيرة العرب، لا إقامتهم فيها 

للعمل المؤقت، أو التجارة كم هو شأن الكفار الوافدين.

ولاش�ك أن الق�ول بانتق�اض عهد كل م�شرك لأجل إقامت�ه في جزيرة 
الع�رب، وم�ن   ثم إه�دار دم�ه وإباحة مال�ه، يفضي إلى ف�وض واضطراب 
وظل�م. ومم�ا يُعجب له أنه على مدار عشرات الس�نين لم يثر هذا الأمر ليكون 
س�بباً لقتال أهل الأمان مع وجودهم بين ظهرانينا. وبهذا يتبين لنا أن مس�ألة 
جزي�رة الع�رب لم تكن مس�ألة أصلي�ة لدى ه�ؤلاء، وإنم اس�تدعيت لتقوية 

الموقف الحادث من هذه التفجيرات.

= أخرجتك، )2 / 833(، )ح: 2730(؛ وفي كتاب فرض الخمس. وأخرجه مسلم في 
صحيحه، كتاب المساقاة، باب المساقاة والمعاملة بجزء من الثمر والزرع،)3 / 961 

� 962(، )ح: 1٥٥1(.
)1( سبق تخريه، بلفظ: )أخرجوا المشركين من جزيرة العرب(، )ص: 292(.

)2( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 88 � 89(.
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الشـبهة التاسـعة: إن قالوا: نحن لا نرى الأمان الذي يعطيه هؤلاء الحكام الكفار 
لليهـود والنصـارى وغيرهـم في بلادنا أمانـاً، وكذلك لا نرى 
الأمان الذي يعطيه هؤلاء الفساق للكفار أماناً، وبناءً على ذلك 

فنحن نقتل هؤلاء الكفار، لأنهم لا أمان لهم، لأنهم محاربون

فيرد عليهم بم يلي:
إن قولهم هذا فاسد، ويتبين فساده من عدة وجوه:

أولاً: نحن لا نسلم لهم بكفر الحاكم، وقد سبق الرد على ذلك)1(. 
ثانياً: أن قولهم إن هؤلاء المس�لمين فس�اق، مبني على س�وء الظن بالمسلمين، 
والظن لا يغني من الحق ش�يئاً، فليس بالظن تنقض العهود، وتسفك 

الدماء، هذا على فرض صحة هذا القول.
ثالثاً: لابد أن يؤمن من أمنه الحاكم � وإن كفرتم الحاكم � أو من أمنه أحد من 
المسلمين، لأن المعاهد عدَّ ذلك أماناً، ولو كان أماناً فاسداً في نظرهم، 
فه�و أم�ان صحيح عند المعاه�د، والعبرة في اعتبار الأم�ان وعده: ما 
يع�ده المعاه�د، لا ما يتأولونه هم وغيرهم، لأننا  ل�و قتلناه أو آذيناه � 
والحال هذه �؛ لعُدَّ ذلك غدراً من المسلمين، والمسلمون لا يغدرون، 
َا  ب�ل هم أهل الوفاء بالعقود والشروط والمواثي�ق، قال تعالى: } يَا أَيُّ
ذِينَ آمَنُ�وا أَوْفُ�وا باِلْعُقُودِ ...﴿1﴾{)المائ�دة(، وقال:}...وَأَوْفُوا  الَّ
ذِينَ  باِلْعَهْ�دِ  إنَِّ الْعَهْ�دَ كَانَ مَسْ�ئُولًا ﴿34﴾{)الإسراء(، وقال: }الَّ
يُوفُ�ونَ بعَِهْدِ اللَِّ وَلَا يَنقُْضُونَ الْميِثَ�اقَ ﴿20﴾{)الرعد(، وقال >: 

)المؤمنون على شروطهم()2(.

)1( انظر الرد: )ص: 360 � 392(.
)2( أخرجه البخاري في صحيحه، في ترجمته لباب: أجر السمسرة، من كتاب الإجارة، 
)2 /670(. وأخرجه الرمذي في سننه، كتاب الأحكام، باب ما ذكر عن           = 
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ذِي�نَ يَنقُْضُ�ونَ عَهْدَ  وق�د ق�ال القرطبي في تفس�يره لقوله تع�الى: }الَّ  
اللَِّ مِ�نْ بَعْ�دِ مِيثَاقِ�هِ وَيَقْطَعُونَ مَا أَمَ�رَ اللَُّ بهِِ أَنْ يُوصَلَ وَيُفْسِ�دُونَ فِي 
ونَ ﴿27﴾{)البقرة(،»في هذه الآية دليل  ئِكَ هُ�مُ الْخاَسِرُ الْأرَْضِ أُولَٰ
ع�لى أن الوف�اء بالعه�د والتزامه، وكل عه�د جائز ألزمه المرء لنفس�ه    
ف�لا يح�ل له نقضه س�واء أكان بين مس�لم أم غيره، ل�ذم الل تعالى من 
نقض عهده. وقد ق�ال: }...أَوْفُوا باِلْعُقُودِ ...﴿1﴾{)المائدة(، وقد 
ا تَخَافَنَّ مِنْ قَ�وْمٍ خِيَانَ�ةً فَانْبذِْ إلَِيْهِمْ عَلَىٰ سَ�وَاءٍ   ق�ال لنبي�ه >: }وَإمَِّ
...﴿٥8﴾{)الأنف�ال(، فنه�اه عن الغدر وذل�ك لا يكون إلا بنقض 

العهد«)1(.

رابعاً: أن قولهم هذا مخالف للنص ولإجماع المس�لمين الدال على أن المسلمين 
يس�عى بذمتهم أدناهم شرفاً ووجاهةً، وأدناه�م تديناً والتزاماً، حتى 
العب�د الممل�وك، فإن أمان�ه لازم، وه�و يمضي بين المس�لمين لا يوز 
نقضه ولا إخفاره. قال >: )ذمة المسلمين واحدة يسعى بها أدناهم؛ 
فم�ن أخفر مس�لمً فعليه لعن�ة الل والملائكة والن�اس أجمعين، لا يُقبل 
من�ه صرف  ولا ع�دل()2(. قال اب�ن قدامة)3(: »وجملت�ه أن الأمان إذا 

=رسول الل > في الصلح بين الناس، )ص: 406(،   )ح: 13٥2(. وأخرجه أبو داود 
في سننه، كتاب الأقضية، باب في الصلح، )4 / 16(، )ح: 3٥94(.

ق�ال عنه الرم�ذي في س�ننه، )ص: 406(: ] هذا حديث حس�ن صحيح [. وعلق   
الألب�اني � رحم�ه الل � في صحي�ح س�نن أبي داود � )2 / 68٥(، )ح: 3063( � على 

هذا الحديث فقال: ] حسن صحيح [.
)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )1 / 1 / 191(.

)2( سبق تخريه، )ص: 223(.
)3( أبومحمد، عبد الل بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي الدمشقي الحنبلي، أحد الأئمة 

الأعلام، كان ثقة حجة نبيلًا، غزير الفضل، كام�ل العقل، شديد التثب�ت،ل�ه  =  
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أُعط�ي أهل الحرب، حَ�رُمَ قتلهم ومالهم والتع�رضُ لهم. ويصحُّ من 
كل مسلمٍ بالغٍ عاقلٍ مُختارٍ، ذكراً كان أو أنثى، حُراً كان أو عبداً«)1(.

خامساً: أن من لوازم قولهم: إن من دخل بلاد المسلمين بأمان هؤلاء الفساق    
ف�لا عه�د ل�ه ولا أمان، أن يك�ون الكافر المس�تأمن من عل�مء الجرح 
والتعديل، ليحسن التمييز بين المسلم العدل والمسلم الفاسق المجروح 
العدالة، فيطلب الأمان من المس�لم العدل دون المسلم الفاسق، وهذا 

من غير الممكن، ولم يقل به عالم.

سادس�اً: لا يوز لهم قتل المعاهدين والمستأمنين حتى ولو نقضوا العهد، لأن 
إقام�ة الح�د عليهم مما يختص ب�ه الإمام، ق�ال الإمام أحمد: »وقس�مة 
الف�يء، وإقامة الحدود إلى الأئمة ماضٍ، ليس لأحد أن يطعن عليهم 

ولا ينازعهم«)2(.
وقد قال فضيلة الش�يخ عبد العزيز بن باز � رحمه الل � جواباً عن س�ؤال 
فيمن يُافي المس�تأمنين، فذكر أنم يحالون للمحكمة الشرعية، فس�ئل عم لو 
لم تك�ن هناك محاكم   شرعية ؟، فقال: »إذا لم توجد محاكم شرعية؛ فالنصيحة 
فق�ط، النصيح�ة لولاة الأم�ور، وتوجيههم للخ�ير، والتع�اون معهم، حتى 
موا شرع الل، أما أن الآمر الناهي يمد يده،  أو يقتل أو يضب؛ فلا، لكن  يحكِّ

= مصنفات عدة منها: » المغني« و»روضة الناضر وجنة المناظر«.مات سنة 620ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: الذهب�ي، س�ير أع�لام النب�لاء، )22 /16٥ � 173(. اب�ن العمد   
الحنبلي، شذرات الذهب، )٥ /179 � 183(. الكتبي، فوات الوفيات، )2 / 1٥8 

.)1٥9 �
)1( ابن قدامة، المغني، )13 / 7٥(.

)2( انظ�ر: الدمش�قي، عبد القادر بن بدران، المدخ�ل إلى مذهب الإمام أحمد بن حنبل، 
)ص: 78(.
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موا شرع الل في عبادة الل،  يتعاون مع ولاة الأمور بالتي هي أحسن، حتى يحكِّ
وإلا فواجب�ه النص�ح، وواجبه التوجيه إلى الخير، وواجب�ه إنكار المنكر بالتي 
قُوا اللََّ مَا اسْتَطَعْتُمْ ...﴿16﴾{)التغابن(،  هي أحسن، هذا هو واجبه، }فَاتَّ
لأن إنكاره باليد، أو القتل،   أو الضب؛ يرتب عليه شر أكثر، وفس�اد أكبر 

بلا شك ولا ريب لكل من سبر هذه الأمور وعرفها«)1(.
فإن قالوا: إن أمريكا دولة محاربة للإس�لام والمس�لمين، وقد غزت أكثر 
م�ن بلدٍ إس�لامي، ومن ثم لا عهد ولا أمان له�ا، ولا لأحد من أفرادها، ولو 
أعطي أحد أفرادها أماناً في أي بلدٍ من بلاد المسلمين فأمانه باطل وغير مُلزم؛ 
لما تقوم به حكومته ودولته من حربٍ صريحة ومعلنة على الإسلام والمسلمين.

فيرد عليهم:
ب�أن هذه الش�بهة خلطت بين حق وباطل، أما الح�ق: فيكمن في وصف 
أمري�كا بأن�ا دول�ة طاغية ومحاربة للإس�لام والمس�لمين. وأم�ا الباطل فهو: 
اعتبار أن كل فرد من أفراد الش�عب الأمريكي � الذي يُعد بالملايين � لا عهد 
ل�ه ولا أم�ان،  لو أُمن أحدهم من آحاد المس�لمين أو بعضهم لكون حكومته 
في حرب مع الإس�لام والمس�لمين. ويؤي�د بطلان ه�ذا أن  النبي >قال لأم 
هانئ)2( لما أجارت رجلًا من المشركين: )قد أجرنا من أجرت  يا أم هانئ()3(.

)1( نقلًا عن: الرفاعي، مراجعات في فقه الواقع السياسي والفكري، )ص: 29(.
)2( أم هان�ئ بن�ت أبي طالب بن عبد المطلب بن هاش�م، أخت علي بن أبي طالب، وابنة 
ع�م  النب�ي >، اختلف في اس�مها فقيل: هن�د، وقيل: فاختة، زوج�ة هبيرة بن أبي 

وهب، أسلمت عام الفتح. 
انظر ترجمتها في: ابن عبد البر، الاستيعاب، )ص: 943(. ابن حجر، الإصابة،  )8   

/48٥ � 486(. المزي، تهذيب الكمل، )3٥ / 389 � 390(.
)3( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الص�لاة، باب الصلاة في الثوب 
الواحد مُلتحفاً به، )1 /134(، )ح: 3٥7(؛ وفي كتاب الجزية والموادعة، باب      = 
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ثم إن هذا القول يحمل الطرف الآخر � وهم مئات الملايين من الشعوب 
� ع�لى أن يس�تميتوا في الحرب والقت�ال والدفاع عن النف�س؛ لأنم ليس لهم 
أمان ولا عهد ولا ذمة عند المس�لمين، وليس لهم إلا القتل بالسيف. وهذا لا 

يقره الإسلام  أبداً.

فديننا الإس�لامي لا يُعادي ولا يُحارب على أس�اس الجنس�ية، أو بسبب 
الانت�مء لوط�ن مع�ين أو ق�وم مع�ين، وإنم ع�لى أس�اس الأق�وال والأفعال 
والمواق�ف الظاه�رة؛ أياً كان صاحبها،   أو كانت جنس�يته أو كان وطنه، فقد 
ق�ال تع�الى: } وَلَا تَزِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَىٰ {)1(. فالإس�لام جاء بالعدل، وأمر 
بالع�دل، ونصر بالع�دل، ومن عدله أن ينصف أعداءه كم ينصف أتباعه، كم 
رِمَنَّكُمْ  امِيَن للَِِّ شُهَدَاءَ باِلْقِسْطِ  وَلَا يَْ ذِينَ آمَنوُا كُونُوا قَوَّ َا الَّ قال تعالى: }يَا أَيُّ
قُوا اللََّ إنَِّ اللََّ خَبيٌِر بمَِ  شَنآَنُ قَوْمٍ عَلَىٰ أَلاَّ تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ للِتَّقْوَىٰ  وَاتَّ

تَعْمَلُونَ ﴿8﴾{)المائدة(.

ومحارب�ة المس�لمين للكافرين المحاربين لا يمن�ع شرعاً من دخول بعض 
المس�لمين في عهد استثنائي وخاص بهم مع هؤلاء الكافرين، وكذلك محاربة 
الكافري�ن للمس�لمين لا يمن�ع دخ�ول بع�ض الكافري�ن في عه�د اس�تثنائي 
وخاص بهم مع المس�لمين، مع بقاء الحرب مع الكافرين المحاربين الآخرين. 
ك�م في صل�ح الحديبية، حي�ث كان > في صلح وأمان مع كف�ار قريش بينم 

=أم�ان  النس�اء وجواره�ن، )2 /978(،)ح: 3171(؛ وفي كت�اب الأدب. وأخرج�ه 
مسلم في  صحيحه، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب استحباب صلاة الضحى 
وأن أقلها ركعتان وأكملها ثمن ركعات وأوسطها أربع ركعات أو ست والحث على 

المحافظة عليها، )1 / 418 � 419(، )ح: 336(.
)1( س�ورة الأنع�ام، )جزء من الآي�ة: 164(؛ س�ورة الإسراء، )جزء م�ن الآية: 1٥(؛ 

سورة فاطر،)جزء من الآية: 18(؛ سورة الزمر، )جزء من الآية: 7(.
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كان الصح�ابي أب�و بص�ير)1(  ومن معه من المس�لمين محارب�ين مقاتلين لكفار 
قري�ش، لعدم دخوله�م في الصلح، وكذلك أيضاً دخ�ول بعض الصحابة في 
أمان الحاكم النجاشي)2( وجواره في الحبش�ة، وكان وقتها لا يزال على الكفر، 
بين�م البقية الباقية من الصحابة    كان�وا  يُعذبون ويُفتنون في دينهم على أيدي 
كفار قريش وطواغيتها. فلا يشرط لدخول الكافر أو بعض الكافرين � قلوا 
أم كث�روا � في أم�ان  المس�لمين وعهدهم أن يكون جمي�ع الكافرين، وفي جميع 

أمصارهم غير محاربين للمسلمين.

الشبهة العاشرة: إن قالوا: إن هذه التفجيرات التي نقوم بها لا تحرم؛ لكون 
بعض قتلاها من المسلمين الأبرياء الذين لا ذنب لهم

 لأننا لا نقصدهم ابتداءً، لكننا لا نس�تطيع أن نصل إلى الكفار في بعض 
الأحي�ان إلا بقت�ل بعض المس�لمين، فيجوز لن�ا والحالة ه�ذه أن نقتل بعض 
المس�لمين تبعاً لا قصداً، قياس�اً على قتل المس�لمين الذين يترس بهم الكفار. 

)1( أبو بصير، عتبة بن أسيد بن جارية بن أسيد بن عبد الل بن غيرة بن عوف بن ثقيف، 
حلي�ف بني زهرة، مش�هورٌ بكنيته، ق�ال فيه النبي >: )ويل أمه مس�عر حرب، لو 

كان معه أحد(.
انظ�ر ترجمته في: ابن عبد البر، الاس�تيعاب، )ص: 77٥ � 776(. ابن الأثير، أس�د   

الغابة،  )3 / ٥٥9(. ابن حجر، الإصابة، )4 / 3٥9 � 360(.
)2( أصحمة بن أبحر النجاشي، ملك الحبش�ة، واس�مه بالعربية عطية، والنجاشي لقبٌ 
له؛ أس�لم على عهد النبي >، ولم ياجر إليه، وكان رِدْءاً للمس�لمين نافعاً، وقصته 
مش�هورة في المغازي في إحسانه إلى المسلمين الذين هاجروا في صدر الإسلام، مات 

سنة 9 ه�، وقد صلى عليه النبي >صلاة الغائب.
انظر ترجمته في: ابن الأثير، أس�د الغاب�ة، )1 / 119 � 120(. ابن حجر، الإصابة،    

)1 / 347 � 348(. الهيثمي، مجمع الزوائد، )9 / 419 � 420(.
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ك�م أن وجود بع�ض المدنيين الأبرياء من الكفار في ع�داد القتلى لا يحرم هذه 
العملي�ات أيضاً. لأن النبي > س�ئل ع�ن أهل الديار م�ن المشركين يبيتون 
فيصاب من نس�ائهم وذرياتهم، فقال: )هم منه�م()1(، فأذن بذلك لأنه يوز 
تبعاً ما لا يوز اس�تقلالاً. ويلزم لمن قال بمس�ألة قتل الأبرياء من دون تقييد 
ولا تخصي�ص أن يته�م الرس�ول > والصحابة ومن بعده�م بأنم من قتلة 
الأبري�اء ع�لى اصطلاح هؤلاء القائلين، لأن الرس�ول > نصب المنجنيق في 

قتال الطائف)2(، ومن طبيعة المنجنيق عدم التمييز.

فيرد عليهم بم يلي:

أولاً: أن مسألة الترس عبارة عن أخذ الكفار رهائن من المسلمين معصومي 
ال�دم،  أو نحو ذلك، وجعلهم تُرس�اً بينهم وبين المس�لمين، حتى إذا 
رماهم المس�لمون؛ قتلوا إخوانم قبل الكفار، فيكون هذا الأسلوب 
سبيل ضغط على المس�لمين، حتى لا يرموهم، وبذلك يتسنىّ للكفار 

الاستمرار في خطتهم لاجتياح بلاد المسلمين.

وقد ذهب بعض الفقهاء إلى أن قتل المس�لم لأخيه المس�لم لا يوز إلا   
بضوابط مجموعة في قولهم: »ضرورية، قطعية، كلية«)3(.

)1( متف�ق عليه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب أهل الدار 
يبيتون فيصاب الولدان والذراري، )2 / 926(، )ح: 3012 � 3013(. وأخرجه 
مسلم في صحيحه، كتاب الجهاد والسير، باب جواز قتل النساء والصبيان في البيات 

من غير تعمد، )3 / 1097(، )ح: 174٥(
)2( كان ذلك في عام 8 ه�.

)3( الشوكاني، إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول، )ص: 242(. القرافي، 
الذخيرة،   )1 / 1٥0(. الغزالي، المستصفى، )1 / 421(.
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في  بالمس�لمين  الكف�ار  ضرر  يك�ون  أن  معن�اه:  »ضروري�ة«  فقوله�م   
الضوري�ات الخم�س المعروف�ة، وهي:الدي�ن، والنف�س، والعق�ل، 

والنسل، والمال.

وقولهم »قطعية »أي: أن تكون المصلحة المرجو جلبها؛ قطعية الحصول،   
أو أن تكون المفس�دة التي يُرجى درؤها؛ قطعية الدرء أو الدفع، أما إذا 

كانت ظنية محتملة؛ فلا. 

وقولهم »كلية »أي: أن تكون المصلحة عامة للمسلمين، فلا يُقتل مسلم   
ترس به كافر، لقتل كافر فقط، فمن الممكن أن يُرك المسلم والكافر في 
هذه الحالة، ويأتي الل بالكافر وحده مرة أخرى. أما إذا كانت المصلحة 
مصلحة عامة لا خاصة بشخص؛ فنعم؛ لأنه لا يوز لشخص أن يدرأ 

عن نفسه بلاء، أو يلب لنفسه مصلحة بإيقاع الضر بمسلم آخر.

ثاني�اً: إن قي�اس قتل المس�لمين في عمليات التفجير في بلاد المس�لمين على قتل 
المسلمين إذا ترس بهم الكفار قياسٌ مع الفارق، من عدة وجوه:

� الوجه الأول: ما قرره أهل العلم من أن قتل المسلمين المترس بهم لا يوز 
إلا ب�شرط أن يُخاف على المس�لمين الآخرين الضر ب�رك قتال الكفار، 
ف�إذا لم يحص�ل ضرر برك قت�ال الكفار في حال الت�رس بقي حكم قتل 
المت�رس بهم على الأص�ل وهو التحريم. فج�وازه إذاً لأجل الضورة، 
ولي�س بإطلاق. ق�ال القرطبي: »قد ي�وز قتل ال�رس، ولا يكون فيه 
اخت�لاف إن ش�اء الل، إذا كانت المصلح�ة ضرورية، كلي�ة، قطعية...، 
ولا يتأت�ى لعاقل أن يقول: لا يقتل ال�رس في هذه الصورة بوجه، لأنه 
يلزم منه ذهاب الرس والإس�لام والمس�لمين«)1(. وقال شيخ الإسلام 

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )3 / 8 / 430(.
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� رحم�ه الل �: »وله�ذا اتف�ق الفقهاء على أنه مت�ى لم يمكن دفع   الضر 
عن المس�لمين إلا بم يفضي إلى قت�ل أولئك المترس بهم جاز ذلك«)1(. 
فأين هذه    الضورة في قتل المس�لمين الذين يساكنون الكفار في تلك 

المجمعات السكنية    المستهدفة ؟!!

� الوجه الثاني: إن مس�ألة الترس خاص�ة بحال الحرب. وهؤلاء الكفار 
المس�تهدفون بالتفجير لس�نا في ح�ال حرب معهم، بحي�ث يكون من 
س�اكنهم م�ن المس�لمين في مجمعاته�م في حك�م المترس به�م، بل هم 

معاهدون مسالمون، وهؤلاء مسلمون أبرياء.

� الوج�ه الثالث: اختلاف حال المت�رس به عن حال الحراس ونحوهم؛ 
فالمترس به عادة هو أسير لدى الكفار ينتظر الموت غالباً على أيديم، 
لكنهم يتقون به رمي المسلمين، أما الحراس � فضلًا عن المارة والجيران 
� فه�م آمنون في بلاده�م، فبأي وجه يفاجئهم أحد من المس�لمين بأن 
يقتلهم حتى يقتحم على من يحرسون من المعاهدين والمسلمين المقيمين 

معهم أو المتعاملين معهم ؟!!

� الوجه الرابع: إن الل تعالى بين أن من مصالح الصلح في الحديبية أنه لو 
س�لط المؤمن�ين على الكافرين في ذلك الح�ين لأدى ذلك إلى قتل أقوام 
من المؤمنين والمؤمنات ممن يكتم إيمنه، فلولا ذلك لسلط المؤمنين على 
أولئك الكفار، قال تعالى: }...وَلَوْلَا رِجَالٌ مُؤْمِنوُنَ وَنسَِ�اءٌ مُؤْمِناَتٌ 
ةٌ بغَِيْرِ عِلْمٍ ليُِدْخِلَ اللَُّ فِي  لَمْ تَعْلَمُوهُ�مْ أَنْ تَطَئُوهُمْ فَتُصِيبَكُمْ مِنهُْمْ مَعَرَّ
ذِينَ كَفَرُوا مِنهُْمْ عَذَابًا أَليِمً ﴿2٥﴾{ بْناَ الَّ لُوا لَعَذَّ رَحْمَتهِِ مَنْ يَشَاءُ لَوْ تَزَيَّ

)الفتح(.

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )20 / ٥2(.
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ق�ال القرطب�ي: »}لَمْ تَعْلَمُوهُ�مْ { أي: لم تعرف�وا أنم مؤمن�ون.}أَنْ   
تَطَئُوهُمْ{بالقت�ل والإيق�اع به�م، والتقدير:ول�و أن تط�ؤوا رج�الاً 
مؤمن�ين ونس�اء مؤمن�ات لم تعلموه�م لأذن الل لك�م في دخول مكة، 
ولس�لطكم عليهم، ولكنا صنا من كان فيه�ا يكتم إيمنه خوفاً. وقوله 
ةٌ{، المعرة: العيب، أي: يقول المشركون:  تع�الى }فَتُصِيبَكُمْ مِنهُْمْ مَعَ�رَّ
لُوا{، أي: تمي�زوا. والمعنى: لو  ق�د قتلوا أهل دينهم. وقول�ه: }لَوْ تَزَيَّ
زال المؤمنون من بين أظهر الكفار لعذب الكفار بالسيف. وهذه الآية 

دليل على مراعاة الكافر في حرمة المؤمن«)1(.

� الوج�ه الخامس: ليس كل كافر يوز قتله؛ فأهل الذمة إذا بذلوا الجزية 
لا ي�وز قتله�م أو التع�رض لهم؛ بل ع�لى الدولة والرعي�ة أن يحفظوا 
أموالهم وأعراضهم ودماءهم، وكذا المعاهدون والمس�تأمنون، لا يوز 

المساس بهم.

وق�د أجمع العلمء على تحريم الاعتداء ع�لى النفس المعصومة بغير حق   
س�واء كان�ت نفس مس�لم أو غير مس�لم م�ن المعاهدين والمس�تأمنين 
مَ اللَُّ إلِاَّ  تيِ حَ�رَّ وأه�ل الذم�ة، ق�ال تع�الى: }...وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْ�سَ الَّ

باِلْحَقِّ ...﴿1٥1﴾{)الأنعام(.

فتبين من هذه الأوجه أن قياس المس�لمين الذين يس�اكنون الكفار في   
المجمعات السكنية بمسألة الترس قياسٌ غير صحيح.

ثالثاً: إن النصوص الشرعية قد بينت تحريم قتل النساء والأطفال، ومن ليس 
من أهل القتال من الكفار، ومن هذه النصوص:

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، )3 / 8 / 429(، بتصرف يسير.
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ذِي�نَ يُقَاتلُِونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا  إنَِّ  1� قول�ه تعالى: } وَقَاتلُِوا فِي سَ�بيِلِ اللَِّ الَّ
اللََّ لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ ﴿190﴾{)البقرة(.

2� ع�ن اب�ن عم�ر � رضي الل عنهم � ق�ال: )إن امرأة وج�دت في بعض 
مغ�ازي رس�ول الل > مقتول�ة فأنكر رس�ول الل > قتل النس�اء 
والصبي�ان()1(. قال الإمام   النووي � رحم�ه الل �: »أجمع العلمء على 
العمل بهذا الحديث، وتحريم قتل النساء والصبيان إذا لم يقاتلوا«)2(.

3 � إن النب�ي > كان إذا أم�ر أميراً ع�لى جيش أو سرية أوصاه، ثم قال: 
)اغزوا باسم الل، في سبيل الل، قاتلوا من كفر بالل، اغزوا ولا تغلوا 

ولا تمثلوا ولا تقتلوا وليداً...()3(.
4 � ع�ن رب�اح بن ربي�ع)4(  رضي الل عنه قال: كنا مع النبي  > في غزوة 
ف�رأى الن�اس مجتمعين ع�لى شيءٍ فبع�ث رجلًا، فق�ال: )انظر علام 
اجتمع هؤلاء؟(، فجاء فقال: على امرأة قتيل، فقال: )ما كانت هذه 

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجهاد والسير، باب قتل الصبيان 
في الحرب،)2 / 926(، )ح: 3014(؛ وفي باب قتل النساء في الحرب، )2 / 926 
� 927(، )ح: 301٥(. وأخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب الجهاد والس�ير، باب 

تحريم قتل النساء والصبيان في الحرب،  )3 / 1097(، )ح: 1744(.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )6 / 12 / ٥2(.

)3( سبق تخريه، )ص: 149(.
)4( رب�اح ب�ن الربيع التميمي الأس�دي، ويق�ال فيه: رياح، له صحب�ة، روى عن النبي 
>، وهو الذي قال للنبي >: يا رسول الل، لليهود يوم، وللنصارى يوم، فلو كان 

لنا يوم، فنزلت سورة الجمعة.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 260(. اب�ن حج�ر، تهذيب   

التهذيب،  )2 / 143(. المزي، تهذيب الكمل، )9 / 41 � 42(.
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لتقات�ل(، وعلى المقدمة خالد بن الولي�د)1(، قال: فبعث رجلًا فقال: 
)قل لخالد لا يقتلن امرأة ولا عسيفاً)2(()3(.

فاستنكر النبي > قتل المرأة، وبين سبب استنكاره، وهو أنا ليست من 
أهل القتال، فقرن النبي > كونا لا تُقاتلِ بمنع قتلها، فدل على أن علة القتل 
هي القتال. وكذا   ذكره > العسيف، فلا يقتل إلا إن قاتل، وبناءً عليه فكل 

مستأجر لأعمل غير قتاليةلا يوز قتله، ولو حض لأرض المعركة.
وبه�ذا نج�د أن هذه النصوص مجتمعة تدل ع�لى أن القتال إنم هو لأهل 
المقاتلة والممنعة، أما من لم يكن من أهل الممنعة والمقاتلة فلا يقتل، قال ش�يخ 
الإسلام  � رحمه الل �:    »وإذا كان أصل القتال المشروع في الجهاد، ومقصوده 
هو أن يكون الدين كله لل، وأن تكون كلمة الل هي العليا. فمن امتنع من هذا 
قوت�ل باتفاق المس�لمين، وأما من لم يكن من أهل الممنعة والمقاتلة، كالنس�اء، 
مِن)4(، ونحوهم فلا  والصبيان، والراهب، والش�يخ الكبير، والأعم�ى، والزَّ

)1( أب�و س�ليمن الحجازي، خالد ب�ن الوليد بن المغيرة بن عبد الل ب�ن عمرو بن مخزوم 
القرشي المخزومي، لقبه النبي > بس�يف الل المس�لول، أس�لم بعد الحديبية، وقبل 

الفتح، مات سنة 21 ه�، وقيل: سنة 22 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن حج�ر، تهذي�ب التهذي�ب، )2 / 78 � 79(. الم�زي، تهذيب   

الكمل،  )8 / 187 � 190(. الذهبي، سير أعلام النبلاء، )1 / 366 � 384(.
)2( العسيف: » الأجير«.انظر: ابن حجر، مقدمة فتح الباري، )ص: 242(.

)3( أخرجه أبو داود في سننه، كتاب الجهاد، باب في قتل النساء، )3 / 8٥ � 86(، )ح: 
2669(. وأخرج�ه اب�ن ماجه في س�ننه، كتاب الجه�اد، باب الغ�ارة والبيات وقتل 
النساء والصبيان، )2 / 948(،  )ح: 2842(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )3 
/ 488(؛ )4 / 178(. وعلق الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود � )2 / 

٥07(، )ح: 2324( � على هذا الحديث فقال: ] حسن صحيح [.
مانة.  ُ الزَّ مانةُ: آفة في الحيوانات، ورجلٌ زَمِنٌ أي: مُبتلى بَينِّ مانة. والزَّ مِن: » ذو الزَّ )4( الزَّ

مانة: العاهة«.انظر: ابن منظور، لسان العرب، مادة )زمن(، )13 / 242(. والزَّ
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يقت�ل عن�د جمهور العل�مء؛ إلا أن يقاتل بقوله أوفعل�ه...، لأن القتال هو لمن 
ذِينَ  يقاتلنا إذا أردنا إظهار دين الل، كم قال الل تعالى: }وَقَاتلُِوا فِي سَبيِلِ اللَِّ الَّ

يُقَاتلُِونَكُمْ وَلَا تَعْتَدُوا إنَِّ اللََّ لَا يُحِبُّ الْمُعْتَدِينَ ﴿190﴾{)البقرة(«)1(.
إن ه�ذه النص�وص م�ن كلام الل تعالى، وكلام رس�وله >، وأصحابه، 
وعل�مء الأمة الراس�خين مت�واردة على حرمة دم م�ن ليس من أه�ل القتال، 
وأن�ا مصونة بحكم جلي واضح، فإذا وجد من النصوص ما يظن أن ظاهره 
يخال�ف هذا، جمع بين هذه النص�وص بحيث تأتلف ولا تختلف، ولذلك فإن 
ه�ذه النصوص المتظاهرة لا يمكن أن تعطل دلالتها، ويبطل معناها بحديث 
التبييت)2(  المش�هور. فإن الاستدلال بحديث التبييت المروي في الصحيحين 
ع�لى إباح�ة قتل الأبري�اء من الكفار غ�ير المحاربين اس�تدلال بالشيء في غير 

موضعه، فلا يصح من وجهين:
الوجه الأول: إن الذين أجاز النبي > تبييتهم ولو أصيب نساؤهم وأطفالهم 
إنم هم الكفار المحاربون الذين يقيمون في ديار الحرب، وليس بينهم 

وبين المسلمين ميثاقٌ ولا عهد، فيدخل النساء والذراري تبعاً.
وه�ؤلاء الذي�ن قتلتموهم في تفجيراتك�م مقيمون في ديار الإس�لام   
لا في دي�ار الكف�ر، ولس�نا معهم في حال�ة حرب. ث�م إن النبي > لما 
رخ�ص له�م بذلك فإنه رخص له�م بالليل، وأنتم تقوم�ون بأعملكم 
وتفجيراتكم بالليل وفي وضح النهار أيضاً. فأين وجه استدلالكم ؟

الوجه الثاني: مع التس�ليم بأن هؤلاء حربيون، فإن مسألة التبييت إنم جازت 
للحاج�ة، وليس�ت هي الأصل، ب�ل الأصل تحريم قتل نس�اء الكفار 
وصبيانم وشيوخهم حتى في ساعة القتال، إذا لم يظهر منهم قتال أو 

)1( ابن تيمية، مجموع الفتاوى، )28 / 3٥4(.
)2( سبق تخريه، )ص: 400(.
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إعان�ة عليه. ويبق�ى جواز التبييت مقيداً بم إذا تعذر تمييز المقاتلة زمن 
الح�رب والقتال، أو لم تكن مقدوراً عليها إلا بالتبييت، إما لقوتهم أو 
لتحصنه�م أو نحو ذلك؛ جمع�اً بين النهي عن قتل النس�اء والأطفال 

والرخيص بالتبييت.

وق�د قال الحافظ ابن حجر � رحمه الل � في شرحه لحديث التبييت: »وفي 
الحدي�ث دلي�ل ع�لى ج�واز العمل بالع�ام حتى ي�رد الخ�اص، لأن الصحابة 
تمس�كوا بالعموميات الدالة على قتل أهل ال�شرك، ثم نى النبي > عن قتل 

النساء والصبيان، فخص ذلك العموم«)1(.

وأم�ا نصب المنجنيق فإنه نصب على محارب�ين تحصنوا في حصونم التي 
هي دار حرب، وليست تلك الحال كالحال هنا.

الشـبهة الحادية عشرة: إن قالوا: إن المصالح في التفجيرات والاغتيالات 
أكثر من المفاسد، فلماذا تنكرون علينا ما نقوم به من 

أعمال لصالح الإسلام والمسلمين

فيرد عليهم بم يلي:

إن فس�اد قولهم ه�ذا ظاهرٌ وبائ�نٌ، والواقع خير ش�اهد على ذلك؛ لأن 
وطأة الكفار على المس�لمين قد زادت؛ ونتيجة لذلك ازدادت الأمة وهناً على 
وهن. وهذه الأعمل لم تأتِ بأي مصلحة، وإنم زادت الطين بلة، والأمة ذلة، 

ومفاسدها كثيرة لا تُعد ولا تُحصى، منها:

1 � مخالفة هذه الأعمل للشريعة الإس�لامية، إذ إن الإس�لام يأمر بحفظ 
الضوريات الخمس التي هي أساس مصالح العباد، وهذه الأعمل 

)1( ابن حجر، فتح الباري، )6 / 3624(. 
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فيها س�فك للدم�اء البريئ�ة، وقتل لأن�اس معصومي ال�دم والمال، 
وإتلاف للأموال العامة والخاصة، ولا يش�ك مسلم عاقل في تحريم 
قت�ل الأبرياء، وإراق�ة الدماء، وإتلاف الأم�وال � العامة والخاصة � 
دًا  أو التع�دي عليها بغير حق، قال تع�الى: }وَمَنْ يَقْتُ�لْ مُؤْمِناً مُتَعَمِّ
فَجَ�زَاؤُهُ جَهَنَّ�مُ خَالدًِا فيِهَا وَغَضِ�بَ اللَُّ عَلَيْهِ وَلَعَنهَُ وَأَعَ�دَّ لَهُ عَذَابًا 
عَظِيمً ﴿93﴾{)النس�اء(، وق�ال >: )إن دماءكم وأموالكم حرام 

عليكم()1(.

2� أن ه�ذه الأع�مل تخال�ف القاع�دة الفقهي�ة المنصوص عليه�ا: )درء 
المفاس�د مقدم على جلب المصالح(. قال شيخ الإسلام � رحمه الل �: 
»وإذا كان الأم�ر بالمع�روف والنهي عن المنك�ر من أعظم الواجبات 
والمس�تحبات؛ فالواجب�ات أوالمس�تحبات لا بد أن تك�ون المصلحةُ 
فيه�ا راجحة على المفس�دة؛ إذ به�ذا بُعثت الرس�ل، ونَزَلت الكتب، 
والل لا يح�ب الفس�اد؛ ب�ل كل ما أم�ر الل به؛ هو ص�لاح، وقد أثنى 
الل ع�لى الص�لاح والمصلح�ين والذين آمن�وا وعمل�وا الصالحات، 
وذم الفس�اد والمفس�دين في غير موضع، فحيث كانت مفسدةُ الأمر 
والنه�ي أعظم من مصلحته؛ لم يك�ن مما أمر الل به، وإن كان قد تُرِك 

واجبٌ، وفُعِل محرمٌ«)2(.

3� أن به�ذه التفجيرات إهداراً لدماء المعاهدين المس�تأمنين، وقد قال الل 
مَ اللَُّ إلِاَّ باِلْحَقِّ ...﴿1٥1﴾{ تيِ حَرَّ تعالى: }... وَلَا تَقْتُلُوا النَّفْسَ الَّ
)الأنعام(، فالمعاهد والمستأمن والذمي كلهم  داخلون في هذه الآية، 

)1( سبق تخريه، )ص: 133(.
)2( ابن تيمية، الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، )ص: 42(.
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وقال > محذراً من قتلهم بغير حق: )من قتل معاهداً   لم يرح رائحة 
الجنة()1(.

4 � أن به�ذه الأع�مل الت�ي يقوم�ون به�ا ترويع�اً للآمن�ين، وتخويفاً لهم 
ذِينَ  ب�دون س�بب، وهذا من الإي�ذاء المنهي عن�ه، قال تع�الى:  }وَالَّ
تَانًا وَإثِْمً  يُ�ؤْذُونَ الْمُؤْمِنيَِن وَالْمُؤْمِناَتِ بغَِيْرِ مَا اكْتَسَ�بُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْ
مُبيِنً�ا ﴿٥8﴾{)الأح��زاب(، وقال >: )لا يح�ل لمس�لم أن يروع 
مس�لمً()2(. كم أنا بعيدة كل البعد عن الرحمة التي تميز بها المسلمون 
�بْرِ وَتَوَاصَ�وْا باِلْمَرْحَمَةِ  عن غيره�م، قال تع�الى: }...وَتَوَاصَوْا باِلصَّ
﴿17﴾{)البلد(، وقال >: )الراحمون يرحمهم الرحمن، ارحموا من 

في الأرض يرحمكم من في السمء()3(.

٥ � أن هذه التفجيرات سبب لانعدام الأمن، وانتشار الجرائم والفوض 
والنزاعات.

)1( سبق تخريه، )ص: 276(.
)2( أخرج�ه أبو داود في س�ننه، كت�اب الأدب، باب من يأخذ ال�شيء على المزاح، )٥ / 

171 � 172(،  )ح: ٥004(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )٥ / 362(.
وصححه الألباني � رحمه الل � في صحيح سنن أبي داود، )3 / 944(، )ح: 4184(.  
)3( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب البر والصلة، باب ما جاء في رحمة المسلمين، )ص: 
٥٥9(،    )ح: 1924(. وأخرجه أبو داود في س�ننه، كتاب الأدب، باب في الرحمة، 
)٥ / 146(، )ح: 4941(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )2 / 160(؛ واللفظ 

للرمذي.
قال عنه الرمذي في سننه، )ص: ٥٥9(: ] هذا حديثٌ حسنٌ صحيحٌ [. وصححه   

الألباني � رحمه الل - في صحيح سنن أبي داود، )3 / 933(، )ح: 4132(. 
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6 � أن في ه�ذه التفج�يرات غ�دراً، والغ�در مح�رم في دي�ن الل عزوجل، 
ق�ال >: )ل�كل  غادر لواءٌ يوم القيامة يعرف ب�ه، يقال: هذه غدرة 

فلان)1(.

التفج�يرات تعاون�اً ع�لى الإث�م والع�دوان، وتش�وياً  7� أن في ه�ذه 
لص�ورة الإس�لام والمس�لمين، وتنفيراً لغير المس�لمين م�ن الدخول 
في الإس�لام، والل س�بحانه وتع�الى يق�ول:}... وَتَعَاوَنُوا عَ�لَى الْبِرِّ 
قُوا اللََّ  إنَِّ اللََّ شَ�دِيدُ  ثْمِ وَالْعُدْوَانِ وَاتَّ وَالتَّقْ�وَىٰ وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإِ

الْعِقَابِ﴿2﴾)المائدة(.

8 � أن ه�ذه التفج�يرات س�بب لتدخ�ل الأع�داء في ش�ؤون المس�لمين 
الداخلية، بدعوى الحفاظ على مصالح المس�لمين، ومن ثم النيل من 

الإسلام والمسلمين.

وغ�ير ذلك من المفاس�د التي تطغى ع�لى المصال�ح، إن كان هناك أصلًا 
مصال�ح م�ن جراء هذه الأعمل. وبعد هذا هل له�م أن يبينوا لنا أين المصالح 

التي يدعون تحقيقها، ويزعمون أنا أكثر من المفاسد؟!!

الل،  أع�داء  تره�ب  والاغتي�الات  التفج�يرات  ه�ذه  إن  قال�وا:  ف�إن 
وس�تخرجهم م�ن بلادنا إن لم يكن في هذه الأيام، فس�تخرجهم في المس�تقبل 

� إن شاء الل �.

)1( متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الجزية والموادعة، باب إثم الغادر 
لل�بر والفاج�ر، )2 / 984(، )ح: 3186 � 3188(؛ وفي كت�اب الحي�ل، ب�اب إذا 
غص�ب جارية فزعم أنا ماتت فقضي بقيمة الجاري�ة الميتة ثم وجدها صاحبها فهي 
ل�ه وي�رد القيمة ولا تك�ون القيمة ثمن�اً، )4 / 2179(،   )ح: 6966(؛ وفي كتاب 
الفتن. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب الجهاد والسير، باب تحريم الغدر، )3 / 

1093 � 109٥(، )ح: 173٥ � 1738(؛ واللفظ لمسلم.
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فيرد عليهم بم يلي:

إن ه�ذه الأع�ملُ تره�ب الكفار حقاً ل�و كان وراءها قوة توق�ع النكاية 
بالع�دو، فتكُ�ف شره�م، وتدفع عن المظلوم�ين ظلمهم، ك�م في قوله تعالى: 
ةٍ وَمِ�نْ رِبَاطِ الْخيَْ�لِ تُرْهِبُونَ بِ�هِ عَدُوَّ اللَِّ  وا لَهُ�مْ مَا اسْ�تَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّ }وَأَعِ�دُّ
كُ�مْ ...﴿60﴾{)الأنف�ال(، ف�م لم يوقع الرهبة في الع�دو، فليس بقوة  وَعَدُوَّ

كافية للقتال.

ومم�ا يدل على أن ه�ذه التفج�يرات لم ترهب الكفار اس�تفحال شرهم، 
وزي�ادة توغله�م في عق�ر دار المس�لمين، وتناث�ر عق�د المس�لمين، وخ�ذلان 
بعضه�م بعضاً، بعد أن كانوا أحس�ن حالاً من ه�ذا الحال. إضافة إلى أن هذه 
التفج�يرات أرهب�ت أولياء الل لا أعداء الل، وضيق�ت عليهم، وطوت كثيراً 
م�ن فراش دعوتهم الذي بس�طوه هنا وهناك. نس�أل الل أن يدفع عنا شر كل 
ذي شر، وأن يرد كيد الكائدين في نحورهم، وأن ينصر الإسلام والمسلمين، 

وأن يُعلي راية التوحيد، إنه على كل شيء قدير، وبالإجابة جدير.

الشـبهة الثانيـة عشرة:  إن قالوا: إن قتلنا لرجـال الأمن جائز شرعاً؛ لأنه 
يُعد من قبيل دفع الصائل، فلماذا تنكرون علينا؟

فيرد عليهم بم يلي:

إن الصائل هو اس�م فاعل من الفعل صال، قال ابن منظور: »صال على 
قرن�ه صولاً وصيالاً وص�ؤولاً وصَوَلاناً وصالاً ومصالةً: س�طا. والصؤول 

من الرجال: الذي يضب الناس ويتطاول عليهم«)1(.

)1( ابن منظور، لسان العرب، مادة )صول(، )11 / 463(.
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وأما في الاصطلاح فقد عرف الصائل بأنه: »كل معتد على الغير قاصداً 
نفسه أو ماله أو عرضه دون حق«)1(.

وأُخِ�ذَ دفع�ه م�ن حدي�ث أبي هري�رة رضي الل عنه قال: ج�اء رجل إلى 
رس�ول الل >فق�ال:   يا رس�ول الل أرأي�ت إن جاء رجل يري�د أخذ مالي!، 
ق�ال: )فلا تعطه مال�ك(، قال: أرأيت إن قاتلني!، قال: )قاتله(، قال: أرأيت 
إن قتلني، قال: )فأنت ش�هيد(، قال: أرأيت إن قتلته، قال: )هو في النار()2(. 

وقوله >: )من قُتلَِ دونَ ماله فهو شهيد()3(.

»ذه�ب عام�ة أهل العلم إلى أن الرج�ل إذا  أُريد ماله أو دمه أو أهله فله 
دفع القاصد ومقاتلته، وينبغي أن يدفع بالأحسن فالأحسن، فإن لم يمتنع إلا 
بالمقاتلة، فقاتله، فأتى القتل على نفسه، فدمه هدرٌ، ولا شيء على الدافع«)4(.

فقتال الصائل ودفعه جائز ومشروع، لكن اس�تدلالهم هذا في غير محله، 
وقياس�هم هذا قياس باط�ل. فقد أخذوا حديث�ين، وردا في لصوص يريدون 
الم�ال أو الأهل وأنزلوهما على الجند )رجال الأم�ن( معصومي الدماء عندما 

يريدون إيقاف شرهم ومنعهم من التفجير والتدمير وقتل الأبرياء.

فالسؤال هنا: هل أراد الجند المال أو الأهل أو الدماء؟!!

الجواب: بالطبع لا، ولم يقل أي منصف بذلك أبداً.

إذاً: قياس�هم ه��ذا قي��اس م��ع الف�ارق، فه�م ق��د قتل�وا الآمن��ين 
والمس�تأمنين، ون�شروا الفتن�ة بين المس�لمين، وخرج��وا على إمام المس�لمين 

)1( الشاذلي، حسن، الجنايات في الفقه الإسلامي، )1 / 2٥7(.
)2(   سبق تخريه، )ص: 194(.
)3( سبق تخريه، )ص: 194(.

)4( البغوي، الحسين بن مسعود، شرح السنة، )٥ / 438(.
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بحجة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ولو ترك الأمر لهم لضاعت البلاد 
والعباد.

ث�م يق�ال لهم: إن الجند )رج�ال الأمن( لا يتحرك�ون ضدهم إلا عندما 
يحدثون الفتن بالقتل والتفجير. فلا شبه بين الصائل والجنود )رجال الأمن(. 

ولا أحق بوصف  الصائل إلا هم.

ثم إن على فرض أن السلطان ظالم وأتى بجنوده لمداهمة بيوت المسلمين، 
فليس للمس�لم مقاتلته، حتى عند الأمر بالمعصية يقدم نفسه ودمه ولا يُقاتل 
الس�لطان أب�داً. ففي حديث حذيفة بن اليمن رضي الل عن�ه)1( )قال: قلت يا 
رس�ول الل إن�ا كنا ب�شر، فجاء الل بخ�ير، فنحن فيه فهل م�ن وراء هذا الخير 
شر؟، ق�ال: )نع�م(، قلت: هل وراء ذل�ك الشر خير؟، ق�ال: )نعم(، قلت: 
فه�ل وراء ذلك الخير شر؟، قال: )نعم(، قل�ت: كيف؟، قال: )يكون بعدي 
أئمة لا يتدون بهداي ولا يستنون بسنتي وسيقوم فيهم رجال قلوبهم قلوب 
الش�ياطين في جثمن إن�س(، قال: قلت كيف أصنع يا رس�ول الل إن أدركت 
ذلك؟، قال: )تس�مع وتطيع للأمير وإن ضرب ظهرك وأخذ مالك فاس�مع 

وأطع()2(.

)1( أب�و عبد الل، حذيفة بن اليمن، واس�م اليمن: حس�يل بن جاب�ر، كان رضي الل عنه 
م�ن كبار أصحاب رس�ول الل >وهو الذي بعثه رس�ول الل >ي�وم الخندق ينظر 
إلى قري�ش فج�اء بخبر رحيله�م، وكان عمر ب�ن الخطاب رضي الل عنه يس�أله عن 
المنافقين، وهو معروف في الصحابة بصاحب سر رسول الل >، مات سنة 36 ه�.
انظ�ر ترجمت�ه في: اب�ن عب�د ال�بر، الاس�تيعاب، )ص: 186 � 187(. اب�ن حج�ر،   

الإصابة،    )2 / 39 � 40(. المزي، تهذيب الكمل، )٥ / 49٥ � ٥10(.
)2( أخرجه مس�لم في صحيحه، كت�اب الإمارة، باب وجوب ملازمة جماعة المس�لمين 
عن�د ظهور الفت�ن وفي كل حال وتحريم الخروج على الطاعة ومفارقة الجمعة، )3 / 

1173(، )ح: 1847(.



414

فف�رق بين الصائل المعتدي الذي أوجب النبي  >قتاله وبين الس�لطان 
وجن�ده، إن أخذ المال ظلمً وضرب الظهر ظلمً، فهنا أمر النبي  > بالس�مع 
والطاعة والصبر. قال ش�يخ الإسلام � رحمه الل � بعد ذكره بعض الأحاديث 
الت�ي تأمر بالصبر على جور الولاة: »فأمر مع ذكره لظلمهم بالصبر، وإعطاء 
حقوقه�م، وطلب المظلوم حقه من الل، ولم ي�أذن للمظلوم المبْغى عليه بقتال 
الباغ�ي في مث�ل هذه الص�ور، التي يك�ون القتال فيه�ا فتنة، ك�م أَذِن في دفع 
الصائ�ل بالقت�ال، حيث قال: )م�ن قُتِ�لَ دونَ ماله فهو ش�هيد()1(. فإن قتال 
اللص�وص ليس قتال فتن�ة؛ إذ الناس كلهم أعوان على ذلك، فليس فيه ضرر 
عام على غير الظالم، بخلاف قتال ولاة الأمور؛ فإن فيه فتنةً وشراً عاماً أعظم 

من ظلمهم، فالمشروع فيه الصبر«)2(.

2 .4دور المجتمع المدنـي في تحصين أبنائنـا مـن الوقوع 
في مستنقع الإرهاب

2 .4 .1  دور الأسرة

الأسرة ه�ي اللبن�ة الأولى لبن�اء المجتم�ع، وق�د أولاها الإس�لام عناية 
خاصة، ووضع لها الأسس والقواعد التي ينبغي لها أن تبنى على ضوئها؛ لأن 

صلاحها يعني صلاح المجتمع، وفسادها يعني فساد المجتمع.

والأسرة ه�ي م�ن أه�م الجهات الت�ي تُعنى بربي�ة الأبن�اء، ولا يقتصر 
دوره�ا ع�لى توف�ير الاحتياج�ات المادية فقط، وإن�م يتعدى دوره�ا ذلك إلى 

)1( سبق تخريه، )ص: 194(.
)2( ابن تيمية، الاستقامة، )ص: 3٥ � 36(.
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الربية والتوجيه والإرش�اد والتعليم والتهذيب وإش�باع النواحي النفس�ية، 
ذل�ك أن الأبن�اء بحاجة إلى الح�ب والحنان والعطف، كحاجته�م إلى الطعام 

والشراب، بل إلى أشد من ذلك.

فمس�ؤولية الآب�اء تاه أبنائهم مس�ؤولية عظيم�ة، سيُس�ألون عنها يوم 
القيام�ة، فالأبن�اء أمان�ة في أعن�اق والدي�م، ق�ال >:)كلك�م راع، وكلكم 
مس�ؤول ع�ن رعيته، الإمام راع ومس�ؤول عن رعيته، والرج�ل راع في أهله 
وهو مسؤول عن رعيته، والمرأة راعية في بيت زوجها ومسؤولة عن رعيتها، 
والخ�ادم راع في م�ال س�يده ومس�ؤول ع�ن رعيت�ه()1(. ودور الوالدين يبدأ 
من�ذ نعوم�ة أظفار أبنائهم، فيب�دؤون بغرس بذور الإي�من في نفوس الأبناء، 
وتربي�ة الضمير الذاتي لديم بحيث يستش�عرون مراقب�ة الل لهم في كل حين، 
فيتجنب�ون مخالف�ة أوام�ره. ويرغب�ون الأبن�اء بفع�ل الطاع�ات، والبعد عن 
المعاصي والس�يئات، ويحثونم على التخلق بمحاس�ن الأخ�لاق وفضائلها، 
وينفرونم من مساوئ الأخلاق ورذائلها، ويعلمونم الخير، ويحذرونم من 
الشر، ويغرس�ون في نفوسهم حب الآخرين، والإحس�ان إليهم، وغير ذلك 
م�ن م�كارم الأخلاق، ولا بد أن يك�ون ذلك كله بالكلمة الطيب�ة، والمعاملة 
الحسنة، والقدوة الصالحة، فالأبناء شديدو التأثر بوالديم، وقد بين الرسول 
> ذل�ك بقوله: )كل مولود يولد على الفط�رة، فأبواه يودانه أو ينصرانه أو 

يمجسانه()2(.

)1( سبق تخريه، )ص: ٥٥(.
)2( متف�ق عليه؛ أخرج�ه البخاري في صحيح�ه، كتاب الجنائز، باب إذا أس�لم الصبي 
فمت هل يصلى عليه وهل يعرض على الصبي الإسلام، )1 / 403(، )ح: 13٥8 
� 13٥9(؛ وفي ب�اب م�ا قي�ل في أولاد المشرك�ين، )1 /410(، )ح: 138٥(؛ وفي 
كتاب التفسير وكتاب القدر. وأخرجه مسلم في صحيحه، كتاب القدر، ب���اب = 
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»فالق�دوة في الربي�ة من أنجع الوس�ائل المؤثرة في إع�داد الولد خلقياً، 
وتكوين�ه نفس�ياً واجتمعياً؛ ذل�ك لأن المربي هو المثل الأع�لى في نظر الطفل، 
والأس�وة الصالحة في عينه، يقلده س�لوكيًّا، ويحاكيه خلقيًّا، من حيث يش�عر 

أو لا يشعر.
وله�ذا كان�ت القدوة عام�لًا كبيراً في ص�لاح الولد أو فس�اده: فإن كان 
المربي صادقاً، أميناً، كريمً، عفيفاً، نشأ الولد على الصدق، والأمانة، والكرم، 
والعفة، وإن كان المربي كاذباً، خائناً، متحللًا، بخيلًا، جباناً، نذلاً، نشأ الولد 

على مثل ذلك.
فالأبن�اء مهم كان اس�تعدادهم للخير عظيمً، ومهم كان�ت فطرتهم نقيةً 
س�ليمةً، فإنم  لا يس�تجيبون لمبادئ الخير وأصول الربية الفاضلة ما لم يروا 

المربي في ذروة الأخلاق، وقمة القيم، والُمثلِ العليا«)1(.
ومم�ا ي�ب ع�لى الوالدي�ن ت�اه أبنائه�م، أن يعلموه�م آداب الح�وار 
والنقاش، والاس�تمع لوجهات النظر، وتقبل آراء الآخرين، وأن يفتحوا لهم 
المجال للحديث والحوار، ويس�تمعوا لمشكلاتهم وهمومهم، حتى يوجهوهم 
ويرشدوهم إلى الطريق الس�وي، ويبعدوهم عن الانحراف؛ ذلك أن الأبناء 
بحاجة إلى من يستمع إليهم، ويشاركهم ما يمهم ويغمهم، فإذا لم يدوا من 
يس�تمع إليهم في البيت، بحثوا عنه خارج البيت، وقد يقعون فريسة لضعاف 

النفوس، فيغررون بهم، ويقودونم إلى الانحراف والهاوية.

ك�م يب على الوالدين أيضاً أن يعلموا أبناءهم كيفية اختيار الأصدقاء، 
فيوجهوهم ويرش�دوهم إلى اختيار الرفقاء الصالحين، ويحذروهم من رفقاء 
= معنى كل مولود يولد على الفطرة وحكم موت أطفال الكفار وأطفال المس�لمين، )4 

/ 1624 � 1626(، )ح: 26٥8(؛ واللفظ للبخاري. 
)1( علوان، عبد الل ناصح، تربية الأولاد في الإسلام، )2 / 476(، بتصرف يسير.
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الس�وء الذي�ن يس�عون إلى إفس�ادهم وإضلاله�م وانحرافه�م وإيصاله�م إلى 
طريق الش�قاوة، وإبعادهم عن طريق السعادة. فالأصدقاء لهم تأثير كبير على 
الأبناء، قال >: )الرجل على دين خَلِيلهِ، فلينظر أحدكم من يُخَاللِ()1(. وكم 

قال الشاعر:
         عن المرء لا تسأل وسل عن قرينه   فإن القري�ن بالمقارن مُقتَدِ)2(

ك�م ينبغ�ي على الوالدين ألا يغفلوا عن مراقبة أبنائهم، وخاصة في س�ن 
المراهق�ة، وأن يعرف�وا من  يخالطون، ومن يالس�ون، وم�ن يصاحبون، وإلى 
أي�ن يذهبون، وم�ع من يخرجون، حت�ى يقوهم وينبوهم � بإذن الل � سُ�بل 
الانح�راف، فمتى رأوا منهم    الخطأ والزلل، س�ارعوا إلى توجيههم وتقويم 

ذلك الخلل، حتى يعودوا بهم إلى جادة الطريق.

إضافة إلى ما س�بق، فإن على الوالدين أن يح�ذروا أبناءهم وينهوهم عن 
التقليدالأعم�ى للآخري�ن، لم�ا له من مس�اوئ تعود ع�لى الُمقلِد نفس�ه وعلى 
المجتمع، وقد  سخر القرآن من المقلدين، وشبههم بالحيوانات التي لا تدرك، 
بعُِوا مَا أَنْزَلَ اللَُّ قَالُوا بَلْ نَتَّبِ�عُ مَا أَلْفَيْناَ عَلَيْهِ  فقال س�بحانه: }وَإذَِا قِيلَ لَهُ�مُ اتَّ
ذِينَ  آبَاءَنَ�ا أَوَلَ�وْ كَانَ آبَاؤُهُمْ لَا يَعْقِلُونَ شَ�يْئًا وَلَا يَْتَ�دُونَ ﴿170﴾وَمَثَلُ الَّ
ذِي يَنعِْقُ بمَِ لَا يَسْ�مَعُ إلِاَّ دُعَ�اءً وَندَِاءً صُمٌّ بُكْمٌ عُمْيٌ فَهُمْ لَا  كَفَ�رُوا كَمَثَلِ الَّ

يَعْقِلُونَ ﴿171﴾{)البقرة(.

)1( سبق تخريه، )ص: 298(.
)2( البي�ت لعدي بن زيد، انظر: القرشي، محمد بن أبي الخطاب، جمهرة أش�عار العرب، 

.)4٥ / 2(
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وق�د أحس�ن الغزالي)1( � رحم�ه الل � في توضيحه كيفي�ة تربية الأبناء منذ 
الصغ�ر، وتعليمهم الآداب والأخ�لاق، فقال: »اعل�م أن الطريق في رياضة 
الصبيان من أهم الأمور وأوكدها، والصبي)2( أمانة عند والديه، وقلبه الطاهر 
جوهرة نفيسة ساذجة خالية عن كل نقش وصورة، وهو قابل لكل ما نقش، 
د الخير وعُلِّمه نشأ عليه، وسعد في الدنيا  ومائل إلى كل ما يمل به إليه، فإن عُوِّ
والآخرة، وشاركه في ثوابه أبوه، وكل معلم له مؤدب؛ وإن عود الشر، وأهمل 
إهمال البهائم، ش�قي وهلك، وكان الوزر في رقبة القيم عليه والوالي له، وقد 
ذِينَ آمَنوُا قُوا أَنْفُسَ�كُمْ وَأَهْلِيكُمْ نَارًا...﴿6﴾{ َا الَّ ق�ال الل عز وجل:}يَا أَيُّ
)التحري�م(. ومه�م كان الأب يصون�ه ع�ن نار الدني�ا، فبأن يصون�ه عن نار 
الآخرة أولى، وصيانته بأن يؤدبه، ويذبه، ويعلمه محاس�ن الأخلاق، ويحفظه 
من القرناء السوء، ولا يعوده التنعم، ولا يحبب إليه الزينة والرفاهية، فيضيع 
عمره في طلبها إذا كبر، فيهلك هلاك الأبد، بل ينبغي أن يراقبه من أول أمره، 
فلا يس�تعمل في حضانته وإرضاعه إلا امرأة متدين�ة تأكل الحلال، فإن اللبن 
الحاصل من الحرام لا بركة فيه، فإذا وقع عليه نشو الصبي انعجنت طينته من 
الخبيث، فيميل طبعه إلى ما يناس�ب الخبائث، ومهم رأى فيه مخايل)3(  التمييز 
فينبغ�ي أن يحس�ن مراقبته«)4(.   ثم بين � رحم�ه الل � أن ظهور بعض الصفات 

)1( أب�و حام�د، محمد بن محمد بن محمد بن أحمد الطوسي الغزالي، حجة الإس�لام، كان 
زاهداً، عالماً، جامعاً لأش�تات العلوم، ل�ه مصنفات عدة منها: »إحياء علوم الدين« 

و» المستصفى« في أصول الفقه، مات سنة ٥0٥ ه�.
انظر ترجمته في: السبكي، طبقات الشافعية الكبرى، )6 / 191- 389(. ابن العمد   
الحنبلي، ش�ذرات الذه�ب، )4 / 143 � 146(. الصفدي، الوافي بالوفيات، )1 / 

.)277 � 274
)2( وردت في الكتاب: »والصبيان أمانة عند والديه«.

)3( مخايل: دلائل.
)4( الغزالي، إحياء علوم الدين، )1 / 934(.
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الحس�نة على الصبي كالحياء مث�لًا، إنم تدل على اعتدال خلق�ه، وصفاء قلبه، 
وه�ي مبشر بكمل عقل�ه عند بلوغه، كم بين أيضاً كيفي�ة تعليم الصبي آداب 
المأكل والملبس، وبين ضرورة إبعاد الصبي عن قرناء الس�وء، وحفظه منهم، 
وتعليم�ه القرآن والحديث والأخب�ار، وتعويده على المشي والحركة والرياضة 
في النهار حتى لا يغلب عليه الكسل، وتعويده أيضاً على التواضع والإكرام، 
ومنع�ه من التفاخر والغ�رور، وأن يقبح إليه حب الذه�ب والفضة والطمع 
فيه�م، ويعلم آداب المجالس، والحوار، وحس�ن الاس�تمع، واحرام الكبار، 
وطاعة والديه ومن هو أكبر منه سناً، ويعلم كلم يحتاج إليه من حدود الشرع، 
ويخوف من السرقة وأكل الحرام، والخيانة والكذب)1(. إلى أن قال: »فإذا كان 
النش�و صالحاً كان هذا ال�كلام عند البلوغ واقعاً مؤثراً ناجع�اً، يثبت في قلبه 
ك�م يثبت النقش في الحجر، وإن وقع النش�و بخلاف ذلك حتى ألف الصبي 
اللع�ب، والفحش، والوقاحة، وشره الطع�ام، واللباس، والتزين، والتفاخر 
نب�ا قلبه عن قبول الح�ق نبوة الحائط عن الراب الياب�س، فأوائل الأمور هي 
الت�ي ينبغي أن تراع�ى، فإن الصبي بجوهره خلق قاب�لًا للخير والشر جميعاً، 

وإنم أبواه يميلان به إلى أحد الجانبين«)2(.

فع�لى عات�ق الأسرة دورٌ كبيٌر في تحص�ين أبنائها من الانح�راف، وذلك 
باتباع الطرق الآتية:

1� صيان�ة فكر الأبناء ووقايته من الانح�راف، من خلال غرس الإيمن 
في نفوس�هم، وتعليمهم العلم النافع والعمل الصالح، وتفقيههم في 
الدي�ن، وتوضيح س�بل الخير والهدى، وتعليمهم محاس�ن الأخلاق 

)1( المرجع السابق، )1 / 934 � 936(، بتصرف.
)2( المرجع السابق، )1 / 936(.
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وفضائلها، وتنيبهم مس�اوئها؛ لأن ضع�ف الإيمن في النفوس من 
أهم الأس�باب المؤدي�ة إلى الانحراف والفس�اد وارت�كاب الجرائم، 
ولأن الإنس�ان س�يُتبعُِ نفس�ه هواها، وينقاد لأوام�ر النفس الأمارة 

بالسوء، ولوساوس الشيطان، فيضل الطريق.

2� اس�تثمر أوق�ات الفراغ ل�دى الأبناء ب�م يعود عليه�م بالنفع والخير، 
وألا ت�رك أوق�ات الفراغ تم�ر بلا فائدة؛ لأن�ا إن لم تس�تغل بالنفع 
والخير، فستس�تغل بالشر؛ لأن الشيطان سيجد له إلى نفس الإنسان 
س�بيلًا فيزين له الشر، ويغريه بالفساد، ويصرفه عن الخير والرشاد. 
»فالف�راغ ال�ذي يتحك�م في الأطف�ال والمراهق�ين، م�ن العوام�ل 

الأساسية التي تؤدي غالباً إلى الانحراف«)1(.

3 � فت�ح ب�اب الح�وار م�ع الأبن�اء، والاس�تمع لمش�كلاتهم وهمومه�م، 
ومساعدتهم في حلها والتغلب عليها.

4 � إش�باع النواح�ي النفس�ية والعاطفي�ة، وتوف�ير الاحتياج�ات المادية 
للأبناء، حتى   لا يبحثوا عنها بطرق غير مشروعة، فيضلوا السبيل.

٥ � مراقبة الآباء لأبنائهم، حتى يتمكنوا من إصلاح ما فسد، وتقويم ما 
اع�وج، فيحولوا بينهم وبين الانح�راف والخروج عن النهج القويم 

� بإذن الل �.

6 � يب على الوالدين الابتعاد عن الأس�باب المؤدية لانحراف أبنائهم، 
ومن هذه الأسباب:

)1( علوان، تربية الأولاد، )1 / 9٥(، بتصرف يسير.
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أ � ان�صراف الآباء والأمه�ات عن أداء دورهم المن�وط بهم في تربية 
أبنائه�م، يعل الأبن�اء  ينصرفون عن والدي�م باحثين لهم عن 
ملاذ يؤنس�هم، ويش�اركهم همومهم ومش�كلاتهم، وقد يقعون 
فريسة لرفقاء السوء الذين يقودونم إلى الانحراف. كم أن ترك 

تربية الأبناء للخدم سبب رئيسي في انحرافهم.
ب � الن�زاع والش�قاق ب�ين الوالدي�ن أم�ام أبنائه�م، ل�ه تأث�ير على 
الأبن�اء؛ لأنم سيعيش�ون في جوٍ مليءٍ بالخصومات والش�حناء 
والضغائ�ن، فيحاول�ون البح�ث ع�ن م�كان آخ�ر ي�دون فيه 
الراح�ة والمتعة والحب والحنان، مم�ا يعلهم ينفرون من البيت، 
لش�عورهم بالحرمان العاطفي والنفسي من قبل والديم، وهذا 

يؤثر سلباً على سلوكهم؛ فيكون سبباً في انحرافهم.
ج� � »الطلاق، وما يصاحبه من تشرد وضياع، وما يعقبه من تشتت 
وفراق يعد من العوامل الأساسية التي تؤدي غالباً إلى انحراف 
الأبن�اء. وهذا م�ن الأمور المعلوم�ة التي لا يختل�ف فيها اثنان، 
فالول�د عندم�ا يفت�ح عينيه على الدني�ا، ولا ي�د الأم التي تحنو 
عليه، ولا الأب الذي يقوم على أمره ويرعاه، فإنه سيندفع نحو 

الجريمة غالباً، ويربى على الفساد والانحراف«)1(.
د �  انح�راف أح�د الوالدين ي�ؤدي إلى انحراف الأبن�اء في الغالب، 

بسبب انحراف القدوة.
ه� �  التش�دد في معاملة الأبناء، والقس�وة عليهم بالضب الشديد، 
والتوبيخ المس�تمر، والتحق�ير والازدراء الدائم لهم، وغير ذلك 

)1( المرجع السابق، )1 / 90 � 91(، بتصرف يسير.
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م�ن أس�اليب القس�وة، كلُ ذلك ينعك�س على س�لوك الأبناء، 
مم�ا يعله�م ينفرون م�ن البيت، ويكون ذلك التش�دد س�بباً في 

انحرافهم.
و � الحرم�ان ال�ذي يتبعه بع�ض الآباء والأمهات م�ع أبنائهم يعل 
الأبناء ينحرفون، ويقرفون الممنوعات بطريق الخفاء، بعيداً عن 
نظر الوالدين، ولهذا ينبغي على الوالدين التوسط في التعامل مع 
أبنائه�م، فعليهم ألا يفرط�وا في التدليل وتلبي�ة الطلبات، وألا 
يفرط�وا في الحرمان والمن�ع، وإنم عليهم أن يتوس�طوا في ذلك، 

ويراعوا متطلبات العصر.
ز � إعطاء الأبناء الحرية المطلقة، وإهمال توجيههم، والرقابة عليهم، 
فيرك�ون لتلق�ي س�لوكياتهم وتوجيهاته�م م�ن قرناء الس�وء، 
ووس�ائل الإع�لام الهدامة، التي تغ�زو الفكر، وتنشر الفس�اد، 

وتربيهم على السلوك الإجرامي.
ح�� � ميل الوالدي�ن إلى أحد الأبناء دون البقية، فه�ذا يولد العداوة 
والبغضاء والش�حناء بين الأبناء، وقد ي�ؤدي ذلك إلى ارتكاب 
الجرائ�م، وم�ن ذلك ما وق�ع من إخوة يوس�ف عليه الس�لام، 
بس�بب ش�دة ح�ب يعق�وب علي�ه الس�لام لابنه يوس�ف عليه 
الس�لام: } إذِْ قَالُوا لَيُوسُ�فُ وَأَخُ�وهُ أَحَبُّ إلَِىٰ أَبيِنَ�ا مِنَّا وَنَحْنُ 
عُصْبَةٌ إنَِّ أَبَانَا لَفِي ضَلَالٍ مُبيٍِن ﴿8﴾اقْتُلُوا يُوسُفَ أَوِ اطْرَحُوهُ 
يَن  أَرْضً�ا يَخْلُ لَكُمْ وَجْ�هُ أَبيِكُمْ وَتَكُونُ�وا مِنْ بَعْ�دِهِ قَوْمًا صَالِحِ
﴿9﴾{)يوس�ف(. وله�ذا ف�إن ع�لى الوالدي�ن أن يعدل�وا بين 
أبنائهم، فلا يميزوا بينهم في المعاملة، حتى يعيش�وا في جوٍ مليءٍ 

بالألفة والمحبة، بعيدٍ عن الشحناء والبغضاء والحسد.
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ومم�ا س�بق يتبين لن�ا عظ�م دور الأسرة في وقاية أبنائها م�ن الانحراف، 
وحماية المجتمع وتطهيره من الفساد والإجرام.

2 .4 .2  دور العلماء ومنابر التوجيه

»لقد أكرم الل هذه الأمة بالعلمء والدعاة وأعلى من ش�أنم، وقد أصبح 
لزام�اً عليه�م، وم�ن صلب عمله�م، دع�وة الن�اس إلى طريق الح�ق والخير 
والعدل، سبيلهم في ذلك اللين والرشاد وغزارة العلم الصحيح من الكتاب 
والس�نة، فالحق س�بحانه وتعالى أمر موس�ى وأخاه  هارون � عليهم الس�لام 
هُ طَغَىٰ  � بالتوج�ه إلى فرع�ون مصر، فق�ال جل وعلا: }اذْهَبَ�ا إلَِىٰ فرِْعَ�وْنَ إنَِّ
رُ أَوْ يَخْشَ�ىٰ ﴿44﴾{)طه(. وقال تعالى:  هُ يَتَذَكَّ ﴿43﴾فَقُولَا لَهُ قَوْلًا لَيِّناً لَعَلَّ
}... وَقُولُوا للِنَّاسِ حُسْ�ناً ... ﴿83﴾{)البقرة(. وفي مجال الحكمة والسداد 
والأخذ بأس�باب الإقناع هناك تدرج منهجي وأسلوب عميق في التعامل مع 
كْمَةِ  الآخري�ن للدعوة بينه الل ع�ز وجل في قوله:}ادْعُ إلَِىٰ سَ�بيِلِ رَبِّ�كَ باِلْحِ
تيِ هِيَ أَحْسَنُ  إنَِّ رَبَّكَ هُوَ أَعْلَمُ بمَِنْ ضَلَّ عَنْ  وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَنةَِ وَجَادِلْهمُْ باِلَّ
سَ�بيِلِهِ وَهُوَ أَعْلَ�مُ باِلْمُهْتَدِي�نَ ﴿12٥﴾{)النحل(. فه�ذه الآية من الأصول 
الت�ي يحرص عليها الدعاة الصالحون لأنا تتضمن ثلاث درجات من العمل 

الدعوي«)1(، هي: الحكمة والموعظة الحسنة والمجادلة بالتي هي أحسن.

فالعل�مء والدعاة لهم دورٌ بارزٌ في مكافحة الإرهاب، وتحصين الش�باب 
من الانخراط في سلك التطرف والإرهاب، وذلك من خلال ما يقومون به من 
دروس ومحاضرات وخطب، تحث على تقوية الإيمن في النفوس، وترس�يخه 
في القل�وب، وتبين ما أعده الل للمحس�نين من الثواب، وما أعده للمس�يئين 

)1( العبد الجبار، عادل، الإرهاب في ميزان الشريعة، )ص: 143 � 144(.
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م�ن العقاب، وتؤكد أن البعد عن الل س�بحانه وتعالى هو من أهم الأس�باب 
المؤدي�ة إلى الانحراف، وارت�كاب الجرائم، وزوال الأم�ن والاطمئنان، وأنه 
لي�س هناك س�بيل للحياة الآمنة المطمئنة إلا بالتمس�ك بتق�وى الل عزوجل، 
والتق�رب إلي�ه بالطاع�ات، واستش�عار مراقبت�ه في كل الأح�وال، فلا يخفى 
علي�ه شيء في الأرض ولا في الس�مء، وتذك�ر المس�لمين بأهمية الإخلاص في 
العبادات، وأدائها على الوجه المطلوب، وخاصة الصلاة، لأن لها دوراً عظيمً 
في تقويم س�لوك الإنس�ان، ومنعه من اقراف الجرائم، وارتكاب الفواحش، 
لَاةَ تَنهَْىٰ عَنِ الْفَحْشَاءِ  إذا أداها بصورتها الصحيحة، قال تعالى: }...إنَِّ الصَّ
وَالْمُنكَْرِ ...﴿4٥﴾{)العنكبوت(،  »ووجه كون الصلاة تنهى عن الفحش�اء 
والمنك�ر، أن العبد المقيم لها، المتمم لأركانا وشروطها، وخش�وعها، يس�تنير 
قلب�ه، ويتطه�ر فؤاده، ويزداد إيمن�ه، وتقوى رغبته في الخ�ير، وتقل رغبته في 
ال�شر أو تنع�دم. فم�ن هذا الوج�ه تنهى الصلاة ع�ن الفحش�اء والمنكر«)1(. 
ك�م أن ال�دروس والمح�اضرات والخط�ب تُذك�ر المس�لمين بعناية الإس�لام 
بالضوري�ات الخم�س، وتأكيده المحافظة عليها، وتوع�ده من اعتدى عليها 
بالعقاب الش�ديد في الدنيا قبل الآخرة، إذ إن س�لوك الإرهاب »يتعرض إلى 
هذه الأمور الخمس�ة كلها بالإفس�اد والهدم. فهو يفس�د دين مرتكبه وسالكه 
بمجانبة الصراط المستقيم وركوب صراط الغلو والتطرف، وهو ما حذر منه 
>، كم يفسد النفس بقتلها أو ترويعها، ويفسد العقل بتغيير موازين التفكير 
وتقدير المصلحة والمفس�دة، وهو يلك النس�ل ويرهبهم، ويتلف المال العام 

والخاص«)2(. 

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: ٥81(، بتصرف يسير.
)2( الخليف�ي، عب�د الرحم�ن بن س�ليمن، وظيف�ة العل�مء والدع�اة في احتواء الس�لوك 

الإرهابي، )ص: 14(.
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كم أن الدروس والمحاضرات والخطب تحث المس�لمين على لزوم المنهج 
القوي�م، وتحذره�م م�ن الغل�و والتنط�ع والتش�دد؛ لأن ذلك يتع�ارض مع 
تشريعات الإس�لام الدالة على اليسر والس�هولة، ورفع الحرج، ودفع المشقة. 
وتب�ين ما للغلو والتنطع والتش�دد من آثار س�يئة عادت ع�لى المجتمع بالفتن 
والش�قاق، وتلف�ت أنظار المس�لمين إلى حرمة تكفير المس�لم لأخيه المس�لم، 
وتبين ما لذلك من آثار س�يئة تعود على المس�لم � الُمكَفِ�ر � بالحسرة والندامة، 

والخسران في الدنيا والآخرة.

وتذكر المس�لمين بوجوب الس�مع والطاعة لولاة الأم�ور � ما لم يأمروا 
بمعصي�ة �، وتوضح ما لذلك من آثار إيابية تعود على الأمة بالخير والبركة، 
فالتفاف المس�لمين حول ولي أمرهم، واس�تجابتهم لأوام�ره، دليل وحدتهم 
وقوته�م، ورمز عزه�م ومجدهم، وس�بيل رقيهم ونضته�م، ومصدر أمنهم 
واطمئنان�م، وتح�ذر م�ن الخروج ع�لى ولاة الأمر، لم�ا في ذلك من المفاس�د 
العظيمة التي لا تُعد ولا تحصى. وتحث المسلمين على مراعاة حقوق الآخرين، 
والالتزام والوفاء بالعهود والمواثيق، ومن ذلك مراعاة حقوق غير المس�لمين 
في البلاد الإس�لامية، وصيانة دمائه�م وأموالهم وأعراضهم، وعدم الاعتداء 
عليهم وإيذائهم؛ لأن ذلك مما أوصى به النبي >، وقد حذر > من قتلهم، 

وبين عقوبة ذلك، فقال: )من قتل معاهداً لم يرح رائحة الجنةّ()1(.

ك�م أن للعل�مء والدع�اة دوراً في المحافظ�ة ع�لى أم�ن المجتم�ع، ون�شر 
الخ�ير في�ه، والتصدي للشر وأهل�ه، وذلك من خلال قيامه�م بواجب الأمر 
بالمع�روف والنه�ي عن المنكر، وله�م أيضاً دور في مراقبة ما ينش�أ في المجتمع 
من أحداث وقضايا ومش�كلات، والحديث عنها ومناقشتها بأسلوب علمي 

)1( سبق تخريه، )ص: 276(.



426

مقنع، وتقديم الرؤية الإسلامية حولها، والحلول لمشكلاتها، وتذكير المسلمين 
بواجبه�م تاه وطنهم ومجتمعهم، والس�عي للمحافظة على أمنه واس�تقراره، 
بالابتع�اد عن أس�باب الفرقة والاختلاف، ومكافحة الفس�اد، والقضاء على 
دواف�ع البغ�ي والإجرام، وتبيين مس�اوئ الانحراف، والتحذير من مجالس�ة 
أهل�ه ومخالطتهم، والتنفير م�ن التفكير باقراف الجرائم، فضلًا عن ارتكابها، 
وتوضي�ح م�ا للمجرم م�ن العقاب، وأنه لن يس�تطيع الإف�لات من العقاب 

الأخروي، حتى وإن استطاع الإفلات من العقاب الدنيوي.

ولا يقتصر دور العلمء والدعاة على ما سبق، وإنم لهم دورٌ بارزٌ في محاورة 
الش�باب والاستمع لمشكلاتهم وهمومهم، ومس�اعدتهم على إياد حلولٍ لها، 
وإتاح�ة الفرصة أمامهم للحوار الحر المفتوح، لتقويم الاعوجاج، وتصحيح  
الأخط�اء، الت�ي لديم بالحجة والإقن�اع، والحكمة والموعظة الحس�نة، وهذه 
هي طريقة المصطفى >، فقد كان يحاور الش�باب ويس�تمع لهم، ويرش�دهم 
إلى الطريق المستقيم، بالحكمة والموعظة الحسنة، والمجادلة بالتي هي أحسن، 
وم�ن ذلك محاورته >للش�اب ال�ذي جاءه يس�تأذنه في الزن�ى)1(، وقد كان 
الشاب يعلم حرمة الزنى وبشاعته، لكنه طلب ذلك من النبي >؛ لأن باب 
الحوار مفتوح، وقد تمكن النبي > بأس�لوبه اللطيف من إقناع ذلك الش�اب 

بحرمة هذا الأمر وعظمه، حتى بغضه إليه.

وللعلمء والدعاة أيضاً دورٌ في توعية الشباب بأحكام دينهم، وتحصينهم 
بالعل�م الناف�ع، وتحذيرهم من الانس�ياق وراء الأف�كار المنحرف�ة، والمبادئ 
الهدام�ة، والش�به المضلل�ة، وتعريفهم به�ا وبأخطائها، وبي�ان خطورتها على 
الف�رد والمجتم�ع، قب�ل أن تصل إليه�م منمقة مزخرف�ة، فيتقبلوه�ا ويتأثروا 

)1( سبق تخريه، )ص: 103(.
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بها، كم أن لهم دوراً في تبصير الش�باب بم يحاك ضدهم من قبل أعداء الأمة، 
وتصحي�ح المفاهي�م الخاطئ�ة لدى أف�راد المجتمع � خاصة الش�باب �، ونشر 
الفكر الإس�لامي الصحيح من خلال وس�ائل الإعلام المقروءة والمس�موعة 
والمرئي�ة؛ لأن الانحراف عن الطريق المس�تقيم إنم ينش�أ ع�ن الجهل بالدين، 
والفهم الخاطئ للنصوص، وأخذ العلم من غير أهله. وقد أحس�ن الش�اعر 

حين قال:

عرف�ت الش��ر لا للش�رِّ لك�ن لتوق�يه 

ومن لم يعرف الشرَّ من الخ�ير يقع فيه)1( 

بالإضافة إلى ما س�بق، فإن لهم دوراً في مجابهةِ أصحاب الفكر المنحرف، 
والرد على ش�بههم، ودحضه�ا بالحجة والبرهان، وفتح ب�اب التوبة والإنابة 
لهؤلاء المخالفين، وحثهم على تسليم أنفسهم؛ لأن هذا سيجعلهم يقفون على 
أخطائه�م، ويراجعون أنفس�هم، ويتوبون إلى الل س�بحانه وتعالى، ويلزمون 
الطري�ق المس�تقيم، ويكون�ون بإذن الل تع�الى لبنة صالحة في المجتمع، وس�بباً 
لص�لاح غيرهم ممن انحرفوا عن الصراط المس�تقيم، والنه�ج القويم. كم أن 
ال�رد على ش�به هؤلاء المخالف�ين، يكون حصن�اً منيعاً، وس�ياجاً واقياً، لأبناء 

المجتمع؛ حتى لا ينساقوا وراء هذه الأباطيل.

)1( الأبيات لأبي فراس الحمداني، انظر: الحمداني، ديوان أبو فراس، )ص: 179(. 
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الباب الثالث
الوسائل التي اتخذتها المملكة العربية السعودية

للحفاظ على الأمن الداخلي
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الفصل الأول
تطبيق أحكام الشريعة الإسلامية

كان�ت الجزي�رة العربية قب�ل قيام الدول�ة الس�عودية الأولى تعيش حالة 
من الضع�ف، والاضطراب، والفوضى، وانعدام الأم�ن، وتدهور الأحوال 
السياس�ية والاقتصادية والاجتماعية، فضلًا عن تفشي الجهل بالعلوم الدينية 
فيه�ا، وانتش�ار الب�دع والخراف�ات. كل ذل�ك كان نتيجةً لبعده�ا عن تطبيق 

أحكام الشريعة)1( الإسلامية.
ولم�ا أق�ام الملك عبد العزيز  �  رحمه الله  �  الدولة الس�عودية، س�ارع إلى 
تطبيق أحكام الشريعة، لأنه أدرك أن تخلف المسلمين، وتدهور أحوالهم، إنما 
هو بسبب تخليهم عن المنهج القويم. فسعى إلى تصحيح المفاهيم الخاطئة عن 
الدين، وإلى ترس�يخ مبادئ الإسلام. وأعلن أن الدستور الذي تحكم به هذه 
البلاد  �  المملكة العربية السعودية  �  هو كتاب الله وسنة رسوله > ). فتغير 
حال الجزيرة العربية، من خوف إلى أمن، ومن جهل إلى علم، ومن فوضى إلى 
نظام. وقد سار أبناؤه  �  رحمه الله  �  على منهجه في تطبيق الشريعة الإسلامية، 

ومن أحكام الشريعة الإسلامية التي طبقوها لحفظ الأمن في البلاد، ما يلي:

1 . 1 إقامة العدل 
الع�دل من أس�مى المبادئ التي يمت�از بها النظام الإس�لامي، فبه قامت 
عُ: مَصْدَرٌ، ثم جعل  ْ عُ: » نَجُْ الطريقِ الواضِحُ، يقالُ: شَرعْتُ له طَرِيقاً. والشرَّر ْ )1( الشرّر
عةٌ، واس�تعير ذلك للطريقة الإلهية  عٌ وشِرْ عٌ وشَرْ اس�مًا للطريق النّرهْجِ، فقيل له: شِرْ

من الدين«.انظر: الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 450(.
والشريع�ة في الاصطلاح: » ما شرعه الله لعباده م�ن العقائد والعبادات والأخلاق   
والمعاملات ونظم الحياة في ش�عبها المختلفة لتحقيق س�عادتهم في الدنيا والآخرة«.

انظر: القطان، مناع، وجوب تحكيم الشريعة الإسلامية، )ص: 9(.
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الس�موات والأرض، وبه تصلح أمور العباد وتس�تقيم، فهو إحدى الدعائم 
الأساس�ية التي تبنى عليها المجتمعات الإس�لامية التي تطبق شرع الله تعالى. 
فبالع�دل يس�ود النظ�ام، وتحفظ الحق�وق، وتزده�ر الدول وتتق�دم، وينتشر 

الأمن والاستقرار.
والأم�ر بالع�دل ج�اء ش�املًا لجمي�ع جوانب الحي�اة، فل�م يقتصر على 
النواح�ي المادي�ة فق�ط، وإنما ش�مل جمي�ع النواحي حت�ى النواحي النفس�ية 
والمعنوي�ة، فالإنس�ان مأمور بالعدل مع نفس�ه بأن يؤدي حقه�ا، ولا يظلمها 
باق�راف الذنوب والمع�اصي، ومأمور بالع�دل مع أسرته، ب�ل ومع المجتمع 
ب�أسره، فعلي�ه ألا يبغي على أحد، وألا يظلم أحداً، ب�ل يعطي كل ذي    حق 
حق�ه، وق�د تضافرت الأدل�ة في الحث ع�لى الع�دل، فمنها قوله تع�الى:﴿إنَِّر 
حْسَ�انِ وَإيِتَاءِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَيَنهَْىٰ عَنِ الْفَحْشَ�اءِ وَالْمُنكَْرِ  اللهَّرَ يَأْمُ�رُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
�رُونَ ﴿90﴾ )النحل(، وقوله تع�الى:  ﴿إنَِّر اللهَّرَ  وَالْبَغْيِ يَعِظُكُ�مْ لَعَلَّركُ�مْ تَذَكَّر
كُمُوا  وا الْأمََانَ�اتِ إلَِىٰ أَهْلِهَ�ا وَإذَِا حَكَمْتُ�مْ بَيْنَ النَّر�اسِ أَنْ تَحْ يَأْمُرُكُ�مْ أَنْ تُ�ؤَدُّ
باِلْعَدْلِ ﴿5٨﴾ )النساء(. كما أن الله سبحانه وتعالى ) قد أمر بالعدل حتى في 
رِمَنَّركُمْ شَنآَنُ قَوْمٍ  المخاصمة والمش�احنة بين الأعداء، فقال س�بحانه:﴿ وَلَا يَْ
عَ�لَىٰ أَلاَّر تَعْدِلُوا اعْدِلُ�وا هُوَ أَقْ�رَبُ للِتَّرقْ�وَىٰ ﴿٨﴾ )المائدة(.وبتأمل الأنظمة 
الوضعي�ة التي وضعها البشر كالرأس�مالية)1( والاش�راكية)2( نجد أنا خالية 
تمام�اً من العدل، مهما ادع�ت تحقيقه؛ لأنا أنظمة من صنع البشر، فهي تفتقر 

)1( الرأس�مالية هي: »النظام الس�ياسي الاقتص�ادي القائم على الملكي�ة الخاصة والربح 
الخاص«.انظر: الموسوعة العربية العالمية، )11 / 62(.

)2( الاش�راكية هي: » نظام اقتصادي غربي الأصل وحركة سياس�ية ونظرية اجتماعية. 
ويعتق�د أغلب الاش�راكيين أن الحكوم�ات الوطنية أو المحلية، ه�ي التي ينبغي لها 
امتلاك موارد الأمة واس�تغلالها وليس للأفراد. لأنم يعتقدون أن الشر يدخل من 

باب الملكية الخاصة«.انظر: الموسوعة العربية العالمية،    )2 / 200(.
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إلى الكمال، مهما حاولت الوصول إليه، فهذه الأنظمة قد أخلت بالمجتمعات 
التي تطبق فيها بدلاً من أن تصلحها، فنجد أن معدل الجرائم فيها قد ارتفع، 
ونس�بة البطال�ة فيه�ا ق�د زادت، والاقتص�اد فيها ق�د اضطرب نتيج�ة لتمايز 
الطبق�ات، فلم تس�تطع المحاكم ومنظمات حقوق الإنس�ان فيها من أن تنشر 
الأمن والاس�تقرار، وتقضي على الفس�اد والدمار، لأنا تطبق قوانين وضعية 

لا تخلو من النقص والخلل والجور.
فالنظ�م الوضعي�ة مه�ما حاولت وس�عت لتحقيق الع�دل، ونشر الأمن 
فلن تس�تطيع لذلك س�بيلًا، لأنا ارتضت غير حكم الله، ﴿أَفَحُكْمَ الْجَاهِلِيَّرةِ 
يَبْغُونَ وَمَنْ أَحْسَ�نُ مِ�نَ اللهَّرِ حُكْمًا لقَِوْمٍ يُوقِنُ�ونَ ﴿50﴾)المائدة(. فلو نظرنا 
إلى تل�ك البلدان الغربية وإلى العربية والإس�لامية التي ابتغت غير شريعة الله 
دستوراً ومنهاجاً، نجد أنا لا تفتقر إلى محاكم وقضاة، ولكنها تفتقر إلى تأدية 

الواجب الذي من أجله تنشأ المحاكم ويعين القضاة. 
بخ�لاف النظام الإس�لامي الذي يعتمد على تطبيق الشريعة الإس�لامية، 
وإقام�ة العدل، والبعد عن الظلم والجور. فالله س�بحانه وتعالى ) حكم عدل، 
حرم الظلم على نفسه وجعله بين العباد محرماً، قال تعالى في الحديث الذي رواه 
مْتُ الظلم على نف�ي وجعلته بينكم  النب�ي >  ع�ن رب�ه: ) يا عب�ادي إني حَرَّر
مُحرم�اً، ف�لا تظالم�وا()1(. فالمجتمع�ات التي تطبق ه�ذا النظام المن�زل من عند 
رب الس�موات والأرض، ال�ذي لا يعري�ه نقص ولا خلل، يق�ل فيها معدل 
الجرائ�م، ويس�ود في ربوعها الأم�ن والاس�تقرار، ويؤدي القض�اة دورهم في 
ف�ض المنازع�ات، وإقامة الع�دل، وإعطاء كل ذي حق حق�ه،إلى غير ذلك من 
الواجبات المنوطة بهم. وخير شاهد على هذا ما تعيشه المملكة العربية السعودية 
من أمن وأمان واستقرار، نتيجة لاتخاذها الشريعة الإسلامية دستوراً تحكم به.

)1( سبق تخريه، )ص: 54(.
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1 . 2 تطبيق نظام الشورى 
الش�ورى)1( م�ن المب�ادئ الإس�لامية الت�ي ينبغي ع�لى المس�لمين أفراداً 
وجماعات أن يتمس�كوا بها ويطبقوها امتثالاً لأمر الله عز وجل واقتداءً بس�نة 
نبي�ه محم�د >، واتباعاً لما كان عليه صحابة رس�ول الله >، ومن س�ار على 

نجهم واقتفى أثرهم إلى يوم الدين.

فهي عبادة من أس�مى العبادات، قد أمر الله سبحانه وتعالى بها في كتابه، 
فق�ال: ﴿ وَشَ�اوِرْهُمْ فِي الْأمَْرِ ﴿159﴾)آل عمران(، فهذا أمر منه س�بحانه 
لرسوله > ) بالاستش�ارة والمشاورة، وتكون هذه المشاورة في »الأمور التي 
تحتاج إلى استش�ارة، ونظر، وفكر، فإن في الاستش�ارة م�ن الفوائد والمصالح 
الدينية والدنيوية، ما لا يمكن حصره« )2(. أما بالنس�بة للأمور التي ورد فيها 
ن�ص من الش�ارع الحكيم، فلا مجال للش�ورى فيها، وإنما ي�ب أن يطبق فيها   

حكم الله تعالى.

ذِينَ  ك�ما أن الله س�بحانه وتعالى ق�د أثنى على المتش�اورين، فق�ال: ﴿وَالَّر
لَاةَ وَأَمْرُهُمْ شُورَىٰ بَيْنهَُمْ وَمَِّرا رَزَقْناَهُمْ يُنفِْقُونَ  ِمْ وَأَقَامُوا الصَّر اسْ�تَجَابُوا لرَِبهِّه
﴿3٨﴾)الش�ورى(. فقول�ه س�بحانه: ﴿وَأَمْرُهُ�مْ شُ�ورَىٰ بَيْنهَُ�مْ﴾، يراد به 

)1( الش�ورى: » التشاور. والمستشار: العليم الذي يؤخذ رأيه في أمر هام علمي أو فني 
أو س�ياسي أو قضائ�ي  أو نحوه ] محدثة [. والمش�ورة: ما ينص�ح به من رأي وغيره. 
يقال: ش�اوره في الأمر مش�اورة وش�واراً: طلب رأيه فيه«.انظ�ر: أنيس، وآخرون، 

المعجم الوسيط، مادة )شار(، )1 / 499(.
وعرفها الراغب الأصفهاني بأنا: » استخراج الرأي بمراجعة البعض إلى البعض«.   

انظر: الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن، )ص: 470(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 122(.
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أنم »لا يبرمون أمراً حتى يتش�اوروا فيه، ليتس�اعدوا بآرائهم«)1(،  »فلا يستبد 
أح�دٌ منهم برأيه، في أمر من الأمور المش�ركة بينهم، وه�ذا   لا يكون إلا فرعاً 
ع�ن اجتماعهم، وتوالفهم، وتواددهم، وتحاببه�م. فمن كمال عقولهم، أنم إذا 
أرادوا أم�راً م�ن الأمور، التي تحتاج إلى إعمال الفكر والرأي فيها، اجتمعوا لها، 
وتشاوروا، وبحثوا فيها، حتى إذا تبينت لهم المصلحة، انتهزوها وبادروها«)2(.

فالش�ورى من المناهج الإسلامية التي إن تمس�ك بها المسلمون صلحت 
أم�ور حياته�م، فه�ي نظ�ام يقرب ب�ين المس�لمين، ويق�وي روابطه�م، لأنا 
تق�وم ع�لى الح�وار البن�اء، وط�رح وجه�ات النظ�ر من أه�ل العل�م والفكر 
وال�رأي الس�ديد، للوصول إلى أفض�ل الحلول والآراء الت�ي تعود على الأمة 
بالخ�ير والأمن والاس�تقرار. »فهي الطريق الصحيح لمعرف�ة أصوب الآراء، 
والوص�ول إلى الحقيق�ة وجلاء الأم�ر؛ لأن العقول كالمصابي�ح إذا اجتمعت 
ازداد الن�ور، ووض�ح الس�بيل... وه�ي مظهر م�ن مظاهر المس�اواة، وحرية 
الرأي... وهي الطريق إلى وحدة الأمة الإس�لامية،ووحدة المشاعر الجماعية، 

من خلال عرض المشكلات العامة، وتبادل الرأي والحوار«)3(.

فالش�ورى ركي�زة ل�كل أمة متح�رة، وكل دول�ة راقية تنش�د لرعاياها 
الأمن والاس�تقرار والفلاح والنجاح. في الش�ورى لا تطغ�ى إرادة الفرد على 
إرادة الجماع�ة، ولا تتحك�م الاجته�ادات الفردي�ة في مصالح الأم�ة بل عقلية 
جماعية، ومداولات مشركة تناقش الأمور، وتبسط الآراء حتى تظهر المصلحة 

ويستبين الحق بدافع من الأخلاق والنوايا الحسنة والضوابط الشرعية.

)1( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، )7 / 211(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 706(.

)3( نقلًا عن: الأنصاري، عبد الحميد، الشورى وأثرها في الديمقراطية، )ص: 5 � 6(.
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»الش�ورى بإذن الله صمام أمان، وأس�اس اس�تقرار، وحاج�ز من الفتن 
والقلاق�ل، وتجن�ب الأحق�اد والتم�زق«)1(. ق�ال ع�لي ب�ن أبي طالب رضي 
الله عنه: ) في المش�ورة س�بع خصال: اس�تنباط الصواب، واكتس�اب الرأي، 
وتحصن من الس�قطة، وحرز من الملامة، ونجاة م�ن الندامة، وألفة القلوب، 

واتباع الأثر ( )2(.

ولم تبين الشريعة الإسلامية كيفية الشورى، أو تحدد لها طريقة معينة، وإنما 
تركت ذلك حتى تتخذ كل دولة الشكل الملائم لظروفها، والأنسب لمصالحها، 

وهذا يدل على مرونة الشريعة الإسلامية، وملاءمتها لكل زمان ومكان.

فالش�ورى مصطل�ح إس�لامي كمصطلح�ات الإس�لام الأخ�رى م�ن 
الص�لاة، وال�زكاة، والجه�اد، وأمثالها، فهي تف�ر بما أراده الش�ارع وبينه في 
الكتاب والسنة  ولا تقارن بغيرها من المذاهب والمبادئ، وقد يوجد فيها نوع 
من الالتقاء مع بعض الأنظمة السياسية في بعض الصور والجزئيات والمظاهر، 
أما المصطلحات الوافدة فتحمل في مصطلحاتها فكراً وافداً، ومبادئ تلتصق 
به�ا ه�ي من صن�ع الإنس�ان ونتاجه الب�شري، كما ش�هد التاريخ الم�اضي منه 
والحاضر نظ�مًا كثرت فيها الهيئات، وتعددت فيها المؤسس�ات، وكثرت فيها 
التوصي�ات والقرارات، ولكن ذلك كله كان في أغلبه تجس�يداً للنفاق العام، 
وه�و أن المصال�ح العلي�ا تج�ارب بشرية تحم�ل الأصباغ والزخ�ارف لتغري 
وتح�ذر، وتحم�ل في طياتها بذور الدمار والفس�اد، إنا نظ�م لا تعرف حدوداً 
ثابتة، ولا أصولاً مس�تقرة، باسم س�يادة الدولة، وباسم الشعب ييزون كل 

)1( من خطبة فضيلة الش�يخ الدكتور: صالح بن حميد، لصلاة عيد الأضحى المبارك في يوم 
السبت العاشر من ذي الحجة 1419ه�، الموافق 27 مارس 1999م. نقلاً عن: الصالح، 

محمد بن أحمد، الشورى في الكتاب والسنة وعند علماء المسلمين، )ص: 15٨ � 159(.
)2( الوزير، محمد بن طلحة، العقد الفريد للملك السعيد، )ص: 43(.
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اس�تبداد في الفس�اد والانحلال، إنا نظم فتحت الباب واس�عاً لكل عوامل 
الانحلال، والظلم الاجتماعي، والتسيب الفكري في جرائم الجنس، وجرائم 
القت�ل، وفي الرق�ات الك�برى، والخيان�ات العظمى، والمكائ�د والمؤامرات 

والهلع والمرض والهلاك.

أي اس�تبداد أعظ�م من إص�دار قوانين ونظم تحرم الن�اس من حقهم في 
التدين، قوانين تلغي شرع الله، وتغير أحكام الشريعة باسم الشعب، وسلطان 
الشعب، إنه استبداد يعلون به لأنفسهم حق التشريع وإصدار الأحكام، لقد 
طال بالناس زمان، حتى شاهدوا الاستبداد باسم الديمقراطية )1(، والتسلط 
باس�م الحرية، وقهر الشعوب باسم حقوق الإنسان، للكيل عندهم مكاييل، 
يرض�ون عمن ش�اؤوا، ويرمون من ش�اؤوا،  فهي نظ�م فضفاضة تبيح لهم 
النيل من الإسلام ورسوله وقرآنه وأهله، إنا ديمقراطيات يزيف بها التاريخ 
على حس�اب حقوق المس�لمين ودينهم وكرامتهم، فهي نظم ومبادئ نش�أت 
وس�ارت مبتوتة الصل�ة بالله والإي�مان والعقيدة والدين، تحم�ل معاني الحياة 
المادية البحتة، والنظم المتفلتة، قدمت بريق الحرية المطلقة والعدالة المضطربة، 
ث�م أخذت الأيام تنزع أغطيتها وقناعاتها غط�اءً بعد غطاء، وقناعاً بعد قناع، 
حتى فش�ا انتش�ار الجرائم، وفس�اد الأخ�لاق، وصور العدوان، واس�تغلال 
الش�عوب الضعيف�ة، واس�تعبادها والعب�ث بموارده�ا، كل ذل�ك بقرارات 
ديمقراطية جداً، وبعد تش�اور حر، يرضي أهواءهم ومصالحهم ومطامعهم، 

دون التزام بأي مبدأ إلهي أو أخلاقي.

)1( الديمقراطي�ة: » حكم الش�عب الس�ياسي من أجل الش�عب بكامله«.انظر: خليل، 
محسن، القانون الدستوري والنظم السياسية، )2 /30(.
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أما الش�ورى الحقة فإنا وس�يلة تحقي�ق العدل، وتنفي�ذ الشرع، وتحقيق 
مقاص�د الدين،وإقام�ة التوازن العادل والدقيق بين حق�وق الأفراد وحقوق 

الأمة )1(.

وم�ن ثم » فلو عق�دت مقارنة بين الش�ورى والديمقراطية التي يدعيها 
ح�كام الغرب وينادون بها، فإن كفة الش�ورى ه�ي الراجحة – بلا جدال –؛ 
لأن�ا نظام أوجده الله ) لعباده، فيه صلاح دينه�م ودنياهم، أما الديمقراطية 
فه�ي نظ�ام ابتدع�ه الفكر الإنس�اني، ولذلك ج�اء نظام�اً مبهراً م�ن الناحية 

النظرية، سيئاً من الناحية العملية«)2(.

ومن الفوارق التي تفرق بها الشورى عن الديمقراطية)3(:

أ � الديمقراطية تعني حكم الشعب، وتعطي لممثليه السلطة التشريعية، أما 
الش�ورى فإنا تعط�ي لأهل الحل والعقد حق إب�داء الرأي في الأمور 
العام�ة الت�ي يعرضها عليه�م ولي الأمر فيما لا نص في�ه من كتاب أو 
س�نة، وه�م مقي�دون في رأيهم بمب�ادئ الإس�لام وقواع�د شريعته، 
فديمقراطية الغرب حرة مطلقة العنان، والش�ورى في الإسلام مقيدة 

بشرع الله تعالى فيما جاء في القرآن، وورد في السنة الصحيحة.

ب �  الديمقراطي�ة الغربي�ة تعن�ي وجود حزب للحكوم�ة وحزب آخر 
أو أكث�ر للمعارضة، ويعقد كل منهم المؤتمرات الحزبية؛ ليضع خطة 
العمل السياس�ية. أما الشورى في الإسلام فإن أهل الحل والعقد لا 

)1( من خطبة فضيلة الشيخ الدكتور: ابن حميد. نقلًا عن: الصالح، الشورى في الكتاب 
والسنة،   )ص: 162 � 163(، بتصرف يسير.

)2( الصالح، الشورى في الكتاب والسنة، )ص: 7(، بتصرف يسير.
)3( القطان، مناع، حقوق الإنسان في الشريعة الإسلامية، )ص: 57 � 60(.
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ينقسمون إلى أحزاب، ولكنهم حزب واحد، هو حزب الله، يعرض 
عليهم الحاكم الأمر فيدلي كل واحد منهم برأيه، سواء كان مؤيداً أو 
معارضاً، ثم يوازن الحاكم بين الحجج الموافقة والمعارضة، ويعرض 
عليه�م م�ا عنده م�ن الدلي�ل ويبين رأي�ه، ف�إذا انته�وا إلى رأي، أو 
انتهى أكثرهم واختاره الحاكم فإنم يس�لمون به جميعاً، ولا يس�تمر 
المعارض�ون في معارضته�م، ب�ل يذعنون للرأي المخت�ار، ويرضون 

العمل به، وإن كان في نظرهم رأياً مرجوحاً.

ج �  الديمقراطية يستبيح كل حزب فيها استخدام الوسائل التي تساعد 
ع�لى نجاح�ه في الانتخاب�ات مهما كان�ت منافية للخل�ق والفضيلة، 
فيس�تخدم المرش�حون م�ن الأح�زاب المختلفة م�ا يس�تطيعون من 
أساليب الدعاية لأنفسهم والطعن في الآخرين، ويستحلون الكذب 
والتزوي�ر والحيلة والدهاء، ويش�رون الناخبين بالمال، إلى غير ذلك 
ما يندى له جبين الفضيلة والشرف. أما الشورى في الإسلام فإنا لا 
تبيح للش�خص أن يدعو إلى نفسه ليكون عضواً في مجلس الشورى، 
بل يختارونه لأهليته ومكانه، والأصل في هذا ما جاء عن النبي >: 

) إنا لا نولي هذا من سأله ولا من حرص عليه ()1(.

ونحم�د الله أن وف�ق المملكة العربية الس�عودية للعمل بنظام الش�ورى 
الذي نادت به الشريعة الإس�لامية، حتى يصلح حال هذه البلاد، وتعيش في 

أمن وأمان واستقرار.

)1( أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه، كت�اب الأحكام، ب�اب ما يكره م�ن الحرص على 
الإمارة، )4 / 2234(،    )ح: 7149(.
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1 . 3 القيام بواجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)1( 
لقد شرع الله س�بحانه وتعالى حدوداً، تحقق للناس الاس�تقامة على طريق 
الخير والرشاد، فبها تصان الأنفس والأعراض والأموال، فلا يعتدي أحد على 
أحد، ولا يظلم أحد أحداً، ولا يتس�لط الق�وي على الضعيف، ولا الغني على 
الفقير، بل يعيش المجتمع في أمن وأمان واستقرار، ويسوده العدل والاطمئنان، 
فالناس متساوون في تطبيق هذه الحدود، فلا فرق بين عربي وأعجمي، ولا بين 

أبيض وأسود، ولا بين غني وفقير، ولا بين قوي وضعيف.

والح�دود الت�ي شرعها الله س�بحانه وتعالى إن�ما هي » زواج�ر للنفوس 
ونكال وتطهير، فهي تزجر النفوس عن اقراف الجرائم، كما أنا تكون مانعاً 
للإنسان من العودة إلى ارتكاب الجريمة، فهي عقوبة مقدرة لحق الله تعالى، ثم 
لأجل مصلحة المجتمع؛ فالله تعالى أوجبها على مرتكبي الجرائم التي تتقاضاها 
الطب�اع البشري�ة؛ فه�ي � أي: الحدود  � م�ن أعظم مصالح العب�اد في المعاش 
والمعاد؛ فلا تتم سياس�ة الملك إلا بزواجر عن اقراف الجرائم وعقوبات تقع 
ع�لى من ارتكبها؛ فبه�ا ينزجر العاصي، ويطمئن المطي�ع، وتتحقق العدالة في 
الأرض، ويأمن الناس على أرواحهم وأعراضهم وأموالهم، كما هو المش�اهد 
في المجتمع�ات التي تقيم حدود الله؛ فإنه يتحقق فيها من الأمن والاس�تقرار 
وطيب العيش ما لا ينكره منكر؛ بخلاف المجتمعات التي عطلت حدود الله، 
وزعمت أنا وحش�ية، وأنا لا تليق بالحض�ارة المعاصرة، فحرمت مجتمعاتها 
م�ن هذه العدالة الإلهية، ومن نعمة الأمن والاس�تقرار، وإن كانت تملك من 
الأسلحة والأجهزة الدقيقة ما تملك؛ فإن ذلك لا يغني عنها شيئاً، حتى تقيم 

)1( تم إفراده في فصل مس�تقل لأهميته في اس�تتباب الأمن وحفظ المجتمع من الجرائم، 
انظر:  )ص: 4٨9 � 49٨(.
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ح�دود الله التي شرعها لمصالح عباده؛ فعجباً كيف يس�مي المنحرفون حدود 
الله التي هي هدى ورحمة للعالمين، كيف يسمونا وحشية، ولا يسمون عمل 
المج�رم المعت�دي وحش�ية وهو ي�روع الآمنين وين�ي على الأبري�اء ويخلخل 
أمن المجتمع، إن هذا هو الوحش�ية، وإن الذي يش�فق عليه أظلم منه وأش�د 
من�ه وحش�ية، ولك�ن إذا انتكس�ت العقول وفس�دت الفطر فإن�ا ترى الحق 

باطلًاوالباطل حقاً «)1(.

وإقام�ة الح�دود م�ن مس�ؤوليات الحاك�م، فيقيمه�ا ه�و أو نائبه، س�واءً 
كان  الح�د لله تع�الى كحد الزن�ى، أو كان الحد لآدمي كح�د القذف، لأن إقامة 
الحدودتفتقر إلى اجتهاد، ولا يؤمن من استيفائها الحيف، فوجب تفويضها إلى 
نائ�ب الله في خلق�ه، كما تحرم الش�فاعة وقبولها في حد من ح�دود الله تعالى بعد    
أن تبلغ الإمام)2(، لقول الرس�ول > لأس�امة بن زيد رضي الله عنه لما شفع في 
المخزومي�ة)3( الت�ي سرقت: ) أتش�فع في حد من حدود الله؟ إن�ما أهلك الذين 
قبلك�م أنم كانوا إذا سرق فيهم الشريف ترك�وه، وإذا سرق فيهم    الضعيف 
أقاموا عليه الحد، وايم الله! لو أن فاطمة بنت محمد سرقت   لقطعت يدها ()4(.

والحدود التي أقرتها الشريعة الإسلامية هي:

)1( الفوزان، صالح بن فوزان، الملخص الفقهي، )2 / 415 � 416(، بتصرف يسير.
)2( ابن قاسم، حاشية الروض المربع، )7 / 301 � 303(.

)3( المخزومية: فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد.
)4( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كت�اب الأنبياء، حدي�ث الغار، )2 / 
10٨1(، )ح: 3475(؛ وكت�اب المغ�ازي، ب�اب من ش�هد الفت�ح، )3 / 1300 � 
1301(، )ح: 4304(؛ وفي كت�اب الح�دود. وأخرج�ه مس�لم في صحيحه، كتاب 
الحدود، باب قطع الس�ارق الشريف وغيره والنهي عن الش�فاعة في الحدود، )3 / 

1062 � 1063(، )ح: 16٨٨ � 16٨9(.
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أ ـ  حد الزنى:

ح�رم الإس�لام الزن�ى، وجعله م�ن الكبائر العظ�ام، قال تع�الى: ﴿وَلَا 
هُ كَانَ فَاحِشَ�ةً وَسَ�اءَ سَبيِلًا ﴿32﴾)الإسراء(. وقال الله تعالى:  نَا إنَِّر تَقْرَبُوا الزِّه
مَ اللهَّرُ إلِاَّر  تيِ حَ�رَّر ً�ا آخَرَ وَلَا يَقْتُلُ�ونَ النَّرفْسَ الَّر ذِي�نَ لَا يَدْعُ�ونَ مَعَ اللهَّرِ إلَِهٰ ﴿وَالَّر
لكَِ يَلْقَ أَثَامًا ﴿6٨﴾﴿يُضَاعَفْ لَهُ الْعَذَابُ يَوْمَ  باِلْحَقِّه وَلَا يَزْنُونَ وَمَنْ يَفْعَلْ ذَٰ
لُدْ فيِهِ مُهَانًا ﴿69﴾)الفرق�ان(. وما يدل على عظم هذه الجريمة  الْقِيَامَ�ةِ وَيَخْ
وش�ناعتها أن الله س�بحانه وتعالى ) لم يقتصر في نيه عن إتيانا فحسب، وإنما 
نَا ﴿32﴾)الإسراء(، »فالنهي  أمر باجتناب مقدماتها، فقال: ﴿وَلَا تَقْرَبُوا الزِّه
ع�ن قربان الزنى أبل�غ من النهي عن مجرد فعله، لأن ذلك يش�مل النهي عن 

جميع مقدماته ودواعيه، فإن من حام حول الحمى يوشك أن يقع فيه«)1(.

وتختلف عقوبة الزنى بحس�ب حال الزاني، ف�إن كان محصناً فإن عقوبته 
الرج�م حتى الم�وت)2(، وإن كان غير محصن فعقوبته الجل�د مائة)3( وتغريب 

عام)4(.

)1( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 40٨ � 409(.
)2( قد أثر عن النبي )أنه أمر برجم ماعز والغامدية وصاحبة العسيف.

انِي فَاجْلِ�دُوا كُلَّر وَاحِدٍ مِنهُْ�مَا مِائَةَ جَلْ�دَةٍ وَلَا تَأْخُذْكُمْ  انيَِ�ةُ وَال�زَّر )3( لقول�ه تعالى:﴿الزَّر
بِهِ�مَا رَأْفَةٌ فِي دِي�نِ اللهَّرِ إنِْ كُنتُْمْ تُؤْمِنوُنَ باِللهَّرِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَلْيَشْ�هَدْ عَذَابَهُمَا طَائِفَةٌ مِنَ 

الْمُؤْمِنيَِن ﴿2﴾)النور(.
)4( لقول النبي ): )البكر بالبكر جلد مائة ونفي سنة( أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب 

الحدود،، باب حد الزنى، )3 / 1063 � 1064(،  )ح: 1690(.
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ث�م إن المجتم�ع الذي تطب�ق فيه ه�ذه العقوبة يحم�ي أفراده م�ن الآثار 
والأضرار التي يخلفها الزنى، كالأضرار الصحية؛ فإن الزنى يؤدي إلى انتشار 
الأمراض الجنسية، وأكد هذه الحقيقة كبار أطباء الغرب، فقال الدكتور جون 
بيس�تون: » إن القرائن التي جمعت من عدة دراس�ات تدل على أن الأمراض 
الجنسية تنتج في معظمها عن العلاقات الجنسية خارج نطاق الزواج � أي من 

الزنى«)1(.

ك�ما أن م�ن الآثار الس�لبية للزن�ى انتش�ار أولاد الحرام، وتش�تت الحياة 
العائلي�ة، وتعرض الأسر للانيار، كما أنه يؤدي إلى انتش�ار الجرائم وكثرتها، 
لأن أطف�ال الزن�ى يفق�دون الحب والحنان، فينش�أ في نفوس�هم الإحس�اس 
بالحرم�ان وتتولد لديهم الرغبة في الانتقام)2(. إلى غير ذلك من الأضرار التي 

تعود على المجتمع بالفساد.

ب ـ  حد القذف

لقد صان الإس�لام حرمات المس�لمين، وعاقب من أس�اء إليها وقذفها 
ذِينَ يَرْمُونَ الْمُحْصَنَ�اتِ ثُمَّر لَمْ يَأْتُوا  بالزن�ى اف�راءً وكذباً، قال س�بحانه: ﴿وَالَّر
ئِكَ  بأَِرْبَعَ�ةِ شُ�هَدَاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمَانيَِن جَلْ�دَةً وَلَا تَقْبَلُوا لَهمُْ شَ�هَادَةً أَبَدًا وَأُولَٰ
هُمُ الْفَاسِ�قُونَ ﴿4﴾)النور(. كما عد النبي > قذف المحصنات من الكبائر، 
فقال: ) اجتنبوا الس�بع الموبقات (، وذك�ر منها ) قذف المحصنات الغافلات 

المؤمنات ()3(.

)1( انظر: الطويل، نبيل، الأمراض الجنسية، )ص: 7(.
)2( إله�ي، فض�ل، التداب�ير الواقية م�ن الزنى في الفق�ه الإس�لامي، )ص: 51 � 79(، 

باختصار.
)3( سبق تخريه، )ص: 174(.
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فقد جعل الله سبحانه وتعالى عقوبة القذف ثمانين جلدة، مع الحكم على  
القاذف بالفس�ق وعدم قبول ش�هادته؛ لأن » ترك الألس�نة تلقي التهم   على 
العفيفات بدون دليل قاطع، يرك المجال فسيحاً لكل من شاء أن يقذف    بريئاً 
أو بريئ�ة بتلك التهمة النكراء، فتصبح الجماعة أعراضها مطعونة، وس�معتها 
ملوث�ة، وكل زوج فيه�ا يراوده الش�ك في زوجته، وكل بي�ت مهدد بالانيار 
م�ن ج�راء كذبة يطلقها ذو غرض، ما يس�بب حدوث مش�كلات خطيرة في 

المجتمع تنتهي إلى وقوع جنايات قد تصيب كثيراً من الأبرياء«)1(.

ج ـ حد المسكر 

ذِينَ آمَنوُا إنَِّر�مَا الْخمَْرُ وَالْمَيْرُِ وَالْأنَْصَ�ابُ وَالْأزَْلَامُ  َ�ا الَّر ق�ال تعالى: يَا أَيهُّ
كُمْ تُفْلِحُ�ونَ ﴿90﴾ )المائدة(. لقد  �يْطَانِ فَاجْتَنبُِوهُ لَعَلَّر رِجْ�سٌ مِنْ عَمَلِ الشَّر
حرم الإس�لام شرب الخمر؛ لما فيها من مضار، فهي »تفس�د العقل، وتفس�د 
الصح�ة، وت�ؤدي إلى العقم أحياناً، وإلى ضعف النس�ل غالب�اً، كما تؤدي إلى 

ضياع المال، وضياع الكرامة« )2(. وانتشار الجرائم    في المجتمع.
وح�د شرب الخم�ر الجلد، ق�ال >: ) من شرب الخم�ر فاجلدوه ()3(، 
لك�ن اختلف في مقدار الجلد إذ لم يرد نص من القرآن أو الس�نة يبين فيه عدد 

)1( طبارة، عفيف عبد الفتاح، الخطايا في نظر الإسلام، )ص: ٨2(، بتصرف يسير.
)2( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )1 / 379(.

)3( أخرج�ه الرم�ذي في س�ننه، كتاب الحدود، ب�اب ما جاء م�ن شرب الخمر فاجلدوه 
وم�ن عاد في الرابعة فاقتل�وه، )ص: 435 � 436(، )ح: 1444(. وأخرجه أبو داود 
في س�ننه، كت�اب الح�دود، باب إذا تتاب�ع في شرب الخم�ر، )4 / 404 � 405(، )ح: 
44٨2، 44٨4، 44٨5(. وأخرجه النسائي في سننه، كتاب الأشربة، ذكر الروايات 
المغلظات في شرب الخمر، )4 / ٨ / 2٨1(. وأخرجه الإمام أحمد في مس�نده، )2 / 

136 ، 191، 211، 214، 2٨0، 519( ؛ )4 / 93، 96، 100، 234(.
وصححه الألباني � رحمه الله � في صحيح سنن النسائي، )3 / 1146(، )ح: 5232(.
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الجل�دات، فقال البع�ض: أربعون، وقال البعض الآخ�ر: ثمانون جلدة، وقد 
استش�ار عمر رضي الله عنه  الناس في حد الخمر، فقال عبد الرحمن بن عوف 
رضي الله عن�ه: اجعل�ه كأخف الحدود ثمانين فرب عم�ر ثمانين)1(. وينطبق 
حكم الخمر على المخدرات التي تزيل العقل وتذهبه، لقوله >: ) كل مسكر 

حرام ()2(.

د ـ حد السرقة 

�ارِقَةُ فَاقْطَعُوا أَيْدِيَهُمَا جَزَاءً بمَِا كَسَبَا نَكَالًا مِنَ  �ارِقُ وَالسَّر قال تعالى: وَالسَّر
اللهَّرِ وَاللهَّرُ عَزِي�زٌ حَكِيمٌ ﴿3٨﴾)المائدة(. فالشريعة الإس�لامية »فرضت عقوبة 
القطع في الرقة؛ لأن من يفكر في الرقة إنما يفكر في أن يزيد كس�به بكس�ب 
غيره، فهو يس�تصغر ما يكس�به عن  طريق الحلال، ويريد أن ينميه من طريق 
الح�رام، فالدافع ال�ذي يدفع إلى الرقة هو الرغبة في زيادة الكس�ب أو زيادة 
الث�راء، وقد حاربت الشريعة الإس�لامية هذا الدافع في نفس الإنس�ان بتقرير 
عقوب�ة القط�ع؛ لأن قط�ع الي�د أو الرج�ل ي�ؤدي إلى نقص الكس�ب؛ إذ اليد 
والرج�ل كلاهما أداة العمل أياً كان، ونقص الكس�ب يؤدي إلى نقص الثراء، 
فالشريعة الإسلامية بتقريرها عقوبة القطع دفعت العوامل النفسية التي تدعو 
لارت�كاب الجريم�ة بعوامل نفس�ية مضادة ت�صرف عن جريم�ة الرقة، فإذا 

)1(    سبق تخريه، )ص: 137(.
)2( متف�ق علي�ه؛ أخرجه البخ�اري في صحيحه، كتاب المغازي، باب بعث أبي موس�ى 
ومعاذ بن جبل - رضي الله عنهما- إلى اليمن قبل حجة الوداع، )3 / 1311(، )ح: 
4343 � 4345(؛ وكت�اب الأدب، باب قول النبي >: )يروا ولا تعروا(، )4 
/ 1930(، )ح: 6124(؛ وكت�اب الأح�كام. وأخرجه مس�لم في صحيحه، كتاب 
الأشربة، باب بيان أن كل مس�كر خمر وأن كل خمر حرام، )3 / 1261 � 1263(، 

)ح: 1733، 2001 � 2003(.
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تغلبت العوامل النفسية الداعية وارتكب الإنسان مرة كان في العقوبة والمرارة 
الت�ي تصيبه منها ما يغلب العوامل النفس�ية الصارف�ة، فلا يعود للجريمة مرة 

ثانية« )1(.

هـ ـ  حد الحرابة)2(.

و ـ  عقوبة الردة )3(

شرع الله س�بحانه وتع�الى عقوب�ة القت�ل جزاءً لم�ن ارتد عن الإس�لام، 
ئِكَ  فق�ال   س�بحانه:﴿وَمَنْ يَرْتَ�دِدْ مِنكُْ�مْ عَ�نْ دِينِ�هِ فَيَمُتْ وَهُ�وَ كَافِ�رٌ فَأُولَٰ
ئِكَ أَصْحَ�ابُ النَّرارِ هُمْ فيِهَا خَالدُِونَ  نْيَا وَالْآخِرَةِ وَأُولَٰ حَبطَِ�تْ أَعْمَالُهمُْ فِي الدُّ

﴿217﴾)البقرة(. وقال >: ) من بدل دينه فاقتلوه ()4(.

وفي تطبيق هذه العقوبة حفظ للدين، »لأن التساهل في هذه الجريمة يؤدي 
إلى زعزعة النظام الاجتماعي للجماعة، ولهذا عاقبت الشريعة الإسلامية المرتد 
بأش�د العقوبات، اس�تئصالاً للمجرم من المجتمع، وحماية للنظام الاجتماعي 

من ناحية، ومنعاً للجريمة وزجراً عنها من ناحية أخرى«)5(.

)1( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )1 / 3٨0 � 3٨1(، بتصرف.
)2( سبق بيانا، )ص: 320 � 324(.

)3( المرتد: » الذي يكفر بعد إس�لامه«.انظر: ابن قاس�م، حاش�ية الروض المربع، )7 / 
.)399

)4( سبق تخريه، )ص: 123(.
)5( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )1 / 3٨6(، بتصرف.
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ز ـ  حد البغي)1( 

ح ـ  حد القتل ) القصاص ( 

ق�ال تعالى:﴿وَلَكُ�مْ فِي الْقِصَاصِ حَيَ�اةٌ يَ�ا أُولِي الْألَْبَابِ لَعَلَّركُ�مْ تَتَّرقُونَ 
﴿179﴾ )البق�رة(. فف�ي تطبيق عقوبة القتل على القات�ل بغير حق » تنحقن 
الدماء، وتنقمع به الأشقياء؛ لأن من عرف أنه مقتول إذا قتل، لا يكاد يصدر 
من�ه القت�ل، وإذا رؤي القاتل مقتولاً انذعر بذلك غ�يره، وانزجر، فلو كانت 
عقوبة القاتل غير القتل، لم يحصل انكفاف الشر؛ الذي يحصل بالقتل، وهكذا 
سائر الحدود الشرعية، فيها من النكاية والانزجار، ما يدل على حكمةالحكيم 

الغفار«)2(.

وه�ذه العقوب�ة يوز فيها العفو من قبل ولي المجن�ي عليه، كما يوز فيها 
الصلح والشفاعة؛ لأنا حق للآدميين.

فتطبي�ق الح�دود والالت�زام بمنه�ج الشريع�ة الإس�لامية في من�ع وقوع 
الجرائم وكيفية علاجها هو الس�بيل لاس�تتباب الأمن والاس�تقرار، وإشاعة 
الطمأنينة والراحة؛ لأن » عقوبات الشريعة الإس�لامية وضعت على أس�اس 
طبيعة الإنسان، ففي طبيعة الإنسان أن يخشى ويرجو،   وهو لا يأتي أي عمل 
إلا بق�در م�ا ينتظ�ر من منافع�ه، ولا ينتهي ع�ن عمل إلا بقدر ما يخش�ى من 
مض�اره، فالإنس�ان يقدر المنفع�ة والرر وي�وازن بينهما، ف�إن رجحت كفة 
المنفع�ة فه�و مقدم عليه�ا، وإن رجحت كفة الرر فهو محج�م عنه، وطبيعة 
الإنس�ان تلازم�ه في الخير والشر، في الأع�مال المباحة والأع�مال المحرمة، فلا 

)1( سبق بيانه، )ص: 324 � 32٨(.
)2( السعدي، تيسير الكريم الرحمن، )ص: 67(.
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يرتك�ب الجريمة إلا لم�ا ينتظره منها من منفعة، ولا ينته�ي عن الجريمة إلا لما 
يخش�اه من مضارها، فكلما اش�تدت العقوبة ابتعد الناس عن الجريمة، وكلما 
خف�ت العقوب�ة ازداد إقباله�م ع�لى الجريمة، وكل�ما نظرن�ا إلى الجريمة بدون 
المج�رم أي�س المجرم فلم يطمع في اس�تعمال الرأفة ون�أى بجانبه عن الجريمة 
وس�لك طريق الاس�تقامة، وقد اس�تغلت الشريعة طبيعة الإنسان فوضعت 
على أساس�ها عقوبات الجرائ�م عامة، وعقوبات جرائ�م الحدود والقصاص 
خاصة. ونظرت في الجرائم الأخيرة إلى الجريمة دون المجرم؛ لأن هذه الجرائم 
من الخطورة بمكان، ولأنا تمس كيان الجماعة ونظامها، فالتساهل فيها يؤدي 

إلى أسوأ النتائج، والتشديد فيها يؤدي إلى قلة وقوع هذه الجرائم« )1(.

فالمجتمع�ات الت�ي لا تطب�ق الح�دود على مرتكب�ي الجرائ�م، يكثر فيها 
الإجرام بس�بب التس�اهل في الجزاء، فلم يعد المجرمون يخافون من العقوبة، 
ولا يخش�ون الس�لطة، لأن الج�زاء معروف إم�ا غرامة مالي�ة أو أياماً معدودة 
بالس�جن. بخلاف م�ا لو طب�ق المجتمع أح�كام الشريعة الإس�لامية والتزم 
أوامرها واجتنب نواهيها، فسيس�وده الأمن والاستقرار، وتقل الجرائم، لأن 

الإنسان لديه رادع ذاتي يردعه.

فعُلِ�مَ بذل�ك أن إقام�ة الح�دود س�بيل لتحقي�ق الأم�ن والاس�تقرار 
للمجتمع�ات الت�ي تطبق فيها الح�دود وتُقام، وأكبر دليل ع�لى ذلك ما تنعم 
ب�ه المملك�ة العربية الس�عودية    من أمن وأمان، وطمأنينة واس�تقرار، بفضل 
الله تع�الى ثم بفض�ل إقامته�ا وتطبيقها للح�دود الشرعية. »بخ�لاف الدول 
م�ة لأنظم�ة الب�شر، والت�ي تستبش�ع القصاص  الجانح�ة ع�ن الح�ق والمحكِّه
والرجم والقطع، وترى أن ذلك وحش�ية وهمجية، ول�و نظرنا  إليها لوجدنا 

)1( عودة، التشريع الجنائي الإسلامي، )1 / 416(، بتصرف يسير.
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فيه�ا الفوضى ضاربة أطنابها، ووجدن�ا التفكك والانحلال في مجتمعاتها على 
أحط مس�توى، وأس�وأ غاية، ووجدنا التمرد والانحراف من أبرز    السمات 
فيه�ا، ففرق بين دين شرعه الله لمصلحة البشري�ة وإنقاذها من براثن الضلال 
وكوابي�س الجه�ل، وبين أنظمة ملتوي�ة قذفتها أدمغة الب�شر فلو أصابت مرة   

لأخطأت مرات«)1(.

)1( الخزيم، أثر تطبيق الشريعة الإسلامية، )ص: 25(.
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الفصل الثاني
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

لق�د فضل الله س�بحانه وتعالى أم�ة محمد > على س�ائر الأمم، فجعلها 
خ�ير أم�ة أخرج�ت للن�اس، لقيامها بواج�ب الأم�ر بالمع�روف والنهي عن 
�ةٍ أُخْرِجَتْ للِنَّراسِ تَأْمُرُونَ باِلْمَعْرُوفِ  المنكر)1(، فقال س�بحانه: ﴿كُنتُْمْ خَيْرَ أُمَّر
وَتَنهَْوْنَ عَنِ الْمُنكَْرِ ﴿110﴾)آل عمران(. فالإيمان أصوله وفروعه لا تس�تقر 
في المجتم�ع إلا إذا كان الأم�ر بالمع�روف والنه�ي ع�ن المنكر قائ�مًا فيه؛ »لأن 
رؤي�ة المنكر والس�كوت عنه آفة خط�يرة... وهذا الس�كوت في نظر الشريعة 
الإسلامية إثم كبير يحمل وزره كل فرد في المجتمع؛ لأن السكوت عن المنكر 
رضاً به وتشجيع للمفسدين على إشاعة فسادهم، وإذا شاع الفساد عمَّر الناس 

بلواه، وأصابهم العذاب من حيث لا يشعرون«)2(.
فبالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر تصلح المجتمعات وتستقيم، ويتحقق 
الأم�ن، ويع�م الخير والرخاء، وبدونه تفس�د المجتمعات، وتكث�ر المخالفات، 
وتنزل العقوبات، وقد قال الله س�بحانه وتعالى:﴿وَمَا كَانَ رَبُّكَ ليُِهْلِكَ الْقُرَىٰ 
بظُِلْمٍ وَأَهْلُهَا مُصْلِحُونَ ﴿117﴾)هود(،  فهذه الإش�ارة تكشف عن سنة من 
سنن الله في الأمم، فالأمة التي يقع فيها الظلم والفساد، فيقوم فيها من ينهض 
لدفعهما هي أمم ناجية، لا يأخذها الله بالعذاب والتدمير، أما الأمم التي يظلم 
فيها الظالمون، ويفسد فيها المفسدون، فلا ينهض من يدفع الظلم والفساد، أو 
يكون فيها من يستنكر ذلك، ولكنه لا يبلغ أن يؤثر في الواقع الفاسد فهي أمم 

مهددة بالدمار والهلاك، كما هي سنة الله تعالى في الأمم الظالمة.
)1( سبق الحديث عن أهميته وفضله، انظر: )ص: 61(.

)2( الصال�ح، محمد بن أحمد، الشريعة الإس�لامية ودوره�ا في مقاومة الانحراف ومنع 
الجريمة، )ص: 1٨9(.
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فدعاة الإصلاح المناهضون للطغيان والظلم والفس�اد هم صمام الأمان 
للأمم والشعوب، وهذا يبرز قيمة كفاح المكافحين للخير والصلاح الواقفين 
للظل�م والفس�اد، فه�م لا ي�ؤدون واجبهم لربه�م ودينهم فحس�ب، إنما هم 

يحولون بهذا دون أمهم وغضب الله واستحقاق النكال والضياع)1(.

والأم�ر بالمع�روف والنه�ي ع�ن المنك�ر كان مأم�وراً به حت�ى في الأمم 
الس�ابقة، وق�د أثن�ى الله س�بحانه وتع�الى ع�لى أم�ة منه�م، فقال:﴿لَيْسُ�وا 
يْلِ وَهُمْ يَسْ�جُدُونَ  �ةٌ قَائِمَةٌ يَتْلُونَ آيَاتِ اللهَّرِ آنَاءَ اللَّر سَ�وَاءً مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ أُمَّر
﴿113﴾يُؤْمِنوُنَ بِ�اللهَّرِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ وَيَأْمُرُونَ باِلْمَعْ�رُوفِ وَيَنهَْوْنَ عَنِ الْمُنكَْرِ 
يَن ﴿114﴾ وَمَا يَفْعَلُوا مِنْ خَيْرٍ  الِحِ ئِكَ مِنَ الصَّر اتِ وَأُولَٰ وَيُسَارِعُونَ فِي الْخيَْرَ
فَلَ�نْ يُكْفَرُوهُ  وَاللهَّرُ عَلِيمٌ باِلْمُتَّرقِ�يَن ﴿115﴾)آل عمران(. وفي المقابل لعن الله 
ذِينَ كَفَرُوا  تعالى بني إسرائيل لما تركوا هذا الواجب، فقال   سبحانه:﴿ لُعِنَ الَّر
لِ�كَ بمَِا عَصَوْا وَكَانُوا  ائِيلَ عَلَىٰ لسَِ�انِ دَاوُودَ وَعِيسَ�ى ابْنِ مَرْيَمَ ذَٰ مِنْ بَنيِ إسِْرَ
يَعْتَ�دُونَ ﴿7٨﴾)المائ�دة(، ثم فر هذا العصيان، فقال س�بحانه: ﴿كَانُوا لَا 
يَتَناَهَوْنَ عَنْ مُنكَْرٍ فَعَلُوهُ لَبئِْسَ مَا كَانُوا يَفْعَلُونَ ﴿79﴾)المائدة(، فجعل هذا 
من أكبر عصيانم واعتدائهم، وعده تفس�يراً لهذه الآية، ، وما ذلك إلا لعظم 

الخطر في ترك هذا الواجب.

وقد كان المسلمون في عهد الرسول > وعهد أصحابه وفي عهد السلف 
الصال�ح يعظم�ون هذا الواج�ب ويقومون به خير قيام، فال�رورة إليه بعد 
ذلك أش�د وأعظم لكثرة الجهل وقلة العلم وغفلة الكثير من الناس عن هذا 
الواجب العظيم، وفي عصرنا هذا صار الأمر أش�د، والخطر أعظم؛ لانتش�ار 
الشرور والفساد، وكثرة دعاة الباطل، وقلة دعاة الخير في غالب البلاد، ومن 

)1( قطب، سيد، في ظلال القرآن، )4 / 12 / 1933(، بتصرف.
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أج�ل ه�ذا أمر الله ) به ورغب فيه وقدم�ه في آية آل عمران على الإيمان، وهي 
ةٍ أُخْرِجَ�تْ للِنَّراسِ تَأْمُ�رُونَ باِلْمَعْرُوفِ  قول�ه س�بحانه وتعالى: ﴿كُنتُْمْ خَ�يْرَ أُمَّر
وَتَنهَْ�وْنَ عَنِ الْمُنكَْرِ وَتُؤْمِنوُنَ باِللهَّرِ ﴿110﴾ )آل عمران(، يعني أمة محمد > 

فهي خير الأمم وأفضلها عند الله )1(.

فالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر سبب لصلاح المجتمع وسلامته من 
الفواح�ش والمنكرات، ونجاة له من عق�اب الله، وبه يحصل الأمن والأمان، 
وبدون�ه يح�ل الخطر والك�وارث، وتنت�شر الفت�ن والفواحش، وإذا س�اد في 
المجتمع الفس�اد اس�تحق العق�اب من الله، وه�ذا العقاب يعم جمي�ع أفراده، 
الصال�ح منه�م والفاجر، إلا م�ن كان آمراً بالمعروف وناهي�اً عن المنكر، وقد 
ق�ال الإم�ام الن�ووي � رحم�ه الله �: واعل�م أن ه�ذا الباب؛ أعني ب�اب الأمر 
بالمع�روف والنه�ي عن المنكر قد ضُيع أكثره من أزم�ان مُتَطَاولة، ولم يبق منه 
في هذه الأزمان إلا رسوم قليلة جداً، وهو باب عظيم به قِوَام الأمر ومِلاكه، 
وإذا كث�ر الخبث عم العقابُ الصالحَ والطال�حَ، وإذا لم يأخذوا على يد الظالم 
ذِينَ يُخَالفُِونَ عَ�نْ أَمْرِهِ أَنْ  ه�م الله تع�الى بعقابه: ﴿فَلْيَحْ�ذَرِ الَّر أوش�ك أن يعمَّر
تُصِيبَهُ�مْ فتِْنةٌَ أَوْ يُصِيبَهُمْ عَذَابٌ أَليِمٌ ﴿63﴾)النور(. فينبغي لطالب الآخرة 
والس�اعي في تحصيل رضا الله س�بحانه وتعالى أن يعتني بهذا الباب فإن نفعه 

عظيم)2(.

وق�د وضح الرس�ول > أن التخلف عن القيام بواج�ب الأمر بالمعروف 
والنه�ي ع�ن المنكر من موجبات س�خط الله وعقابه فق�ال: ) والذي نفي بيده 
لَتَأمُ�رُنَّر بالمعروف ولَتَنهَْ�وُنَّر عن الُمنكَرِ، أو ليُوشِ�كَنَّر الله أن يَبْعَثَ عليكم عقاباً 
)1( اب�ن ب�از، المح�اضرات الثمينة في�ما يب أن يعرفه المس�لم عن دين�ه، )ص: 1٨6 � 

1٨7(، بتصرف.
)2( النووي، صحيح مسلم بشرح النووي، )1 / 2 / 25 � 26(.
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مِنْ�هُ ثم تَدْعُونَهُ فلا يُس�تجابُ لكم ()1(. ولما أهمل بن�و إسرائيل الأمر بالمعروف 
ذِينَ كَفَرُوا مِنْ  والنهي عن المنكر وتركوه أصابتهم اللعنة، قال  سبحانه: ﴿لُعِنَ الَّر
ائِيلَ عَلَىٰ لسَِ�انِ دَاوُودَ وَعِيسَى ابْنِ مَرْيَمَ ذَٰلكَِ بمَِا عَصَوْا وَكَانُوا يَعْتَدُونَ  بَنيِ إسِْرَ
﴿7٨﴾ كَانُوا لَا يَتَناَهَوْنَ عَنْ مُنكَْرٍ فَعَلُوهُ لَبئِْسَ مَا كَانُوا يَفْعَلُونَ ﴿79﴾)المائدة(.

وينبغ�ي للآمر بالمع�روف والناهي عن المنكر أن يك�ون عالماً بما يأمر به، 
وعالماً بما ينهى عنه، وأن يكون مخلصاً لله، رفيقاً لطيفاً بمن يأمره وبمن ينهاه،  
ق�ال >: )إن الرف�ق لا يك�ون في شيءٍ إلا زَانَهُ، ولا يُنزَْعُ من شيءٍ إلا شَ�انَهُ()2(، 
»وعلي�ه أن يس�تعمل أنج�ع الوس�ائل لإزالة المنك�ر وتغييره، ق�ال الله تعالى: 
تيِ هِيَ أَحْسَ�نُ  كْمَ�ةِ وَالْمَوْعِظَةِ الْحَسَ�نةَِ وَجَادِلْهمُْ باِلَّر ادْعُ إلَِىٰ سَ�بيِلِ رَبِّه�كَ باِلْحِ
﴿125﴾ )النحل(، كما أن عليه أن يصبر ويحتسب إذا أوذي في الله أو أسمع  
لَاةَ وَأْمُرْ  ما يكره، قال تعالى حاكياً عن لقمان في وصيته لابنه:﴿ يَا بُنيََّر أَقِمِ الصَّر
لكَِ مِنْ عَ�زْمِ الْأمُُورِ  باِلْمَعْ�رُوفِ وَانْ�هَ عَ�نِ الْمُنكَْرِ وَاصْبِرْ عَلَىٰ مَ�ا أَصَابَكَ إنَِّر ذَٰ
﴿17﴾)لق�مان(. والقائ�م في ه�ذا الأمر س�تكون ل�ه العاقبة الطيب�ة والذكر 
الجمي�ل، قال تع�الى: ﴿وَالْعَاقِبَ�ةُ للِْمُتَّرقِ�يَن ﴿٨3﴾)القص�ص(. وعلى الآمر 
بالمع�روف والناهي عن المنك�ر أن يقوم بذلك على الغن�ي والفقير، والقريب 

والبعيد، والشريف والوضيع، ولا يخاف في الله لومة لائم«)3(.

)1( أخرجه الرمذي في سننه، كتاب الفتن، باب ما جاء في الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، 
)ص: 621(، )ح: 2169(. وأخرجه الإمام أحمد في مسنده، )5 / 3٨٨ � 3٨9(.

قال عنه الرمذي في سننه، )ص: 621(: ] هذا حديثٌ حسن [. وحسنه الألباني � رحمه 
الله � في صحيح سنن الرمذي، )2 / 233(، )ح:  1762(.

)2( سبق تخريه، )ص: 279(.
)3( قول الش�يخ: آل الش�يخ، محمد بن إبراهيم، نقلًا عن: آل جار الله، عبد الله جار الله، 

بهجة الناظرين فيما يصلح الدنيا والدين، )ص: 203(
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كما وينبغي له أيضاً أن يلتزم بفعل ما يأمر به، ويتنب ما ينهى عنه، قال 
ذِينَ آمَنوُا لِمَ تَقُولُ�ونَ مَا لَا تَفْعَلُونَ ﴿2﴾كَ�بُرَ مَقْتًا عِندَْ اللهَّرِ  َ�ا الَّر تع�الى: ﴿يَا أَيهُّ
أَنْ تَقُولُ�وا مَا لَا تَفْعَلُونَ ﴿3﴾)الصف(، وقال تعالى: ﴿أَتَأْمُرُونَ النَّراسَ باِلْبِرِّه 

وَتَنسَْوْنَ أَنْفُسَكُمْ وَأَنْتُمْ تَتْلُونَ الْكِتَابَ أَفَلَا تَعْقِلُونَ ﴿44﴾)البقرة(.
وقال فضيلة الش�يخ عبد العزيز بن باز � رحمه الله �: يب على علماء أمة   
محم�د > وأمرائهم وأعيانم وفقهائهم أن يتعه�دوا الناس بالدعوة إلى الله، 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، وتعليم الجاهل، وإرشاد الضال، وإقامة 
الحدود والتعزيرات الشرعية، حتى يس�تقيم الن�اس، ويلزموا الحق، ويقيموا 
عليهم الحدود الشرعية، ويمنعوهم من ارتكاب ما حرم الله؛ حتى لا يعتدي 
بعضه�م على بعض، أو ينتهكوا محارم الله، وقد ثبت أن عثمان بن عفان رضي 
�لطان ما لا يَزَعُ بالق�رآن (، ويروى ذلك عن  الله عن�ه ق�ال: ) إن الله يَزَعُ بالسُّ

عمر بن الخطاب رضي الله عنه أيضاً )1(.
وهذا صحيح، فكثير من الناس لو جئته بكل آية لم يمتثل، لكن إذا جاءه 
وازع السلطان بالرب والسجن ونحو ذلك أذعن له وترك باطله.. لماذا؟!
لأن قلب�ه مري�ض ضعي�ف الإي�مان، أو معدوم الإي�مان، فله�ذا لا يتأثر 
بالآي�ات والأحاديث، لكن إذا خاف من الس�لطان ارتدع ووقف عند حده، 
ووازع الس�لطان له ش�ان عظيم، وله�ذا شرع الله لعب�اده القصاص والحدود 
والتعزي�رات؛ لأنا تردع عن الباطل وأن�واع الظلم، ولأن الله يقيم بها الحق، 
فوج�ب على ولاة الأمور أن يقيموها، وأن يعين�وا من يقيمها، وأن يلاحظوا 
الناس ويلزموهم بالحق ويوقفوهم عند حدهم؛ حتى لا يهلكوا وينقادوا مع 

تيار الباطل، ويكونوا عوناً للشيطان وجنده علينا )2(.

)1( العامري، أحمد عبد الكريم، الجد الحثيث في بيان ما ليس بحديث، )ص: 20(.
)2( ابن باز، المحاضرات الثمينة، )ص: 194 � 195(، بتصرف يسير.
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وق�د أدركت المملكة العربية الس�عودية أهمية الأمر بالمع�روف والنهي عن 
المنكر في وقاية هذه البلاد من الآثار الس�لبية المرتبة على إهمال هذه الش�عيرة من 
وقوع الفتن، وانتشار الجهل، والإيذان بالهلاك الشامل والعذاب العام، والتعرض 
للع�ن والطرد من رحمة الله، وع�دم إجابة الدعاء، وتف�شي الفوضى والاختلاف 
والع�دوان، والبع�د ع�ن الرحم�ن)1(، وغير ذلك م�ا يعود على المجتمع بالفس�اد 
والهلاك. فطبقت نظام الحسبة، وعينت له رجالاً يقومون به ويسهرون على تطبيقه 
وإقامة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ثم بعد ذلك أقامت الرئاسة العامة لهيئة 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، لتقوم بهذه المهمة التي امتدح الله بها المؤمنين، 
وجعلها صفة من صفاتهم، فقال سبحانه: ﴿وَالْمُؤْمِنوُنَ وَالْمُؤْمِناَتُ بَعْضُهُمْ أَوْليَِاءُ 
كَاةَ  لَاةَ وَيُؤْتُ�ونَ الزَّر بَعْضٍ يَأْمُ�رُونَ باِلْمَعْ�رُوفِ وَيَنهَْوْنَ عَنِ الْمُنكَْ�رِ وَيُقِيمُونَ الصَّر

حَمُهُمُ اللهَّرُ إنَِّر اللهَّرَ عَزِيزٌ حَكِيمٌ ﴿71﴾. ئِكَ سَيَرْ وَيُطِيعُونَ اللهَّرَ وَرَسُولَهُ أُولَٰ
وق�د أولى أولو الأمر في المملكة العربية الس�عودية هيئة الأمر بالمعروف 
والنه�ي ع�ن المنك�ر، ج�لُّ اهتمامه�م ورعايته�م، ووف�روا له�ذا الجه�از كل 
الإمكانات والوس�ائل المادي�ة والمعنوية الكفيلة بمس�اعدته على أداء الأعمال 
المنوطة به، وجعلوا رئاسته مستقلة استقلالاً تاماً، بحيث ارتبطت مباشرة في 

تعاملها الإداري بأكبر سلطة في البلاد، وهي رئاسة مجلس الوزراء.
وك�ما أثب�ت التطبيق العملي لأحكام الشريعة من إعط�اء نتائج إيابية في 
القضاء على الجريمة بشتى أنواعها، فإن دور هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنك�ر، كان مؤثراً وفعالاً في محاربة كافة أنواع الفس�اد والرذيلة والانحلال، 

وفي إشاعة الأمن والاطمئنان والاستقرار في المجتمع السعودي )2(.
)1( الفوزان، عبد العزيز بن فوزان، الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وأثرهما في تحقيق 

الأمن،  )ص: 127(.
)2( الدريب�ي، محم�د عبد العزيز، الدعائم والأس�س التي يقوم عليه�ا الأمن في المملكة 

العربية السعودية،   )ص: 12(.
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وقد أجرى معهد البحوث والخدمات الاستشارية بجامعة الإمام محمد 
ابن س�عود الإس�لامية دراس�ة حول ) المش�كلات الميدانية – دراس�ة ميدانية 
تقويمية لمش�كلات العمل في مراكز هيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ( 
التي اس�تمر إجراؤها عامين، قام بإعدادها فريق علمي من الجامعة وجامعة 
نايف العربية للعلوم الأمنية بإشراف معهد البحوث، لصالح الرئاسة العامة 

لهيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

وقد تم تقسيم الدراسة من الفريق العلمي إلى ثلاث فئات، الأولى كانت 
اس�تبانة وزع�ت على 355 عض�واً من أعض�اء الهيئة الميدانيين وتم�ت مقابلة 
بعض منهم في 47 مركزاً من مراكز الهيئة في المناطق. والثانية تس�تهدف رأي 
مديري الفروع والمراكز في الهيئة وش�ملت 20 مديراً، في المش�كلات التي قد 
تق�ع لرجال الهيئة أو الأخطاء التي قد تصدر عنهم، وأهم القضايا الحساس�ة 
الت�ي تس�بب المش�كلات ومنه�ا قل�ة العامل�ين وضع�ف الإمكان�ات وعدم 
وضوح الأنظمة وغيرها. والفئة الثالثة المس�تهدفة في الدراس�ة هي الجمهور 
بشرائحه كافة وتم اختيار 2600 فرد في المناطق جميعاً، وتم توزيع استبانات 
عليهم وسؤالهم عن عمل رجال الهيئة وتقويمهم للعمل، وعماَّر إذا كان رجال 
الهيئة يطبقون، وما إذا كانوا يرون أنم يتعاملون بلطف أو بعنف، إضافة إلى 
مس�توى رضاه�م عن رجال الهيئة. فكانت النتائ�ج إيابية، وكان هناك رضا 
كب�ير من الجمه�ور تجاه عمل رجال الهيئة وهناك نق�د لكنه خاص بالأفرادلا 

الجهاز بالكامل.

ومن الأس�ئلة التي ضمتها الاس�تبانات التي وزعت على الجمهور هي: 
سؤال عما إذا كانوا يشعرون بالأمان بسبب وجود الهيئة، وأجاب 4.76 من 
كل خمس�ة بنعم، وعماَّر إذا كان أعضاء الهيئة لا يتجاوزون صلاحياتهم أجاب 
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3.9٨ من خمس�ة بنعم، ورأى 3.٨2 من كل خمسة أن رجال الهيئة يتصفون 
باللين، فيما رأى 3.60 من خمسة أن أعضاء الهيئة يسعون إلى السر.

ومن أهم الأسئلة في الاستبانة الموزعة على الجهات الحكومية كان عماَّر إذا 
كانت الهيئة تقوم بوظيفة مهمة وأجاب 4.60 من كل خمسة بنعم، فيما أجاب 

4.79 من كل خمسة بنعم على سؤال حول إذا كانت الهيئة تأخذ بمبدأ السر.

وأعل�ن مدير مرك�ز البحوث والدراس�ات في هيئة الأم�ر بالمعروف أن 
الفريق العلمي قدم إحصاء حول عمل رجال الهيئة في الثلاثة أعوام الأخيرة، 
ورصدوا تسجيل 406000 عملية قبض ما بين مخالفة وجريمة حدث في 3٨ 
منها تجاوزات، أي ما نس�بته 0.0095 في المئة، وهي نس�بة قليلة لو قورنت 
بالع�دد الكب�ير م�ن المخالفات. ورأى مدي�ر مركز البحوث والدراس�ات في 
هيئ�ة الأم�ر بالمع�روف أن هذا الرقم يؤك�د أن جهاز الهيئة ص�ارم تجاه الذين 
يتج�اوزون ويرتكبون الأخط�اء من رجالها، مؤكداً أن الدراس�ة أظهرت أن 
الهيئ�ة تتخ�ذ أقصى العقوب�ات ضد المخالفين م�ن موظفيه�ا، وتصل إلى حد 

إحالتهم إلى هيئة التحقيق والادعاء العام والمحاكم)1(.  

)1( جريدة الحياة، العدد )16441(.
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الفصل الثالث
الاستقرار السياسي والانتعاش الاقتصادي

إن من متطلبات الأمن الأساس�ية في المجتمع تحقق الاس�تقرار السياسي 
النابع من تحقيق مصالح أفراد الشعب، وتلبية احتياجاتهم، وتوفير متطلباتهم، 
وتهيئة سُ�بل العيش الكريم لهم. فمتى قامت الدولة بتوفير ضروريات الحياة 
للمواطن�ين، وإعطائه�م حقوقهم الأساس�ية، نتج عن ذلك ارتباط الش�عب 
بالدولة، وقيامه بواجباته تجاه الدولة، وتجاه الحاكم بالسمع والطاعة والانقياد 

له في غير معصية الخالق.

فارتباط الفرد بالدولة والدولة بالفرد، عبر الواجبات والحقوق المتبادلة، 
يعتبر من دعائم الاستقرار في حياتهما المشركة؛ حيث يمارس كل منهما حقوقه 
وواجبات�ه ع�ن وع�ي وإدراك لوظيفت�ه الاجتماعية ولمس�ؤولياته السياس�ية. 
فالاس�تقرار الس�ياسي يفرض قي�ام حكم عادل واع قادر ع�لى تمثيل رغبات 
المواطن�ين وتطلعاته�م، متجاوب مع حاجاتهم. فلا تعس�ف ولا اس�تئثار بل 

مشورة وتعاون وتنسيق وعمل في سبيل المصلحة العامة.

أما لو كان الحكم مس�تبداً ظالماً متحكمًا بالن�اس بعيداً عنهم فينتج ذلك 
نوع�اً م�ن الكبت النفس�اني والانك�ماش والأناني�ة الفردية. فيراك�م التظلم 
والتأف�ف، حتى إذا لمعت شرارة م�ا انفجر الوضع مع ما يرافق هذا الانفجار 

من عبث بالأمن والنظام وتعد على أموال الناس وأنفسهم وحرياتهم)1(.

)1( العوجي، الأمن الاجتماعي، )ص: ٨9 � 90(، بتصرف يسير.
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فالاس�تقرار الس�ياسي الذي تعيشه المملكة العربية الس�عودية هو نتيجة 
لتطبيقه�ا شرع الله س�بحانه وتعالى ثم لتوفيرها متطلبات ش�عبها الرورية. 
وهذا الاس�تقرار ه�و مبعث الأمن والطمأنين�ة في أرجائها. ك�ما أن من ثماره 
تحق�ق الأم�ن الاجتماعي في الدولة، حيث يأمن الن�اس على دمائهم وأموالهم 
وأعراضهم، وم�ن ثماره أيضاً تحقق الرخاء والانتعاش الاقتصادي. فالرخاء 
الذي نعيش�ه اليوم في هذه البلاد هو نتيجة للأمن السائد فيها؛ لأن الناس إذا 
أمنوا على أنفس�هم وأموالهم وأعراضهم، واطمأنوا في بلادهم، نشطت فيهم 
حرك�ة العمل، وس�عوا إلى عمارة الأرض والاس�تفادة من خيراته�ا، فتزدهر 

البلاد، ويعم الرخاء، وينتعش الاقتصاد فيها.

فالن�ماء والرخ�اء مرتبطان بالأمن ارتباط�اً وثيقاً، ويدل ع�لى ذلك قوله   
ذَا بَلَدًا آمِناً وَارْزُقْ أَهْلَهُ مِنَ الثَّرمَرَاتِ  تع�الى: ﴿وَإذِْ قَالَ إبِْرَاهِي�مُ رَبِّه اجْعَلْ هَٰ
مَ�نْ آمَ�نَ مِنهُْ�مْ بِ�اللهَّرِ وَالْيَ�وْمِ الْآخِرِ ﴿126﴾)البقرة(، فقد دع�ا لهم � عليه 
�ذِي أَطْعَمَهُمْ مِنْ  الس�لام � بالأم�ن والرزق والرخاء. وك�ذا قوله تعالى: ﴿الَّر

جُوعٍ وَآمَنهَُمْ مِنْ خَوْفٍ ﴿4﴾)قريش(.

فالأم�ن إذا انت�شر انتع�ش الاقتص�اد، واختف�ت تبعاً لذلك الأس�باب 
والعوام�ل المؤدي�ة للإجرام. إذ يُعد الفق�ر والبطالة من الأس�باب المؤدية إلى 
ارت�كاب الجرائ�م. فالعلاق�ة بين الأمن والرخ�اء علاقة طردي�ة؛ “ فكلما عم 
الرخاء توفرت فرص العيش الهنيئة الآمنة، وكلما اختفت ظاهرة البطالة قلت 

تبعاً لذلك الأسباب المؤدية للإجرام.

وطالم�ا أك�د عل�ماء الإجرام العام�ل الاقتص�ادي وما يتص�ل بذلك من 
ارتفاع أو انخفاض في مستوى معيشة الأفراد وأثر ذلك كله في وقوع الجريمة 
أو الإقلال منها. ولقد أجريت دراسات في أمريكا وإنجلرا تؤكد أثر العامل 
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الاقتص�ادي ع�لى حال�ة الأم�ن في المجتمع�ات، وأه�م م�ا انتهت إلي�ه تلك 
الدراس�ات من نتائج هو أن الفقر والبطالة يعتبران من العوامل الأساسية في 

ظهور السلوك الإجرامي )1(.

فالمملكة  �  ولله الحمد  �  توفر »لأبنائها وأجيالها أسباب الحياة والرفاهية 
وتحقق لهم كل مقومات الحياة المثلى، ركائزها: اقتصاد قوي، واس�تقرار أمني 
وس�ياسي، ووضوح فك�ري، وترابط اجتماعي«)2(. لا يوج�د في العالم كله له 

نظير.

)1( جمعة، رابح لطفي، حالة الأمن في عهد الملك عبد العزيز، )ص: 157(.
)2( هيئ�ة التحري�ر، الأم�ن والاس�تقرار والرخ�اء والرابط س�مة المجتمع الس�عودي 

الحديث، مجلة الحرس الوطني، العدد )76(، )ص: 14(.
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الفصل الرابع
 دور التربية والتعليم

إن تطه�ير المجتم�ع م�ن الجرائ�م لا يقت�صر دوره على الأجه�زة الأمنية 
فقط، بل لا بد من دور توعوي فكري تقوم به المؤسسات الربوية، كالأسرة 
والمدرس�ة والمس�جد ووس�ائل الإعلام؛ لتبصير أبناء المجتمع برورة البعد 
ع�ن غضب الجبار، وأهمية المحافظة على نعمة الأمن والاس�تقرار، وتوضيح 
م�دى خطورة ارتكاب الجرائ�م على المجتمع كل�ه؛ إذ لا يقتصر ضررها على 

مرتكبيها فقط، بل يتعداهم إلى المجتمع بأسره.
وللمؤسس�ات التعليمي�ة  � كالمدارس والجامع�ات والمعاهد  � دورٌ كبيٌر في 
توعية أبناء المجتمع وإبعادهم عن مواطن الانحراف، فيأتي دورها في المركز الثاني 
بع�د الأسرة في تربية الأبن�اء وتأهيلهم اجتماعياً وعلمياً وس�لوكياً، فهي المكملة 
ل�دور الأسرة، إذ يق�ضي الأبن�اء وقتاً طويلًا بين أس�وارها، ينهل�ون من معينها، 
وله�ذا ف�لا بد من أن يكون هن�اك تواصل إيابي وتعاون بين المدرس�ة والأسرة؛ 
حت�ى يكم�ل كل منهما ما بدأ به الآخر، وحتى لا يح�دث تعارض أو تناقض بين 

الأسلوب الربوي لكل منهما؛ فيقع الأبناء ضحية لهذا التعارض والتناقض.
وق�د أول�ت المملك�ة العربي�ة الس�عودية التعلي�م أهمية بالغة، فأنش�أت 
الم�دارس والجامع�ات للجنس�ين، وعمل�ت ع�لى مكافح�ة الأمي�ة والجهل، 
فهيأت الفرص لمن فاتهم التعليم في الصغر للاستفادة من برامج ) محو الأمية 
وتعليم الكبار (، كما وفرت الدولة فرصة التعليم الخاص لذوي الاحتياجات 
الخاصة الذين لا يس�تطيعون أن يتعلموا في المدارس العامة بس�بب إعاقاتهم، 
فأنش�أت لهم المدارس الخاصة، وقدمت لهم المكافآت المالية لتش�جيعهم على 
الدراس�ة ومواصلة تعليمهم؛ لأنا أدركت أن التعليم هو أساس تقدم البلاد 
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وازدهارها، وهوس�بيل حفظ أمنها واستقرارها، وأما الجهل فهو من أسباب 
تأخر البلاد والبعد عن جادة الطريق.

وقد قامت المؤسس�ات التعليمية بواجبات كثيرة تجاه الناشئة، لوقايتهم 
من الانحراف الفكري والسلوكي، ومن هذه الواجبات ما يلي )1(:

1 �   غ�رس العقيدة الإس�لامية الصحيحة في نف�وس الطلاب وتربيتهم 
تربي�ة إس�لامية من خ�لال مناهج تعليمي�ة مبنية على أس�س صحيحة 

ومعلمين أكفاء.

2 �   حماي�ة الطلاب من الدعوات المنحرفة ووقايتهم منها من خلال بيان 
النص�وص القرآنية والأحاديث النبوية وأق�وال علماء الأمة الشرعيين 

المعتبرين.

3 �   تكوي�ن وع�ي إيابي ل�دى الط�لاب لحمايتهم من الأف�كار الدخيلة 
الهدامة والمضللة وبيان موقف الإسلام منها.

4 �   التع�رف على حاجات الطلاب، وتلمس مش�كلاتهم، والمس�اهمة في 
حلها بأير الطرق وأسهلها.

5 �   إيضاح أهمية كرامة الإنسان في الإسلام إذ كرمه الله )، وأن الإسلام 
حف�ظ هذه الكرام�ة، ولم يهدرها من خلال بيان حرمة المس�لم وحرمة 

التعدي على حقوق الآخرين بغير وجه حق.

6 �   تبص�ير الط�لاب بالأخط�ار والس�موم الت�ي تبثه�ا بع�ض القنوات 
الفضائية وبعض مواقع شبكة الإنرنت التي تحرص على تشويه صورة 
الدين الإسلامي، وتلفيق التهم له، وتشكيك المسلم في دينه وعقيدته.

)1( العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: 42٨ � 429(.
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7 �   تعزي�ز دور النش�اط الط�لابي لدى الطلبة من خ�لال إقامة الندوات 
والمح�اضرات والحوارات الت�ي يتفاعل بها الطلاب، ويناقش�ون فيها 

قضايا ذات أهمية تحت إشراف المؤسسة التعليمية.

ك�ما قام�ت وزارة الربي�ة والتعلي�م بجه�ود جب�ارة في تنظي�م العملي�ة 
التعليمية وتطويرها، فمن هذه الجهود ما يلي:

1 �   تجديد المناهج الدراسية وتطويرها لتوائم متطلبات العصر الحاضر، 
وتلبي حاجاته، وتواجه تحدياته، وفق ضوابط الشريعة الإس�لامية. 

ولهذا التجديد آثار إيابية ومنافع عظيمة، يمكن إجمالها فيما يلي)1(:
أ �  بن�اء نضة الأمة الإس�لامية على أس�س متينة؛ لأن الفك�ر الجديد هو 
خريطة الفعل وحركة في بناء النهضة، وهو فاتح الآفاق أمام الإرادة 

العلمية والاجتماعية والاقتصادية والربوية والثقافية والأدبية.
ب �   معالجة المشكلات بحلول عميقة وجادة وذات رؤية بعيدة.

ج �  حسم الفوضى الفكرية السائدة بفكر قوي منظم، فما وقعت الأمة 
في الفوضى الفكرية إلا في غيبة البديل القوي المنظم الغلاب.

د �  التح�اور مع العالم بثقة، والانتف�اع بما لدى الحضارات الأخرى 
م�ن نفائس علمي�ة وفكرية وثقافية واجتماعي�ة وتنظيمية؛ ذلك 
أن ق�وة الفكر تورث الثقة بالنفس، وتجعل صاحبها يبحث عن 

ضالته لدى الآخرين بلا عقد أو تردد.

وإن ما يؤسف له أن وسائل الإعلام الأمريكية وبعض الأجهزةالرسمية 
فيها أصبحت تتهم مناهج التعليم في بعض الدول الإس�لامية بأنا تدعو إلى 

)1( بوادى، حسنين المحمدي، الوسطية حياة وحضارة، )ص: 4٨(.
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الغل�و والتط�رف والإره�اب)1(، وأنه لا ب�د من إعادة النظ�ر في تلك المناهج 
وتغييره�ا وح�صر الدي�ن في دور العب�ادة. ولا ش�ك أن ه�ذا تج�ن كبير على 
المناهج الدينية في تلك الدول، فالدين  لم يكن في يوم من الأيام سبباً في وجود 
لِ�كَ كَتَبْناَ عَلَىٰ  الإرهاب، فالإس�لام يح�رم الإرهاب، قال تعالى: ﴿مِنْ أَجْلِ ذَٰ
مَا قَتَلَ النَّراسَ  هُ مَنْ قَتَلَ نَفْسًا بغَِيْرِ نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّر ائِيلَ أَنَّر بَنيِ إسِْرَ
جَميِعً�ا ﴿32﴾)المائ�دة(. ووض�ع لذلك حداً م�ن حدود الله تع�الى،  قال عز 
ذِينَ يُحَارِبُونَ اللهَّرَ وَرَسُ�ولَهُ وَيَسْعَوْنَ فِي الْأرَْضِ فَسَادًا أَنْ  مَا جَزَاءُ الَّر وجل: ﴿إنَِّر
بُوا أَوْ تُقَطَّر�عَ أَيْدِيهمِْ وَأَرْجُلُهُمْ مِنْ خِلَافٍ أَوْ يُنفَْوْا مِنَ الْأرَْضِ  يُقَتَّرلُ�وا أَوْ يُصَلَّر
نْيَا  وَلَهمُْ فِي الْآخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿33﴾)المائدة(. فهذه  لكَِ لَهمُْ خِزْيٌ فِي الدُّ ذَٰ
النص�وص القرآنية وغيرها م�ن الآيات والأحاديث الكث�يرة تجرم الإرهاب 
وتحرمه، والمناهج الإس�لامية تدرس هذه النصوص وتفرها، فكيف يمكن 
القول بأن تلك المناهج تدعو إلى التطرف والإرهاب. كما أن المدارس الدينية 
الت�ي تدرس تلك المناهج قد تخرج منها الملايين من العلماء والقادة في مختلف 
أنحاء العالم الإس�لامي منذ زمن بعيد، ولم يُعرف الإرهاب على هذا المستوى 
إلا في هذا العصر الذي س�يطرت فيه القوى الغربية الاس�تعمارية على ثروات 
الشعوب الإسلامية وأوطانا، إضافة إلى ذلك فإن الإرهاب موجود في كافة 
الدول والمجتمعات على اختلاف أديانا وثقافاتها، فكل مجتمع فيه الخير وفيه 

الشر، وليس هناك مجتمع صالح بجملته أو فاسد بجملته )2(.

)1( خط�اب الرئيس الأمريك�ي المنقول على الهواء مباشرة في بع�ض القنوات الفضائية 
بتاري�خ 13/ 5/ 2003م، ال�ذي يتهم في�ه مناهج التعليم وهيئ�ة الأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر بالمملكة العربية الس�عودية بالتطرف وتش�جيع الإرهاب، وذلك 

بعد الأعمال الإرهابية التي وقعت بمدينة الرياض بتاريخ 11/ 5/ 2003م.
)2( العميري، موقف الإسلام من الإرهاب، )ص: 429 � 430(.
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2 �  إقام�ة دورات تدريبي�ة وتثقيفي�ة للمعلمين والمعلمات لرفع مس�توى 
التعليم، وحث المعلم�ين والمعلمات على التحلي بالصبر والحلم والأناة 
وطول البال والبعد عن القس�وة والرب والعقاب، »لأن كل عقاب 
يزيد الرغبة في العدوان« )1(. فلا بد أن تكون العلاقة بين المعلم وطلابه 
والمعلم�ة وطالباته�ا مبنية على الراح�م والتفاهم والاح�رام المتبادل؛ 

حتى يستطيع المعلمون والمعلمات أداء رسالتهم على الوجه المطلوب.

3 �   الاهت�مام بمواه�ب الط�لاب وتنميته�ا، وتوجي�ه ميوله�م الوجه�ة 
الصحيح�ة، وق�د دع�ت  وزارة الربي�ة والتعلي�م إدارات الم�دارس 
بالتع�اون م�ع مركز الملك عبد العزي�ز لرعاية الموهوب�ين للاهتمام بهذا 
الجان�ب واختي�ار الط�لاب المتميزي�ن والموهوب�ين وتنمي�ة مواهبه�م 

وقدراتهم.

4 � العناي�ة بالأنش�طة المدرس�ية، إذ إن له�ا دوراً فع�الاً في تحقي�ق بع�ض 
الانح�راف،  م�ن  والطالب�ات  الط�لاب  وقاي�ة  المهم�ة في  الأه�داف 
ومس�اعدتهم على اس�تقامة س�لوكهم وتقويم أخلاقهم. ومن ثمرات 

هذه الأنشطة أنا تقوم بما يلي)2(:

أ �  تُشْ�عِر الطال�ب والطالب�ة بمس�احة م�ن الحري�ة الموجه�ة، والرويح 
الإيابي،والعمل البناء.

ب �  تحق�ق للطلاب والطالبات الثقة بالنفس، وتهيئ لهم متنفس�اً س�ليمًا 
لدوافعهم    الفطرية.

)1( محفوظ، محمد جمال الدين، الربية الإسلامية للطفل والمراهق، )ص: 147(.
)2( الظاه�ري، دور الربي�ة الإس�لامية في مواجهة الإره�اب، )ص: 19٨(، بتصرف 

يسير.
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ج �  تس�اعد على كش�ف ميول الطلاب والطالبات وتوجهاتهم، ما يعين 
ع�لى توجيهه�م توجيه�اً صحيحاً يتناس�ب وميولهم وغ�رس القيم 

والمهارات والاتجاهات المرغوب بها فيهم.
د �  تتيح للطلبة المشاركة في المواقف الإيابية المختلفة؛ كمواقف المنافسة 
الكريم�ة والتع�اون المثم�ر، واح�رام النظام، والعم�ل الجماعي؛ ما 
يس�هم في وص�ول الطلبةإلى درجة م�ن الثبات الانفعالي تس�هل لهم 

التكيف مع الآخرين والابتعاد عن العزلة)1(.
ه� �  تس�هم في الكش�ف عن الس�لوك الش�اذ، والأخلاق المنحرفة، من 
خلال نشاطاتها العملية التي تُظْهِر للمشرفين والمشرفات شخصيات 

الطلبة على حقيقتها ما يساعد على معالجتها وتقويمها مبكراً.
5 �   إقامة المراكز الصيفية للطلبة، لمساعدتهم على استغلال أوقات الفراغ 

بما يعود عليهم بالنفع والفائدة.
ولم تن�سَ وزارة الربي�ة والتعليم دوره�ا في مواجهة الإره�اب وتوعية 
الطلب�ة بدوره�م في مكافحته، فش�اركت في الحمل�ة الوطني�ة للتضامن ضد 
الإره�اب، ووضع�ت الضواب�ط الت�ي ي�ب أن تنطل�ق منها حت�ى توفق في 

تحصيل النتائج الإيابية، ومن هذه الأهداف ما يلي:
أ �  ترسيخ العقيدة الإسلامية في نفوس الطلبة، وإبراز دورها في تحقيق الأمن.
ب �  تعزي�ز الس�لوك الأمن�ي الصحي�ح وتوجيه الطلب�ة للمحافظة على 
أمن وطنهم ومكتسباته، وتوعيتهم بأهمية الأمن وأنه من النعم التي 

يب رعايتها.

)1( زيدان، محمد مصطفى، المدرس�ة الثانوية العامة بالمملكة العربية الس�عودية، )ص: 
206 � 207(، بتصرف.
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ج �  مكافح�ة الإرهاب بش�تى أنواعه الفكري والس�لوكي والجس�دي، 
وإع�داد برامج تربوية تقي الطلاب مغبة تبن�ي مثل هذه الأفكار أو 

التأثر بها. 
د � إب�راز دور رج�ال الأم�ن البواس�ل في حماية أرض الوط�ن من أيدي 
العابثين وتس�ليط الأضواء على جهودهم، ودعوة المجتمع الربوي 

للتعاون معهم.
ه�� �  تكري�م الطلب�ة البارزي�ن بأفكاره�م وجهودهم، وتقدي�ر دورهم 
في توعي�ة الآخري�ن بأهمي�ة مكافح�ة الإره�اب، وتش�جيعهم ع�لى 

الاستمرار في ذلك.
وع�لى ض�وء هذه الأه�داف تم إعداد البرامج المدروس�ة للمش�اركة في 
الحمل�ة التضامني�ة الوطنية ض�د الإرهاب الت�ي تخللها مؤتمر عق�د في مدينة 
الري�اض في الفرةم�ن 25 – 2٨ / 12/ 1425ه��، وش�اركت فيه الوزارة 
على مستوى إدارات الربية والتعليم للبنين والبنات، إضافة إلى المشاركة على 

مستوى جميع مدارس التعليم للبنين والبنات.
وقد تم تنفيذ البرنامج مع بداية الفصل الدراسي الثاني 1425ه� خلال 
أسبوعين. وتم استثمار الاصطفاف الصباحي للطلاب والمعلمين، من خلال 
تضم�ين الإذاعة المدرس�ية ) برنامج حول مكافحة الإره�اب – كلمة لأحد 
الطلب�ة (، وتخصيص بعض الحصص للحدي�ث عن مكافحة الإرهاب وعن 

الحملة عموماً من قبل المعلمين والمعلمات.
كما تم الاس�تفادة من الفس�ح وأوقات الصلاة لتوجيه أحاديث من قبل 
بعض المؤثرين من الطلبة والمعلمين والمعلمات عن مكافحة الإرهاب، وتنظيم 
بعض المس�ابقات مثل ) مس�ابقة وطني الحبيب، مس�ابقة كلنا ف�داء للوطن، 

مسابقة أنا رجل أمن... وغيرها (. فضلًا عن كلمات تلقى بعد الصلاة.
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لي�س ذل�ك فحس�ب ب�ل تم الاس�تفادة م�ن حص�ص الربي�ة الفنية في 
المرحلت�ين الابتدائي�ة والمتوس�طة، وذل�ك بإقامة مس�ابقات فني�ة في التلوين 

والرسم للطلاب؛ للتعبير عن آرائهم حول مكافحة الإرهاب.

كما استثمرت مادة الربية الوطنية في جميع المراحل لإعداد بحوث طلابية 
ح�ول مكافحة الإرهاب والجهود المبذولة في موضوعات مكافحة الإرهاب 
مث�ل: ) جهود الدولة في مكافح�ة الإرهاب، عواقب الإرهاب الوخيمة على 

البلاد، جهود رجال الأمن في مكافحة الإرهابيين، حرمة دماء المسلمين (.

ولم تغفل الحملة اس�تثمار حصص النش�اط بإقام�ة برنامج تثقيفي لأحد 
رج�ال الأمن ع�ن الإرهاب بالتنس�يق م�ع اللجن�ة المش�كلة في إدارة الربية 
والتعلي�م لاس�تضافة أحد رجال الأمن بالمحافظ�ة أو المنطقة للتحدث حول 
تج�ارب رج�ال الأمن ومكافح�ة الإرهابيين، وتعقد على ش�كل ندوة لجميع 
ط�لاب المدرس�ة في حص�ة النش�اط أو في وق�ت مناس�ب، وتدع�م ببرام�ج 
حاس�وبية ولقط�ات تلفزيونية يح�اور فيها الطلاب رجل الأم�ن، ويخرجون 
بتص�ور جيد عن رج�ل الأمن ودوره الإي�ابي مع مراعاة اس�تخدام الدائرة 

التلفزيونية المغلقة للطالبات.

وكان في إط�ار البرامج إقامة زيارة لأحد المتررين من جراء العمليات 
الإرهابيةأو مواقع حدوثها إن أمكن، وزيارة لأحد رجال الأمن المصابين من 
جراء العمليات الإرهابية وموقع حدوثها، مع ضرورة التنس�يق مع من يلزم 
لزي�ارة المصابين م�ن قبل مجموعه من الطلاب وتقديم الهدايا لهم. والتنس�يق 
لزي�ارة مواقع العمليات الإرهابية حس�ب الإمكان، وعرض صور وأشرطة 
فيديو عن العمليات الإرهابية، إضافة إلى إعداد مجموعة من الأفلام الربوية 
والرس�ائل التلفزيوني�ة التي تصل إلى المدرس�ة من خلال اللجنة المش�كلة في 



471

إدارات الربي�ة والتعليم تعرض بش�كل جماعي على الط�لاب، ويعلق عليها 
أحد المعلمين، وتلخص من قبل الطلاب.

وبن�اء ع�لى أهمية الح�وار بين الطلبة فق�د كان من البرام�ج إقامة برنامج 
ح�وار طلابي، وهو عبارة عن ح�وار بين مجموعة من الطلاب أمام زملائهم، 
على أن يدير الحوار أحدهم بإشراف مباشر من المعلم، وذلك في موضوعات 
مثل ) مكافحة الإرهاب، الدور السلبي للإرهاب على اقتصاد البلاد، شباب 
متحاور في وطن آمن، ضرورة اختيار الأصدقاء، رجل الأمن ودوره الإيابي 
ض�د الإرهاب...وغيره�ا (، ك�ما حرص البرنام�ج على الخ�روج بتوصيات 

مكتوبة ومعلنة.

وفي ناية هذه الحملة أقيم المعرض الختامي الذي عرض فيه نتاج أعمال 
الطلاب والطالبات من مس�ابقات فنية، ورس�وم، وبحوث، وموضوعات، 
واس�تعراض للزيارات والبرامج، كما كرم فيه الطلاب الفائزون وش�ارك في 
الحف�ل أعيان المجتمع وأولياء أمور الطلاب. وفي عدد من المناس�بات المماثلة 
تم تكريم الطلبة من ذوي الش�هداء في برنامج خاص ) برنامج لتكريم طلبة 

من أبناء الشهداء ( )1(.

)1( العث�مان، راش�د؛ الدخين�ي، محم�د، برام�ج ونش�اطات وزارة الربي�ة والتعليم في 
مواجهة الإرهاب، مجلة المعرفة، العدد )14٨(، )ص: 39 � 42(.
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الفصل الخامس
 دور الإعلام وأهميته

لا تخفى أهمية وخطورة الدور الذي تلعبه وسائل الإعلام في شتى مجالات 
الحياة المعاصرة سواءً في الجوانب الربوية أو الفكرية أو الثقافية أو الاقتصادية 
أو الأمني�ة. فوس�ائل الإعلام في العصر الحاضر متع�ددة ومتنوعة، منها ما هي 
مق�روءة، ومنه�ا ما هي مس�موعة، ومنها ما هي مرئية، ولكل وس�يلة من هذه 
الوس�ائل خصائ�ص تميزها عن الأخ�رى. ويُعد هذا التن�وع ضرورة اجتماعية 

وتربوية، نتيجة لاختلاف أذواق الناس، ومستوى ثقافتهم وإدراكهم.

فالإع�لام ل�ه دورٌ كب�يٌر في تكوي�ن فك�ر أبن�اء المجتمع، في�ما يقدمه من 
خ�برات ثقافي�ة وس�لوكية متنوعة، فهو يؤث�ر على العقل ووجدان المش�اهد، 
ويخاط�ب حواس�ه في ذات الوق�ت، وم�ن ثم فهو وس�يلة هادفة من وس�ائل 

الربية المستمرة والتنشئة الاجتماعية للأفراد.

وبس�بب ق�وة تأثير وس�ائل الإعلام ع�لى فئ�ات المجتمع نجد أن�ا أداة 
لتكوي�ن الاتجاه�ات والأف�كار والمب�ادئ س�واءً كان�ت بن�اءةً أو هدام�ةً )1(. 
فالإعلام كغيره من تقنيات الاتصال س�لاحٌ ذو حدين، فهو إما أن يس�خر في 
ن�شر الخير، وتبادل الخبرات والعل�وم النافعة المفيدة، وإما أن يكون أداة هدم 

وفساد ودمار.

ولما علم من يربص بالدين وأهله أن التمس�ك بالإس�لام وتعاليمه هو 
الحصن الحصين والس�ياج المنيع في وجه أعدائه، رأوا وأدركوا أنم لن ينالوا 
من�ه وم�ن أهله إلا بدس الس�م في العس�ل، فبدؤوا ببث س�مومهم، وتوجيه 

)1( زياده، مصطفى، وآخرون، فصول في اجتماعيات الربية، )ص: 172(، بتصرف.
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س�هامهم تجاه الأمة الإسلامية فسلطوا س�هام التغريب والاستشراق والغزو 
الفكري والثقافي باس�م الحداثة، وس�هام الش�هوة واللذة والجنس والسفور، 
وقتل المروءة والحياء والأخلاق باس�م الحرية الش�خصية، »فأوجدوا لهم من 
أرب�اب المطام�ع المأجوري�ن، ومن البله�اء المغرورين من يس�تعينون بهم على 

مطلوبهم والتزهيد بالدين من  كل وجه«)1(.

ولم يقتصر تس�لطهم على فئة معينة من فئات المجتمع، بل قد عم شرهم 
جمي�ع الفئ�ات، فبثوا ص�ور العنف والع�دوان والعري في الأف�لام الكرتونية 
وبرامج الأطفال، وبثوا أيضاً مسلس�لات وأفلام العنف والجنس للمراهقين 
والش�باب، لعلمهم بما لهذه الوس�ائل من تأثير بالغ في س�لوكيات الأفراد. “ 
وق�د نشر تحقيق صحف�ي في جريدة الرياض الس�عودية، العدد) 1149٨ (، 
بتاري�خ 9/ 9/ 1420 ه��، المواف�ق 17/ ديس�مبر/ 1999م، ورد فيه: أن 
برامج العنف وأفلام الكرتون تغزو أفكار الصغار وتهددهم اجتماعياً ونفسياً، 
وأن تأث�ير القنوات الفضائية على الأبناء يوازي تأثير البيت والمدرس�ة. وذكر 
التحقيق أيضاً أن خطورة الفضائيات تكمن فيما تقدمه من أفلام ومسلسلات 
عنف تش�د انتب�اه الأطف�ال وتؤثر على أعصابه�م. ويبدو ذل�ك واضحاً على 
وجوههم وانفعالاتهم؛ فينشأ الطفل بأعصاب متوترة  ) عصبي المزاج (، وما 
يتب�ع ذلك من آثار مرضية أخرى كعي�وب الإبصار عند الكثير من الأطفال، 
وفوق هذا وذاك اكتس�اب السلوك العدواني من خلال المشاهدة، الذي يدفع 

ومن ثم  إلى المحاكاة من المراهقين والأطفال )2(.

)1( الس�عدي، عبد الرحمن، المجموعة الكاملة لمؤلفات الش�يخ عبد الرحمن الس�عدي، 
.)372 / 2 / 5(

)2( الجحني، علي فايز، الإعلام الأمني والوقاية من الجريمة، )ص: 21٨(.
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 ولكن � ولله الحمد � قد علم أهل البصائر مقاصدهم، وعرفوا الخونة من 
ينتس�ب إلى ملة الإس�لام، وهو أعظم عدو للإسلام في صورة صديق، وبرهن 
العلماء العارفون أن كل ما قيل في توهين الدين وتخديره فهو باطل، وأن القائلين 
بذل�ك زنادق�ة منافقون يقولون م�ا يعملون خلاف�ه، وأن الس�بيل الوحيد إلى 
الصلاح والتقدم الصحيح النافع من جميع الجهات هو الأخذ بتعاليم الإسلام 
بعقائ�ده وأخلاقه وأعماله وأحكامه، وأن الب�شر لا يمكن أن يحيوا حياة طيبة، 

ويعيشوا في الدنيا عيشة هادئة إلا بالدين والتمسك بتعاليمه )1(.

ولأن المملك�ة كغيره�ا م�ن ال�دول المتقدم�ة النامي�ة تس�عى لمواكبة كل 
حديث، إلا أنا تميزت عن غيرها باقتصارها على ما يوافق الشريعة الإسلامية، 
فواكبت الحضارة والتقدم مع تمس�كها بالأصالة والقيم، ففي مجال الإعلام � 
مث�لًا � نجد أنا طورت من وس�ائل الإعلام، فأدخلت التقنيات الحديثة على 
كافة أنواعه، وحرصت على الاس�تفادة من البرام�ج النافعة والعلوم المفيدة، 
وس�عت للتصدي لما ينشر في وسائل الإعلام من برامج ومسلسلات وأفلام 
تث�ير الفتن والقلاقل، وتش�كك في المعتق�دات والقيم، وتح�ث على ارتكاب 
العنف والجرائم. إلا أنا لم تس�تطع أن تغلق أو تمنع كل ما من ش�أنه الإفساد؛ 
نتيج�ة للتطور الري�ع والهائل في وس�ائل الإعلام، لكنه�ا حرصت على أن 
تكاف�ح ذلك الفس�اد بب�ث برامج توعي�ة وتربوية وقائية، تمكن الإنس�ان من 

التمييز بين الحق والباطل، والخير والشر، وتنمي لديه الرقابة الذاتية.

فالتط�ور المذه�ل في وس�ائل الإع�لام وتنوعه�ا جع�ل الع�الم يتداخ�ل 
ويتق�ارب، ويتفاع�ل ويتأثر مع ما ي�ري حوله من أح�داث، ولهذا يب ألا 
يك�ون الإعلام مج�رد ناقل للمعلومات والأنباء، وإنما لا بد أن يكون وس�يلة 

)1( السعدي، المجموعة الكاملة، )5 / 2 / 372(، بتصرف يسير.
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تنموي�ة وتربوية وثقافي�ة وتعليمية، يغذي الأفكار بالقيم الإس�لامية، والمثل 
العليا، والخلق الرفيع، والفكر المستنير.

والإع�لام الس�عودي ق�د ب�ذل جه�وداً كب�يرة في الوقاي�ة م�ن أس�باب 
الانحراف، ومن هذه الجهود على سبيل المثال لا الحصر ما يلي:

 1 �  ب�ث الرادي�و الس�عودي لإذاع�ة الق�رآن الكري�م التي تب�ث كل ما 
هو مفي�د، وتحذر من كل أس�باب الانحراف الفكري والس�لوكي، 
وتستضيف نخبة من العلماء والدعاة؛ لتوعية الناس بما يحاك ضدهم 

من مؤامرات.

2 �  ب�ث التلفزي�ون الس�عودي برام�ج ديني�ة توضح حقيقة الإس�لام، 
وأن�ه دي�ن صالح لكل زم�ان ومكان، وتح�ث على التمس�ك بالقيم 

الإسلامية، والبعد عن مواطن السوء والانحراف.

3 �  ب�ث التلفزيون الس�عودي برام�ج تربوية، تق�وم الأخلاق، وتهذب 
السلوك، وتساعد الأسرة والمدرسة في أداء رسالتهما.

4 �  تجنب التلفزيون الس�عودي ب�ث البرامج التي تدعو للعنف وتصور 
المجرمين على أنم أبطال.

5 �  ب�ث التلفزيون الس�عودي برام�ج أمنية، تنمي الوع�ي الأمني لدى 
الأف�راد، وتس�هم في ترس�يخ ح�ب الوط�ن في قلوبهم، وت�برز دور 
رج�ال الأم�ن والأجهزة الأمني�ة في حفظ أم�ن هذه الب�لاد، وتبين 
الجه�ود المبذول�ة في ذلك، وتدع�و المواطنين والمقيم�ين للتعاون مع 

الأجهزة الأمنية؛ للحفاظ على أمن هذا الوطن.

6 �  بث التلفزيون الس�عودي برامج توعية وقائية تحذر أبناء هذا الوطن 
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من الانس�ياق وراء دعاة ال�شر والرذيلة من يكيد للإس�لام وأهله، 
وتبين مساوئ الانحراف، وأن الإرهاب والإجرام والتدمير والقتل 

ليست من الإسلام في شيء، وإنما الإسلام منها بريء.

7 �  بث التلفزيون السعودي برامج تبين جهود لجان الإصلاح في محاورة 
الموقوفين بس�بب فس�اد آرائهم ومعتقداتهم، ودوره�ا في تقويم هذا 

الانحراف والرد على شبههم بالحجة والبرهان.

٨ �  بث التلفزيون الس�عودي برامج تكش�ف المبادئ الهدامة والفاسدة، 
وتدعو لتجنبها والابتعاد عنها.

9 �  قيام الإعلام الس�عودي بإغلاق عدد من مواقع الإنرنت المش�بوهة 
والمخلة بالآداب، وإنش�اء مواقع تتولى الدفاع عن الإس�لام وأهله، 
وتبين حقيقة الإس�لام، وتسهم في الرد على شبه المنحرفين الضالين، 
وتوضح الفرق بين الجهاد في س�بيل الله   وما يقوم به أعداء الإسلام 
وأبن�اؤه من غ�رر بهم من قت�ل للأبري�اء، وتفجير للأبني�ة، وتدمير 

للمنشآت.
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الفصل السادس
الأجهـزة الأمنية

الأم�ن مطلب أس�اسي م�ن مطالب الحي�اة، وق�د بذلت المملك�ة العربية 
السعودية جهوداً جبارة في تحقيقه على الصعيدين الداخلي والخارجي. وما يدل 
على ذلك جديتها وحزمها وصرامتها في مواجهة الفئة الباغية، وكل من تسول 
له نفس�ه العبث بأمن هذه البلاد. وحفظ الأم�ن في المملكة ليس مقصوراً على 
جهة بذاتها، وإنمًا تش�رك فيه جميع أجهزة الدولة ووزاراتها؛ لأن هدفها واحد، 

ومطلبها واحد، هو تحقيق الأمن والاستقرار في ربوع هذه البلاد.
ومن الأجهزة المعنية بحفظ الأمن، ) وزارة الداخلية ( وما يندرج تحتها 

من إدارات نذكر منها يلي:

6 . 1  مديرية الأمن العام)1(:
هي إح�دى الجهات المعنية بحفظ الأمن، وتتك�ون القيادة العليا لقطاع 
الأم�ن الع�ام من: مدي�ر الأم�ن العام، وه�و يعت�بر المرج�ع الإداري لجميع 
فروع الأمن العام، والمنس�ق الفعلي للجه�ود المختلفة بين فروع الأمن العام، 
ودع�م هذه الفروع بالإمكانات الفنية والبشرية والآلية والتس�ليح والملابس 
والمطبوعات والأمر بعقد الدورات المتخصصة في مدينة تدريب الأمن العام 

علاوة على ما يتخرج من مراكز التدريب في مناطق الشرطة.
ويس�اعد مدير الأمن العام نائب وخمس�ة مس�اعدين لكلٍ من: الشؤون 
الإدارية، والأمن الجنائي، والشؤون الفنية، والعمليات، والإمداد والتموين، 

ويتبع المساعدين فروع وإدارات في كافة مناطق المملكة.

)1( العتيبي، إبراهيم عوض، الأمن العام تطور وإنجاز، نقلًا عن كتاب: وزارة الداخلية، 
الأمن العام، الأمير نايف بن عبد العزيز ومسيرة الأمن، )ص: 45 � 62(، باختصار.
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كما يرتبط بمدير الأمن العام مباشرة ثلاث عشرة إدارة رئيسية، هي:

إدارة المتابعة

 تت�ولى ه�ذه الإدارة متابع�ة أعمال ال�دوام والتحقيق في الش�كاوى التي 
تق�دم ضد رج�ال الأمن العام، وتتق�صى أي خل�ل إداري، وتعمل على الحد 

منه أو إزالته.

إدارة الشؤون العامة

 تخدم هذه الإدارة الأمن العام إعلامياً فيما يخص الأمن العام ومتطلباته، 
وتتكون هذه الإدارة من ش�عب الإعلام، والمراس�يم، والعلاقات الإنسانية. 
وتعنى هذه الإدارة بكل عمل يس�هم في رفع مستوى الأداء الوظيفي لمنسوبي 
الأمن العام، وتهتم برعاية الجوانب النفسية والاجتماعية والجنائية من منظور 
إس�لامي يس�عى في مجمل�ه إلى تعمي�ق مفه�وم الأم�ن وتأصيله وف�ق تعاليم 
الإس�لام، كما أنا تعنى بالموضوعات الثقافية العامة عن طريق تأمين الكتب 

النافعة، وتوزيعها على شرطة المناطق.

إدارة الشؤون القانونية

 مهمته�ا وض�ع مش�اريع الأنظم�ة واللوائ�ح المقرحة المتعلقة بأنش�طة 
أجهزة الأمن العام ومشاركة الجهات الأخرى في دراسة الأنظمة والضوابط 
الإداري�ة، وتتولى دراس�ة النواح�ي القانوني�ة فيما يخص شرعي�ة الإجراءات 
والتعلي�مات الت�ي يصدره�ا الأم�ن العام، ك�ما تفص�ل في مطالب�ات الأفراد 
وتظلماته�م وم�دى أحقيته�م لم�ا يطالبون به م�ن ميزات أو ع�لاوات، وتمثل 

الأمن العام أمام المحاكم وديوان المظالم.
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الشؤون المالية

 وه�ي تتكون من س�بع إدارات كبرى، واثني عشر فرع�اً، بالإضافة إلى 
تس�عة أقس�ام للمحاس�بة. وه�ذه الإدارات والف�روع والأقس�ام المالية تقدم 
خدماته�ا للعامل�ين من رج�ال الأمن العام، ب�ما يضمن وص�ول الحقوق إلى 

أصحابها في موعدها؛ حتى يتهيأ لهم الجو النفي المناسب.

إدارة الميزانية

 تق�وم ه�ذه الإدارة بتقدير احتي�اج الأمن العام م�ن المصروفات المالية، 
وتناقش�ها م�ع وزارة المالية عند إع�داد الموازن�ة العامة، وم�ن مهامها توزيع 
الاعت�مادات المالي�ة بعد ص�دور الميزاني�ة، ووضع تعليمات ال�صرف ومراقبة 
صرف الأم�وال في أوج�ه الإنفاق التي خصصت له. وإب�لاغ الجهات المعنية 
بالمش�اريع المعتمدة، وعليها مس�ؤولية رقابة عدم تجاوز المخصصات المقررة، 
م�ع توزي�ع الوظائف المعتمدة على شرط�ة المناطق، ويناط به�ا الإشراف على 
تعلي�مات وزارة المالي�ة فيما يخص تنظي�م الموازنة والإنف�اق الحكومي. وتقوم 
بتوزي�ع الموازن�ة بع�د صدورها على فروع الأم�ن الع�ام ذات الموازنة الملحق 

بموازنة الأمن العام وتحديد المبالغ المخصصة لكل جهة ووضع تعليماتها.

الإدارة العامة للمشاريع والشؤون الهندسية

 تشرف هذه الإدارة على جميع منشآت الأمن العام بناء وتخطيطاً وصيانة، 
وتشارك الأمانة في أعمال هندسة الطرق طلباً للسلامة المرورية ورعاية أملاك 
الأم�ن العام م�ن العقارات، م�ع الاحتفاظ بصكوك أم�لاك الأمن العام من 
الأراضي، وتض�ع شروط البناء والتنس�يق مع البلدي�ات والمحاكم فيما يخص 

منشآت الأمن العام.
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الإدارة العامة للمرور

 م�ن أع�مال ه�ذه الإدارة الإشراف على تنفي�ذ برامج التطوي�ر الإداري 
لف�روع الرخص، ودراس�ة الرخص ونظمها، وإدارة الحاس�ب الآلي الخاص 
بمركز المعلومات، فيما يخص الرخص ووثائقها وسجلات السيارات وإدارة 

الإحصاء وتوثيق أعمال ذلك بصورة عامة.

أما إدارة الرخص الرئيسية القائمة حالياً فإنا تشرف على أعمال الرخص 
ومحط�ات الفحص الفني للس�يارات. وت�شرف الإدارة العامة للرخص على 

مدارس تعليم القيادة سواء القائم منها أو التي تحت الإنشاء.

إدارة شؤون الحج

 من مهام هذه الإدارة ما يلي:

أ �   تمثي�ل الأم�ن العام في اللجان الداخلية الخاص�ة بأعمال الحج والقيام 
بكاف�ة الاتصالات الإداري�ة المتعلقة بمهام الأمن الع�ام في الحج أو 

المؤثرة فيه.

ب �  صياغ�ة الق�رارات والسياس�ات الممثلة لرأي الأم�ن العام في كافة 
الأمور المتعلقة بمهام الأمن العام في الحج.

ج �  إع�داد الخط�ط الأمني�ة والمرورية المتعلقة بمه�ام الأمن العام خلال 
موسم الحج، وذلك بالتنسيق مع جهات الاختصاص.

د �  متابعة مراحل تنفيذ خطط الحج، ورصد نتائج ما تم إنجازه من أعمال.

ه� �  مش�اركة الجهات المختصة في الدراس�ات والبحوث المتعلقة بأعمال 
الحج.



4٨3

و �  تكوي�ن مرك�ز معلومات أمن�ي عن طريق جم�ع المعلومات والخطط 
والوثائق الخاصة بأعمال الحج وتوثيقها وحفظها.

ز �  تحدي�د مه�ام إدارات الأم�ن الع�ام في أع�مال الح�ج واختصاصاتها، 
ووض�ع التنظي�م الإداري لقي�ادة قوات أم�ن الحج، والقي�ام بأمانة 

القيادة بعد تشكيلها.

القوات الخاصة لأمن الطرق

 مهمته�ا تحقي�ق الأمن المروري والجنائي على الط�رق خارج محيط المدن 
والقرى، ومن مهام هذه القوات:

أ �  العمل على منع الجريمة والحد من وقوعها، وضبط ما يقع من جرائم 
ع�لى الطرق ب�ين مناطق المملكة ومدنا وقراه�ا، واتخاذ الإجراءات 
الأولية وتسليمها لجهات الاختصاص؛ لتحقيق الطمأنينة والمحافظة 

على الممتلكات الخاصة والعامة والأرواح على الطرق الخارجية.

ب �  العم�ل ع�لى الحد من وقوع الحوادث المرورية على الطرق الخارجية 
ومباشرته�ا، واتخاذ كاف�ة الإج�راءات الأولية، وإس�عاف ما يمكن 
إسعافه من المصابين، والمحافظة على الممتلكات والسلامة المرورية، 

وتقديم كافة الخدمات الإنسانية على الطرق الخارجية.

ج �  ضبط المخدرات بأنواعها، والقبض على المهربين، واتخاذ الإجراءات 
الأولية، وتسليمها لجهات الاختصاص.

د �  التأك�د م�ن مشروعي�ة تنقل الأجانب ب�ين المناطق والم�دن، وحملهم 
لهوياته�م، وضب�ط المخالفين منهم لنظ�ام الإقامة وضبط المتس�للين 

وتسليمهم لأقرب جهة اختصاص.
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قوات الطوارئ الخاصة

 لهذه القوات أثر فعال في حفظ الأمن؛ لأنا تساعد قوى الأمن الأخرى 
في كافة مناطق المملكة في الأحوال الطارئة، وتعمل على توفير الأمن لضيوف 
الدولة المهمين أثناء الاحتفالات الرس�مية والمناسبات الكبرى التي تستدعي 
عناية خاصة، كما أن لها في المشاعر المقدسة خلال موسم الحج مشاركة فاعلة 
ع�ن طري�ق نشر دورياته�ا الراكبة والراجلة في المش�اعر وح�ول الحرمين وفي 
مناطق الزح�ام حول الجمرات، لتنظيم حركة الحجيج في المناس�ك، ولمراقبة 
المش�بوهين، والتصدي لكل م�ن يحاول الإخلال بالأمن. وب�ما أن هذه القوة 
احتياطي�ة فإنا دائمة الاس�تعداد بكامل التجهيزات، ولديها وس�ائل اتصال 
ومواص�لات،  تس�هل عليه�ا التدخ�ل الري�ع والوص�ول إلى أي مكان في 

المملكةبرعة كبيرة.

6 . 2  المديرية العامة للمباحث)1( 
له�ا دور كب�ير في التصدي للجرائ�م الخطرة وكش�فها، وإحباط الأعمال 

الإجرامية الموجهة ضد المملكة، خاصة في موسم الحج.

6 . 3  المديرية العامة للدفاع المدني)3( 
لق�د صدر نظام الدفاع الم�دني عام 1406 ه�، وب�ين في مادته الأولى أن 
الدف�اع المدني هو: ) مجموعة الإجراءات اللازمة لحماية الس�كان والممتلكات 
العام�ة والخاصة من أخط�ار الحرائق والكوارث المختلف�ة، وإغاثة المنكوبين 

)1( وزارة الداخلية، الأمن العام، الأمير نايف بن عبد العزيز ومسيرة الأمن، )ص: 96(.
)2( المرجع السابق، )ص: 97 � 9٨(.
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وتأم�ين س�لامة المواصلات والاتصالات وس�ير العم�ل في المراف�ق العامة، 
وحماي�ة مص�ادر الث�روة الوطنية، وذل�ك في زمن الس�لم وفي حالات الحرب 

والطوارئ (. وبينت المادة الرابعة تشكيل الدفاع المدني من ثلاث هيئات:

1 ـ  مجلس الدفاع المدني

 ش�كل ه�ذا المجلس لتفعي�ل التعاون ب�ين وزارة الداخلي�ة والوزارات 
والقطاع�ات والمؤسس�ات والهيئ�ات الت�ي يعنيها أم�ر الحماية المدنية برئاس�ة 
س�مو وزير الداخلي�ة وعضوية عدد من وكلاء ال�وزارات ومديري المصالح 
الحكومية. ومن مهام هذا المجلس وضع سياسة تطوير الدفاع المدني، واقراح 
الخط�ط والإجراءات الواجب اتخاذها لمواجهة الكوارث والحروب، وتحديد 
مه�ام الدوائ�ر الحكومي�ة التي عليها أن تش�ارك الدفاع الم�دني في الواجبات، 

ويتبع المجلس عدة لجان.

2 ـ  لجان الدفاع المدني في المناطق

 اختص�اص هذه اللجان ه�و تنفيذ أحكام نظام الدف�اع المدني وقواعده 
ولوائح�ه في المدن والقرى؛ بهدف حماية أرواح الس�كان ومتلكاتهم ومصادر 
الثروة الوطنية في حالات الس�لم وحالات الكوارث والطوارئ والحروب، 
وتنس�يق الواجب�ات والأع�مال المطل�وب تنفيذه�ا م�ن الجه�ات المش�اركة، 
والإشراف على تدريب المتطوعين على أعمال الدفاع المدني، والعمل على توفير 
وس�ائل الحماي�ة للمنطقة، ومتابعة تنفيذ إنش�اء المخاب�ئ العمومية والخاصة، 
وتشغيل المخابئ العامة، وصيانتها واستخدامها في الأحوال العادية وأحوال 

الطوارئ.
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3 ـ  معهد الدفاع المدني

 يه�دف المعه�د إلى رفع مس�توى التأهيل لمنس�وبي الدفاع الم�دني، وتزويد 
وحداته بمتخصصين في أعمال الدفاع المدني، علاوة على إعادة تأهيل العاملين 
في الدفاع المدني، وتزويدهم بمستجدات علوم السلامة والحماية المدنية، وعقد 
دورات الرقي�ة، وعق�د دورات للموظف�ين من بعض القطاع�ات الحكومية، 
وتدريب بعض العاملين في المؤسس�ات الأهلي�ة والمتطوعين للعمل في الدفاع 

المدني في أوقات الحاجة إليهم، واستقبال طلبة من بعض دول مجلس التعاون.

ك�ما أن ل�دى المديرية العامة للدفاع المدني أرب�ع قواعد طيران في كل من 
الرياض وجدة والدمام وأبها، علاوة على قاعدة مؤقتة في مكة المكرمة خلال 
موس�م الحج. ويقدم طيران الدفاع المدني المس�اعدة في إطف�اء حرائق المناطق 
الت�ي يصعب الوص�ول إليها بالس�يارات، والبحث ع�ن المفقودين، وإخلاء 
المحصوري�ن من الك�وارث، والتعاون مع رجال الأم�ن في مطاردة الهاربين، 
وفي موسم الحج تقوم طائرات الدفاع المدني بالرقابةالجوية في المشاعر المقدسة 

والطرق المؤدية إليها، وبين كل من مكة المكرمة والمدينة  المنورة وجدة.

6 . 4   المديرية العامة للجوازات)1( 
تنظ�م ه�ذه المديرية س�فر المواطنين ومنحه�م جوازات الس�فر اللازمة 
لتأم�ين تنقلاتهم م�ن المملكة وإليه�ا، وتنظم أيض�اً عملية دخ�ول الأجانب 
وإقامته�م المؤقتة في المملكة، ومنحهم تأش�يرات الس�فر اللازم�ة، والاهتمام 

بشؤونم.

)1( المرجع السابق، )ص: 99 � 102(.
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6 . 5  قطاع حرس الحدود)1( 
يقع على مسؤوليته حماية حدود المملكة، ولا تنحصر هذه الحماية في المدن 

داخل المملكة، بل تمتد إلى كافة حدود المملكة البرية والبحرية.

6 . 6  قوات الأمن الخاصة)2( 
تعم�ل هذه الق�وات مع غيرها من الأجهزة الأمني�ة الأخرى على تعزيز 
الأم�ن والاس�تقرار الاجتماع�ي في الب�لاد، وتدعيمه وصيانته م�ن خلال ما 
تؤديه هذه القوات من واجبات ومهام أمنية متعددة، ترمي إلى ترسيخ الأمن 
واستتبابه، بما يكفل مواصلة المسيرة الحضارية والتنموية الشاملة التي تعيشها 
الب�لاد في ظل قائد المس�يرة ورائدها خ�ادم الحرمين الشريف�ين - أيده الله -. 
وم�ن الأعمال الت�ي تقوم بها: مكافح�ة التهديدات الأمني�ة في العصر الحالي، 
إضافة إلى كونا قوات ردع ومس�اندة لقطاعات الأمن الأخرى، كما أنا تمثل 
قوة أساس�ية متميزة في الخطة الس�نوية لأمن الحج. وتقدم مهامها في كلٍ من 

مكة المكرمة والمدينة وجدة.

6 . 7  المديرية العامة لكلية الملك فهد الأمنية)3(  
تقوم هذه المديرية بإعداد الش�باب وتعليمهم وتدريبهم؛ ليكونوا كوادر 
أمني�ة ذات كفاءة علمية وتدريب ع�ال؛ لينهضوا بهذه الدولة، ويحافظوا على 

أمنها واستقرارها.

)1( المرجع السابق، )ص: 103 � 106(.

)2( المرجع السابق، )ص: 107 � 111(.

)3( المرجع السابق، )ص: 112 � 113(.
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6 . 8  الإدارة العامة للاتصالات السلكية واللاسلكية)1( 
ه�ذه الإدارة له�ا دور في حفظ الأمن بش�كل عام؛ لأنا إح�دى الركائز 
الأساسية التي تسهم بشكل فعال في تبادل المعلومات وتمرير التوجيهات من 

القيادات العليا إلى رجال الأمن وبالعكس.

6 . 9  الإدارة العامة لمكافحة المخدرات  
تق�وم ه�ذه الإدارة بالتحقي�ق في كل ماله علاقة بالمخ�درات من ترويج 
وتهريب، ولها أثر فعال في الإقلال من أثر هذا الخطر الداهم، وكذلك تسهم 

هذه الإدارة في علاج المدمنين.

6 . 10  الإدارة العامة للمجاهدين)2( 
تتولى هذه الإدارة إعداد قوة نظامية مسلحة تلبي داعي الجهاد إن احتيج 

إليه، وتحافظ مرابطة على أمن الدولة من أي اعتداء خارجي.

6 . 1 1 الإدارة العامة للسجون  
تتولى هذه الإدارة الإشراف على الس�جون البالغ عددها )106( ما بين 
إصلاحي�ة س�جن ودار توقيف، تتوزع في المملكة حس�ب حجم المنطقة التي 
يوجد فيها الس�جن ونوع الجرائم. ونظام الس�جون بالمملك�ة يتميز بالعدالة 
وتقدي�ر ظ�روف الن�زلاء، وتقوم بالع�زل بين الرج�ال والنس�اء والأحداث 

)1( المرجع السابق، )ص: 114 � 115(.

)2( المرجع السابق، )ص: 120 � 122(.
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في الس�جون؛ حفاظ�اً ع�لى س�لامة الجميع، وي�درس الأح�داث والطلبة في 
السجون، ويحظى الجميع بفرص التعليم الديني، وتعلم المهن النافعة.

6 . 12 قوات أمن المنشآت  
مهم�ة هذه القوات توفير الأمن والحماية الأمنية للمنش�آت. والمنش�آت 
في المفه�وم الأمن�ي تعني الأماك�ن الحيوية الاقتصادية  أو مص�ادر الدخل أو 
الخدم�ات التي تعتم�د عليها الدولة في دخلها أو خدمة مواطنها بصورة تؤثر 
على البناء الاجتماعي، وفي حالة تعرضها لمخاطر أمنية، مثل: مصادر الطاقة ) 
برول ومش�تقاته (، أو مصادر المياه والتعدين والكهرباء والخدمات المساندة 

للمنشآت الحيوية.

وبه�ذا نج�د أن حفظ الأم�ن في المملكة العربية الس�عودية لي�س منوطاً 
بجهة بذاتها، وإنما تتعاون كل الأجهزة والإدارات مع بعضها بعضاً؛ لتشكل 
منظومة أمنية متكاملة، تسعى لتحقيق أمن المجتمع وحماية أبنائه من المخاطر 

والأضرار.
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الفصل السابع
أهم الأخطار التي تهدد الأمن داخلياً

الأمن من أول المطالب التي تسعى كل الدول لتحقيقه، والمحافظة عليه، 
وتبذل الجهود الكبيرة للقضاء على الأخطار التي تهدده أو تخل به، ومنها:

7 . 1  التجمهر 
التجمهر هو: »احتش�اد عدد من الناس، في مكان ما، احتش�اداً عارضاً، 

تتهيأ أسبابه بالمصادفة المحضة أو الملابسات الطارئة«)1(.
وأنواعه هي)2(:

1 � تجمهر سلمي: هو التجمهر كالتجمعات لأداء العبادات والحفلات، 
وفي بعض الحالات يكون مصحوباً بشعارات.

2 �  تجمه�ر ع�دواني: ه�و الذي يه�دف إلى إثارة القلاق�ل وتهديد الأمن   
والتس�بب في اضطراب المجتمع، مثل: القيام بأعمال شاذة كالحرائق  
وقذف الناس بالحجارة والسلب والنهب، وهذا النوع  يب تفريقه.

أما أسبابه فهي)3( :
1 �  العوامل الطبيعية: مثل الكوارث والفيضانات والزلازل والحرائق؛ 

لذا يب اتخاذ التدابير اللازمة لمواجهة تلك العوامل.
2 �  العوام�ل الاجتماعي�ة: مث�ل البطالة والجهل، وعلاج ه�ذه العوامل 

يكون بتوفير التكافل الاجتماعي.
)1( محمود، محمد حسين، مكافحة الاضطرابات، مجلة الأمن العام، العدد )45(، )ص: 157(.
)2( عملي�ات الأم�ن الداخ�لي، رئاس�ة الح�رس الوطن�ي، م�دارس الح�رس الوطن�ي 

العسكرية، منهاج  )4٨(،  1427 ه�، )ص: 20(.
)3( المرجع السابق، )ص: 21(.
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3 �  العوام�ل العرضية: مثل التعبير عن الابتهاج، أو التفاعل مع حدث 
ما، كالذي يحدث عقب المباريات الرياضية.

4 �  العوامل السياسية:
أ �   الشعور القومي ) العاطفة الوطنية (.

ب �  الاختلافات العرقية والقبلية والدينية.
ج �  الفروق الهائلة بين الأغنياء والفقراء.
د �  عدم إتاحة الفرصة ) الحرية بالرأي (.

ه� �  الفساد وسوء الإدارة في الأجهزة الحكومية.
و �  الأيديولوجيات ) المذاهب الدينية (.

7 . 2  المظاهرات 
التظاه�ر ه�و: »احتش�اد جم�ع م�ن الن�اس؛ للإع�راب عن ش�عورهم، 
س�واء بالتأييد أو التنديد حيال الس�لطة العامة، أو حي�ال بعض الأوضاع أو 

الإجراءات السياسية  أو الاقتصادية أو الاجتماعية«)1(.

ويمكن تصنيف المتظاهرين إلى الفئات التالية)2(:

1 �  الرؤس�اء: ه�ؤلاء أخطر الفئات؛ لأنم الُمدَرِبُ�ون للقيام بالعمليات 
الف�وضى  لأع�مال  والتوجي�ه  الش�غب  روح  وب�ث  الإجرامي�ة، 

والتخريب.

)1( محمود، مكافحة الاضطرابات، مجلة الأمن العام، العدد )45(، )ص: 15٨(.
)2( عملي�ات الأم�ن الداخ�لي، رئاس�ة الح�رس الوطن�ي، م�دارس الح�رس الوطن�ي 

العسكرية، منهاج  )4٨(،  1427 ه�، )ص: 20(.
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2 �  الأعضاء العاملون: هم الأشخاص الذين يسهل التغرير بهم؛ لعدم 
الاتزان الفكري لديهم وعدم تقدير العواقب.

3 �  المتفرج�ون: هم الذين كانوا مصادف�ة في مكان المظاهرة، وإذا تطور 
الأمر قد ينخرطون فيها، ولكن من السهل تفريقهم لعدم تشبثهم.

4 �  الانتهازي�ون: هم أش�خاص يس�تفيدون من أعمال الش�غب لفوائد 
ش�خصية، إذ يدونا فرصة لتفريغ ما لديهم دون الاهتمام بأس�باب 
الشغب، فيقومون بأعمال القتل والرقة والسلب وغيرها، وهؤلاء 

خطيرون جداً.

7 . 3  الشغب 
الش�غب هو:  احتش�اد عدد من الناس، سواء في صورة تجمهر أو تظاهر  
أو إضراب)1( أو اعتص�ام)2(، أو في أي ص�ورة أخ�رى؛ وتحت تأثير الانفعال 
يخت�ل ات�زان الجموع ويطي�ش صوابه�م، ويفق�دون احرامهم للنظ�ام العام 
والقان�ون، فيندفعون إلى ارت�كاب أعمال العنف والاعت�داء وجرائم التدمير 

والتخريب. والأصل فيه أن يقع بغير تدبير سابق.

)1( الإضراب ه�و: » امتن�اع فرد أو عدد من الناس عن أداء عمل ما، بغية تحقيق غرض 
معين، سواء أكان هذا الغرض خاصاً أم عاماً«.انظر: محمود، مكافحة الاضطرابات، 

مجلة الأمن العام، العدد )45(،    )ص: 160(.
)2( الاعتص�ام ه�و: » التج�اء ف�رد أو ع�دد م�ن الن�اس إلى م�كان م�ا، والاعتص�ام به 
والتحص�ن في�ه، ورف�ض مبارحت�ه إلا بعد تحقي�ق مطال�ب معينة«.انظ�ر: محمود، 

مكافحة الاضطرابات، مجلة الأمن العام، العدد )45(، )ص: 161(.
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والانفع�الات التي تس�يطر ع�لى حواس الجم�وع المحتش�دة، وتقودها 
إلى اقراف أعمال الش�غب، على أنواع متباينة، منها: مش�اعر الحزن والأسى، 
ومش�اعر الغض�ب والس�خط والاس�تنكار. إلا أن أخط�ر ه�ذه الانفعالات 

وأسرعها في التعجيل بوقوع الشغب هو الانفعال الناجم عن الاستفزاز.

وتتوقف خطورة الش�غب على طبيعة الدوافع المحركة له، ونوايا الأفراد 
الذي�ن يتزعمون�ه، ون�وع الأس�لحة الت�ي يحمله�ا المتعصبون منه�م، ووفرة 

الذخيرة والإمدادات التي يتلقونا، ومدى قدرتهم على استخدامها.

ومن مظاهر الشغب ما يلي:

1 �  التع�دي بالقول على رجال الأمن، وهو تصرف يقصد به إحراجهم 
وإثارتهم، حتى تكون الشرطة هي البادئة باستخدام العنف.

2 �  الاعت�داء ع�لى ف�رد أو ع�لى مجموع�ة صغيرة م�ن الأفراد، كوس�يلة 
للتنفيس عما يش�عر به المش�اغبون م�ن كبت؛ أو للتعب�ير عما تنطوي 
عليه نفوس�هم من ازدراء للس�لطة العامة ومثليها. ويكون الاعتداء 
الذي يقع على هذا النحو عنيفاً ومفاجئاً، إذ تنجم عنه جروح خطيرة 

أو إصابات فادحة، في برهة وجيزة.

3 �  تدمير المركبات، وإشعال النار فيها.

4 �  إلق�اء القذائ�ف على رجال الأمن، س�واء من أس�طح المباني، أو من 
النوافذ والشرفات، أو من وراء الأسوار.

5 �  إشعال النار في المصانع والمتاجر.

6 �  إط�لاق النار على أفراد فرق�ة مكافحة الاضطرابات، وهو أخطر أعمال 
الشغب، وأعظمها هولاً، وأوخمها عاقبة؛ لأنه سينتج عنه تبادل إطلاق 
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الن�ار ب�ين رج�ال الأمن وم�ن يقوم بأع�مال الش�غب؛ فتس�يل الدماء، 
ويتساقط القتلى والجرحى، ويوشك الأمر أن يصير إلى الفوضى  )1(.

7 . 4   الإرهاب)2( 
إن م�ا يقوم ب�ه الإرهابيون من قت�ل للأبرياء، وتفج�ير للمباني، وتدمير 

للمنشآت، وإرهاب للآمنين يُعد من الأخطار المهددة للأمن.

وبفضل من الله، ثم من الجهود المبذولة من الحكومة والش�عب نجد أن 
بلادنا المملكة العربية الس�عودية تكاد تخلو من الأخطار الثلاثة الأولى، رغم 
محاولات أعداء هذا الوطن إثارة القلاقل، وزرع الفتن الداخلية بين الحكومة 
والش�عب. لكنها تع�اني من الإرهاب؛ حتى تصوروا اله�دم بناءً، والتخريب 

إصلاحاً، والتدمير والقتل جهاداً، والانتحار استشهاداً )3(.

وقد كان للمملكة جهود كبيرة في مكافحة هذا الوباء والتصدي له مثلة 
بوزارة الداخلية، إذ إنا قد نجت سياستين لمكافحته والقضاء عليه، هما:

السياسة الأولى: سياسة أمنية

 تق�وم به�ا كافة الأجه�زة الأمنية، إضاف�ة إلى جهود بع�ض أبناء الوطن 
المخلصين، وم�ن أمثلة جهود وزارة الداخلي�ة في مكافحة الإرهاب ومحاربة 

الفئة الضالة ما يلي:
)1( محم�ود، مكافح�ة الاضطراب�ات، مجل�ة الأمن الع�ام، الع�دد )46(، )ص: 171 � 

174(، بتصرف يسير.
)2( سبق تعريفه وبيان أسبابه ودوافعه وأهدافه، )ص: 239(.

)3( م�ن شري�ط: ملتقى الدعوة، سلس�لة محاضرات عن الإره�اب لأصحاب الفضيلة 
العلماء بمناسبة حملة التضامن الوطني ضد الإرهاب، الوجه )أ(.
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أ �  إحب�اط عملي�ات تدميري�ة كان�ت على وش�ك التنفي�ذ: في 21/ 5/ 
1424 ه�� المواف�ق 21/ يولي�و/ 2003 م، أحب�ط رج�ال الأم�ن 
عملي�ات تدميرية كان�ت على وش�ك التنفيذ في الري�اض والقصيم 
والشرقي�ة، إذ أوض�ح مصدر مس�ؤول بوزارة الداخلي�ة بأن أجهزة 
الأمن تمكن�ت من إحباط عمليات تدميرية كانت مهيأة للتنفيذ ضد 
منش�آت ومواقع حيوية. كما تم ضبط عدد م�ن خلايا الفئة الضالة، 
وبتفتي�ش مخابئه�م الموج�ودة في م�زارع واس�راحات ومن�ازل في 
مناطق: الرياض والقصيم والشرقية عثر في بعضها على مستودعات 
في باط�ن الأرض تحت�وي على أعداد من الأكي�اس المملوءة بخلائط 
كيماوي�ة الصنع لتصني�ع المتفجرات بلغ وزنا ) 20 طناً    و79 كيلو 
جرام�اً (. كما عثر في بعضها الآخ�ر على كميات كبيرة من الصناديق 

التي تحتوي على ما يلي:
�  أسلحة وقذائف متنوعة كانت مدفونة تحت الأرض.

�  ) 72 كيلو جراماً ( من مادة ) آر.دي.إكس ( شديدة الانفجار.
�  ) 9٨1 مراً ( من فتايل تفجير.

�  ) 524 ( صاعقاً.
�  مجموعة من الرشاشات والذخائر.

�  ) 1٨ ( قذيفة ) آر.بي.جي ( مضادة للدروع مع خمس قاذفات.

     كما عثر في عدد من تلك المواقع على ما يلي:

�  مناظ�ير للرؤية الليلية، ومكائن لخياطة الأكياس، وأجهزة اتصال، 
وكاميرات مراقبة مخفية، وس�رات واقي�ة من الرصاص ومعدات 
متنوع�ة، م�ن ضمنه�ا آلات خرائ�ط وصناع�ة ب�رادة الألمني�وم، 
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وجوازات س�فر ووثائق ش�خصية مزورة، وشرائط تحوي أفكاراً 
مضللة، وأجهزة اسطوانات كمبيوتر.

�  صناديق لجمع التبرعات، ومبلغ ثلاثمائة ألف ريال.
�  دراجات نارية وسيارات مهيأة للاستخدام في أغراض تخريبية )1(.
ب �  إحب�اط عملي�ة إجرامية في مك�ة: في ٨ / 9 / 1424 ه�، الموافق 2 
/ نوفم�بر /2003 م، تمكن�ت الأجهزة الأمني�ة في مكة المكرمة من 
إحب�اط عملي�ة إجرامية، كان�ت جاهزة للتنفيذ م�ن قبل عناصر من 
الفئ�ة الضالة، وذلك عند محاصرة موقعين بمخطط الخراء في حي 
الشرائع بمكة المكرمة، نتج عنها مقتل اثنين من عناصر الفئة الضالة 
داخ�ل س�يارتهما عن�د محاولته�ما الف�رار، كما ت�م القبض على خمس�ة 
أش�خاص، بينهم أربعة س�عوديين ونيجيري في أح�د الجبال القريبة 
م�ن موقع المداهمة، وكان من المضبوطات الت�ي تضمنها بيان وزارة 

الداخلية، ما يلي:
�  صندوق كبير، جهز خصيصاً؛ ليتم وضعه في صندوق سيارة وانيت 

وتعبئته بالمتفجرات؛ لاستخدامها في أعمال تدميرية كبرى.
�  أربع حاويات حديد لوضع برادة ألمونيوم.

�  أربعة عشر برميل ملح بارود أبيض مع برادة الألمنيوم.
�  ثلاثة صناديق ملح بارود أبيض مع برادة الألمنيوم.
�  عشرة أكياس ملح بارود أبيض مع برادة الألمنيوم.

�  سبعة أكياس ملح بارود مع كيس برادة الألمنيوم.
)1( وزارة الداخلي�ة، الإدارة العام�ة للعلاق�ات والتوجي�ه، جه�ود وزارة الداخلية في 

محاربة الفئة الضالة،    )ص: 7 � ٨(.
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�  عدد ) 397 ( كبسولة كهربائية.
�  عشر اسطوانات غاز الهيدروجين.

�  عدد ) 4 ( رشاشات.
�  عدد ) ٨ ( مسدسات.

�  عدد ) 1246 ( طلقة نارية مختلفة ومجموعة من المخازن.
�  عدد ) 21 ( قنبلة يدوية شديدة الانفجار.

�  عدد ) 35 ( سدادة خاصة بالقنابل اليدوية.
�  عدد ) 14 ( فيوز لقنابل يدوية.

�  عدد ) 1 ( منطقة إطلاق ) آر.بي.جي (.
�  عدد ) 2 ( قذائف ) آر.بي.جي (.

�  عدد ) 2 ( دافع إطلاق قذائف ) آر.بي.جي (.
�  عدد ) 1 ( قذيفة ) آر.بي.جي ( منفجرة.

�  فتيل صاعق بطول ) 50 ( مراً.
�  كمية من الملابس العسكرية والملابس النسائية لغرض التمويه.

�  مجموع�ة ج�والات وأجه�زة اتص�الات وشرائ�ح ج�وال وأجه�زة 
كهربائية.

�  جهاز كمبيوتر مع عدد من الدسكات.
�  مبالغ مالية تقدر ب� ) 266.10 ( ريالاً، و) 400 ( دولار أمريكي، 

وشيك بمبلغ ) 330 ( ريالاً باسم أحد الفئة الضالة )1(.

)1( المصدر السابق، )ص: 11 � 12(.
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ج �  القب�ض على اثنين من المطلوبين أمنياً خلال حملة تمش�يط واس�عة في 
عني�زة، أجرتها الجهات الأمني�ة بمحافظة عنيزة ي�وم الأحد الموافق 
٨ / 3 / 1426 ه��، حمل�ة تمش�يط في الج�زء الشرقي لح�ي الريان، 
وقام�ت بإغ�لاق الطرق المؤدي�ة للح�ي، وطوقت أح�د المنازل كما 
قامت بإغلاق الجهة الش�مالية لطريق جادة الجمل، وقامت بتمشيط 
المنطقة وتفتيش إحدى الاس�راحات، وألقت قوات الأمن القبض 
ع�لى اثنين من المطلوبين أمنياً، وذلك في الحرب التي تش�نها الجهات 

الأمنية بلا هوادة ضد العابثين بأمن هذا الوطن واستقراره)1(.

د �  صرح مصدر مس�ؤول بوزارة الداخلية، بأنه عند الس�اعة الثالثة من 
مس�اء ي�وم الجمع�ة المواف�ق 25/ 1/ 1427 ه��، قامت س�يارتان 
بمحاول�ة الدخول إلى معامل أبقي�ق الصناعية، من إحدى البوابات 
الجانبية، وعند اشتباه رجال الأمن بهاتين السيارتين تمَّر تبادل إطلاق 
الن�ار م�ع هات�ين الس�يارتين اللت�ين انفجرت�ا بالقرب م�ن المدخل. 
واقتصرت الأضرار – بحمد الله – على حريق محدود تمت الس�يطرة 
علي�ه في حين�ه، ولم يكن هن�اك أي تأثير على عملي�ات الإنتاج، وقد 

أُصيب في الحادث اثنان من رجال الأمن إصابات بالغة.

وإلحاق�اً للبيانات الصادرة بش�أن الحادث الإجرام�ي الذي تعرضت له 
معام�ل أبقي�ق الصناعية عصر يوم الجمعة الموافق 25 / 1 / 1427 ه�، فقد 
صرح مص�در مس�ؤول ب�وزارة الداخلية بأن نتائ�ج المعاين�ة والتقارير الفنية 

الأولية تفيد بالآتي:

)1( المصدر السابق، )ص: 45(.
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أولاً: تم تنفيذ هذا الاعتداء بواسطة سيارتين من نوع ) بيك آب ( مدهونتين 
باللون الأبيض، تم تجهيز كل منهما بما يزيد عن طن من مادة ) نرات 
الأمون�ال (، إضافة إلى مواد تحفيزية ش�ديدة الانفجار، ش�ملت مادة 
) آرد دي إك�س ( و ) بي أي تي أن ( و ) ني�رو الجاسري�ن (، وتقتضي 

مصلحة التحقيق عدم الإفصاح عن التفاصيل الأخرى.

ثاني�اً: من خ�لال إجراء فحص الحمض النووي للأش�لاء من موقع الحادث 
الإجرامي الذي استهدف مقدرات الوطن، وكاد يودي بحياة الآلاف 
م�ن الأبري�اء – لولا لطف الله – تبين أنا لش�خص من أرباب الفكر 
المنح�رف من المنتم�ين للفئة الضال�ة. وقد كان في إحدى الس�يارات 
المطل�وب للجه�ات الأمنية ) محمد بن صالح ب�ن محمد الغيث (، وفي 
الثاني�ة المطلوب للجهات الأمنية ) عبد الله بن عبد العزيز بن إبراهيم 
التويري (، وكلاهما ضمن قائمة المطلوبين التي سبق الإعلان عنها، 

وقد ردَّر الله كيدهم في نحورهم، إن الله لا يصلح عمل المفسدين.

وإيضاحاً لما س�بق التنويه عنه، بشأن الاعتداء الإجرامي الذي تعرضت 
ل�ه معامل أبقيق الصناعية، فقد صرح مصدر مس�ؤول بوزارة الداخلية، بأن 
المتابع�ة الأمنية لتداعيات هذا الحادث قد أس�فرت عن تحديد موقع لإحدى 

الاسراحات بحي اليرموك شرقي مدينة الرياض.

وقد اتخذ المفسدون في الأرض هذا الموقع منطلقاً لصناعة الموت والدمار. 
وفي ساعة مبكرة من صباح يوم الاثنين الموافق 2٨ / 1 / 1427 ه�، قامت 
قوات الأمن بتطويق محيط الموقع، واتخاذ الإجراءات اللازمة، لضمان سلامة 
المواطنين والمقيمين، ومن ثم باشرت مهامها في التعامل مع من بداخله، حيث 
حصل هناك تبادل كثيف لإطلاق النار، باس�تخدام أس�لحة رشاشة، وقنابل 
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يدوية، من قبل الموجودين في الموقع، وعددهم خمسة، تحصنوا خلف سيارتين 
ذَ بمحافظة أبقيق. داخل الموقع، إحداهما شاركت في الاعتداء الآثم الذي نُفِّه

وفي ف�رة وجي�زة تمكنت قوات الأمن من حس�م الموق�ف، الذي انتهى 
بمقتل هؤلاء المفسدين في الأرض من أتباع الفئة الضالة، وهم: فهد بن فراج 
بن محمد الجوير، جفال بن رفيع بن مظهور الشمري، إبراهيم بن عبد الله بن 
إبراهيم المطير،   عبد الله بن محيا بن شلاش الشمري، سليمان بن عبد الرحمن 

ابن سليمان المطلق.

وبتفتيش الموقع تم ضبط كميات من الأس�لحة والذخائر والتجهيزات 
شملت الآتي:

�  أحد عشر رشاش�اً من نوع ) كلاش�نكوف (، م�ع كميات من المخازن 
والذخائ�ر. وق�د أثبت المعم�ل الجنائ�ي أن ثلاثة منها اس�تخدمت في 
الاعت�داء ع�لى معام�ل أبقي�ق الصناعي�ة، وذلك م�ن خ�لال مطابقة 

الفوارغ التي وجدت في موقع الحادث مع هذه الأسلحة.

�  قنابل يدوية شديدة الانفجار.

�  قنابل يدوية محلية الصنع.

�  قاذف ) آر.بي.جي ( مع المقذوف.

�  كمي�ات من ) نرات الأمونيا، مع كميات من برادة الألمونيم، والفحم 
المطحون، ونرات البوتاسيم (.

�  فتائل متفجرة.

�  مبلغ مالي يقارب مائتي ألف ريال.
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�  سيارتان إحداهما استخدمت في الاعتداء على معامل أبقيق الصناعية.

�  لوحات سيارة مزورة.

�  معدات تستخدم في رش السيارات.

�  معدات تزوير.

�  أجهزة حاسب آلي وملحقاتها.

�  أجهزة اتصال وجوالات وأجهزة ملاحة.

�  كمي�ات م�ن الأشرط�ة والم�واد المص�ورة تتضم�ن توثيق�اً للعديد من 
أنش�طتهم، ب�ما في ذل�ك تجهيز الس�يارتين اللت�ين اس�تخدمتا في تنفيذ 
الاعت�داء ع�لى معامل أبقيق الصناعية، إضاف�ة إلى مواد أخرى تقتضي 

المصلحة عدم الإفصاح عنها في الوقت الحالي.

�  وثائق مزورة.

�  كمية من الوثائق والخرائط والمستندات)1(.

وم�ن خلال الأمثلة الس�ابقة “ تتضح جه�ود وزارة الداخلية في المملكة 
العربية الس�عودية مثلة برجال الأمن الذين يقدمون أرواحهم فداء لدين الله 
ثم للمليك والوطن بالعمل بكل شجاعة وإخلاص وولاء لاستتباب الأمن 
واس�تقراره في أرض الحرم�ين الشريف�ين، أرض المملكة العربية الس�عودية، 
وبالرغم من س�عة مس�احتها، وازدهارها العمراني، وتع�دد طرقها ومداخل 
مدن�ا وضواحيه�ا، وازدياد عدد س�كانا إلا أن رجال الأم�ن - ولله الحمد 
- حقق�وا نجاحاً مي�زاً في مطاردة الفئة الضالة، واكتش�اف العديد من مخابئ 
)1( مكافح�ة الإره�اب الموق�ف والإنجاز، س�جل وثائقي لأبرز الجهود الس�عودية في 

مكافحة الإرهاب،)ص: 143 � 146(.
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الأس�لحة والمتفجرات والسيارات المشركة التي كان استخدامها � لا قدر الله 
� كفي�لًا بتدم�ير أحياء كاملة، يذهب ضحيتها الأبرياء من النس�اء والش�يوخ 

والأطفال والمواطنين والمقيمين )1(.

السياسة الثانية: سياسة توعية

 تق�وم بها لج�ان المناصح�ة،  المكونة م�ن علماء شرعي�ين واختصاصيين 
نفس�يين واجتماعي�ين، تحت إشراف م�ن وزارة الداخلية وبتنس�يق مع وزارة 
الشؤون الإس�لامية، لمناصحة الموقوفين في السجون من تأثروا بأفكار ضالة 
منحرف�ة، وهي مشروع فك�ري عظيم النفع والجدوى يُعنى بدراس�ة أحوال 
الموقوف�ين م�ن الناحية الفكري�ة، ومعرفة أس�باب تأثرهم بالفك�ر المنحرف، 
وإياد الحلول المناسبة لمعالجة الفكر المنحرف بفكر صحيح مستنير بنصوص 

الشرع الحنيف، والدراسة تكون في محورين: 

المحور الأول

 يتعلق بإقامة دورات علمية دراس�ية للموقوفين في مدة زمنية هي سبعة 
أسابيع، ستة دراسية والسابع اختبار، يدرس الموقوفون مواد منتقاة من أجل 
التأصيل الشرعي وتصحيح الأف�كار الخاطئة والمغلوطة وإحلال الصحيحة 

بدلاً منها، وهذه المواد عددها عشرة، هي:

�  التكفير وضوابطه.

�  الجهاد وضوابطه.

�  الولاء والبراء.
)1( جهود وزارة الداخلية في محاربة الفئة الضالة، )ص: 5٨(، بتصرف يسير.
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�  قتل النفس عمداً والدماء المعصومة.

�  مكانة العلم والعلماء.

�  الجماعة والإمامة.

�  حقيقة منهج المملكة العربية السعودية.

�  قراءة في بعض كتب المتشابهات.

�  موقف المسلم من الفتن.

�  أصول علم النفس.

والمحور الثاني

 ه�و المناصحة الفردية لكل موقوف عن طريق ثلاثة أعضاء أو عضوين 
من أعضاء لجنة المناصحة، يلس�ون معه عدة جلس�ات يُخبر فيها الموقوف أن 
المقص�ود م�ن الجلوس معه هو م�ن أجل معرفة الح�ق بدليله ليقتن�ع به، وفي 
الوق�ت نفس�ه يطلب من الموقوف أن يط�رح كل ما عنده من أفكار أو ش�به، 
يطرحها بكل شفافية ووضوح ليجاب عن ذلك بكل وضوح وصراحة، وله 
أن يتكل�م بما يش�اء وبما يعتقده ب�دون أي ضغوط لا من قبل المس�ؤولين ولا 
من قبل لجان المناصحة، لأن المقصود المحاورة والإقناع بالدليل، بما يتفق مع 
حقيقة دين الإس�لام، وفق الوس�طية الحقة التي كان عليها السلف الصالح؛ 
اتباع�اً للرس�ول >، وهذه الطريق�ة أثمرت مع كثير م�ن الموقوفين وأزالت 

الكثير من الشبه الموجودة عندهم )1(.

)1( السحيمي، عبد السلام، لجان المناصحة أثمرت مع كثير من الموقوفين، مجلة المعرفة، 
العدد )14٨(،) ص: 9 � 10(.
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وبفضل من الله س�بحانه وتعالى تراجع كثير من الموقوفين عن أفكارهم 
الخاطئة، وعادوا إلى جادة الصواب، منهم:

1 �  علي بن خضير الخضير، إذ بث التلفزيون السعودي عبر قناته الأولى 
حواراً أجراه الشيخ عايض القرني مع علي بن خضير الخضير، حيث 
أعلن الخضير تراجعه عن الفتاوى التكفيرية الس�ابقة، وجدد البيعة 
ل�ولي الأم�ر، وذلك يوم الاثن�ين 23/ ٨/ 1424 ه�، الموافق 19/ 

أكتوبر/ 2003م )1(.

2 �  ناصر بن أحمد الفهد، في 27/ 9/ 1424 ه�، الموافق21/ نوفمبر/ 
2003م، ب�ث التلفزيون الس�عودي عبر قناته الأولى ح�واراً أجراه 
الش�يخ عاي�ض الق�رني مع ن�اصر بن أحم�د الفه�د، إذ أعل�ن الفهد 
تراجع�ه عن فتاواه التكفيرية، وجدد البيعة لولي الأمر في هذه البلاد 

المباركة )2(.

3 �  أحمد حمود الخالدي، في 16/ 10/ 1424ه�، الموافق 10/ ديسمبر/ 
2003م، ب�ث التلفزيون الس�عودي عبر قناته الأولى ح�واراً أجراه 
الش�يخ عايض القرني مع أحمد بن حمود الخالدي، إذ تراجع الخالدي 

عن فتاواه واعرف بارتكابه أخطاء)3(.

)1( جهود وزارة الداخلية في محاربة الفئة الضالة، ) ص: 14(.
)2( المصدر السابق، ) ص: 14(.
)3( المصدر السابق، ) ص: 17(.
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الفصل الثامن
نماذج لجهود المملكة العربية السعودية السياسية 

والدبلوماسية لمكافحة الإرهاب
لقد بذلت المملكة العربية الس�عودية جه�وداً عظيمة لمكافحة الإرهاب 
وإدانت�ه، ولم تقت�صر جهودها على المس�توى الداخلي بل امت�دت هذه الجهود 
لتشمل المس�توى الإقليمي والمس�توى الدولي، وفيما يلي نماذج لجهود المملكة 

السياسية والدبلوماسية لمكافحة الإرهاب:
فعلى المستوى الإقليمي نجد أنا قامت بجهود مثمرة لمكافحة الإرهاب 
من خلال دورها الذي تقوم به في دائرتين، إحداهما تمثل مجلس التعاون لدول 

الخليج العربي، والأخرى تمثل جامعة الدول العربية.
فسياس�ة المملك�ة في مكافح�ة الإره�اب تنطل�ق من مبدأ ه�و أن الأمن 
الإقليمي كل لا يتجزأ، وأنه مسؤولية أبنائه وحدهم، ولذا فقد سعت المملكة 
إلى إب�راز موقف خليجي واحد تجاه القضايا الدولية الهامة، ومنها الإرهاب، 
وه�ي بذلك تطبق عملياً مبدأ التعاون وحس�ن الج�وار الذي هو أحد مبادئ 
الإسلام السمحة، ولما تحقق هذا الإنجاز أصبح الطريق أير وأسهل لتحقيق 
إنجاز آخر على مستوى العالم العربي، هو الاتفاقية العربية لمكافحة الإرهاب، 
وه�ي اتفاقي�ة تمثل نقلة نوعية في التعاون وتقري�ب وجهات النظر بين الدول 
العربي�ة يكون مردودها النهائي في خدمة الإس�لام والمس�لمين، ولقد أش�اد 
الع�الم كله به�ذه الاتفاقية واعتبرها إنج�ازاً ميزاً يبرهن للع�الم كله أن العرب 
والمس�لمين أكثر حرص�اً من غيرهم على مكافحة الإره�اب، لقد تميزت هذه 
الاتفاقية بسبق دولي من وضع حد فاصل بين الإرهاب ومبدأ الكفاح المسلح 
الم�شروع لتحرير البلاد من الاحتلال الأجنبي، ك�ما أن هذه الاتفاقية أعطت 
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المملكة والدول العربية وضعاً دولياً أفضل في السعي إلى معاهدة دولية تفرق 
بين الإرهاب والكفاح المسلح المشروع.

وع�لى المس�توى الدولي تم�ارس المملك�ة دوره�ا في مكافح�ة الإرهاب 
باعتباره�ا عضواً فع�الاً في منظمة الأمم المتح�دة والمجتمع الدولي. وتحرص 
ع�لى إبراز سياس�ة عربية إس�لامية واضحة تج�اه الإرهاب بجميع أش�كاله، 
وبالأخص الإرهاب الذي تمارس�ه الدول ضد الأقليات الدينية والعرقية أو 

الدول الاستعمارية ضد الشعوب المحتلة أراضيها )1(.

وتع�د المملكة من ال�دول الحريصة على محاربة الإره�اب والقضاء عليه 
واستئصاله من جذوره، ولهذا نجد أنا قد وقفت مع كل الدول المحبة للسلام 
في محاربة الإرهاب وإدانته، كما أنا دعت في مناس�بات دولية المجتمع الدولي 
إلى تبن�ي عمل ش�امل يكفل القض�اء على الإرهاب، ويصون حي�اة الأبرياء، 
ويحف�ظ للدول س�يادتها وأمنها. فبادرت لاس�تضافة المؤتمر ال�دولي لمكافحة 
الإره�اب)2(، وبذل�ت جُلَ جهده�ا لإنجاح ه�ذا المؤتمر، فق�د نظمته وزارة 
الخارجي�ة وعق�د بمركز الملك عب�د العزيز للمؤتم�رات بالعاصم�ة الرياض 
تحت رعاية كريمة من ولي العهد صاحب الس�مو الملكي الأمير/ عبد الله بن 
عبد العزيز آل س�عود – س�ابقاً - وبمتابعة مباشرة من س�مو وزير الخارجية 
وضم قرابة خمس وس�بعين  دولة ومنظمة واتحاداً عربياً ودولياً على مس�توى 
الخ�براء لتناول وتبادل المعلومات والوس�ائل التقنية لمكافحة الإرهاب الذي 

)1( الحقي�ل، حقيقة موقف الإس�لام م�ن التطرف والإره�اب، ) ص: 176 � 177(، 
بتصرف يسير. 

)2( المنعقد في الفرة من ) 25 � 2٨ / 12 / 1425 ه�(، الموافق )5 � 2/٨ /2005م(،  
في الرياض.



509

يأتي رداً مباشراً لمن يُيء لسمعة الإسلام والمسلمين الذي  هو دين التسامح 
والوسطية والاعتدال وكان من أهداف هذا المؤتمر الدولي ما يلي:

1 �  إلقاء الضوء على مفاهيم الإرهاب ومس�بباته، والتطورات التاريخية 
والفكرية والثقافية المغذية لجذوره في المجتمعات الإنسانية.

2 � إظه�ار العلاقة بين الإره�اب من جانب، وغس�ل الأموال وتهريب 
الأسلحة والمخدرات من جانب آخر.

3 �  التع�رف على الجوان�ب التنظيمية للمنظمات الإرهابية وتش�كيلاتها 
وطرق عملها.

4 �  الاطلاع على تجارب الدول المش�اركة والتنظيمات الدولية وجهودها 
في مكافحة الإرهاب وتبادل المعلومات والخبرات.

5 �  التوص�ل إلى نتائ�ج ومقرح�ات عملي�ة ؛ لدعم الجه�ود الدولية في 
مكافحةالإرهاب.

ومن المحاور الرئيسية التي تمت مناقشتها في هذا المؤتمر:
1 �  جذور الإرهاب وبذوره وثقافته وفكره.

2 �  العلاقة بين الإرهاب وغسل الأموال وتهريب السلاح والمخدرات.
3 �  الدروس المستفادة من تجارب الدول في مكافحة الإرهاب.

4 �  التنظيمات الإرهابية وتشكيلاتها.

بالإضاف�ة إلى أن المملكة قد وقعت عدة اتفاقيات على المس�توى الدولي، 
منها ما يلي:

1 �   اتفاقي�ة الجن�ح والأفع�ال المرتكب�ة على مت�ن الطائ�رات، الموقعة في 
طوكيو في  عام 1963م.
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2 �   اتفاقي�ة مكافحة الاس�تيلاء غير المشروع ع�لى الطائرات، الموقعة في 
لاهاي في عام 1970م.

3 �  اتفاقي�ة قم�ع الأع�مال غير المشروع�ة الموجهة ضد س�لامة الطيران 
المدني، الموقعة في مونريال في عام 1971م.

4 �   اتفاقي�ة منع الجرائم ضد الأش�خاص المتمتع�ين بحماية دولية، بمن 
فيه�م المواطنون الدبلوماس�يون، المص�ادق عليها بنيوي�ورك في عام 

1973م.

5 �  الاتفاقي�ة الدولي�ة لمناهضة الإرهاب، المصادق عليها في نيويورك في 
عام 1979م.

6 �  اتفاقي�ة تمييز المتفجرات البلاس�تيكية على مت�ن الطائرات، المصادق 
عليها في مونريال في عام 1979م.

7 �  البروتوك�ول المتعلق بقم�ع أعمال العنف غير المشروعة في الطائرات 
الت�ي تخ�دم الطيران الم�دني المكم�ل لاتفاقية الأعمال غ�ير المشروعة 
الموجهة ضد السلامة، المصادق عليها في مونريال في عام 19٨٨م.
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الخـاتمـة
الحم�د لله ك�ما ينبغ�ي لعظيم وجهه وس�لطانه، والش�كر ل�ه والثناء على 
توفيق�ه وامتنانه، فله الحمد والش�كر أن ير لي إتم�ام هذا البحث، فهذا جهدٌ 
بشري لا يخلو من النقص والتقصير. فما كان فيه من صواب فمن الله وحده، 

وما كان فيه من خطأ فمن نفي والشيطان.

وفي الخت�ام أود أن أجم�ل أهم النتائج التي توصل�ت إليها من خلال هذا 
البحث:

1 �  الأمن ضرورة أساس�ية، وحاجة فطرية، لا تس�تقر الحياة بدونه ولا 
تستقيم.

2 �  أصل الأمن طمأنينة النفس وزوال الخوف.

3 �  لا يوج�د تعري�فٌ للأم�ن جام�ع مانع متف�ق عليه، وذلك لاتس�اع 
مفهومه اللغوي.

4 �   هناك فرق بين الأمن والأمنة، إذ إن الأمن هو: شعور المؤمن بالأمن 
مع زوال أس�باب الخوف. أما الأمنة فهي: شعور المؤمن بالأمن مع 

بقاء أسباب الخوف.

5 �  الإيمان بالله ) هو مصدر الأمن والطمأنينة في الدنيا والآخرة، وأعظم 
رادع عن اقراف الجرائم.

6 �  م�ن وس�ائل حفظ الأم�ن في المجتمع: الأمر بالمع�روف والنهي عن 
المنكر، وهو سبب أفضلية هذه الأمة على غيرها من الأمم.

7 �  الأمن الفكري هو قاعدة الأمن بشكل عام.
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٨ �  الإسلام قد حمى الإنسان من كل ما يؤثر على أمنه وطمأنينته، بفرضه 
العقوبات الرادعة لكل من تس�ول له نفس�ه إخافة الناس أو التعدي 

على حقوقهم.
9�  الروري�ات التي أمر الإس�لام بحفظه�ا وشرع العقوبات الرادعة 

لكل من اعتدى عليها هي: الدين والنفس والنسل والمال والعقل.
10 �  مراع�اة الإس�لام لمصالح العباد، فما من خ�ير إلا وأمر به، وما من 

شر إلا ونى عنه.
11 �  الجهاد لم يفرض ابتداءً وإنما تدرج الله سبحانه وتعالى في تشريعه فمر 
بأربع مراحل: الأولى: الكف عن المشركين والإعراض عنهم والصبر 
ع�لى أذاهم، مع اس�تمرار الدع�وة إلى الله. الثاني�ة: الإذن بالقتال من 
غير فرضه لمن قاتلهم فقط. الثالثة: فرض القتال لمن قاتلهم. الرابعة: 
وجوب قتال الكفار مطلقاً حتى يسلموا أو يعطوا الجزية عن يد وهم 

صاغرون.
12 �  ي�ب توفر شروط س�بعة فيمن أراد أن ياهد في س�بيل الله وهي: 
الإس�لام، والبل�وغ، والعق�ل، والذكورية، والحرية، والس�لامة من 

الرر، ووجود النفقة والقدرة على مؤنة الجهاد.
13 �  حكم الجهاد التكليفي أنه فرض كفاية، ويتعين في الحالات التالية: 
إذا هج�م الع�دو على بلاد المس�لمين أو أراد بأهله�ا أو بطائفة منهم 
الس�وء والاعت�داء. وإذا التق�ى الزحف�ان وتقابل الصف�ان وحر 

المقاتلون المعركة. وإذا استنفر الإمام قوماً فإنه يلزمهم النفير.
 14 �  لا بد للمجاهد في سبيل الله إن كان الجهاد في حقه فرض كفاية من 

إذن الإمام والوالدين إن كانوا مسلمين.
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15 �  تع�ددت الأق�وال والآراء في حك�م العملي�ات الانتحاري�ة الت�ي 
يس�مونا استش�هادية، والراج�ح – والله أعل�م – ه�و تحري�م ه�ذه 
العملي�ات، وأن�ا من قبي�ل الانتحار، وليس�ت من الاستش�هاد في 

سبيل الله.

16 � عصمة دماء الذميين والمستأمنين، وتحريم الاعتداء عليهم.

17 �  الإره�اب ظاه�رة قديم�ة، عانت منها الش�عوب من�ذ القدم، وما 
زالت تعاني، لكن بدرجات مختلفة ومتفاوتة.

1٨ �  يع�ود الس�بب في عدم وجود تعريف ش�امل متفق عليه للإرهاب 
لاخت�لاف وجه�ات النظ�ر بين ال�دول نتيج�ةً لاخت�لاف أهدافهم 

ومصالحهم.

19 �  تختلف المقاومة عن الإرهاب، إذ إن المقاومة حق مشروع تمارس�ه 
الدول لتستعيد أراضيها وترفع الظلم عنها.

20 �  الإرهاب ليس له دين ولا وطن ولا جنسية.

21 �  الإس�لام دين الوس�طية، وهو ينهى عن الغلو والتش�دد والإفراط 
والتفريط.

22 �  إن التط�رف في الدي�ن ل�ه أس�باب كث�يرة، منه�ا: الجه�ل بالدي�ن 
والابتداع واتباع الهوى والتقليد والتعصب وتحكيم العقل وتقديمه 

على النصوص والبعد عن العلماء.

23 �  حرمة تكفير المسلم لأخيه المسلم.

24 �  لي�س كل م�ن نط�ق بكلم�ة الكفر ص�ار كافراً، بل لا ب�د من توفر 
الأسباب وانتفاء الموانع.
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25 � تن�وع أس�باب الإره�اب وأهدافه فمنه�ا: الس�ياسي والاقتصادي 
والديني والثقافي والاجتماعي والشخصي.

26 �  الآثار الس�لبية التي يخلفها الإرهاب لا تعد ولا تحصى، ولا يمكن 
حصرها.

27 �  إن القيام بأعمال إرهابية في البلدان الإسلامية له دورٌ في الصد عن 
سبيل الله وتشويه صورة الإسلام والمسلمين.

2٨ �  هناك فرق كبير بين الجهاد في سبيل الله وبين الإرهاب.
29 �  الإسلام بريء من الإرهاب إذ هو دين السلام والأمن والاطمئنان.
30 �  كذب دعوى من نسب الإرهاب للإسلام وألصق به التهم الباطلة.

31 �  الإسلام دين شامل كامل صالح لكل زمان ومكان.
32 �  بطلان الشبه التي يتبناها أصحاب الفكر الخاطئ.

33 �  الأم�ر بإخراج المشركين م�ن جزيرة العرب يحمل على ما إذا لم يحتج 
المس�لمون إليهم في عمل لا يحسنه غيرهم أو لا يستغنى عن خبراتهم 

فيه.
34 �  قياس قتل المس�لمين الآمنين الذين يساكنون الكفار في المجمعات 

على مسألة قتل الرس قياس باطل فاسد.
35 �  أهمية الدور الذي تقوم به المؤسسات الاجتماعية في تحصين الأبناء 
م�ن الوقوع في س�لك الإرهاب والإجرام والانح�راف. ومن ذلك 

دور الأسرة والمدرسة والمسجد والعلماء والدعاة والإعلام.
36 �  تميز المملكة العربية السعودية عن غيرها من بلدان العالم بتطبيقها شرع 
الله في كل شؤونا. وهذا هو مصدر أمنها وعزها ومجدها وازدهارها.
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37 �  تطبيق الحدود الشرعية فيه رحمة للأمة وتحقيق للعدالة وهو السبيل 
لاستتباب الأمن والاستقرار وإشاعة الطمأنينة والراحة.

3٨ �  إن الانتعاش الاقتصادي ثمرة من ثمار الاستقرار السياسي.

39 �  العلاقة بين الأمن والانتعاش الاقتصادي علاقة طردية.

40 �  أهمي�ة ش�غل وق�ت الف�راغ ل�دى الأبن�اء بما يع�ود عليه�م بالنفع 
والفائدة؛ لأنا إن لم تستغل بالخير فستستغل بالشر.

41 �  أهمي�ة الحوار المفتوح بين الأبناء وب�ين الآباء والعلماء، فبه تصحح 
المفاهيم وتحل المشكلات.

42 �  إن مس�ؤولية حفظ الأمن في البلاد لا يقتصر على جهة معينة وإنما 
يحتاج إلى تعاون الجميع وتكاتفهم.

43 �  إن المملك�ة العربي�ة الس�عودية تع�د م�ن أولى الدول التي تس�عى 
للحفاظ على الأمن ومحاربة الإرهاب بشتى صوره وأنواعه.
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الإره�اب ال�دولي دراس�ة قانوني�ة ناق�دة، محم�د عزي�ز ش�كري، الطبع�ة 
الأولى،1991م، دار العلم للملايين.

الإرهاب الدولي وفقاً لقواعد القانون الدولي العام، نبيل حلمي، دار النهضة 
العربية.

الإرهاب حقيقته -  أس�بابه- موقف الإس�لام منه، بدر ناصر البدر، الطبعة 
الأولى، 1425 ه�.

الإرهاب في ميزان الشريعة، عادل العبد الجبار، الطبعة الأولى، 1426 ه�.

الإرهاب والشباب، يرى دعبس، الطبعة الأولى، 2002 م، فجر الإسلام.

الإرهاب والعنف السياسي، أحمد جلال عز الدين، الطبعة الأولى، 19٨6 م.

إرواء الغلي�ل في تخري�ج أحادي�ث منار الس�بيل، محمد ناصر الدي�ن الألباني، 
الطبعة الثانية، 1405 ه�، المكتب الإسلامي.

أس�باب الإره�اب والعنف والتطرف ) دراس�ة تحليلية (، أس�ماء عبد العزيز 
الحس�ين، بح�ث مقدم للجن�ة العلمي�ة للمؤتمر العالمي ع�ن ) موقف 
الإس�لام من الإرهاب (، 1425 ه�، جامعة الإمام محمد بن س�عود 

الإسلامية.

أس�باب الن�زول، ع�لي بن أحم�د الواح�دي، تحقيق: الس�يد الجمي�لي، الطبعة 
السابعة، 1419 ه�، دار الكتاب العربي.

أس�باب ظاهرة الإرهاب، عبد الله محم�د العمرو، الطبعة الأولى، 1425 ه�، 
وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد.
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الاس�تذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأمصار وعلماء الأقطار فيما تضمنه الموطأ 
من مع�اني الرأي والآثار وشرح ذلك كل�ه بالإياز والاختصار، ابن 

عبد البر، الطبعة الأولى، 1414 ه�، دار قتيبة ودار الوعي.

الاس�تقامة، ابن تيمية، تحقيق: محمد رش�اد س�الم، الطبعة الأولى، 1404 ه�، 
جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية.

الاس�تيعاب في معرفة الأصحاب، أبو عمر يوس�ف بن عبد الله بن عبد البر، 
تحقيق: خليل مأمون شيحا، الطبعة الأولى، 1427 ه�، دار المعرفة.

أس�د الغاب�ة في معرف�ة الصحاب�ة، عز الدين الأثير أبو الحس�ن ع�لي بن محمد 
الج�زري، تحقيق: محمد إبراهي�م البنا، ومحمد أحمد عاش�ور، ومحمود 

عبد الوهاب فايد، دار الشعب.

الدي�ن  ضي�اء  أحم�د  الأمني�ة،  وتطبيقاته�ا  الجنائي�ة  الاس�راتيجية  أس�س 
خليل،1412 ه�، المركز العربي للدراسات الأمنية والتدريب.

أس�نى المطال�ب شرح روض الطال�ب، زكري�ا الأنصاري الش�افعي، الطبعة 
الأولى، 1422 ه�، دار الكتب العلمية.

الإصابة في تمييز الصحابة، أحمد بن حجر العسقلاني، تحقيق: عادل أحمد   عبد 
الموجود، وعلي محمد معوض، الطبعة الأولى، 1415 ه�، دار الكتب 

العلمية.

أصول الفقه الإسلامي، وهبة الزحيلي، الطبعة الأولى، 1406 ه�، دار الفكر.

أض�واء على الاتفاقي�ة العربية لمكافحة الإرهاب، علي فاي�ز الجحني، 1419 
ه�، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.



520

إعان�ة الطالبين على حل ألفاظ فتح المعين، الس�يد البكري، دار إحياء الكتب 
العربية.

الاعتصام، إبراهيم بن موسى الشاطبي، 1402 ه�، دار المعرفة.

الإع�لام الأمن�ي والوقاي�ة من الجريم�ة، علي فاي�ز الجحني، الطبع�ة الأولى، 
1421 ه�، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

الأع�لام، خ�ير الدي�ن ال�زركلي، الطبع�ة الثالث�ة، وزارة المع�ارف، المكتبات 
المدرسية.

الأفنان الندية شرح منظومة الس�بل الس�وية لفقه الس�نن المروية، شرح: زيد 
محمد هادي المدخلي، الطبعة الثانية، 1413 ه�، دار علماء السلف.

اقتضاء الصراط المس�تقيم لمخالفة أصحاب الجحيم، ابن تيمية، تحقيق: ناصر 
العقل، الطبعة الأولى، 1404 ه�.

الإقن�اع لطال�ب الانتفاع، موس�ى ب�ن أحمد بن موس�ى الحج�اوي المقدسي، 
تحقي�ق: د. عب�د الله ب�ن عبد المحس�ن الركي، بالاش�راك م�ع مركز 
البحوث والدراس�ات العربية والإسلامية بدار هجر، الطبعة الثانية، 
1419 ه�، وزارة الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد.

الأم، محمد بن إدريس الشافعي، بيت الأفكار الدولية.

الأم�ر بالمعروف والنهي ع�ن المنكر وأثرهما في تحقيق الأم�ن، عبد العزيز بن 
فوزان الفوزان، 1424 ه�، دار طيبة الخراء.

الأم�ر بالمع�روف والنهي عن المنكر، اب�ن تيمية، الطبع�ة الأولى، 1410 ه�، 
مؤسسة الرسالة، ودار الإيمان.
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الأمراض الجنسية، نبيل صبحي الطويل، الطبعة الثامنة، 1406 ه�، مؤسسة 
الرسالة.

الأم�ن الاجتماع�ي مقومات�ه - تقنيات�ه - ارتباط�ه بالربية المدني�ة، مصطفى 
العوجي، الطبعة الأولى، 19٨3 م، مؤسسة نوفل.

الأمن الاجتماعي وقضية الحرية، نبيل رمزي اسكندر، 19٨٨ م، دار المعرفة 
الجامعية.

الأمن الصناعي، عباس أبو ش�امة، الطبع�ة الأولى، 1419 ه�، جامعة نايف 
العربية للعلوم الأمنية.

الأم�ن الغذائي والتنمي�ة الاقتصادية، الس�يد محمد الريت�ي، 2000م، دار 
الجامعة الجديدة للنشر.

الأمن الفكري في الإس�لام مقومات�ه ومزاياه، جميل بن عبيد القراعة، 1426 
ه�، جامعة الملك فهد للبرول والمعادن.

الأمن القومي، محمد عبد الكريم نافع، مطبوعات الشعب.

الأمن في الإسلام، أحمد عمر هاشم، 1406 ه�، دار المنار.

الأمن في ضوء الإسلام، علي فايز الجحني.

الأمن والإعلام في الدولة الإس�لامية، فه�د عبد العزيز الدعيج، 1406 ه�، 
المركز العربي للدراسات الأمنية والتدريب.

الأم�ير ناي�ف بن عبد العزيز ومس�يرة الأم�ن، وزارة الداخلي�ة الأمن العام، 
إدارة الشؤون العامة بالأمن العام.
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انِباه الرواة على أنباه النحاة، جمال الدين أبو الحس�ن علي بن يوسف القفطي، 
تحقي�ق: محم�د أبو الفض�ل إبراهي�م، الطبع�ة الأولى، 1406 ه�، دار 

الفكر العربي، ومؤسسة الكتب الثقافية.

الإنص�اف في معرفة الراجح من الخلاف على مذه�ب الإمام أحمد بن حنبل، 
علي بن سليمان المرداوي، الطبعة الأولى، 1419 ه�، دار إحياء الراث 

العربي.

أير التفاس�ير لكلام العلي الكبير، أبو بكر الجزائري، الطبعة الأولى، 1423 
ه�، مكتبة العلوم والحكم.

الإي�مان ومعالم�ه وس�ننه واس�تكماله ودرجات�ه، أبو عبيد القاس�م بن س�لام، 
تحقيق: محمد ناصر الدين الألباني، الطبعة الثانية، 1403 ه�، المكتب 

الإسلامي.

البح�ر الرائق شرح كنز الدقائق، زين الدين ب�ن نجم الحنفي، الطبعة الثانية، 
دار الكتاب الإسلامي.

بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع، علاء الدين أوي بكر بن مسعود الكاساني، 
تحقيق: علي محمد معوض، وعادل أحمد عبد الموجود، الطبعة الأولى، 

141٨ ه�، دار الكتب العلمية.

بداية المجتهد وناية المقتصد، ابن رشد القرطبي، تحقيق: علي محمد معوض، 
وع�ادل أحمد عب�د الموجود، الطبع�ة الأولى، 1416 ه��، دار الكتب 

العلمية.

البداية والنهاية، ابن كثير، 2004 م، بيت الأفكار الدولية.
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بغي�ة الوع�اة في طبقات اللغوي�ين والنحاة، عب�د الرحمن الس�يوطي، تحقيق: 
محمدأبو الفضل إبراهيم، 1419 ه�، المكتبة العصرية.

بلغ�ة الس�الك لأق�رب المس�الك على ال�شرح الصغ�ير للقطب س�يدي أحمد 
الدردي�ر، أحم�د الص�اوي، الطبع�ة الأولى، 1415 ه��، دار الكت�ب 

العلمية.

البلغ�ة في تاري�خ أئم�ة اللغة، محم�د يعق�وب الفيروزآبادي، الطبع�ة الأولى، 
1422ه�، المكتبة العصرية.

البناية في شرح الهداية، لأبي محمد محمود بن أحمد العيني، دار الفكر.

بهج�ة الناظري�ن فيما يصلح الدني�ا والدين، عبد الله بن ج�ار الله آل جار الله، 
1417 ه�، دار الصميعي.

التاج المكلل من جواهر مآثر الطراز الآخر والأول، أبو الطيب صديق حسن 
البخاري، الطبعة الثانية، 1404 ه�، دار إقرأ.

تاري�خ ابن خل�دون، عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، 1391 ه�، مؤسس�ة 
الأعلمي للمطبوعات.

تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام، الذهبي، تحقيق: عمر عبد السلام 
تدمري، الطبعة الأولى، 1411 ه�، دار الكتاب العربي.

تاريخ الخلفاء، عبد الرحمن الس�يوطي، تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار 
الفكر العربي.

تاري�خ الطبري ) تاريخ الرس�ل والمل�وك (، محمد بن جري�ر الطبري، تحقيق: 
محمد أبو الفضل إبراهيم، الطبعة الرابعة، دار المعارف.
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تاري�خ بغ�داد، أحمد بن علي الخطيب البغدادي، تحقي�ق: مصطفى عبد القادر 
عطا، الطبعة الأولى، 1417 ه�، دار الكتب العلمية.

تاري�خ مدينة دمش�ق وذكر فضلها وتس�مية م�ن حلها من الأماث�ل أو اجتاز 
بنواحيه�ا م�ن وارديه�ا وأهله�ا، الحس�ن الش�افعي المع�روف ) بابن 
عس�اكر(، تحقيق: مح�ب الدين أبي س�عيد عمر بن غرام�ة العمروي، 

1415 ه�، دار الفكر.

تحف�ة الأحوذي ب�شرح جام�ع الرمذي، محم�د عب�د الرحم�ن المباركفوري، 
1424 ه�، دار الفكر.

 تحفة الفقهاء، السمرقندي، الطبعة الأولى، 1405 ه�، دار الكتب العلمية.

التداب�ير الواقي�ة م�ن الزنى في الفقه الإس�لامي، فضل إله�ي، الطبعة الأولى، 
1403 ه�، المكتب الإسلامي، مكتبة أسامة.

تذك�رة الحف�اظ، أبو عبد الله ش�مس الدين محمد الذهب�ي، دار إحياء الراث 
العربي.

تذكرة الس�امع والمتكلم في أدب العالم والمتعلم، العارف أبو الفضل سعد الله 
ابن جماعة، تحقيق: محمد هاش�م الن�دوي، الطبعة الأولى، 1415 ه�، 

دار رمادى للنشر، ودار المؤمن للنشر.

الربي�ة الإس�لامية للطف�ل والمراه�ق، محم�د جمال الدي�ن علي محف�وظ، دار 
الاعتصام.

تربية الأولاد في الإسلام، عبد الله علوان، الطبعة الحادية والثلاثون، 141٨ 
ه�، دار السلام.

الربية وتوفير الأمن في الكتاب والسنة، محمد بن أحمد الرشيد.
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التشري�ع الجنائي الإس�لامي مقارن�اً بالقان�ون الوضعي، عبد الق�ادر عودة، 
الطبعة الأولى، 1426 ه�، مؤسسة الرسالة.

تطبيق الشريعة طريق الأمن والعزة، محمد بن س�عد الشويعر، الطبعة الأولى، 
1407 ه�، دار الصحوة.

تعريف الإرهاب، محمد محيي الدين عوض، 1419 ه�، جامعة نايف العربية 
للعلوم الأمنية.

التعريفات، علي بن محمد الجرجاني، تحقيق: إبراهيم الابياري، الطبعة الأولى، 
1405 ه�، دار الكتاب العربي.

تفس�ير البحر المحيط، أبو حيان محمد بن يوس�ف الأندل�ي، الطبعة الثانية،   
1403 ه�، دار الفكر.

تفسير التحرير والتنوير، محمد الطاهر ابن عاشور.

تفس�ير القرآن الحكيم الشهير بتفسير المنار، محمد رشيد رضا، الطبعة الأولى، 
132٨ ه�، مطبعة المنار.

تفس�ير الق�رآن العظيم، اب�ن كثير، تحقيق: س�امي بن محمد الس�لامة، الطبعة 
الأولى، 141٨ ه�، دار طيبة.

تفس�ير القرآن، منصور بن محمد بن عبد الجبار التميمي المروزي ) أبو المظفر 
السمعاني (، تحقيق: أبي بلال غنيم بن عباس بن غنيم، الطبعة الأولى، 

141٨ ه�، دار الوطن.

التفس�ير الكبير أو مفاتيح الغيب، فخر الدي�ن محمد بن عمر الرازي، الطبعة 
الأولى، 1411 ه�، دار الكتب العلمية.
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تفس�ير غري�ب م�ا في الصحيح�ين البخ�اري ومس�لم، أبو عب�د الله محمد بن 
أبي ن�صر الحميدي، تحقيق: زبي�دة محمد عبد العزي�ز، الطبعة الأولى، 

1415 ه�، مكتبة السنة.
التكافل الاجتماعي في الإسلام وأثره في منع الجريمة والوقاية منها، أحمد علي 

المجدوب، 1412 ه�، المركز العربي للدراسات الأمنية والتدريب.
التلق�ين في الفقه المالكي، أب�و محمد عبد الوهاب البغ�دادي المالكي، تحقيق: 

محمد ثالث سعيد الغاني، المكتبة التجارية مصطفى أحمد الباز.
التمهي�د لما في الموطأ من المعاني والأس�انيد، يوس�ف بن عب�د الله بن محمد بن   

عبد البر النمري القرطبي، تحقيق: سعيد أحمد أعراب، 140٨ ه�.
تنبيه أولي الأبصار إلى كمال الدين وما في البدع من الأخطار، صالح بن سعد 

السحيمي، الطبعة الأولى، 1410 ه�، دار ابن حزم.
تهذيب التهذيب، ابن حجر، تحقيق: خليل مأمون ش�يحا، وعمر الس�لامي، 

وعلي بن مسعود، الطبعة الأولى، 1417 ه�، دار المعرفة.
تهذي�ب الك�مال، أبو الحجاج يوس�ف الم�زي، تحقيق: بش�ار ع�واد معروف، 

الطبعة الأولى، 1413 ه�، مؤسسة الرسالة.
تيس�ير الكريم الرحمن في تفس�ير كلام المنان، عبد الرحمن بن ناصر السعدي، 

الطبعة الثالثة، 1417 ه�، مؤسسة الرسالة.
الثم�ر ال�داني شرح رس�الة ابن أبي زيد الق�يرواني، صالح عبد الس�ميع الآبي 

الأزهري، التجاني المحمدي صاحب مكتبة ومطبعة المنار بتونس.
جام�ع البيان عن تأويل آي القرآن، محمد ب�ن جرير الطبري، تحقيق: عبد الله 
الركي بالتعاون مع مركز البحوث والدراس�ات العربية والإسلامية 

بدار هجر، الطبعة الأولى، 1422 ه�، دار هجر.
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الجامع لأحكام القرآن، محمد بن أحمد القرطبي، تحقيق: عبد الحميد هنداوي، 
الطبعة الأولى، 1425 ه�، المكتبة العصرية.

الج�د الحثيث في بيان م�ا ليس بحديث، أحم�د عبد الكريم العام�ري، الطبعة 
الأولى، 1412 ه�، دار الراية.

جمهرة أش�عار الع�رب، محمد ب�ن أبي الخطاب القرشي، تحقي�ق: خليل شرف 
الدين، الطبعة الثانية، 1991م، دار ومكتبة الهلال.

الجنايات في الفقه الإس�لامي دراس�ة مقارنه بين الفقه الإس�لامي والقانون، 
حسن علي الشاذلي، الطبعة الثانية.

الجهاد في الإسلام، صالح اللحيدان، الطبعة الثانية، 139٨ ه�، دار اللواء.

جهود وزارة الداخلية في محاربة الفئة الضالة، وزارة الداخلية، الإدارة العامة 
للعلاقات والتوجيه، 1426 ه�.

الجواه�ر المضي�ة في طبق�ات الحنفي�ة، عبد الق�ادر بن محمد الق�رشي الحنفي، 
تحقيق: عبد الفتاح محمد الحلو، الطبعة الثانية، 1413 ه�، دار هجر.

حاشية البجيرمي على شرح منهج الطلاب، سليمان بن محمد بن عمر، الطبعة 
الأولى، 1420 ه�، دار الكتب العلمية.

حاشية الدسوقي على الشرح الكبير، محمد عرفة الدسوقي، دار إحياء الكتب 
العربية.

حاش�ية ال�روض المربع شرح زاد المس�تقنع، عب�د الرحمن بن محمد بن قاس�م 
النجدي الحنبلي، الطبعة الثامنة، 1419 ه�.

حاش�ية العدوي على شرح أبي الحس�ن كفاية الطالب الرباني لرس�الة ابن أبي 
زيد القيرواني، علي الصعيدي العدوي، دار إحياء الكتب العربية.
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حاش�ية رد المحتار على الدر المختار شرح تنوير الأبصار، محمد أمين الش�هير 
باب�ن عابدين، الطبعة الثاني�ة، 13٨6 ه�، المكتب�ة التجارية مصطفى 

أحمد الباز.

حال�ة الأم�ن في عه�د المل�ك عب�د العزي�ز، راب�ح لطف�ى جمع�ة، 1402 ه�، 
مطبوعات دارة الملك عبد العزيز.

حقوق الإنس�ان في الشريعة الإس�لامية، من�اع خليل القط�ان، جامعة نايف 
العربية للعلوم الأمنية.

حقوق الراعي والرعية، محمد بن صالح العثيمين.

حقوق غير المسلمين في الدولة الإسلامية، علي بن عبد الرحمن الطيار، الطبعة 
الأولى، 1425 ه�.

حقيق�ة موق�ف الإس�لام من التط�رف والإرهاب، س�ليمان الحقي�ل، الطبعة 
الثانية، 1422 ه�.

حلي�ة الأولي�اء وطبقات الأصفي�اء، أبو نعي�م أحمد بن عب�د الله الأصبهاني، 
الطبعة الأولى، مطبعة السعادة.

الخطايا في نظر الإسلام، عفيف عبد الفتاح طبارة، الطبعة السابعة، 19٨3م.

الدر المختار، علاء الدين الحصكفى.

الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة، أحمد بن حجر العس�قلاني، حققه: محمد 
سيد جاد الحق، أم القرى للطباعة والنشر.

الدعائم والأسس التي يقوم عليها الأمن في المملكة العربية السعودية، محمد 
عب�د العزيز الدريبي، بحوث مؤتمر المملكة العربية الس�عودية في مائة 

عام 1419 ه�.
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دور الربية الإسلامية في مواجهة الإرهاب، خالد الظاهري، 1423 ه�، دار 
عالم الكتب.

الديباج المذه�ب في معرفة أعيان علماء المذهب، ابن فرحون المالكي، تحقيق: 
محمد الأحمد أبو النور، دار الراث.

ديوان أبي فراس الحمداني، أبو فراس، الطبعة الأولى، 1404 ه�، دار الكتب 
العلمية.

دي�وان الش�افعي، الش�افعي، تحقي�ق: صاب�ر الق�ادري، 142٨ ه��، المكتبة 
العصرية.

الذخ�يرة، أحمد ب�ن إدريس الق�رافي، تحقيق: محم�د بوخب�زة، الطبعة الأولى، 
1994م، دار الغرب الإسلامي.

الرائد، جبران مسعود، الطبعة الثالثة، 197٨م، دار العلم للملايين.
روح المع�اني في تفس�ير القرآن العظيم والس�بع المثاني، ش�هاب الدين الس�يد 

محمود الألوسي، الطبعة الأولى، 1415 ه�، دار الكتب العلمية.
روض�ة الطالبين وعمدة المفتين، الن�ووي، الطبعة الثالثة، 1412 ه�، المكتب 

الإسلامي.
روضة الناظر وجنة المناظر في أصول الفقه، عبد الله بن أحمد المقدسي، تحقيق: 

عبد الكريم النملة، الطبعة السادسة، 1423 ه�، مكتبة الرشد.
زاد المع�اد في ه�دي خير العباد، ابن قيم الجوزية، تحقيق: ش�عيب الأرنؤوط، 
وعبد القادر الأرنؤوط، الطبعة الثالثة، 1423 ه�، مؤسسة الرسالة.

س�بل الس�لام شرح بل�وغ المرام م�ن جمع أدلة الأح�كام، محمد بن إس�ماعيل 
الصنعاني، الطبعة الحادية عشرة، 141٨ ه�، دار الكتاب العربي.
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سلس�لة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها، محمد ناصر الدين 
الألباني، 1415ه�، مكتبة المعارف.

الس�نة، أبي بك�ر عمرو ب�ن أبي عاصم الش�يباني، الطبع�ة الأولى، 1400ه�، 
المكتب الإسلامي.

الس�نة، عب�د الله بن أحمد ب�ن حنبل، تحقيق: محمد س�عيد القحط�اني، الطبعة 
الأولى،   1406 ه�، دار ابن القيم.

سنن ابن ماجه، محمد بن يزيد القزويني، تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقي،1373 
ه�، دار إحياء الكتب العربية.

سنن أبي داوود، سليمان بن الأشعث السجستاني، الطبعة الأولى، 141٨ ه�، 
دار ابن حزم.

 س�نن الرم�ذي، محمد بن عيس�ى بن س�ورة الرمذي، تحقي�ق: أحمد زهوة، 
وأحمد عناية، الطبعة الأولى، 1426 ه�، دار الكتاب العربي.

الس�نن الكبرى، أحمد البيهقي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، الطبعة الأولى، 
1414 ه�، دار الكتب العلمية.

س�نن النسائي المجتبى، أحمد بن شعيب النس�ائي، الطبعة الأولى، 13٨3ه�، 
مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده.

السياس�ة الشرعي�ة في إصلاح الراع�ي والرعية، اب�ن تيمي�ة، الطبعة الأولى، 
1424 ه�، دار ابن حزم.

سير أعلام النبلاء، محمد بن أحمد الذهبي، تحقيق: شعيب الأرنؤوط، الطبعة 
السابعة، 1410 ه�، مؤسسة الرسالة.
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الس�يل الج�رار المتدفق على حدائق الأزهار، محمد بن علي الش�وكاني، تحقيق: 
محمود إبراهيم زايد، الطبعة الأولى، 1405 ه�، دار الكتب العلمية.

ش�ذرات الذه�ب في أخب�ار من ذهب، عبد الح�ي بن الع�ماد الحنبلي، تحقيق:   
مصطف�ى عبد الق�ادر عط�ا، الطبع�ة الأولى، 1419ه��، دار الكتب 

العلمية.

شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة 
والتابع�ين م�ن بعده�م، هبة الله بن الحس�ن اللالكائ�ي، تحقيق: أحمد 

سعد حمدان، دار طيبة.

شرح السنة، أبو محمد الحسن بن علي البربهاري، تحقيق: عبد الرحمن الجميزي، 
الطبعة الأولى، 1426 ه�، مكتبة دار المنهاج.

شرح السنة، أبو محمد الحسين بن مسعود البغوي، الطبعة الثانية، 1424 ه�، 
دار الكتب العلمية.

شرح الس�ير الكبير، محمد بن الحسن الش�يباني، تحقيق: صلاح الدين المنجد، 
1971م، مطبعة شركة الإعلانات الشرقية.

شرح العقي�دة الطحاوي�ة، ابن أبي العز الدمش�قي، تحقيق: عب�د الله الركي، 
وشعيب الأرنؤوط، الطبعة العاشرة، 1417 ه�، مؤسسة الرسالة.

شرح العناي�ة على الهداي�ة، أكمل الدين محمد بن محم�ود البابرتي، دار الكتب 
العلمية.

الشرح الكبير، أبو البركات سيدي أحمد الدردير، دار إحياء الكتب العربية.

شرح الكوك�ب المن�ير، محمد بن أحم�د الفتوحي الحنبلي )ابن النج�ار(، تحقيق: 
محمد الزحيلي، و نزيه حماد، الطبعة الثالثة، 1423 ه�، جامعة أم القرى.
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شرح فت�ح القدي�ر للعاج�ز الفقير، ك�مال الدين محمد ب�ن عب�د الواحد، دار 
الكتب العلمية.

شرح منتهى الإرادات، منصور بن يونس البهوتي، تحقيق: مركز الدراس�ات 
والبح�وث بمكتب�ة نزار مصطفى الب�از، الطبع�ة الأولى، 1417 ه�، 

مكتبة نزار مصطفى الباز.

شرح منح الجليل شرح مختصر العلامة خليل، محمد عليش، مكتبة النجاح.

الشريعة الإس�لامية ودورها في تعزيز الأمن الفكري، عبد الرحمن السديس، 
الطبعة الأولى، 1426 ه�، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

الشريعة الإس�لامية ودوره�ا في مقاومة الانحراف ومن�ع الجريمة، محمد بن 
أحمد الصالح.

ش�فاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، ابن قيم الجوزية، 
تحقي�ق: عمر بن س�ليمان الحفي�ان، الطبع�ة الأولى، 1420 ه�، مكتبة 

العبيكان.

الش�ورى في الكتاب والس�نة وعند علماء المس�لمين، محمد بن أحمد بن صالح 
الصالح، الطبعة الأولى، 1420 ه�.

الش�ورى وأثره�ا في الديمقراطية، عبد الحميد إس�ماعيل الأنصاري، الطبعة 
الثانية، منشورات المكتبة العكرية.

الصارم المس�لول على ش�اتم الرس�ول، اب�ن تيمية، تحقيق: محم�د محيي الدين 
عبدالحميد، 139٨ ه�، دار الكتب العلمية.

صحيح البخاري، محمد بن إس�ماعيل البخاري، الطبع�ة الأولى، 1417 ه�، 
المكتبة العصرية.
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صحيح س�نن اب�ن ماجه، محمد ناصر الدين الألب�اني، الطبعة الأولى، 1417 
ه�، مكتبة المعارف.

صحيح سنن أبي داود، محمد ناصر الدين الألباني، الطبعة الأولى، 1409 ه�، 
مكتب الربية العربي لدول الخليج.

صحيح س�نن الرمذي، محمد ن�اصر الدين الألباني، الطبع�ة الأولى، 140٨ 
ه�، مكتب الربية العربي لدول الخليج.

صحيح سنن النسائي، محمد ناصر الدين الألباني، الطبعة الأولى، 1409 ه�، 
مكتب الربية العربي لدول الخليج.

صحيح مس�لم بشرح النووي، النووي، الطبع�ة الأولى، 1424 ه�، دار عالم 
الكتب.

صحيح مس�لم، أبي الحسن بن الحجاج النيس�ابوري، الطبعة الأولى، 1416 
ه�، دار ابن حزم، ومكتبة المعارف.

الص�لاة وأحكامه�ا تاركها، اب�ن قيم الجوزي�ة، تحقيق: زهير ش�فيق الكبي، 
1427 ه�، دار الكتاب العربي.

ضعيف س�نن اب�ن ماجه، محمد ناصر الدين الألب�اني، الطبعة الأولى، 1417 
ه�، مكتبة المعارف.

الض�وء اللام�ع لأه�ل القرن التاس�ع، ش�مس الدي�ن محمد بن عب�د الرحمن 
السخاوي، دار مكتبة الحياة.

طبق�ات الحف�اظ، عب�د الرحمن الس�يوطي، تحقيق: ع�لي محمد عم�ر، الطبعة 
الأولى، 1393 ه�، مكتبة وهبة.
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طبقات الشافعية الكبرى، أبو نصر عبد الوهاب السبكي، تحقيق: عبد الفتاح 
محمد الحلو، و محمود محمد الطناحي، دار إحياء الكتب العربية.

طبق�ات الش�افعية، جم�ال الدي�ن عب�د الرحي�م الأس�نوي، تحقي�ق: عبد الله 
الجبوري، 1400 ه�، دار العلوم.

�لمي، تحقيق: نور الدين شريبه، الطبعة  طبقات الصوفية، أبو عبد الرحمن السُّ
الثالثة، 1406 ه�، مكتبة الخانجى.

الطبقات الكبرى، ابن سعد، دار صادر.

طبقات المدلس�ين، ابن حجر العسقلاني، تحقيق: محمد غرب، الطبعة الأولى، 
1407 ه�، دار الصحوة.

طبق�ات المفرين، عب�د الرحمن الس�يوطي، الطبع�ة الأولى، 1403 ه�، دار 
الكتب العلمية.

طبقات المفرين، محمد بن علي بن أحمد الداوودي، الطبعة الأولى،    1403 
ه�، دار الكتب العلمية.

طلب�ة الطلبة في الاصطلاحات الفقهية، نجم الدين أبي حفص عمر بن محمد 
النسفي، الطبعة الأولى، 1416 ه�، دار النفائس.

ظ�لال الجن�ة في تخريج الس�نة، محمد ن�اصر الدين الألب�اني، الطبع�ة الأولى، 
1400 ه�، المكتب الإسلامي.

العدالة الجنائية ومنع الجريمة ) دراسة مقارنة (، محمد الأمين البشرى، الطبعة 
الأولى، 141٨ ه�، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

العقد الفريد للملك السعيد، محمد طلحة الوزير.
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العقيدة الطحاوية، أحمد بن محمد الطحاوي، تحقيق: عبد الله الركي، وشعيب 
الأرنؤوط، الطبعة العاشرة، 1417 ه�، مؤسسة الرسالة.

العقيدة، أحمد بن حنبل، برواية: أبي بكر الخلال، تحقيق: عبد العزيز عز الدين 
السيروان، الطبعة الأولى، 140٨ ه�، دار قتيبة.

العلاقات الدولية في الإسلام مقارناً بالقانون الدولي الحديث، وهبة الزحيلي، 
الطبعة الأولى، 1401 ه�، مؤسسة الرسالة.

العمليات الاستش�هادية في الميزان الفقهي، ن�واف تكروري، الطبعة الرابعة، 
1423 ه�.

عملي�ات الأمن الداخلي، رئاس�ة الحرس الوطني، م�دارس الحرس الوطني 
العسكرية، منهاج ) 4٨(، 1427 ه�.

العنف والإرهاب الجذور والتحديات وس�بل المعالجة، أس�عد الس�حمراني، 
المؤتم�ر الدولي ح�ول العلوم الاجتماعي�ة ودوره�ا في مكافحة جرائم 

العنف والتطرف في المجتمعات الإسلامية، 1419 ه�.
العنف والإرهاب من منظور الإس�لام الس�ياسي ) مصر والجزائر نموذجاً(، 
حس�ن طوالب�ه، الطبع�ة الأولى، 1426 ه��، ع�الم الكت�ب الحديث، 

وجدار الكتاب العالمي.
العن�ف والديموقراطي�ة، عب�د الإله بلقزي�ز، الطبع�ة الثاني�ة، 2000م، دار 

الكنوز الأدبية.
فت�اوى الأئم�ة في الن�وازل المدلهمة، جم�ع: محمد حس�ين القحط�اني، الطبعة 

الخامسة، 1425 ه�، شركة دار الأوفياء.
الفت�اوى الشرعي�ة في القضاي�ا العصرية، جم�ع وإعداد: محم�د فهد الحصين، 

الطبعة الثانية، 1424 ه�.
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فت�اوى اللجن�ة الدائم�ة للبح�وث العلمي�ة والإفت�اء، جم�ع وترتي�ب: أحمد   
عبدالرزاق الدويش، الطبعة الثانية، 1421 ه�، مكتبة العبيكان.

فتح الباري شرح صحيح البخاري، أحمد بن علي بن حجر العسقلاني، الطبعة 
الأولى، 1420 ه�، المكتبة العصرية.

فت�ح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفس�ير، محمد بن علي 
الشوكاني، الطبعة الأولى، 1415 ه�، دار المعرفة.

الفت�ح المب�ين في طبقات الأصولي�ين، عبد الله مصطفى المراغ�ي، 1419 ه�، 
المكتبة الأزهرية للراث.

فتن�ة التفج�يرات والاغتي�الات الأس�باب - الآث�ار - الع�لاج، أبو الحس�ن 
مصطف�ى إس�ماعيل الس�ليماني، الطبع�ة الأولى، 1427 ه��، وزارة 

الشؤون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد.

الفتوحات الإلهية بتوضيح تفس�ير الجلالين للدقائق الخفية، س�ليمان بن عمر 
العجلي، الطبعة الأولى، 1416 ه�، دار الكتب العلمية.

الفروع، ابن مفلح المقدسي، تحقيق: أبي الزهراء حازم القاضي، الطبعة الأولى، 
141٨ ه�، دار الكتب العلمية.

الفروق، أحمد بن إدريس القرافي، عالم الكتب.
الفصل في الملل والأهواء والنحل، ابن حزم الظاهري، مكتبة السلام العالمية.
فص�ول في اجتماعي�ات الربي�ة، مصطف�ى زي�ادة، نبي�ل مت�ولي، آمن�ة بنجر،  

1423ه�، مكتبة الرشد.
فضل الجهاد والمجاهدين، عبد العزيز بن باز، الطبعة الأولى، 1411 ه�، دار 

الوطن للنشر.
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فقه السنة، سيد سابق، 1423 ه�، المكتبة العصرية.
ف�وات الوفيات والذيل عليها، محمد ش�اكر الكتبي، تحقيق: إحس�ان عباس، 

دار صادر.
في ظلال القرآن، سيد قطب، الطبعة السابعة، 139٨ ه�، دار الشروق.

القام�وس الأمن�ي، إبراهيم الكي�لاني وآخرون، الطبع�ة الأولى، 141٨ ه�، 
جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

القام�وس المحي�ط، محمد ب�ن يعقوب الفيروزآب�ادي، تحقي�ق: مكتب تحقيق 
الراث في مؤسس�ة الرس�الة، الطبعة السادس�ة، 1419 ه�، مؤسسة 

الرسالة.
القانون الدس�توري والنظم السياس�ية، عبد الحميد متولي، وس�عد عصفور، 

ومحسن خليل، المعارف.
قواعد الأحكام في مصالح الأنام، عز الدين بن عبد السلام، دار المعرفة.
قواعد الفقه، محمد عميم الإحسان البركتي، الطبعة الأولى، 1407 ه�.

القواع�د المث�لى في صفات الله وأس�مائه الحس�نى، محمد بن صال�ح العثيمين، 
الطبعة الأولى، 1412 ه�، دار الوطن.

القوانين الفقهية، لابن جزي، دار القلم.

ق�ول كبار العل�ماء في التطرف والإرهاب، مجل�س هيئة كبار العل�ماء، الطبعة 
الأولى، 1427 ه�، وزارة الش�ؤون الإس�لامية والأوق�اف والدعوة 

والإرشاد.

القي�م الأخلاقية لجهاز الأمن وتطبيقاتها في مج�الات العمل الأمني، التهامي 
نقرة، 140٨ ه�، المركز العربي للدراسات الأمنية والتدريب.
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ال�كافي في فق�ه الإمام المبجل أحمد ب�ن حنبل، موفق الدين عب�د الله بن قدامة 
المقدسي، تحقيق: زهير الشاويش، الطبعة الرابعة، 1405 ه�، المكتب 

الإسلامي.

ال�كافي في فقه أه�ل المدينة المالكي، أب�و عمر بن عبد البر النم�ري القرطبي، 
تحقيق: محمد بن محمد أحيد ولد ماديك الموريتاني، 1399 ه�.

الكت�اب الإحصائي، وزارة الداخلية، الإدارة العامة للتطوير الإداري، إدارة 
التخطي�ط، للأع�وام 1420 ه�، 1421ه��، 1422 ه�، 1423 ه�، 

1424ه�، 1425ه�، 1426ه�، 1427ه�.

الكتاب المصنف في الأحاديث والآثار، أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة، 
الطبعة الأولى، 1416 ه�، دار الكتب العلمية.

كش�اف القن�اع ع�ن متن الإقن�اع، منصور بن يون�س البه�وتي، تحقيق: محمد 
حسن محمد حسن إسماعيل الشافعي، الطبعة الأولى، 141٨ ه�، دار 

الكتب العلمية.

الكش�اف عن حقائق غوام�ض التنزيل وعيون الأقاوي�ل في وجوه التأويل، 
محم�ود ب�ن عمر الزمخشري، تحقي�ق: عادل أحمد عب�د الموجود، وعلي 
محم�د مع�وض، وفتحي عبد الرحم�ن أحمد حج�ازي، الطبعة الأولى، 

141٨ ه�، مكتبة العبيكان. 

لب�اب التأوي�ل في معاني التنزيل، علي بن محمد ب�ن إبراهيم البغدادي، الطبعة 
الأولى، 1415 ه�، دار الكتب العلمية.

لسان العرب، جمال الدين أبو الفضل محمد بن مكرم بن منظور، تحقيق: عامر 
أحمد حيدر، الطبعة الأولى، 1424 ه�، دار الكتب العلمية.
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لس�ان المي�زان، أحمد ب�ن علي بن حج�ر العس�قلاني، تحقيق: ع�ادل أحمد عبد 
الموج�ود، وعلي محمد معوض، وعبد الفتاح أبو س�نة، الطبعة الأولى، 

1416 ه�، دار الكتب العلمية.

لق�اءات الب�اب المفتوح، محم�د بن عثيمين، أع�دّر هذه اللق�اءات: د. عبد الله 
محمد الطيار، دار البصيرة.

لمح�ه عن الفرق الضالة، صال�ح بن فوزان الف�وزان، الطبعة الأولى، 1416 
ه�، دار السلف.

لمعة الاعتقاد، موفق الدين أبو محمد عبد الله بن قدامة، الطبعة الأولى،  1423 
ه�، دار طويق.

المب�دع شرح المقنع، أبو إس�حاق بره�ان الدين إبراهيم بن محم�د ابن مفلح، 
تحقيق: محمد حس�ن محمد حس�ن إسماعيل الش�افعي، الطبعة الأولى، 

141٨ ه�، دار الكتب العلمية.

المبس�وط، ش�مس الدين الرخي، الطبعة الأولى، 1414 ه��، دار الكتب 
العلمية.

متطلب�ات المحافظة على نعمة الأمن والاس�تقرار في بلادنا، س�ليمان الحقيل، 
الطبعة الأولى، 141٨ ه�.

مجم�ع الزوائد ومنبع الفوائد، نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي، 1407 ه�، 
دار الريان للراث، ودار الكتاب العربي.

المجم�وع شرح المه�ذب، أب�و زكريا محي�ي الدين بن شرف الن�ووي، تحقيق: 
محمد نجيب المطيعي، 1415ه�، دار إحياء الراث العربي.
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مجم�وع فتاوى ش�يخ الإس�لام أحمد بن تيمي�ة، ابن تيمي�ة، 1425 ه�، مجمع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف.

مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن عثيمين، محمد بن عثيمين، جمع 
وترتيب: فهد السليمان، الطبعة الثانية، 1414 ه�، دار الثريا للنشر.

مجم�وع فت�اوى ومق�الات متنوعة، عبد العزي�ز بن باز، جم�ع وترتيب: محمد 
الشويعر، 1423 ه�، رئاسة إدارة البحوث العلمية والإفتاء.

المجموع�ة الكامل�ة لمؤلف�ات الش�يخ عب�د الرحم�ن الس�عدي، عب�د الرحمن 
السعدي، الطبعة الثانية، 1412ه�، مركز صالح بن صالح الثقافي.

محاسن التأويل، محمد جمال الدين القاسمي، دار إحياء الكتب العربية.

 المحاضرات الثمينة فيما يب أن يعرفه المس�لم ع�ن دينه، عبد العزيز بن باز، 
ومحمد بن عثيمين، الطبعة الأولى، 1415 ه�، مكتبة دار طبرية.

المح�رر الوجيز في تفس�ير الكتاب العزي�ز، أبو محمد عبد الح�ق بن غالب بن 
عطية الأندلي، تحقيق: المجلس العلمي، 1407 ه�.

المحصول في علم أصول الفقه، محمد بن عمر بن الحسين الرازي، تحقيق: طه 
جابر فياض العلواني، الطبعة الأولى، 1399 ه�، جامعة الإمام محمد 

ابن سعود الإسلامية.

محيط المحيط، بطرس البستاني، 199٨ م، مكتبة لبنان.

مختار الصحاح، أبو بكر الرازي، الطبعة الثانية، 142٨ ه�، دار المعرفة.

م�دارج الس�الكين بين من�ازل إياك نعب�د وإياك نس�تعين، ابن قي�م الجوزية، 
تحقيق: عماد عامر، 1426 ه�، دار الحديث.
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المدخ�ل إلى مذه�ب الإمام أحمد ب�ن حنبل، عبد القادر بن بدران الدمش�قي، 
الطبعة الثانية، 1401 ه�، مؤسسة الرسالة.

المدرس�ة الثانوية بالمملكة العربية الس�عودية، محمد مصطف�ى زيدان، الطبعة 
الأولى، 1402 ه�، دار الشروق.

مرات�ب الإجماع في العب�ادات والمعاملات والمعتقدات، اب�ن حزم الظاهري، 
تحقي�ق: لجن�ة إحياء ال�راث العربي، الطبع�ة الثالث�ة، 1402 ه�، دار 

الآفاق الجديدة.

مراجعات في فقه الواقع الس�ياسي والفكري على ضوء الكتاب والس�نة،عبد 
العزيز بن باز، صالح الفوزان، صالح الس�دلان، إعداد وحوار: عبد 
الله محمد الرفاعي، الطبعة الأولى، 1416 ه�، شركة العرفان للدعاية 

والإعلان.

مراك�ز البحوث ودورها في التصدي لمه�ددات الأمن، علي بن فايز الجحني، 
الطبعة الأولى، 1426 ه�، جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

مس�ؤولية المجتمع عن حماية الأمن الفكري لأفراده، عادل الش�دي، س�جل 
البح�وث والأوراق العلمي�ة المقدم�ة في ن�دوة المجتم�ع والأم�ن في 
دورته�ا الس�نوية الثالث�ة، المؤسس�ات المجتمعية والأمنية، المس�ؤولية 

المشركة، 1425 ه�.

المس�تصفى من علم الأصول، أبو حامد محمد بن محمد الغزالي، تحقيق: محمد 
سليمان الأشقر، الطبعة الأولى، 1417 ه�، مؤسسة الرسالة.

مسند الإمام أحمد، أحمد بن حنبل، المكتب الإسلامي.

مش�ارع الأشواق إلى مصارع العش�اق ومثير الغرام إلى دار السلام في فضائل 
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الجهاد، أحمد بن إبراهيم الدمياطي، تحقيق: إدريس محمد علي، ومحمد 
خالد إسطنبولي، الطبعة الأولى، 1410 ه�، دار البشائر الإسلامية.

مش�ارق الأنوار على صح�اح الآثار، الق�اضي عياض بن موس�ى اليحصبي 
الس�بتي، تحقي�ق: البلعمشي أحم�د يكن، 1402 ه��، وزارة الأوقاف 

والشؤون الإسلامية المغربية.

مش�كلة الغلو في الدين في العصر الحاضر الأس�باب – الآثار – العلاج، عبد 
الرحمن بن معلا اللويحق، الطبعة الثانية، 1420 ه�، مؤسسة الرسالة.

المصباح المنير، أحمد بن محمد بن علي الفيومي، 19٨7 م، مكتبة لبنان.

المصن�ف، أب�و بكر عب�د الرزاق بن هم�ام الصنع�اني، تحقيق: حبي�ب الرحمن 
الأعظمي، الطبعة الأولى، 1392 ه�، من منشورات المجلس العلمي.

المع�اصي وآثارها ع�لى الفرد والمجتم�ع، حامد محمد حامد المصل�ح، الطبعة 
الثالثة، 1412 ه�، مكتبة الضياء.

معالم التنزيل، البغوي، الطبعة الأولى، 1415 ه�، دار الكتب العلمية.

معجم اكسفورد.
معج�م الأدب�اء، ياق�وت الحم�وي، تحقيق: إحس�ان عباس، الطبع�ة الأولى،  

1993م، دار الغرب الإسلامي.
معج�م الدبلوماس�ية والش�ؤون الدولية، س�موحي فوق الع�ادة، 19٨6م، 

مكتبة لبنان.
المعجم الكبير، أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبري، تحقيق: حمدي عبد المجيد 

السلفي، الطبعة الثانية، مكتبة الرشد.
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معج�م المؤلف�ين، عم�ر رض�ا كحال�ة، الطبع�ة الأولى، 1414 ه�، مؤسس�ة 
الرسالة.

معج�م المصطلحات السياس�ية والدولية، أحمد زكي ب�دوي، الطبعة الأولى، 
1410 ه�، دار الكتاب المصري، ودار الكتاب اللبناني.

معجم المصطلحات القانونية، جيرار كورنو، ترجمة: منصور القاضي، الطبعة 
الأولى، 141٨ ه�، المؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع.

المعجم الوس�يط، إبراهيم أنيس وآخ�رون، الطبعة الثانية، 1392 ه�، مطابع 
دار المعارف.

معجم متن اللغة، أحمد رضا، 1377ه�، دار مكتبة الحياة.
معج�م مقايي�س اللغة، أحمد بن ف�ارس بن زكريا، تحقيق: عبد الس�لام محمد 
ه�ارون، الطبع�ة الثانية، 13٨9 ه��، مكتبة ومطبع�ة مصطفى البابي 

الحلبي وأولاده.

معون�ة أولي النهى شرح المنتهى، ابن النج�ار الفتوحي، تحقيق: عبد الملك بن 
عبد الله بن دهيش، الطبعة الثالثة، 1419 ه�، مطبعة النهضة الحديثة.

مغن�ي المحت�اج إلى معرفة معاني ألف�اظ المنهاج على متن منهاج الطالبين، ش�مس 
الدين محمد بن الخطيب الشربيني، الطبعة الأولى، 141٨ ه�، دار المعرفة.

المغن�ي، عب�د الله ب�ن أحمد بن قدام�ة، تحقيق: عب�د الله الركي، وعب�د الفتاح 
الحلو، الطبعة الثالثة، 1417 ه�، دار عالم الكتب.

مفتاح دار السعادة، ابن قيم الجوزية، تحقيق: محمد بيومي، مكتبة الإيمان.

مفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفهاني، تحقيق: صفوان عدنان داوودي، 
الطبعة الثانية، 141٨ ه�، دار القلم، والدار الشامية.
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مقاصد الشريعة الإس�لامية وعلاقته�ا بالأدلة الشرعية، محمد س�عد اليوبي، 
الطبعة الأولى، 141٨ ه�، دار الهجرة للنشر والتوزيع.

مقدم�ة اب�ن خل�دون، عب�د الرحمن ب�ن محمد بن خل�دون، تحقي�ق: درويش 
الجويدي، 1425 ه�، المكتبة العصرية.

مكافحة الإرهاب الموقف والإنجاز، س�جل وثائقي لأبرز الجهود السعودية 
في مكافحة الإرهاب.

الملخص الفقهي، صالح الفوزان، الطبعة الرابعة عشرة، 1421 ه�، دار ابن 
الجوزي.

منازل الس�ائرين إلى الحق المبين، لأبي إسماعيل الهروي، 19٨9م، دار الركي 
للنشر.

المنتظ�م في تاريخ الملوك والأمم، ابن الجوزي، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، 
ومصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية.

المنتق�ي من منه�اج الاعتدال في نق�ض كلام أهل الرف�ض والاعتزال ) وهو 
مختصر منهاج الس�نة (، ابن تيمية، اخت�صره: محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي، 141٨ ه�، وزارة الش�ؤون الإس�لامية والأوقاف والدعوة 

والارشاد.

المنثور في القواعد، الزركشي، تحقيق: تيسير فائق أحمد محمود، الطبعة الأولى، 
1402 ه�، مؤسسة الفليج.

منهاج السنة النبوية في نقض كلام الشيعة والقدرية، ابن تيمية، مكتبة الرياض 
الحديثة، ومكتبة الجمهورية القاهرة.
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منهاج الطالبين، النووي، الطبعة الأولى، 141٨ ه�، دار المعرفة.

المهذب في فقه الإمام الشافعي، أبو إسحاق الشيرازي، تحقيق: محمد الزحيلي، 
الطبعة الأولى، 1417 ه�، دار القلم، والدار الشامية.

الموافقات، أبو إس�حاق إبراهيم اللخمي الش�اطبي، الطبع�ة الأولى، 1417 
ه�، دار ابن عفان.

مواه�ب الجليل لشرح مختصر خليل، محمد ب�ن محمد بن عبد الرحمن المغربي، 
الطبعة الثالثة، 1412ه�، دار الفكر.

موس�وعة السياسة، عبد الوهاب الكيالي وآخرون، الطبعة الأولى، 1979 م، 
المؤسسة العربية للدراسات والنشر.

الموسوعة العربية العالمية، الطبعة الأولى، 1416 ه�، مؤسسة أعمال الموسوعة 
للنشر والتوزيع.

الموس�وعة الميرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، الطبعة الرابعة، 
1420 ه�، دار الندوة العالمية.

موقف الإس�لام من الإره�اب، محمد العميري، الطبع�ة الأولى، 1425 ه�، 
جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

موقف رابطة العالم الإسلامي من الإرهاب.
مي�زان الاعت�دال في نقد الرجال، محمد ب�ن أحمد الذهب�ي، تحقيق: علي محمد 

البجاوي، دار إحياء الكتب العربية.
النج�وم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة، جمال الدين أبو المحاس�ن يوس�ف 
ابن تغرى بردى الأتابكي، وزارة الثقافة والإرش�اد القومي المؤسسة 

المصرية العامة للتأليف والطباعة والنشر.
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ناي�ة الزي�ن في إرش�اد المبتدئ�ين شرح ع�لى ق�رة الع�ين بمهمات الدي�ن، أبو 
عبدالمعط�ي محم�د بن عمر الج�اوي البنتنى الت�اودى، الطبعة الأولى، 

1356 ه�، طبع سالم ابن سعد ابن نبهان وأخيه أحمد.
ناية السول في شرح منهاج الأصول، عبد الرحيم بن الحسن الأسنوي، عالم 

الكتب.
ناية المحتاج إلى شرح المنهاج في الفقه على مذهب الإمام الش�افعي، ش�مس 
الدي�ن محمد ب�ن أبي العب�اس أحمد بن حم�زة الرم�لي، 1414 ه�، دار 

الكتب العلمية.
النهاي�ة في غري�ب الحديث والأثر، المب�ارك بن محمد الج�زري، تحقيق: طاهر 
أحم�د الزاوي، ومحمود محم�د الطحناحي، الطبعة الأولى، 13٨3 ه�، 

المكتبة الإسلامية.
نيل الأوطار شرح منتقى الأخبار من أحاديث س�يد الأخيار، محمد بن   علي 
الش�وكاني، تحقيق: عز الدين خطاب، الطبعة الأولى، 1422 ه�، دار 

إحياء الراث العربي.

الواب�ل الصي�ب من الكل�م الطيب، اب�ن القي�م الجوزية، تحقي�ق: محمد عبد 
الرحمن عوض، الطبعة السابعة، 141٨ ه�، دار الكتاب العربي.

الوافي بالوفيات، صلاح الدين خليل بن أبيك الصفدي،  1412 ه�.

واقع الإرهاب في الوطن العربي، محمد فتحي عيد، الطبعة الأولى، 1420ه�، 
جامعة نايف العربية للعلوم الأمنية.

واقع الأمن الفكري، محمد الحبيب حريز، الطبعة الأولى، 1426 ه�، جامعة 
نايف العربية للعلوم الأمنية.
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وجوب تحكيم الشريعة الإس�لامية، من�اع القطان، 1405 ه�، جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية.

وجوب طاعة الس�لطان في غير معصية الرحمن بدليل السنة والقرآن، إعداد: 
محمد ناصر العريني، الطبعة الثانية، 1415ه�.

الوسطية حياة وحضارة، حسنين المحمدي بوادى، الطبعة الأولى، 2006م، 
دار الفكر الجامعي.

وظيف�ة العل�ماء والدعاة في احتواء الس�لوك الإرهابي، عب�د الرحمن الخليفي، 
بح�ث مق�دم للمؤتم�ر العالمي ع�ن موقف الإس�لام م�ن الإرهاب، 

1425ه�، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية.

وفي�ات الأعي�ان وأنباء أبناء الزم�ان، أحمد بن محمد بن أبي بك�ر بن خلكان، 
تحقيق: إحسان عباس، دار صادر.

الصحف والمجلات والأشرطة والمواقع:

جريدة الحياة، العدد )16441(.

الحريات والحقوق في الإسلام، العدد )69(.

شريط ملتقى الدعوة، سلس�لة محاضرات ع�ن الإرهاب لأصحاب الفضيلة 
العلماء بمناسبة حملة التضامن الوطني ضد الإرهاب.

مجلة الأمن العام، العدد )45(.

مجلة الأمن العام، العدد )46(.

مجلة الأمن والحياة، العدد )1٨7(.

مجلة الأمن والحياة، العدد )24٨(.
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مجلة الجندي المسلم، العدد )111(.

مجلة الحرس الوطني، العدد )76(.

مجلة السياسة الدولية، العدد )٨4(.

مجلة السياسة الدولية، العدد )٨5(.

مجلة المعرفة، العدد )14٨(.

مجلة الهداية، العدد )252(.

مجلة الوعي الإسلامي، العدد )450(.

) www.lalilerhab.com( موقع لا للإرهاب لا لخوارج العصر
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