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المقدمـة 
لم�ا كانت الحقوق مرتبطة بالإنس�ان من�ذ وجوده على الأرض م�ن بداية الدنيا 
إلى نهايته�ا، كان من ال�روري أن تظل حقوقه قائمة موج�ودة مع وجوده، بغض 
النظر عن صيانة النظم لها أو إهدارها لها على مر التاريخ، كما أن من الطبيعي أن تمر 
بمراح�ل تاريخي�ة متفاوتة ومتباينة من حي�ث الصيانة والإهدار، منه�ا ما كان عليه 
حاله�ا في الجاهلي�ة القديمة ومنها ما أصبحت عليه بعد الرس�الة المحمدية ومنها ما 
مرت به من الاجتهادات البشرية فيما بعد إلى ما هي عليه الآن، ثم إن ارتباط الحقوق 
بالإنسان جعلها بحراً لا ساحل له من حيث السعة والتنوع، لأن الإنسان ركن مهم 
في ه�ذا الك�ون وإضافة الحق إليه يجعله م�ن العموم بمكان كب�ر ... لذا يعتبر هذا 
الفن » حقوق الإنسان« من الفنون القديمة الحديثة في آن واحد، فهو قديم � كما مر � 
لارتباطه بالإنسان، وحديث حيث كان الاهتمام به � كمصطلح بهذا اللفظ � حديثاً، 
وإن كان الجدي�د في الحقيقة إنما هو التس�مية، وأما المضمون فكان التعامل معه قائمًا 
وإن لم يسم باسمه، سواء كان ذلك من حيث الحماية أو كان من حيث الانتهاك ...

لق�د لقي موضوع حقوق الإنس�ان اهتماماً كبراً بعدم�ا تبلور واتضح مفهومه 
فظه�رت ث�ورة عارمة من الإعلان�ات والوثائق والبيانات والاتفاقي�ات .. الدولية 
والإقليمي�ة والوطني�ة، وعقدت المؤتمرات والن�دوات .. إلا أن تلك الثورة أوهمت 
البعض أن الحقوق لم تحظ بالحماية إلا من عهد قريب، والحقيقة أن حمايتها النموذجية 
لم تكن إلا في فترة النبوة التي سعدت بها البشرية وجاءت برداً وسلاماً عليها، بعدما 
كانت تكتوي وتشقى بظلم الإنسان لأخيه الإنسان، شعاره  » ومن لا يظلم الناس 
يظل�م«، فكان�ت دراس�ة الموضوع من الأهمي�ة بمكان من ه�ذه الناحي�ة، كما تزداد 
أهمي�ة دراس�ة حقوق الإنس�ان � من جهة أخ�رى � كلما ارتفعت الأصوات ش�اكية 
م�ن انتهاكها، بدءاً بالاعتداء على كرامة الإنس�ان وس�لامته وانته�اء بإهدار حقوق 
الشعوب في تقرير مصرها وفرض القيود عليها، وكلما ارتفعت الأصوات منادية � 
من جهة أخرى � بوصف بعض التطبيقات النابعة من الثوابت الشرعية بأنها نوع من 
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انته�اك تلك الحقوق، وكلما ازدادت الحاجة إلى التوفيق بين المصلحتين المتعارضتين 
عن�د وق�وع الجريم�ة : مصلحة العق�اب لإع�ادة الت�وازن إلى المجتمع ال�ذي يختل 
الأم�ن والنظام فيه بس�بب وقوع الجريمة، ومصلحة الأف�راد في أن تصان حقوقهم 
الأساسية وحرياتهم التي قد تؤدي الرورة، أو عدم الأخذ بالحيطة الرورية إلى 
الني�ل منها في س�بيل الوص�ول إلى تحقيق العدالة، فمن خ�لال البحث يتضح ما هو 
انته�اك لحقوق الإنس�ان وما هو صيانة لها في ضوء الشريعة الإس�لامية ومن خلال 
الإعلان�ات والمواثيق الدولية وغرها، لا س�يما ما يتصل منه�ا بالإجراءات الجنائية 
ويحق�ق العدال�ة، فاقتضت مصلحة التبويب على هذا الأس�اس أن يش�تمل البحث 

على ستة فصول وخاتمة على النحو الآتي : .

الفصل الأول : حقوق الإنسان وصلتها بالعدالة الجنائية .

الفصل الثاني : حماية الإسلام لحقوق الإنسان .

الفصل الثالث : حماية حقوق الإنسان في الإعلانات والمواثيق .

الفصل الرابع : حقوق الإنسان المتصلة بالإجراءات الجنائية .

الفصل الخامس : حقوق المتهم .

الفصل السادس : حقوق المجني عليه » الضحية« .

الخاتمة وتتضمن أهم النتائج والتوصيات .
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الفصل الأول
حقوق الإنسان وصلتها بالعدالة الجنائية
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1 .  حقوق الإنسان وصلتها بالعدالة الجنائية

1 . 1 مفهوم الحق وتقسيماته 

1 . 1 . 1  التعريف بالحق  

الحق في اللغة له معان منها )1( 
يهِمُ اللَّهُ  1 �  الحق: أحد أسماء الل الحسنى يدل على ذلك قوله تعالى: ﴿يَوْمَئِذٍ يُوَفِّ
دِينهَُمُ الْحَقَّه وَيَعْلَمُونَ أَنَّه اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ الْمُبيُِن ﴿٢5﴾﴾ )النور(، وقوله جل 
لكَِ بأَِنَّه اللَّهَ هُوَ الْحَقُّ وَأَنَّه مَا يَدْعُونَ مِنْ دُونهِِ الْبَاطِلُ وَأَنَّه اللَّهَ هُوَ  وعلا: ﴿ذَٰ

الْعَلُِّ الْكَبرُِ ﴿3٠﴾﴾ )لقمان(.

هُ لَحَقٌّ  مَاءِ وَالْأرَْضِ إنَِّه ٢ �  الثابت الذي لا يجوز إنكاره، قال تعالى: ﴿فَوَرَبِّ السَّه
كُمْ تَنطِْقُونَ ﴿٢3﴾﴾ )الذاريات(. مِثْلَ مَا أَنَّه

ذِي�نَ كَفَ�رُوا إلَِىٰ جَهَنَّهمَ  3 �  الثب�وت والوج�وب ومن�ه قول�ه تعالى: ﴿وَسِ�يقَ الَّه
زُمَرًا حَتَّه�ىٰ إذَِا جَاءُوهَ�ا فُتحَِ�تْ أَبْوَابُهَا وَقَالَ لَهُ�مْ خَزَنَتُهَا أَلَمْ يَأْتكُِمْ رُسُ�لٌ 
ذَا قَالُوا بَلَىٰ  كُمْ وَيُنذِْرُونَكُ�مْ لقَِاءَ يَوْمِكُ�مْ هَٰ مِنكُْ�مْ يَتْلُ�ونَ عَلَيْكُمْ آيَ�اتِ رَبِّ

تْ كَلِمَةُ الْعَذَابِ عَلَى الْكَافرِِينَ ﴿٧1﴾﴾ )الزمر(. كِنْ حَقَّه وَلَٰ

4 �  الحظ والنصيب، وهو الإطلاق الذي نستعمله في التعبر عماّا نملكه، ومنه 
قوله تعالى: ﴿قَالُوا لَقَدْ عَلِمْتَ مَا لَناَ فِي بَناَتكَِ مِنْ حَقٍّ وَإنَِّهكَ لَتَعْلَمُ مَا نُرِيدُ 
مْ حَقٌّ مَعْلُومٌ﴿٢4﴾﴾  ذِينَ فِي أَمْوَالِهِ ﴿٧٩﴾﴾  )هود(. وقوله تعالى: ﴿وَالَّه

)المعارج(.

)1(  ابن منظور، محمد بن مكرم، لسان العرب4٩/1٠ وما بعدها »حقق«.
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الحق في الاصطلاح الفقهي
 لم يتح�دث الفقهاء القدام�ى عن تعريف جامع مانع للح�ق، وإنما تحدث عنه 

الفقهاء المحدثون، ومن تعريفاتهم له أنه:

1 � »اختصاص يقرر به الشرع سلطة أو تكليفاً«)1(.
٢� »اختصاص يقرر به الشارع سلطة على شيء أو اقتضاء أداء من آخر 

تحقيقاً لمصلحة معينة«)٢(.
وه�ذا التعري�ف قريب من س�ابقه إلا أن�ه يفترق عن�ه بإضافة قيد   

»تحقيقاً لمصلحة معينة« وذلك ليظهر الغاية من الحق.
»علاق�ة شرعي�ة ت�ؤدي لاختص�اص بشيء، م�ع امتثال ش�خص    �3

آخر«)3(.
4 �  ومن تعريفاتهم له أنه »اختصاص ثابت في الشرع يقتضي سلطة أو 

تكليفاً لل على عباده أو لشخص على غره«)4( .
والملاح�ظ أن التعريفات المتقدمة صحيح�ة ومؤدية للمعنى المراد من 

كلمة الحق في الاصطلاح الفقهي.
 وبتحليل عناصر تعريف الحق يظهر المراد بالحق وشموليته :

العنـر الأول: الاختص�اص ومعن�اه الاس�تئثار والانف�راد وهو علاق�ة تقوم بين 
المخت�ص والمخت�ص به. وق�د يكون المخت�ص بالحق هو الل س�بحانه كما في 

حقوق الل. 

)1( الزرقاء، مصطفى أحمد : المدخل الفقهي العام 3/1٠
)٢( الدريني، محمد فتحي، الحق ومدى سلطان الدولة في تقييده )1٩3(.

)3( الزرقاء، مصطفى أحمد : المدخل الفقهي العام 3/1٠
)4( الرزق�ي، محم�د طاهر، مذكرة في حقوق الإنس�ان، الرياض: جامعة ناي�ف العربية للعلوم 

الأمنية ص1٠.
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وه�ي المعبر عنها بالحق الع�ام، وقد يكون المختص بالحق ش�خصاً معيناً أو   
فئة من الناس، ويشمل الاختصاص جميع الحقوق المالية كالديون المترتبة في 

الذمة وغر المالية كحق الولي في التصرف على من تحت ولايته.

وبقيد الاختصاص تخرج العلاقة التي لا اختصاص فيها كالإباحات العامة   
مث�ل الاصطياد والاحتطاب من ال�براري، والملاحظ أن الإباحات العامة � 
وإن خرجت من تعريف الحق بمعنى الاختصاص � إلا أنها تش�ملها الحماية 
القضائي�ة إذ ي�رى الفقهاء أن�ه يثبت للإنس�ان فيها حق الانتفاع كاس�تعمال 
الط�رق والمراع�ي العامة، فإذا منع ش�خص من حق الانتف�اع المذكور دون 
وجه حق فإن له أن يرفع ظلامته إلى القضاء حتى يرفع الظلم والتعدي عنه.

العنـر الثـاني: أن ال�شرع ه�و ال�ذي يق�رر الاختص�اص، وذل�ك لإضف�اء صفة 
المشروعية على الاختصاص، ولأن نظرة الشرع هي أساس الاعتبار.

العنر الثالث: اقتضاء الاختصاص سلطة أو تكليفاً، فالسلطة نوعان:

1 �   سلطة على شخص، كحق الولاية على النفس، وحق حضانة الصغر.

٢ �  وسلطة على شيء معين كحق الملكية وحق الانتفاع بالأعيان.

أما التكليف فهو دائمًا عهدة على الإنسان، وهو ما عبر عنه بالأداء في بعض   
التعريفات. والأداء قد يكون إيجابياً كالقيام بعمل أو س�لبياً كالامتناع عن 
عمل، فالتعريف شامل لجميع الحقوق )حقوق الل( كالعبادات والحدود، 

والحقوق الخاصة العينية والشخصية.

العنـر الرابـع: تحقيق�اً لمصلح�ة معين�ة: وه�ذا وإن كان يدخ�ل في تقري�ر الشرع 
للاختصاص، إلا أنه لا مانع من ذكره لبيان أهمية الغاية التي شرع الحق من 
أجلها، فإذا اس�تخدم الحق في غر غايته كأن يتخذ وسيلة للإضرار بالجماعة 

فإن صفة المشروعية تزول عن ذلك الاختصاص.



٩

وم�ن علماء القانون من عرفه بأن�ه) كل صالح مشروع يحميه القانون(، قالوا : 
وإضافة هذا الحق إلى الإنسان تعني أن هذا الحق يتمتع به الإنسان بسبب إنسانيته)1(.

1 . 1 . 2 أنواع الحقوق وتقسيماتها

تقس�م الحقوق تقس�يمات كثرة، باعتبارات مختلفة فتقس�م باعتبار من يضاف 
إليه الحق، وتقس�م باعتبار محل تعلقها، وتقسم بحس�ب قابليتها للإسقاط، وتقسم 
بحس�ب القدرة على اس�تيفائها قضاء، كما تقس�م باعتبار قابليتها للإرث، وتفصيل 

ذلك فيما يل:
القسم الأول: الحقوق باعتبار من يضاف إليه الحق 

تقس�م الحقوق بحس�ب هذا الاعتبار إلى أربعة أقس�ام في رأي جمه�ور الفقهاء 
والأصوليين)٢(  خلافاً للإمام الش�اطبي الذي يرى تقس�يم الحقوق إلى ثلاثة أقس�ام 
فق�ط هي: ح�ق الل الخالص كالعبادة، وما اجتمع فيه حق الل وحق العبد، والمغلب 
فيه حق الل كعدة المطلقة وذلك لمقصد وضع الشريعة للامتثال، والثالث ما اجتمع 
في�ه الحق�ان وحق العبد هو المغلب كالقصاص وهو بذلك أس�قط قس�م حق العبد 
الخال�ص. وحجت�ه في ذلك أن كل حك�م شرعي لا يخلو بحال ع�ن حق الل تعالى، 

وهو جهة التعبد، كما أن كل حكم شرعي فيه حق للعبد إما عاجلًا أو آجلًا )3(.
أولاً: حق الله تعالى

وه�و م�ا يتعلق به النف�ع العام من غر اختص�اص بأحد فينس�ب إلى الل تعالى 
لعظ�م خطره وش�مول نفع�ه. ويقال له الحق الع�ام أو حق المجتم�ع. و بالتتبع لهذا 

القسم نجده يشمل الأمور التالية:

)1( عوض محمد محيي الدين، حقوق الإنسان في الإجراءات الجنائية، المقدمة 1 .
)٢( العز بن عبدالسلام، القواعد الصغرى، ص61.

)3( الشاطبي،الموافقات، ٢/٢64
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�  عب�ادات خالص�ة: كالإيمان ب�الل تعالى وما يتف�رع عنه من الص�لاة والصوم 
والحج والجهاد.

�  عب�ادة فيها معن�ى المؤونة )1( وهي الثقل والكلفة وذل�ك كصدقة الفطر فهي 
عب�ادة من جه�ة التق�رب إلى الل بالصدقة، وجه�ة المؤونة فيه�ا وجوبها على 

الإنسان عن نفسه وعمن يعول كالنفقة.
�  مؤون�ة فيه�ا معن�ى العب�ادة، كوجوب عشر م�ا يخرج م�ن الأرض العشرية، 
فالمؤون�ة باعتبار الأصل وهو الأرض، والعب�ادة باعتبار النماء، ولذا تصرف 

في مصارف الزكاة.
�  مؤون�ة فيها معنى العقوبة، وذلك كالخراج، فالمؤونة فيه باعتبار الأصل وهو 
الأرض، والعقوبة فيه باعتبار الوصف وهو التمكن من الزراعة من صاحب 
الأرض التي افتتحها المسلمون، لذا لا يجوز فرض الخراج على المسلم ابتداءً 

إلا إذا اشترى أرضاً خراجية، فإنه يلتزم بدفعه.
�  حق قائم بنفسه وثابت بذاته من غر أن يتعلق بذمة عبد يؤديه بطريق الطاعة 
وذل�ك كخُمس الغنائم والمعادن فالجهاد ح�ق الل تعالى إعزازاً لدينه وإعلاء 
لكلمته فما يغنم بس�ببه فهو كله حق لل تعالى إلا أن الش�ارع الحكيم قد جعل 
أربعة أخماس الغنيمة للغانمين امتناناً وتفضلًا منه، واستبقى الخمس حقاً لل 

تعالى يلزمنا أداؤه طاعة وامتثالاً.
�  عقوب�ات كامل�ة كالحدود وهي ح�د الزنى وحد القذف وح�د السرقة وحد 

الشرب، وحد الحرابة.
�  عقوبات قاصرة، وذلك كحرمان القاتل من المراث، والموصى له من الوصية، 
فالحرمان هو حق الل في مثل هذه الحالات لأن المقتول لا  ينتفع بمنع القاتل 

من المراث وسمي هذا الحرمان.

)1( المؤون�ة الثقل،وفيه�ا لغات : إحداها المؤونة ع�لى وزن فعولة بفتح الفاء والجمع مؤونات، 
والثانية مؤنة بهمزة ساكنة والجمع مؤن مثل غرفة وغرف )المصباح المنر ص٢٢4(.
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�  عقوبة قاصرة، لأن القاتل لم يلحقه ألم في بدنه ولا نقص في ماله فهو فقط منع 
من الحصول على ملك جديد من التركة.

�  حق�وق دائرة بين العب�ادة والعقوبة، وذلك كالكف�ارات فهي عبادة من حيث 
الأداء، لأن الكفارة إما صيام أو عتق رقبة أو إطعام مس�اكين وكلها عبادات. 
أم�ا جه�ة العقوبة فهي من حي�ث الوج�وب لأن الكفارة لا تجب إلا بس�بب 
ارتكاب الشخص الواجبة عليه فعلًا ممنوعاً كالقتل الخطأ والظهار والجماع في 

رمضان، وسميت كفارة لأنها تستر الذنب المرتكب)1(.
ثانياً: حقوق العباد المحضة )حق الإنسان( 

حق العبد هو ما تعلقت به مصلحة خاصة للشخص الذي ثبت له الحق. فحق 
العبد لا يتعلق بالنظام العام وإنما بمصلحة دنيوية خاصة بالإنسان.

ويفترق حق العبد عن حق الل في أن حق العبد يقبل الإسقاط ويجري فيه التوارث 
ولا يجري فيه التداخل، بخلاف حق الل فإنه لا يقبل الإسقاط ولا يجري فيه التوارث، 
ويجري فيه التداخل، أي لا يقام على الجاني إلا حد واحد ولو تكررت الجناية. وأمثلة 
ح�ق العبد كثرة منها حرمة مال الغر، والح�ق في الدية لورثة المجني عليه، والحق في 
أخذ بدل )ضمان( المتلفات، والحق في تملك المشتري للمبيع وتملك البائع لثمنه وحق 

الزوجة في النفقة عليها من قبل زوجها وحق الدائن في استيفاء حقه من المدين.
ثالثاً: ما اشترك فيه حق الله وحق العبد وحق الله غالب 

مثّا�ل بع�ض الفقه�اء لهذا النوع م�ن الحقوق بح�د القذف وقد اعت�بر بعضهم 
ح�د القذف حق�اً خالصاً للمق�ذوف لأن الجناية وقعت على عرض�ه وعرضه حقه 

فالعقاب حقه)2(.

ووجه اجتماع الحقين في هذا الحد »حق الفرد وحق المجتمع«.

)1( طموم : مرجع سابق، ص٧٧ .
)٢( الشرازي، إبراهيم بن عل، المهذب في فقه الإمام الشافعي ٢/ 351 .
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 أن حق الفرد يظهر في أن في تشريع الحد صيانة لعرضه ودفعاً للعار عنه وهذه 
مصلحة خاصة بالمقذوف.

أم�ا جهة الح�ق العام أو ح�ق الل فتظه�ر في أن في إقامة الح�د صيانة لأعراض 
ي . الناس وحفظاً للمجتمع من الفساد والتعدّا

ومن مرجحات كون القذف مما يغلب فيه حق الل:

1 �  أن الإمام يستوفيه دون المقذوف.

٢ �  أنه لا يصح فيه العفو عند جمهور الفقهاء.

3 � أنه لا يورث ولا يجوز الاعتياض عنه.

4 �  أنه يجري فيه التداخل.

5 �  أنه لا يباح بإباحته.

6 �  أنه يتنصف بالرق.

وم�ن الأمثلة على ه�ذا النوع من الحقوق أيضاً عدة المطلق�ة وعدة المتوفى عنها 
زوجها، فحق الل فيهما صيانة الأنس�اب عن الاخت�لاط؛ وهذا نفع عام للمجتمع، 

وحماية له من الفوضى. 

أما حق العبد فيهما فهو المحافظة على نس�ب أولاده من ضياعه أو نس�بتهم إلى 
غره، وحق الل غالب على حق الإنسان هنا.

رابعاً: ما اشترك فيه حق الله وحق العبد وحق العبد هو الغالب
يمث�ل الفقهاء لهذا النوع بالقصاص من القاتل المتعمد، فجهة حق الل 
إبعاد الفس�اد عن المجتمع وتأمين الأمن له لقوله تعالى: ﴿وَلَكُمْ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ 
﴿1٧٩﴾﴾ )البقرة(. وجهة حق العبد شفاء غيظ أولياء المقتول وتطييب خواطرهم 
وإطف�اء غضبهم، وقد غلب فيه حق العبد إذ يجوز له إس�قاط القصاص إلى بدل أو 

العفو عنه. ويجري في هذا الحق الإرث وهذه الأمور من صفات حق العبد.
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القسم الثاني: تقسيم الحق باعتبار محل تعلقه
يقسم الحق بهذا الاعتبار إلى حقوق مالية وحقوق غر مالية على النحو التالي:

أولاً: الحق�وق المالي�ة: ه�ي الحق�وق التي تتعلق بالم�ال ومنافع�ه، ومثالها حق تملك 
الأعي�ان، وحقوق الارتفاق)1(، وحق اس�تيفاء منفع�ة العين المؤجرة، وحق 

استيفاء الديون، والشفعة، وغرها.

 وتنقسم الحقوق المالية إلى قسمين:
1 � الحق الش�خصي، وهو مطلب يقره الشرع لشخص على آخر وبتحليل الحق 

الشخصي نجد أنه يتضمن أمرين:
أ � القيام بعمل لصالح صاحب الحق، كحق المش�تري في تسلم المبيع وحق 
البائع في تس�لم الثمن فالبائع له حق على المش�تري يقتضي قيام الأخر 
بعمل هو تسليم الثمن، وكذلك الأمر بالنسبة إلى المشتري له حق على 

البائع هو قيامه بتسليم المبيع.
ب � الامتناع عن عمل لمصلحة صاحب الحق، مثاله حق المودع على المودع 

في عدم استعمال الوديعة.

٢ � الحق العيني، وهو ما يقره الشرع لش�خص على شيء معين بالذات، وذلك 
كحق الملكية فإن المالك له سلطة التصرف فيما يملك واستغلاله واستعماله. 
فالحق العيني علاقة بين ش�خص وشيء معين، أما الحق الش�خصي فعلاقة 

بين شخصين.
ثاني�اً:  الحق�وق غر المالية: وهي التي ليس�ت أموالا ولا تتعل�ق بالمال وذلك كحق 
الولي في التصرف على الصغ�ر، وحق القصاص، وحق الحضانة، والطلاق 
لسبب مشروع، والحقوق السياسية والطبيعية كحق الانتخاب وحق الحرية.

)1(  الارتفاق : هو الانتفاع بمنافع المرافق المش�اعة بين البيوت والمرافق جمع مرفق بكسر الميم، 
كالمطبخ والكنيف ونحوهما ) المصباح المنر ( 8٩ .
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القسم الثالث: تقسيم الحقوق بحسب قابليتها للإسقاط  
تقس�م الحق�وق به�ذا الاعتب�ار إلى حق�وق تقب�ل الإس�قاط وحق�وق لا تقبل 
الإسقاط. من أمثلة الحقوق التي تقبل الإسقاط حق الشفعة وحق القصاص وحق 

الخيار ومن أمثلة الحقوق التي لا تقبل الإسقاط حق الحضانة وحق إقامة الحدود.

القسم الرابع: تقسيم الحقوق بحسب المقدرة على استيفائها قضاءً
تنقس�م الحقوق بهذا الاعتبار إلى حق قضائي وحق دياني، فالحق القضائي، هو 
الحق الذي يس�تطيع صاحبه إثباته أم�ام القضاء ويتمكن القاضي من إلزام المحكوم 

عليه به.

أما الحق الدياني، فهو الحق الثابت في ذمة الإنس�ان بحس�ب الحقيقة والواقع، 
ولكن القاضي لا يستطيع الإلزام به لسبب مانع من ذلك كالعجز عن إثباته أو تعذر 
س�ماع الدعوى به بعد مرور مدة معينة. مثاله الدين الذي لا يس�تطيع صاحبه إثباته 
أمام القاضي ولم يعترف به المدين فالحق موجود ومستحق وثابت في ذمة المدين وإن 
لم يمكن إلزامه به وسوف يحاسب عليه أمام الل ويجب عليه المسارعة إلى قضائه فيما 

بينه وبين الل.

والأحكام القضائية تبنى على الظاهر أما الأحكام الديانية فعلى الواقع والحقيقة 
ومن هنا ظهرت الصفة الدينية والوازع الذاتي في الالتزام بالأحكام الشرعية. 

القسم الخامس: تقسيم الحقوق باعتبار قابليتها للإرث
تقس�م الحقوق بحس�ب ه�ذا الاعتبار إلى قس�مين: حقوق ت�ورث وتنتقل إلى 

الورثة وحقوق لا تورث.
أولاً : الحقوق التي تنتقل بالإرث 

اتفق الفقهاء على إرث أنواع من الحقوق وهي:

1 � الأموال التي تعود ملكيتها للمورث سواء أكانت عقارات أم منقولات.
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٢ �  الأموال التي يستحقها المورث في ذمة الغر، وكذلك نصيبه من غلة الوقف 
وإن لم يدخل حيازته ولم يعين بذاته بعد، وكذلك حقه في الدية.

3 �  خيارات الأعيان كخيار العيب )1(، وخيار التعيين )٢(.

إلى ه�ذا الح�د م�ن الحقوق يتف�ق الفقه�اء، ولكنه�م اختلف�وا في اعتبار بعض 
الحق�وق من النوع الموروث، فذه�ب الحنفية إلى عدم اعتبارها حقوقا موروثة )3( في 
حين ذهب الجمهور وهم المالكية والشافعية والحنابلة إلى اعتبارها موروثة )4( وهي 

الحقوق التالية:

1 �  المنافع: فالمستأجر إذا مات لا يقوم الورثة مقامه في الانتفاع بالعين المؤجرة 
عند الحنفية لأن المنافع ليست بمال عندهم. أما جمهور الفقهاء فقد اعتبروها 

أموالاً موروثة وهي حقوق ثابتة.

٢ � الخيارات الشخصية المحضة، كخيار الشرط )5(، وخيار الرؤية )6(، وكذلك 
يلح�ق بها حق الش�فعة و ح�ق قبول الوصي�ة فعند الحنفي�ة لا تورث هذه 

الحقوق وعند الجمهور تورث.

 )1( خيار العيب: البيع مع العيب لابد من بيانه فإن علم به المشتري وتمم العقد فالعقد صحيح 
لازم ولا خي�ار ل�ه وإن لم يعلم فالعقد صحيح غر لازم وله الخيار في رد المبيع وأخذ الثمن 

أو أن يمسكه ويأخذ بمقدار العيب.
)٢( خي�ار التعيين: أن يش�تري أحد ثوبين على أن يأخذ أيهما ش�اء بع�شرة دنانر وهو بالخيار في 

التعيين ثلاثة أيام وهذا جائز.
)3( الكاساني، أبو بكر بن مسعود، بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع 4/٢٢٢.

)4(  ابن رشد، محمد بن أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقتصد 1٧3/٢, الشرازي، المهذب، مرجع 
سابق 533/1، ابن قدامة، عبد الل بن أحمد، الكافي في فقه الإمام أحمد بن حنبل 31٩/٢.

)5( خي�ار ال�شرط: هو أن يش�تري أحد المتبايعين ش�يئا على أنه له الخيار م�دة معلومة )مذهب 
أحم�د وإن طالت ومذهب أبي حنيفة والش�افعي: ثلاثة أيام ف�مادون ومذهب مالك : بقدر 
الحاجة( إن ش�اء أنفذ البيع في هذه المدة وإن ش�اء ألغاه ويجوز هذا الشرط للمتعاقدين معاً 

أو لاحدهما.
)6( خيار الرؤية: من اشترى شيئا لم يره فالبيع جائز وله الخيار إذا رآه خلافاً للشافعي.
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ثانياً : الحقوق التي لا تورث
اتف�ق الفقهاء ع�لى أن الحقوق الش�خصية المحضة وهي التي تتعلق بش�خص 
الم�ورث وليس�ت أم�والاً ولا في معن�ى المال أو تابع�ة له لا تورث وذل�ك مثل حق 
الولاي�ة على النفس وحق الحضانة. وألحق بها الحنفية المنافع والخيارات الش�خصية 

وجعلوها من الحقوق التي لا تورث كما سبق )1(.

1 . 2  الإنسان في المنظور الإسلامي  

1 . 2 . 1 حقيقة الإنسان  

لقد بين لنا القرآن والس�نة أن الإنسان كائن مخلوق من قبضة من طين الأرض 
ا مِنْ طِيٍن  ونفخ�ة م�ن روح الل، قال تعالى: ﴿إذِْ قَ�الَ رَبُّكَ للِْمَلَائِكَةِ إنِيِّ خَالِ�قٌ بَشَرً

يْتُهُ وَنَفَخْتُ فيِهِ مِنْ رُوحِي فَقَعُوا لَهُ سَاجِدِينَ ﴿٢٧﴾﴾ )ص( . ﴿1٧﴾ فَإذَِا سَوَّه

فالإنس�ان بتركيبته المادية يش�ارك الكائنات الحية الأخرى في الدوافع الفطرية 
والش�هوات، ووجود هذه الدوافع يجعله يحافظ ع�لى ذاته ونوعه، ولكنه يتميز  عن 
بقية الكائنات بالعقل الذي يستطيع به أن يحقق هذه الدوافع والشهوات من أقرب 
الطرق، بل إن العقل يرقى بحياة الإنسان ويصله بحقائق الكون الكبرى قال تعالى 
مْعَ وَالْأبَْصَارَ  هَاتكُِمْ لَا تَعْلَمُونَ شَيْئًا وَجَعَلَ لَكُمُ السَّه ﴿وَاللَّهُ أَخْرَجَكُمْ مِنْ بُطُونِ أُمَّه

وَالْأفَْئِدَةَ لَعَلَّهكُمْ تَشْكُرُونَ ﴿8٧﴾﴾ )النحل(.

وبتركيبت�ه الروحي�ة يس�تطيع الاتص�ال بخالق ه�ذا الوجود ال�ذي لا تدركه 
الحواس ولا تحيط به العقول.

وقد وازن الإسلام بين مادية الإنسان وروحانيته حتى لا يطغى جانب على آخر، 
لأن الإخلال بهذا التوازن يؤدي إلى مساس بالحقوق سواء أكانت فردية أم جماعية.

)1( طموم، الحق في الشريعة الإسلامية، مرجع سابق 181.
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فالإفراط في الماديات يجعل الإنسان ينساق إلى شهواته وملذاته في الحياة الدنيا، 
فيفضي به ذلك إلى المساس بحقوق الآخرين ، بل حتى بحقوق نفسه، حيث إن جل 
الأمراض التي تصيب الإنس�ان ناش�ئة ع�ن الإفراط في هذه المل�ذات. كما أن الغلو 
في الجان�ب الروحي يس�لم هو الآخر إلى الاعتداء على هذه الحقوق، س�واء تعلقت 
بالشخص ذاته أو بغره من الذوات الأخرى، لذلك فالمحافظة على الحقوق تقتضي 

انتهاج مبدأ الاعتدال والتوسط، بلا إفراط ولا تفريط.

وإذا ج�از للمناطقة أن يعرفوا الإنس�ان بالنظ�ر إلى قدراته العقلية بأنه »حيوان 
ناطق« ولعلماء الاجتماع أن يعرفوه بأنه »حيوان مدني الطبع« فإنه يمكن تعريفه من 
وجه�ة نظر الإس�لام بأنه: »الكائن المكل�ف« لأنه هو الكائن الوحي�د الذي يملك 

حرية الإرادة، ومن هنا أنيطت به عهدة المسؤولية )1(.

1 . 2 . 2  نظرة الإسلام إلى الإنسان 

فالإنس�ان  في المنظور الإس�لامي قمة الكائنات التي تعي�ش على هذه الأرض 
نْسَ�انَ فِي أَحْسَ�نِ  وأفضله�ا، لم�ا فيه من صفات ومميزات قال تعالى: ﴿لَقَدْ خَلَقْناَ الْإِ
مْناَ  تَقْوِيمٍ ﴿4﴾﴾ )التين(، ولما أعد له من جليل المقصد وسمو الغايات ﴿وَلَقَدْ كَرَّه
لْناَهُمْ عَلَىٰ كَثرٍِ مِمَّهنْ  يِّبَاتِ وَفَضَّه بَنِ�ي آدَمَ وَحَمَلْناَهُمْ فِي الْبَرِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْناَهُمْ مِ�نَ الطَّه

خَلَقْناَ تَفْضِيلًا ﴿٧٠﴾﴾ )الإسراء(.

ولك�ن ما كنه هذا المخلوق الذي يتصل م�ن جهة بالحقيقة الإلهية إيماناً وعبادة 
واتباعاً  ومن جهة أخرى بالكون تأملًا وتسخراً وانتفاعاً؟ إنه ليس الكائن المخلوق 
من تراب هذه الأرض فحسب، كما إنه ليس الكائن الروحي الذي لا تخالطه مادة، 
فلا يعرف إلا الانقطاع إلى العبادة فقط )٢(. وإنما بالإضافة إلى ذينك العنصرين  فإنه 
الكائن الذي اختصه الل س�بحانه وتعالى بالوعي من بين موجودات علم الش�هادة، 

)1( الغامدي، عبد اللطيف بن سعيد، حقوق الإنسان في الإسلام ٢4 .
)٢( عثمان، عبدالكريم، معالم الثقافة الإسلامية، ص15.
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وق�د ج�اء ذلك واضحاً م�ن خلال نظرية الاس�تخلاف التي تنيط بعهدة الإنس�ان 
مس�ؤولية تعم�ر الك�ون، إذ هو الكائ�ن المكلف كما بينت�ه هذه الآي�ة الكريمة ﴿إنَِّها 
مِلْنهََا وَأَشْ�فَقْنَ مِنهَْا  بَ�الِ فَأَبَيْنَ أَنْ يَحْ �مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَالْجِ عَرَضْنَ�ا الْأمََانَةَ عَلَى السَّه

هُ كَانَ ظَلُومًا جَهُولًا ﴿٧٢﴾﴾ )الاحزاب(.  نْسَانُ إنَِّه وَحَمَلَهَا الْإِ

إن ه�ذه الطبيع�ة المزدوج�ة ه�ي التي بن�ى عليها الإس�لام خطاب�ه الموجه إلى 
الإنس�ان، ذلك أن فلس�فة الحياة في التصور الإسلامي تقوم على ضرب من التوازن 

بين المادية والروحية، بين مطالب الجسد ومطالب الروح .

وم�ن هنا نجد أن الإنس�ان ذكر في الق�رآن الكريم بغاية الحم�د وغاية الذم في 
الآي�ات المتع�ددة، وفي الآية الواحدة ، ولا  يعني ذلك أن�ه يحمد ويذم في آن واحد، 
وإنما معناه أنه أهل للكمال والنقص بما فطر عليه من اس�تعداد لكل منهما، فهو أهل 

للخر والشر لأنه أهل للتكليف.

والإنسان ليس مناط إنسانيته في انتمائه إلى فصيلة الإنسان، كما أنه ليس مجرد بشر 
تسيطر عليه النزوات المادية، وإنما الإنسان تميز بقدرة الل خالقه ومبدعه بارتقائه إلى 
الدرجات العلا، التي أهلته لخلافة الأرض،وما تحمل من تبعات التكليف والأمانة 

العظمى. )1(

فالخلاصة أن لتكريم الل تعالى للإنسان وجوهاً عديدة منها:

1 �  استخلافه في الأرض.

٢ �  تكليف الملائكة بالسجود له، أي لآدم.

3 �  تسخر ما في الكون له.

4 � جعله محور الرسالات السماوية.

)1( عثمان، عبدالكريم، معالم الثقافة الإسلامية، ص15.
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ذِينَ  نْسَ�انَ لَفِي خُسْرٍ ﴿٢﴾ إلِاَّه الَّه 5 �  تكريم�ه بالإيمان ﴿وَالْعَصْرِ ﴿1﴾ إنَِّه الْإِ
�بْرِ ﴿3﴾﴾  الِحَ�اتِ وَتَوَاصَ�وْا باِلْحَ�قِّ وَتَوَاصَ�وْا باِلصَّه آمَنُ�وا وَعَمِلُ�وا الصَّه

)العصر(.

نْ�سَ إلِاَّه ليَِعْبُ�دُونِ ﴿56﴾﴾  �نَّه وَالْإِ 6 � تكريم�ه بالعب�ادة ﴿ وَمَ�ا خَلَقْ�تُ الْجِ
)الذاريات(.

٧ �  تكريمه بالعقل.           

8 � تكريمه بالعلم.

1 . 2 . 3 مفهوم حقوق الإنسان ) لقب لعلم (

 بعد معرفة معنى الحق في اللغة والاصطلاح وبعد بيان حقيقة الإنسان، نصل 
إلى تعريف المركب » حقوق الإنسان« في الاصطلاح .

ك�ما هو الح�ال في تعريف الحق فإن الفقهاء القدام�ى لم يتعرضوا أيضاً لتعريف 
حقوق الإنس�ان بهذا المصطلح الحديث، مع أن عناية الإس�لام بحقوق الإنس�ان لم 
يص�ل إليه�ا أي نظ�ام، ووجودها مبثوثة في ثناي�ا آيات القرآن و أحاديث الرس�ول 
< وس�رته وسرة خلفائه الراش�دين من بعده من غر أن تسمى باسمها المتداول 
الآن .. لا يجعله�ا مغفل�ة ولا ي�دل على أن أمرها جديد، فالمتأم�ل لنصوص  القرآن 
الكري�م يجدها زاخرة بالإش�ارة إلى أن�واع متعددة من الحق�وق، فيجد الحديث عن 
ذِي عَلَيْهِنَّه باِلْمَعْرُوفِ...﴿٢٢8﴾﴾  حقوق الزوجين في قوله   تعالى: ﴿وَلَهنَُّه مِثْلُ الَّه
)البق�رة(، ويجد الحض على القيام بحق الل تعالى وبحق بعض شرائح المجتمع ذات 
كُوا بهِِ شَيْئًا وَباِلْوَالدَِيْنِ إحِْسَانًا  الحقوق المترتبة في قوله تعالى :﴿وَاعْبُدُوا اللَّهَ وَلَا تُشْرِ
احِبِ  وَبِ�ذِي الْقُرْبَ�ىٰ وَالْيَتَامَىٰ وَالْمَسَ�اكِيِن وَالْجَ�ارِ ذِي الْقُرْبَىٰ وَالْجَارِ الْجُنُ�بِ وَالصَّه
�بيِلِ وَمَ�ا مَلَكَتْ أَيْمَانُكُ�مْ إنَِّه اللَّهَ لَا يُحِ�بُّ مَنْ كَانَ مُختَْ�الًا فَخُورًا  باِلْجَنْ�بِ وَابْ�نِ السَّه
﴿36﴾﴾ )النس�اء(، إلى غ�ر ذلك م�ن الآيات التي تتحدث ع�ن حقوق الل تعالى 

وعن حقوق الإنسان بمختلف أنواعها .
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ف�إذا أردن�ا تعريف حقوق الإنس�ان من وجهة نظر الإس�لام فلابد من مراعاة 
ه�ذه الحيثي�ات الدال�ة ع�لى الش�مول والتن�وع، لارتب�اط ه�ذه الحقوق بالإنس�ان 
وبمجتمع�ه ال�ذي يعيش فيه، ومع أنها حقوق عالمية فإن�ه لا يمكن من جهة أخرى 
تجاهل خصوصي�ة الطبيعة البشري�ة، وخصوصية الظروف السياس�ية والاجتماعية 
والاقتصادية والأخلاقية لكل مجتمع، فمفهوم حقوق الإنس�ان وشكلها يتأثران في 

كل مجتمع بتلك الظروف.
فعلى س�بيل المثال: الحق في المش�اركة في الحياة السياس�ية مع�ترف به كحق من 
حقوق الإنسان، ولكن شكل تلك المشاركة يتوقف على فلسفة نظام الحكم في ذلك 
المجتم�ع.. ولذلك فإن دس�تور كل دول�ة وقانونها هو الذي يحدد حقوق الإنس�ان 
وحرياته الأساس�ية و كيفية ممارستها، مما أدى إلى تعدد الحقوق والحريات وتنوعها 

تبعاً لكل دولة .
ك�ما أن حقوق الإنس�ان بمفهومها الحدي�ث تدخل في أكثر من ف�رع من فروع 
الفن�ون، فهي متصلة بالعل�وم الاجتماعية والعل�وم الاقتصادية والعلوم السياس�ية 

والعلوم الشرعية والقانونية .
ولعل نظام الإجراءات الجنائية أكثرها عناية بحقوق الإنسان من حيث التأكيد 
على العديد من الضمانات التي تحميها كالحق في الدفاع والحق في البراءة الأصلية ... 
 وبعد الإش�ارة إلى تضمين حقوق الإنس�ان في القرآن وإلى ش�موليتها وصلتها 
بأغلب الفنون نشر إلى بعض التعريفات التي عرفها بها بعض الباحثين المعاصرين 
وإن كان�وا في جملته�م ق�د ضيقوا مفهومها حي�ث جعلوها فرعاً خاص�اً لعلم معين 

ومن تلك التعريفات :
تعري�ف الأس�تاذ رينيه كاس�ان � وهو أح�د واضعي الإع�لان العالمي لحقوق 
الإنسان  � بأنها » فرع خاص من فروع العلوم الاجتماعية يختص بدراسة العلاقات 
بين الناس استناداً إلى كرامة الإنسان لتحديد الحقوق والرخص الرورية لازدهار 

كل كائن إنساني«)1(.

)1(  الرشيدي، أحمد : حقوق الإنسان في الوطن العربي ٢1
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وعرفه�ا بعضه�م بأنها » مجموع�ة الاحتياج�ات والمطالب التي يل�زم توافرها 
بالنس�بة إلى عم�وم الأش�خاص دون أي تميي�ز بينه�م في ه�ذا الخص�وص، س�واء 
لاعتب�ارات الجن�س أو الن�وع أو اللون أو العقيدة السياس�ية أو الأص�ل الوطني أو 

لأي اعتبار آخر« )1(.

1 . 3  مصادر حقوق الإنسان

1 . 3 . 1 إنشاء الشرع للحق 

لابد لكل حق من مصدر ينش�أ منه، فلا يتصور أن يكون لإنس�ان حق نشأ من 
فراغ، فمصدر الحق هو الس�بب المنش�ئ له. والحق الش�خصي يقابله دائما التزام فهما 
وجهان   لعملة واحدة،  ومصدر الالتزام هو الأمر الحادث الذي نشأ عنه الالتزام، 
كالالت�زام بالنفق�ة عند الطلاق أو عن�د الحضانة. والالتزام يقوم ع�لى فكرة الإيفاء 

وتفريغ العهدة والذمة من جهة وعلى التكليف من جهة أخرى، وله أركان هي: 

1�  الملتزم له وهو صاحب الحق.

٢ �   الملتزم.

3 �  محل الالتزام هو الشيء الذي يتعلق به الفعل .

4 �  موضوع الالتزام وهو الفعل المكلف به.

5 �  الالتزام أو وجوب الإيفاء.

مثاله في المعاملات المالية القرض:

 1 �  المقرض ملتزم له.

٢ � المقترض ملتزم .

)1( المرجع السابق ٢٢ .
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3 �  المال المقترض هو محل الالتزام.

4 �   الوفاء بالقرض هو موضوع الالتزام .

5 �  وجوب الوفاء هو الالتزام .

وقد مر في تعريف الحق أنه اختصاص يقرر به الشرع سلطة ... إلخ. 

ولذلك فإن الشرع هو السبب الأساسي لكل الحقوق وهو المصدر غر المباشر 
لإنش�اء الح�ق في الفقه الإس�لامي ، وذلك لأن ال�شرع هو الذي يرت�ب الآثار على 
التصرفات والوقائع، ويحدد تلك الآثار، فلا يمكن أن يدعي إنس�ان بأن له حقاً في 

شيء ما لم يعترف له الشرع أساساً بهذا الحق.

والشرع أيضاً بتقديره للحقوق قد ينش�ئ الحق�وق مباشرة من غر توقف على 
أس�باب أخ�رى، وذلك كإيجاب العب�ادات المختلفة، والنهي ع�ن الجرائم ، وإباحة 
الطيب�ات من الرزق، وتعتبر أدلة الشرع هنا أس�باباً مباشرة للحقوق ، كما قد يرتب 

الشرع الحقوق على أسباب يمارسها الناس في حياتهم كالبيع والزواج ونحوهما.

1 . 3 . 2  شمولية الشرع للحقوق 

نظ�م ال�شرع الإس�لامي بقواع�ده وأحكامه جوان�ب حياة الإنس�ان الروحية 
والمادية فنظم صلته بربه وكيفية تزكية نفسه وأطَّهر علاقاته بغره.

وش�مول الشريعة الإس�لامية لحياة الإنس�ان الروحية والمادية يجعلها تتضمن 
ثلاثة أنواع من القواعد والأحكام:

الن�وع الأول: أحكام وقواعد تتعلق بالعقي�دة الدينية وما يتصل بها من الإيمان بالل 
وملائكته وكتبه وبرس�له واليوم الآخر بما فيه من حس�اب وثواب وعقاب 
والإيمان بالقضاء والقدر، وبعدة أمور أخرى تدرس في علم الكلام أو علم 

التوحيد. وهذا القسم يتناول التنظيم الروحي لحياة المسلم.
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النوع الثاني: القواعد الأخلاقية وهي تهدف إلى تهذيب النفس وإصلاحها وضرورة 
تمس�ك المس�لم بالمثل العلي�ا والفضائل كالأمان�ة والصدق والوف�اء بالوعد 

والإحسان والصفح وهذه أمور تدرس في علم الأخلاق.

النوع الثالث: الأحكام  والس�لوك القواعد العملية التي تهتم بالعلاقة بين الإنس�ان 
وخالقه وبينه وبين أخيه الإنس�ان وبينه وبين المجتمع. فتلك التي تربط بين 
الإنسان وخالقه تسمى العبادات . والتي تربط بين الإنسان وأخيه الإنسان 

سواء أكان فرداً أم جماعة  أم دولة تسمى المعاملات. 

والمعاملات تشمل: 

1 �  الأح�كام المتعلقة بالأحوال الش�خصية. كأحكام الأسرة المتصلة بتكوينها 
وما يكتنفه من زواج وطلاق.

٢ �  الأح�كام المتعلق�ة بالمعاملات المادية وبالملكية والعق�ود وما يتبع ذلك من 
بيع وشراء  وإجارة  ورهن وشركة .

3 �  الأحكام المتعلقة بالجرائم والعقوبات وتس�مى فقه الحدود والتعزيرات أو 
أحكام الدماء  في اصطلاح أهل القانون تسمى »قانون العقوبات«.

4 �  الأح�كام المتعلقة بالمرافعات وبيان نظم التقاضي والخصومات والدعاوى 
وطرق إثباتها وغر ذلك مما يحفظ حقوق الإنسان وتسمى – المرافعات.

5 �   الأح�كام الس�لطانية أو أح�كام السياس�ة الشرعي�ة. وهي الأح�كام التي 
تنظم الحقوق والواجبات بين الراعي والرعية ويدخل تحت هذا القسم في 

الاصطلاح الحديث نوعان:

أ � الحقوق الإدارية  وهي القوانين  التي تضبط نش�اط السلطة التنفيذية بما 
في ذلك تنظيم أموال الدولة وبيان إيراداتها ومصروفاتها.

وق�د ألف في النواحي المالية من هذا النوع جملة من فقهاء المس�لمين عدة   
تآليف منها :
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»كت�اب الخراج« لأبي يوس�ف يعقوب بن إبراهي�م الأنصاري الكوفي   
البغدادي صاحب أبي حنيفة  )18٢ه�(.

»كت�اب الخراج« ليحي�ى بن آدم بن س�ليمان القرشي المق�ري المحدث   
الحافظ الفقيه )٢٠3ه�(.

»كتاب الأموال« لأبي عبيد القاسم بن سلام )٢٢4 ه�  (   

ب � الحق�وق الدس�تورية: وهي تحدد نظام الحكم في الدولة والس�لطة 
العامة فيها، وعلاقة الس�لطات بعضها ببعض وعلاقة هذه السلطات 

بالفرد وحقوق الفرد على الدولة.

وهذه القوانين المس�ماة بالحق�وق الإدارية والدس�تورية تدخل تحت عنوان   
واحد في الاصطلاح المعاصر وهو القانون العام الداخل.

وق�د خص ه�ذا النوع بمؤلف�ات منها: »الأح�كام الس�لطانية والولايات   
الدينية« لأبي الحسن البصري الشافعي الماوردي )45٠ه�(.

»الأحكام السلطانية« للقاضي أبي يعل الحنبل) 458ه�(.  

»السياس�ة الشرعية في إصلاح الراعي والرعية« لأحمد تقي الدين بن تيمية   
)٧٢٠ه�(.

6 �  أح�كام الحق�وق الدولي�ة: ه�ذه الأحكام تنظ�م علاقة الدولة الإس�لامية 
بال�دول الأخرى وتس�مى هذه القوان�ين حديثاً بالقان�ون العام الخارجي، 
وق�د ألفت في ه�ذا النوع من الأحكام كتب ه�ي في مجموعها تتحدث عن 
السر والجهاد أو المغازي. من ذلك كتاب »السر الصغر« وكتاب »السر 
الكبر« لمحمد بن الحسن الشيباني صاحب أبي حنيفة )18٩ه�(، و«كتاب 

السر« للإمام عبد الرحمن بن محمد الأوزاعي.

وباستعراض هذه الأنواع المختلفة من الأحكام يتبين لنا أن الشريعة الإسلامية 



٢5

لم تهم�ل جانب�اً من جوانب الحياة المعروف�ة عندنا اليوم إلا وق�د تناولته، فكانت لها 
الكلم�ة في مختل�ف نواحي الحياة الفردي�ة والاجتماعية والدولي�ة. وبذلك ندرك أن 
التشريع الإس�لامي صالح لكل زمان ومكان، وأن على الدارسين للفقه الإسلامي 
أن يس�عوا إلى كش�ف الغطاء عن كثر من أسراره ومزاياه حتى ينبه الناس إلى ما في 
هذا التراث العظيم من خر وفائدة وأنه أوسع نطاقاً من القوانين الوضعية، وأن كل 

حكم شرعي يلازمه معنى تعبدي روحي يحقق تربية ضمر الإنسان.

وه�ذا كله يعكس حرص الإس�لام على رعاية حقوق الإنس�ان وعلى تكريمه 
واحترام إنسانيته.

ك�ما يُظهر أن ه�ذا الحرص كان  قبل اللوائح الدولية المتعلقة بحقوق الإنس�ان 
بحوالي أربعة عشر قرناً. 

1 . 4  العدالة الجنائية وصلتها بحقوق الإنسان

1 . 4 . 1  مفهوم العدالة الجنائية

للوص�ول إلى مفه�وم المرك�ب »العدالة الجنائي�ة« لابد من الإش�ارة إلى مفهوم 
كلمة العدالة ومفهوم كلمة الجنائية.

أولاً: العدالة
فالعدال�ة في اللغة العربية، صفة مش�تقة من العدل ال�ذي هو ضد الجَوْرِ، يقال 
عَدَلَ الحاكم في الحكم يعدل عدلاً فهو عادل، ومن أسماء الل الحسنى »العدل« وهو 
الذي لا يميل به الهوى فيجور في الحكم، وقد ورد العدل في القرآن الكريم دالاً على 

عدة معان منها:
1� الع�دل في الحك�م، وه�و الكثر، وع�بر عنه بالقس�ط في قوله تع�الى:﴿وَإنِْ 

حَكَمْتَ فَاحْكُمْ بَيْنهَُمْ باِلْقِسْطِ... ﴿4٢﴾﴾ )المائدة(.
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٢ �  الع�دل في الق�ول، و منه قوله تع�الى: ﴿وَإذَِا قُلْتُ�مْ فَاعْدِلُوا ...﴿15٢﴾﴾ 
)الأنعام(.

عَ�دْلٌ  مِنهَْ�ا  يُقْبَ�لُ  ﴿وَلَا  تع�الى:  قول�ه  ومن�ه  الفدي�ة،  بمعن�ى  الع�دل    �  3
...﴿1٢3﴾﴾)البقرة(.

ِ�مْ  ذِي�نَ كَفَ�رُوا برَِبهِّ 4 �  الع�دل بمعن�ى الإشراك ومن�ه قول�ه تع�الى: ﴿ثُ�مَّه الَّه
يَعْدِلُونَ﴿1﴾﴾ الأنعام(.

ك�ما تأتي العدالة مصدراً للفعل اللازم »عدُل« بضم الدال فيقال »عدُل الرجل 
عدالة« أي صار عدلاً  )1(. 

ج�اء في المصب�اح المنر: »الع�دل القصد في الأم�ور وهو خلاف الج�ور يقال: 
لت الشاهد نسبته إلى العدالة ووصفته  »عدل في أمره عدلاً من باب ضرب ... وعدَّه

بها، وعدُل هو بالضم عدالة وعدولة فهو عدل أي مرضي يقنع به« )٢(.
أم�ا في الاصط�لاح فلها ع�دة إطلاقات منها م�ا ينصرف عند ذك�ره إلى الفرد 
الموصوف به كعدالة الش�اهد، وعدالة المجتهد، ومنها ما ينصرف على المعنى الأعم 
من ذلك وغالباً ما يكون هذا الاس�تعمال الأخ�ر مركباً أي موصوفاً بوصف يجعله 
متسمًا بالعموم والشمول كالعدالة الاجتماعية والعدالة القضائية، ويبدو أن العدالة 
الجنائي�ة الت�ي نحن بص�دد بحثها من هذا القبيل، لذلك نش�ر إلى بع�ض ما قيل في 

تعريف العدالة بمعنييها:
1� فق�د عرف كثر من الفقهاء العدالة بأنه�ا: »اجتناب الكبائر وعدم الإصرار 
ع�لى الصغائ�ر، م�ع المحافظ�ة ع�لى الم�روءة« )3(. وهذه ه�ي العدال�ة التي 
يشترطها الفقهاء في القاضي وفي الشاهد...ويشترط علماء الحديث العدالة 

في الراوي ويضبطونها بضوابط معينة.
)1( ابن منظور، لسان العرب 431/11.

)٢( المقري، أحمد، المصباح المنر 15٠.
)3( الكاس�اني، بدائع الصنائ�ع٢٧٠/6، ابن فرحون، تبصرة الح�كام ٢16/6، ابن أبي الدم، 

أدب القضاء 36٠، ابن قدامة، المغني 16٧/٩.
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ك�ما عرف بعض المعاصرين العدالة بمعناها الآخر بأنها: »ش�عور كامن في   �٢
النفس يكش�ف عنه العقل الس�ليم ويوحي به الضمر المستنر ويهدف إلى 

إيتاء كل ذي حق حقه« )1(. 

وقال بعضهم »هي العمل الدائب المس�تمر وبصفة منتظمة على إعطاء كل ذي 
حق حقه طبقاً للشرع والنظام بالمساواة مع الآخرين« )٢(.

ثانياً: الجنائية 
الجناي�ة في اللغة بمعنى الجر والتناول، يقال جنى الذنب عليه جناية جره إليه، 

وجنيت الثمرة أجنيها جنى واجتنيتها بمعنى تناولتها من شجرتها«)3(.

وفي الاصطلاح عرفها بعض الفقهاء بأنها: »الاعتداء على النفس وما دونها«)4(.  
فتكون كلمة »الجنائية« منسوبة إلى الجناية بهذا المعنى.

ثالثاً: مفهوم المركب »العدالة الجنائية« 
بعد أن اتضح معنى العدالة ومعنى الجنائية، علم أن المراد بالمركب هو العدالة 
المتصلة بالجناية، أي العدالة في الإجراءات الجنائية وما يتصل بها، ووصف العدالة 
هن�ا بالجنائي�ة كوص�ف السياس�ة بها وكوص�ف بعض القضاي�ا بها، عندم�ا نقول: 

»سياسة جنائية« وعندما نقول هذه قضية جنائية.

1 . 4 . 2 أجهزة العدالة ودورها في حماية حقوق الإنسان

يعتبر نظام العدالة الجنائية أمراً ضرورياً وركناً أساس�ياً لحماية حقوق الإنسان، 
لذلك كان القضاء هو الأساس الذي تقوم عليه حماية الحقوق، وهو الحصن الحصين 

)1(  الهوشان وفخري أبو سيف، مقدمة دراسة علم الأنظمة، ص ٢٢1.
)٢( عوض محمد محيي الدين، الحق في العدالة الجنائية، ص ٢.

)3( ابن منظور، لسان العرب 154/14، 155.
)4(  سيأتي تعريفها بتفصيل أكثر في تعريف المجني عليه ) الفصل السادس  من هذا البحث(.
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ضد الظلم والعدوان على حقوق الناس، ولقد تميز النظام الإسلامي بوجود مجموعة 
من الأنظمة القضائية تضمن بتكاملها حماية الحقوق،  وهذه الأنظمة هي:

أ �   نظ�ام القض�اء العادي الذي يح�رص على إعطاء كل ذي حق�ه حقه، ويهتم 
بتطبيق الأحكام على كل فرد س�واء أكان حاك�مًا أو محكوما، ولقد كان من 
أهم ضمانات الحكم بالعدل اختيار القضاة بالطرق المحكمة التي لا مكان 
فيها للعواطف، والتاريخ الإس�لامي يش�هد بنماذج مضيئة في مجال القضاء 
الع�ادل، وكانت ال�شروط التي وضعه�ا التشريع لمن يت�ولى القضاء كفيلة 

بحماية القاضي من الانحراف والميل عن الصواب.

ب �  نظام ولاية المظالم التي تهدف إلى تلقي شكاوى الناس من أي ظلم يلحق 
به�م س�واء أكان من جان�ب الأفراد أو من جانب الح�كام، وذلك بفحص 

الشكاوى وبذل الجهد في رد الحقوق المسلوبة إلى أصحابها )1(.

ج �  نظ�ام الحس�بة؛ وه�و من أهم الوظائ�ف الدينية التي تعتبر م�ن باب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، ومهمتها الأساس�ية العمل على س�يادة شرع 

الل في أرضه وإحقاق الحق وإبطال الباطل .

ويمكن تقس�يم وظائفها � باعتبارها ذات طابع قضائي تعمل على إقامة العدل 
ومحاربة الظلم  �  إلى ثلاثة أقسام:

1 � إص�لاح الأمة من الجانب الدين�ي والخلقي كإلزام الناس بأداء الصلاة وما 
في حكمها، ومحاربة ما يناقض الأخلاق الحميدة.

٢ �  مراقبة الش�ؤون التي لا تدخل في نطاق القضاء، كمراقبة الأس�واق خوفاً 
من الغش والتطفيف، أو بيع الأش�ياء المحظ�ورة، أو إبرام العقود المحرمة 

أو غر ذلك.

)1( الماوردي، أحمد بن عل، الأحكام السلطانية والولايات الدينية 1٠1.
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3 �  مراقبة المرافق العامة و معونة أبناء السبيل، وتوفر التسهيلات لهم، وأخذ 
الناس على الالتزام بقوانين المرور وغر ذلك )1(.

وم�ع أن الحس�بة المنوط�ة بالأفراد تظ�ل مطلوب�ة في جميع هذه الأقس�ام إلا أن 
القس�مين الأخرين، ق�د اختصت بهما إدارات  لها مس�مياتها واختصاصاتها في هذا 
الع�صر، وكل ذل�ك يه�دف إلى حماية حقوق الن�اس وحرياتهم ضمان�اً للوصول إلى 

تحقيق أكبر قدر ممكن من العدل والمساواة بينهم.

)1(ابن تيمية، أحمد بن عبد السلام، الحسبة في الإسلام ، ٩5�1٢٠.
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2 .  حماية الإسلام لحقوق الإنسان

2 . 1 الخصائص المميزة لحقوق الإنسان في الإسلام
كان العالم قبل مجيء الإس�لام في غمرة من الجهل، وكان منطق القوة مس�يطراً 
عليه حتى جاء الإس�لام لينظم أمور الناس، ويبين علاقاتهم بربهم وببني جنس�هم، 
ويق�رر المب�ادئ الخاصة بحقوقهم السياس�ية والاجتماعية والاقتصادي�ة، والثقافية، 
والمدني�ة. ويكرم الش�خصية الإنس�انية بكفالته لحري�ة الفكر وحري�ة التدين، فقرر 
للإنس�ان حقوق�اً لم تص�ل إليها القوانين الحديثة، ولو قارن الإنس�ان ب�ين ما جاء به 
الإس�لام وبين ما اهت�دى إليه العقل البشري أو أتت ب�ه القوانين البشرية بمختلف 
أنواعها لأدرك أن مبادئ الشريعة الإسلامية الخاصة بحقوق الإنسان أحق وأعدل، 

وأنها أثبتت حقوقاً لا توجد في تلك القوانين الأخرى.

ولما كانت رس�الة الإس�لام هي خاتمة الرس�الات، وهي التي اكتمل بها الدين 
الإسلامي، وتمت بها نعمة الل على عباده، كان منهجها متكاملًا وشاملًا صالحاً لكل 
زم�ان وم�كان، محققاً للناس خ�ري الدنيا والآخرة،  و من أه�م الخصائص المميزة 

لحقوق الإنسان فيه:

1 �  الش�مولية والس�مو على غره من القوانين البشرية لأنه وحي من عند الل، 
والذي قرر الحقوق هو الل وليس الإنسان.

٢ �  أنه�ا تنبث�ق من العقيدة، فالإنس�ان في عقيدة الإس�لام م�ن أفضل خلق الل 
وأكرمهم، فهو مكرم بمجرد كونه إنساناً، ثم تتفاضل أفراده بالعمل.

3 �  أن حقوق الإنسان في الإسلام ليست منحة من أي شخص، وإنما هي هبة 
من الل تعالى لا تقبل الحذف ولا التعديل ولا التنازل.

4 �  أن حقوق الإنس�ان في الإس�لام ليس�ت مجرد حقوق، وإنما هي ضرورات 
إنسانية للفرد والجماعة، ذلك أننا عندما نقول حق الحياة فإنه يساوي إحدى 
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ال�رورات الخمس، وهي حفظ النفس، وعندم�ا نقول حق التملك فإنه 
يساوي ضرورياً آخر هو حفظ المال وهكذا .

5 �  أن مقاص�د الشريع�ة الخمس�ة: ماه�ي إلا عناوين أساس�ية لقضية حقوق 
الإنسان في الإسلام ومراعاتها وحفظها بما يقيم أركانها ويثبت قواعدها.

6 �  أن حقوق الإنسان في الإسلام سياسية من جهة إذ تعتمد على رابطة الانتماء 
والولاء للعقيدة، وأساس�ية من جهة أخرى إذ تش�مل المس�لمين وغرهم 

دون تمييز.

٧ � ث�م إن حق�وق الإنس�ان في الإس�لام ليس�ت مطلق�ة ب�ل إنها مقي�دة بعدم 
التعارض مع مقاصد التشريع )1(.

2 . 2  نماذج من حماية حقوق الإنسان في الإسلام
لقد أدرك الإس�لام الحقيقة الذاتية لوجود الإنس�ان حيث كرمه الل سبحانه في 
الس�ماء ب�أن جعل الملائكة يس�جدون له، وتبع�اً لذلك فقد كرم�ه في الأرض حيث 
اس�تخلفه فيها ووهبه العقل والنطق وس�خر لقدراته طاقات هذا الكون وأنزل إليه 
كتبه وأرسل رسله ... وجعل له سمعاً وبصراً وفؤاداً يفقه به ذلك كله، ويفرق بين 
الأش�ياء، ويعرف منافعه�ا ومضارها في الأمور الديني�ة والاجتماعية والاقتصادية. 
وعلى هذا الأس�اس العام تتقرر كل الحقوق التي تضمن كرامة الإنسان في الإسلام 

حيث تشمل صيانة حقوقه الأساسية بكافة أنواعها.

وس�يكون الحديث هنا عن بعض النماذج على س�بيل المثال مراعاة للاختصار، 
كح�ق الإنس�ان في حرية ال�رأي � حرية الاعتقاد � تحقيق العدل � تحقيق الش�ورى � 

المساواة أمام القضاء � المساواة أمام الوظائف العامة.

)1( سندي، عبد العزيز محمد، الإحكام في حقوق الإنسان في الإسلام 651 .
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2 . 2 . 1 حرية الرأي 

لق�د جاء الإس�لام ليضمن الحرية للإنس�ان، لأن الحرية دعامة لجميع ما س�نه 
الإس�لام من عقائد، ولأنها إحدى مقومات الش�خصية الرئيسة وأساس أي مجتمع 
إنس�اني س�ليم )1(. إلا أن الإس�لام عندم�ا يعلن حرية الإنس�ان فإن�ه يعلنها بطريقة 
تص�ون حقوق هذا الفرد وتحاف�ظ على حقوق الآخرين. بل ويحفظها بالطريقة التي 
تجعل الإنسان يعيش حياة كريمة لا جبر فيها، ولا إكراه، ولا تجاوز لتسر في قالب 

من التنظيم المتناسق لحياة الفرد والجماعة.

وحرية الرأي بصفة خاصة مكفولة في الإسلام ، ولكن بشرط أن تحقق معناها 
الاجتماعي والس�ياسي، فلا تكون صورية أو فوضوية تر بالصالح العام أو بالغر 
م�ن الأف�راد، وقد وردت أدلة عديدة من القرآن ومن الس�نة وم�ن تطبيق الصحابة 

تؤكد ضوابطها وحرص الإسلام عليها :

فمن الآيات الدالة على ضبطها بتحقيق المصلحة ودفع المفسدة :

قُ�وا اللَّهَ وَقُولُوا قَوْلًا سَ�دِيدًا﴿٧٠﴾﴾  ذِي�نَ آمَنوُا اتَّه َا الَّه أ �  قول�ه تعالى:﴿يَ�ا أَيهُّ
)الاحزاب(، أي مستقيمًا لا اعوجاج فيه ولا انحراف )٢(.

تيِ هِيَ أَحْسَنُ ...﴿53﴾﴾ )الإسراء(،  ب �  قوله تعالى:﴿وَقُلْ لعِِبَادِي يَقُولُوا الَّه
قال القرطبي » أمر الل تعالى في هذه الآية المؤمنين فيما بينهم خاصة بحسن 

الأدب وإلانة القول وخفض الجناح واطراح نزغات الشيطان« )3(.

ج �  قوله تعالى: ﴿ قَوْلٌ مَعْرُوفٌ وَمَغْفِرَةٌ خَرٌْ مِنْ صَدَقَةٍ يَتْبَعُهَا أَذًى...﴿٢63﴾﴾ 
)البقرة(،  والقول المعروف هو الدعاء والتأنيس والترجية بما عند الل )4(.

)1(  عثمان، عبد الكريم ، معالم الثقافة الإسلامية، مرجع سابق ص 58.
)٢( ابن كثر، عماد الدين إسماعيل . المختصر 3/11٧.

)3( القرطبي، محمد بن أحمد، الجامع لأحكام القرآن 1٠/ 4
)4( القرطبي، مرجع سابق 3/ ٢34
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غْوِ مُعْرِضُونَ ﴿3﴾﴾ )المؤمنون(، واللغو  ذِينَ هُمْ عَنِ اللَّه د �   قوله تعالى: ﴿وَالَّه
ليس هو مجرد الثرثرة، بل هو ما لا فائدة فيه من الأقوال و الأفعال   المنافية 

للحكمة والسداد )1(.
ومن الأحاديث الدالة على حرص الإسلام على حرية الرأي واستقلاليته :

أ �   قول الرس�ول < »لا تكونوا إمعة تقولون إن أحس�ن الناس أحس�نا، وإن 
ظلموا ظلمنا، ولكن وطنوا أنفس�كم، إن أحس�ن الناس أن تحس�نوا، وإن 

أساؤوا فلا تظلموا( )٢(.
ب �   قوله < » أفضل الجهاد كلمة عدل عند سلطان جائر أو أمر جائر «)3(. 
فق�د ش�جع رس�ول الل < على إبداء ال�رأي بوجهه الصحي�ح في أصعب 

المواقف وأمام الحكام في هذا الحديث .
وق�د انعكس أثر هذا التوجيه النبوي الكريم على صحابته < بش�كل واضح  
فه�ا ه�و عمر بن الخط�اب رضي الل عنه تعطيه هذه الحرية الح�ق في أن يرى أن يبين 
رأي�ه أم�ام رس�ول الل< بكل وضوح وصراح�ة في صلح الحديبي�ة عندما جاء إلى 
الرس�ول < وقال له : ألس�ت برس�ول الل«، قال: بلى، قال: أ ولس�نا بالمسلمين؟، 
ق�ال: بلى، قال: أَوَليس�وا بالمشرك�ين، قال: بلى، قال: فعلام نعط�ي الدنية في ديننا؟، 
ق�ال رس�ول الل <: أنا عبد الل ورس�وله ولن أخالف أمره، ول�ن يضيعني، فكان 
عم�ر يق�ول مازلت أصوم وأتصدق وأصل وأعتق من ال�ذي صنعت يومئذ، مخافة 

كلامي الذي تكلمت به حتى رجوت أن يكون خراً )4(.
ويحدثنا التاريخ الإس�لامي بالكثر من الروايات التي تدل على ما يوليه الولاة 
المسلمون لحرية الرأي من مكانة وقيمة، وما يقدرونه للمتحدث من مكانة تحفظ له 

حقه وتصون له كرامته.

)1(  ابن كثر، مرجع سابق ٢/ 55٩
)٢( الترمذي، محمد بن عيسى، سنن الترمذي 4/ 3٢٠ برقم ٢٠٠٧.

)3( أبو داود، سليمان بن الأشعث، سنن أبي داود 514/4 برقم 4344 .
)4(ابن هشام، تهذيب السرة، 18٠
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أولاً: حرية الاعتقاد
لقد اعتبر الإس�لام أن رس�وخ الإيمان الصحيح إنما يأتي عن طريق إعمال العقل 
بلِِ كَيْفَ خُلِقَتْ  والفكر في المحسوسات والمرئيات، قال تعالى :﴿أَفَلَا يَنظُْرُونَ إلَِى الْإِ
بَ�الِ كَيْفَ نُصِبَ�تْ ﴿1٩﴾ وَإلَِى  �مَاءِ كَيْ�فَ رُفعَِ�تْ ﴿18﴾ وَإلَِى الْجِ ﴿1٧﴾ وَإلَِى السَّه
رٌ ﴿٢1﴾﴾ )الغاش�ية(. وقال  �رْ إنَِّه�مَا أَنْتَ مُذَكِّ الْأرَْضِ كَيْ�فَ سُ�طِحَتْ ﴿٢٠﴾ فَذَكِّ
نَّهاهَا وَمَا لَهاَ مِنْ فُرُوجٍ﴿6﴾﴾  مَاءِ فَوْقَهُمْ كَيْفَ بَنيَْناَهَا وَزَيَّه تعالى: ﴿أَفَلَمْ يَنظُْرُوا إلَِى السَّه
)ق(. وغ�ر ذل�ك من الآي�ات التي تدعو الإنس�ان إلى التفكر في خل�ق الل. فهو إذن 
يطال�ب الإنس�ان بالرج�وع إلى عقل�ه وإع�مال تفكره فيما حول�ه، وبالت�الي فهو ليس 
 َ ي�نِ قَدْ تَبَينَّه بمرغ�م على اتباع دين الإس�لام ولا مك�ره، قال تع�الى :﴿لَا إكِْرَاهَ فِي الدِّ
...﴿٢56﴾﴾ )البقرة(. وهذا يعني أن لا يكره المسلمون أحداً على  شْ�دُ مِنَ الْغَيِّ الرُّ
الدخول في الإسلام، فإنه واضح جلية دلائله وبراهينه لا يحتاج إلى أن يكره أحد على 

الدخول فيه، ومن لا يدخله بقناعة لا يفيده الدخول فيه مكرها مقسوراً )1(.

وعلى هذا المبدأ س�ار المس�لمون في تعامله�م مع أهل الأديان الأخ�رى، فكانوا 
يبيح�ون لأه�ل البلد ال�ذي يفتحونه أن يبق�وا على دينهم م�ع أداء الجزي�ة، والطاعة 
للحكوم�ة القائمة، وكانوا مقابل ذل�ك يحمونهم ضد كل اعتداء ويحترمون عقائدهم 
وش�عائرهم وعبادتهم. وهذا ليس فقط في البلاد التي يفتحونها بل أن المعاملة ش�املة 
لأولئ�ك الذين يقعون في أسر المس�لمين، أو يأتونهم ع�لى هيئة وفود، ومن ذلك قصة 
ريحانة جارية رس�ول الل < حيث اصطفاها عليه الس�لام من نساء بني قريظة، وقد 
ع�رض عليه�ا الرس�ول < الزواج ولكنها أب�ت، وقالت : يا رس�ول الل بل تتركني 
في ملت�ك، فه�و أخ�ف ع�ل وعليك، وق�د كانت حين س�باها قد تعصت بالإس�لام 
)أي امتنعت( وأبت إلا اليهودية، فلم يكرهها عليه الس�لام حتى أس�لمت من تلقاء 

نفسها)٢(.

)1(  ابن كثر، المختصر، مرجع سابق 1/ ٢31.
)٢( ابن جرير الطبري في تاريخه، ج ٢، ص 5٩٢، وابن هشام في السرة ٢/٢45.
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ثانياً : إقامة العدل بين المحكومين 
العدل يقوم على أساس التسوية بين الناس في المعاملة وعدم المفاضلة والتمييز 

بينهم تبعا لهوى أو مصلحة، أو لأسباب لا تستوجب المفاضلة .
وتبرز الأهمية الكبرة للعدل في أن الل سبحانه وتعالى جعله من أعظم الأشياء التي 
أرس�ل بها الرس�ل، وأنزل به الكتب، وكلف الناس به في شرائعه ﴿لَقَدْ أَرْسَ�لْناَ رُسُلَناَ 
باِلْبَيِّناَتِ وَأَنْزَلْناَ مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْميِزَانَ ليَِقُومَ النَّهاسُ باِلْقِسْ�طِ ...﴿٢5﴾﴾ )الحديد(، 
مَاءَ رَفَعَهَا وَوَضَعَ الْميِزَانَ ﴿٧﴾أَلاَّه تَطْغَوْا  والسموات والأرض إنما قامتا بالعدل ﴿وَالسَّه

وا الْميِزَانَ ﴿٩﴾﴾ )الرحمن(. فِي الْميِزَانِ ﴿8﴾وَأَقِيمُوا الْوَزْنَ باِلْقِسْطِ وَلَا تُخْسِرُ
والعدل الذي أمرت به الشريعة الإسلامية عدل مطلق يساوي بين الناس ولا 
ذِينَ آمَنوُا  َ�ا الَّه تعت�بر الع�داوة التي تق�وم بينهم مبرراً للظلم أو ت�رك العدل : ﴿يَا أَيهُّ
رِمَنَّهكُمْ شَنآَنُ قَوْمٍ عَلَىٰ أَلاَّه تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ  امِيَن للَِّهِ شُ�هَدَاءَ باِلْقِسْطِ وَلَا يَجْ كُونُوا قَوَّه

قُوا اللَّهَ إنَِّه اللَّهَ خَبرٌِ بمَِا تَعْمَلُونَ ﴿8﴾﴾ )المائدة(. أَقْرَبُ للِتَّهقْوَىٰ وَاتَّه
هذا وللعدل في الإسلام مجالات كثرة منها العدل في الحكم ﴿وَإذَِا حَكَمْتُمْ بَيْنَ 
كُمُوا باِلْعَدْلِ ...﴿58﴾ ﴾)النساء(، وهذا يشمل عدل القضاء، وعدل  النَّهاسِ أَنْ تَحْ
القي�ادة والسياس�ة، كما أن هن�اك العدل في الحق�وق والواجبات، والع�دل في إقامة 
الحدود والقصاص، والعدل في القول والشهادة ﴿وَإذَِا قُلْتُمْ فَاعْدِلُوا ...﴿15٢﴾﴾ 
)الأنع�ام(، وهناك العدل الاجتماعي الذي م�ن صوره العدل بين الزوجات إن كن 
أكث�ر من واحدة،والعدل ب�ين الأولاد في العطية، ولهذا ف�إن العدل ليس مخصوصا 
بجان�ب واح�د أو بجانب الحكم أو القضاء بل يجب أن يش�مل جميع جوانب الحياة 

ومقوماتها، ويجب أن يتناول الشعور والسلوك والضمائر والوجدانات .
والذي نحن بصدده هنا هو العدل في الحكم حيث يعتبر أساس الملك ودعامته 
القوية. وقد وعد الرس�ول < المتصفين به بقوله )س�بعة يظله�م الل في ظله يوم لا 

ظل إلا ظله، الإمام العادل .... الحديث( )1(.

)1( صحيح البخاري مع الفتح، 168/٢ برقم 66٠ .
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وق�د ورد أن عم�ر بن الخط�اب رضي الل عنه لم�ا حملت إلي�ه مغانم العراق   
عن�د فتحه�ا وما أصيب من كنوز كسرى ورأى ما فيها من الجواهر النفيس�ة، جعل 
يتعجب منها ويقول : إن الذي أدى هذا لأمين، فقال له عل بن أبي طالب رضي الل 
عن�ه : أنا أخ�برك بذلك يا أمر المؤمنين: أنت أمين الل وه�م أمناؤك فما دمت مؤديا 

الأمانة أدوها، ومتى رتعت رتعوا( )1(.

وهذا ما يؤكده الرس�ول < بقوله وبفعله حيث يقول : )إنما هلك من كان   
قبلك�م أنهم كانوا يقيمون الحد على الوضي�ع ويتركون الشريف، والذي نفسي بيده 

لو فاطمة فعلت ذلك لقطعت يدها( )٢(.

ويق�ول عم�ر بن الخطاب � رضي الل عنه �  : )رأيت رس�ول الل <  يقص   
من نفسه( )3(، وقد سار على هذا النهج القويم الخلفاء الراشدون رضوان الل عليهم 

جميعاً، 

فلقد خطب عمر بن الخطاب � رضي الل عنه � في الناس يوما وقال : )... وإن 
أح�ق ما تعهد الراعي م�ن رعيته تعهدهم بالذي لل عليهم من وظائف دينهم الذي 
هداه�م الل ل�ه، وإن�ما علين�ا أن نأمركم بما أمرك�م الل به من طاعت�ه وأن ننهاكم عما 
نهاك�م الل من معصيت�ه، وأن نقيم أمر الل في قريب الن�اس وبعيدهم، ولا نبالي على 

من كان الحق( )4(.
ثالثاً : تحقيق الشورى

مشروعيتها 
لقد قرر الإس�لام مشروعية الش�ورى بنص الكتاب والسنة وبالإجماع وبفعل 

الصحابة رضوان الل عليهم .

 )1( صحيح البخاري ، مع الفتح  88/1٢ برقم 688٧ .
)٢( البيهقي، السنن الكبرى، 581/6 برقم 13٠33.

)3( أبو يوسف ، يعقوب بن إبراهيم، الخراج 15  .
)4(  المرجع السابق،  14.



4٠

 أم�ا ثبوتها من الكتاب فقد جاء ذكر الش�ورى صراح�ة في آيتين اثنتين، الأولى 
لَاةَ وَأَمْرُهُمْ شُورَىٰ  ِمْ وَأَقَامُوا الصَّه ذِينَ اسْتَجَابُوا لرَِبهِّ قول الحق تبارك وتعالى: ﴿وَالَّه
بَيْنهَُ�مْ وَمِمَّه�ا رَزَقْناَهُمْ يُنفِْقُونَ ﴿38﴾﴾ )الش�ورى(، فقد وردت الش�ورى في هذه 
الآي�ة في ص�ورة وص�ف من أوص�اف المؤمن�ين على س�بيل مدحه�م، وفي معرض 
الثناء عليهم ، إذ كانوا يس�تعينون على مواجهة الأمور بالتش�اور فيما بينهم، فهم لا 
يستبدون بالأمور بل يجعلونها شورى بينهم فيكون ذلك مدحاً للمشاورة، قال ابن 
العربي:)الشورى ألفة للجماعة، و مسبار للعقول، وسبب إلى الصواب، وما تشاور 

قوم إلا هدوا()1(.

كما قال القاضي أبو الس�عود في تفسر الآية )أي ذوو شورى لا ينفردون برأي 
حتى يتش�اوروا ويجتمعوا عليه، وكانوا قبل الهجرة وبعدها إذا حزبهم أمر اجتمعوا 

وتشاورا()٢(.

أم�ا الآي�ة الثانية فهي قول�ه تعالى : ﴿فَبمَِا رَحْمَةٍ مِ�نَ اللَّهِ لنِتَْ لَهمُْ وَلَ�وْ كُنتَْ فَظًّا 
وا مِنْ حَوْلكَِ فَاعْفُ عَنهُْمْ وَاسْ�تَغْفِرْ لَهمُْ وَشَ�اوِرْهُمْ فِي الْأمَْرِ  غَلِي�ظَ الْقَلْبِ لَانْفَضُّ

لِيَن ﴿15٩﴾﴾ )آل عمران(. لْ عَلَى اللَّهِ إنَِّه اللَّهَ يُحِبُّ الْمُتَوَكِّ فَإذَِا عَزَمْتَ فَتَوَكَّه

والمعلوم في هذه الآية أن الرس�ول < أمر بالش�ورى تطييبا لخواطر المسلمين، 
وليكون ذلك نبراساً يتقدى به، فالرسول < لا ينطق عن الهوى، ويسر بهدي الل 

وتوجيهه، ولهذا فإن الأمر بالشورى في حق غر رسول اله < من باب أولى.

قال الجصاص، قوله تعالى »وش�اورهم في الأم�ر« اختلف الناس في معنى أمر 
الل تعالى إياه بالمشاورة مع استغنائه بالوحي عن تعرف صواب الرأي من الصحابة، 
فق�ال قت�ادة، والربيع بن أنس، ومحمد بن إس�حاق : إنما أمره بها تطييباً  لنفوس�هم، 
ورفع�اً م�ن أقداره�م، إذ كان�وا ممن يوث�ق بقوله، ويرج�ع إلى رأيه  قال س�فيان بن 

)1(  ابن العربي، محمد بن عبد الل، أحكام القرآن 4/ ٩1
)٢(  تفسر أبي السعود 34/8
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عيين�ة  أمره بالمش�اورة لتقتدي به أمته فيها، ولا تراه�ا منقصة  كما مدحهم الل تعالى 
ب�أن أمرهم ش�ورى بينهم، وقال الحس�ن الضحاك : جمع لهم بذل�ك الأمرين جميعاً 
في المش�اورة ليك�ون لإج�لال الصحاب�ة ولتقت�دي الأمة ب�ه في المش�اورة )1(، يقول 
القرطبي)واجب على الولاة مش�اورة العلماء فيما لا يعلمون وفيما أشكل عليهم من 
أم�ور الدي�ن ووجوه الجيش فيما يتعلق بالحرب ووجوه الن�اس فيما يتعلق بالمصالح 
ووج�وه الكتاب والوزراء والعمال فيما يتعلق بمصالح البلاد و عمارتها، وكان يقال 

ما ندم من استشار وكان يقال من أعجب برأيه ضل( )٢(.

وقد جاءت سنة رسول الل < مؤكدة لذلك في أقواله وأفعاله.

فعن أنس � رضي الل عنه � أن رسول الل < شاور حين بلغه إقبال أبي سفيان، 
ق�ال : )فتكل�م أب�و بكر فأع�رض عنه، ثم تكلم عم�ر فأعرض عنه، فقام س�عد بن 
عبادة فقال : إيانا تريد يا رسول الل؟ والذي نفسي بيده لو أمرتنا أن نخيضها البحر 

لأخضناها، ولو أمرتنا أن نرب أكبادها إلى برك الغماد لفعلنا... الحديث( )3(.

وروي أن النبي < قال لأبي بكر وعمر : )لو اجتمعتما في مشورة ما خالفتكما)4(.

ولقد أجمع الصحابة على مشروعية الش�ورى وطبقوها وساروا  على هديه < 
في هذا المجال وجعلوا الشورى طريقا ونبراسا لهم لتقرير الأحكام.

فه�ذا أب�و بكر الصديق � رضي الل عنه � عندم�ا أراد أن يغزو الروم يدعو كبار 
الصحاب�ة ويع�رض عليهم رأيه ثم يقول ليشر عل ام�رؤ برأيه، وعندما أعد الجيش 
عاد واستش�ارهم في عدة الجيش حيث أش�ار عليه عمر رضي الل عنه بأن يس�تعين 
بأه�ل اليم�ن، وفي هذا يقول ابن مه�ران : )كان أبو بكر الصدي�ق رضي الل عنه إذا 

)1( الجصاص، أحكام القرآن، ٠4/1.
)٢(  القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، مرجع سابق 1٩1/4 .
)3(  صحيح مسلم مع شرح النووي 36٧/1٢ برقم 1٧٧٩ .

)4(  أحمد في المسند، 4/٢٢٧.
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ورد علي�ه حك�م نظ�ر في كتاب الل تعالى ف�إن وجد فيه ما يقضي به ق�ى به، وإن لم 
يجد نظر في س�نة رس�ول الل < فإن وجد فيها ما يقى به قى به، فإن أعياه ذلك 
س�أل الن�اس : هل علمتم أن رس�ول الل < قى فيه بقضاء؟ فربما ق�ام إليه القوم 
فيقول�ون ق�ى فيه بكذا وكذا، فإن لم يجد س�نة س�نها رس�ول الل < جمع رؤس�اء 

الناس فاستشارهم فإذا اجتمع رأيهم على شيء قى به( )1(.

وق�د س�ار عمر على نهجه رضي الل عنهما  حيث يق�ول ابن مهران )وكان عمر 
يفع�ل ذلك فإن أعياه أن يجد ذلك في الكتاب والس�نة س�أل ه�ل كان أبو بكر قى 
في�ه بقضاء؟ فإن كان لأبي بكر قض�اء على شيء قى به( )٢(. وقد قال رضي الل عنه 
في ه�ذا )لا خ�ر في أم�ر أبرم من غر ش�ورى( )3(، كما فعل ذلك عندم�ا بلغه وقوع 
الطاع�ون بالش�ام وهو ذاهب إليها حيث جم�ع العلماء واستش�ارهم، وناقش الأمر 
معه�م حت�ى جاء عبد الرحمن بن ع�وف وأخبره بما ورد عن رس�ول الل < في هذا 
المج�ال )4(. وق�د أكد ع�ل بن أبي طالب هذا المنهج عندما ق�ال : لا صواب مع ترك 
المشورة )5( ، كما قال : الاستشارة عين الهداية، وقد خاطر من استقل برأيه، وأوصى 
بذلك ولاته، ففي وصيته للأش�تر النخعي )أكثر مدارس�ة العلماء، ومناقشة الحكماء 

في تثبيت ما صح عليه بلادك، وإقامة ما استقام به الناس قبلك( )6(.

وقيام الصحابة رضوان الل عليهم بها ومن تبعهم وعدم وجود معارض لذلك 
أو منك�ر، يعت�بر إجماعا شرعيا على مشروعية الش�ورى، إذ أن الصحابة رضوان الل 

عليهم وتابعيهم عملوا بها ولزموها فكان إجماعاً بذلك.

)1( ابن القيم، أعلام الموقعين 1/6٢ .
)٢( المرجع السابق 6٢.

محمد الخضري، تاريخ الأمم الإسلامية ٢/ 1٠٧.
)4(

)5( أحمد بن حجر الهيثمي، الصواعق المحرقة 1٢٧
)6( منهج البلاغة 3/ 8٩
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ومن خلال ما س�بق من أدلة يتضح مدى أهمية الشورى في حياة الرسول <، 
وخلفائه رضوان الل عليهم، ومدى حرصهم على تحقيقها . 

مـجالاتـها 
 المجـال الأول: هو مجال اختيار الحاكم وقد فعل ذلك صحابة رس�ول الل < 
في تولي�ة أبي بك�ر رضي الل عنه بعد وفاة رس�ول الل <، كما فعله أبو بكر رضي الل 
عنه عند مشاورته كبار الصحابة في اختيار عمر للخلافة من بعده، وكفعل عمر بن 
الخطاب في ترك الأمر شورى بين النفر الذين عينهم لاختيار خليفة، وكذا في مبايعة 

عل رضي الل عنه بالخلافة.

ويرى كثر من العلماء أن مش�اورة الأمة في اختيار الحاكم تتوقف عليها صحة 
الولاي�ة العام�ة ولزومه�ا، فيق�ول الم�اوردي )إن رضا أه�ل الحل والعق�د أو أهل 
الاختي�ار شرط لازم لانعقاد البيع�ة حتى تصبح ملزمة للأمة، لأنها حق متعلق بهم 

فلم تلزمهم إلا برضا أهل اختيار منهم( )1(.

وهذا هو الرأي الس�ائد، وهو ما ذهب إليه ش�يخ الإسلام ابن تيمية عندما قال في 
بيعة أبي بكر رضي الل عنه )ولو قدر أن أبا بكر بايعه عمر وطائفة وامتنع سائر الصحابة 
من بيعته لم يصر إماماً( )٢(. ثم يقول )وكذا عمر لما عهد إليه أبو بكر صار إماما لما بايعوه 

وأطاعوه، ولو قدر أنهم لم ينفذوا عهد أبي بكر ولم يبايعوه لم يصر إماماً( )3(.

المجال الثاني: من مجالات الش�ورى في الأمور العامة بين الحاكم والأمة، و هو 
يعن�ي أن يع�رض الحاكم القضايا على المستش�ارين لإبداء الرأي فيه�ا واتخاذ القرار 
المناسب )4(. وهذا بطبيعة الحال فيما ليس فيه نص من كتاب ولا سنة، أو كان النص 
غ�ر قطع�ي الدلال�ة على القضي�ة وفي القضاي�ا الاجتهادية إذ لا اجته�اد مع النص 

 )1(  الماوردي، الأحكام السلطانية ، مرجع سابق ٧.
)٢( ابن تيمية، أحمد بن عبد السلام، منهاج السنة 1/ 14٢.

)3( المرجع السابق.
)4( قحطان الدوري، الشورى بين النظرية والتطبيق 4٧.
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القطع�ي. وهنا اختلف العلماء هل يج�ب على الحاكم أن يعرض القضية على من هو 
أهل للاستشارة أم لا، وهل يعني الأمر في الأحاديث السابقة الندب أو الوجوب؟ 

رأيان للعلماء ليس هذا محل تفصيلهما.

والذي يظهر أن الأمر يحتاج إلى تفصيل:

1 �  هن�اك الأمور اليومية العادية حيث لا يس�تدعي الأمر الاستش�ارة، بل هو 
يعتبر من اختصاصات الحاكم التي يجب أن يعالجها بنفسه بحكم تفويض 

الأمر له في السلطة.

٢ �  وهن�اك الأم�ور الهامة التي تواجهه�ا الدولة من سياس�ات عامة، وقضايا 
الح�رب والجه�اد، واتخ�اذ الق�رارات التي ق�د تؤثر س�لباً أو إيجاباً، كس�ن 
القوان�ين العام�ة، وإقام�ة المش�اريع الكبرة، وغ�ر ذلك من الأم�ور التي 
تحت�اج إلى تضافر الآراء والخبرات الكث�رة المتنوعة، فهنا يجب على الحاكم 
الاستش�ارة وعدم الاس�تبداد برأيه لم�ا في خطورة ال�رأي المتخذ على الأمة 

وعلى حياتها العامة والخاصة.)1(
رابعاً : المساواة أمام القضاء

يقضي النظام الإس�لامي ب�أن المحكومين جميعاً أمام القضاء س�واء، من ناحية 
خضوعه�م لولاي�ة القض�اء، وإج�راءات التق�اضي، وأص�ول المرافع�ة، وقواع�د 
الإثب�ات، وسري�ان النصوص عليهم وتنفيذ الأحكام الص�ادرة بحقهم، لا ميزة في 
ذل�ك لشريف أو نبيل أو طبقة، حتى رئيس الدولة نفس�ه عليه أن يحر إلى س�احة 
القض�اء الت�ي يتقاضى فيها أي مواطن، س�واء كان مدعيا أو مدع�ى عليه. بل حتى 
الأعداء يظفرون بنفس المعاملة في المس�اواة بينهم أمام القضاء والعدالة التامة، قال 
رِمَنَّهكُمْ شَنآَنُ قَوْمٍ  امِيَن للَِّهِ شُ�هَدَاءَ باِلْقِسْ�طِ وَلَا يَجْ ذِينَ آمَنوُا كُونُوا قَوَّه َا الَّه تعالى : يَا أَيهُّ

عَلَىٰ أَلاَّه تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ أَقْرَبُ للِتَّهقْوَىٰ ...﴿8﴾ )المائدة(.

)1(  عودة، عبد القادر، التشريع الجنائي الإسلامي مقارناً بالقانون الوضعي 3٠ .
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لذل�ك أوج�ب الإس�لام ع�لى القاضي أن يس�وي ب�ين الخصم�ين في الجلوس 
فيجلس�هما بين يديه، ولا يجلس�هما عن يمينه أو يس�اره لأن في ذلك تقريب أحدهما 
من مجلس�ه، وحت�ى في النظر فلا يقبل بوجهه على أحدهم�ا دون الآخر فلا يميز بين 

الفاضل و المفضول ، والحر والعبد، والمسلم وغر المسلم )1(.

و قد وردت في ذلك آثار كثرة عن الصحابة ووقائع منها :
أ � تحاكم أمر المؤمنين عمر بن الخطاب مع أبي بن كعب إلى زيد بن ثابت فقال 
عمر لزيد بن ثابت : أتيناك لتحكم بيننا � وفي بيته يؤتى الحكم � فوس�ع له 
زيد عن صدر فراش�ه فقال ههنا يا أمر المؤمنين، فقال له عمر: لقد جرت 
في الفتي�ا ولك�ن أجلس مع خصمي، فجلس�ا بين يديه فادع�ى أبي و أنكر 
عم�ر فق�ال زي�د لأبي : أعف أمر المؤمن�ين من اليمين � وما كنت لأس�ألها 

لأحد غره  � فحلف عمر رضي الل عنه .)1(
وفي رواي�ة أخ�رى أنهما لما خرجا من عند زيد وهب النخل المتنازع فيه لأبي   

فقيل له : يا أمر المؤمنين فهلا كان هذا قبل أن تحلف ؟
قال: خفت أن أترك اليمين فتصر سنة فلا يحلف الناس على حقوقهم)3(.  

ب �  تحاك�م أم�ر المؤمن�ين ع�ل  � رضي الل عن�ه  � م�ع اليه�ودي إلى شريح في 
الحادث�ة المش�هورة الت�ي كانت س�بب إس�لام اليه�ودي لم�ا رأى من عدل 
الإسلام، فلم يتمالك اليهودي أن قال : أما أنا أشهد أن هذه أحكام الأنبياء 
أم�ر المؤمنين يجيء إلى قاضيه وقاضيه يقضي عليه هي والل يا أمر المؤمنين 
درع�ك اتبعت�ك من الجيش وق�د زالت عن جمل�ك الأورق فأخذتها، فإني 
أشهد أن لا إله إلا الل و أن محمداً رسول الل، فقال عل رضي الل عنه : أما 

إذ أسلمت فهي لك )4(.
)1( ابن قدامة، المغني، مرجع سابق 14 /6٢

)٢( البيهقي، السنن الكبرى، مرجع سابق 1٠ / ٢٢٩ و ٢3٠ .
)3( ابن قدامة، مرجع سابق 63/14

)4( البيهقي، السنن الكبرى، مرجع سابق 1٠ / ٢3٠
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وقد جاء في كتاب عمر بن الخطاب رضي الل عنه إلى أبي موسى الأشعري رضي 
الل عن�ه )واس ب�ين الناس في وجهك ومجلس�ك وعدلك، حتى لا يطمع شريف في 

حيفك، وييأس ضعيف من عدلك( )1(. 
خامساً : المساواة أمام الوظائف العامة

وهذا يعني مس�اواة جمي�ع المحكومين في ت�ولي الوظائف العام�ة، وأن يعاملوا 
نف�س المعاملة من حيث المؤهلات، والشروط المطلوبة قانونا لكل وظيفة من حيث 

المزايا، والحقوق والواجبات، والمرتبات، والمكافآت المحددة لها )٢(.

)فل�م يف�رق الإس�لام في موضوع تولي الوظائ�ف العامة بين مس�لم وآخر، إذ 
يعتبر الجميع في نظر الإس�لام س�واء لا تفريق بينهم بسبب جنس، أو نوع، أو لون، 

ويستطيع أي مواطن أن يتقلد جميع الوظائف العامة()3(.

والمعي�ار الحقيق�ي ه�و شروط الوظيفة المطروح�ة مع ما تتطلب�ه من مؤهلات 
عام�ة، تنطبق على كل ش�خص يمك�ن أن يتقدم لها دون اس�تثناء أو تمييز. إلا أنه لا 
يخل بهذه المس�اواة أن يشترط في الوظيفة الذكورة أو الأنوثة، أو الطول للعسكريين 

مثلا، أو شهادة معينة أو غر ذلك.

إن�ما الذي يج�ب أن يكون هناك مس�اواة عامة بين كل من يتق�دم وتنطبق عليه 
الشروط، وأن يراعى مبدأ التساوي في الفرص )4(.

)1( المرجع السابق 1٠ / ٢٢٩
)٢( ثروت بدوي، النظم السياسية،  44٠.

)3( محمد فاروق النبهان، نظام الحكم في الإسلام ٢13.
)4( محمود حلمي، نظام الحكم في الإسلام 188. 



4٧

الفصل الثالث
حقوق الإنسان في الإعلانات والمواثيق



48



4٩

3 . حقوق الإنسان في الإعلانات والمواثيق

3 . 1 الاهتمام بحقوق الإنسان وتقسيماتها 

3 . 1 . 1 الاهتمام بموضوع حقوق الإنسان

إن الحديث عن حقوق الإنس�ان حديث قديم لارتباط الحقوق بالإنس�ان منذ 
نشأته فالقضية وجدت من عهد آدم عليه السلام وظلت قائمة إلى يومنا هذا. وهي 
نابع�ة م�ن ضرورة اح�ترام الإنس�ان وتكريمه، وه�و حديث جديد م�ن جهة كون 

موضوع حقوق الإنسان إنما تبلور وتنوع وتطور في العصور المتأخرة . 

ومس�ألة حقوق الإنس�ان وقف منها الإس�لام موقفه المعروف منذ أربعة عشر 
قرن�اً، وه�و موقف ناب�ع من الأصلين الأساس�يين للدين الإس�لامي وهم�ا القرآن 
والس�نة، ومتج�ل في الاس�تنباطات المتنوعة الص�ادرة من هذين الأصل�ين أولاً ثم 
في تصرفات وسياس�ات وأحكام الخلفاء الراش�دين، والس�لف الص�ال، مما أعطى 

نموذجا عملياً تطبيقياً لتنفيذ واحترام حقوق الإنسان.

وم�ع ه�ذا يظن العالم الغ�ربي أن الإعلان العالمي لحقوق الإنس�ان الصادر عن 
الجمعية العامة للأمم المتحدة عام 1٩48م، هو حجر الأساس فيما يسمى بالشرعية 
الدولي�ة المع�اصرة للحق�وق الإنس�انية، ولكن العالم الإس�لامي تمل�ك شرعيته في 
الحقوق الإنس�انية قب�ل الإعلان العالمي بأربع�ة عشر قرناً  في آي�ات القرآن الكريم 

وأحاديث الرسول عليه الصلاة والسلام .

إلا أن الاهت�مام العالم�ي بحقوق الإنس�ان ق�د زاد بصفة عامة زي�ادة كبرة بعد 
الح�رب العالمي�ة الثانية وورد ذكره�ا في ميثاق الأمم المتح�دة وصدرت الإعلانات 
والمواثيق والاتفاقيات الدولية متضمنة إياها سواء كانت هذه الإعلانات أوالمواثيق 
أوالاتفاقي�ات إقليمي�ة أو دولية. وق�د حفلت الهيئات العلمية بحقوق الإنس�ان في 
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الإجراءات الجنائية على وجه الخصوص فكانت � على سبيل المثال � موضوع القسم 
الثال�ث من أعمال المؤتمر ال�دولي لقانون العقوبات الذي انعق�د في هامبورج بألمانيا 
الغربية سنة 1٩٧٩م، كما كانت موضوع المؤتمر الإقليمي الذي نظمته شعبة القانون 
الجنائي بالإس�كندرية في أبريل 1٩88م، وحرته مجموعة من المفكرين الفرنسيين 

والأمريكيين فضلًا عن المصريين )1(.

3 . 1 . 2  أساس حقوق الإنسان وتقسيماتها

تؤس�س الشريعة الإس�لامية مبادئ حقوق الإنس�ان على تكريم الل للإنس�ان 
ك�ما قدمنا، أم�ا في القوانين والشرائع الأخ�رى فالبعض يعزوه�ا إلى نظرية القانون 
الطبيع�ي، والفكرة الرومانية لقانون الش�عوب)٢(. والبعض يعزوها إلى فكرة العقد 
الاجتماعي التي مقتضاها أن الحكام يس�تمدون س�لطتهم من رضا الش�عوب التي 

فوضتهم سلطة الحكم تحت شروط ضمنية )3(.

وين�ادي بعض المفكري�ن بأن النظام الديمقراطي هو النظ�ام الذي تحيا في ظله 
هذه الحقوق وتوجد كاملة وبأنها لا توجد في نظام الدول الدكتاتورية أو التي تقوم 

على نظام حكم الفرد أو توجد فيها منقوصة.

والحقوق الأساس�ية كان�ت تتخذ في الماضي ش�كل الحري�ات لأن نطاقها كان 
مقص�ورا ع�لى الس�لوك الذي لا يحص�ل فيه تدخ�ل من جان�ب الدولة س�واء عن 
طري�ق القان�ون أو أي طريق آخر خارج نطاق التنظيم. وقد تبارت الدول في تحديد 
وتوضيح هذه الحريات في دس�اترها الصادرة في أواخر القرن الثامن عشر وخلال 
القرن التاس�ع ع�شر من ذلك � على س�بيل المثال  � الولايات المتح�دة الأمريكية في 

)1(  عوض، محمد محيي الدين، حقوق الإنسان في الإجراءات الجنائية، ص 1.
)٢( القان�ون الطبيعي، أي نس�بة الحقوق إلى الأش�ياء الت�ي تحدث في الطبيع�ة كالليل والنهار، 
والت�زوج والم�وت والحياة ونحو ذلك من الأس�باب الطبيعي�ة )فودة، الس�يد عبد المجيد: 

حقوق الإنسان بين النظم القانونية الوضعية والشريعة الإسلامية 41(.
)3( فودة، مرجع سابق 48 .
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التعدي�لات الملحق�ة بدس�تورها الصادر س�نة 1٧٩1م، ووثيقة الإع�لان الفرنسي 
المضمنة في مقدمة الدس�تور الفرنسي الصادر1٧٩1م، وهولندا 1٧٩8م، والسويد 

18٠٩م، وأسبانيا 181٢م، والنرويج 1814م، وبلجيكا 1831م ... إلخ)1(.

ومن المعلوم أن سلطات الدولة من تشريعية وتنفيذية وقضائية تلتزم بنصوص 
الدس�تور لك�ي تك�ون في العم�ل شرعية وبالتالي فه�ي من المف�ترض أن تحترم هذه 

الحريات ولا تتدخل بالمساس بها.

إلا أن�ه منذ نهاية القرن الثامن عشر اتس�ع نطاق ه�ذه الحقوق ولم يقتصر على 
الحري�ات وحده�ا التي تقت�ضي موقفا س�لبياَ بع�دم التدخل وإنما ش�ملت حقوقاً 
أخ�رى كثرة لا تتحق�ق إلا عن طريق التدخل الإيجابي للدولة. وهذا التوس�ع في 
الحقوق يرجع إلى التطور الذي حصل في بداية القرن التاس�ع عشر نتيجة النظرية 
السياس�ية الاشتراكية الجديدة. إذ بمقتضاها لا يكفي أن تمتنع الدولة عن التدخل 
في مج�الات بعض الأنواع من س�لوك مواطنيها، وإنما يج�ب أن تتدخل إيجابيا لمنع 
عدم العدالة أو عدم المس�اواة وبخاص�ة في المجالين الاجتماعي والاقتصادي. ولا 
شك في أن للمواطنين الحق في أن يطلبوا إلى الدولة التدخل في مثل هذه المجالات. 
وهكذا دخلت هذه الحقوق ضمن قائمة الحقوق الأساس�ية للإنس�ان في كثر من 
الدول س�واء كانت توصف بأنها اش�تراكية أم لا، ومن أوائل الدول التي أدخلت 
هذه الحقوق في دس�اترها المكس�يك سنة 1٩1٧م، وروسيا سنة 1٩18م، وألمانيا 

س�نة 1٩1٩م.

وم�ن قبيل هذه الحق�وق الحق في الرعاي�ة الصحية والتعلي�م والحق في العمل 
وتوفر فرصه، والحق في الراحة والتأمين الاجتماعي ... إلخ. فحقوق الإنس�ان من 

هذا المنظور نوعان )٢(:

)1( ع�وض، محم�د محيي الدين، حقوق الإنس�ان في الإج�راءات الجنائي�ة، ص 4، الراجحي، 
صالح، حقوق الإنسان وحرياته الأساسية، ص ٢1�٢3.

)٢( المرجع السابق،ص15.



5٢

أ �  نوع يندرج تحت ما يس�مى بالحقوق المدنية والسياس�ية، وتتعهد فيه الدولة 
بإق�رار ح�ق كل كائن ب�شري في الحياة والحري�ة والأمن والحي�اة الخاصة، 
وحريته في التفكر والعقيدة والرأي والتعبر والتجمع الس�لمي والهجرة. 
وتلتزم الدولة باحترام هذه الحقوق وتحمي الإنس�ان بالقانون ضد المعاملة 
القاس�ية وغ�ر الإنس�انية والمهين�ة، وتضم�ن الح�ق في محاكم�ة عادلة عند 
المساس بحق من هذه الحقوق وتحمي أفراد شعبها ضد الاعتقال والقبض 

والحبس تعسفاً.

ب �  ونوع يندرج تحت ما يسمى بالحقوق الاجتماعية والاقتصادية والثقافية 
وفيه تتعهد الدولة بمس�ؤوليتها عن توفر ظروف معيشية أفضل لشعبها 
وتق�رر ح�ق الإنس�ان في العم�ل وتعمل ع�لى توفر فرص له�ذا العامل 
م�ع الأجر الع�ادل وتوفر الأمن الاجتماعي ومس�تويات كافي�ة للحياة 
والمعيش�ة والتح�رر م�ن الج�وع والس�هر على الصح�ة والتعلي�م كذلك 
تتعهد بكفالة حق كل ش�خص في تش�كيل النقابات والاتحادات العمالية 

والانضمام إليها وبكفال�ة الخدم�ات الثقافي�ة والاجتماعي�ة والصحي�ة.

أما بعد ظهور الإعلانات والاتفاقات الكبرة المتعلقة بحقوق الإنسان فيمكن 
تقس�يمها من ناحية اس�تقرائية بحتة إلى أنواع ومس�ميات كثرة )1( منها على س�بيل 

المثال لا الحصر:

1 �  ما يتعلق بالس�لامة البدنية والش�خصية كالحق في الحي�اة، والحق في الحرية 
وفي الأمن الش�خصي وبالتالي عدم الحرمان من الحرية بقبض أو حبس إلا 
في أح�وال معين�ة وطبقا للإج�راءات التي ينص عليه�ا القانون. والحق في 

)1(  بشر، الشافعي محمد : محاضرات عن حقوق الإنسان والعدالة الجنائية ٢٠ . عوض، محمد 
محيي الدين: مرجع سابق ٢٠ وما بعدها .
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ع�دم التعذيب والمعاملات والعقوبات القاس�ية أو المعاملات والعقوبات 
غر الإنسانية أو الحاطة بالكرامة. 

٢ � ومنها ما يتعلق بمستوى المعيشة، وهو حق كل إنسان في مستوى من المعيشة 
كاف للمحافظة على الصحة والرفاهية له ولأسرته.

3 �  ومنها ما يتعلق بالأسرة كالحق في الزواج وتكوين الأسرة وحمايتها، والحق 
في رعاية الأمومة والطفولة وحمايتها.

4 �  ومنها ما يتعلق بالعمل كالحق في العمل.

5 � ومنه�ا م�ا يتعل�ق بالأم�ن الاجتماع�ي والمس�اعدة والرفاهية وه�و الحق في 
الضمان الاجتماعي وفي مستوى من المعيشة كاف لرفاهيته وأسرته كإنسان 

وفي تأمين معيشته في أحوال البطالة والعجز والترمل والشيخوخة.

6 �  ومنه�ا ما يتعل�ق بالتعليم والتربية والتدريب وهو ح�ق كل فرد في التعليم 
على أس�اس م�ن الحري�ة والأخ�لاق والتضامن الإنس�اني وح�ق الآباء في 

اختيار نوع التربية لأبنائهم.

٧ �  ومنها ما يتعلق بالملكية وهو حق الملكية الخاصة.

8 �  ومنها ما يتعلق بالس�لامة القانونية كالحق في الجنس�ية، والحق في الاعتراف 
بش�خصية الإنس�ان أمام القانون، والحق في المس�اواة أمام القانون، والحق 
في محاكم�ة عادلة، والحق في عدم رجعي�ة القوانين الجنائية، و حقوق المتهم 

وضماناته في قضية جنائية، والحق في التعويض في حالة إحباط العدالة.

٩ � ومنه�ا م�ا يتعل�ق بالس�لامة العقلي�ة والأدبي�ة كح�ق الإنس�ان في الكرامة 
والش�خصية والاسم، والحق في حرمة الحياة الخاصة، والشرف والسمعة، 
والحق في الفكر والضمر والدين، والحق في الإسهام في الثقافة والاستمتاع 

بالفن والإسهام في العلم.
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1٠ �  ومنه�ا م�ا يتعلق بالأنش�طة المش�تركة مع الغ�ر كحق الاجت�ماع، والحق 
في الحري�ة في الاش�تراك في الجمعيات السياس�ة والاقتصادي�ة والاجتماعية 
والديني�ة والثقافي�ة، والمهنية وغرها، والحق في تكوي�ن الاتحادات العمالية 

والنقابات والانضمام إليها.

11 �  ومنها ما يتعلق بالسياس�ة والديمقراطية وهو الحق في الاش�تراك في إدارة 
شؤون البلاد بصفة مباشرة أو عن طريق ممثلين يختارهم الشخص اختياراً 

حراً والتصويت في الانتخابات وتقلد الوظائف العامة.

٢1 �  ومنه�ا الحقوق الجمعية أو الجماعية كحق الش�عوب في تقرير المصر، 
والتحرر والمساواة، والحق في الأمن والسلم الدوليين، وحق الشعوب 
في اس�تخدام ثرواتها وموارده�ا الطبيعية والتصرف فيه�ا، وفي التنمية 
الاقتصادي�ة والاجتماعي�ة والثقافي�ة. وفي ظروف وبيئة مناس�بة مواتية 
لتنميته�ا، وحق�وق الأقلي�ات العنصري�ة والدينية واللغوي�ة في التمتع 

بثقافته�م، والإع�لان ع�ن ديانته�م واس�تقلال لغته�م)1(.

)1( المرجع�ان الس�ابقان، ب�وادي حس�نين المحم�دي : حقوق الإنس�ان بين مطرق�ة الإرهاب 
وسندان الغرب 41.
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3 . 2 الإعلانات والمواثيق في الإسلام

3 . 2 . 1  صحيفة المدينة ) أول وثيقة لتقرير حقوق الإنسان (
لقد سبقت الإشارة إلى أن الإسلام سبق الأمم الغربية في إقرار حقوق الإنسان 
بع�دة ق�رون يتجلى ذلك فيما تزخر به نصوص القرآن والس�نة من تكريم الإنس�ان، 
وم�ن الاهت�مام بحقوق�ه واحترامه�ا، وتعت�بر صحيفة المدين�ة أول وثيقة دس�تورية 
بالمفه�وم الحدي�ث ؛ حي�ث نظم�ت الوثيق�ة علاق�ة س�كان المدين�ة م�ن المهاجرين 
والأنصار واليهود والمشركين وحددت علاقة كل طرف بالآخر، فجسدت الوحدة 
الوطني�ة ب�ين ذوي العقائد المختلف�ة في الدولة الواحدة، وجس�دت الأمن والأمان 
لبن�ي الإنس�ان، ولأهمية ه�ذه الوثيقة وصلته�ا بحماية حقوق الإنس�ان نورد نصها 

كاملًا، لأنها تعتبر تأصيلًا رائعاً لكل ما جاء بعدها من المحاولات، وهذا نصها:

»ه�ذا كت�اب من محمد النبي � رس�ول الل � بين المؤمنين والمس�لمين من قريش 
وأهل يثرب ومن تبعهم فلحق بهم وجاهد معهم. إنهم أمة واحدة من دون الناس، 
المهاجرون من قريش على ربعتهم)1( يتعاقلون بينهم وهم يفدون عانيهم بالمعروف، 
والقسط بين المؤمنين. وبنو عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى، وكل طائفة 
تفدي عانيها بالمعروف، والقس�ط بين المؤمنين. وبنو الحارث على ربعتهم يتعاقلون 
معاقله�م الأولى، وكل طائف�ة تفدي عانيها بالمعروف والقس�ط ب�ين المؤمنين. وبنو 
س�اعدة على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى، وكل طائفة تفدي عانيها بالمعروف، 
والقسط بين المؤمنين.وبنو جشم على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى، وكل طائفة 
تف�دي عانيها بالمعروف والقس�ط ب�ين المؤمنين. وبنو النجار ع�لى ربعتهم يتعاقلون 
معاقله�م الأولى، وكل طائف�ة تفدي عانيها بالمعروف والقس�ط ب�ين المؤمنين. وبنو 
عم�رو بن عوف على ربعته�م يتعاقلون معاقله�م الأولى، وكل طائفة تفدي عانيها 
بالمع�روف والقس�ط ب�ين المؤمنين. وبن�و النبيت ع�لى ربعته�م يتعاقل�ون معاقلهم 

)1( أي على الحالة التي جاء الإسلام وهم عليها ) ابن هشام 1٠1( .
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الأولى، وكل طائفة تفدي عانيها بالمعروف والقسط بين المؤمنين. وبنو الأوس على 
ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الأولى، وكل طائفة تفدي عانيها بالمعروف والقس�ط بين 
المؤمن�ين. وإن المؤمن�ين لا يتركون مُفرح�اً)1( أن يعطوه بالمع�روف في فداء أو عقل، 
وأن لا يحال�ف مؤم�ن مولى مؤمن دونه. وإن المؤمنين المتقين من بغى منهم أو ابتغى 
دس�يعة)٢( ظلمًا أو إثمًا، أو عدواناً أو فس�اداً بين المؤمنين وإن أيديهم عليه جميعاً ولو 
كان ول�د أحدهم. ولا يقتل مؤم�ن مؤمناً في كافر، ولا ينصر كافراً على مؤمن. وإن 
ذم�ة الل واح�دة يجر عليهم أدناهم وإن المؤمنين بعضه�م موالي بعض دون الناس. 
وإن�ه م�ن تبعنا من يهود فإنه له النصر والأس�وة غر مظلوم�ين ولا متناصر عليهم. 
وإن سِ�لْم المؤمنين واحدة لا يس�الم مؤمن دون مؤمن في قتال في س�بيل الل إلا على 
س�واء، وعدل بينهم. وإن كل غازية غزت معن�ا يعقب بعضها بعضا. وإن المؤمنين 

يبيء)3( بعضهم على بعض بما نال دماءهم في سبيل الل.

وإن المؤمن�ين المتق�ين ع�لى أحس�ن هَ�دْي، وأقومه، وإن�ه لا يجر م�شرك مالاً 
لقريش، ولا نفساً ولا يحول دونه على مؤمن. وأنه من اعتبط)4(  مؤمناً قتلًا عن بينة 
فإن�ه قود ب�ه إلا أن يرضى ولي المقتول، وإن المؤمنين علي�ه كافة ولا يحل لهم إلا قيام 
عليه، وإنه لا يحل لمؤمن أقر بما في هذه الصحيفة، وآمن بالل واليوم الآخر أن ينصر 
مُحدث�اً ولا يؤوي�ه، وإن من ن�صره، أو آواه، فعليه لعنة الل وغضب�ه يوم القيامة، ولا 
يؤخ�ذ من�ه صرف ولا عدل، وإنكم مهما اختلفتم في�ه من شيء فإن مرده إلى الل عز 
وجل وإلى محمد <. وإن اليهود ينفقون مع المؤمنين ماداموا محاربين. وإن يهود بني 
عوف أمة مع المؤمنين، لليهود دينهم وللمس�لمين دينهم مواليهم وأنفس�هم إلا من 

ظلم نفسه وأثم فإنه لا يُوتغُِ )5( إلا نفسه وأهل بيته.

)1( الُمفرح المثقل بالدين والكثر العيال )ابن هشام 1٠٢(.
)٢( الدسيعة العظيمة )المرجع السابق (.

)3( أباءه به، قتله به، جعله بواء له، وهو بمعنى المساواة .
)4(  أي قتله بلا جناية توجب القتل )ابن هشام1٠٢( .

 )5(  أي يهلك )ابن هشام 1٠٢(.



5٧

وإن ليه�ود بن�ي النجار مثل ما ليهود بني ع�وف. وإن ليهود بني الحارث مثل 
ما ليهود بني عوف. وإن ليهود بني س�اعدة مثل ما ليهود بن عوف، وإن ليهود بني 
جش�م مثل م�ا ليهود بني ع�وف. وإن ليهود بني الأوس مثل م�ا ليهود بني عوف. 
وإن ليهود بني ثعلبة مثل ما ليهود بني عوف إلا من ظلم وأثم فإنه لا يُوتغِ إلا نفسه 

وأهل بيته.

طيبة مثل ما ليهود بني عوف،  وإن جفنة بطن من ثعلبة كأنفسهم، وإن لبني الشُّ
وإن البر دون الإثم)1(. وإن موالي ثعلبة كأنفسهم. وإن بطانة يهود كأنفسهم، وإنه لا 

يخرج منهم أحد إلا بإذن محمد <. 

وإنه لا ينحجز على ثأر جرح وأنه من فتك فبنفسه فتك وأهل بيته إلا من ظلم 
وإن الل على أبر هذا )٢(.

وإن ع�لى اليه�ود نفقته�م وعلى المس�لمين نفقته�م، وإن بينهم الن�صر على من 
ح�ارب أه�ل هذه الصحيفة، وإن بينه�م النصح والنصيحة وال�بر دون الإثم، وإنه 
لا يأث�م امرؤ بحليفة وإن النصر للمظلوم، وإن اليهود ينفقون على المؤمنين ماداموا 

محاربين.

وإن يث�رب ح�رام جوفها لأهل هذه الصحيف�ة. وإن الجار كالنفس غر مضار 
ولا آث�م. وإن�ه لا تجار حرم�ة إلا بإذن أهله�ا. وإنه ما كان بين أهل ه�ذه الصحيفة 
م�ن حدث أو اش�تجار يخاف فس�اده، فإن م�رده إلى الل وإلى محمد رس�ول الل <، 
�ارُ قريش ولا من نصرها.  وإن الل ع�لى أتق�ى ما في ه�ذه الصحيفة وأبره. وإنه لا تُجَ
وإن بينه�م الن�صر على من دهم يثرب. وإذا دعوا إلى الصلح يصالحونه ويلبس�ونه، 
فإنهم يصالحونه ويلبسونه، وإنهم إذا دعوا إل مثل ذلك فإنه لهم على المؤمنين إلا من 
حارب في الدين،على كل أناس حصتهم من جانبهم الذي قِبَلَهم . وإن يهود الأوس 

)1( أي أن البر والوفاء ينبغي أن يكون حاجزاً عن الإثم ) المرجع السابق (. 
)٢( أي أن الل وحزبه المؤمنين على الرضا به ) المرجع السابق (.
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مواليهم وأنفس�هم على مث�ل ما لأهل هذه الصحيفة مع ال�بر المحض من أهل هذه 
الصحيفة. وإن البر دون الإثم لا يكسب كاسب إلا على نفسه، وإن الل على أصدق 
م�ا في ه�ذه الصحيفة وأبره أنه لا يحول هذا الكتاب دون ظالم أو آثم، وأنه من خرج 

آمن ومن قعد آمن بالمدينة،

 إلا من ظلم وأثم وإن الل جارٌ لمن برَّه واتَّهَقى ومحمد رسول الل < )1(.

بالنظر إلى نص هذه الوثيقة يتضح ما يل:  

1� الدق�ة وبع�د النظ�ر في صياغته�ا، وذلك أن كتاب�ة العه�ود والمواثيق تحتاج 
إلى صياغ�ة دقيقة تس�د جميع ما يحتم�ل أن يتطرق إليها م�ن التأويل أو من 
التحريف، ولاسيما إذا كان العدو طرفاً في الاتفاقية فإنه يبذل ما يملك من 
جه�د لإح�داث الثغرات التي تخدم مصالحه، لذل�ك كانت الوثيقة محكمة 

بليغة.

أن لغ�ة الوثيق�ة كانت قوية حيث روعي فيها ما هو ش�ائع الاس�تعمال من   �٢
المصطلح�ات في ذل�ك الوقت، إذ نجد بعض الكلمات ش�ائعة الاس�تعمال 

آنذاك بينما يندر استعمالها في العرف المعاصر، منها:
�  على ربعتهم: أي على الحال التي جاء الإسلام وهم عليها.  

�  يفدون عانيهم: أي يدفعون فدية أسرهم.  
�  لا يتركون مفرحا: أي مثقلًا بالدين.  

�  دسيعة : أي عظيمة ظلم.  
�  وإن المؤمنين يبيء بعضهم على بعضٍ: بمعنى المساواة، أباءه به قتله به.  

�  اعتبط مؤمناً: أي قتله ظلمًا.  
�  لا يُوتغِ: أي لا يُهلك.  

)1(  ابن هشام ) مرجع سابق1٠1 �1٠3(.
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ولعل استعمال هذه العبارات من باب مخاطبة القوم بما يفهمون فهي كلمات   
عربية فصيحة، ويكفي أن رسول الل <  اختارها في هذه الوثيقة المباركة.

3� يلاحظ على أس�لوب الوثيقة ما ظاهره التكرار، كإعادة عبارة »على ربعتهم 
...« م�ع ذك�ر كل قبيلة، وكإع�ادة ذكر »المعروف والقس�ط بين المؤمنين«، 
وكإع�ادة عب�ارة »م�ا ليه�ود بن�ي ع�وف« ع�دة م�رات .. وكل ذل�ك من 
أج�ل إحكام ه�ذه البنود وإب�رام الوثيقة بش�كل لا يمك�ن تأويله، وذلك 
أن الاس�تغناء بإع�ادة الضم�ر عن الإظه�ار يعتريه الاحت�مال في كثر من 
الأح�وال، أي احت�مال إعادة الضم�ر على غر المقصود ف�كان التكرار هنا 

بليغاً قاطعاً للشك.

4� تضمنت الوثيقة أبعاداً مهمة لحفظ حقوق الإنسان وتحقيق أمنه و استقراره. 
حيث قرر البند الأول أن المؤمنين أمة واحدة من دون الناس، وصار الرباط 
الأوح�د هو العقي�دة، وأنهى بذل�ك كل أنواع التعصب القب�ل والعرقي، 
وبالتالي يتحد شعورهم وأفكارهم وقبيلتهم، فيصبح المجتمع كتلة واحدة 

متحدة يصعب تفتيتها أو اختراقها.

أبق�ت الوثيق�ة على كيان القبيلة، والعش�رة وهذا لا يعني بح�ال اعتبارها   �5
الأس�اس الأول للارتباط، فقد نهى الإس�لام عن العصبية الجاهلية، وإنما 
أبقى عليها للاس�تفادة منها في التكافل الاجتماعي الذي يحتم على العشرة 
أن تُعِين أفرادها، فإذا قتل أحد منها أحداً خطأ فإنها تدفع دية القتيل، وقد 
كان ذل�ك متعارفاً عليه في الجاهلية، فأقرت�ه الوثيقة لما فيه من التعاون على 

عمل الخر )1(.

ألزمت الوثيقة جميع أفراد المجتمع المسلم بالأخذ على أيدي البغاة والمعتدين   �6
والمرتشين، وهؤلاء هم مصدر ومكمن الخطورة في المجتمع، فمنهم يكون 

)1(  ابن سلام، كتاب الأموال، ص ٢15 � ٢18.
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الخائن والعميل والجاسوس، فإذا قام كل فرد بدوره على أحسن وجه ونفذ 
ه�ذا البن�د حتى على أقرب الناس إليه نَدَر أن نجد وس�ط المجتمع المس�لم 
عض�واً فاس�داً أو عيناً للأع�داء. وبالتالي تأمن الجبه�ة الداخلية للمجتمع 

المسلم من أن تُؤتى من داخلها )1(.

نص�ت الوثيقة ع�لى عدم ترك المدين دون أن يس�اعده المجتمع على س�داد   �٧
دينه،لأن�ه في حال�ة ع�دم مس�اعدته قد يحقد ع�لى المجتمع، ورب�ما يفكر في 
الانتقام منه مما قد يجعله صيداً س�هلًا للأعداء، وحتى لا يقع أمثال هؤلاء 
الغارم�ين تحت تأثر الحاجة إلى المال الذي رب�ما حملهم على الانحراف عن 

جادة الطريق.

أصلت الوثيقة تجريم ما يس�مى في عصرنا ب� »التستر على المجرمين« حيث   �8
منع�ت أن يج�دوا م�أوى أو نص�راً، الأم�ر الذي ق�د يترتب علي�ه انعدام 
الإجرام وس�ط المجتمع المس�لم. فأي مجرم يعلم يقيناً أنه إذا ارتكب جُرماً 
ف�لا ن�اصر ل�ه ولا مُعين، فغالب�اً ما يكف ع�ن الإجرام، فلا أح�د يريد أن 
ينصب عليه غضب الل ولعنته يوم القيامة فيبلغ عن المحدث فور علمه به 

دون أن يؤويه، أو ينصره.

كما حددت الوثيقة علاقة المس�لمين باليهود، الأمر الذي يتطلب دقة بالغة   �٩
وبص�رة واعي�ة، حت�ى لا يجد اليه�ود ثغرة ينف�ذون من خلاله�ا للنيل من 
المجتمع المس�لم، وهذا ما فطن له الرس�ول < فق�د أحكم البنود الخاصة 
به�م غاية الإح�كام فلم يجدوا ثغرة واحدة، لذا لجأوا إلى نقض العهد قبيلة 
تل�و الأخ�رى )٢(، فل�و كان�ت بها ثغ�رة واحدة لاس�تغلوها ولما لج�أوا إلى 

النقض.

)1( أحمد إبراهيم عل، الاستخبارات في دولة المدينة، ص34.
)٢(  ابن هشام، مرجع.
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1٠� أسس�ت الوثيق�ة مبدأ ح�ق ولي أمر المس�لمين في الإذن بالتنق�ل ومنعه في 
ح�الات تقتضيه�ا المصلحة، حيث ج�اء فيها منع أي أحد م�ن اليهود من 
مغ�ادرة المدينة إلا بإذن محم�د < ، وفي ذلك احتياط لاحتمال قيام اليهود 
باتصالات خارج المدينة قد تقود إلى اتفاقيات تر بدولة الإسلام الناشئة، 
وبهذا يصبح أي فرد يخرج من اليهود بعد الإذن معلوماً بذاته لدى القيادة 

ومعلوم الجهة والهدف من الخروج )1(.

3 . 2 . 2  الإعلان الإسلامي العالمي لحقوق الإنسان

بع�د مرور الزم�ن الطويل على وثيقة المدين�ة، واندراس كثر م�ن معالم المنهج 
النبوي، وبعد صدور الإعلان العالمي عن حقوق الإنسان من جمعية الأمم المتحدة، 
وبع�د أن انض�م كث�ر من الب�لاد العربية والإس�لامية إلى الهيئة ووقع ع�لى ميثاقها، 
ظه�رت صيح�ات عدي�دة تن�ادي ببي�ان حقوق الإنس�ان في الإس�لام م�ن جديد، 

وصدرت المؤلفات والبحوث والمقالات في هذه الحقبة من الزمن)٢(.

وتتالى انعقاد المؤتمرات والندوات)3( فسعت الهيئات والمنظمات في البلاد العربية 
والإسلامية لصياغة نصوص ومواثيق تبين حقوق الإنسان من وجهة نظر الإسلام، 
وكان من أهم ما نتج عن ذلك الاهتمام صدور »الإعلان الإسلامي العالمي لحقوق 
الإنسان سنة 1٩81م« الذي يعتبر نواة أساسية للبيان الصادر بالاسم نفسه في سنة 

)1( أحمد إبراهيم عل، مرجع سابق.
)٢( من أهم الكتب: أصول حقوق الإنس�ان في التشريع الإس�لامي لفتحي الدريني، وحقوق 
الإنس�ان لعبد السلام الترمانينسي، وحقوق الإنسان في الفكر السياسي والشرع الإسلامي 
لمحمد أحمد مفتي، وحقوق الإنس�ان في الإسلام لعل عبدالواحد وافي ترجمته جامعة نايف 
العربية للعلوم الأمنية للغة الانجليزية، وكتاب الإس�لام وحقوق الإنس�ان: ضرورات لا 

حق لمحمد عمارة، وحقوق الإنسان في الإسلام لمحمد مصطفى الزحيل.
)3( ومن الندوات: ندوة حقوق الإنس�ان في الشريعة الإس�لامية، الكويت، 1٩8٠م، وأخراً 
ن�دوة حقوق الإنس�ان ب�ين الشريعة والقان�ون التي عق�دت بجامعة ناي�ف العربية للعلوم 

الأمنية عام ٢٠٠3م.
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1٩٩٠م ع�ن دول منظم�ة المؤتمر الإس�لامي. وبه�ذا يمكن الق�ول إن هناك ثلاث 
مراحل مر بها إعلان الدول الإسلامية لبيان حقوق الإنسان، على النحو الآتي:

المرحلـة الأولى: إع�لان مجموع�ة المفكرين والق�ادة والعلماء س�نة 1٩81م في 
جلس�ة اليونس�كو ما يسمى بالإعلان الإس�لامي العالمي لحقوق الإنسان ، من أهم 
الكتب: أصول حقوق الإنس�ان في التشريع الإس�لامي لفتح�ي الدريني، وحقوق 
الإنس�ان لعبد الس�لام الترمانينسي، وحقوق الإنس�ان في الفكر الس�ياسي والشرع 
الٍإس�لامي لمحمد أحمد مفتي، وحقوق الإنس�ان في الإسلام لعل عبد الواحد وافي 
ترجمت�ه جامع�ة ناي�ف العربي�ة للعلوم الأمني�ة للغ�ة الإنجليزية، وكتاب الإس�لام 
وحق�وق الإنس�ان: ضرورات لا حق لمحمد عمارة.وحقوق الإنس�ان في الإس�لام 

لمحمد مصطفى الزحيل ...

وم�ن الن�دوات: »ندوة حق�وق الإنس�ان في الشريعة الإس�لامية« في الكويت 
1٩8٠م، وأخراً ندوة حقوق الإنس�ان بين الشريعة والقانون التي عقدت بجامعة 

نايف العربية للعلوم الأمنية عام ٢٠٠3م.

وتضم�ن ه�ذا الإعلان ثلاث�اً وعشرين م�ادة تقر المبادئ الأساس�ية في حقوق 
الإنس�ان مقترنة بأدلتها من القرآن أو من الس�نة » س�نضع النص الكامل له في نهاية 

البحث«.

المرحلة الثانية: وهي وإن كانت متزامنة مع المرحلة الأولى، إلا أنها كانت فكرة 
أكثر رس�مية حيث تبنتها منظمة المؤتمر الإسلامي، وتم عرضها في بعض مؤتمراتها، 
وش�كلت لها لجان من العلماء والمفكرين فقامت بصياغة ما يس�مى: »شرعة حقوق 
الإنس�ان في الإس�لام« فجاءت في خمس وعشرين مادة، تش�به في مجملها ما جاء في 
مواد الإعلان الإس�لامي العالمي لحقوق الإنس�ان، إلا أنها تزيد عنه بمادتين ويمتاز 

هو عنها بقوة التأصيل.
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وكانت شرعة حقوق الإنس�ان في الإسلام ما بين سنة 1٩8٠م وسنة 1٩8٩م 
تتداولها المؤتمرات واللجان، وتتناولها بالتعديل تارة والتدقيق تارة أخرى، يصاحب 
ذلك ش�عور وقناعة بأهمية وضرورة إصدار شيء يبين حقوق الإنسان في الإسلام، 
إلى أن أعدت الصيغة النهائية التي تمت الموافقة عليها في المؤتمر التاسع عشر لوزراء 
الخارجية لدول منظمة المؤتمر الإس�لامي وهي المرحلة الثالثة التي نتحدث عنها في 

الفقرة الآتية.

ولأهميته  الإنسان)1(  لحقوق  الإسلامي  الإعلان  مرحلة  الثالثة:  المرحلة 
وشموليته لأهم الحقوق التي يحميها الإسلام نورده بنصه.

ا خَلَقْناَكُمْ مِنْ ذَكَرٍ وَأُنْثَىٰ وَجَعَلْناَكُمْ شُ�عُوبًا وَقَبَائِلَ لتَِعَارَفُوا   َا النَّهاسُ إنَِّه ﴿يَا أَيهُّ
إنَِّه أَكْرَمَكُمْ عِندَْ اللَّهِ أَتْقَاكُمْ  إنَِّه اللَّهَ عَلِيمٌ خَبرٌِ ﴿13﴾ )الحجرات(.

إن ال�دول الأعض�اء في منظمة المؤتمر الإس�لامي، إيماناً منه�ا بالل رب العالمين 
مه  خال�ق كل شيء، وواه�ب كل النعم؛ الذي خلق الإنس�ان في أحس�ن تقويم وكرَّه
وجعل�ه في الأرض خليفة، ووكل إليه عمارتها، وإصلاحه�ا، وحمّاله أمانة التكاليف 

ر له ما في السموات وما في الأرض جميعاً. الإلهية، وسخّا

وتصديقاً برسالة محمد < الذي أرسله الل بالهدى ودين الحق، رحمة للعالمين   
ومحرراً للمس�تعبدين، ومحطمًا للطواغيت والمس�تكبرين، والذي أعلن المس�اواة بين 
الب�شر كافة، فلا فضل لأحدٍ على أح�د إلا بالتقوى، وألغى الفوارق والكراهية بين 

الناس؛ الذين خلقهم الل من نفسٍ واحدة.

وانطلاقاً من عقيدة التوحيد الخالص؛ التي قام عليها بناءُ الإسلام، والتي دعت 
الب�شر كافة ألا يعبدوا إلا الل، ولا يشركوا به ش�يئاً، ولا يتخ�ذ بعضُهم بعضاً أرباباً 

)1( ص�در الإع�لان في القاهرة أثناء المؤتمر التاس�ع عشر لوزراء الخارجي�ة لدول منظمة المؤتمر 
الإسلامي سنة 1٩٩٠م
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م�ن دون الل، والت�ي وضعت الأس�اس الحقيقي لحرية البشر المس�ؤولة وكرامتهم، 
وأعلنت تحرير الإنسان من العبودية للإنسان.

وتحقيق�اً لم�ا جاءت به الشريعة الإس�لامية الخال�دة، من المحافظ�ة على الدين، 
والنف�س، والعق�ل، والع�رض، والم�ال، والنس�ل، وم�ا امت�ازت ب�ه من الش�مول 
والوس�طية في كل مواقفه�ا وأحكامه�ا، فمزجت بين الروح والم�ادة، وأخذت بين 

العقل والقلب.

وتأكيداً للدور الحضاري والتاريخي للأمة الإسلامية؛ التي جعلها الل خر أمة 
أورث�ت البشري�ة حضارة عالمية متوازنة، ربطت الدني�ا بالآخرة، وجمعت بين العلم 
والإيمان، وما يُرجى أن تقوم به هذه الأمة اليوم لهداية البشرية الحائرة بين التيارات 

والمذاهب المتنافسة، وتقديم الحلول لمشكلات الحضارة المادية المزمنة.

وإس�هاماً في الجه�ود التي بلغت في مدارج العلم المادي ش�أواً بعي�داً، لا تزال 
وستبقى في حاجة ماسةٍ إلى سندٍ إيماني لحضارتها، وإلى وازعٍ ذاتي يحرس حقوقها.

وإيمان�اً ب�أن الحق�وق الأساس�ية، والحريات العامة في الإس�لام ج�زء من دين 
المسلمين، لا يملك أحدٌ بشكل مبدئي تعطيلها كلياً أو جزئياً أو خرقها، أو تجاهلها 
في أحكام إلهية تكليفية، أنزل الل بها كتبه، وبعث بها خاتم رسله، وتمم بها ما جاءت 
به الرسالاتُ السماوية، وأصبحت رعايتها عبادة، وإهمالها أو العدوان عليها منكراً 
في الدين، وكل إنس�ان مس�ؤول عنها بمفرده، والأمة مس�ؤولة عنها بالتضامن، إن 

الدول الأعضاء في منظمة المؤتمر الإسلامي تأسيساً على ذلك تعلن ما يل:

المادة الأولى:

أ � الب�شر جميع�اً أسرة واحدة، جمع�ت بينهم العبودية لل، والبن�وة لآدم، وجميع 
التكلي�ف  أص�ل  وفي  الإنس�انية،  الكرام�ة  أص�ل  في  متس�اوون  الن�اس 
والمسؤولية، دون تمييز بينهم بسبب العرق، أو اللون، أو اللغة، أو الجنس، 
أو المعتقد الديني، أو الانتماء السياسي، أو الوضع الاجتماعي، أو غر ذلك 
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م�ن الاعتب�ارات. وإن العقي�دة الصحيحة هي الضمان لنم�و هذه الكرامة 
على طريق تكامل الإنسان.

ب � إن الخل�ق كله�م عي�ال الل، وإن أحبهم إليه أنفعهم لعيال�ه، وإنه لا فضل 
لأحدٍ منهم على الآخر إلا بالتقوى، والعمل الصالح.

المادة الثانية:

أ �  الحياةُ هبةٌ من الل، وهي مكفولة لكل إنس�ان، وعلى الأفراد، والمجتمعات، 
وال�دول حماي�ة هذا الحق من كل اعتداء عليه، ولا يج�وزُ إزهاقُ روحٍ دون 

متقى شرعي.

ب �  يحرم اللجوءُ إلى وسائل تفضي إلى إفناء النوع البشري.

ج �  المحافظة على استمرار الحياة البشرية إلى ما شاء الل واجب شرعي.

د �  يج�بُ أن تُص�ان حرم�ة جنازة الإنس�ان، وألا تنتهك، كما يح�رم تشريحه إلا 
بمجوز شرعي، وعلى الدول ضمان ذلك.

المادة الثالثة:

في حالة اس�تعمال القوة، أو المنازعات المس�لحة لا يجوز قتل من لا مشاركة  أ � 
له�م في القتال كالش�يخ، والمرأة، والطفل، وللجري�ح والمريض الحقٌ في أن 
ي�داوى، وللأس�ر أن يُطع�م، ويُروى، ويكس�ى، ويحرم التمثي�ل بالقتلى، 
ويجوز تبادل الأسرى، وتلاقي واجتماع الأسر التي فرقتها ظروف القتال.

ب �  لا يجوزُ قطعُ الشجر، أو إتلاف الزرع والرع، أو تخريب المباني والمنشآت 
المدنية للعدو بقصف، أو نسف، أو غر ذلك.

المادة الرابعة:

ولكل إنسان حرمته، والحفاظ على سمعته في حياته، وبعد موته، وعلى الدولة 
والمجتمع حماية جثمانه، ومدفنه.
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المادة الخامسة:

أ � الأسرة هي الأس�اس في بناء المجتمع، والزواج أس�اس تكوينها، وللرجال 
والنس�اء الح�ق في الزواج، ولا تح�ول دون تمتعهم بهذا الحق قيودٌ منش�ؤها 

العرق، أو اللون، أو الجنسية.

ب � ع�لى المجتم�ع والدولة إزالة العوائق أمام الزواج، وتيس�ر س�بله، وحماية 
الأسرة، ورعايتها.

المادة السادسة:

المرأة مس�اوية للرجل في الكرامة الإنس�انية، ولها من الحقوق مثل ما عليها  أ �  
م�ن الواجب�ات. وله�ا ش�خصيتها المدني�ة، وذمته�ا المالية المس�تقلة، وحق 

الاحتفاظ باسمها، ونسبها.

ب �  على الرجل عبء الإنفاق على الأسرة، ومسؤولية رعايتها.

المادة السابعة:
أ � ل�كل طفل من�ذ ولادته حق على الأبوي�ن والمجتمع والدول�ة، في الحضانة، 
والتربية، والرعاية المادية، والعملية، والأدبية، كما تجبُ حمايةُ الجنين والأم، 

وإعطاؤهما عناية خاصة.
ب �  للآباء ومن بحكمهم الحق في اختيار نوع التربية التي يريدون لأولادهم، 
م�ع وج�وب مراع�اة مصلحتهم ومس�تقبلهم في ض�وء القي�م الأخلاقية، 

والأحكام الشرعية.
ج �  للأبوي�ن ع�لى الأبناء حقوقهما، وللأقارب حقٌّ ع�لى ذويهم، وفقاً لأحكام 

الشريعة.

المادة الثامنة:

ل�كل إنس�ان ح�ق التمتع بأهليت�ه الشرعية من حي�ث الإلزام والالت�زام، وإذا 
فقدت أهليته، وانتقصت، قام وليه مقامه.
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المادة التاسعة:
أ � طل�بُ العلم فريضة، والتعليمُ واجبٌ ع�لى المجتمع والدولة، وعليها تأمين 
س�بله، ووسائله، وضمان تنوعه بما يُحقق مصلحة المجتمع، ويُتيح للإنسان 

معرفة دين الإسلام، وحقائق الكون، وتسخرها لخر البشرية.
ب �  من حق كل إنس�ان على مؤسس�ات التربية والتوجيه المختلفة من الأسرة، 
والمدرسة، والجامعة، وأجهزة الإعلام، وغرها أن تعمل على تربية الإنسان 
ز إيمانه بالل،  دينياً ودنيوياً، تربية متكاملة ومتوازنة، تنمي ش�خصيته، وتعزّا

واحترامه للحقوق والواجبات وحمايتها.

المادة العاشرة:

لما كان على الإنسان أن يتبع الإسلام دين الفطرة، فإنه لا يجوز ممارسة أي لون 
من الإكراه عليه، كما لا يجوز استغلال فقره، أو ضعفه، أو جهله لتغير دينه إلى دين 

آخر، أو إلى الإلحاد.

المادة الحادية عشرة:
أ � يُولد الإنسانُ حراً، وليس لأحد أن يستعبده، أو يذله، أو يقهره، أو يستغله، 

ولا عبودية لغر الل تعالى.
م تحريمًا  ب �  الاس�تعمار بش�تى أنواعه، وباعتباره من أسوأ أنواع الاستعباد مُحرّا
مؤك�داً، وللش�عوب الت�ي تعاني�ه الح�قُّ الكامل للتح�رر من�ه، وفي تقرير 
المصر، وعلى جميع الدول والشعوب واجب النصرة لها في كفاحها لتصفية 
كل أش�كال الاستعمار،أو الاحتلال، ولجميع الشعوب الحق في الاحتفاظ 

بشخصيتها المستقلة، والسيطرة على ثرواتها، ومواردها الطبيعية.

المادة الثانية عشرة:
ل�كل إنس�ان الحق في إطار الشريع�ة بحرية التنقل، واختيار مح�ل إقامته داخل 
ب�لاده أو خارجه�ا، وله إذا اضطهد حق اللجوء إلى بل�د آخر، وعلى البلد الذي لجأ 
إليه أن يجره حتى يبلغه مأمنه، ما لم يكن سبب اللجوء اقتراف جريمةٍ في نظر الشرع.



68

المادة الثالثة عشرة:
العم�ل حق تكفله الدول�ة والمجتمع لكل قادر عليه، وللإنس�ان حريةُ اختيار 
العم�ل اللائ�ق به؛ مم�ا تتحقق ب�ه مصلحته، ومصلح�ة المجتمع. وللعام�ل حقُه في 
الأمن والس�لامة، وفي كافة الضمانات الاجتماعية الأخ�رى، ولا يجوز تكليفه بما لا 
يطيقه، أو إكراهه، أو اس�تغلاله، أو الإضرار به، وله � دون تمييز بين الذكر والأنثى 
� أن يتق�اضى أجراً ع�ادلاً مقابل عمل�ه دون تأخر، وله الإج�ازات، والعلاوات، 
والترقيات التي يس�تحقها. وهو مُطالب بالإخلاص والإتقان، وإذا اختلف العمالُ 
وأصح�ابُ العمل فعلى الدولة أن تتدخل لفض النزاع، ورفع الظلم، وإقرار الحق، 

والإلزام بالعدل دون تحيز.

المادة الخامسة عشرة:

أ  � ل�كل إنس�ان الح�ق في التملُك بالط�رق الشرعية، والتمتع بحق�وق الملكية، 
ب�ما لا ي�ر به، أو بغره من الأف�راد أو المجتمع، ولا يجوز ن�زع الملكية إلا 

لرورات المنفعة العامة، ومقابل تعويض فوري، وعادل.

ب �  تحرمُ مصادرةُ الأموال، وحجزها إلا بمقتى شرعي.

المادة السادسة عشرة:

لكلُ إنس�ان الح�ق في الانتفاع بثمرات إنتاجه العم�ل، أو الأدبي، أو الفني، أو 
التقن�ي، ول�ه الحق في حماية مصالحه الأدبية والمالية الناش�ئة عن�ه، على أن يكون هذا 

الإنتاج غر منافٍ لأحكام الشريعة.

المادة السابعة عشرة:

أ  � لكل إنسان الحق في أن يعيش في بيئة نظيفة من المفاسد، والأوبئة الأخلاقية، 
وتمكنه من بناء ذاته معنوياً، وعلى المجتمع والدولة أن يوفرا له هذا الحق.

ب �  لكل إنسان على مجتمعه ودولته حق الرعاية الصحية، والاجتماعية، بتهيئة 
جميع المرافق العامة التي يحتاجُ إليها، في حدود الإمكانات المتاحة.
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ج �  تكفل الدولة لكل إنسان حقه في عيش كريم، يُحقق له تمام كفايته، وكفاية 
من يعوله، ويش�مل ذلك المأكل، والملبس، والمسكن، والتعليم، والعلاج، 

وسائر الحاجات الأساسية.

المادة الثامنة عشرة:

أ � لكل إنسان الحق في أن يعيش آمناً على نفسه، ودينه، وأهله، وعِرضه، وماله.

ب �  للإنس�ان الحقُ في الاستقلال بش�ؤون حياته الخاصة في مسكنه، وأسرته، 
ومال�ه، واتصالات�ه، ولا يجوز التجس�س، أو الرقابة عليه، أو الإس�اءة إلى 

سمعته، وتجبُ حمايته من كل تدخل تعسفي.

ج �  للمس�كن حرمته في كل حال، ولا يجوزُ دخوله بغر إذن أهله، أو بصورةٍ 
غر مشروعة، ولا يجوزُ هدمه، أو مصادرته، أو تشريد أهله منه.

المادة التاسعة عشرة :

أ � الناس سواسية أمام الشرع، يستوي في ذلك الحاكم والمحكوم.

ب � حقُّ اللجوء إلى القضاء مكفولُ للجميع.

ج �  المسؤولية في أساسها شخصية.

د �  لا جريمة، ولا عقوبة إلا بموجب أحكام الشريعة.

ه� �  المتهم بريء حتى تثبت إدانته بمحاكمة عادلة، تؤمن له فيها كل الضمانات 
الكفيلة بالدفاع عنه.

المادة العشرون

لا يج�وزُ القبضً على إنس�ان، أو تقيي�د حريته، أو نفي�ه، أو عقابه بغر موجبٍ 
شرع�ي، ولا يجوزُ تعريضه للتعذيب البدني، أو النفسي، أو لأي نوع من المعاملات 
المذلة، أو القاسية، أو المنافية للكرامة الإنسانية، كما لا يجوز إخضاع أي فرد للتجارب 
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الطبي�ة، أو العلمية إلا برضاه، وبشرط عدم تع�رض صحته وحياته للخطر، كما لا 
يجوز سن القوانين الاستثنائية التي تخول ذلك للسلطات التنفيذية.

المادة الحادية والعشرون:

م بأي شكل من الأشكال، ولأي هدف من الأهداف. أخذ الإنسان رهينة محرَّه

المادة الثانية والعشرون:

لكل إنس�ان الحقُ في التعبر بحرية عن رأيه بش�كل لا يتعارضُ مع المبادئ  أ � 
الشرعية.

ب �  ل�كل إنس�ان الحقُّ في الدعوة إلى الخر، والنهي ع�ن المنكر، وفقاً لضوابط 
الشريعة الإسلامية.

ج �  الإع�لامُ ضرورة حيوي�ة للمجتم�ع، ويحرمُ اس�تغلاله وس�وء اس�تعماله، 
والتع�رض للمقدس�ات، وكرام�ة الأنبياء فيه، وممارس�ة كل ما من ش�انه 
الإخ�لال بالقيم، أو إصاب�ة المجتمع بالتفكك، أو الانح�لال، أو الرر، 

أو زعزعة الاعتقاد.

د �  لا تجوز إثارة الكراهية القومية، والمذهبية، وكل ما يؤدي إلى التحريض على 
التمييز العنصري بكافة أشكاله.

المادة الثالثة والعشرون:

أ � الولاية أمانة، يحرمُ الاس�تبداد فيها، وس�وء اس�تغلالها تحري�مًا مؤكداً، ضماناً 
للحقوق الأساسية للإنسان.

ب �  لكل إنسان حق الاشتراك في إدارة الشؤون العامة لبلاده بصورة مباشرة، 
أو غ�ر مب�اشرة، ك�ما أن له الح�ق في تقلد الوظائ�ف العامة وفق�اً لأحكام 

الشريعة.
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المادة الرابعة والعشرون

كل الحق�وق والحري�ات المق�ررة في ه�ذا الإع�لان مقي�دة بأح�كام الشريع�ة 
الإسلامية.

المادة الخامسة والعشرون

الشريعة الإس�لامية هي المرجع الوحيد لتفس�ر، أو توضيح أي مادة من مواد 
الإعلان.

أهم مميزات الإعلان 
م�ن أه�م ما امتاز ب�ه الإعلان الإس�لامي البعد الشرعي والإي�ماني حيث تجلى 
ا خَلَقْناَكُ�مْ مِنْ ذَكَرٍ  َ�ا النَّهاسُ إنَِّه ذل�ك في تصدي�ره للديباجة بالآي�ة الكريمة : ﴿يَا أَيهُّ
وَأُنْثَ�ىٰ وَجَعَلْناَكُمْ شُ�عُوبًا وَقَبَائِلَ لتَِعَارَفُوا إنَِّه أَكْرَمَكُمْ عِنْ�دَ اللَّهِ أَتْقَاكُمْ إنَِّه اللَّهَ عَلِيمٌ 
خَبرٌِ ﴿13﴾﴾ )الحجرات(، الدالة على المس�اواة ب�ين الناس وعلى معيار التفاضل 
بينه�م، ك�ما تجلى في ختم�ه بالتأكيد على أن الشريعة الإس�لامية ه�ي المرجع الوحيد 

لتفسر المواد الواردة في الإعلان .

ثم إنه شمل حقوقاً وواجبات لم تتطرق لها إليها الإعلانات الغربية أو لم تفصل 
فيها، وس�يأتي بيان أهم أوجه الاتف�اق والاختلاف بين هذا الإعلان وإعلان الأمم 

المتحدة الصادر 1٩48م .
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3 . 3  الإعلانات والمواثيق الغربية
3 . 3 . 1 نشأة إعلانات و مواثيق حقوق الإنسان وتطورها 

لم تظهر فكرة حقوق الإنسان في النظرية الغربية بشكل واضح قبل القرن الثالث 
عشر الميلادي الموافق للقرن السابع الهجري وذلك حينما طغى الاستبداد والطغيان 
وانتهكت الحريات وفشا الظلم في تلك العهود البائدة، مما أدى إلى اشتعال الثورات 

المطالبة بمقاومة التمييز الطبقي والتسلط السياسي والظلم الاجتماعي.

ويمكن القول إن الحديث عن فكرة الاهتمام بحقوق الإنسان في الغرب مرت 
بمراحل، أهمها :

المرحلـة الأولى: حق�وق الإنس�ان كمج�رد فكرة، وتتج�لى في ظهور ما يش�به 
الإعلان�ات والمواثي�ق التي اس�تقر مصطلحها فيما بعد ومن أمثل�ة ما ظهر من تلك 

الإرهاصات:

1 �  في عام 1٢15م، وبعد ثورة الش�عب على طغيان الملك صدرت في إنجلترا 
الوثيق�ة العظم�ى، وتس�مى »وثيق�ة الحق�وق والحريات« وأكره�وا الملك 
»ج�ون« على إقراره�ا وتوقيعه�ا، وقد تضمنت ه�ذه الوثيقة: ع�دم إبقاء 
الإنس�ان في الحب�س م�دة طويل�ة دون محاكم�ة، وإعطاء البرلمان س�لطات 

أوسع تجاه المال العام لحمايته من النهب بطريقة غر مشروعة)1(.

٢ �  وفي ع�ام 16٢٧م أص�در المل�ك ش�ارل الأول »من آل س�تيوارت« قانون 
إع�لان الحق�وق الذي يقرر مب�دءاً واحداً، وهو«لا يُجبر أح�د على دفع أي 

ضريبة، أو على تقديم أي هبة، أو عطاء مجاني، إلا بقرار من البرلمان«.

)1( الزحي�ل محمد مصطفى ، حقوق الإنس�ان في الإس�لام، 1٠٢، الراجح�ي صالح، حقوق 
الإنسان وحرياته الأساسية، 1٩.
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3 � وفي عام 16٢8م صدرت وثيقة »إعلان الحق« لأمراء الإقطاع أيضاً.

4� وفي ع�ام 16٧٩م أص�در المل�ك ج�ان الثاني »م�ن آل س�تيوارت« القانون 
المعروف باسم: قانون تحرير الجسد »آبيس كوربوس« الذي يُوجب امتناع 
حب�س الأف�راد إلا لدين، أو تهمة جنائية، ثم ألغ�ي الحبس من أجل الدين 

بقانون 1816م، واقتصر الحبسُ على المتهمين بالجرائم الجنائية .

5� وفي ع�ام 1688م، ص�درت وثيق�ة الحق�وق في أعقاب ثورة س�نة 1688م 
البيضاء )1(.

الاستقلال  إعلان  فخلال  الحقوق:  ببعض  التريح  مرحلة  الثانية:  المرحلة 
الأمريكي في الرابع من يوليو من عام 1٧٧6م ذكرت بعضُ الحقوق كحق الحياة، 
الحقوق  هذه  لإقرار  الدولة  صلاحية  وإن  الناس،  بين  المساواة  ومبدأ  والحرية، 

مستمدة من الشعب؛ الذي يحقُ له التمردُ على انحراف الدولة.

ولم يك�ن المقص�ود من بيان ه�ذه الحقوق تقرير حقوق الإنس�ان، وإنما قصدوا 
بيان المس�وغ للحرب التي أعلنوها على إنجلترا عام 1٧٧5م، وانتهت باس�تقلالهم 
في ع�ام 1٧83م، ث�م صدر بعد ذلك إعلان »الدس�تور الأمريك�ي« عام 1٧8٧م، 
وتع�رض لبع�ض الحقوق الإنس�انية: مثل:حري�ة العقيدة، وحرية النف�س، والمال، 
والمن�زل، وضمانات حري�ة التقاضي، وع�دم التجريم بدون محكم�ة عادلة، وتحريم 
الرق، وإيجاب المساواة، وتعدلت هذه الحقوق مراراً سنة 1٧8٩م إلى سنة 1٧٩1م، 
ي يوم الخميس الأخر من شهر تشرين الثاني سنة 1٧8٩م يوم الشكر، واعتبره  وسُمِّ

الأمريكيون عيداً وطنياً )٢(.

)1(  الزحيل محمد مصطفى،مرجع سابق 1٠٢�1٠3.
)٢(  عوض محمد محيي الدين، مرجع سابق 1٢
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ويمكن القول إن هذه المرحلة ظهرت  المرحلة الثالثة: مرحلة الوثائق المقننة: 
مع الثورة الفرنسية حيث نادى كتاب الثورة بذلك أمثال جان جاك روسو صاحب 

العقد الاجتماعي، ومونتسكيو، ودريدرو وغرهم.

ومن أش�هر الإعلانات والوثائق الصادرة في هذه المرحلة إعلان حقوق الإنس�ان 
والمواطن الصادر في أغسطس عام 1٧8٩م وتضمن هذا الإعلان الفرنسي وثيقة تميزت 
عما س�بقها بالدقة والشمول والوضوح بالنس�بة لحقوق الإنسان، بل إنها لم تقتصر على 
المواط�ن الفرنسي  فحس�ب، حيث أك�دت أن حماية الحقوق حق لجمي�ع الناس، لأنهم 
خلقوا أحراراً ويجب أن يظلوا متساوين في الحقوق، كما أكدت على أن تكون الشعوب 

هي مصدر السلطة، وأن يكون هدف الدول المحافظة على حقوق شعوبها)1(.

وكان ه�ذا الإع�لان موض�ع اهتمام كب�ر من الفرنس�يين ووضع�وه في مقدمة 
الدس�تور الفرن�سي الص�ادر س�نة 1٧٩1م،ك�ما تزام�ن ه�ذا الإعلان م�ع مصادقة 

الكونجرس الأمريكي على وثيقة الحقوق الأمريكية أيضاً. 

والمتتبع لتاريخ  فرنس�ا وواقعها يجد أن هذا الإع�لان كان نظرياً أكثر من كونه 
عملياً، ففي داخل فرنسا نفسها عمل بنقيضه حتى بين رجال الثورة الفرنسية الذين 
قتل بعضهم بعضاً، كما أنه لم يطبق خارجها، ولا شيء أدل على ذلك من ممارستها في 

البلاد التي استعمرتها، من استنزاف خرات البلاد وابتزاز الشعوب)٢(.

 ثم تتالت المحاولات المتنوعة لحماية حقوق الإنسان في شتى أنحاء أوروبا من 
خ�لال الاتفاقيات وتكوين اللجان الدولية، ففي عام 1864م عقدت دول أوروبا 
الوس�طى اتفاقي�ة جنيف لضحايا الصراع المس�لح، وهي التي أطل�ق عليها فيما بعد 

»اللجنة الدولية للصليب الأحمر«.

)1(   الراجحي، صالح: مرجع سابق ٢٢.
)٢( الزحيل محمد مصطفى، مرجع سابق، ص1٠5.
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ك�ما توصل�ت بع�ض ال�دول الأوروبي�ة في ع�ام 188٩م في مدينة بروكس�ل 
إلى معاه�دة عام�ة تعنى بوض�ع نهاية للاتج�ار بالأرق�اء الأفارقة من ط�رف الدول 

المشاركة)1(.

 ث�م ي�أتي بعد ذلك دور الأم�م المتحدة التي يرى كثر م�ن الباحثين أنها � رغم 
اهتمامها بحقوق الإنس�ان � لم تأت بإبداع جديد وإنما تبنت الأفكار الأوروبية التي 
س�بقتها، وخاصة الفرنسية منها، وتجلى ذلك في محاولات عديدة انتهت فيما بعد إلى 
تأسيس لجنة حقوق الإنسان التي أصدرت هي الأخرى بدورها ما يسمى »الإعلان 
العالمي لحقوق الإنسان« في الثامن عشر من يونيو سنة 1٩48م وكان التصديق عليه 
من طرف الجمعية العمومية للأمم المتحدة في العاشر من ش�هر ديس�مبر من الس�نة 

نفسها، واعتبر ذلك التاريخ من كل عام يوماً عالمياً لحقوق الإنسان)٢(.

3 . 3 . 2 الإعلان العالمي لحقوق الإنسان 

لأهمي�ة ه�ذا الإع�لان واحتوائه على مجم�ل الحق�وق المتضمن�ة في الإعلانات 
الس�ابقة له واللاحقة، س�نورده بنصه ك�ما أوردنا الإعلان الإس�لامي بنصه ليكونا 
مح�ل التعليق عليهما » فيما بعد« بإبراز أهم مواطن الاتفاق وأهم مواطن الاختلاف 

بينهما.
نص »الإعلان العالمي لحقوق الإنسان«

في الع�اشر من ديس�مبر كان�ون الأول 1٩48م أق�رت الجمعي�ة العامة للأمم 
المتحدة الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، وأعلنته، وبعد هذا الحدث التاريخي دعت 
الجمعي�ة العام�ة الدول الأعض�اء إلى ترويج نص الإع�لان، وإلى العمل على نشره، 
وتوزيعه، وقراءته ومناقش�ته، وخصوصاً في الم�دارس والمعاهد التعليمية بدون أي 

تمييز بشأن الوضع السياسي للدول، أو الأقاليم.

)1(   الراجحي، صالح: مرجع سابق ٢٢ ، ٢3.
)٢( الزحيل محمد مصطفى، مرجع سابق، ص1٠6.
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الديباجــة
لما كان الاعتراف بالكرامة المتأصلة في جميع أعضاء الأسرة البشرية وبحقوقهم 

المتساوية الثابتة، وهو أساس الحرية والعدل، والسلام في العالم.

ولما كان تناسي حقوق الإنس�ان، وازدراؤها، ق�د أفضيا إلى أعمال همجية آذت 
الضم�ر الإنس�اني، وكان غاية ما يرنو إليه عام�ة البشر انبثاق ع�الم يتمتع فيه الفرد 

بحرية القول، والعقيدة، ويتحرر من الفزع، والفاقة.

ولم�ا كان من الروري أن يتولى القانون حماية حقوق الإنس�ان، لكيلا يضطر 
المرء آخر الأمر إلى التمرد على الاستبداد والظلم.

ولم�ا كانت ش�عوب الأمم المتحدة قد أك�دت في الميثاق الجدي�د إيمانها بحقوق 
الإنس�ان الأساس�ية، وبكرام�ة الف�رد وق�دره، وب�ما للرجال والنس�اء م�ن حقوق 
متس�اوية، وحزمت أمرها على أن تدفع بالرقي الاجتماعي قدماً، وأن ترفع مستوى 

الحياة في جو من الحرية أفسح.

ولم�ا كانت الدول الأعضاء قد تعهدت بالتع�اون مع الأمم المتحدة على ضمان 
اطراد مراعاة حقوق الإنسان، والحريات الأساسية واحترامها.

ولم�ا كان للإدراك الع�ام لهذه الحقوق، والحريات الأهمية الك�برى للوفاء التام 
به�ذا العهد. ف�إن الجمعية العامة تنادي به�ذا الإعلان العالمي لحقوق الإنس�ان على 
أنه المس�توى المش�ترك الذي ينبغي أن تستهدفه كافة الش�عوب والأمم، حتى يسعى 
كل ف�رد وهيئ�ة في المجتمع � واضعين على الدوام هذا الإع�لان نصب أعينهم � إلى 
توطي�د احترام هذه الحقوق والحريات عن طريق التعليم والتربية، واتخاذ إجراءات 
مط�ردة، قومي�ة وعالمية، لض�مان الاعتراف به�ا، ومراعاتها بصورة عالمي�ة فعالة بين 

الدول الأعضاء ذاتها، وشعوب البقاع الخاضعة لسلطاتها.
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المادة الأولى

يول�د جميع الناس أح�راراً، متس�اوين في الكرامة والحقوق، وق�د وهبوا عقلًا 
وضمراً، وعليهم أن يعامل بعضهم بعضاً بروح الإخاء.

المادة الثانية 

لكل إنسان حق التمتع بكافة الحقوق والحريات الواردة في هذا الإعلان، دون 
أي تميي�ز، كالتمييز بس�بب العن�صر، أو الل�ون، أو الجنس، أو اللغ�ة، أو الدين، أو 
الرأي الس�ياسي، أو أي رأي آخر، أو الأصل الوطني، أو الاجتماعي، أو الثروة، أو 

الميلاد، أو أي وضع آخر، دون أية تفرقة بين الرجال والنساء.

وفضلًا عما تقدم، فلن يكون هناك أي تمييز أساسه الوضع السياسي أو القانوني 
أو ال�دولي أو البقع�ة الت�ي ينتمي إليه�ا الفرد، س�واء كان هذا البل�د أو تلك البقعة 
مس�تقلًا، أو تحت الوصايا، أو غر متمتع بالحكم الذاتي، أو كانت س�يادته خاضعة 

لأي قيد من القيود.

المادة الثالثة 

لكل فردٍ الحق في الحياة، والحرية، وسلامة شخصه.

المادة الرابعة

لا يجوز اس�ترقاق أو اس�تعباد أي ش�خص، ويحظر الاس�ترقاق وتجارة الرقيق 
بكافة أوضاعها.

المادة الخامسة 

لا يع�رض أي إنس�ان للتعذي�ب، ولا العقوب�ات، أو المعام�لات القاس�ية، أو 
الوحشية، أو الحاطة بالكرامة.

المادة السادسة

 لكل إنسان أينما وجد الحق في أن يعترف بشخصيته القانونية.
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المادة السابعة 

كل الناس سواسية أمام القانون، ولهم الحق في التمتع بحماية متكافئة منه دون 
أي�ة تفرقة، كما أن لهم جميعاً الحق في حماية متس�اوية ضد أي تمييز يخل بهذا الإعلان، 

وضد أي تحريض على تمييز كهذا.

المادة الثامنــة

 لكل ش�خص الحق في أن يلج�أ إلى المحاكم الوطنية؛ لإنصاف�ه من أعمال فيها 
اعتداء على الحقوق الأساسية التي يمنحها له القانون.

المادة التاسعة 

لا يجوز القبض على أي إنسان، أو حجزه أو نفيه تعسفاً.

المادة العاشرة:

 لكل إنس�ان الح�ق، على قدم المس�اواة التامة مع الآخري�ن، في أن تنظر قضيته 
أمام محكمة مس�تقلة نزيهة نظراً عادلاً علنياً للفصل في حقوقه والتزاماته، وأية تهمة 

جنائية توجه إليه.

المادة الحادية عشرة:

كل ش�خص متهم بجريم�ة يعتبر بريئاً إلى أن تثبت إدانت�ه قانوناً بمحاكمة   �1
علنية، تؤمن له فيها الضمانات الرورية للدفاع عنه.

لا يُدان أي شخص من جراء أداء عمل، أو الامتناع عن أداء عمل، إلا إذا   �٢
كان ذل�ك يعتبر جرماً، وفقاً للقانون الوطن�ي أو الدولي وقت الارتكاب، 
كذل�ك لا توق�ع عليه عقوبة أش�د من تل�ك التي كان يج�وز توقيعها وقت 

ارتكاب الجريمة.
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المادة الثانية عشرة

 لا يع�رض أح�د لتدخل تعس�في في حياته الخاص�ة، أو أسرته أو مس�كنه، أو 
مراسلاته أو لحملات على شرفه وسمعته، ولكل شخص الحق في حماية القانون من 

مثل هذا التدخل، أو تلك الحملات.

المادة الثالثة عشرة:

لكل فرد حرية التنقل، واختيار محل إقامته داخل حدود كل دولة.  �1

يحق لكل فرد أن يغادر أية بلاد بما في ذلك بلده، كما يحق له العودة إليه.  �٢

المادة الرابعة عشرة:

ل�كل ف�رد الحق أن يلجأ إلى بلاد أخرى، أو يح�اول الالتجاء إليها هرباً من   �1
الاضطهاد.

لا ينتف�ع بهذا الحق م�ن قدم للمحاكمة في جرائم غر سياس�ية، أو لأعمال   �٢
تناقض أغراض الأمم المتحدة ومبادئها.

المادة الخامسة عشرة:

1� لكل فرد التمتع بجنسية ما.

٢� لا يجوز حرمان شخص من جنسيته تعسفاً، أو إنكار حقه في تغيرها.

المادة السادسة عشرة:

1� للرجل والمرأة متى بلغا س�ن الزواج حق التزوج، وتأس�يس أسرة دون أي 
قي�د بس�بب الجنس أو الدي�ن، ولهما حقوق متس�اوية عند ال�زواج، وأثناء 

قيامه، وعند انحلاله.

٢� لا ي�برم عق�د الزواج إلا برض�ا الطرفين الراغبين في ال�زواج رضاً كاملًا لا 
إكراه فيه.



8٠

الأسرة هي الوحدة الطبيعية الأساس�ية للمجتمع، ولها حق التمتع بحماية   �3
المجتمع، والدولة.

المادة السابعة عشرة:

1�  لكل شخص حق التملك بمفرده أو بالاشتراك مع غره.

٢� لا يجوز تجريد أحد من ملكه تعسفاً.

المادة الثامنة عشرة

لكل ش�خص الح�ق في حرية التفك�ر، والضمر، والدين، ويش�مل هذا الحق 
حري�ة تغير ديانت�ه، أو عقيدته، وحرية الإع�راب عنها بالتعليم والممارس�ة، وإقامة 

الشعائر، ومراعاتها، سواء أكان ذلك سراً أم مع الجماعة.

المادة التاسعة عشرة

لكل ش�خص الحق في حرية الرأي والتعبر، ويش�مل ه�ذا الحق حرية اعتناق 
الآراء دون أي تدخ�ل، واس�تقاء الأنب�اء، والأفكار وتلقيها، وإذاعتها بأية وس�يلة 

كانت دون تقيد بالحدود الجغرافية.

المادة العشرون:

1� لكل شخص الحق في حرية الاشتراك في الجمعيات، والجماعات السلمية.

لا يجوز إرغام أحد على الانضمام إلى جمعية ما.  �٢

المادة الحادية والعشرون:

1�  لكل فرد الحق في الاشتراك في إدارة الشؤون العامة لبلاده، إما مباشرة وإما 
بواسطة ممثلين يختارون اختياراً حراً.

لكل شخص نفس الحق الذي لغره في تقلُّد الوظائف العامة في البلاد.  �٢

إن إرادة الش�عب ه�ي مص�در س�لطة الحكوم�ة، ويع�بر عن ه�ذه الإرادة   �3
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بانتخاب�ات نزيه�ة دورية، تجرى على أس�اس الاقتراع ال�سري، وعلى قدم 
المساواة بين الجميع، أو حسب أي إجراء مماثل يضمن حرية التصويت.

المادة الثانية والعشرون

لكل شخص بصفته عضواً في المجتمع الحق في الضمانة الاجتماعية، وفي أن تحقق 
بواس�طة المجه�ود القومي، والتعاون الدولي، وبما يتفق ونظ�م كل دولة ومواردها، 
والحق�وق الاقتصادية، والاجتماعية، والتربوية التي لا غن�ى عنها لكرامته، وللنمو 

الحر لشخصيته.

المادة الثالثة والعشرون:

1� لكل ش�خص الحق في العمل، وله حري�ة اختياره بشروط عادلة مرضية كما 
أن له حق الحماية من البطالة.

٢� لكل فرد دون أي تمييز الحق في أجر مساوٍ للعمل.

3� ل�كل ف�رد يق�وم بعمل الحق في أجر ع�ادل مرضٍ يكفل له ولأسرته عيش�ة 
لائقة بكرامة الإنس�ان، تضاف إليه � عند اللزوم � وس�ائل أخرى للحماية 

الاجتماعية.

4� لكل شخص الحق في أن ينشئ، وينضم إلى نقابات حماية لمصلحته.

المادة الرابعة والعشرون 

لكل ش�خص الح�ق في الراحة وفي أوق�ات الفراغ، ولاس�يما في تحديد معقول 
لساعات العمل، وفي عطلات دولية بأجر.

المادة الخامسة والعشرون:

1� لكل ش�خص الحق في مس�توى م�ن المعيش�ة كافٍ للمحافظة ع�لى الصحة 
والرفاهي�ة ل�ه ولأسرت�ه، ويتضم�ن ذل�ك التغذي�ة، والملبس، والمس�كن، 
والعناي�ة الطبية، وكذلك الخدمات الاجتماعية اللازمة، وله الحق في تأمين 
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معيش�ته في حالات البطال�ة، والمرض، والعجز، والترمل، والش�يخوخة، 
وغر ذلك من فقدان وسائل العيش؛ نتيجة لظروف خارجة عن إرادته.

٢� للأموم�ة والطفولة الحق في مس�اعدة ورعاية خاصتين، وينعم كل الأطفال 
بنفس الحماية الاجتماعية، س�واء أكانت ولادتهم ناتجة عن رباط شرعي أم 

بطريقة غر شرعية.

المادة الساسة والعشرون:

1� لكل ش�خص الح�ق في التعلم، ويج�ب أن يكون التعلي�م في مراحله الأولى 
والأساس�ية على الأقل بالمجان، وأن يك�ون التعليم الأولي إلزامياً، وينبغي 
أن يعم�م التعليم الفن�ي والمهني وأن ييسر القب�ول للتعليم العالي على قدم 

المساواة التامة للجميع، وعلى أساس الكفاءة.

يج�ب أن تهدف التربية إلى إنماء ش�خصية الإنس�ان إنماءً كام�لًا، وإلى تعزيز   �٢
اح�ترام الإنس�ان، والحري�ات الأساس�ية، وتنمي�ة التفاه�م، والتس�امح 
والصداقة بين جميع الشعوب، والجماعات العنصرية، أو الدينية، وإلى زيادة 

مجهود الأمم المتحدة لحفظ السلام.

المادة السابعة والعشرون:

1� ل�كل فرد الحق في أن يش�ترك اش�تراكاً ح�راً في حياة المجتم�ع الثقافية، وفي 
الاستمتاع بالفنون، والمساهمة في التقدم العلمي، والاستفادة من نتائجه.

٢� ل�كل فرد الحق في حماية المصالح الأدبية والمادي�ة المترتبة على إنتاجه العلمي 
أو الأدبي، أو التقني.

المادة الثامنة والعشرون 

ل�كل ف�رد الح�ق في التمتع بنظ�ام اجتماع�ي دولي تتحق�ق بمقتض�اه الحقوق، 
والحريات المنصوص عليها في هذا الإعلان تحققاً تاماً.
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المادة التاسعة والعشرون:
1� على كل فردٍ واجبات نحو المجتمع الذي يتاح فيه وحده لشخصيته أن تنمو 

نمواً حراً كاملًا.
٢�  يخضع الفرد في ممارس�ة حقوقه وحرياته لتل�ك القيود التي يقررها القانون 
فق�ط؛ لضمان الاع�تراف بحقوق الغ�ر، وحرياته، واحترامه�ا، ولتحقيق 
المقتضي�ات العادل�ة للنظام العام، والمصلحة العام�ة، والأخلاق في مجتمع 

ديمقراطي.
لا يص�ح بح�ال من الأحوال أن تم�ارس هذه الحقوق ممارس�ة تتناقض مع   �3

أغراض الأمم المتحدة ومبادئها.

المادة الثلاثون

 لي�س في ه�ذا الإعلان نص يجوز تأويله، على أنه يخول لدول�ة أو جماعة، أو فرد 
أي حق في القيام بنشاط، أو تأدية عمل يهدف إلى هدم الحقوق والحريات الواردة فيه.

أهم مميزات الإعلان 
ٌ من ثلاثين مادة، تتناول كثراً من الحقوق  يتأل�ف الإعلان العالمي كما ه�و مبينَّه
س�واء أكان�ت مدنية أم سياس�ية أم اقتصادي�ة أم اجتماعية أم ثقافي�ة، وهذا ما جعله 
يتميز عن الأفكار التقليدية التي احتوتها القوانين والدس�اتر الصادرة قبله فيما بين 
القرن الثامن عشر وأوائل القرن العشرين، حيث لم يقتصر هذا الإعلان على معالجة 

الحقوق المدنية والسياسية فحسب، بل عالج حقوقاً متنوعة أخرى.
كما يتميز أيضاً بأمور منها:

1� أنه أضفى الطابع العالمي على حقوق الإنسان، وعلى ركيزتها الأساسية التي 
هي الكرامة الإنسانية المقتضية مبدأ المساواة وحماية الحريات.

أن بع�ض ال�دول الأعضاء في الأم�م المتحدة اعتبرت ه�ذا الإعلان � وما   �٢
تضمن�ه من مبادئ � هدف�اً مثالياً ترمي إليه في س�ن أنظمتها من جهة، وفي 

التدرج نحو تحقيقه عملياً من جهة أخرى.
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3� أن�ه كان مص�دراً أساس�ياً لكثر من دول العالم في س�ن القوانين والدس�اتر 
وعقد الاتفاقيات المعنية بحقوق الإنس�ان مما جعل تأثره في مختلف أنحاء 

العالم واضحاً وقوياً )1( .

3 . 4  الإعلانات والوثائق بين الإسلام والنظم الغربية

3 . 4 . 1  أهم مميزات الوثائق والإعلانات الإسلامية  

سبقت الإشارة إلى سبق الإسلام بتكريم الإنسان وحماية حقوقه ويتجلى ذلك 
في النص�وص الكث�رة والتطبيق�ات العملي�ة من�ذ أن بُعِثَ محمد < رحم�ة للناس، 
فجاءت رس�الته برداً وسلاماً، تحرر الإنسان من العبودية لغر الل، وتنصر المظلوم، 
وتأخ�ذ للضعي�ف حقه ... كما س�بقت الإش�ارة إلى ن�ماذج من التطبيق�ات العملية 
والوثائ�ق المنظم�ة للحقوق، ومن أهمها وثيقة المدينة الت�ي تعتبر تأصيلًا ضرورياً لما 
يأتي بعدها من الوثائق والإعلانات، بالإضافة إلى ما أعلنه رسول الل < من حماية 
حقوق الإنسان في خطبته المشهورة في حجة الوداع حيث يقول معلناً تلك المبادئ: 
»ي�ا أيه�ا الناس إن الل قد أذهب عنك�م عبية)٢( الجاهلية، وتعاظمه�ا بآبائها فالناس 
رجلان بر تقي كريم على الل، وفاجر شقي هين على الل، والناس بنو آدم وخلق الل 

آدم من تراب« )3(. 

فاهتمام الإس�لام بحقوق الإنسان كان س�ابقاً ومتقدماً في تاريخه ومضامينه على 
اهتمام العالم الغربي بحقوق الإنسان بعد ظهور الثورات وتشكيل الهيئات، ومع جود 
الفارق الزمني والبعد الإيماني والس�مو في الهدف بالنس�بة للإعلان الإس�لامي، فإن 

 )1( الحقيل، س�ليمان بن عبد الرحمن، حقوق الإنس�ان في الإس�لام 6٩، الظه�ار، راوية أحمد، 
حقوق الإنسان في الإسلام 8٠.
)٢( أي نخوتها وكبرياءها وفخرها .

)3( الترمذي، سنن الترمذي، مرجع سابق 5 / 363 برقم 3٢٧٠ .
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هن�اك أوج�ه اتفاق كث�رة بينه وبين الإع�لان العالمي، لأن الحق�وق في أصلها حقوق 
للإنسان من حيث هو إنسان، فهي أمور طبيعية يستحقها الناس على حد سواء، ومن 

هنا كانت أوجه الاتفاق بين الإعلانات هي الأكثر، وأوجه الاختلاف هي الأقل.
3 . 4 . 2 أوجه الاتفاق والاختلاف بين الإعلان العالمي والإعلان 

                 الإسلامي
نكتف�ي بالإش�ارة إلى بعض أوجه الاختلاف بين إع�لان 1٩48م الصادر عن 
هيئ�ة الأم�م المتحدة والإعلان الإس�لامي الصادر ع�ام 1٩٩٠م ع�ن دول منظمة 

المؤتمر الإسلامي التي من أهمها:

1�  وجود الفارق الزمني الكبر بين الإعلانيين حيث كان الإعلان الإسلامي 
متأخراً عن إعلان الأمم المتحدة بأكثر من أربعين عاماً.

٢�  إن إعلان الأمم المتحدة جاء متأثراً بظروف الحرب التي س�بقته فكان ش�به 
ردة فع�ل على ما حصل في تلك الحقبة الزمنية من انتهاكات بش�عة لحقوق 
الإنسان بمختلف أنواعها، بينما كان الإعلان الإسلامي مع ما يتسم به  من 
المضاهاة للإعلان الس�ابق له إلا أنه نابع م�ن أصول الشرع معبر عما أقرته 

تلك الأصول من قبل .

3 �  ليست هناك مخالفة جوهرية لأحكام الشريعة الإسلامية في الإعلان العالمي 
سوى ما جاء في ثلاث مواد منه :

أ � م 16 حي�ث نص�ت على حق الرجل والمرأة في التزوج، وتأس�يس أسرة 
دون قي�د بس�بب الجنس، أو الس�ن، أو الدين، فهذا الأم�ر مقيد بعدم 

جواز نكاح المسلمة من غر المسلم باتفاق العلماء)1(.

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن 45/18/ الزحيل، مرجع سابق، ص111.
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 ب � م 18 حيث نصت على حق الشخص في تغير ديانته أو عقيدته، وهذا 
الأمر مقيد أيضاً بكون المسلم لا يجوز له تغير دينه وعقيدته .

ج � م ٢5 فق�رة ٢ حي�ث نص�ت على المس�اعدة في حق الأموم�ة والطفولة 
ووجوب الحماية الاجتماعية للأولاد، س�واء أكانت ولادتهم ناتجة من 
رباط شرعي أم بطريقة غر شرعية،  وهذه الإشارة صحيحة في رعاية 
اللقيط، وولد الزنى، وجميع الأولاد، إلا أنها مقيدة بمنع ثبوت النسب 

إذا كانت الرابطة بين الرجل والمرأة غر شرعية)1(  .
4� يمك�ن الق�ول إن إع�لان الأم�م المتح�دة كان بع�ض نصوصه مقتبس�اً من 
الدس�تور الفرن�سي و الأمريك�ي، بين�ما كان الآخ�ر معتم�داً في مجمله على 
مب�ادئ الإس�لام وأحكام الشريعة الغراء، لاس�يما أنه منبثق عما س�بقه من 
إع�لان العل�ماء والمفكرين الصادر ع�ام 1٩81م، وهو إع�لان مؤصل في 

جميع مواده إما من القرآن والسنة أو من أحدهما.
5� انفرد الإعلان العالمي عن الإعلان الإسلامي بالحديث عن حق الجنسية في 

المادة الخامس عشرة منه.
6� ك�ما انفرد أيضاً في مادت�ه الثالثة والعشرين بالحديث ع�ن حق الانخراط في 
التش�كيلات النقابية والاتحادية، وجاء الحديث عنه في الإعلان الإسلامي 

مجملًا.
انف�رد الإع�لان الإس�لامي بالحدي�ث عن مجموع�ة من الحق�وق في بعض   �٧

المواد:
�  م 1 فق�رة أ: وفيه�ا حق الفضل والكرامة المكتس�ب من العمل والعقيدة 
وكان الحدي�ث عن هذا الح�ق في الإعلان العالمي عام�اً ومتناثراً في عدة 

مواد.
�   م٢فقرة ب: حرمة اللجوء إلى إفناء النوع البشري .

)1(  الكاساني، بدائع الصنائع، مرجع سابق 3/ ٢44
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� م3: ح�ق الحف�اظ على الأف�راد البريئين كالش�يخ، والم�رأة، والطفل أثناء 
النزاعات، وم�داواة الجرحى، والحفاظ ع�لى الأسرى، وحرمة التمثيل 
بالقت�لى، وخ�لا العالم�ي م�ن ذل�ك، ولكن�ه ج�اء في مواثي�ق واتفاقات 
دولي�ة لاحقة، مث�ل: معاهدة جنيف، والاتفاقية الدولية بش�أن الحقوق 

الاقتصادية، والاجتماعية، والثقافية، والحقوق المدنية، والسياسية)1(.
� م3 فقرة ب: حق الإنسانية في عدم إتلاف الزروع، وتخريب المباني المدنية 

أثناء النزاعات.
� م6فقرة ب: حق الأسرة في الحصول على الإنفاق من قبل الرجل.

� م٧فقرة أ: حق الجنين.
� م٧فقرة ج: ح�ق الأبوين والأقارب على الأبناء، وحقوق ذوي القرابة.� 
م٩: التوس�ع والتأكيد على حق الفرد في التربية الدينية، والدنيوية وجاء 

في العالمي بمستوى أقل من ذلك.
� م11: حق التحرر من قيود الاستعمار، والاستقلال عنه، وجاء في العالمي 

بشكل آخر.
� م14: حق الكسب المشروع ومنع الربا.

� م٢٢فقرة ب: حق الدعوة إلى الخر، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
� م٢٢ف/ج: ح�ق الف�رد في حماية مقدس�اته من الإهان�ة ، ومنع الإخلال 

بالقيم، وعدم إثارة الكراهية.

)1( عوض، حقوق الإنسان في الإجراءات الجنائية، مرجع سابق 16,1٧ .



88



8٩

الفصل الرابع
حقوق الإنسان المتصلة بالإجراءات الجنائية
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4 . حقوق الإنسان المتصلة بالإجراءات الجنائية
4 . 1 حمايـة حقوق الإنسـان المتصلـة بالإجـراءات الجنائيـة 

في  الشريعة والنظم العربية  
4 . 1 . 1  حماية الشريعة لحقوق الإنسان في الإجراءات  

حق�وق الإنس�ان المتصلة بالإج�راءات الجنائية محمي�ة في الشريع�ة منذ نزولها 
بتكريم الإنس�ان و تسخر الكون له وتفضيله على كثر من المخلوقات. كما في قوله 
مْنَ�ا بَنِ�ي آدَمَ ...﴿٧٠﴾﴾ )الإسراء(. ولهذا ش�به العلماء الدنيا  تع�الى:  ﴿وَلَقَ�دْ كَرَّه
بالقري�ة والإنس�ان برئيس�ها الذي يس�تخدمها، وهذا م�ا عبر عنه اب�ن القيم بقوله: 
»فالدنيا قرية والمؤمن رئيس�ها والكل مش�غول به سابح في مصالحه، والكل قد أقيم 
في خدمته وحوائجه، فالملائكة الذين هم حملة عرش الرحمن و من حوله يستغفرون 
ل�ه، والملائك�ة الموكلون به يحفظونه، والموكلون بالقس�ط والثبات يس�عون في رزقه 
ويعمل�ون فيه، والأفلاك مس�خرة منقادة دائرة فيما فيه مصالحه، والش�مس والقمر 
والنج�وم مس�خرات جاريات بحس�اب أزمنت�ه وأوقاته وإصلاح روات�ب أقواته، 
والع�الم الجوي مس�خر ل�ه برياحه وهوائه وس�حابه وط�ره وما أودع في�ه، والعالم 
الس�فل كله مس�خر له مخل�وق لمصالحه، أرض�ه  وجباله وبحاره وأنهاره وأش�جاره 

وثماره ونباته وحيوانه وكل ما فيه«)٢(.

ويتبع هذا التس�خر الكوني ما أقرته الشريعة الإسلامية لحماية حقوق الإنسان 
في الإجراءات وما يتصل بها من المبادئ والقواعد التي من أهمها، على سبيل المثال:

1� مب�دأ تجريم التعذيب والإيذاء مادي�اً كان أو معنوياً وكذلك منع الاضطهاد 
والمعاملة القاسية والمثلة.

)1(  ابن القيم، الضوء المنر على التفسر 118/4.
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٢� مبدأ المساواة أمام القانون والقضاء:

المس�اواة بين الناس أمام القضاء مبدأ أس�اس في الحك�م ومظهر جليل من   
مظاهر العدل فلا فرق بين الشريف والدنيء ولا بين المس�لم وغر المس�لم 
أمام القضاء، مبدأ أعلنه رسول الل < في حديثه الصحيح ورسخه خلفاؤه  

الراشدون في تطبيقاتهم من بعده من ذلك:

ما جاء في حديث المرأة المخزومية التي أهم الناس أمرها لشرفها ووس�طوا   
أس�امة ابن زيد حِب رس�ول الل إليه فرفض رس�ول الل < تلك الوساطة 
رفض�اً قاطع�اً وقال في حديث�ه المش�هور: »... وأيم الل ل�و أن فعلت ذلك 

لقطعت يدها«)1(.

م�ا ج�اء في خط�اب القضاء الذي وجه�ه الخليفة عمر ب�ن الخطاب إلى أبي   
موس�ى الأش�عري _ رضي الل عنهما _ »أما بعد فإن القضاء فريضة محكمة 
وس�نة متبع�ة افهم إذا أُدلي إليك فإن�ه لا ينفع كلمة حق لا نفاذ له، آس بين 
الناس في وجهك ومجلسك وعدلك؛ حتى لا يطمع شريف في حيفك ولا 

يخاف ضعيف من جورك «)٢(. 

م�ا ثب�ت في الأث�ر أن عمر بن الخط�اب � رضي الل عنه � س�اوى بين عل �   
رضي الل عنه � وبين يهودي اختصما أمامه في مجلس القضاء .

3 �  مبدأ اس�تقلال القضاء: فالقاضي في الإس�لام مستقل لا سلطان لأحد على 
قضائه س�وى ضمره، والمفترض فيه النزاهة والع�دل امتثالاً لقوله تعالى: 
حْسَ�انِ ...﴿٩٠﴾﴾ )النحل(، وقوله: ﴿وَإذَِا  ﴿ إنَِّه اللَّهَ يَأْمُ�رُ باِلْعَدْلِ وَالْإِ
كُمُوا باِلْعَدْلِ ﴿58﴾﴾ )النس�اء(، وقوله :﴿ يَا  حَكَمْتُ�مْ بَيْنَ النَّه�اسِ أَنْ تَحْ

امِيَن باِلْقِسْطِ ...﴿135﴾﴾ )النساء(.  ذِينَ آمَنوُا كُونُوا قَوَّه َا الَّه أَيهُّ

)1(  سبق تخريجه .
)٢(  البيهقي، السنن الكبرى 1٠ / ٢٢٩ برقم ٢٠46٠ .
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مبدأ علنية المحاكمة وسرعتها:  وعلنية المحاكمة في الإس�لام  مستمدة من   �4
علانية المكان الذي تنعقد فيه جلساتها فقد كان رسول الل < يعقد مجلس 
القضاء في المسجد، ولم يكن له بواب يمنع الناس من الدخول في أي وقت 
ش�اؤوه، وق�د عقد له الإمام البخ�اري باباً بقوله : » باب م�ا ذكر أن النبي 
< لم يك�ن له ب�واب« )1( . وكان�ت إجراءات المحاكم�ة متتابعة بحيث لا 

تستغرق وقتاً يزيد على المعقول وهذا هو مبدأ سرعة المحاكمات الجنائية.

مبدأ البراءة الأصلية:  ولما كانت الحالة الطبيعية التي وجد عليها الإنس�ان   �5
هي أنه لا يرتكب الجريمة لأنها أمر ش�اذ طارئ في حياته لذا يجب أن يبقى 
ع�لى حالت�ه حتى يثبت العكس، وه�ذا المبدأ هو مقتى قاع�دة »اليقين لا 
يزول بالش�ك«، ومن القواع�د المتفرعة عنها  قاعدة »الأصل في الإنس�ان 
ال�براءة« و قاع�دة »الأص�ل بقاء م�ا كان على م�ا كان حتى يثبت عكس�ه« 

وقاعدة » الأصل براءة الذمة « )٢( .

واليق�ين هن�ا ينص�ب على الحقيقة ك�ما ثبت أم�ام القضاء بن�اء على الحجج     
والبراه�ين المطروحة وليس بناء على الحقيق�ة الفعلية، إذ قد تكون الحقيقة 
القضائية مطابقة للحقيقة الفعلية وقد لا تكون مطابقة لها، فالقاضي يحكم 
بن�اء ع�لى الظاهر والل أعلم بالسرائ�ر وهذا واضح من قول�ه< : »إنما أنا 
ب�شر وإنك�م لتختصم�ون إلي ولع�ل بعضك�م أن يكون ألح�ن بحجته من 
بعض فأقضي له على نحو ما أس�مع فمن قضيت له من حق أخيه ش�يئاً فلا 

يأخذه فإنما أقطع له قطعة من النار « )3( .

)1( صحيح البخاري مع الفتح، 1٢/33٩.
)٢( صحيح البخاري مع الفتح 33٩/٩.

)3( البيهقي، السنن الكبرى، ٢43/1٠ برقم ٢٠5٠5.
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ففي الحديث دليل على أن القاضي يبني حكمه على أدلة الإثبات المحسوسة    
وق�د يكون ذلك الحكم مطابق�اً للحقيقة الفعلي�ة لأن أحد الخصمين كان 
أبل�غ وأوضح وأفطن في حجاجه م�ن الطرف الآخر، كما قد يكون حكمه 

غر مطابق للحقيقة .

ك�ما دل الحدي�ث ع�لى أن القاضي لا يق�ضي بناء على مجرد علم�ه، كما أنه لا   
يقضي بلا بينة، لما ورد في الحديث أيضاً عن النبي < أنه قال في المرأة التي 
كانت تظهر في الإس�لام الس�وء  »لو كنت راجماً أحداً بغر بينة لرجمتها« )1(  
وروي عن أبي بكر الصديق رضي الل عنه أنه قال »لو رأيت رجلًا على حد 

لم أحده أنا ولم أدع له أحداً حتى يكون معي غري« )٢( 

وع�لى ذل�ك فمن حق كل متهم في الإس�لام أن تفرض براءت�ه إلى أن يقوم   
الدلي�ل ال�ذي يصل إلى حد الج�زم واليقين ليدحض هذه ال�براءة بناء على 
حكم بذلك وبالتالي فكل ش�ك يف�سر لصالحه لأنه يقوي أصل البراءة فيه 
فالإدان�ة تق�وم على اليقين أم�ا البراءة فيق�ضي بها القاضي بناء على الش�ك 

والاحتمال.

6 � قاع�دة ع�بء الإثبات على المدعي : أصل ه�ذه القاعدة قول النبي < »لو 
يعطى الناس بدعواه�م لادعى رجال دماء قوم وأموالهم ولكن البينة على 

المدعي واليمين على من أنكر « )3(.

وذل�ك أن الاتهام في الجريمة على خلاف الأصل فكانت البينة على المدعي   
أي ع�لى الاته�ام ولي�س على المته�م إثب�ات براءته لأنه�ا أصل في�ه، يقول 
الق�رافي)4( أن المدعي ه�و أضعف المتداعيين س�بباً والمدعى عليه هو أقوى 

)1( صحيح البخاري مع الفتح 33٩/٩
)٢( البيهقي السنن الكبرى 1٠/ ٢43 برقم ٢٠5٠5

 )3( أخرجه البيهقي بهذا اللفظ  1٠/ ٢٢5, والترمذي بلفظ » ... البينة على المدعي واليمين على المدعى عليه 
3٩٩/٢ «

)4( الفروق ج4 ص ٧4 الفرق ٢3٢.
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المتداعيين سبباً ولذلك كان على المدعي البينة  فمن ادعى على شخص ديناً 
أو غصب�اً أو جناية أو نحو ذلك فإن الأص�ل هو عدم هذه الأمور والقول 
ق�ول المطل�وب منه مع يمينه لأن الأصل يعض�ده ويخالف الطلب ولذلك 
كان علي�ه إقام�ة الدلي�ل على ما يخال�ف الأصل مما يدعي�ه والاتهام يقتضي  
الدف�اع بعد إحاطة المته�م علمًا بالتهم�ة الموجهة إليه والأدل�ة القائمة قبله 
بلغة يفهمها  ليعد دفاعه بناء على ذلك بمناقش�ة أدلة خصمه بغية دحضها 
أو التش�كيك فيه�ا وتقديم أدلته. فحق المته�م في إحاطته بالتهمة وحقه في 

الدفاع عن نفسه بالأصالة أو بالوكالة مكفولان أيضاً في الإسلام.

٧� مب�دأ حماية حي�اة الإنس�ان الخاصة:  فحق الإنس�ان في التمت�ع بحياته 
وحريت�ه وممتلكاته ومس�كنه محمي في الشريعة الإس�لامية بصفة عامة وفي 
التق�اضي وإجراءات�ه بصف�ة خاص�ة، فالأصل أن�ه لا يج�وز التصدي ولا 
المس�اس بحرية الأش�خاص بقبض أو حبس أو تفتيش أو تجس�س عليهم 
أو مراقبة محادثاتهم أو الاطلاع على أسرارهم أو التطفل عليهم في خلوتهم 
والتق�اط صور لهم أو انتهاك حرمة مس�اكنهم س�واء ع�ن طريق البصر أو 
الس�مع العادي�ين أو عن طري�ق أجهزة التصنت عن بع�د ... الأصل عدم 
ج�واز ذل�ك كله إلا بالضواب�ط الشريعة في  الح�الات الرورية ومما يدل 

على ذلك:

ذِينَ آمَنُ�وا لَا تَدْخُلُ�وا بُيُوتًا غَ�رَْ بُيُوتكُِمْ حَتَّهىٰ  َا الَّه أ �  قول�ه تع�الى:﴿ يَ�ا أَيهُّ
رُونَ ﴿٢٧﴾  لكُِمْ خَرٌْ لَكُمْ لَعَلَّهكُمْ تَذَكَّه تَسْتَأْنسُِوا وَتُسَلِّمُوا عَلَىٰ أَهْلِهَا ذَٰ
فَ�إنِْ لَمْ تَجِ�دُوا فيِهَا أَحَدًا فَ�لَا تَدْخُلُوهَا حَتَّهىٰ يُؤْذَنَ لَكُ�مْ وَإنِْ قِيلَ لَكُمُ 
ارْجِعُ�وا فَارْجِعُ�وا هُوَ أَزْكَ�ىٰ لَكُمْ وَاللَّهُ بِ�مَا تَعْمَلُ�ونَ عَلِيمٌ ﴿٢8﴾﴾ 

)النور(. والخطاب للأفراد والسلطات.

ذِينَ آمَنُ�وا اجْتَنبُِوا كَثرًِا مِ�نَ الظَّهنِّ إنَِّه بَعْضَ  َا الَّه ب �  وقول�ه تعالى:﴿يَ�ا أَيهُّ
سُوا ...﴿1٢﴾﴾ )الحجرات(.  الظَّهنِّ إثِْمٌ وَلَا تَجَسَّه
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ج �   وفي الحدي�ث أن النب�ي < قال : »لو اطلع على بيتك أحد ولم تأذن له 
حذفته بحصاة ففقأت عينه ما كان عليك من جناح « )1( .

د �   وفي الحدي�ث أيض�اً أن�ه < قال: »يا معشر من آمن بلس�انه ولم يدخل 
الإي�مان قلب�ه لا تغتاب�وا المس�لمين ولا تتبع�وا عوراتهم فإنه م�ن اتبع 

عوراتهم يتبع الل عورته ومن يتبع الل عورته يفضحه في بيته« )٢(.

والغرض طبعاً المحافظة على أسرار الناس وعدم اقتحام حياتهم الخاصة وستر 
عوراتهم.

ولا يتع�ارض ذلك مع ما يبيحه ال�شرع من اقتحام المنازل في أحوال الرورة 
كالحري�ق والغرق والزلازل وفي ح�ال ارتكاب جريمة في مكان يس�تغيث قاطنوه، 

وفي حال إذن ولي الأمر أو من يقوم مقامه.

ويلاحظ أن الشريعة الإس�لامية نزلت متضمنة حقوق الإنس�ان من حيث هو 
بص�ورة كاملة فيما يتصل بالإجراءات الجنائية والحالات الطارئة بصفة خاصة لأنها 
من لدن حكيم خبر وليست من صنع البشر فهي لم تتغر في كلياتها وأساسياتها كما 
حصل بالنس�بة للقوانين الت�ي هي من صنع البشر ويلاحظ أن حقوق الإنس�ان قد 
رت بها قبل ظهور ه�ذه الحقوق في القوانين والشرائع الأخ�رى بأحد عشر قرناً  قُ�رِّ

كما سبق بيانه.

4 . 1 . 2 حماية النظم العربية لحقوق الإنسان في الإجراءات 

بع�د الإش�ارة إلى عموم اهت�مام الشريعة الإس�لامية بحقوق الإنس�ان المتصلة 
بالإج�راءات الجنائي�ة وإلى أهم المب�ادئ التي أقرتها لضمان تلك الحقوق، نش�ر هنا 
أيض�اً إلى أهم المبادئ الت�ي أقرتها النظم العربية حيث اهتم�ت تلك النظم بالناحية 

)1( صحيح البخاري مع الفتح، 1٢/ ٢٢5 برقم 6888.
)٢( أبو داود، سنن أبي داود 1٩4/5 برقم 488٠ .
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النظري�ة م�ن حقوق الإنس�ان المتصلة بالإج�راءات الجنائية س�واء كان ذل�ك أثناء 
القبض أو التحقيق أو التفتيش أو المحاكمة . 

وم�ن المعلوم أن الإج�راءات الجنائية لها صلة بأطراف عدي�دة، هي في مجملها 
أهم مكونات التقاضي ؛ ذلك أن للقاضي نفس�ه حقوقاً كما أن عليه واجبات كثرة، 
وللش�هود حقوق كذل�ك، وللخصمين اللذين س�يصبحان فيما بع�د هما »المحكوم 
ل�ه والمحك�وم عليه » وبعب�ارة أخرى هما » الج�اني والمجني عليه »ولم�ا كان الجاني« 
المتهم« هو أكثرهما مظنة التعدي على حقوقه لتعرضه في الغالب للتفتيش والتحقيق 
والقب�ض والمحاكمة وتنفيذ الحكم ... وهي مراحل كلها لا تخلو من احتمال وجود 
التج�اوزات فيها، لذلك كثر اهتمام الأنظمة المعاصرة بالحديث عن حقوقه، بل إنها 
خص�ت بالتأليف وأعطيت مس�احة واس�عة في النظم العربية الحديث�ة وفي مقدمتها 
نظام الإجراءات الجزائية في المملكة العربية السعودية الصادر في 14٢٢/٧/٢8ه� 

حيث أولى اهتماماً كبراً لحقوق المتهم وخصص له من مواده زهاء الأربعين)1(.

ك�ما لقي اهتمام�اً من الدول العربية الأخرى في مجمل قوانينها)٢( »س�يأتي فصل 
خاص بحقوق المتهم في الشريعة من هذا البحث«.

وس�تكون الإش�ارة هنا إلى أهم الحقوق والضمانات الت�ي تتصل بالإجراءات 
وتتح�دث القوان�ين العربي�ة ع�ن حمايته�ا دون التدقي�ق في مرحل�ة م�ن مراح�ل 
الإجراءات على أس�اس أنها جميعاً ضمان�ات للدعوى الجنائية فإذا كان حياد المحقق 
وسرية التحقيق وحض�ور الخصوم وتدوين التحقيق ... يعد من ضمانات التحقيق 
فإن القوانين العربية أيضاً تعتبر علنية الجلسات وشفوية المرافعة والتدوين وحدود 

الدعوى من ضمانات المحاكمة .

 )1( الجمعية الوطنية لحقوق الإنسان، حقوق المتهم 3-1٠.
)٢( زيد محمد إبراهيم، نظم العدالة الجنائية في الدول العربية 1٩ .
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ونجم�ل الحديث هن�ا في أهم المبادئ الت�ي تعتبرها القوان�ين العربية المعاصرة 
ضمانة مهمة لحماية حقوق الإنس�ان أثناء الإجراءات، ومن تلك المبادئ على س�بيل 

المثال :

1� مب�دأ احترام س�معة الخصومة ؛ ع�ن طريق منح كل الأط�راف في الدعوى 
ح�ق المرافعة والدفاع أمام المحكمة المختص�ة، وتقديم وجهات نظرهم في 

الوقائع المرتبطة بالقضية .

٢� مبدأ علنية الجلسات ؛ ومنح الفرصة للجمهور لحضورها ومراقبة إجراءات 
المحاكمة والمرافعة وإصدار الأحكام، وحتى في حالة تعدد الجلس�ات فإن 
العلني�ة يج�ب أن تس�تمر في جميعها، ولا يكفي أن تكون العلنية في الجلس�ة 

الأولى فقط أو في الأخرة عند إصدار الحكم .

3� مبدأ ش�فوية المرافعة ؛ فمع أن إجراءات التحقيق تكون مس�جلة عن طريق 
الكتابة فإن المرافعة تحكمها الش�فوية، والقاضي إنما يعتد بكل ما يتم أمامه 
بص�ورة ش�فوية عند إص�دار الق�رار، ولا يتنافى ذل�ك مع ترجم�ة الأقوال 
الش�فوية إلى ص�ورة كتابي�ة أم�ام الق�اضي ك�ما ه�و الحال في ش�أن محاضر 
الجلس�ات، كما توجد اس�تثناءات من مبدأ الشفوية كسماع محاضر التحقيق 

ونحوها)1(.

4� مب�دأ الفوري�ة؛ حي�ث تك�ون العلاق�ة ب�ين الق�اضي والأش�خاص الذي�ن 
س�يتم تقدير أقوالهم مب�اشرة، ويكون القاضي هو الذي يعمل بنفس�ه على 
اس�تخلاص اقتناعه من الأدلة التي تطرح أمامه و ضماناً لتحقيق هذا المبدأ 
يمنع استبدال القاضي خلال المحاكمة بقاضٍ آخر، كما يمنع التفويض لمن 

يقوم بالأعمال الإجرائية التي تتم أمام القضاء نيابة عنه.

)1( المرجع السابق.
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ومن الأهمية بمكان توفر المناخ المناسب الذي يجعل القاضي في حالة تمكنه   
من الفهم والإدراك لأدلة الاتهام وأدلة الدفاع بحواس�ه بصورة مباشرة لا 

يشوش عليه مؤثر ما .

5� مبدأ الاس�تمرارية ؛ بحيث يس�تمر س�ر الدعوى منذ بدايتها حتى صدور 
الحك�م تحاش�ياً لح�دوث م�ا يؤثر ع�لى قناع�ة الق�اضي، وتطبيق�اً للهدف 
الأس�اس من القضاء وهو حس�م الن�زاع على الفور ولذل�ك كان التأجيل 

مفضولاً تحقيقاً لهذا الهدف و ابتعاداً عن ما قد يستجد من المعوقات .

6� مب�دأ حض�ور الخصوم ؛ لتمكينهم م�ن معرفة الإجراءات الت�ي تتخذ أمام 
المحكم�ة، وذل�ك أن بع�ض الإج�راءات ق�د يكون ل�ه تأثر ع�لى حقوق 
الخص�وم ف�كان لهم الح�ق في الحضور لمناقش�ة تل�ك الإج�راءات والأدلة 

المستمدة منها .

٧� مب�دأ التقي�د بحدود الدعوى ؛ بحي�ث تكون المحاكمة على الواقعة نفس�ها 
الت�ي وردت في صحيفة الاتهام، فلا يج�وز أن تكون المحاكمة على واقعة لم 
تكن هي الواردة في الصحيفة، ومن جهة أخرى يجب أن يكون الحكم على 
المتهم نفس�ه الذي أقيمت ضده الدعوى لا على متهم آخر لأن إغفال هذا 

القيد يتناقض مع مبدأ » شخصية المسؤولية الجنائية« )1( .

4 . 2 نشـأة حقوق الإنسـان المتصلة بالإجراءات في القوانين 
والشرائع الأخرى 

س�بق الحدي�ث ع�ن بعض الأط�وار التي م�رت بها حماي�ة حقوق الإنس�ان في 
القوانين الغربية بصفة عامة، وعن بعض الإعلانات والمواثيق الصادرة بشأنها دون 
أن تك�ون تلك الحقوق متصلة بالإج�راءات الجنائية بصفة خاصة ؛ كالاهتمام بحق 

)1( عودة، عبد القادر، التشريع الجنائي الإسلامي مقارناً بالقانون الوضعي 1/٢٩٧ .
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الحرية وبالحقوق المدنية والسياسية والاقتصادية والاجتماعية ... وستكون الإشارة 
هن�ا إلى بعض الأط�وار التي مرت بها الحماي�ة المتصلة بالإج�راءات، ويمكن إجمال 

تلك المراحل � بإيجاز � على النحو الآتي :

1� مرحلة الفوضى واستعمال القوة في أخذ الحقوق ؛ إذ لم يكن هناك قانون ينظم 
س�لوك الإنس�ان أو ينتزع له حقه إذا ظلم وإنما كانت الغلبة دائمًا للأقوى، 
فلا حماية لجس�د الإنس�ان ولا لمس�كنه ولا لملكيته الخاصة فلا يوجد قانون 
ينظ�م الحق�وق ويحمل على احترامها .. فإذا قتل إنس�ان قتلت عش�رته في 
مقابله معظم عشرة القاتل، ناهيك عما كان سائداً من سبي النساء وتدمر 

الأموال )1(.

٢� مرحل�ة ظه�ور الانتق�ام المماث�ل ؛ فبعدم�ا ش�عرت تل�ك المجتمع�ات بأنها 
س�تفنى جراء هذه الفوضى سنَّهت قواعد أش�به ما تكون بقواعد القصاص 
والدي�ة التي شرعها الإس�لام وهذبه�ا ونظم قواعدها في�ما بعد، ومقتى 
تل�ك القواع�د في ذل�ك العهد أن يقت�ل القات�ل دون أن تفنى عش�رته أو 
تدفع عش�رته الدية لعش�رة المجن�ي عليه بناء على صل�ح معين، وفي هذه 
المرحلة ظهر نوع من اس�تتباب الأمن بوجود أسر حاكمة وبعض القوانين 
المنظمة لش�ؤون المجتمع، وللإيمان بأن الثأر والانتقام الذين كانا س�ائدين 
يتعارض�ان مع فكرة القانون التي تهدف إلى أمن المجتمع واس�تقراره . إلا 
أن تلك القوانين والتنظيمات كانت تحتوي على قيود غر مألوفة تضيق من 
حرية الإنسان وتنال من حقوقه الأساسية مع ما كان يصاحبها من استبداد 

دعت إليه الحاجة آنذاك .

3� مرحل�ة التم�رد على الاس�تبداد ؛ وه�ذه المرحلة تعتبر ش�به ردة فعل على ما 
حصل من تضييق على حرية الإنسان ومن انتهاك لحقوقه من طرف أحكام 

)1( عوض، مرجع سابق11.
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مستبدة فقدت طاعتها فتمرد الناس عليها لأنها غر عادلة فقامت الثورات 
من أجل الحصول على حقوق الإنسان الأساسية ومنحه الحرية، ومن أجل 
التخل�ص م�ن قانون الحاك�م المس�تبد، وكان من نتائج ذل�ك التمرد � على 
سبيل المثال � صدور ما يسمى » العهد الأعظم » الإنجليزي سنة 1٢15م 
الذي كان الغرض الأساس منه حماية الحرية الشخصية ومنح المعتقل الحق 
في أن يمث�ل أم�ام القاضي للتحقق من مشروعية القبض عليه وحبس�ه من 
عدمها )1(  وهذا الحق يعتبر من أهم حقوق الإنس�ان المتصلة بالإجراءات 

الجنائية .

4� مرحلة تعميق وتطوير النظرية السياسية حول حقوق الإنسان في الإجراءات 
؛ ففي القرنين الثامن عشر والتاسع عشر تقدمت العلوم الطبيعية في أوروبا 
تقدماً كبراً، فظهرت معاير غر التي كانت سائدة تتفق مع تطور الفلسفة 
السياس�ية في تلك الحقبة من الزمن تراعي كرامة الإنسان وحريته، وتعتبر 
التطورات التي أدت في النهاية إلى إصدار وثائق وإعلانات مهمة في حقوق 
الإنسان المتصلة بالإجراءات الجنائية امتداداً لهذه المرحلة ومن تلك الوثائق 
والإعلانات على س�بيل المثال وثيقة الحق�وق في أمريكا 1٧٧6م، وإعلان 
حقوق الإنس�ان والمواطن في فرنس�ا 1٧٩1م .. وقد أرس�ت تلك الوثائق 
والإعلانات مبادئ عديدة معترفاً بها لأول مرة في قانون حقوق الإنسان، 

ومن أقرب هذه المبادئ للحقوق المتصلة بالإجراءات الجنائية :

�  مبدأ أن الأصل في الإنسان البراءة، فلا إدانة إلا بحكم قضائي مبني على 
إجراءات ينص عليها القانون .

�  مبدأ أن الأصل في الإنس�ان الحرية في إتيان الأفعال والامتناع عنها، فلا 
تقيد تلك الحرية إلا بنص .

)1( المرجع السابق.
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�  مب�دأ أن القانون هو المرجع الصحيح عندما تتعارض الحقوق فيما بينها، 
فيجب أن تكون القوانين العادلة هي صاحبة الس�يادة في حل المتعارض 

من الحقوق والتوفيق بينه )1(.

)1( المرجع السابق.
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الفصل الخامس 
حقوق المتهــم
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5 .  حقوق المتهم

5 . 1 حماية الحقوق المتصلة بثبوت التهمة  

5 . 1 . 1حق المتهم في البراءة الأصلية وإنكار التهمة 

أولاً : حق المتهم في البراءة الأصلية 
المتهم هو الش�خص ال�ذي يوجه إليه الادع�اء بارتكاب جرم مع�ين، مع قيام 

القرائن ابتداء على احتمال ارتكابه له حتى يتضح الحال . 

أم�ا الج�اني فهو الش�خص الذي ثب�ت ضده الاته�ام بارتكاب الج�رم بعد قيام 
الحجة عليه ... والمحكوم عليه هو الش�خص الذي يصدر ضده حكم القاضي بعد 

قيام الحجة عليه )1(.

وإن من سمو الشريعة الإسلامية التي لا تدين إلا من ارتكب الجريمة أن تقرر 
ه�ذا الحق الدقيق وهو أن كل متهم قبل الش�هادة عليه أو إق�راره.. باق على البراءة 
الأصلي�ة إذ الأصل براءته حتى يثبت عليه ما نس�ب إلي�ه، لاقتضاء القواعد العامة 
ذل�ك ومنها قاعدة »الأصل براءة الذمة«)٢(  ، وقاعدة » اليقين لا يزول بالش�ك«)3( 
ولأن المته�م مش�كوك في إدانت�ه واليق�ين براءة ذمت�ه لأنها الأصل فلا ي�زول اليقين 
بذل�ك الش�ك. ولقد طبق الفقه�اء هاتين القاعدت�ين واعتبروا أق�وال المدعى عليه 
أظه�ر في الص�دق فص�ار الأصل ب�راءة ذمته من أي ح�ق، وبراءة بدن�ه من الحدود 
والقص�اص و التعزي�ر كما أن الأصل براءته من الأق�وال والأفعال المجرمة بأسرها 

وقد دلت مجموعة أحاديث على هذه القاعدة منها :

)1( الغامدي، عبد اللطيف بن سعيد، حقوق الإنسان في الإسلام ٢5٧ .
)٢( السيوطي الأشباه والنظائر 53.

)3( المرجع السابق 5٠.
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أ �  م�ا رواه عب�اد ب�ن تميم عن عمه أنه  » ش�كا إلى رس�ول الل < الرجل يخيل 
إليه أنه يجد الشيء في الصلاة، فقال: لا ينفتل � أو لا ينصرف � حتى يسمع 

صوتاً أو يجد ريحاً « )1( 

ب � ما رواه أبو سعيد الخدري  � رضي الل عنه � قال : قال رسول الل <: »إذا 
ش�ك أحدك�م في صلاته فلم يدر كم ص�لى أثلاثاً أم أربعاً فليطرح الش�ك 

وليبن على ما استيقن... الحديث «)٢( . 
ثانياً: حقه في إنكار التهمة     

إذا وجه�ت التهم�ة إلى ش�خص م�ا لزم�ه الإجابة عنه�ا لأن قط�ع الخصومة 
والمنازعة واجب ولا تنقطع الخصومة إلا بالجواب فوجب عليه الإجابة لأن »ما لا 

يتم الواجب إلا به فهو واجب« )3(.

والج�واب إما إقرار أو إنكار أو م�ا يرجع إلى أحدهما كالامتناع. فإذا أقر المتهم 
بما نس�ب إليه ثبت عليه الحق، وله أن ينكر ما نس�ب إليه لأن حرية الدفاع تمكنه من 

الجواب بالإنكار.

ول�ذا كان ع�لى القاضي أن يقف موقف الإنس�ان المحايد، فلا يميل إلى المدعي 
ولا إلى المته�م، ولا يتش�وف إلى ص�دق المدع�ي في دع�واه ولا إلى ص�دق المتهم في 
إنكاره، كما ذكر ذلك كثر من الفقهاء في س�رة القاضي مع الخصوم وتس�ويته بينهما 

وعدم الميل إلى أحدهما )4(. 

ولم�ا كان إنكار المته�م تصرفاً وجواباً للتهمة، فإنه إذا ص�در منه لم يقبل إلا إذا 
توفرت شروط الإنكار التالية:

)1( صحيح البخاري مع الفتح ٢86/1 برقم 13٧ .
)٢( صحيح مسلم مع شرح النووي 64/5 برقم 5٧1 .

)3( ابن قدامة، روضة الناظر وجنة المناظر 1/ 1٠4 .
)4(  ابن أبي الدم، أدب القضاء 1٢٧ .



1٠٧

1� أن يك�ون الإن�كار صريحاً وبصيغة تدل على الج�زم واليقين فإن كان بصيغة 
الش�ك، كما لو قال المتهم: ما أظن أن للمدعي ش�يئاً عندي  لم يكن إنكارا 

لأنه لم ينف التهمة بلفظ صريح قاطع.)1(

أن يك�ون للإن�كار علاقة بالتهم�ة، ف�إذا كان الإنكار بعيداً ع�ن الاتهام لم   �٢
يقب�ل كما لو كان المته�م بالقتل ينكر السرقة، فلا يكون هذا الإنكار مقبولاً 
لانتفاء العلاقة بين التهمة المنسوبة إليه وما ينكره. فإن أنكر بصيغة العموم 
كقول�ه: لا حق للمدعي قبل أو لا يس�تحق عل ش�يئا أو ماله عندي حق، 
قبل إنكاره، لأنه نكره في سياق النفي فتعم كل حق ويكون إنكاره للتهمة 

ضمن هذا العموم)٢( . 

أن يك�ون المنك�ر جائز الت�صرف، ف�إذا كان صغراً لم يص�ح لأنه لا يصح   �3
تصرفه وقوله غر معتبر، س�وى إنكار س�فيه فيما يؤاخذ به لو أقر به وبعد 

ذلك فك حجره)3(.

5 . 1 . 2 حق المتهم في الطعن في الشهود وفي بينة العكس 

إذا شهد الشهود أمام القاضي على المتهم بارتكابه الجريمة التي نسبت إليه ثبت 
عليه ما نسب إليه واستحق العقوبة لذلك.

إلا أنه يحق للمتهم أن يعترض على الش�هادة بالطعن في الشهود كما قرره فقهاء 
الشريعة الإسلامية ولهذا قالوا: إن القاضي إذا سمع الشهادة يقول للمدعى عليه قد 

شهد عليك الشهود فإذا كان عندك ما يقدح في شهادتهم فبينه عندي.)4(

)1(  ابن قدامة، الكافي 4/ 51٧
)٢(  المرجع السابق .
 )3(  المرجع السابق .

)4( ابن قدامة، المغني 8٧/٩.
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وكل هذا يش�ر إلى تمكين المدعى عليه من ممارسة هذا الحق. فإذا طعن الخصم 
في الشهود ولم يكن القاضي يعلم عدالتهم أو جرحهم سأل عن حالهم لأن القاضي 
يعم�ل بعلمه في تعديل الش�هود وجرحهم.)1(  فلو عرفه�م بالعدالة حكم بعدالتهم 
وإن عرفهم بالفسق اعتبر ذلك ولم يحكم بشهادتهم.)٢( ومن حقوق المتهم أيضاً حقه 
في إثب�ات بينة النفي التي تنفي عنه ما ش�هد به عليه وتدفع�ه، والفقهاء يعبرون عن 
المتهم هنا بصاحب اليد ويس�مون بينته » بينة الداخل« ويس�مون بينة المدعي » بينة 

الخارج« وفي المسألة خلاف بين الفقهاء من المذاهب الأربعة على قولين :

القـول الأول : أن للمته�م » المدع�ى علي�ه« الح�ق في تقديم ما يتوف�ر لديه من 
البينات لإثبات عكس ما تثبته بينة المدعي وإليه ذهب المالكية والش�افعية وأحمد في 

رواية )3( مستدلين لذلك بالحديث والمعقول .

فمن الحديث ما رواه جابر � رضي الل عنه � » أن رجلين تداعيا دابة وأقام كل 
واحد منهما البينة أنها دابته نتجها فقى بها رسول الل < للذي هي في يديه« )4(.

 ووجه الدلالة من الحديث أن رسول الل < قى بالدابة للذي هي تحت يده 
وهو المتهم المدعى عليه بعدما س�مع بينته وذلك دليل على أن له الحق في تقديم بينة 

تشهد بعكس ما شهدت به بينة المدعي)5(.

وم�ن المعقول ف�إن جانب المتهم هو الأق�وى في حالة ما لو لم تك�ن هناك بينة، 
فكانت بينته مقوية لجانبه من جديد فمن حقه تقديمها والاستفادة منها )6(.

)1( المرجع السابق ٩/55.
)٢( الدردير، الشرح الكبر 158/4.

)3( الق�رافي، الف�روق ) مرجع س�ابق ( 4/ 138 اب�ن أبي الدم، أدب القضاء ) مرجع س�ابق( 
٢4٧, ابن قدامة، المغني) مرجع سابق ( 14/ ٢٧٩ .

)4( البيهقي، الس�نن الكبرى 433/1٠ برقم٢1٢٢3, الدار قطني، الس�نن ٢٠٩ وفي إس�ناده 
إسحاق ابن أبي فروة ضعفه ابن حجر بل قال إنه متروك ) تقريب التهذيب 1/5٩ (.

)5( محمدن، محمد عبد الل : تعارض البينات في الفقه الإسلامي ٢51.
)6( القرافي، الفروق ) مرجع سابق ( 4/ 138 .
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القـول الثـاني : أن المدعى عليه » المتهم » لا تس�مع بينته وإنما عليه اليمين وإليه 
ذه�ب الحنفية والحنابلة في المش�هور عنده�م والظاهرية وعبد الملك م�ن المالكية )1( 

ستدلين لذلك بالحديث والمعقول .

فمن الحديث قوله  < : » البينة على المدعي واليمين على من أنكر «)٢(.

ووج�ه الدلالة منه أن رس�ول الل < جعل جنس البين�ة على المدعي ولم يجعل 
على المدعى عليه » المتهم » إلا اليمين فلا تسمع بينته )3( .

وم�ن المعقول فإن بينة المدعي عندما ش�هدت له بحقه جعل�ت جانبه أقوى من 
جان�ب المتهم بع�د أن كان أضعف منه فأصبح بمثابة صاحب اليد الذي تقوى جانبه 
باليد فكان القضاء بموجب شهادته أولى دون الحاجة إلى سماع شهادة المدعى عليه)4(.

ولعل الأولى بالصواب والل أعلم أن للمدعى عليه » المتهم » الحق في تقديم بينته 
وأن على القاضي أن يستمع إليها لأن التسوية بين الخصوم واجبة على القاضي وليس 

من التسوية أن تلغى بينة صحيحة لا سيما وقد عضدتها قرينة البراءة الأصلية)5( . 

5 .1 .3  حق المتهم في الرجوع عن الإقرار  

م�ن الحقوق التي أقرتها الشريعة الإس�لامية في حق المتهم حقه في الرجوع عن 
إقراره، وذلك أن الإقرار من أصله حق للمتهم فله أن يس�تعمله بكامل حريته وله 
ألا يس�تعمله، فمن محاس�ن الشريعة أن أجازت الإقرار وجعلته وس�يلة من وسائل 

)1( الكاس�اني، بدائ�ع الصنائع 6/ ٢3٢، ابن قدامة، المغن�ي 14/ ٢٧٩، ابن فرحون، تبصرة 
الح�كام، واس�تثنى الحنفي�ة مس�ألة النتاج ونح�وه وحالة م�ا إذا كان تاريخ ذي اليد أس�بق 

)الكاساني ٢33/6 (
)٢( سبق تخريجه .

)3( ابن قدامة، المغني 14/ ٢8٠
)4( الكاساني، بدائع الصنائع ) مرجع سابق ( 6/ ٢3٢.

)5( محمدن، تعارض البينات في الفقه الإسلامي ) مرجع سابق ( ٢5٢.
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الإثبات، الفاصلة والحاسمة في إنهاء النزاع، وذلك أن الإنسان لما كان مجبولاً على حب 
مصلحته وجلب المنافع لنفس�ه، ودفع جميع ما يمس�ها م�ن الأذى والرر والعقاب 
...ص�ار العقل مصدقاً لما يعترف به مما هو مخالف لهواه ومعارض لمصلحته الظاهرة، 
ف�كان الإق�رار دليلاً وحجة يلزم القضاء بموجبها المقر بمقتى إق�راره، والإقرار في 
ه�ذه الحالة يضمن للطرف المقر له وصول حقه إليه كما يضمن للمجتمع توفر الحق 
الع�ام في الأم�ور التي يك�ون الحق فيها خالصاً لل تعالى أو غالب�اً على حق الفرد . فقد 

عمل رسول الل < بمقتى الإقرار في وقائع كثرة وفي حقوق متنوعة .

 ومن ذلك : 

1�  أم�ره < الرجل في حديث العس�يف بقوله : »واغ�د يا أنيس إلى امرأة هذا 
ف�إن اعترفت فارجمه�ا« )1( فقد علق الحكم برجم الم�رأة على اعترافها فدل 

على أن الاعتراف حجة على صاحبه ودليل تنبني عليه الأحكام .

٢ � حكم�ه < بموج�ب الإق�رار في قص�ة ماعز وأم�ره برجمه لاعتراف�ه بالزنا 
وكذلك رجم الغامدية لاعترافها بالزنا )٢(.

3 �  أمره < كعب بن مالك بالوفاء بالدين الذي عليه ودفعه لصاحبه ابن أبي 
حدرد، بموجب إقراره .

وم�ن محاس�ن الشريع�ة أيض�اً أن جعل�ت للمقر الح�ق في الرجوع ع�ن إقراره 
باختي�اره وحريت�ه أيضاً وجعلت ذلك الرج�وع دارئاً للحد عن�ه، بدليل ما جاء في 
قصة ماعز � رضي الل عنه � عندما اعترف بالزنا عند رسول الل < وما جاء في هذه 
القصة من الدلالات على أن التوبة والستر أولى من الاعتراف من جهة وعلى أن المقر 
إذا رجع عن إقراره قبل رجوعه من جهة أخرى ففي الحديث أنه < أتاه رجل وهو 
في المس�جد فناداه فقال : يا رس�ول الل إني زنيت، فأعرض عنه حتى ردد عليه أربع 

)1( صحيح البخاري مع الفتح 1٢ / 14٠ برقم 68٢8
)٢( صحيح مسلم مع شرح النووي 11/ ٢13 برقم 16٩5
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مرات، فلما ش�هد على نفسه أربع ش�هادات دعاه النبي <  فقال له: »أبك جنون ؟ 
قال لا، قال : فهل أحصنت ؟ قال نعم، فقال النبي < : اذهبوا به فارجموه« )1(، قال 
اب�ن ش�هاب فأخبرني من س�مع جابر بن عبد الل يقول : فكن�ت فيمن رجمه فرجمناه 

بالمصلى فلما أذلقته الحجارة هرب فأدركناه بالحرة فرجمناه )٢( .

 كما جاء في بعض روايات الحديث أن رسول الل < لما بلغه هروب ماعز قال: 
هلا تركتموه فلعله يتوب فيتوب الل عليه؟)3( 

فلو لم تكن التوبة والستر أولى لما أعرض رسول الل< عن الرجل عدة مرات، 
ض له به رسول الل < بقوله له :  ولو لم يكن الرجوع عن الإقرار دارئاً للحد لما عرَّه

أبك جنون ؟ وقوله في رواية أخرى : لعلك قبلت أو غمزت أو نظرت )4( .

ولما صرح للصحابة بأنهم لو تركوه ليتوب لكان ذلك أولى )5( .

فاتضح مما س�بق أن للمتهم الحق في الرج�وع عن الإقرار المتعلق بحق خالص 
لل تعالى كحد الزنا  أو الشرب أو السرقة ، فإذا رجع المقر بذلك درئ عنه الحد سواء 
كان الرج�وع قب�ل تنفيذ الحد أو أثناء تنفيذه. وأما ماعدا ذلك من حقوق العباد فلا 

يقبل فيه الرجوع عن الإقرار.

ولذل�ك فإن المتهم إذا أقر بالسرقة ثم رجع ع�ن إقراره قبل رجوعه فيما يتعلق 
بالقط�ع فيدرأ عن�ه، أما ما يتعلق بالمال فلا يقبل رجوعه عن�ه وعليه الغرم لأنه حق 

آدمي . وهذا رأي جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة.)6(

)1(صحيح البخاري مع الفتح 1٢/ 1٢3 برقم 6815
)٢(  المرجع السابق برقم 6816 

)3( الببهقي، السنن الكبرى 8 / 3٩٧ برقم 1٧٠٠1
)4( صحيح البخاري مع الفتح 1٢ / 138 برقم 68٢4

)5( ابن حجر، الفتح 1٢ / 1٢٧
)6( اب�ن قدام�ة، ال�كافي مرجع س�ابق 4/ 58٧؛ الكاس�اني، بدائ�ع الصنائع، ابن رش�د بداية 

المجتهد 3٢٩/٢، الشرازي، المهذب 441/٢، ابن قدامة، الكافي 4/53٩.
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5 . 2 الحقوق المتصلة بشخصية المتهم  
5 . 2 . 1  حق المتهم في احترام مسكنه وأحاديثه 

إن الل س�بحانه وتع�الى ق�د كرم الإنس�ان وصان�ه، وحرم أن يمس جس�مه أو 
بشرته أو عرضه، أو ينتهك مسكنه بدون حق وقد استفاضت النصوص الدالة على 

صيانة هذه الحقوق ومن ذلك :
ذِينَ آمَنوُا لَا تَدْخُلُوا بُيُوتًا غَرَْ بُيُوتكُِمْ حَتَّهىٰ تَسْتَأْنسُِوا  َا الَّه 1 �  قوله تعالى :﴿ يَا أَيهُّ
رُونَ ﴿٢٧﴾فَإنِْ لَمْ تَجِدُوا  لكُِمْ خَرٌْ لَكُمْ لَعَلَّهكُ�مْ تَذَكَّه وَتُسَ�لِّمُوا عَلَىٰ أَهْلِهَا ذَٰ
فيِهَ�ا أَحَ�دًا فَلَا تَدْخُلُوهَا حَتَّهىٰ يُؤْذَنَ لَكُمْ وَإنِْ قِي�لَ لَكُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا  

هُوَ أَزْكَىٰ لَكُمْ  وَاللَّهُ بمَِا تَعْمَلُونَ عَلِيمٌ ﴿٢8﴾﴾ )النور(.
ذِينَ آمَنُ�وا اجْتَنبُِوا كَثرًِا مِ�نَ الظَّهنِّ إنَِّه بَعْضَ  َا الَّه ٢ �  وقول�ه جل ش�أنه :﴿يَ�ا أَيهُّ
سُ�وا وَلَا يَغْتَ�بْ بَعْضُكُ�مْ بَعْضً�ا  أَيُحِ�بُّ أَحَدُكُ�مْ أَنْ  الظَّه�نِّ إثِْ�مٌ  وَلَا تَجَسَّه
ابٌ رَحِيمٌ ﴿1٢﴾﴾  قُ�وا اللَّهَ إنَِّه اللَّهَ تَوَّه يَ�أْكُلَ لَحْمَ أَخِي�هِ مَيْتًا فَكَرِهْتُمُوهُ  وَاتَّه
)الحج�رات(. والظن في الآية هو التهمة، ق�ال القرطبي : » ومحل التحذير 
والنهي إنما هو تهمة لا س�بب لها يوجبها، كمن يتهم بالفاحش�ة أو بشرب 
الخم�ر مث�لا ولم يظهر عليه ما يقت�ضي ذلك. قال: ودليل ك�ون الظن � هنا 
سُ�وا﴾ وذلك أن�ه قد يقع له خاطر   � بمعن�ى التهمة قوله تعالى: ﴿وَلَا تَجَسَّه
التهمة ابتداء ويريد أن يتجسس خبر ذلك، ويبحث عنه،ويتبصر ويستمع 
لتحقق ما وقع من تلك التهمة، فنهى النبي < عن ذلك. وان شئت قلت: 
وال�ذي يمي�ز الظنون التي يجب اجتنابها عما س�واها: إن كل ما لم تعرف له 
أم�ارة صحيحة وس�بب ظاهر كان حرام�اً واجب الاجتن�اب ، وذلك إذا 
كان المظن�ون ب�ه ممن ش�وهد منه الس�تر والصلاح، وأونس�ت من�ه الأمانة 
في الظاه�ر فظ�ن الفس�اد به والخيانة مح�رم، بخلاف من اش�تهر بين الناس 

بتعاطي الريب، والمجاهرة بالخبائث« )1(.
 )1(  القرطبي، الجامع لأحكام القرآن 16/ ٢35
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3 �  وقول�ه < في خطبت�ه المش�هورة : »ف�إن دماءك�م وأموالك�م وأعراضكم 
وأبشاركم عليكم حرام ... «)1(.

4 �   وقوله عليه الصلاة والسلام: »من استمع إلى حديث قوم وهم له كارهون 
أو يفرون منه صب في أذنه الآنك يوم القيامة «)٢(.

5 �   وقوله : » إن الأمر إذا ابتغى الريبة في الناس أفسدهم«)3(  .
6 �   وعن معاوية � رضي الل عنه � قال : سمعت رسول الل < يقول : » إنك 
إن اتبعت عورات الناس أفس�دتهم أو كدت تفسدهم »، فقال أبو الدرداء 

: كلمة سمعها معاوية من رسول الل< نفعه الل تعالى بها)4(
٧ �   وع�ن اب�ن مس�عود � رضي الل عن�ه � : » أنه أتي برجل فقي�ل له: هذا فلان 
تقطر لحيته خمراً فقال عبد الل : إنا قد نهينا عن التجس�س، ولكن إن يظهر 

لنا شيء نأخذ به«)5(.
8 �  وق�ال عب�د الرحمن بن عوف: »حرس�ت ليلة مع عم�ر بن الخطاب )رضي 
الل عن�ه( بالمدينة إذ تبين لن�ا سراج في بيت بابه مجاف على قوم لهم أصوات 
مرتفع�ة ولغط. فقال عمر: هذا بيت ربيعة بن أمية بن خلف وهم � الآن � 
شرب فما ترى؟ قلت: أرى أنا قد أتينا ما نهى الل عنه!! قال الل تعالى: )ولا 

تجسسوا( وقد تجسسنا، فانصرف عمر وتركهم«)6(.
فالشريع�ة الإس�لامية إذن تمنع انتهاك حرمة الأش�خاص ومس�اكنهم كما تمنع 
التصنت على أحاديث الإنسان والاطلاع على رسائله واستباحة حياته الخاصة بأي 

شكل إلا إذا قامت دلائل أو قرائن تدل على علاقته بالجريمة.

)1( صحيح البخاري مع الفتح ٢٩/13 برقم ٧٠٧8.
)٢( صحيح البخاري مع الفتح 446/1٢ برقم ٧٠4٢.

)3( سنن أبي داود ٢٠٠/5 برقم 488٩.
)4( المرجع السابق برقم 4888.
)5( المرجع السابق برقم 48٩٠.

)6( الحاكم النيسابوري، المستدرك على الصحيحين 41٩/4 برقم 8136.
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أم�ا تقدي�ر تلك الدلائ�ل أو القرائ�ن فمتروك للس�لطة المنفذة لحك�م الشرع، 
الفقيهة بتعاليمه وأحكامه.

ك�ما أن ع�لى هذه الس�لطة أن تدرك أن ه�ذه الحقوق ثابتة للإنس�ان بكتاب الل 
وس�نة رس�وله >، وأن تقييده�ا أو الانتق�اص منه�ا خروج عن الأص�ل، لا يباح 
إلا ل�رورة الكش�ف عن الجريمة وحماي�ة المجتمع من أن ينجو في�ه المجرمون من 
العق�اب، أو يحكم فيه على الأبرياء، لذلك فإنه لا يجوز لس�لطة التحقيق أن تتجاوز 
ما تقتضيه الرورة كما ينبغي أن تراعي في كل ذلك الآداب الشرعية،فليس لرجل 

مثلًا إن يقوم بتفتيش امرأة، أو اقتحام البيت على نساء أو نحو ذلك.

5 . 2 . 2 حق المتهم في عدم الإكراه على الكلام 
ف�لا يج�وز إكراه المتهم لحمله على الإقرار، قال ابن حزم: »...  فلا يحل امتحان 
في شيء من الأش�ياء برب ولا بس�جن ولا بتهديد، لأنه لم يوجب ذلك قرآن ولا 
س�نة ثابتة ولا إجماع، ولا يحل أخذ شيء من الدين إلا من هذه الأصول الثلاثة، بل 
قد منع الل تعالى على لس�ان رس�وله>  بقوله: »إن دماءكم وأعراضكم وأبشاركم 
عليكم حرام« فحرم الل تعالى البشر والعرض، فلا يحل ضرب مس�لم، ولا سبه إلا 

بحق أوجبه قرآن أو سنه ثابتة«)1(.

وإن من أهم شروط صحة الإقرار الاختيار، فالمقر مخبر يصدق في إقراره لغلبة 
الظ�ن برجح�ان صدقه على كذب�ه إذ لا يتصور من العاقل أن يخبر عن نفس�ه بشيء 
يعرف أنه ضار بها ما لم يكن له ما يبرره. فإذا أكره على الإقرار ترجح جانب الكذب 
في إخباره على الصدق بدلالة الإكراه، ويغلب على الظن � آنذاك � أنه قصد بإقراره 
دفع ضرر أكبر، وهو ضرر الإكراه، ولذلك فإن من أكره على الإقرار بحق أو جناية 

فإقراره باطل، ولا يترتب عليه شيء من الأشياء.

)1(  ابن حزم، المحلى 141/11.
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يمَانِ   لقول�ه تعالى:﴿مَنْ كَفَ�رَ باِللَّهِ مِنْ بَعْدِ إيِمَانهِِ إلِاَّه مَنْ أُكْ�رِهَ وَقَلْبُهُ مُطْمَئِنٌّ باِلْإِ
حَ باِلْكُفْرِ صَدْرًا فَعَلَيْهِمْ غَضَبٌ مِنَ اللَّهِ وَلَهمُْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ﴿1٠6﴾﴾  كِنْ مَنْ شَرَ وَلَٰ
)النحل(، فجعل س�بحانه الإكراه مس�قطاً لإثم الكفر وعقوبته، فيكون مس�قطاً لما 
ع�داه م�ن ب�اب أولى، ق�ال القرطبي : »لما س�مح الل عز وجل للكفر ب�ه وهو أصل 
الشريع�ة عن�د الإكراه ولم يؤاخذ ب�ه حمل العلماء عليه فروع الشريع�ة كلها فإذا وقع 

الإكراه عليها لم يؤاخذ به ولم يترتب عليه حكم« )1(.

ولقوله <: »رفع عن أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه« )٢(. 

 وأخ�رج أب�و داود » أن قوماً من الكلاعيين سرق لهم متاع، فاتهموا أناس�اً من 
الحاكة، فأتوا النعمان بن بش�ر صاحب النبي < فحبس�هم  أياماً ثم خلى س�بيلهم، 
فأت�وا النع�مان، فقال�وا: خلي�ت س�بيلهم بغ�ر ضرب ولا امتحان؟ فق�ال النعمان: 
ماش�ئتم؟ إن ش�ئتم أن أضربهم فإن خرج متاعكم فذاك، وإلا أخذت من ظهوركم 
مث�ل م�ا أخذت من ظهورهم، فقال�وا: هذا حكمك؟ فقال: ه�ذا حكم الل وحكم 

رسوله < )3(.

وع�ن عم�ر )رضي الل عن�ه( قال: »ليس الرج�ل أميناً على نفس�ه إذا أجعته أو 
أوثقته أو ضربته« )4(.

وعن شريح قال »القيد كره، والسجن كره، والرب كره«  )5(.

وعن الشعبي قال: »المحنة بدعة« )6(.

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن  1٠ /134
)٢( الحديث له ألفاظ مختلفة وطرق متعددة، لكنه صححه الألباني في إرواء الغليل برقم ٢566

)3(  سنن أبي داود 4/ 544 برقم 438٢ 
)4( الصنعاني، عبد الرزاق، المصنف 1٠/ 1٩3 برقم 18٧٩٢

)5( المرجع السابق برقم 18٧٩1
)6( المرجع السابق برقم 1٧٧٩٠
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5 . 2 . 3 حق المتهم في رد الاعتبار  

نهت الشريعة الإس�لامية عن إيقاع الرر بالإنس�ان وحذرت منه في كثر من 
قواعده�ا وأصوله�ا ومن ذلك ما جاء في القاعدة الكلية الكبرى من قواعد الشريعة 
التي تعتبر أسساً عامة لكثر من الفروع المندرجة تحتها وهي قاعدة »الرر يزال«)1(  

وأصل هذه القاعدة  قول الرسول < »لا ضرر ولا ضرار« )٢(.

أي أن الإنسان لا يجوز له أن ير أخاه الإنسان ابتداء ولا جزاء)3(.

وم�ن الأضرار التي قد تصيب الإنس�ان أن تلصق به تهم�ة ارتكاب جريمة ما 
وهو لم يرتكبها، أو أن يعذب في مقابل تلك التهمة، ومن هنا وجب أن يزال الرر 

عنه إذا لم تثبت عليه التهمة بتزكيته و تعويضه عما قد يحصل له من الرر.

والرر الذي يلحق المتهم يتنوع إلى ثلاثة أنواع قد يصيبه بعضها أو مجموعها،  
وأنواع الرر بصفة عامة هي:

1� الرر المعنوي.

٢� الرر الجسمي.

3 � الرر المالي.

ولا ش�ك أن الرر المعن�وي � عند أصحاب النفوس الشريفة – أش�د ألما من 
أن�واع الرر الأخرى، إذ يلاقي الإنس�ان عندم�ا توجه إليه تهمة ألماً نفس�ياً وحزنا 
عميق�ا، حي�ث يله�ج الن�اس بالحدي�ث عنه وينظ�رون إلي�ه كنظرته�م إلى مرتكبي 
الجرائم، فتقل قيمته ومكانته الاجتماعية التي كان يحظى بها قبل توجيه التهمة إليه، 
فإذا لم تثبت التهمة عليه فإنه يجب أن يزال ما لحقه بس�ببها من ضرر،فرد له اعتباره 

ويبين صفاء ساحته من الاتهام أمام الناس.
)1( السيوطي، الأشباه والنظائر 83.

)٢( الإمام مالك، الموطأ ٧45 باب القضاء في المرفق، وصححه الألباني في إرواء الغليل 4٠8/3.
)3( ابن نجيم، الأشباه والنظائر 85 .
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ويدل لتأكيد هذا الحق أقوال الرسول < وتطبيقاته العملية،ومن ذلك ما رواه 
علقم�ة بن وائل عن أبيه أن ام�رأة خرجت على عهد النبي < تريد الصلاة فتلقاها 
رج�ل فتجللها فقى حاجته منه�ا، فصاحت وانطلق، فمر عليها رجل فقالت: إن 
ذاك فع�ل بي كذا وكذا، ومرت عصابة م�ن المهاجرين فقالت: إن ذلك الرجل فعل 
بي كذا وكذا، فانطلقوا فأخذوا الرجل الذي ظنت أنه وقع عليها فأتوها به، فقالت: 
نع�م ه�و هذا، فأتوا ب�ه النبي < فلما أمر به ق�ام صاحبها الذي وق�ع عليها، فقال: 
ي�ا رس�ول الل أنا صاحبها، فقال له�ا »اذهبي فقد غفر الل ل�ك«، وقال للرجل قولاً 
حسناً، قال أبو داود يعني الرجل المأخوذ، وقال للرجل الذي وقع عليها »ارجموه«، 

فقال، لقد تاب توبة لو تابها أهل المدينة لقبل منهم« )1(.

فقد قال < للرجل الذي ظهرت براءته قولاً حسنا أمام الناس تطييباً لخاطره 
ورفعاً لمعنويته، فهو نوع من رد الاعتبار بالمصطلح الحديث.

أم�ا إذا اقترف الإنس�ان ما يوجب إيق�اع العقوبة عليه،فإنه قد أباح لنفس�ه أن 
يق�ع عليه�ا الرر،ومن هنا فلا وجه لتزكيته أو تعويضه ما لم يتب ويعد إلى رش�ده 
وصلاح�ه ف�إن ع�اد إلى رش�ده وصلح حال�ه، وتوف�رت شروط رجوع�ه إلى صفة 
ال�براءة الت�ي كان عليها من قب�ل، كان من حقه أيضاً أن يحظى به�ذا الحق المعبر عنه 

برد الاعتبار .

ولم يكن رد الاعتبار متداولاً بهذا المصطلح لدى الفقهاء القدامى وإنما هو من 
المصطلحات الحديثة ولعل أقرب شيء إليه في التعبر القرآني ما جاء في سورة النور 
ذِينَ يَرْمُونَ الْمُحْصَناَتِ  من قبول ش�هادة القاذف إذا تاب، وذلك في قوله تعالى : وَالَّه
ئِكَ  ثُمَّه لَمْ يَأْتُوا بأَِرْبَعَةِ شُهَدَاءَ فَاجْلِدُوهُمْ ثَمَانيَِن جَلْدَةً وَلَا تَقْبَلُوا لَهمُْ شَهَادَةً أَبَدًا وَأُولَٰ
لكَِ وَأَصْلَحُ�وا فَإنَِّه اللَّهَ غَفُورٌ رَحِيمٌ  ذِينَ تَابُوا مِنْ بَعْدِ ذَٰ هُ�مُ الْفَاسِ�قُونَ ﴿4﴾ إلِاَّه الَّه

﴿5﴾﴾ )النور(.

)1( أب�و داوود، 54٢/4 برق�م 43٧٩ الترمذي 4/ 46 برقم 1454 وقال :هذا حديث حس�ن 
غريب صحيح
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وبتعبر آخر : رجوع العدالة للمس�لم بعد انتفائها عنه، أي أن الإنس�ان الذي 
اتص�ف بما يمنع قبول ش�هادته ينتفي عن�ه ذلك الوصف، فيصبح مقبول الش�هادة 
كغ�ره من العدول، وق�د كان كلام الفقهاء من المذاهب الأربعة يدور حول مفهوم 

الآية بهذا الاعتبار، والذي عليه جمهورهم)1(

أن القاذف إذا تاب قبلت شهادته، وأن رد شهادته أصلًا إنما كان بسبب الفسق 
فإذا زال الفس�ق بالتوبة قبلت الش�هادة، س�واء كان ذلك قبل تنفيذ العقوبة عليه أو 
بعد تنفيذها، وصورة توبته أن يصلح ويحسن حاله ويترك العودة إلى ما يخرم مروءته 

فهذا هو الأصل القرآني للحق في الاعتبار للمتهم بهذا المفهوم .

أم�ا في الأنظم�ة الحديثة ف�إن المفهوم في ظاهره أوس�ع من حيث تن�وع الأمثلة 
والوقائ�ع الت�ي تس�لب الاعتب�ار وإن كان�ت ترج�ع إلى الأصل الق�رآني في الحقيقة 
ويتض�ح ذل�ك بذكر بعض التعريفات لرد الاعتبار عن�د بعض علماء القانون، ومن 

تلك التعريفات :

1 �  أن�ه : » إعادة وضع الإنس�ان في مجتمعه م�ن جديد وكأن صحيفته بيضاء لم 
تمس« )٢(.

٢ �  أن�ه : » إزال�ة حكم الإدانة بالنس�بة للمس�تقبل على وج�ه تنقضي معه جميع 
الآث�ار ويصب�ح المحك�وم عليه ابتداء م�ن رد اعتباره في مركز من لم تس�بق 

إدانته« )3(.

3 �  أن�ه : » مح�و الآثار الجنائي�ة التي تترتب على المحكوم علي�ه بالجزاء الجنائي 
والت�ي تتمث�ل في الانتقاص من حقوقه وحريته وحرمانه من الاش�تغال في 
أعمال معينة أو السفر أو ممارسة بعض الحقوق العامة حسب الأحوال«)4(.

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن 1٢/1٢٩.
)٢( المرصفاوي، حسن صادق، رد الاعتبار للمجرم التائب في الدول العربية ٢٩.

)3( الشواربي، عبدالمجيد، التنفيذ الجنائي في ضوء القضاء والفقه ٧8.
)4( خر، عبدالفتاح، رد الاعتبار الجنائي في المملكة العربية السعودية،4.
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فرد الاعتبار في التعريفات المذكورة عبر عنه تارة بإعادة وضع الإنس�ان إلى ما 
كان عليه، وتارة بإزالة حكم الإدانة، وتارة أخرى بمحو الآثار الجنائية، وكل ذلك 

لا يخرجه عن كونه رداً لصفة العدالة والاستقامة إلى من انتفت عنه من قبل .

فم�ن محاس�ن الشريع�ة أن منحت المته�م الح�ق في رد الاعتبار ل�ه وإعادته إلى 
مجتمعه كإنس�ان صالح س�واء كانت التهمة الموجهة إليه ثابت�ة وواقعة في الحقيقة أم 

كانت مجرد ادعاء و اتهام ثبت عدم صدقه وبراءة المتهم منه .

5 . 3  حق المتهم في الاستعانة بمحامٍ في الدعوى الجنائية 

5 . 3 . 1  مشروعية الحق 
أم�ا اس�تعانة المته�م بمن يداف�ع عنه ف�لا نعلم في�ما اطلعنا عليه م�ن نصوص 
الشريع�ة، ولا م�ن أقوال الأئم�ة المجتهدين م�ا فيه تصريح صري�ح بحظر ذلك أو 
بإباحت�ه، كما لم يتع�رض الفقهاء القدام�ى المهتمون بأحكام القض�اء وأدب القضاة 

لعملية الدفاع وتنظيمها وهل جرى العمل بطلب المتهم من يدافع عنه أم لا؟.
وذلك ربما يعود إلى أن مجالس القضاء في العهود الإسلامية كانت مجالس علنية 
حافلة يغش�اها كبار أهل العلم والفقه في البلد ويش�كل وجود هؤلاء � في الغالب � 

رقابة فقهية أمينة تساعد القاضي على أن يقضي بالعدل.
أما في العصر الحديث فقد تش�ابكت المصالح وتع�ددت المنازعات وتعقدت، 
وكث�رت اللوائح والنظم، فأصبحت الحاجة قائمة إلى إيجاد آلية تس�اعد الخصوم في 
المحاكم على تجهيز دفاعهم وترتيب حججهم وتنس�يق مس�تنداتهم، ولا يتأتى ذلك 

إلا من قبل من يفقه النظم واللوائح المعمول بها . 
لا س�يما أن م�ن الن�اس من يعجز ع�ن مباشرة الخصومة بنفس�ه أو تش�ق عليه 
مباشرته�ا، ومنه�م يأنف من مباشرة بعض الخصوم�ات، كل ذلك يؤكد الحاجة إلى 
توكيل من ينوب أو يس�اعد في تس�هيل تل�ك الإجراءات ليصل الح�ق إلى صاحبه، 

وهذا النوع من الوكالة هو ما يعرف في عصرنا الحاضر بالمحاماة . 
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ولم�ا كان ه�ذا المصطلح غر معروف في الفقه الإس�لامي قدي�مًا وإنما المعروف 
مصطل�ح » الوكالة »، وكان ظهوره مقترناً بتطبيق القوانين الوضعية المعاصرة، كان 
لبعض الفقهاء المعاصرين تحفظ على جواز هذه المهنة وعلى قبولها بعجرها وبجرها، 
كما كان لكثر منهم موقف أكثر تفهمًا لحكمها وتعقلًا لأهميتها إذا استخدمت ضمن 
الوس�ائل الت�ي تكون له�ا أحكام مقاصده�ا، وهذا هو الاتجاه الس�ائد ب�ين الفقهاء 
المعاصرين حيث أيدته المجامع الفقهية ولجان الفتوى مس�تندة في ذلك إلى جملة من 
عل�وم الأدل�ة النصية والوقائع العملية من جه�ة و معتبرين في تصنيفها أنها نوع من 

الوكالة المعروفة في الفقه الإسلامي من جهة أخرى )1(.

ومن الأدلة التي يستأنس بها لتأصيل المحاماة ما يأتي :

1� قوله تعالى حكاية عن موس�ى : » قال رب إني قتلت منهم نفس�اً فأخاف أن 
يقتل�ون، وأخي هارون هو أفصح مني لس�اناً فأرس�له معي ردءاً يصدقني 

إني أخاف أن يكذبون« )٢(.

ووجه الاستدلال من الآية الكريمة أن طلب موسى عليه السلام الاستعانة   
بأخي�ه ليس للقت�ال أو الحماية وإنما كان للدفاع عنه عن�د تكذيبهم له، ففيه 

مشروعية الدفاع عن الغر.

  ق�ال القرطب�ي معلقاً ع�لى قوله  »إني أخاف أن يكذب�ون« : ) إذا لم يكن لي 
وزير ولا معين لأنهم لا يكادون يفقهون عني وقال الل عز وجل : »سنشد 

عضدك بأخيك » أي نقويك به ( )3( .

)1( م�ن ذلك على س�بيل المث�ال: فتوى اللجن�ة الدائمة للبح�وث العلمية والإفت�اء في المملكة 
العربية الس�عودية رقم 353٢ بتاريخ 14٠1/3/18 ه� ، والفتوى رقم ٢٢٠3٩ بتاريخ 
4/ 8 / 14٢٢ ه� ، وانظر فتاوى مصطفى الزرقاء  38٠ ، وفتاوى الش�يخ محمد الصالح 
العثيمين  ٧٠4/٢ وبحث أحمد بن عبد العزيز المبارك، النظام القضائي في الإسلام  1٧٧.

)٢( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، ٢٠4/13.
)3( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن، 36/6 و 3٧.
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ثْ�مِ  الْإِ عَ�لَى  تَعَاوَنُ�وا  وَالتَّهقْ�وَىٰ وَلَا  الْ�بِرِّ  عَ�لَى  تع�الى :﴿وَتَعَاوَنُ�وا  ٢� قول�ه 
وَالْعُدْوَانِ ...﴿٢﴾﴾ )المائدة( .

ووج�ه الدلال�ة م�ن الآية أن الل تع�الى أمر بعم�وم التعاون ع�لى البر وهو   
يش�مل ما يحب�ه الل ويرضاه من الأفعال والأقوال س�واء كانت من حقوق 
الل أو من حقوق العباد ويش�مل تعاون الوكيل مع موكله س�واء كان ذلك 
في خصوم�ة أو في غره�ا م�ن الأمور المباحة، ق�ال القرطب�ي: » والتعاون 
ع�لى البر والتقوى يكون بوج�وه، فواجب على العالم أن يعين الناس بعلمه 
فيعلمه�م، ويعينه�م الغني بماله، والش�جاع بش�جاعته في س�بيل الل، وأن 

يكون المسلمون متظاهرين كاليد الواحدة«)1(.

3 �  عموم الأحاديث الآمرة بنصر المظلوم وإعانة الأخ لأخيه، ومنها:

أ � م�ا رواه أن�س � رضي الل عنه � قال : قال رس�ول الل <: » انصر أخاك 
ظالماً أو مظلوماً، قالوا : يا رسول الل هذا ننصره مظلوماً فكيف ننصره 

ظالماً ؟ قال: تأخذ فوق يديه«)٢(.

ب � ما رواه البراء بن عازب � رضي الل عنه � قال: » أمرنا رس�ول الل < 
بس�بع ونهانا عن س�بع فذكر عي�ادة المريض و اتباع الجنائز وتش�ميت 
العاطس ورد السلام ونصر المظلوم وإجابة الداعي وإبرار القسم «)3(.

ج  �  م�ا رواه أب�و موس�ى � رضي الل عن�ه � ع�ن النبي < ق�ال : » المؤمن 
للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا، وشبك بين أصابعه«)4( .

)1( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن 13/ ٢٠4.
)٢( القرطبي، الجامع لأحكام القرآن 6/ 36و3٧.

)3( صحيح البخاري مع الفتح 5/ 118 برقم ٢444.
)4( المرجع السابق برقم 544٢.
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ق�ال الحاف�ظ ابن حج�ر � رحم�ه الل � معلقاً على ق�ول البخ�اري »باب نصر   
المظلوم« : ) هو فرض كفاية، وهو عام في المظلومين، وكذلك في الناصرين، 

بناء على أن فرض الكفاية مخاطب به الجميع وهو الراجح ()1(.

4_ كما تمس�ك كث�ر من الباحث�ين في موض�وع الوكالة والخصوم�ة »المحاماة« 
بالاحتج�اج بحديث أم س�لمة � رضي الل عنها � المش�هور وهو قوله <: 
» إنك�م تختصم�ون إلي ولع�ل بعضكم أن يكون ألح�ن في حجته من بعض 
فأق�ضي ل�ه على نحو ما أس�مع منه، ومن قطعت له من حق أخيه ش�يئاً فلا 

يأخذه، فإنما أقطع له به قطعة من النار « )٢(.

ووج�ه الاستش�هاد به�ذا الحدي�ث ما فيه م�ن الإش�ارة إلى أهمي�ة الفصاحة في 
الحج�ة، ومن تأث�ر ذلك في الحكم، ف�إذا كان المتهم عيياً فإن اس�تعانته بمن يفصح 
ل�ه ع�ن الحجة ويبلغها أمام القضاء س�بب قوي في وصول حق�ه إليه، فيكون عمل 
المحام�ي لا ضر فيه إذا س�لك الطرق الس�ليمة للوصول إلى اله�دف، أما إذا نكب 
الطري�ق الصحيح وجادل ع�ن الباطل فإن ذلك يدخله في ب�اب التعاون على الإثم 

والعدوان .

وإذا عرفن�ا أن الشريع�ة الإس�لامية ته�دف إلى تحقيق مصالح العباد والتيس�ر 
عليه�م ورف�ع الح�رج عنه�م، وأن التفاوت ب�ين المتخاصمين في المعرف�ة وفي البيان 
والحج�ة أم�ر واق�ع لا ت�كاد تخلو من�ه خصوم�ة، وأن م�ن الناس من يح�ول بعض 
الأسباب دون مباشرته للخصومة، لكونه لا يحسنها بنفسه أو لكونه ممن يربأ بنفسه 
ع�ن مباشرة بع�ض الخصوم�ات والمش�اجرات، أو لانش�غاله بأم�ور ضرورية من 
ضروريات الحياة، لا سيما أن المتهم قد يكون امرأة يمنعها الحياء وتكوينها الفطري 

أن تغشى مجالس القضاء . 

)1( فتح الباري، 5/11٩.
)٢( البخ�اري ومس�لم واللفظ لمس�لم، صحيح البخ�اري مع الفت�ح 184/13 برقم ٧181، 

صحيح مسلم مع شرح النووي ٢45/1٢ برقم 1٧13.
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فاس�تعانة المتهم بمس�اعد للدف�اع صافي الذه�ن لا يكدر صف�اء ذهنه  خوف 
ولا قل�ق أمر مشروع ليتمكن المتهم بمس�اعدة محاميه هذا م�ن معرفة حقيقة التهمة 
الموجهة إليه، والحكم الشرعي المتعلق بها، وأدلة الاتهام وقوتها من ضعفها، والأدلة 
الواقعي�ة الدارئة لها وكيفية اس�تعمالها، ولكي لا يقع الق�اضي تحت تأثر حجة أحد 
الخصم�ين وعِ�يِّ الآخ�ر وبالتالي ف�إن حق الدفاع ح�ق أصيل ثابت للمته�م، له أن 

يمارسه بنفسه وله أن يفوضه لغره، وعلى القاضي أن يمكنه من ذلك.

ولع�ل ه�ذا الحق يترجح أكثر في القضايا الجنائية س�واء في جرائم الحدود التي 
تكون من حق الل تعالى أو مشتركة بين حق الل وحقوق العباد. 

كما أنه في النظم الإجرائية المعاصرة يواجه المتهم خصمًا ألحن وأبلغ بحجته منه 
بدون شك، وهو النيابة أو الادعاء العام، فهو أحوج ما يكون إلى من يعينه على بسط 
أدلته، ودحض أدلة اتهامه. ولكن هل يس�مح له باتخاذ المحامي في مرحلة التحقيق 
أو لا يس�مح له بذلك إلا في مرحلة المحاكمة فقط؟. ذلك ما س�يكون الجواب عنه 

في المطلب الآتي .

5 . 3 . 2  استعمال الحق وأهميته  

إذا اعتبرت مسألة المحاماة اجتهادية وترجحت مشروعية اتخاذ المحامي، فلعل 
الأصلح للمتهم والأولى لتحقيق جوانب الدعوى المختلفة أن يرافق المحامي موكله 
في المرحلت�ين � مرحل�ة التحقي�ق ومرحل�ة المحاكمة � ، وذلك لأن من مس�تلزمات 

الدفاع أن يحاط المتهم علمًا بالواقعة المسندة إليه والأدلة المتوفرة ضده .

ووج�ود م�ن يعينه ع�لى فهم ما أس�ند إليه وينبهه ع�لى ماله وم�ا عليه في ذلك 
ويس�اعده في دح�ض أدلة الاته�ام وتجميع أدلة النف�ي... أمر له كث�ر من الجوانب 
الايجابي�ة الت�ي تجعل من المرج�ح أن يؤذن للمته�م بالاس�تعانة بالمحامي من لحظة 
مواجهت�ه بالاته�ام، إلا أن رج�ال الضبط الجنائي غ�ر ملزمين بالس�ماح للمحامي 
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بالحضور في مرحلة جمع الاستدلالات، كما أنه ليس له أن ينوب عن موكله في هذه 
المرحلة في الإجابة، وليس له الحق في الاعتراض على الأسئلة مثلًا )1(.

وه�ذا كل�ه لا يعني عدم حق موكل�ه في الاتصال به أثناء ف�ترة التوقيف بل إن 
المحامي إذا ظهر له أن موكله قد تم توقيفه في مكان غر مخصص للتوقيف أو حدث 
ل�ه إيذاء جس�دي أو معن�وي .. كان له الحق في أن يس�لك طري�ق التظلم مما حدث 

لموكله .

ك�ما أن للمته�م الح�ق في الاس�تعانة بمحامي�ه في مرحل�ة التحقي�ق بأن يحر 
التحقي�ق ويراقب س�ره ويتأكد من س�لامة الإجراءات التي يعام�ل بها موكله من 
حي�ث الإكراه أو التأثر على إرادته بش�كل أو بآخر ومن حيث الأذى الجس�دي أو 
المعن�وي، أو أي معامل�ة مهين�ة للكرامة، ك�ما أن له الحق في الاط�لاع على الأوراق 
المتضمنة لنتائج التحقيق، وله الحق في إبداء ملاحظاته على ش�هادة الش�هود وفي أن 
يطال�ب المحقق بتوجيه أس�ئلة ما إلى الش�اهد ليتبين بها بعض النق�اط الغامضة على 

سبيل المثال .

ومن فوائد حضور الوكيل في هذه المرحلة أنه يبعث الهدوء والطمأنينة في نفس 
المتهم كما أنه قد يؤدي إلى كشف بعض الأمور التي تفيد المتهم )٢(.

أما في مرحلة المحاكمة فإن حق المتهم في المحامي متأكد ومتنوع، فمن حقه :

1� أن يتأكد محاميه من الاختصاص المحل بالدعوى .

٢� أن يتأكد محاميه من عدم بطلان صحيفة الدعوى .

3 � أن ين�وب عن�ه في تقدي�م دفاعه إذا كانت الجريمة الت�ي هي محل التهمة من 
الجرائم الصغرة .

)1( الألفي، محمد عبدالحميد، الحماية القانونية للمحامي وحضوره في القضايا الجنائية، ٩4.
)٢( الترك�ماني، عدن�ان خالد، الإج�راءات الجزائي�ة الإس�لامية وتطبيقاتها في المملك�ة العربية 

السعودية 15٩.
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4� أن يجي�ب عن�ه في حال�ة حضورهما مع�اً إذا كانت الجريم�ة توجب حضور 
المتهم نفسه .

5 � أن يتأكد من أن الحكم الصادر قد اس�تكمل الشروط، كالنطق به في جلس�ة 
علنية، وكتسبيبه مثلًا .

6� أن يطلب له تمييز الحكم الصادر ضده خلال الفترة التي يحددها النظام .

٧� المطالبة بالإفراج عن موكله في الحال إذا كان في حالة توقيف وصدر الحكم 
بعدم إدانته، أو كان الحكم بعقوبة لا يقتضي تنفيذها السجن، أو كانت مدة 

التوقيف قد استغرقت مدة السجن المحكوم بها .

8 � أن يطال�ب بالتعوي�ض لموكل�ه في حال�ة إصابت�ه ب�رر لا يس�تحقه أثن�اء 
المحاكمة، أو في حالة ما إذا زادت مدة التوقيف عن مدة الس�جن المحكوم 

بها أو غر ذلك مما يستدعي التعويض )1(.

)1( المرجع السابق
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الفصل السادس
حقوق المجني عليه )الضحية(
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6 . حقوق المجني عليه )الضحية(

6 . 1 حقوق المجني عليه )الضحية( في الشريعة الإسلامية

6 . 1 . 1 مفهوم المجني عليه ) الضحية ( 
أولاً : تعريف المجني عليه  

1 ـ التعريف اللغوي  

والجناية  في الأصل اللغوي مش�تقة من جنى الشيء يجنيه بمعنى اكتس�به، يقال 
جنى الثمرة يجنيها إذا تناولها من الشجرة والتقطها ويقال لكل شيء أخذ من شجرة: 

قد جني و اجتني، ومنه قول الراجزي : » إنك لا تجني من الشوك العنب«.

وقد اس�تعملت الجناي�ة بمعنى الذنب والج�رم وما يفعله الإنس�ان مما يوجب 
عليه العقاب والقصاص )1(.

ويعت�بر مصطل�ح المجن�ي عليه م�ن المصطلح�ات الش�ائعة في عل�م الجنايات 
والكلم�ة اس�م مفعول م�ن الفعل جنى، وذل�ك أن الطرف الذي أوق�ع الجناية هو 
الفاع�ل، فأطل�ق عليه »الجاني« بصيغة اس�م الفاع�ل، والطرف ال�ذي وقعت عليه 

الجناية هو المفعول به وأطلق عليه »المجني عليه« بصيغة اسم المفعول .
2 ـ التعريف الاصطلاحي  

الجناية في الاصطلاح الفقهي العام » اس�م لفعل محرم شرعاً » سواء وقع ذلك 
الفعل على نفس أو مال أو غرهما، وقد جرى الفقهاء على إطلاق اس�م الجناية على 
الأفعال الواقعة على نفس الإنس�ان أو أطرافه كالقتل والجرح ونحوهما، أي أنها في 

الاصطلاح الخاص عبارة عن » التعدي الواقع على النفس أو الأطراف«)٢(. 

)1( ابن منظور، لسان العرب، مرجع سابق 154/14 � 156.
)٢( الكاساني، بدائع الصنائع ٧/٢33.
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ثانياً: تعريف الضحية  
1ـ تعريف الضحية لغة  

يُطلق لفظ الضحية في الأصل اللغوي على الش�اة التي تذبح في وقت الضحى 
ومنه سمي عيد الأضحى لأن فيه صلاة وذبحاً في وقت الضحى.

جاء في المصباح »وضحى تضحية إذا ذبح الأضحية وقت الضحى، هذا أصله 
ثم كثر حتى قيل ضحى في أي وقت كان من أيام التشريق ...« )1(.

2 ـ  تعريف الضحية اصطلاحاً  

أم�ا مصطل�ح كلمة »الضحي�ة« فكانت تش�ر في الثقافات القديم�ة إلى تقديم 
القراب�ين بإزه�اق روح إنس�ان أو حي�وان لإرض�اء الآله�ة. وبع�د ن�زول الشريعة 
الإس�لامية اس�تقر المفه�وم فيها بمعن�ى تقديم القربان لل س�بحانه وتع�الى في زمان 

مخصوص بحيوان معين )٢(.

إلا أن المصطل�ح تط�ور في الثقاف�ة المعاصرة ليحمل مدل�ولاً آخر، حيث أصبح 
م�ن المأل�وف أن ترد كلمة ضحي�ة في كثر من المضامين بمعنى الش�خص المترر أو 
الجماعة المتررة، فنجد كلمة »ضحية« تحمل معنى ما تضاف إليه، وهذه الإضافة هي 
التي تميز ما كان بفعل الإنس�ان عما لم يكن بفعل�ه كقولهم: ضحايا السرطان، ضحايا 
الإعص�ار، ضحايا الزلازل، ضحايا الح�وادث المرورية، ضحايا الإرهاب .. وهكذا 
تط�ور مفه�وم الضحية مع تطور الطريقة التي يفكر بها الإنس�ان في كل زمان ومكان 

حتى أصبح لعبارة الضحية في هذا العصر مفاهيم أوسع مما كانت عليه من قبل)3(.

والمتتبع لأبحاث علماء علم الإجرام، وعلماء علم الضحايا، يجد أن علماء علم 
الإج�رام يقصرون أبحاثه�م على الأضرار الت�ي تكون ناجمة عن الأنش�طة البشرية 

)1(  المقري، أحمد الفيومي، مرجع سابق، ص136.
)٢( الكاساني، بدائع الصنائع، 61/5.

)3( البشرى، علم ضحايا الجريمة وتطبيقاته في الدول العربية، ص33.
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المخالفة للقانون، أي الأضرار التي تكون بس�بب فعل الإنس�ان، بينما يجد أن علماء 
عل�م الضحاي�ا لا يقتصرون على نوع هذا النوع من الرر بل يتوس�عون في مفهوم 
الضحي�ة ليش�تمل الأضرار الناجمة ع�ن الك�وارث والأزمات، كضحاي�ا الزلازل 

والفيضانات، وضحايا الأوبئة وما إلى ذلك)1(.

6 . 1 . 2 حق المجني عليه في تطبيق العقوبة البدنية على الجاني 
المتتبع لأحكام الشريعة الإسلامية يجد أنها لم تهمل حقاً من حقوق الإنسان إلا 
وقد حمته، ولم تترك ضرراً يس�تحق الج�بر إلا جبرته، لا فرق في ذلك بين ما كان من 
الرر ناش�ئاً بس�بب فعل إنس�ان متحمل للمسؤولية أو إنس�ان قاصر عنها أو كان 

الفاعل مجهولاً.
كما يجد أن هذه الحماية التي يوليها الإس�لام للإنسان عامة تشمل الحماية المادية 
والحماية المعنوية، وهو بذلك أرس�ى منهجاً ش�املًا وصالحاً لكل زمان ومكان، من 

شأنه أن يحقق الحياة الآمنة والعلاقات الإنسانية العادلة لجميع أفراد المجتمع.
ويتجلى ذل�ك في تقريره لضمان حقوق متنوعة للمجني عليه )الضحية( ولعل 
م�ن أهم الحقوق التي تضمنتها الشريعة الإس�لامية لمصلح�ة المجني عليه هو ذلك 
الحق المع�روف بحق القصاص،حيث تمث�ل فيه تكريم التشريع الجنائي الإس�لامي 
للإنسان وحرصه على صيانة حقوقه أمام أي اعتداء يتصور تعرضه له، فالقصاص 
م�ن حي�ث المعنى هو المس�اواة ب�ين الجريم�ة والعقوب�ة، ومن حي�ث المضمون،هو 
العقوب�ة المق�درة التي ثبت�ت مشروعيتها بالكت�اب وبالس�نة والإجماع)٢(،وفيه مزايا 

كثرة لا توجد في غره من العقوبات منها:
1� أنه جزاء وفاق للجريمة التي هي اعتداء متعمد، فكان من العدالة أن يؤخذ 
الج�اني بمث�ل فعله، وليس من المعقول أن يفقد أب ولده ويرى قاتله يروح 
ويغدو بين الناس، وهو قد حرم رؤية ولده، كما أنه ليس من المعقول أيضاً 

)1(  المرجع السابق، ص4٧.
)٢( القرطبي،الجامع لاحكام القرآن ٢/1٩3.
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أن يفق�أ رجل عين رجل آخر، ثم يراه يس�ر بين الن�اس بعينين مبصرتين. 
وإذا قيل إن القصاص عقوبة غليظة في كلتا الحالتين، فإنا نقول إن الجريمة 
أغل�ظ من ذلك حيث وقعت ظل�مًا وعدواناً بغر حق، بينما العقوبة وقعت 
بحق، ولا يجوز التفكر بالرحمة بالجاني دون التفكر في الرحمة بالمجني عليه 
وبالمجتمع بأسره الذي تعتبر العقوبة حماية له، ولا بيان أبلغ من بيان الحق 
س�بحانه وتعالى بقوله:﴿وَلَكُ�مْ فِي الْقِصَاصِ حَيَاةٌ يَ�ا أُولِي الْألَْبَابِ لَعَلَّهكُمْ 

تَتَّهقُونَ ﴿1٧٩﴾﴾ )البقرة(.

٢� أن إيق�اع عقوب�ة واحدة على فرد واحد يردع أع�داداً لا يعلمها إلا الل تعالى 
ممن قد تس�ول لهم نفوس�هم الإقدام ع�لى ذلك الاعتداء، حيث يس�تقر في 
نف�وس الأفراد أن الجزاء ينتظرهم م�ن جنس ما يقدمون عليه طال الزمان 
أو قصر)1(. فإذا شعر المجرم أنه لا فكاك له من إنزال العقوبة به، وأن الفرار 
يجعله مشرداً دائمًا، وأنه لن يغيب عن أعين المتعقبين له ... كل ذلك يمنعه 
م�ن ارتكاب الجريم�ة، وإذا  ارتكبها ونزل به العقاب فإنه يقبله مطمئناً إلى 
عدالته، لأنه جزاء ما جنت يداه، ولأنه حكم الل تعالى فيه الذي هو أحكم 

الحاكمين)٢(.

أن�ه لا يتم ش�فاء غي�ظ المجني علي�ه إلا بتمكينه من أن يصن�ع بالجاني مثل   �3
م�ا صنع به فلا يش�فيه الس�جن مهما ط�ال زمنه ولا الجلد مه�ما كثر عدده، 
ولا غرام�ة مه�ما كان مبلغه�ا، وإنما يش�فيه التمكين من ه�ذا الحق، ثم هو 
بع�د ذلك يعفو عن طواعية وقناعة أو يقتص، ومما يؤكد ملاءمة هذا الحق 
للنفس البشرية وتقليله من الجرائم انتشار الإقدام على القتل والتساهل في 

الدماء في كثر من المجتمعات التي عطلت هذه العقوبة)3(.

)1( الفقي، عادل محمد ٧٠.
)٢( المرجع السابق، وانظر أبوزهرة، الجريمة والعقوبة في الإسلام، ص45.

)3( الركبان،عبدالل بن عل، القصاص في النفس ٢1.
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6 . 1 . 3 حق المجني عليه في التعويض )الدية(  

في حال�ة الع�دول ع�ن العقوبة البدنية س�واء أكان ذلك بس�بب العفو في حالة 
الجناية العمدية أم كان بس�بب تخلف العمد الجنائي من أصله، تكون العقوبة مادية 

وسمي في الفقه الإسلامي »الدية«.

وأص�ل الدية في اللغ�ة العربية من ودى القاتل القتيل يدي�ه دية إذا أعطى وليه 
المال الذي هو بدل النفس، وفاؤها محذوفة والهاء عوض)1(.

وفي اصط�لاح الفقهاء »اس�م للمال الذي هو يدل النف�س أو الطرف«)٢(. وقد 
ق�ررت الشريع�ة الإس�لامية قواعد الدي�ة كمقابل م�الي يجبر الرر ال�ذي يصيب 
ضحاي�ا الاعت�داء ع�لى النفس في الحالات الس�الفة، س�واء أكان مرتك�ب الجريمة 

معروفاً أو مجهولاً، موسراً أو معسراً. 

فإذا كان الجاني معروفاً وقادراً على دفع الدية وجب عليه دفعها، س�واء أكانت 
الدي�ة ناش�ئة ع�ن قتل عمد أو عن ش�به عمد أو عن خطأ فالتعوي�ض لازم في جميع 
الأح�وال، وإن�ما يكون اختلاف الأمر في ن�وع المال ومقداره، وفي م�ن يلزمه دفعه، 
ومن حكمة الشريعة ومراعاتها للحقوق أن فرقت بين دية العمد في حالة العفو عن 

القصاص( فجعلتها في مال الجاني دون العاقلة.

أم�ا دية الخطأ فجعلتها على العاقلة، وكذلك دية ش�به العمد عند جمهور فقهاء 
الشريعة)3(.

ويعتبر تحميل الدية للعاقلة استثناء من القاعدة الشرعية العامة ﴿أَلاَّه تَزِرُ وَازِرَةٌ 
وِزْرَ أُخْ�رَىٰ ﴿38﴾﴾ )النج�م(  وذل�ك أن مراع�اة حقوق الجن�اة وحقوق المجني 
عليهم وظروفهم هي التي س�وغت هذا الاستثناء وجعلت الأخذ به محققاً للعدالة 

)1( المقري، مرجع سابق ٢5٠.
)٢( الشربيني، مغنى المحتاج، 53/4.

)3( ابن قدامة، المقنع 3٧613/3.
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والمس�اواة، وضامن�اً للحصول على الحقوق، أي أنه يحقق المس�اواة في تنفيذ العقوبة 
ع�لى جميع الجن�اة، ويحقق المس�اواة في إيصال التعوي�ض إلى المجن�ي عليهم في جميع 
الح�الات حالة غنى الجاني وحالة فقره، وحال�ة المعرفة به وحال الجهل به، ويتضح 

ذلك في المبررين الآتيين:
المبرر الأول: أن لو طبقنا مبدأ »شخصية المسؤولية« في هذه الحالة لكانت النتيجة أن 
تنف�ذ العقوبة على الأغنياء، ولم تنفذ على الفقراء، وينتج عن ذلك أن يحصل 
المنجي عليه أو وليه على الدية كاملة في حالة كون الجاني غنياً، وعلى بعضها 
في حال�ة كونه متوس�ط الحال، أم�ا إذا كان الجاني فق�راً فلا يحصل صاحب 
الح�ق على شيء من الدية، وهذا يتنافى م�ع تحقيق العدالة بين الجناة من جهة 

وبين المجني عليهم من جهة أخرى)1(.
الم�برر الث�اني: أن الدي�ة حق مالي للمجني علي�ه أو وليه وقد روع�ي في  تقديرها أن 
تكون تعويضاً عادلاً عن الجريمة، ولو أخذنا بالقاعدة »شخصية المسؤولية« 
وتحم�ل الجاني الدية وح�ده لحرم كثر من المجني عليه�م من وصول  الدية 
إليه�م، لأن مقداره�ا يعتبر ثروة كبرة يش�ق دفعها من ط�رف فرد واحد أو 
يتعذر في الغالب، فكان الأخذ بالاستثناء المذكور هو الضمان الوحيد الذي 

يضمن وصول الحقوق المقررة إلى مستحقيها)٢(.
وإذا وقع�ت الجناي�ة وكان الج�اني مجه�ولاً وتع�ذر تطبي�ق نظام القس�امة التي 
بموجبه�ا يت�م التعويض بدف�ع الدية عند بع�ض فقهاء الإس�لام )3( أو كان معلوماً 
ولكنه معسر أولا عاقلة له أو كانت عاقلته معسرة فإن الدولة في النظام الإس�لامي 
تضمن التعويض من بيت المال كي لا يذهب هدراً في ظل الإسلام، وهذا ما ذهب 

إليه جمهور الفقهاء)4( مستدلين بما يل:
)1( عودة، عبدالقادر، التشريع الجنائي الإسلامي مقارناً بالقانون الوضعي 6٧4/1.

)٢( الفقي، مرجع سابق، ص٩٠.
)3( ابن حجر، فتح الباري، ٢45/1٢.

)4( المرجع السابق.
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1� أن النبي < دفع دية الأنصاري الذي قتل بين اليهود من بيت المال)1(.

٢� أن عم�ر رضي الل عن�ه ودى رج�لًا قتل في زحام من بيت المال، وقد أش�ار 
إليه بذلك عل بن أبي طالب رضي الل عنه بقولته المش�ورة »لا يبطل دم في 

الإسلام«.

3� القياس على المراث، لأن من لا وارث له يؤول ماله إلى بيت المال، والقاعدة 
أن الغرم بالغنم، فيكون التعويض تبعة على بيت المال بهذا الاعتبار)٢(.

يمكننا أن نستخلص مما تقدم أهم الحقائق التي أرساها الفقه الإسلامي لضمان 
حق المجني عليه في الحصول على التعويض وهي:

�  أن الإس�لام لا يترك دماً يذهب هدراً، فإذا اس�تحال على المجني عليه أو على 
أسرته الحصول على التعويض من الجاني أو من عائلته، فإن بيت المال يضمن 

له هذا التعويض.

� أن التنظي�م الإس�لامي يحق�ق أس�مى مع�اني التكاف�ل الاجتماع�ي بدرجات�ه 
المختلفة: فنجد أولاً عاقلة الجاني تتضامن لدفع الدية عنه، ونجد ثانياً تضامناً 
اجتماعياً على مستوى أوسع وأرحب عند تطبيق نظام القسامة، ونجد أخراً 
تكافلًا اجتماعياً يتم على مس�توى المجتمع ككل عند دفع الدية من بيت مال 

المسلمين.

� أن الإس�لام قد حقق للمجن�ي عليه ولأولياء دمه إرض�اءً معنوياً ومادياً بعد 
وق�وع الجريمة. فقد جع�ل طلب القصاص بيد المجني علي�ه إن كان حياً أو 
بيد ولي الدم إن كان المجني عليه قد قُتل فإن شاءوا طلبوه، وإن شاءوا عفوا. 

)1( صحيح البخاري مع الفتح ٢3٩/1٢، الحديث رقم 68٩8.
)٢( الفقي، مرجع سابق، ٩1.
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والأث�ر المترتب ع�لى ذلك هو إرضاء نفس المجن�ي عليه أو إرض�اء أولياء الدم 
على نحو يباعد بينهم وبين فك�رة الثأر والانتقام، ومن ناحية أخرى فقد ضمن 

للمترر من الجريمة »دية« تجبر الأضرار التي أصيب بها.

� أن أساس التزام بيت مال المسلمين بتعويض ضحايا الجريمة عائد إلى أن بيت 
الم�ال ه�و وارث من لا وراث له، والدولة مس�ئولة بحك�م مقتى التكامل 

الاجتماعي عن كل دم حتى لا يذهب دم هدراً )1( .

6 . 1 . 4  حق المجني عليه في العفو 

م�ن الحق�وق التي قررته�ا الشريعة الإس�لامية للمجني عليه »ح�ق العفو عن 
الجاني« ، ومستند هذا الحق الكتاب والسنة والإجماع.

1ـ فمن الكتاب 
ذِينَ آمَنوُا كُتبَِ عَلَيْكُمُ الْقِصَاصُ فِي الْقَتْلَى الْحُرُّ باِلْحُرِّ  َا الَّه قوله تعالى:﴿يَا أَيهُّ أ �   
بَاعٌ باِلْمَعْرُوفِ  ءٌ فَاتِّ وَالْعَبْدُ باِلْعَبْدِ وَالْأنُْثَىٰ باِلْأنُْثَىٰ فَمَنْ عُفِيَ لَهُ مِنْ أَخِيهِ شَيْ
لكَِ فَلَهُ  كُمْ وَرَحْمَةٌ فَمَنِ اعْتَدَىٰ بَعْدَ ذَٰ لكَِ تَخْفِيفٌ مِنْ رَبِّ وَأَدَاءٌ إلَِيْهِ بإِحِْسَانٍ ذَٰ

عَذَابٌ أَليِمٌ ﴿1٧8﴾﴾ )البقرة(.

ب �  وقوله تعالى:﴿وَكَتَبْناَ عَلَيْهِمْ فيِهَا أَنَّه النَّهفْسَ باِلنَّهفْسِ وَالْعَيْنَ باِلْعَيْنِ وَالْأنَْفَ 
قَ بهِِ  �نِّ وَالْجُ�رُوحَ قِصَاصٌ فَمَنْ تَصَدَّه �نَّه باِلسِّ باِلْأنَْفِ وَالْأذُُنَ باِلْأذُُنِ وَالسِّ
ئِكَ هُ�مُ الظَّهالمُِونَ ﴿45﴾﴾  �ارَةٌ لَهُ وَمَ�نْ لَمْ يَحْكُمْ بمَِا أَنْ�زَلَ اللَّهُ فَأُولَٰ فَهُ�وَ كَفَّه

)المائدة(.

هُ  ج �  وقوله تعالى: ﴿وَجَزَاءُ سَيِّئَةٍ سَيِّئَةٌ مِثْلُهَا فَمَنْ عَفَا وَأَصْلَحَ فَأَجْرُهُ عَلَى اللَّهِ إنَِّه
لَا يُحِبُّ الظَّهالميَِِن ﴿4٠﴾﴾ )الشورى(.

)1( البشرى، مرجع سابق 146.
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وهُنَّه وَقَدْ فَرَضْتُمْ لَهنَُّه فَرِيضَةً  قْتُمُوهُنَّه مِنْ قَبْلِ أَنْ تَمسَُّ د �  وقوله تعالى:} وَإنِْ طَلَّه
ذِي بيَِدِهِ عُقْدَةُ النِّكَاحِ وَأَنْ تَعْفُوا  فَنصِْفُ مَا فَرَضْتُمْ إلِاَّه أَنْ يَعْفُونَ أَوْ يَعْفُوَ الَّه
أَقْرَبُ للِتَّهقْوَىٰ وَلَا تَنسَْوُا الْفَضْلَ بَيْنكَُمْ  إنَِّه اللَّهَ بمَِا تَعْمَلُونَ بَصِرٌ﴿٢3٧﴾﴾ 

)البقرة(.

فكل الآيات قد صرحت بمشروعية العفو والترغيب فيه .
2ـ ومن السنة 

أ �  ما رواه أنس رضي الل عنه قال: ما رأيت رس�ول الل  < رفع إليه شيء فيه 
قصاص إلا أمر فيه بالعفو()1(.

ب � ما رواه أبو الدرداء � رضي الل عنه � قال: س�معت رس�ول الل < يقول: 
» م�ا م�ن رجل يصاب بشيء في جس�ده فيتصدق به إلا رفع�ه الل به درجة 

وحط عنه به خطيئة« )٢(.

ج �  م�ا رواه أب�و هري�رة رضي الل عنه ع�ن النبي < قال: »م�ا نقصت صدقة 
م�ن مال، وم��ا زاد الل عبداً بعف�و إلا ع�زاً، وم�ا تواضع أحد لل إلا رفعه 

الل«)3(.

ما رواه عبد الرحمن بن عوف رضي الل عنه أن النبي < قال: »ثلاث والذي  د �   
نفس محمدٍ إن كنت لحالفا عليهن، لا ينقص مال من صدقة فتصدقوا، ولا 
يعفو عبد عن مظلمة يبتغي بها وجه الل إلا زاده الل بها عزاً يوم القيامة ولا 

يفتح عبد باب مسألة إلا فتح الل عليه باب فقر«)4(.

)1(أبو داود 63٧/4 برقم 44٩٧، ابن ماجة 1٠٢6/٢، برقم ٢6٩٢.
)٢(  الترمذي ٩/4 برقم 13٩3، ابن ماجة 1٠٢6/٢  برقم ٢6٩3 .

)3( صحيح مسلم مع شرح النووي، مرجع سابق 16 / 3٧8 برقم ٢588 .
)4( الإمام أحمد، المسند مع الفتح الرباني 3/ 33٧5 برقم ٩183.
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وأما الإجماع: فقد نقله ابن قدامه حيث قال: »أجمع أهل العلم على إجازة العفو 
عن القصاص وأنه أفضل، والأصل فيه الكتاب والسنة« )1( .

ثم ساق رحمه تعالى مجموعة من الأدلة من الكتاب والسنة والآثار عن الصحابة 
ترغب فيه وتدل على فضله وتقدمت الإشارة إلى بعضها قريباً ..

وهذا الحق من أس�مى الأه�داف التي منحتها الشريعة للمجن�ي عليه وأكثرها 
تحقيق�اً للحكم�ة التشريعية، وذلك أن العقوبة قد شرعت أص�لًا لمحاربة الجريمة إلا 
أنه�ا لا تق�ضي عليها في الغالب. أم�ا العفو فإنه أولى من العقوب�ة بتحقيق الهدف لأنه 
لا يك�ون إلا بع�د الصلح أو التراضي وصفاء النف�وس، وخلوها من كل ما يدعو إلى 
الانتق�ام، ف�كان العفو مؤدياً لوظيف�ة العقوبة من جهة، ويضفي مع ذل�ك أمراً آخر، 
وهو أن ينتهي إلى ما تعجز العقوبة عن الوصول إليه من صفاء النفوس والس�مو بها 
إلى ابتغ�اء المثوبة الأخروية عند الل س�بحانه وتعالى من جهة أخرى، كما أنه لا يقتصر 
على العفو عن القصاص، وإنما يمتد ليشمل العفو عن الدية أيضاً، فكان محققاً لغايات 

نبيلة تؤدي في مجملها إلى الانسجام، وبث روح المحبة والاستقرار في المجتمع)٢(.

6 . 1 . 5 حق المجني عليه في الصلح  

منحت الشريعة الإس�لامية للمجني عليه ح�ق المصالحة مع الجاني وهذا الحق 
وإن كان يؤدي إلى ما يؤدي إليه العفو من سقوط العقوبة إلا أنه يحمل حكمة أخرى، 
حي�ث يعطي مج�الاً للنزول إلى التفاوض وإلى الوصول إلى م�ا يقتنع به الطرفان من 

الحصول على المال، أو على شروط أخرى يقرها الشرع ولا تتعارض مع مقاصده.

فبالصل�ح بين الج�اني والمجني عليه، أو أوليائه تس�كن النفوس وتزول الرغبة 
في الانتق�ام. وضمان�ا لتحقي�ق الصل�ح لهذا الهدف وض�ع الفقهاء له شروط�اً منها: 
ك�ون المصالح جائز التصرف، وأن يكون المال المصال�ح عليه حلالاً ومعلوماً لكلا 

)1( ابن قدامة، المغني 11/58٠.
)٢( الفقي، مرجع سابق، ٩6.
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الطرفين، كما اشترطوا أن لا يتضمن الصلح تحريم حلال ولا تحليل حرام ... لقوله 
<: »الصلح جائز بين المسلمين إلا صلحاً أحل حراماً أو حرم حلالاً «)1(.

كل ذل�ك م�ن أجل ض�مان حفظ الحق�وق لأصحابها، ولمنع ح�دوث الخلاف 
والشقاق بين الطرفين فيما بعد)٢(.

6 . 1 . 6 حق المجني عليه في القسامة  
إذا كان الج�اني معلوم�اً فالأمر واضح حيث يس�تحق المجني علي�ه أو أولياؤه 

المطالبة بالعقوبة أو بالتعويض.
أم�ا إذا كان الج�اني مجهولاً، أو كان معلوماً ولكن�ه لا توجد أدلة كافية لإدانته، 
ف�إن فقهاء الإس�لام يق�ررون في ه�ذه الحالة حق القس�امة، وقبل ذك�ر الحكمة من 
مشروعي�ة ه�ذا الحق وما يترتب عليه لابد من الإش�ارة إلى معنى القس�امة في اللغة 

والاصطلاح الفقهي:
1 �  القس�امة في اللغة العربية : مشتقة من القسم، وهو اليمين بالل تعالى، وهي 
الأيمان تقسم على أولياء القتيل إذا ادعوا الدم يقال: فلان قتل بالقسامة .. 

ويسمى الذين يقسمون على دعواهم قسامة أيضاً)3(.
٢ �   القس�امة في الاصطلاح الفقهي هي: »اليمين بالل تعالى بس�بب مخصوص 

وعدد مخصوص على شخص مخصوص وعلى وجه مخصوص« )4(.
�  فالسبب المخصوص هو حدوث جريمة لا بينة على مرتكبها.

�  والعدد المخصوص الأيمان الخمسون التي نص عليها الحديث)5(.

)1( أبوداود ٢٠/4 برقم 35٩4.

)٢( الركبان، مرجع سابق، ٢٠٢.
)3( المقري، مرجع سابق 1٩٢.

)4( الكاساني، بدائع الصنائع ٧/٢86.
)5( حديث القس�امة المش�هور أخرجه البخاري ٢3٩/1٢ برقم 68٩8، ومس�لم 155/11 

برقم 166٩.
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�  والشخص المخصوص هو من توجهت إليه اليمين ويشمل المدعين والمدعى 
عليهم.

�  والوج�ه المخص�وص ه�و صيغة اليم�ين أي أن يقول الحال�ف في حالة كونه 
مدعياً: بالل إن فلاناً )واحداً أو أكثر( هو الذي قتله، وأن يقول في حالة كونه 

مدعى عليه بالل ما قتلناه وما علمنا له قاتلًا )1(.

وس�واء أكانت الأيمان من طرف المدعين، أم كان�ت من طرف المدعى عليهم، 
فإن القسامة تضمن للمترر حقه، أي حق أولياء المجني عليه، إما بالعقوبة البدنية 
أو بالتعويض المالي، فهي تحقق القاعدة التي سبق ذكرها عن عل � رضي الل عنه أنه 
� »لا يطل دم في الإسلام«، فالشرع احترم حق حياة الإنسان وحرم الاعتداء عليه، 
وهو بهذا يتميز عن القوانين الوضعية التي تقضي بأن جناية قتل يمكن أن تقيد ضد 
مجهول، فيذهب دم القتيل هدراً لا س�يما أن القتل كثراً ما تتعذر الش�هادة عليه لأن 
القات�ل يتحرى المواضع التي لا ترصده�ا الأعين قبل الإقدام على جريمته، فكانت 
القس�امة في ه�ذه الحالة حامية للحق حتى لا يفلت مجرم م�ن العقاب وحتى تصان 

الدماء وتحفظ المجتمعات، ويأخذ كل ذي حقٍ حقه)٢(. 

أما الكلام عن صور القس�امة وأحكامه�ا الفقهية، وخلاف الفقهاء فيمن يبدأ 
به�ا هل هم المدعون أو المدعى عليهم فرجع إليه في مواطنه من كتب الفقه وشراح 

الحديث )3(.

)1(الشوكاني، نيل الأوطار 188/٧ ومابعدها.
)٢( ابن حجر، فتح الباري ٢45/1٢؛ الفقي، مرجع سابق، 1٢1.

)3( للاس�تزادة يراج�ع السرخسي، المبس�وط ٢85/٢6، شرح الزرقاني ع�لى الموطأ ٢1٠/4؛ 
الشافعي، الأم ٩٠/6؛ ابن قدامة، المغني 1٢/٢1٢.
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6 . 2 حقوق الضحايا في القوانين والاتفاقيات الدولية  

6 . 2 . 1  بداية الاهتمام بالضحايا  

لم تظه�ر حرك�ة ضحاي�ا الجريمة بش�كل واضح إلا في الس�تينيات م�ن القرن 
العشري�ن، وع�لى الرغ�م من ظهوره�ا في ذل�ك التاريخ فإنه�ا لم تبدأ تتبل�ور إلا في 
منتص�ف الس�بعينيات، حي�ث ناق�ش مؤتم�ر الأمم المتح�دة الخاص بمن�ع الجريمة 
ومعامل�ة المذنبين ولأول مرة الآث�ار الاجتماعية والاقتصادية للترر الجنائي وكان 

ذلك سنة 1٩٧5م.

ثم جاء بعد ذلك مؤتمر الأمم المتحدة السادس لمنع الجريمة ومعاملة المذنبين سنة 
1٩8٠م، ليتح�دث بش�كل مباشر عن قضية ضحايا الجريمة، وفيه ش�كلت اللجان 
التي تقوم بالدراسة لهذه الحقوق، وتضع المقترحات والحلول لها، ثم تتالت الاتفاقيات 
الدولية حول ضحايا الجريمة بعد ذلك حيث أصدر المجلس الأوروبي سنة 1٩83م 
نموذج�اً لاتفاقية ضحايا العن�ف، كما تمت إضافة )حقوق ضحايا الجريمة( في ثلاث 

وثائق قانونية لها مكانتها العلمية سنة 1٩84م والوثائق عبارة عن:

1 � التشريع النموذجي لمعهد الأمم المتحدة لمنع الجريمة والسيطرة عليها.

٢ � التشري�ع النموذجي للجنة القانون الجنائ�ي الدولي التابع للجمعية الدولية 
للقانون.

3 �  التشريع النموذجي للجمعية الدولية للقانون الجنائي.

وفي س�نة 1٩85م، أصدر المؤتمر الس�ابع للأمم المتحدة لمن�ع الجريمة ومعاملة 
المذنب�ين إعلان القواعد الأساس�ية لمعاملة المتررين من الجريمة وس�وء اس�تعمال 
الس�لطة، وكان ذلك بناءً على مس�ودة الإعلان التي أعدتها لجنة من خبراء الجمعية 

العالمية للمتررين من الجريمة.
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ورغم معارض�ة بعض الدول لهذا الإعلان فإنه أعط�ى اعتباراً خاصاً ومركزاً 
مهمًا للمتررين من الجريمة حيث وضع قواعد واضحة لتلك الحقوق، وتتلخص 

القواعد في الآتي:

أ �  الوصول إلى العدالة الجنائية.

ب �  المعاملة العادلة.

ج �   التعويض.

د �  رد الحق.

ه� �  توفر الخدمات الأخرى التي من شأنها أن تعين الضحية على الخروج من 
أزمته، سواء أكانت تلك الأزمة مادية أو نفسية أو اجتماعية )1(.

6 . 2 . 2 حقوق ضحايا الجريمة 

تعتبر القواعد الخمسة العامة التي وضعها إعلان 1٩85م تأسيساً مهمًا لبلورة 
حقوق ضحايا الجريمة، لاسيما أن الإعلان الذي تضمن هذه القواعد أصبح ملزماً 
لجميع الدول الأعضاء الموقعة عليه، كما أنه يلزمها بأن تقوم بوضع القوانين المساعدة 
على تطبيقه، وقد قام كثر من تلك الدول بالفعل بإصدار قوانين خاصة بالمتررين 
م�ن الجريم�ة اتضح م�ن خلالها ما للضحايا م�ن حقوق وما عليهم م�ن واجبات . 
ويلخص البشرى أهم حقوق الضحايا التي نصت عليها القوانين الوطنية والمواثيق 

والصكوك الدولية فيما يل :

الاس�تجابة الفورية م�ن قبل أجهزة العدالة الجنائية للب�لاغ الذي يتقدم به    �1
الضحايا واتخاذ الإجراءات القانونية دون تأخر.

حماية الضحايا وأسرهم وإزالة الرر الذي لحق بهم فوراً.   �٢

)1( البشرى، مرجع سابق 148 � 14٩.
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كفالة ح�ق الضحايا في الوقوف على س�ر الإجراءات الجنائية والاس�تماع    �3
لرأيهم في تلك الإجراءات.

احترام موقف المترر من الجريمة وتقدير حالته النفسية والعمل على رفع    �4
معنوياته بالقدر الذي لا يؤثر في العدالة.

مساعدة المجني عليه وأفراد أسرته للخروج من الأزمة النفسية أو الضائقة    �5
المالية التي نجمت عن الجريمة.

حفظ الأسرار الش�خصية للمترر من الجريمة وأسرته والجهات المتصلة   �6
به.

تسهيل مهمة المجني عليه في حضور المحاكمات والإدلاء بالشهادة ومعرفة   �٧
نتائج التحقيقات والمحاكمات القضائية النهائية.

العمل على تعويض المترر من الجريمة وفقاً للقوانين السارية، ومساعدته   �8
على العودة للحياة الطبيعية.

ض�مان كفالة حق ضحايا الجريم�ة في إجراءات منع الجريمة وجمعيات منع   �٩
الجريم�ة، وتنظيم الأسرة، ومس�اعد طلقاء الس�جون، وتوعية المواطنين، 

ودعم أجهزة تطبيق القانون.

1٠�  حق إبلاغه بمواعيد جلسات المحكمة أو أي تعديل فيها.

11�  حق التقدم بطلب المساعدة وتحمل تكاليف إحضار الشهود.

1٢�  حق إخطاره بالقرار النهائي للمحكمة.

13� حق إبلاغه بقرار الإفراج المؤقت عن المتهم أو إخلاء سبيله من التهمة.

14�  حق المساعدة في التنقلات لمتابعة القضية التي رفعها.

15�  حق استرداد ممتلكاته التي خسرها بسبب الجريمة.
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16�  حق المساعدة في الحصول على رعاية أطفاله وأسرته.

1٧�  ح�ق الحصول على موقع آم�ن داخل المحكمة يمكنه من متابعة إجراءات 
المحاكمة.

18�  حق حمايته من ملاحقات وسائل الإعلام.

1٩�  حق استرداد تكاليف العلاج من الإصابات التي لحقت به من الجريمة)1(.

6 . 2 . 3  واجبات ضحايا الجريمة

إذا كان لضحاي�ا الجريم�ة واجب�ات وحق�وق أقرته�ا الإعلان�ات والمواثي�ق 
الدولي�ة، فإن على ضحايا الجريم�ة واجبات والتزامات تفرضه�ا القوانين ومبادئ 

العدالة ينبغي لهم مراعاتها وهي كما يلخصها البشرى أيضاً :

القي�ام بإب�لاغ الشرطة بالجرائم التي تق�ع في حقهم أو في حق من هم تحت    �1
كفالته مهما كانت تلك الجريمة بسيطة أو غر مؤثرة فيه.

الت�زام جانب الصدق والتجرد في المعلومات التي يُدلي بها لأجهزة العدالة    �٢
الجنائية.

الابتعاد عن الإدلاء بمعلومات ضد أشخاص أو ذكر أسماء بقصد الانتقام    �3
أو لتحقيق أغراض شخصية.

الاهتمام بالحضور أمام الأجهزة القضائية للإدلاء بشهادته متى طُلب منه.   �4

عدم إفشاء أسرار العمل الجنائي التي قد يطلع عليها من خلال تعاونه مع   �5
أجهزة العدالة الجنائية.

)1( علم ضحايا الجريمة وتطبيقاته في الدول العربية، 15٧ � 158.
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ع�دم الب�وح بالمعلوم�ات المتعلق�ة بالقضي�ة الجنائي�ة، والمتهمين لوس�ائل    �6
الإعلام أو أية جهة أخرى.

الامتن�اع ع�ن التأثر في العدالة أو العمل على أخ�ذ حقوقه بيده عن طريق   �٧
اس�تعمال الق�وة م�ع المتهم�ين أو بأية وس�يلة أخرى خ�ارج نظ�ام العدالة 

الجنائية)1(.

)1( المرجع السابق، 158 � 15٩.
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الخـاتمـة 
بعد معايش�ة بعض الآثار والجهود الس�ابقة في الاهتمام بحقوق الإنسان بصفة 
عام�ة والحق�وق المتصل�ة بالإج�راءات الجنائي�ة بصفة خاص�ة أمك�ن الوصول إلى 

مجموعة من النتائج أهمها :

1 � أن الحق�وق وجدت مع وجود الإنس�ان، س�وى أن الاهت�مام بها وبحمايتها 
مر بمراحل متفاوت�ة ومتباينة، حيث أهدرت وانتهكت في بعضها وحميت 

وصينت في بعضها أيضاً .

٢ �  أن بعثة محمد < وإرس�اله رحمة للعالمين كانت المنقذ الأول للإنس�انية من 
التده�ور والن�زول إلى الحضيض حيث كان وأد البن�ات، وإبادة الجماعات 
مقاب�ل اعت�داء أو خط�إ بس�يط ه�و الس�ائد، ناهيك ع�ن ظل�م الضعيف 

وانتقاصه .

3 �  أن الوثيق�ة الت�ي أبرمها الرس�ول < كانت أول وثيقة دس�تورية بالمفهوم 
الحديث، حي�ث تضمنت أبعاداً مهمة لحفظ حقوق الإنس�ان وتحقيق أمنه 

واستقراره .

4 - أن حق�وق الإنس�ان المتصل�ة بالإجراءات الجنائية تتس�م بكث�ر من الدقة 
والحساس�ية يجعل الاهتمام بها ودراس�تها من الأهمية بمكان لتتم المحافظة 
ع�لى حق المجتمع في ممارس�ة الإجراءات وحق المته�م في أن تصان حقوقه 

وأن لا يتجاوز الحد المشروع في معاملته في جميع المراحل ...

5 - أن حق�وق الإنس�ان لم تختلف فيها الإعلانات � في الجمل�ة � اختلافاً كبراً 
؛ لأن الس�واد الأعظم منها حق للإنس�ان من حيث هو إنسان بغض النظر 

عن اعتقاده أو مذهبه .
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6 - أن هن�اك حقوق�اً عديدة كفلتها الشريعة الإس�لامية و أغفلتها الإعلانات 
والمواثيق الدولية أو تغاضت عنها ...منها على سبيل المثال حقوق اليتامى، 
حق المراث، حق الدفاع عن النفس والعرض والمال، حق العفو والصفح 

في الجرائم العمدية وغرها ...

٧ - أن م�ن أب�رز النق�اط الت�ي جان�ب فيها الإع�لان العالمي لحقوق الإنس�ان 
الصواب :

أ  � إطلاق إباحة الزواج بين الرجل والمرأة دون قيد أو شرط حيث يدخل 
فيه زواج المسلمة من غر المسلم وهو أمر محرم في الشريعة .

ب � إط�لاق إباحة حري�ة التدين وجواز تغير الدين حيث ش�اء صاحبه، 
وهو أمر تقيده الشريعة الإس�لامية لكون المس�لم لا يجوز له تغير دينه 

إلى دين غر الإسلام بعد أن اختار الإسلام ودخل فيه .

8 - عن�د التأم�ل في الأدبيات المعاصرة المعنية بحقوق الإنس�ان نجدها تقتصر 
ع�لى النواحي النظرية وعلى الحث اللفظي ع�لى تطبيقها والتوصية الدائمة 
والمس�تمرة على العمل بها بل وعلى التغني بها والتنافس في التنظر لها، بينما 
نجد ضموراً ش�ديداً في الناحية التطبيقية، ولا شيء أدل على ذلك من بقاء 
تل�ك الإعلان�ات العالمي�ة حبراً على ورق وج�رد ش�عارات يلوكها الناس 
في الن�دوات والمؤتم�رات، وفي الوقت نفس�ه تنتهك الحق�وق وتهان كرامة 

الإنسان من كل حدب وصوب.

أما أهم التوصيات التي أمكن تسجيلها فهي :

1 - ضرورة زيادة الوعي بعناية الإس�لام لحقوق الإنسان، وأن الإسلام يعتبر 
تلك الحقوق واجبات دينية يتعبد بها الإنسان ربه فيثاب على فعها ويعاقب 

على تركها .
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٢ � ضرورة دراس�ة التطبيق�ات النبوية لحماية حقوق الإنس�ان من خلال وثيقة 
المدين�ة وخطب�ة ال�وداع المش�هورة وه�دي النب�ي< في القض�اء والعدل 
والمساواة والرحمة .. ليتبدد الوهم عن من يعتقد أن حقوق الإنسان لم تحظ 

بالحماية إلا بعد الثورة الفرنسية أو بعد إعلانات الأمم المتحدة .

3 � يج�ب تفعي�ل الإعلان�ات المعنية بحق�وق الإنس�ان، ومراجعته�ا والمطالبة 
بوضعه�ا حيز التنفيذ والتطبي�ق، وإخراجها من الأدراج إلى الواقع العمل 

المحسوس.
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الملاحـــــــق  

البيان العالمي عن حقوق  الإنسان في الإسلام

الديباجة 
نح�ن معشر المس�لمين  � على اختلاف ش�عوبنا وأقطارنا  � وانطلاق�اً من رؤيتنا 
الصحيح�ة � في ض�وء كتابن�ا المجيد � لوضع الإنس�ان في الكون وللغاي�ة من إيجاده، 
وللحكم�ة م�ن خلقه نعلن نحن مع�شر المس�لمين،ح�م�لة لواء الدع�وة إلى الل � في 
مستعمل القرن ال�خ�ام�س ع�ش�ر اله�ج�ري � هذا البيان باسم الإسلام عن حقوق 
الإنسان مستمدة من الق�رآن الك�ريم والسنة النبوية المطهرة،وهي بهذا الوضع حقوق 
أبدية لا تقبل ح�ذفاً ولا تعديلا، ولا نسخاً،ولا تعطيلًا. إنها حقوق شرع��ها الخالق 
س�ب�ح�انه فليس من حق ب�شر كائناً من كان أن يعطلها أو يعتدي عليها،ولا تس�قط 
حصانته�ا الذاتية لا بإرادة الف�رد تنازلاً عنها،ولا بإرادة المجتمع ممثلاً في ما يقيمه من 

مؤسسات أياً كانت طبيعتها وكيفما كانت السلطات التي تخولها.
إن إقرار هذه الحقوق هو المدخل الصحيح لإقامة مجتمع إسلامي حقيقي :

1- مجتمع : الناس فيه س�واء،لا امتياز ولا تمييز بين فرد وفرد على أس�اس من 
أصل أو عنصر أو جنس أو لون أو لغة أو دين .

٢- مجتمع : المساواة فيه أساس التمتع بالحقوق والتكليف بالواجبات،مساواة 
ا خَلَقْناَكُمْ مِنْ  َا النَّهاسُ إنَِّه تنبع من وحدة الأصل الإنس�اني المش�ترك ﴿يَا أَيهُّ
ذَكَ�رٍ وَأُنْثَىٰ ...﴿13﴾﴾ )الحجرات( . ومما أس�بغه الخالق جل جلاله من 
مْناَ بَنِ�ي آدَمَ وَحَمَلْناَهُ�مْ فِي الْ�بَرِّ وَالْبَحْ�رِ وَرَزَقْناَهُمْ مِنَ  تكري�م ﴿وَلَقَ�دْ كَرَّه

لْناَهُمْ عَلَىٰ كَثرٍِ مِمَّهنْ خَلَقْناَ تَفْضِيلًا ﴿٧٠﴾﴾ )الإسراء(. يِّبَاتِ وَفَضَّه الطَّه
3- مجتمع : حرية الإنس�ان فيه مرادفة لمعنى حياته،س�واء يولد بها أو يحقق ذاته 

في ظلها آمناً من الكبت والقهر والإذلال والاستعباد .
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4- مجتم�ع : يرى في الأسرة ن�واة المجتمع ويحوطها بحمايته وتكريمه ويهيئ لها 
كل أسباب الاستقرار والتقدم .

5- مجتمع : يتس�اوى فيه الحاكم والرعية أمام شريعة من وضع الخالق سبحانه 
دون امتياز أو تمييز .

6- مجتمع : الشرطة فيه أمانة توضع في عنق الحاكم ليحقق ما رس�مته الشريعة 
من غايات وبالنهج الذي وضعته لتحقيق هذه الغايات .

٧- مجتمع : يؤمن كل فرد فيه أن الل وحده هو مالك الكون كله وأن كل ما فيه 
مس�خر لخلق الل جميعاً عطاء من فضله دون اس�تحقاق س�ابق لأحد ومن 
رَ لَكُمْ مَا  حق كل إنس�ان أن ينال نصيباً عادلاً من هذا العطاء الإلهي وَسَ�خَّه

مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأرَْضِ جَميِعًا مِنهُْ...﴿13﴾﴾ )الجاثية(. فِي السَّه

8- مجتمع : تقرر فيه السياسات التي تنظم شؤون الأمة وتمارس السلطات التي 
تطبقها وتنفذها بالشورى﴿وَأَمْرُهُمْ شُورَىٰ بَيْنهَُمْ ﴿38﴾﴾ ) الشورى(.

٩- مجتم�ع : تتواف�ر في�ه الف�رص المتكافئة ليتحم�ل كل فرد من المس�ؤوليات 
بحس�ب قدرته وكفاءته وتتم محاس�بته عليها دنيوياً أمام أمته وأخروياً أمام 

خالقه ) كلكم راع وكلكم مسؤول عن رعيته ( »رواه الخمسة« .

٠1 - مجتم�ع : يق�ف الحاكم والمحكوم على قدم المس�اواة أمام القضاء حتى في 
إجراءات التقاضي .

11- مجتمع : كل فرد فيه هو ضمر مجتمعه،و من حقه أن يقيم الدعوى حسبة 
ضد أي إنس�ان يرتكب جريمة في حق المجتمع وله أن يطلب المس�اندة من 

غره وعلى الآخرين أن ينصروه ولا يخذلوه في قضيته العادلة .

1٢- مجتم�ع : يرفض كل ألوان الطغيان ويضم�ن لكل فرد فيه الأمن والحرية 
والكرامة والعدالة بالتزام ما قررته شريعة الل للإنسان من حقوق والعمل 

على تطبيقها والسهر على حراستها تلك الحقوق التي نعلنها للعالم .
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» نص البيان «
حقوق الإنسان في الإسلام 

1 ـ  حق الحياة :
أ – حياة الإنس�ان مقدس�ة لا يجوز لأحد أن يعتدي عليها ﴿مَنْ قَتَلَ نَفْسً�ا بغَِرِْ 
مَا قَتَلَ النَّهاسَ جَميِعًا ...﴿3٢﴾﴾ )المائدة(،ولا  نَفْسٍ أَوْ فَسَادٍ فِي الْأرَْضِ فَكَأَنَّه

تسلب هذه القدسية إلا بسلطان الشريعة وبالإجراءات التي تقرها.

ب – كي�ان الإنس�ان الم�ادي والمعن�وي حِم�ىً تحمي�ه الشريع�ة في حيات�ه، وبعد 
مماته،وم�ن حقه الترف�ق والتكريم في التعامل مع جثمان�ه )إذا كفن أحدكم 
أخاه فليحسن كفنه ( » رواه مسلم «،ويجب ستر سوءاته وعيوبه الشخصية 

)لا تسبوا الأموات فإنهم أفضوا إلى ما قدموا ( » رواه البخاري « .
2 ـ حق الحرية :

أ �  حرية الإنس�ان مقدس�ة � كحياته س�واء � وهي الصفة الطبيعية الأولى التي 
يولد بها الإنس�ان ) ما من مولود إلا ويولد على الفطرة( »رواه الشيخان«، 
وهي مس�تصحبة ومس�تمرة ليس لأح�د أن يعتدي عليها ) متى اس�تعبتم 
الن�اس وقد ولدتهم أمهاتهم أح�راراً ( »من  كلمة لعمر � رضي الل عنه �«، 
ويج�ب توفر الضمانات الكافي�ة لحماية حرية الأفراد ولا يج�وز تقييدها أو 

الحد منها إلا بسلطان الشريعة،وبالإجراءات التي تقرها .

ب - لا يجوز لش�عب أن يعتدي على حرية ش�عب آخر،وللشعب المعتدى عليه 
أن يرد العدوان ويسترد حريته بكل السبل الممكنة ﴿وَلَمَنِ انْتَصَرَ بَعْدَ ظُلْمِهِ 
ئِكَ مَا عَلَيْهِمْ مِنْ سَ�بيِلٍ ﴿41﴾﴾ )الش�ورى(، وعلى المجتمع الدولي  فَأُولَٰ
مساندة كل شعب يجاهد من أجل حريته، ويتحمل المسلمون في هذا واجباً 
كَاةَ  لَاةَ وَآتَ�وُا الزَّه نَّهاهُ�مْ فِي الْأرَْضِ أَقَامُ�وا الصَّه ذِي�نَ إنِْ مَكَّه لا ترخ�ص ﴿الَّه

وَأَمَرُوا باِلْمَعْرُوفِ وَنَهوَْا عَنِ الْمُنكَْرِ...﴿41﴾﴾ )الحج(.
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3 ـ حق المساواة :
أ �  الناس جميعاً سواسية أمام الشريعة ) لا فضل لعربي على عجمي ولا لعجمي 
ع�لى ع�ربي ولا لأحمر على أس�ود ولا لأس�ود على أحم�ر إلا بالتق�وى ( من 
خطب�ة للن�ي <،ولا تمايز بين الأف�راد في تطبيقها عليه )ل�و أو فاطمة بنت 
محمد سرقت لقطعت يدها ( » رواه الخمسة«،ولا في حمايتها إياهم ) ألا إن 
أضعفكم عندي الق�وي حتى آخذ الحق له،وأقواكم عندي الضعيف حتى 
آخذ الحق منه ( »من خطبة أبي بكر � رضي الل عنه � عقب توليته خليفة على 

المسلمين« .
ب – الناس كلهم في القيمة الإنسانية سواء ) كلكم لآدم وآدم من تراب ( »من 
خطبة حجة الوداع«،وإنما يتفاضلون بحس�ب عملهم ﴿وَلكُِلٍّ دَرَجَاتٌ مِمَّها 
عَمِلُوا ...﴿1٩﴾﴾ ) الأحقاف (،ولا يجوز تعريض شخص لخطر أو ضرر 
بأكثر مما يتعرض له غره ) المسلمون تتكافأ دماؤهم(»رواه أحمد«،وكل فكر 
وكل تشري�ع وكل وض�ع يس�وغ التفرقة بين الأفراد على أس�اس الجنس أو 
العرق أو اللون أو اللغة أو الدين هو مصادرة مباشرة لهذا المبدإ الإس�لامي 

العام .
ج – ل�كل فرد حق في الانتفاع بالموارد المادي�ة للمجتمع من خلال فرصة عمل 
مكافئ�ة لفرص�ة غ�ره ﴿فَامْشُ�وا فِي مَناَكِبهَِا وَكُلُ�وا مِنْ رِزْقِ�هِ ..﴿15﴾﴾ 
)المل�ك( ولا يجوز التفرقة بين الأفراد في الأجر ما دام الجهد المبذول واحداً 
ا يَرَهُ ﴿٧﴾  ةٍ خَرًْ والعم�ل المؤدى واح�داً كمًا وكيفاً ﴿فَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَ�الَ ذَرَّه

ا يَرَهُ ﴿8﴾﴾ )الزلزلة ( . ةٍ شَرًّ وَمَنْ يَعْمَلْ مِثْقَالَ ذَرَّه

4 ـ حق العدالة :
أ �  م�ن ح��ق كل ف��رد أن يتحاكم إل��ى الشريعة، وأن يحاك�م إليه�ا دون   
سُ�ولِ ...﴿5٩﴾﴾  وهُ إلَِى اللَّهِ وَالرَّه ءٍ فَ�رُدُّ س��واها ﴿فَ�إنِْ تَناَزَعْتُ�مْ فِي شَيْ
)النس�اء(، ﴿وَأَنِ احْكُمْ بَيْنهَُمْ بمَِا أَنْ�زَلَ اللَّهُ وَلَا تَتَّهبعِْ أَهْوَاءَهُمْ ...﴿4٩﴾﴾ 

)المائدة (.
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ب – من حق الفرد ومن واجبه أن يدفع عن نفسه ما يلحقه من ظلم  ﴿لَا يُحِبُّ 
�وءِ مِنَ الْقَ�وْلِ إلِاَّه مَنْ ظُلِمَ ...﴿148﴾﴾ )النس�اء(، ومن  اللَّهُ الْجَهْرَ باِلسُّ
واجب�ه أن يدف�ع الظل�م عن غره بما يمل�ك ) لينصر الرجل أخ�اه ظالماً أو 
مظلوماً : إن كان ظالماً فلينهه وإن كان مظلوماً فلينصره ( »رواه الش�يخان 
«،وم�ن حق الف�رد أن يلجأ إلى س�لطة شرعية تحمي�ه وتنصفه،وتدفع عنه 
لحق�ه من ضرر أو ظلم،وعلى الحاكم المس�لم أن يقيم هذه الس�لطة،ويوفر 
لها الضمانات الكفيلة بحيدتها واستقلالها ) إنما الإمام جنة يقاتل من ورائه 

ويتقى به ( »رواه الشيخان « .

ج – م�ن ح�ق الفرد � ومن واجب�ه � أن يدافع عن حق أي ف�رد آخر وعن حق 
الجماعة »حس�بة « )ألا أخبركم بخر الشهداء ؟ الذي يأتي بشهادته قبل أن 

يسألها( » رواه مسلم «،يتطوع بها حسبة دون طلب من أحد .

د – لا تج�وز مص�ادرة ح�ق الف�رد في الدف�اع ع�ن نفس�ه تحت أي مس�وغ )إن 
لصاحب الحق مقالاً ( »رواه الخمسة «، )إذا جلس بين يديك الخصمان فلا 
تقضين حتى تس�مع من الآخر كما س�معت من الأول فإنه أحرى أن يتبين 

لك القضاء( » أبو داود والترمذي« .

ه�� - لي�س لأحد أن يلزم مس�لمًا ب�أن يطيع أم�راً يخالف الشريع�ة وعلى الفرد 
المس�لم أن يق�ول لا في وج�ه م�ن يأم�ره بمعصي�ة أي�اً كان الأم�ر )إذا أمر 
بمعصية فلا س�مع ولا طاعة( » رواه الخمس�ة «،ومن حقه على الجماعة أن 
تحمي رفضه تضامناً مع الحق )المس�لم أخو المس�لم لا يظلمه ولا يس�لمه( 

»رواه البخاري«.
5ـ حق الفرد في محاكمة عادلة : 

أ �  البراءة هي الأصل )كل أمتي معافى إلا المجاهرين( »رواه الش�يخان «،وهو 
مس�تصحب ومستمر حتى مع اتهام الشخص ما لم تثبت إدانته أمام محكمة 

عادلة إدانة نهائية .
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بيَِن حَتَّهىٰ نَبْعَثَ رَسُولًا ﴿15﴾﴾  ب - لا تجريم إلا بنص شرعي ﴿وَمَا كُنَّها مُعَذِّ
)الإسراء(،ولا يعذر مسلم بالجهل بما هو معلوم من الدين بالرورة،ولكن 
ينظر إلى جهله � متى ثبت � على أنه شبهة تدرأ بها الحدود فحسب ) وليس 
عليكم جناح فيما أخطأتم به ولكن ما تعمدت قلوبكم ( »الأحزاب 5 « .

ج – لا يحك�م بتجريم ش�خص ولا يعاقب على جرم إلا بع�د ثبوت ارتكابه له 
بأدل�ة لا تقبل المراجعة،أمام محكمة ذات طبيعة قضائية كاملة ﴿إنِْ جَاءَكُمْ 
فَاسِ�قٌ بنِبََإٍ فَتَبَيَّهنوُا ...﴿6﴾﴾ )الحج�رات(، ﴿وَإنَِّه الظَّهنَّه لَا يُغْنيِ مِنَ الْحَقِّ 

شَيْئًا ﴿٢8﴾﴾ )النجم (.

د – لا يج�وز � بح�ال � تج�اوز العقوب�ة التي قدرته�ا الشريعة للجريم�ة ﴿تلِْكَ 
حُ�دُودُ اللَّهِ فَ�لَا تَعْتَدُوهَ�ا ...﴿٢٢٩﴾﴾ )البقرة(،وم�ن مب�ادئ الشريعة 
مراع�اة الظ�روف والملابس�ات التي ارتكب�ت فيها الجريم�ة درءاً للحدود 
)ادرأوا الحدود عن المس�لمين ما استطعتم،فإن كان له مخرج فخلوا سبيله( 

»رواه البيهقي«.

ه� �� لا يؤخذ إنس�ان بجريرة غره ﴿ وَلَا تَ�زِرُ وَازِرَةٌ وِزْرَ أُخْرَىٰ...﴿15﴾﴾ 
)الإسراء( وكل إنسان مستقل بمسؤوليته عن أفعاله ﴿كُلُّ امْرِئٍ بمَِا كَسَبَ 
رَهِ�يٌن ﴿٢1﴾﴾ )الط�ور (،ولا يجوز بح�ال أن تمتد المس�اءلة إلى ذويه من 
أه�ل وأقارب أو أتب�اع وأصدقاء ﴿قَالَ مَعَ�اذَ اللَّهِ أَنْ نَأْخُ�ذَ إلِاَّه مَنْ وَجَدْنَا 

ا إذًِا لَظَالمُِونَ ﴿٧٩﴾﴾ )يوسف( . مَتَاعَناَ عِندَْهُ إنَِّه

6ـ حق الحماية من تعسف السلطة :
 لكل فرد الحق في حمايته من تعس�ف الس�لطات معه، ولا يجوز مطالبته بتقديم 
تفسر لعمل من أعماله أو وضع من أوضاعه، ولا توجيه اتهام له إلا بناء على قرائن 
ذِينَ يُ�ؤْذُونَ الْمُؤْمِنِ�يَن وَالْمُؤْمِناَتِ بغَِرِْ مَا  قوي�ة تدل على تورط�ه فيما يوجه إليه ﴿وَالَّه

تَانًا وَإثِْمًا مُبيِناً ﴿58﴾﴾ )الأحزاب (. اكْتَسَبُوا فَقَدِ احْتَمَلُوا بُهْ
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7 ـ حق الحماية من التعذيب:
أ – لا يج�وز تعذي�ب المج�رم فض�لًا عن المته�م ) إن الل يعذب الذي�ن يعذبون 
الناس في الدنيا( »رواه الخمسة«،كما لا يجوز حمل الشخص على الاعتراف 
بجريمة لم يرتكبها،وكل ما ينتزع بوسائل الإكراه باطل ) إن الل وضع عن 

أمتي الخطأ والنسيان وما استكرهوا عليه( » رواه ابن ماجه« .

ب – مهما كانت جريمة الفرد، وكيفما كانت عقوبتها المقدرة شرعاً،فإن إنسانيته 
وكرامته الآدمية تظل مصونة .

8 ـ حق الفرد في حماية عرضه وسمعته  
ع�رض الف�رد وس�معته حرم�ة لا يج�وز انتهاكه�ا )إن دماءك�م وأموالك�م 
وأعراضك�م بينكم حرام كحرمة يومكم هذا في ش�هركم ه�ذا في بلدكم هذا( »من 
خطبة حجة الوداع«،ويحرم تتبع عوراته ومحاولة النيل من ش�خصيته وكيانه الأدبي 
سُ�وا وَلَا يَغْتَبْ بَعْضُكُمْ بَعْضً�ا...﴿1٢﴾﴾ )الحجرات(، ﴿وَلَا تَلْمِزُوا  ﴿وَلَا تَجَسَّه

أَنْفُسَكُمْ وَلَا تَناَبَزُوا باِلْألَْقَابِ ...﴿11﴾﴾ )الحجرات( .
9 ـ حق اللجوء :

أ – م�ن ح�ق كل مس�لم مضطهد أو مظل�وم أن يلجأ إلى حي�ث يأمن في نطاق 
دار الإس�لام،وهو حق يكفله الإس�لام ل�كل مضطهد،أياً كانت جنس�يته 
أو عقيدت�ه أو لونه ويحمل المس�لمين واجب توف�ر الأمن له متى لجأ إليهم 
كِيَن اسْ�تَجَارَكَ فَأَجِرْهُ حَتَّهىٰ يَسْ�مَعَ كَلَامَ اللَّهِ ثُمَّه أَبْلِغْهُ  ﴿وَإنِْ أَحَدٌ مِنَ الْمُشْرِ

مَأْمَنهَُ ...﴿6﴾﴾ )التوبة (.

ب – بي�ت الل الح�رام � بمك�ة المشرفة � هو مثابة للناس وأم�ن للناس جميعاً لا 
يصد عنه مس�لم ﴿وَمَنْ دَخَلَهُ كَانَ آمِنً�ا ...﴿٩٧﴾﴾ )آل عمران(، ﴿وَإذِْ 
جَعَلْناَ الْبَيْتَ مَثَابَةً للِنَّهاسِ وَأَمْناً ...﴿1٢5﴾﴾ )البقرة ( ،﴿سَوَاءً الْعَاكِفُ 

فيِهِ وَالْبَادِ ... ﴿٢5﴾﴾)الحج ( .
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10 ـ  حقوق الأقليات :
أ – الأوض�اع الديني�ة للأقلي�ات يحكمه�ا المب�دأ الق�رآني الع�ام ﴿لَا إكِْ�رَاهَ فِي 

ينِ...﴿٢56﴾﴾ )البقرة (. الدِّ

ب – الأوضاع المدنية والأحوال الشخصية للأقليات تحكمها شريعة الإسلام إن 
هم تحاكموا إلينا ﴿فَإنِْ جَاءُوكَ فَاحْكُمْ بَيْنهَُمْ أَوْ أَعْرِضْ عَنهُْمْ وَإنِْ تُعْرِضْ 
وكَ شَ�يْئًا وَإنِْ حَكَمْتَ فَاحْكُمْ بَيْنهَُمْ باِلْقِسْطِ...﴿4٢﴾﴾  عَنهُْمْ فَلَنْ يَرُُّ
)المائ�دة(، ف�إن لم يتحاكموا إلينا كان عليه�م أن يتحاكموا إلى شرائعهم ما 
مُونَكَ وَعِندَْهُمُ التَّهوْرَاةُ  دام�ت تنتمي � عندهم � لأصل إلهي﴿وَكَيْ�فَ يُحَكِّ
لِ�كَ ...﴿43﴾﴾ )المائدة(،)وليحكم  وْنَ مِنْ بَعْدِ ذَٰ فيِهَا حُكْ�مُ اللَّهِ ثُمَّه يَتَوَلَّه

أهل الإنجيل بما أنزل الل فيه ( .
11 ـ حق المشاركة في الحياة العامة :

أ – م�ن ح�ق كل فرد في الأم�ة أن يعلم بما يج�ري في حياتها،من ش�ؤون تتصل 
بالمصلح�ة العام�ة للجماعة،وعليه أن يس�هم فيه�ا بقدر ما تتي�ح له قدراته 
ومواهب�ه إع�مالاً لمب�دإ الش�ورى ﴿وَأَمْرُهُ�مْ شُ�ورَىٰ بَيْنهَُ�مْ ...﴿38﴾﴾ 
)الش�ورى( ، وكل ف�رد في الأم�ة أهل لت�ولي المناصب والوظائ�ف العامة 
متى توافرت فيه شرائطها الشرعية،ولا تسقط هذه الأهلية أو تنقص تحت 
أي اعتب�ار عنصري أو طبقي ) المس�لمون تتكافأ دماؤهم،وهم يد على من 

سواهم يسعى بذمتهم أدناهم( »رواه أحمد «.
ب – الش�ورى أس�اس العلاق�ة ب�ين الحاكم والأمة وم�ن حق الأم�ة أن تختار 
حكامه�ا بإرادتها الحرة تطبيقاً لهذا المبدإ ولها الحق في محاس�بتهم وفي عزلهم 
إذا ح�ادوا عن الشريعة ) إني وليت عليكم ولس�ت بخركم فإن رأيتموني 
على حق فأعينوني وإن رأيتموني على باطل فقوموني،أطيعوني ما أطعت الل 
ورس�وله فإن عصيت فلا طاعة لي عليكم ( »من خطبة أبي بكر � رضي الل 

عنه � عقب توليته الخلافة « .
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12 ـ حق حرية التفكير والاعتقاد والتعبير :
أ – ل�كل ش�خص أن يفك�ر ويعتقد ويعبر ع�ن فكره ومعتق�ده دون تدخل أو 
مص�ادرة م�ن أحد،م�ا دام يلتزم الح�دود العامة التي أقرته�ا الشريعة، ولا 
يجوز إذاعة الباطل ولا نشر ما فيه ترويج للفاحش�ة أو تخذيل للأمة ﴿ لَئِنْ 
ذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ وَالْمُرْجِفُونَ فِي الْمَدِينةَِ لَنغُْرِيَنَّهكَ بِهِمْ  لَمْ يَنتَْهِ الْمُناَفقُِونَ وَالَّه
ثُ�مَّه لَا يُجَاوِرُونَكَ فيِهَا إلِاَّه قَلِي�لًا ﴿6٠﴾ مَلْعُونيَِن أَيْنمََا ثُقِفُوا أُخِذُوا وَقُتِّلُوا 

تَقْتيِلًا ﴿61﴾﴾ ) الأحزاب(.

ب – التفك�ر الح�ر � بحثاً عن الح�ق � ليس مجرد حق فحس�ب،بل هو واجب 
رُوا...ٍ  مَا أَعِظُكُمْ بوَِاحِدَةٍ أَنْ تَقُومُوا للَِّهِ مَثْنىَٰ وَفُرَادَىٰ ثُمَّه تَتَفَكَّه كذلك ﴿قُلْ إنَِّه

﴿46﴾﴾ )سبأ( .

ج – من حق كل فرد ومن واجبه أن يعلن رفضه للظلم وإنكاره له وأن يقاومه 
دون تهيب من مواجهة س�لطة متعس�فة أو حاكم جائر أو نظام طاغ وهذا 
أفضل الجهاد ) س�ئل رس�ول الل < : أي الجهاد أفضل ؟ قال : كلمة حق 

عند سلطان جائر ( »رواه الترمذي والنسائي«.

د – لا حظر على نشر المعلومات والحقائق الصحيحة إلا ما يكون في نشره خطر 
ع�لى أمن المجتمع والدولة ﴿وَإذَِا جَاءَهُ�مْ أَمْرٌ مِنَ الْأمَْنِ أَوِ الْخوَْفِ أَذَاعُوا 
ذِينَ يَسْ�تَنبْطُِونَهُ  سُ�ولِ وَإلَِىٰ أُولِي الْأمَْ�رِ مِنهُْ�مْ لَعَلِمَهُ الَّه وهُ إلَِى الرَّه بهِِ وَلَ�وْ رَدُّ

مِنهُْمْ .... ﴿83﴾﴾ )النساء(.

ه�� - احترام مش�اعر المخالفين في الدي�ن من خلق المس�لم،فلا يجوز لأحد أن 
يس�خر م�ن معتقدات غره،ولا أن يس�تعدي المجتم�ع عليه ﴿وَلَا تَسُ�بُّوا 
ةٍ  نَّها لكُِلِّ أُمَّه لكَِ زَيَّه ذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّهِ فَيَسُ�بُّوا اللَّهَ عَدْوًا بغَِرِْ عِلْمٍ كَذَٰ الَّه

ِمْ مَرْجِعُهُمْ ...﴿1٠8﴾﴾ )الأنعام ( . عَمَلَهُمْ ثُمَّه إلَِىٰ رَبهِّ
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13 ـ حق الحرية الدينية :
لكل شخص حرية الاعتقاد وحرية العبادة وفقاً لمعتقده ﴿لَكُمْ دِينكُُمْ وَلِيَ دِينِ 

﴿6﴾﴾ )الكافرون(.
14 ـ حق الدعوة والبلاغ :

أ – ل�كل ف�رد الح�ق أن يش�ارك � منف�رداً وم�ع غره � في حي�اة الجماع�ة : دينياً 
واجتماعياً وثقافياً،سياس�ياً،إلخ ....، وأن ينش�ئ من المؤسسات ويصطنع 
ذِهِ سَ�بيِلِ أَدْعُو إلَِى  م�ن الوس�ائل ما هو ضروري لممارس�ة هذا الحق قُ�لْ هَٰ

بَعَنيِ... ﴿1٠8﴾﴾ )يوسف(. اللَّهِ عَلَىٰ بَصِرَةٍ أَنَا وَمَنِ اتَّه

ب – من حق كل فرد ومن واجبه أن يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر وأن يطالب 
المجتمع بإقامة المؤسس�ات التي تهيئ للأفراد الوفاء بهذه المسؤولية،تعاوناً 
ةٌ يَدْعُونَ إلَِى الْخَ�رِْ وَيَأْمُرُونَ باِلْمَعْرُوفِ  ع�لى البر والتقوى وَلْتَكُنْ مِنكُْ�مْ أُمَّه
الْ�بِرِّ  عَ�لَى  الْمُنكَْ�رِ...﴿1٠4﴾﴾)آل عمران(،﴿وَتَعَاوَنُ�وا  عَ�نِ  وَيَنهَْ�وْنَ 
وَالتَّهقْ�وَىٰ ...﴿٢﴾﴾ )المائدة (، )إن الناس إذا رأوا الظالم فلم يأخذوا على 

يديه أوشك أن يعمهم الل بعقاب( » رواه أصحاب السنن« .
15 ـ الحقوق الاقتصادية :

�مَاوَاتِ وَالْأرَْضِ وَمَا  أ – الطبيعة � بثرواتها جميعاً � ملك لل تعالى ﴿للَِّهِ مُلْكُ السَّه
...﴿1٢٠﴾﴾ )المائدة(،وهي عطاء منه للبشر، منحهم حق الانتفاع  فيِهِنَّه
�مَاوَاتِ وَمَ�ا فِي الْأرَْضِ جَميِعًا مِنهُْ...﴿13﴾﴾  رَ لَكُمْ مَا فِي السَّه بها ﴿وَسَ�خَّه
)الجاثية(، وحرم عليهم إفسادها وتدمرها﴿وَلَا تَعْثَوْا فِي الْأرَْضِ مُفْسِدِينَ 
﴿183﴾﴾ )الش�عراء(،ولا يجوز لأحد أن يح�رم آخر أو يعتدي على حقه 
في الانتف�اع بما في الطبيعة من مصادر الرزق ﴿وَمَا كَانَ عَطَاءُ رَبِّكَ مَحظُْورًا 

﴿٢٠﴾﴾ )الإسراء (.
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ب – لكل إنس��ان أن يعمل وينت�ج تحصي��لا لل�رزق من وجوه�ه المشروع�ة 
ةٍ فِي الْأرَْضِ إلِاَّه عَلَى اللَّهِ رِزْقُهَا ...﴿6﴾﴾ )هود(، ﴿فَامْشُ�وا  ﴿وَمَا مِنْ دَابَّه

فِي مَناَكِبهَِا وَكُلُوا مِنْ رِزْقِه...﴿15﴾﴾ )الملك ( .
ج -  الملكية الخاصة مشروعة � على انفراد ومشاركة � ولكل إنسان أن يقتني ما 
هُ هُوَ أَغْنىَٰ وَأَقْنىَٰ ﴿48﴾﴾ )النجم(، والملكية  اكتسبه بجهده وعمله ﴿وَأَنَّه
العام�ة مشروع�ة وتوظف لمصلحة الأمة بأسرها ﴿مَا أَفَاءَ اللَّهُ عَلَىٰ رَسُ�ولهِِ 
سُ�ولِ وَلِ�ذِي الْقُرْبَىٰ وَالْيَتَامَىٰ وَالْمَسَ�اكِيِن وَابْنِ  هِ وَللِرَّه مِ�نْ أَهْلِ الْقُرَىٰ فَلِلَّه

بيِلِ كَيْ لَا يَكُونَ دُولَةً بَيْنَ الْأغَْنيَِاءِ مِنكُْمْ...﴿٧﴾﴾ )الحشر( . السَّه
مْ  ذِينَ فِي أَمْوَالِهِ د – لفق�راء الأمة حق مقرر في مال الأغنياء نظمت�ه الزكاة ﴿وَالَّه
�ائِلِ وَالْمَحْرُومِ ﴿٢5﴾﴾ )المع�ارج ( ،وهو حق  حَ�قٌّ مَعْلُ�ومٌ ﴿٢4﴾ للِسَّه
لا يج�وز تعطيل�ه ولا منعه ولا الترخي�ص فيه من قبل الحاك�م ولو أدى به 
الوق�وف إلى قت�ال مانع�ي ال�زكاة ) والل لوم منع�وني عقالاً كان�وا يؤدونه 
لرس�ول الل < لقاتلته�م علي�ه( »م�ن كلام أبي بك�ر � رضي الل عن�ه � في 

مشاورته للصحابة في أمر مانعي الزكاة« .
ه� - توظيف مصادر الثروة ووس�ائل الإنتاج لمصلحة  الأمة واجب،فلا يجوز 
إهمالها ولا تعطيلها )ما من عبد استرعاه الل رعية فلم يحطها بالنصيحة إلا 
لم يجد رائحة الجنة( »رواه الش�يخان«،كذلك لا يجوز استثمارها فيما حرمته 

الشريعة،ولا فيما ير بمصلحة الجماعة .

و � ترشيداً للنشاط الاقتصادي وضماناً لسلامته،حرم الإسلام :

�  الغش بكل صوره ) ليس منا من غش ( »رواه مسلم« .

  �  الغ�رر والجهال�ة وكل م�ا يف�ضي إلى منازع�ات لا يمكن إخضاعه�ا لمعاير 
موضوعية ) نهى النبي < عن بيع الحصاة،وعن بيع الغرر( »رواه مس�لم«، 
)نهى النبي < عن بيع العنب حتى يسود وعن بيع الحب حتى يشتد( »رواه 

الخمسة«.
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ذِينَ  فِ�يَن ﴿1﴾ الَّه �  الاس�تغلال والتغاب�ن في عملي�ات التب�ادل ﴿وَيْ�لٌ للِْمُطَفِّ
ونَ  إذَِا اكْتَالُ�وا عَلَى النَّه�اسِ يَسْ�تَوْفُونَ ﴿٢﴾ وَإذَِا كَالُوهُ�مْ أَوْ وَزَنُوهُمْ يُخْسِرُ

﴿3﴾﴾ )المطففين( .
�  الاحتكار وكل ما يؤدي إلى منافسة غر متكافئة ) لا يحتكر إلا خاطئ(  »رواه 

مسلم«.
مَ  ه� �   الربا وكل كس�ب طفيل يس�تغل ضوائق الناس ﴿وَأَحَلَّه اللَّهُ الْبَيْعَ وَحَرَّه

بَا ...﴿٢٧5﴾﴾ )البقرة (. الرِّ
�   الدعاي�ات الكاذب�ة والخادع�ة ) البيع�ان بالخيار ما لم يتفرقا ف�إن صدقا وبينا 

بورك لهما في بيعهما وإن غشا وكذبا محقت بركة بيعهما( »رواه الخمسة«.
 – رعاي�ة مصلح�ة الأم�ة والتزام قيم الإس�لام العام�ة هما القي�د الوحيد على 

النشاط الاقتصادي في مجتمع المسلمين .
16 ـ حق حماية الملكية:

لا يجوز انتزاع ملكية نشأت عن كسب حلال إلا للمصلحة العامة ﴿وَلَا تَأْكُلُوا 
أَمْوَالَكُ�مْ بَيْنكَُ�مْ باِلْبَاطِ�لِ ....﴿188﴾﴾ )لبقرة(، ومع تعوي�ض عادل لصاحبها 
)من أخذ من الأرض شيئاً بغر حقه خسف به يوم القيامة إلى سبع أراضين( »رواه 
البخاري«،وحرم�ة الملكية العام�ة أعظم وعقوبة الاعتداء عليها أش�د لأنه عدوان 
على المجتمع كله وخيانة للأمة بأسرها ) من اس�تعملناه منكم على عمل فكتمنا منه 
مخيطاً فما فوقه كان غلولاً يأتي به يوم القيامة( »رواه مس�لم« .)قيل يا رس�ول الل إن 
فلاناً قد استشهد،قال كلا لقد رأيته في النار بعباءة قد غلها،ثم قال يا عمر قم فنادِ : 

إنه لا يدخل الجنة إلا المؤمنون � ثلاثاً � ( »رواه مسلم والترمذي« .
17 ـ حق العامل وواجبه:

العمل ش�عار رفعه الإس�لام لمجتمعه ﴿وَقُلِ اعْمَلُوا ...﴿1٠5﴾﴾ )التوبة(. 
إذا كان ح�ق الإتق�ان ) إن الل يح�ب إذا عم�ل أحدك�م عم�لًا أن يتقن�ه( »رواه أبو 

يعل«،فإن حق العامل :
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أ �  أن ي�وفى أج�ره المكافئ لجهده دون حيف علي�ه أو مماطلة له )أعطوا الأجر 
أجره قبل أن يجف عرقه ( »رواه ابن ماجه«.

ب �  أن توف�ر ل�ه حياة كريمة تتناس�ب مع م�ا يبذله من جهد وع�رق ﴿وَلكُِلٍّ 
دَرَجَاتٌ مِمَّها عَمِلُوا ... ﴿1٩﴾﴾ )الأحقاف( .

ى  ج � أن يمنح ما هو جدير به من تكريم المجتمع كله له ﴿ وَقُلِ اعْمَلُوا فَسَ�رََ
اللَّهُ عَمَلَكُ�مْ وَرَسُ�ولُهُ وَالْمُؤْمِنُ�ونَ...﴿1٠5﴾﴾ )التوب�ة(، )إن الل يح�ب 

المؤمن المحترف( »رواه الطبراني « .

د �  أن يج�د الحماي�ة الت�ي تح�ول دون غبنه واس�تغلال ظروفه ق�ال الل تعالى في 
الحدي�ث الق�دسي : )ثلاث�ة أنا خصمهم ي�وم القيامة : رج�ل أعطى بي ثم 
غ�در، ورجل باع حراً فأكل ثمنه،ورجل اس�تأجر أجراً فاس�توفى منه ولم 

يعطه أجره ( »رواه البخاري«.
18 ـ حق الفرد في كفايته من مقومات الحياة :

م�ن حق الفرد أن ينال كفايته من ضروريات الحياة من طعام وشراب وملبس 
ومس�كن ومما يل�زم لصحة بدنه من رعاي�ة وما يلزم لصحة روح�ه وعقله من علم 
ومعرف�ة وثقاف�ة � في نطاق ما تس�مح به م�وارد الأمة � ويمتد واج�ب الأمة في هذا 
ليش�مل ما لا يس�تطيع الفرد أن يستقل بتوفره لنفسه من ذلك )النَّهبيُِّ أَوْلَىٰ باِلْمُؤْمِنيَِن 

مِنْ أَنْفُسِهِمْ ...﴿6﴾ )الأحزاب( .
19 ـ حق بناء الأسرة :

أ – الزواج � بإطاره الإس�لامي � حق لكل إنس�ان،وهو الطريق الشرعي لبناء 
ذِي  كُمُ الَّه قُوا رَبَّه َا النَّهاسُ اتَّه الأسرة وإنج�اب الذرية وإعفاف النفس ﴿ يَا أَيهُّ
خَلَقَكُ�مْ مِ�نْ نَفْسٍ وَاحِ�دَةٍ وَخَلَقَ مِنهَْ�ا زَوْجَهَا وَبَ�ثَّه مِنهُْمَا رِجَ�الًا كَثرًِا 
وَنسَِ�اءً ...﴿1﴾﴾ )النس�اء(،ولكل م�ن الزوجين قبل الآخ�ر � وعليه له 
�ذِي عَلَيْهِنَّه  � حق�وق وواجب�ات متكافئة قررته�ا الشريعة ﴿وَلَهُ�نَّه مِثْلُ الَّه
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جَ�الِ عَلَيْهِنَّه دَرَجَ�ةٌ ...﴿٢٢8﴾﴾ )البقرة(،وللأب تربية  باِلْمَعْرُوفِ وَللِرِّ
أولاده بدنياً وخلقياً ودينياً وفقاً لعقيدته وشريعته وهو مسؤول عن اختياره 
الوجه�ة الت�ي يوليهم إياها )كلكم راع وكلكم مس�ؤول ع�ن رعيته( »رواه 

الخمسة« .

ب – ل�كل م�ن الزوجين � قبل الآخر � حق احترامه وتقدير مش�اعره وظروفه 
في إطار من التواد والتراحم ﴿وَمِنْ آيَاتهِِ أَنْ خَلَقَ لَكُمْ مِنْ أَنْفُسِكُمْ أَزْوَاجًا 

ةً وَرَحْمَةً ...﴿٢1﴾﴾ )الروم (. لتَِسْكُنوُا إلَِيْهَا وَجَعَلَ بَيْنكَُمْ مَوَدَّه

ج – على الزوج أن ينفق على زوجته وأولاده دون تقتر عليهم ﴿ ليُِنفِْقْ ذُو سَعَةٍ 
مِنْ سَعَتهِِ وَمَنْ قُدِرَ عَلَيْهِ رِزْقُهُ فَلْيُنفِْقْ مِمَّها آتَاهُ اللَّهُ ....﴿٧﴾﴾ )الطلاق(.

د – لكل طفل على أبويه حق إحسان تربيته وتعليمه وتأديبه ﴿وَقُلْ رَبِّ ارْحَمْهُمَا 
يَانِي صَغِرًا ﴿٢4﴾﴾)الإسراء (،ولا يجوز تش�غيل الأطفال في س�ن  كَمَا رَبَّه
باك�رة ولا تحميلهم من الأعمال ما يرهقهم أو يعوق نموهم أو يحول بينهم 

وبين حقهم في اللعب والتعلم .

ه� - إذا عجز والدا الطفل عن الوفاء بمسؤوليتهما نحوه انتقلت هذه المسؤولية 
إلى المجتم�ع وتكون نفق�ات الطفل في بيت مال المس�لمين � الخزانة العامة 
للدول�ة � ) أن�ا أولى ب�كل مؤمن من نفس�ه فمن ت�رك دين�اً أو ضيعة »ذرية 

ضعافاً« فعل،ومن ترك مالاً فلورثته( »رواه الشيخان«.

و – لكل فرد في الأسرة أن ينال منها ما هو في حاجة إليه من كفاية مادية ومن رعاية 
وحنان في طفولته وشيخوخته وعجزه وللوالدين على أولادهما حق كفالتهما 

مادياً ورعايتهما بدنياً ونفسياً ) أنت ومالك لوالدك(»رواه أبو داود«.

ز – للأموم�ة ح�ق في  رعاية خاصة من الأسرة ) يا رس�ول الل من أحق الناس 
بحس�ن صحابتي؟ قال: أمك، قال الس�ائل: ثم من؟ قال: أمك، قال: ثم 

من؟ قال: أمك، قال: ثم من؟ قال: أبوك(.
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ح – مسؤولية الأسرة شركة بين أفرادها،كل بحسب طاقته وطبيعة فطرته وهي 
مس�ؤولية تتجاوز دائرة الآباء والأولاد لتعم الأقارب وذوي الأرحام ) يا 
رس�ول الل م�ن أب�ر ؟ قال أمك، ثم أم�ك، ثم أمك، ثم أب�اك، ثم الأقرب 

فالأقرب ( »رواه أبو داود والترمذي« .

ط – لا يجبر الفتى أو الفتاة على الزواج ممن لا يرغب فيه )جاءت جارية بكر إلى 
النب�ي < وذكرت أن أباها زوجها وهي كاره�ة فخرها النبي<( »رواه 

أحمد وأبو داود« .
20 ـ حقوق الزوجة :

أ – أن تعيش مع زوجها حيث يعيش ﴿أَسْكِنوُهُنَّه مِنْ حَيْثُ سَكَنتُْمْ ...﴿6﴾﴾ 
)الطلاق( .

ب – أن ينف�ق عليه�ا زوجها بالمعروف طوال زواجهما وخ�لال فترة عدتها إن 
هو طلقها )الرجال قوامون على النساء بما فضل الل بعضهم على بعض وبما 
أنفق�وا من أموالهم( )النس�اء 3٠(،﴿وَإنِْ كُنَّه أُولَاتِ حَمْ�لٍ فَأَنْفِقُوا عَلَيْهِنَّه 
حَتَّه�ىٰ يَضَعْنَ حَمْلَهُنَّه ...﴿6﴾﴾ )الطلاق(،وأن تأخذ من مطلقها نفقة من 
تحضنهم من أولاده منها مما يتناس�ب مع كس�ب أبيهم ﴿فَإنِْ أَرْضَعْنَ لَكُمْ 

فَآتُوهُنَّه أُجُورَهُنَّه ...﴿6﴾﴾ )الطلاق( .
ج – تستحق الزوجة هذه النفقات أياً كان وضعها المالي وأياً كانت ثروتها الخاصة.

د – للزوج��ة أن تطل�ب م�ن زوجه�ا إنه�اء عقد ال�زواج � ودي�اً � ع�ن طريق 
الخل��ع ﴿ فَ�إنِْ خِفْتُ�مْ أَلاَّه  يُقِي�مَا حُ�دُودَ اللَّهِ فَلَا جُنَ�احَ عَلَيْهِمَا فيِ�مَا افْتَدَتْ 
بِ�هِ...﴿٢٢٩﴾﴾  )البقرة(،ك�ما أن لها أن تطلب التطلي�ق قضائياً في نطاق 

أحكام الشريعة .
ه�� - للزوج�ة حق الم�راث من زوجها،كما ت�رث من أبويه�ا وأولادها وذوي 
بُعُ مِمَّها تَرَكْتُمْ إنِْ لَمْ يَكُنْ لَكُمْ وَلَدٌ فَإنِْ كَانَ لَكُمْ وَلَدٌ فَلَهُنَّه  قرابتها )  وَلَهنَُّه الرُّ

الثُّمُنُ مِمَّها تَرَكْتُمْ ...﴿1٢﴾﴾ )النساء ( .
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21 ـ حق التربية :
أ – التربي�ة الصالح�ة حق الأولاد ع�لى الآباء كما أن البر وإحس�ان المعاملة حق 
ا  اهُ وَباِلْوَالدَِيْنِ إحِْسَانًا إمَِّه الآباء على الأولاد ﴿ وَقَىَٰ رَبُّكَ أَلاَّه تَعْبُدُوا إلِاَّه إيَِّه
ا وَقُلْ لَهمَُا  ا فَلَا تَقُلْ لَهمَُا أُفٍّ وَلَا تَنهَْرْهُمَ ا أَوْ كِلَاهُمَ يَبْلُغَنَّه عِندَْكَ الْكِبَرَ أَحَدُهُمَ
حْمَةِ وَقُلْ رَبِّ ارْحَمْهُمَا  لِّ مِ�نَ الرَّه قَ�وْلًا كَرِيمًا ﴿٢3﴾ وَاخْفِضْ لَهمَُا جَناَحَ الذُّ

يَانِي صَغِرًا ﴿٢4﴾﴾ )الإسراء(. كَمَا رَبَّه

ب – التعلي�م حق للجميع وطلب العل�م واجب على الجميع ذكوراً وإناثاً على 
الس�واء )طلب العلم فريضة على كل مس�لم ومس�لمة( »رواه ابن ماجة«، 
ذِينَ أُوتُوا  والتعلي�م حق لغ�ر المتعلم على المتعل�م ﴿وَإذِْ أَخَذَ اللَّهُ مِيثَ�اقَ الَّه
وْا بهِِ ثَمَناً  الْكِتَابَ لَتُبَيِّننَُّههُ للِنَّهاسِ وَلَا تَكْتُمُونَهُ فَنبََذُوهُ وَرَاءَ ظُهُورِهِمْ وَاشْ�تَرَ
ونَ ﴿18٧﴾﴾ )آل عمران(،)ليبلغ الشاهد الغائب(  قَلِيلًا  فَبئِْسَ مَا يَشْ�تَرُ

»من خطبة حجة الوداع«.

ج – على المجتمع أن يوفر لكل فرد فرصة متكافئة ليتعلم ويستنر )من يرد الل 
به خراً يفقهه في الدين وإنما أنا قاسم والل يعطي( »رواه الشيخان«،ولكل 
ف�رد أن يخت�ار م�ا يلائ�م مواهب�ه وقدرات�ه )كل ميسر لم�ا خلق ل�ه( »رواه 

الشيخان« .
22 ـ حق الفرد في حماية خصوصياته :

سرائ�ر الب�شر إلى خالقه�م وح�ده ) أف�لا ش�ققت ع�ن قلب�ه( »رواه مس�لم« 
سُوا ...﴿1٢﴾﴾ )الحجرات(،  وخصوصياتهم حمى لا يحل التسور عليه ﴿وَلَا تَجَسَّه
)يا معشر من أسلم بلسانه ولم يفض الإيمان إلى قلبه لا تؤذوا المسلمين ولا تعروهم 
ولا تتبع�وا عوراتهم،فإن�ه من تتبع عورة أخيه المس�لم تتب�ع الل عورته ومن تتبع الل 

عورته يفضحه ولو في جوف رحله( » رواه أبو داود والترمذي«.
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23 ـ حق حرية الارتحال والإقامة :
م�ن ح�ق كل ف�رد أن تكون ل�ه حرية الحرك�ة والتنقل م�ن مكان إقامت�ه وإليه 
ول�ه ح��ق الرحلة والهج�رة م�ن موطن�ه والع�ودة إلي��ه دون م�ا تضي�يق علي�ه أو 
�ذِي جَعَلَ لَكُ�مُ الْأرَْضَ ذَلُولًا فَامْشُ�وا فِي مَناَكِبهَِ�ا وَكُلُوا مِنْ  تعوي��ق ل��ه ﴿ هُوَ الَّه
رِزْقِ�هِ ...﴿15﴾﴾ )الملك(،﴿قُ�لْ سِ�رُوا فِي الْأرَْضِ ثُ�مَّه انْظُرُوا كَيْ�فَ كَانَ عَاقِبَةُ 
بيَِن ﴿11﴾﴾ )الأنعام (، ) أَلَمْ تَكُنْ أَرْضُ اللَّهِ وَاسِعَةً فَتُهَاجِرُوا فيِهَا..﴿٩٧﴾﴾  الْمُكَذِّ

)النساء(.


