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  أدلة الفلاسفة على وجود االله
  )دراسة نقدية(

  

  الدآتور  عبد الكريم نوفان عبيدات
  آلية الشريعة والقانون
  جامعة إربد الأهلية

  الأردن-إربد
  

  الملخص
آانѧѧت مسѧѧألة وجѧѧود االله تعѧѧالى القضѧѧية الأساسѧѧية التѧѧي شѧѧغلت الفكѧѧر الإنسѧѧاني منѧѧذ القѧѧدم،      

إثبѧѧات وجѧѧود خѧѧالق للكѧѧون، وسѧѧاق الفلاسѧѧفة وقامѧѧت الفلسѧѧفة منѧѧذ نشѧѧأتها فѧѧي الترآيѧѧز علѧѧى 
  .الأدلة العديدة على ذلك

  .ولكن هذه الأدلة تعرضت للنقد الشديد، مما أضعف من قوة استدلال الفلاسفة بها
والدراسة التي بين أيدينا قد قامت بعرض لأقѧوى الأدلѧة التѧي اعتمѧدها الفلاسѧفة فѧي إثبѧات                     

  .وجود خالق للكون، مع توجيه النقد لها
ѧѧي لأن    وقѧѧود االله، لا ترتقѧѧى وجѧѧفة علѧѧدَّمها الفلاسѧѧي قѧѧة التѧѧى أن الأدلѧѧة إلѧѧت الدراسѧѧد خلص

تكون أدلة قاطعة للشكوك ودافعة للشبهة، وذلك لأنها قامت علѧى مقѧدمات غيѧر مسѧلمة فѧي        
العقول الصحيحة، ولتناقضها واضطرابها، ولهذا وجّه آثيѧر مѧن العلمѧاء النقѧد لهѧا، مبينѧين         

  . بهاعدم صحة الاستدلال
ومن هنا فإن الدعوة ملحة إلى آل القائمين على صياغة مناهج العقيدة في العالم الإسѧلامي                
إلى أن يسلكوا منهج القرآن الكريم في الاستدلال على مسائل العقيدة الإسلامية، لأنهѧا أدلѧة                
يقينية، قاطعة للشكوك، بعيدة عن التناقض، مناسѧبة للعقѧول علѧى اخѧتلاف مسѧتوياتها، إلѧى                 

  .ير ذلك من الخصائص التي تنفرد بها أدلة القرآن الكريمغ

 

  مقدمة البحث
  :الحمد الله رب العالمين، وأصلي وأسلم على خاتم المرسلين وبعد

فلقد شѧغل العقѧل البشѧري منѧذ القѧدم بالبحѧث فѧي الغيبيѧات، وآѧان البحѧث فѧي وجѧود االله تعѧالى أهѧم                 
 بالغيب وبين المنكرين له، ونشأت الفلسفة أساسѧاً        المسائل التي احتدم حولها الصراع بين المؤمنين      

تبحث عن الحكمة وتتشوَّف لها، وآان إثبات واجب الوجود للكون أساس الحكمة، وأهѧم شѧيء فѧي       
  .الدراسات الفلسفية إلى اليوم
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وآان فلاسفة اليونان أشهر من عرف التاريخ على الإطلاق، وقامت الفلسفة اليونانيѧة علѧى أسѧاس              
د العقل وتلغي الوحي، ونشأ التفلسف في صѧورة نظريѧة منظمѧة فѧي اليونѧان أول مѧرة،              وثني، تمجِّ 

ولم ينشأ التفلسف في البيئة الإسلامية، لأن الوحي قد قدم للمسلمين تصوراً واضѧحاً وشѧمولياً عمѧا                  
  .وراء الطبيعة، والذي يعدُّ ميدان الفلسفة الرحب

بѧѧلاد المسѧѧلمين مѧѧن خѧѧلال ترجمѧѧة آتѧѧب الفلسѧѧفة   وجѧѧاء فلاسѧѧفة المسѧѧلمين فنقلѧѧوا تلѧѧك الفلسѧѧفة إلѧѧى   
وجعѧѧل . اليونانيѧѧة، دون إدخѧѧال تعѧѧديلات آبيѧѧرة عليهѧѧا، وبقيѧѧت ملامѧѧح الفكѧѧر اليونѧѧاني ظѧѧاهرة فيهѧѧا

فلاسفة المسلمين مسألة وجود االله أهم المسائل التي بحثوا فيها، وذلѧك بأسѧلوب عقلѧي بحѧت، بعيѧداً              
  .عن الوحي

  .لك لا تخلو من مقال، وتعرضت للنقد من آثير من العلماءوآانت الأدلة التي قدموها على ذ
والدراسة التي بين أيدينا قامت على عرض لأهم الأدلة التي اعتمѧدها فلاسѧفة المسѧلمين فѧي إثبѧات           

  :وجود االله تعالى، مع بيان النقد الموجه لها، وتأتي أهمية ذلك من جانبين
، -علѧيهم الصѧلاة والسѧلام   – في دعوات الرسѧل  أن إثبات وجود خالق للكون لم يكن الأساس   : الأول

فوجود االله تعالى مرآوز في الفطرة البشرية، وإنما جاء الرسل بالدعوة إلى توحيد الألوهيѧة        
وهو إفراد االله بالعبادة دون سواه، وعلى هذا فقد أتعب الفلاسفة أنفسهم في تحصيل حاصل،               

  .وضيعوا جهودهم من غير طائل
سفة والمتكلمين ما زالѧت هѧي الأسѧاس فѧي تقريѧر مسѧائل العقيѧدة الإسѧلامية                   أن مناهج الفلا  : الثاني

في جامعاتنا ومعاهدنا فѧي العѧالم الإسѧلامي، وهѧذه المنѧاهج لѧم توصѧل أصѧحابها إلѧى اليقѧين                       
الѧѧذي ينشѧѧدون، وذلѧѧك لأنهѧѧا قامѧѧت علѧѧى مقѧѧدمات غيѧѧر مسѧѧلمة فѧѧي العقѧѧول الصѧѧحيحة، ممѧѧا     

لعقيѧѧدة فѧѧي عالمنѧѧا الإسѧѧلامي أن يسѧѧلكوا طريقѧѧة يوجѧѧب علѧѧى القѧѧائمين علѧѧى صѧѧياغة منѧѧاهج ا
وفѧي ذلѧك صѧيانة للجيѧل المسѧلم مѧن السѧير وراء متاهѧات                 . القرآن الكѧريم فѧي تقريѧر العقائѧد        

  .الفلاسفة والمتكلمين
  :وقد قسمت الموضوع إلى مقدمة ومبحثين وخاتمة

  .وبينت فيها أهمية هذه الدراسة: المقدمة
  . وجود االلهأدلة الفلاسفة على: المبحث الأول

  .وعرضت فيه لأشهر الأدلة التي قدمها الفلاسفة على وجود االله
  .نقد أدلة الفلاسفة في الاستدلال على وجود االله: المبحث الثاني

  .وعرضت فيها لأهم النتائج التي خلصت الدراسة إليها: الخاتمة
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  المبحث الأول
  أدلة الفلاسفة على وجود االله

القدم على مسألة وجود االله، باعتبارها الأساس الذي ترتكز عليه سѧائر            انصب اهتمام الفلاسفة منذ     
القضايا الغيبية، ومن ثم فقد ساقوا الأدلة العديدة على ذلك، مستوحين هذه الأدلѧة مѧن العقѧل، بعيѧداً                    

  .عن الاسترشاد بالوحي
  .وسأورد هنا أهم الأدلة التي ساقها الفلاسفة، معرضاً عن الضعيف، وباالله التوفيق

   دليل الممكن والواجب-١
أن الأجسѧام   : "يعدُّ هذا الدليل من أشهر أدلة الفلاسفة علѧى إثبѧات وجѧود االله، وخلاصѧة هѧذا الѧدليل                   

مرآبѧѧة، والمرآѧѧب مفتقѧѧر إلѧѧى أجزائѧѧه، وآѧѧل مفتقѧѧر ممكѧѧن، والممكѧѧن لا بѧѧد لѧѧه مѧѧن وجѧѧود واجѧѧب،  
افتقѧѧاره، وذلѧѧك ينѧѧافي   وتسѧѧتحيل الكثѧѧرة فѧѧي ذات الواجѧѧب بوجѧѧه مѧѧن الوجѧѧوه، إذ يلѧѧزم ترآيبѧѧه و       

  .)١("وجوبه
 فѧي   -وهمѧا أشѧهر فلاسѧفة المسѧلمين وأآثѧرهم تѧأثراً بفلاسѧفة اليونѧان               –وقد لجأ الفارابي وابѧن سѧينا        

واجѧѧب وممكѧѧن، ثѧѧم الاسѧѧتدلال بѧѧالممكن علѧѧى    : الاسѧѧتدلال علѧѧى وجѧѧود االله إلѧѧى تقسѧѧيم العѧѧالم إلѧѧى   
 الإمكان، وفѧي هѧذا يقѧول ابѧن سѧينا      الواجب، من حيث حدوثه بعد أن لم يكن، ومن حيث ثباته على  

فإمѧا واجѧب، وإمѧا      : لا شѧك أن هنѧا وجѧوداً، وآѧل وجѧود           ): "في إثبات واجب الوجود   (ضمن فصل   
ممكن، فإن آان واجبѧاً فقѧد صѧح وجѧود الواجѧب، وهѧو المطلѧوب، وإن آѧان ممكنѧاً فإنѧا نوضѧح أن              

  .)٢("الممكن ينتهي وجوده إلى واجب الوجود
سه الإمكان فليس يصير موجوداً من ذاته، فإنه ليس وجوده من ذاتѧه أولѧى      ما حقه في نف   : "ثم يقول 

من عدمه، من حيث هѧو ممكѧن، فѧإن صѧار أحѧدهما أولѧى، فلحضѧور شѧيء أو غيبتѧه، فوجѧود آѧل                       
  .)٣("ممكن هو من غيره

واجѧب الوجѧود وممكѧن الوجѧود، تقسѧيماً          : وسعى آل من الفارابي وابن سينا إلى تقسيم الوجود إلى         
إذا اعتبѧر ذاتѧه لѧم    : إن الموجѧودات علѧى ضѧربين،أحدهما   : "منطقياً، وفي هذا يقѧول الفѧارابي    عقلياً  

إذا اعتبѧѧر ذاتѧѧه وجѧѧب وجѧѧوده، ويسѧѧمى واجѧѧب  : يجѧѧب وجѧѧوده، ويسѧѧمى الممكѧѧن الوجѧѧود، والثѧѧاني 
الوجود، وإذا آان ممكن الوجود إذا فرضناه غير موجود لم يلزم منه محال، ولا غنى بوجوده عن         

 وجب صار واجب الوجود بغيره، فيلѧزم مѧن هѧذا أنѧه آѧان ممѧا لѧم يѧزل ممكѧن الوجѧود                     علمه، وإذا 
  .)٤("بذاته، واجب الوجود بغيره

إن الواجѧب  "–الѧذي سѧبقت الإشѧارة إليѧه بقولѧه      –ويعرف ابن سينا واجب الوجѧود وممكѧن الوجѧود           
د هѧو  الوجود هو الموجود الذي متى فرض غير موجѧود عѧرض منѧه محѧال، وإن الممكѧن الموجѧو               

                                                           
  .٩٨٢-٣/٩٨١رسلة لابن القيم الصواعق الم) ١(
  .٣/٤٤٧الإشارات والتنبيهات : ، وانظر٢٣٥النجاة، ص) ٢(
  .٣/٤٤٨الإشارات والتنبيهات ) ٣(
  .٤عيون المسائل، ص) ٤(
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الذي متى فرض غير موجود أو موجوداً لم يعرض منه محال، والواجب الوجѧود هѧو الضѧروري                   
  .)١("الوجود، والممكن الوجود هو الذي لا ضرورة فيه بوجه، أي لا في وجوده ولا عدمه

والذي يلاحظ أن الفارابي وابن سينا استدلا علѧى وجѧود واجѧب الوجѧود مѧن الوجѧود نفسѧه، بغѧض                   
اقع المشاهد، وأن تصور الذهن للوجود وحده يؤدي به حتماً إلѧى الاعتѧراف بواجѧب                النظر عن الو  

، وفي هѧذا يقѧول ابѧن        )٢(الوجود بذاته، دون اللجوء إلى الكون المشاهد أمامنا في الوصول إلى ذلك           
تأمѧل آيѧف لѧم يحѧتج بياننѧا لثبѧوت الأول ووحدانيتѧه وبراءتѧه عѧن الصѧفات إلѧى تأمѧل لغيѧر                : "سينا

 )٣(سه، ولم يحتج إلى اعتبار من خلقه وفعله، وإن آѧان ذلѧك دلѧيلاً عليѧه، لكѧن هѧذا البѧاب                      الوجود نف 
  .)٤("في الاستدلال أوثق وأشرف

واعتمѧد الفѧارابي وابѧن سѧينا فѧي الاسѧتدلال علѧى وجѧود الواجѧب بذاتѧه علѧى مقѧدمتين ضѧروريتين              
  .إبطال الدور والتسلسل: تتمثلان في

والأشياء الممكنة لا يجѧوز أن تمѧر بѧلا     : "ى الواجب والممكن يقول   فالفارابي بعد أن قسم الوجود إل     
نهاية، في آونها علة ومعلولاً، ولا يجوز آونها على سبيل الدور، بل لا بد من انتهائهѧا إلѧى شѧيء                     

  .)٥("واجب هو الموجود الأول
تѧاج  وممكѧن الوجѧود يح  : "ونجده أآثر توضيحاً لإبطال الدور والتسلسل في موضѧع آخѧر، إذ يقѧول      

فѧѧي الوجѧѧود إلѧѧى علѧѧة تخرجѧѧه مѧѧن العѧѧدم إلѧѧى الوجѧѧود، فكѧѧل مѧѧا لѧѧه وجѧѧود لا عѧѧن ذاتѧѧه، فهѧѧو ممكѧѧن 
الوجود، وآل ممكن الوجود فوجوده عѧن غيѧره، يسѧتند إلѧى الواجѧب الوجѧود بذاتѧه، ولا يجѧوز أن                       

ا فإنمѧ ) ب(علѧة  ) أ: (يكون الشيء علة نفسه، لأن العلѧة تتقѧدم علѧى المعلѧول بالѧذات، وذلѧك إذا قلنѧا          
، وهذا يقتضي أن يكون وجود العلة متقدماً على المعلѧول،      )أ(من وجود   ) ب(نعني بذلك أن وجود     

ولا يكون للشيء وجودان، أحدهما متقدم وعلة، والآخر متأخر ومعلѧول، حتѧى يكѧون الشѧيء علѧة                   
  .)٦("نفسه

مكѧن، وفعѧل    والذي يلاحظ أن الفارابي قد دمج إبطال الدور والتسلسل معاً علѧى اعتبѧار حѧدوث الم                
ابن سينا الشيء نفسه في إبطالѧه لهمѧا، وذلѧك عنѧد الاسѧتدلال بѧالممكن باعتبѧار ثبوتѧه واسѧتمراره،                       
ولكنه لا يفعل الشيء نفسه عند الاستدلال بالممكن باعتبار حدوثه، بل يجعل آلاً من بطلان الدور                

  .والتسلسل في صورة مستقلة
 بد أن يصل إلى واجب وجود بذاته، بناءً على أنѧه    أن العقل في تصوره للوجود لا     : فابن سينا يذآر  

إما إلى تسلسل   "  لأدى افتراضه هذا حتماً    -هو نوع الممكن  –لو افترض الوجود آله من نوع واحد        
فѧѧѧي العلѧѧѧل والمعلѧѧѧولات إلѧѧѧى مѧѧѧا لا نهايѧѧѧة، أو إلѧѧѧى دور فيهمѧѧѧا، وآلاهمѧѧѧا يحكѧѧѧم العقѧѧѧل باسѧѧѧتحالة   

  .)٧("وقوعه

                                                           
  .م١٩٣٨/هـ١٣٥٧، ٢، ط٢٢٥-٢٢٤النجاة، ص) ١(
  .٤٣٤محمد البهي، ص. الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، د: انظر) ٢(
  .م الوجود إلى واجب الوجود وممكن الوجوديقصد طريق تقسي) ٣(
  .١٣٩فصوص الحكم للفارابي، ص: ، وانظر٣/٤٨٢الإشارات والتنبيهات ) ٤(
  .٤عيون المسائل، ص: رسائل الفارابي، رسالة) ٥(
  .٤-٣المصدر السابق، رسالة زينون، ص) ٦(
  .٤٣٦محمد البهي، ص. الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، د) ٧(
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 بذاته لا بد أن يكون واجب الوجود من جميع جهاته، ولا يمكѧن           واعتبر ابن سينا أن واجب الوجود     
  .أن يكون وجوده مكافئاً لوجود آخر، فيكون آل واحد منهما مساوياً للآخر، وملازماً له

وعلى هذا فإن واجب الوجود هو الضروري الوجود، الذي يترتѧب علѧى عدمѧه عѧدم آѧل موجѧود،                     
 ممكن الوجود بذاته إنما يوجد عن واجب الوجود         والممكن هو ما يستوي وجوده وعدمه، وذلك أن       

بذاته، أي لا بد لممكن الوجود من علѧة تخرجѧه مѧن العѧدم إلѧى الوجѧود، ولا يجѧوز أن تكѧون علتѧه                         
نفسѧѧه، لأن العلѧѧة تتقѧѧدم علѧѧى المعلѧѧول بالѧѧذات، فيجѧѧب أن تكѧѧون علتѧѧه مѧѧن خارجѧѧه، أي مѧѧن واجѧѧب  

  .)١(الوجود
 لا بѧد أن يكѧون وجѧوده متѧأخراً عѧن      -وهѧو الممكѧن  – بغيره ومن ثم فقد اعتبر ابن سينا أن ما وجب 

ووجود الممكن لا يكون عن ذاته، وإلا وجبѧت ذاتѧه عѧن ذاتѧه، فѧلا                 . وجود ذلك الغير ومتوقفاً عليه    
بد أن يكون وجود عن غيره، وهذا يؤدي إلى النتيجة وهي أن الممكن غيѧر موجѧود فѧي نفسѧه، بѧل            

  .عن غيره، وإلا فقد لزم الدور
الدآتور محمد البهي أن ابѧن سѧينا فѧي اسѧتدلاله علѧى وجѧود الواجѧب بذاتѧه اسѧتدل عليѧه مѧن                          وذآر  

غيره لا من ذاته، لأن مѧآل اسѧتدلاله فѧي نظرتѧه إلѧى الوجѧود وحѧده، أن يجعѧل مѧن ممكѧن الوجѧود                            
  .دليلاً على وجود واجب الوجود

طريق العالم المشاهد،   والطريق الآخر الذي لم يؤثره في الاستدلال على وجود واجب الوجود هو             
يشارك طريقه الذي ارتضاه أيضѧاً فѧي أن آѧلا منهمѧا يلجѧأ إلѧى غيѧر الواجѧب بذاتѧه فѧي الاسѧتدلال                     

  .)٢("على وجوده هو
بѧѧأن مѧѧوطن الاسѧѧتدلال علѧѧى وجѧѧود الواجѧѧب بذاتѧѧه عنѧѧد   "ويخلѧѧص الѧѧدآتور البهѧѧي إلѧѧى الاسѧѧتنتاج  

اته، لأن الممكن، سواء في حدوثه أو فلاسفة المسلمين أصحاب الاتجاه الأرسطي هو الممكن في ذ        
ثباته، يحتاج إلى موجود واجب بذاته، لأن العقل يحيل التسلسل أو الدور اللѧذيْن يترتѧب أحѧدهما لا       

  .)٣("محالة على فرض حدوثه بذاته أو ثباته بذاته
د  يسѧѧتدلان علѧѧى وجѧѧو -آأشѧѧهر فلاسѧѧفة المسѧѧلمين تѧѧأثراً بالفلسѧѧفة اليونانيѧѧة  –والفѧѧارابي وابѧѧن سѧѧينا  

  .باعتبار حدوثه، وباعتبار ثباته: الواجب في ذاته من الممكن في ذاته بأحد اعتبارين فيه
 إلا بعѧد أن يقѧر العقѧل باسѧتحالة وقѧوع التسلسѧل         -فѧي نظرهمѧا   –ولا يتم الاستدلال بأحد الاعتبارين      

  .في العلل والمعلولات إلى ما لا نهاية، واستحالة وقوع الدور في العلل والمعلولات أيضاً

وإذا آانѧѧت مѧѧادة الѧѧدليل علѧѧى الواجѧѧب بذاتѧѧه تشѧѧتق مѧѧن الممكѧѧن فѧѧي ذاتѧѧه، فمقدمѧѧة هѧѧذا الѧѧدليل غيѧѧر   

المباشѧѧر هѧѧي فѧѧرض بطѧѧلان التسلسѧѧل والѧѧدور، ولهѧѧذا يقѧѧلُّ أن لا يسѧѧتتبع الاسѧѧتدلال بѧѧالممكن ذآѧѧر     

وذآѧر الѧدآتور   . )٤(بطلان واحѧد منهمѧا، أو آليهمѧا فѧي النصѧوص التѧي تنسѧب للفѧارابي وابѧن سѧينا            

                                                           
  .٢٢١-٢٢٠ النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، محمد عاطف العراقي، ص:انظر) ١(
  .٤٣٦-٤٣٥الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، ص) ٢(
  . بتصرف٤٣٧محمد البهي، ص. الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، د) ٣(
  .٤٣٧محمد البهي، ص.الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، د) ٤(
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حمѧѧد البهѧѧي أن فلاسѧѧفة المسѧѧلمين آѧѧانوا يجѧѧارون فلاسѧѧفة اليونѧѧان فѧѧي تفضѧѧيلهم لѧѧدليل الوجѧѧود أو   م

الإمكان على دليل حدوث العѧالم بالفعѧل فѧي الاسѧتدلال علѧى وجѧود االله، وأنهѧم آѧانوا يعبѧرون عѧن                      

رغبتهم فѧي مجѧاراة الفلسѧفة المشѧائية، وآرائهѧا فѧي الوجѧود، والأخѧذ بѧرأي أرسѧطو فيѧه، وتقسѧيمه                    

  .واجب وممكن، وادعائه التلازم العقلي بين هذين النوعين: لوجود إلىا

واعتبر الدآتور البهѧي أن الصѧورة المنطقيѧة لهѧذا الكѧلام رجحѧت لѧدى فلاسѧفة المسѧلمين، فقبلوهѧا                       

على أن يضيفوها إلѧى مѧا عѧرف للمسѧلمين مѧن طѧرق أخѧرى فѧي الاسѧتدلال علѧى وجѧود االله، ظنѧاً                     

تقѧѧوى الحجѧѧة ويتأيѧѧد الإيمѧѧان بѧѧاالله فѧѧي نفѧѧوس العامѧѧة والخاصѧѧة علѧѧى   مѧѧنهم أنهѧѧم يضѧѧيفون جديѧѧداً، ل

  .)١(السواء

   دليل المحرِّك والمتحرِّك-٢
ويقوم هذا الدليل إلى أن آل موجود مفتقر إلى شيء يحرآه من خارجه، وأن المتحرآات لا بѧد أن           

  .تنتهي إلى المحرك الأول وهو االله
تقريѧراً لمقѧدمات دليѧل المحѧرك والمتحѧرك، وابѧن رشѧد              ويعد أرسطو أشهر فلاسفة اليونѧان بيانѧاً و        

  .أشهر فلاسفة المسلمين في اعتماده على هذا الدليل
وبهذا الصدد فإن أرسطو آان يرآز في موضوع الإلهيات على إثبѧات جѧوهر دائѧم غيѧر متحѧرك،                    

لكانѧت  الجѧواهر أوائѧل الموجѧودات، فلѧو آانѧت فاسѧدة             : "ومن هنا فقد اسѧتهل فلسѧفته الإلهيѧة بقولѧه          
الموجودات آلها فاسدة، ولكن الحرآة الدائرية والزمان أزليان أبѧديان، والحرآѧة عѧرض لجѧوهر،          

  .)٢("والزمن مقياس الحرآة، إذن توجد جواهر دائمة غير متحرآة
واعتمѧѧد أرسѧѧطو علѧѧى وجѧѧود جѧѧواهر دائمѧѧة غيѧѧر متحرآѧѧة علѧѧى أزليѧѧة الحرآѧѧة الدائريѧѧة وآѧѧذلك        

  .فة عرضية للجوهر، وأن الزمان هو مقياس الحرآةالزمان، باعتبار أن الحرآة هي ص
أما فلاسفة المسلمين فقد اعتمدوا على دليل المحѧرك والمتحѧرك، وآѧان ابѧن رشѧد أآثѧرهم اعتمѧاداً                     

  .على هذا الدليل، وتقريراً لمقدماته، سالكاً طريقة أرسطو وغيره من فلاسفة اليونان
، وهѧي أن آѧل حرآѧة لا بѧد لهѧا مѧن محѧرك،         علѧى مسѧلمات  -آما يرى ابن رشѧد –ويقوم هذا الدليل   

وأن المتحرآات لا بد أن تنتهي إلى محرك أول وهو االله، ويقيم ذلك على بطѧلان التسلسѧل إلѧى مѧا                      
  :لا نهاية، وفي ذلك يقول

متى أنزلنا هذا المحرك الأقصى للعѧالم، يحѧرك تѧارة ولا يحѧرك أخѧرى، لѧزم ضѧرورة أن يكѧون                       "
         ѧلا يكѧه، فѧدم منѧارة ولا            هناك محرِّك أقѧرك تѧاني يحѧذا الثѧاً هѧنا أيضѧإن فرضѧرك الأول، فѧون المح

                                                           
  .٤٤٥صالمصدر السابق، ) ١(
عبد الرحمن بѧدوي،  . آتاب أرسطو عند العرب، د : وانظر. ٢٣١يوسف آرم، ص  . الفلسفة اليونانية، د  ) ٢(

  .١٤-١ص
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إما أن يمر ذلك إلى غير نهاية، أو ننزل أن هنѧا          : يحرك أخرى، لزم فيه ما لزم الأول، فباضطرار       
  .)١("متحرآاً  لا يتحرك أصلاً، ولا من شأنه أن يتحرك لا بالذات ولا بالعرض

يكون أزلياً، ومن ثѧم فѧإن آѧل حرآѧة فѧي الوجѧود لا بѧد                  ويرى ابن رشد أن المحرك الأول لا بد أن          
  .)٢(أن تكون عن هذا المحرك، وهي أزلية أيضاً

ويرى أن الأمر قد صار مѧن هѧذا المحѧرك، إلѧى آѧل الموجѧودات بالحرآѧة، ويشѧبِّهه بالملѧك الآمѧر             
 إلѧى  لمن هم دونه من نوابه في مملكته، وآل واحد من النواب يأمر من دونه، وآل الأوامѧر ترجѧع        

إن الآمر بهذه الحرآات هو المبدأ الأول، وهو االله سبحانه وتعالى،           : "الآمر الأول، وفي ذلك يقول    
وأنه أمر سائر المبادئ أن تأمر سائر الأفلاك، بسائر الحرآات، وأن بهѧذا الأمѧر قامѧت السѧماوات                   

 جعѧل لѧه الملѧك       والأرض، آما أن بأمر الملك الأول في المدينة قامت جميع الأوامر الصادرة ممن            
وأوحѧى  :ولاية أمر من الأمور من المدينة إلى جميع من فيها من أصناف الناس، آما قال سѧبحانه    

، وهѧذا التكليѧف والطاعѧة هѧي الأصѧل فѧي التكليѧف والطاعѧة التѧي وجبѧت           )٣(في آل سماء أمرهѧا  
  .)٤("على الإنسان، لكونه حيواناً ناطقاً

لأنѧѧه لѧѧو آѧѧان آѧѧذلك لكѧѧان واحѧѧداً مѧѧن الأجسѧѧام المѧѧأمورة    والآمѧѧر الأول لا يمكѧѧن أن يكѧѧون جسѧѧماً،  
  .)٥("بالحرآة، والمسخرة لمن دونها من الموجودات، وهذا ما يتعارض مع آونه محرآاً أولاً

واستدل ابن رشد على دليل المحرك والمتحرك بالأدلѧة الشѧرعية، وذلѧك فѧي حجѧاج إبѧراهيم عليѧه                     
  :السلام لقومه، وذلك قوله تعالى

 ل رأى      * إبراهيم ملكوت السموات والأرض وليكون من الموقنين       وآذلك نريѧفلما جن عليه اللي
فلمѧا رأى القمѧر بازغѧاً قѧال هѧذا ربѧي فلمѧا أفѧل             *قال هذا ربي فلما أفل قال لا أحب الآفلѧين         *آوآباً

فلمѧا رأى الشѧمس بازغѧة قѧال هѧذا ربѧي هѧذا        *قال لئن لم يهدني ربي لأآوننّ مѧن القѧوم الضѧالين         
  .)٦ (*فلت قال يا قوم إني بريء مما تشرآونأآبر فلما أ

أن إبراهيم عليѧه السѧلام احѧتج    : ووجه استدلال ابن رشد بهذه الآيات على دليل المحرك والمتحرك 

على قومه بعدم استحقاق هذه المخلوقѧات للعبѧادة، مفسѧراً الأفѧول بالحرآѧة، وأن الحرآѧة لا بѧد لهѧا             

  .)٧( من ذاتهامن محرك، لأن الموجودات يستحيل أن تتحرك

 قѧد   -علѧى النحѧو الѧذي قѧدمت       –والذي يلاحظ أن ابن رشѧد فѧي اسѧتدلاله بѧدليل المحѧرك والمتحѧرك                 

  .سلك الطريق نفسه الذي سلكه أرسطو في تقرير مقدمات هذا الدليل

                                                           
  .١٢٤تلخيص ما بعد الطبيعة، ص) ١(
  .١٢٤المصدر السابق، ص: انظر) ٢(
  ).١٢(سورة فصلت، الآية ) ٣(
  .٣٠٩-١/٣٠٨تهافت التهافت ) ٤(
  .١/٣١٥المصدر السابق، : انظر) ٥(
  ).٧٨-٧٥(سورة الأنعام، الآيات ) ٦(
  .١٤٠، ومناهج الأدلة، ص١/٣٠٨تهافت التهافت : انظر) ٧(
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 فقد ذهب إلى صحة الاستدلال بدليل المحرك والمتحرك، بقطѧع النظѧر عѧن القѧول                 )١(أما ابن طفيل  
: ولѧم يضѧر   : "حدوثه، وانتهى البحث عنده إلى وجѧود فاعѧل للكѧون، وفѧي ذلѧك يقѧول                بقدم العالم أو    
 وجѧود  )٣( في ذلك تشككه في قدم العالم أو حدوثه، وصح له على الѧوجهين جميعѧاً      )٢(حي بن يقظان  

فاعل غير جسѧم ولا متصѧل بجسѧم ولا منفصѧل عنѧه، ولا داخѧل فيѧه، ولا خѧارج عنѧه، والاتصѧال                          
  .)٤("لخروج، هي آلها من صفات الأجسام، وهو منزه عنهاوالانفصال، والدخول وا

وعلى القول بحدوث العالم، فإنه لا بد من فاعل يخرجه من العدم إلى الوجود، وهѧذا الإخѧراج يعѧد               
  .حرآة على نحو ما، وهو دليل على حرآة العالم التي تستلزم محرآاً

 قديمة لا نهاية لها، ومѧن ثѧم فѧلا بدايѧة             وعلى القول بقدم العالم، فإن ابن طفيل يرى أن حرآة العالم          
زمنية للحرآة، لأن الحرآة لا تسبق بسكون، وبناءً على القول بقدم العѧالم فѧإن الانتقѧال يكѧون مѧن                     

  .مرحلة القوة إلى مرحلة الفعل، وهذا الانتقال في هذه الحالة يعدُّ حرآة
أن العѧѧالم متحѧѧرك، :  وهѧѧيومѧѧن ثѧѧم يصѧѧل ابѧѧن طفيѧѧل إلѧѧى تقريѧѧر النتيجѧѧة بنѧѧاء علѧѧى هѧѧذه المقѧѧدمات 

  .)٥(والمتحرك لا بد له من محرك
 اعتمد في دليل المحرك والمتحرك على فكرة  -آواحد من الفلاسفة القائلين بقدم العالم     –وابن طفيل   

اللاتناهي الخاصة بالحرآة، والقѧائلون بقѧدم العѧالم لا يسѧلِّمون بالبدايѧة الزمانيѧة للعѧالم، وعلѧى هѧذا                
ن الحرآة ليست صادرة من الجسم، ومن ثَمَّ فإن المحѧرك للعѧالم لѧيس جسѧماً،                فإن ابن طفيل يرى أ    

لأن الذي يحرك العالم هو القوة، ولو آانت القوة صادرة عن الجسم، فيجب أن تكون متناهية، لأن                
الجسم متناهٍ، ولما آانت القوة غير متناهية، لأن العالم يتحرك حرآات غير متناهية، فѧإن المحѧرك             

  .)٦(، آما أنه بريء عن أن يدرآه حس أو يتطرق إليه خيالليس جسماً
وهكذا نلاحѧظ أن فلاسѧفة اليونѧان وفلاسѧفة المسѧلمين قѧد اعتمѧدوا علѧى دليѧل المحѧرك والمتحѧرك،                   
  .واعتماد بطلان التسلسل في المحرآات والمتحرآات، وأنه لا بد من الانتهاء إلى المحرك الأول

   دليل العناية والغاية-٣
فة المسلمين دليل العناية آواحد من الأدلة على وجѧود االله، آمѧا سѧلك هѧذا الѧدليل فلاسѧفة                  سلك فلاس 

اليونان من قبل، مع ملاحظة ربط فلاسفة المسѧلمين بѧين فكѧرة العنايѧة والغايѧة، ولعلهѧم أرادوا مѧن           

                                                           
" وادي آش"أبѧو بكѧر محمѧد بѧن عبѧد الملѧك بѧن محمѧد بѧن طفيѧل القيسѧي الأندلسѧي ولѧد فѧي                            : ابن طفيѧل  ) ١(

هѧѧـ، درس الطѧѧب والرياضѧѧѧيات والفلسѧѧفة فѧѧѧي    ٥٨١هѧѧѧـ، وتѧѧوفي بمѧѧراآش سѧѧѧنة   ٤٩٤بالأنѧѧدلس سѧѧنة   
  . وهو من أشهر مؤلفاته" حي بن يقظان: "، من مؤلفاتهغرناطة

  .٦/٢٤٩، الأعلام ١٠/٢٥٩معجم المؤلفين : انظر
صوَّر ابن طفيل الإنسان الذي هو رمز العقل في صورة حي بن يقظѧان، واليقظѧان هѧو االله، وقѧد رمѧى                       ) ٢(

يعبѧر عѧن شخصѧية ابѧن       ابن طفيل من وراء ذلك إلى بيان الاتفاق بين الدين والفلسفة، فحي بن يقظان               
  .١٢-١١حي بن يقظان، ص: طفيل وفكره، انظر

  .أي القول بقدم العالم أو حدوثه) ٣(
  .٩٠حي بن يقظان، ص) ٤(
محمѧѧѧد عѧѧѧاطف العراقѧѧѧي، . ، والميتافيزيقѧѧا فѧѧѧي فلسѧѧѧفة ابѧѧѧن طفيѧѧل، د  ٨٩المصѧѧѧدر السѧѧѧابق، ص: انظѧѧر ) ٥(

  .١٣٣-١٣٠ص
  .٩٧حي بن يقظان، ص: انظر) ٦(
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 وراء ذلك تفادي ما في مذهب أرسطو من نقص، والذي يتمثѧل فѧي الفجѧوة بѧين االله والعѧالم، فѧأراد                      
فلاسفة المسلمين أن يؤآدوا على وجود العلاقة بين االله والعѧالم، بѧدليل تلѧك الغايѧة والعنايѧة الإلهيѧة          

  .)١(المشاهدة في الكون
ويعدُّ الكندي وابن رشد أشهر فلاسفة المسلمين أخذاً بدليل العناية، أمѧا الفѧارابي وابѧن سѧينا فكانѧت                     

           ѧذي وصѧد الѧذا             عنايتهم بهذا الدليل لا ترقى إلى الحѧدمات هѧر مقѧي تقريѧارابي فѧدي والفѧه الكنѧل إلي
  .الدليل

ويلفت الفارابي الأنظار إلى أنه يمكن الاعتماد علѧى دليѧل العنايѧة فѧي تقريѧر وجѧود االله، وفѧي ذلѧك          
لك أن تلحظ عالم الخلѧق فتѧرى فيѧه إمѧارات الصѧنعة، ولѧك أن تعѧرض عنѧه، وتلحѧظ عѧالم                      : "يقول

وجѧѧود بالѧѧذات، وتعلѧѧم آيѧѧف ينبغѧѧي أن يكѧѧون عليѧѧه الوجѧѧود الوجѧѧود المحѧѧض، وتعلѧѧم أنѧѧه لا بѧѧد مѧѧن 
بالذات، فإن اعتبرت عالم الخلѧق فأنѧت صѧاعد، وإن اعتبѧرت عѧالم الوجѧود المحѧض فأنѧت نѧازل،                       

سѧنريهم آياتنѧا فѧي الآفѧاق وفѧي      . تعرف بالنزول أن ليس هذا ذاك، وتعرف بالصعود أن هذا هذا       
  .)٢ (ك أنه على آل شيء شهيدأنفسهم حتى يتبين لهم أنه الحق أولم يكف برب

الصاعد والنѧازل علѧى السѧواء، أمѧا الصѧاعد فيعنѧي بѧه أن                : والآية التي استدل بها تعطي الطريقين     
أن : الدليل يبدأ من الأدنى وهو العالم المخلوق، ليدل على الأعلى وهو االله تعالى، وأما النازل فهѧو                

  .)٣(عالم المخلوقيبدأ من الأعلى وهو االله، ليدل على الأدنى وهو ال
أما الكندي فقد استدل أيضاً علѧى وجѧود االله بѧدليل العنايѧة والغايѧة فѧي الكѧون، مسѧتبعداً بѧذلك فكѧرة              

 يدل علѧى القصѧد مѧن خلقѧه مѧن قبѧل       -على ما فيه من دقة وإحكام–المصادفة والعبث، بل إن العالم     
  .خالق حكيم

 عدداً من الآيات القرآنية التي تثبѧت وجѧود          والذي يلاحظ على استدلال الكندي بهذا الدليل أنه ساق        
عناية وغاية في الكون، إضافة إلى إيراده لكثير من الأمثلѧة والشѧواهد علѧى ذلѧك، وهѧذا يѧدل علѧى                 

  .وجود خالق حكيم
 لأوضѧح الدلالѧة علѧى تѧدبير مѧدبر           -أظهر االله لѧك الخفيѧات     –إن الظاهرات للحواس    : "يقول الكندي 

وفѧاعلاً لكѧل فاعѧل، ومكونѧا لكѧل مكѧون، وأولاً لكѧل أول، وعلѧة لكѧل            أول، أعني مدبراً لكل مدبر،      
علة، لمن آانت حواسѧه الآليѧة موصѧولة بأضѧواء عقلѧه، وآانѧت مطالبѧه وجѧدان الحѧق، وخواصѧه                       
الحق، وعرضه الإسناد للحق واستنباطه والحكم عليه، والمزآي عنده في آل أمر شجر بينه وبين               

  .)٤("نفسه العقل
ن فѧي نظѧم هѧذا العѧالم وترتيبѧه، وفعѧل بعضѧه فѧي بعѧض، وانقيѧاد بعضѧه لѧبعض،                        فإ: "وتابع القول 

وتسخير بعضه لبعض، وإتقѧان هيئتѧه علѧى الأمѧر الأصѧلح فѧي آѧون آѧل آѧائن، وفسѧاد آѧل فاسѧد،                           
وثبات آل ثابت، وزوال آل زائѧل، لأعظѧم دلالѧة علѧى أتقѧن تѧدبير، ومѧع آѧل تѧدبير مѧدبر، وعلѧى                           

  .)٥("لأن هذه جميعاً من المضافأحكم حكمة، ومع آل حكمة حكيم، 
                                                           

  .٨٧إبراهيم مدآور، ص. سفية، ددراسات فل: انظر) ١(
  ).٥٣(سورة فصلت، الآية ) ٢(
  .٦٣-٦٢فصوص الحكم، ص: انظر) ٣(
  .٢١٥-٢١٤رسائل الكندي الفلسفية، ص) ٤(
  .٢١٥المصدر السابق، ص) ٥(
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  :ومن الأدلة القرآنية التي ساقها الكندي في معرض استدلاله بدليل العناية والغاية
  .)١ (تبارك الذي جعل في السماء بروجاً وجعل فيها سراجاً وقمراً منيراً: قوله تعالى-١
  .)٢( وإلى السماء آيف رفعت*أفلا ينظرون إلى الإبل آيف خلقت: وقوله-٢ 
الѧذي جعѧل لكѧم    *يا أيها الناس اعبدوا ربكم الذي خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون  : وقوله-٣

الأرض فراشѧѧاً والسѧѧماء بنѧѧاءً وأنѧѧزل مѧѧن السѧѧماء مѧѧاءً فѧѧأخرج بѧѧه مѧѧن الثمѧѧرات رزقѧѧاً لكѧѧم فѧѧلا    
  .)٣ (تجعلوا الله أنداداً وأنتم تعلمون

شѧمس عѧѧن الأرض، فلѧو آانѧѧت أبعѧد لقѧѧل إسѧѧخانها    مѧا يتمثѧѧل فѧي بعѧѧد ال  : ومѧن الأمثلѧѧة التѧي أوردهѧѧا  
للجو، ولم تؤثر حرارتها، فجمد ما على الأرض، ولم يكن حرث ولا نسل، وآذا الأمر فѧي القمѧر،                   
إذ لѧѧو لѧѧم يكѧѧن اعتѧѧدال بعѧѧده مѧѧن الأرض علѧѧى مѧѧا هѧѧو عليѧѧه الآن، بѧѧل أقѧѧرب لمنѧѧع تكѧѧون السѧѧحب       

  .)٤(والأمطار
ل الاختراع هي الطرق التي نبѧه عليهѧا القѧرآن الكѧريم، ثѧم              أما ابن رشد فقد اعتبر دليل العناية ودلي       

  .أخذ في بيان الأصول التي تنبني عليها آل منهما

  :أما دليل العناية فذآر أنه ينبني على أصلين

  .أن جميع الموجودات في الكون موافقة لوجود الإنسان: أحدهما

يѧد، ولا يمكѧن أن تكѧون هѧذه          أن هذه الموافقѧة هѧي ضѧرورة مѧن قبѧل فاعѧل قاصѧد لѧذلك مر                  : الثاني

  .الموافقة بالاتفاق

فأما آونها موافقة لوجود الإنسان، فيحصل  اليقين بذلك، باعتبѧار موافقѧة الليѧل والنهѧار، والشѧمس                

والقمر لوجود الإنسان، وآѧذلك موافقѧة الأزمنѧة الأربعѧة لѧه، والأرض التѧي سѧخرت لѧه، وموافقѧة                      

وتظهѧر  . وأشѧياء آثيѧرة، مثѧل الأمطѧار والأنهѧار والبحѧار           آثير من الحيوانات له، والنبات والجماد       

  .العناية أيضاً في أعضاء البدن وأعضاء الحيوان، فكل ذلك موافق لحياة الإنسان ووجوده
ثѧѧѧѧم بѧѧѧѧين بأنѧѧѧѧه يجѧѧѧѧب علѧѧѧѧى مѧѧѧѧن أراد أن يعѧѧѧѧرف االله تعѧѧѧѧالى المعرفѧѧѧѧة التامѧѧѧѧة أن يفحѧѧѧѧص منѧѧѧѧافع  

  .)٥(الموجودات
  :لتي تتضمن دلالة العناية، ومن ذلكوقد أورد ابن رشد مجموعة من الآيات ا

                                                           
  ).٦١(سورة الفرقان، الآية ) ١(
  ).١٨-١٧(سورة الغاشية، الآيتان ) ٢(
  ).٢٢-٢١(سورة البقرة، الآيتان، ) ٣(
  .٢٣١-٢٢٩رسائل الكندي الفلسفية، ص: انظر) ٤(
فلسѧفة ابѧن   : فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال، ضѧمن مجمѧوع بعنѧوان        : انظر) ٥(

  .٦٠رشد، ص
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  .)١ ( وجنات ألفافاً:  إلى قولهألم نجعل الأرض مهاداً والجبال أوتاداً: قوله تعالى-١ 
  .)٢ (تبارك الذي جعل في السماء بروجاً وجعل فيها سراجاً وقمراً منيراً: وقوله-٢
٥ (م ولأنعامكممتاعاً لك:  إلى قولهفلينظر الإنسان إلى طعامه: وقوله-٣

٣

(.  
إضافة إلى الآيات التي تضمنت الحديث عن دلالة العناية ودلالѧة الاختѧراع معѧاً، وهѧي آثيѧرة آمѧا         

  .)٤(ذآر

   دليل الاختراع-٤
أما دليل الاختراع فقد اعتمده ابن رشد من دون فلاسفة المسلمين، فبعد أن تحدث عن دليل العنايѧة                  

 أخذ في الحديث عѧن دليѧل الاختѧراع، بѧل إن حديثѧه               - عليها الذي تقدم، وتقرير الأصول التي بنى     –
  .عن هذين الدليلين جاء مرتبطاً

اختѧѧراع : ويوضѧѧح دليѧѧل الاختѧѧراع بأنѧѧه مѧѧا يظهѧѧر مѧѧن اختѧѧراع جѧѧواهر الأشѧѧياء والموجѧѧودات مثѧѧل
الحياة في الجماد، والإدراآات الحسية والعقل، ويѧدخل فيهѧا وجѧود الحيѧوان آلѧه، ووجѧود النبѧات،                    

  .لسموات، وهي تنبني على أصلين موجودين بالقوة في جميع فطر الناسووجود ا
: أن هذه الموجودات مخترَعة، وهذا معروف بنفسه في الحيوان والنبات، آمѧا قѧال تعѧالى            : أحدهما
           إن الذين تدعون من دون االله لن يخلقوا ذباباً ولو اجتمعوا له … ) اماً        )٥ѧرى أجسѧا نѧالآية، فإن 

فيهѧѧا الحيѧѧاة، فѧѧنعلم قطعѧѧاً أن ههنѧѧا موجѧѧداً للحيѧѧاة ومنعمѧѧاً لهѧѧا، وهѧѧو االله تبѧѧارك   جماديѧѧة، ثѧѧم تحѧѧدث 
وتعالى، وأما السموات فنعلم من قبل حرآاتها التي لا تفتر أنها مأمورة بالعناية بما ههنѧا ومسѧخرة          

  .لنا، والمسخر المأمور مخترع من قبل غيره ضرورة
  .أن آل مخترَع فله مخترِع: الأصل الثاني

ѧѧم قѧѧال   ثѧѧلين فقѧѧذين الأصѧѧى هѧѧة علѧѧة المترتبѧѧد النتيجѧѧن رشѧѧلين أن  : "رر ابѧѧذين الأصѧѧن هѧѧح مѧѧفيص
  .)٦("للموجود فاعلاً مخترِعاً له

ثم ذآر أنَّ من أراد معرفة االله حق معرفته فعليه أن يعرف جواهر الأشѧياء، ليقѧف علѧى الاختѧراع                     
  .)٧(ف حقيقة الاختراعالحقيقي في جميع الموجودات، لأن من لم يعرف حقيقة الشيء لم يعر
  :وقد أورد ابن رشد مجموعة من الآيات التي تتضمن الاختراع ومنها

  .)٨ (خلق من ماء دافق*فلينظر الإنسان مم خلق: قوله تعالى-١ 
  .)١ (وإلى الأرض آيف سطحت:  إلى قولهأفلا ينظرون إلى الإبل آيف خلقت: وقوله-٢ 

                                                           
  ).١٦-٦(سورة النبأ، الآيات ) ١(
  ).٦١(سورة الفرقان، الآية ) ٢(
  ).٣٢-٢٤(سورة عبس، الآيات ) ٥(
  
  .٦٢فصل المقال، ص: انظر) ٤(
  ).٧٣(سورة الحج، الآية ) ٥(
  .٦١-٦٠فصل المقال، ص) ٦(
  .٦١المصدر السابق، ص) ٧(
  ).٦-٥(سورة الطارق، الآيتان ) ٨(
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إنѧي وجهѧت وجهѧي للѧذي فطѧر      : إبѧراهيم عليѧه السѧلام    ومن ذلѧك قولѧه تعѧالى حكايѧة عѧن قѧول              -٣
  .)٢ (السموات والأرض

  :وساق بعد ذلك بعض الآيات التي جمعت بين دلالة العناية ودلالة الاختراع، ومن ذلك
فلا تجعلѧوا   :  إلى قوله  يا أيها الناس اعبدوا ربكم الذي خلقكم والذين من قبلكم         : قوله تعالى -١

 تنبيه على دلالة الذي خلقكم والذين من قبلكم : فإن قوله : " ثم قال  )٣( مونالله أنداداً وأنتم تعل   
  .)٤(" تنبيه على دلالة العنايةالذي جعل لكم الأرض فراشاً والسماء بناءً: الاختراع، وقوله

  .)٥(وآية لهم الأرض الميتة أحييناها وأخرجنا منها حباً فمنه يأآلون :وقوله-٢ 
 في خلق السموات والأرض ربنا ما خلقѧت هѧذا بѧاطلاً سѧبحانك فقنѧا عѧذاب         ويتفكرون: وقوله-٣

  .)٦ (النار
ثم بين أن أآثر الآيات الواردة في هذا المعنى يوجد فيها نوعان مѧن الدلالѧة، وأن هѧذه الطѧرق هѧي          
الصراط المستقيم التي دعا االله الناس منها إلى معرفة وجوده، ونبههم عليها، بما جعل في فطرتهم                

  .)٧(ن إدراك هذا المعنىم
دلالѧة العنايѧة ودلالѧة    : واعتبر ابن رشد أن الأدلة على وجود الصانع منحصرة فѧي هѧذين الجنسѧين         

الاختراع، وأن هѧاتين الطѧريقتين همѧا طريقѧة العلمѧاء والجمهѧور علѧى السѧواء مѧع الاخѧتلاف بѧين                        
اع علѧى مѧا هѧو مѧدرك     المعرفتين في التفصѧيل، فѧالجمهور يقتصѧرون مѧن معرفѧة العنايѧة والاختѧر              

بالمعرفة الأولى المبنية علѧى علѧم الحѧس، وأمѧا العلمѧاء فيزيѧدون علѧى مѧا يѧدرك مѧن هѧذه الأشѧياء                   
بالحس ما يدرك بالبرهѧان، والعلمѧاء لا يفضѧلون الجمهѧور فѧي هѧذين الاسѧتدلالين مѧن قبѧل الكثѧرة                        

  .)٨("فقط، بل ومن قبل التعمق في معرفة الشيء الواحد نفسه

ى الباحث تأثر ابن رشد بمنهج القران في الاستدلال على وجود االله، بل هѧو أقѧرب                 وليس يخفى عل  

فلاسفة المسلمين إلى القѧرآن، مѧع عѧدم إغفѧال تѧأثره بفلاسѧفة اليونѧان، آمѧا هѧو الحѧال عنѧد فلاسѧفة              

 هѧو  -والذي يتعرف على االله بمصنوعاته –المسلمين جميعاً، ودليل العناية الذي استدل به ابن رشد          

فإن الشريعة الخاصة بالحكماء هي الفحص عن جميع الموجѧودات،          : "وآما يقول . الفلاسفةطريق  

إذ آان الخالق لا يعبد بعبѧادة أشѧرف مѧن معرفѧة مصѧنوعاته التѧي تѧؤدي إلѧى معرفѧة ذاتѧه سѧبحانه                        

                                                                                                                                   
  ).٢٠-١٧(سورة الغاشية، الآيات ) ١(
  ).٧٩(سورة الأنعام، الآية ) ٢(
  ).٢٢-٢١(سورة البقرة، الآيتان ) ٣(
  .٦٢فصل المقال، ص) ٤(
  ).٣٣(سورة يس، الآية ) ٥(
  ).١٩١(رة آل عمران، الآية سو) ٦(
  .٦٢فصل المقال، ص: انظر) ٧(
  .٦٣فصل المقال، ص) ٨(
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وقѧد علѧق الѧدآتور محمѧد عѧاطف      . )١("على الحقيقة، الذي هو أشرف الأعمال عنده وأحظاهѧا لديѧه       

وهذه العبارة أحسبها في غاية الأهمية والدلالة، إذ تبين آيف استمد ابن رشѧد مѧن                : "لهالعراقي بقو 

القرآن طريقاً ينزع نحو إثبات العنايѧة والغائيѧة بطريقѧة فلسѧفية، بالإضѧافة إلѧى أنѧه تجѧاوز طريقѧة                       

 إن فѧي نظѧرة ابѧن   : "، وفي موضع آخر يقѧول     )٢("الخطابيين التقليدي إلى طريقة الفلاسفة البرهاني     

رشد ودليله نزعة عقلية واضحة، قلمѧا توجѧد عنѧد أي مѧتكلم أو فيلسѧوف ممѧن سѧبقوه، وآѧذلك فيѧه                         

ربط وثيق بين العناية والغائية آما فعل أرسطو، إذ إننا نسѧتدل علѧى وجѧود الغائيѧة فѧي الكѧون مѧن                        

  .)٣("مظاهر العناية فيه

الفلسѧفة، وذلѧك لأنѧه فيلسѧوف     وابن رشد لѧم يتخѧذ مѧن دليѧل العنايѧة والغايѧة نقطѧة ارتكѧاز لمهاجمѧة            

أصلاً، وهو إلى تأييد الفلسفة وتفضيلها على غيرها من الطرق أقѧرب، إذ إنѧه يسѧمو بأهѧل الفلسѧفة                    

على غيرهم من أهل الخطابة والجدل، ولذلك يمكن القول بѧأن اسѧتخراج مѧا فѧي أدلتѧه علѧى وجѧود            

  .)٤(يل فلسفيإنَّ هذا دليل قرآني وذاك دل: االله من نظر عقلي أجدى من القول

ولعل الفلاسفة الإسلاميين عموماً، والذين اعتمدوا على دليѧل العنايѧة والغايѧة فѧي إثبѧات وجѧود االله                    

إنما أخذوه من فلاسفة اليونان، وعلى رأسهم أفلاطون وتلميѧذه أرسѧطو، اللѧذين اعتمѧدا هѧذا الѧدليل               

  .في إثبات وجود االله

ѧѧود االله تعѧѧى وجѧѧفة علѧѧة الفلاسѧѧهر أدلѧѧي أشѧѧذه هѧѧة الىهѧѧن أدلѧѧم تكѧѧا لѧѧرى، ولكنهѧѧة أخѧѧاك أدلѧѧوهن ،

أساسية عند جميع الفلاسفة أو أآثѧرهم علѧى الأقѧل، بѧل اسѧتدل بهѧا بعضѧهم علѧى وجѧود االله، وهѧذه                      

  .الأدلة تشابه ما تقدم من أدلتهم في القواعد، وإن اختلفت قليلاً في التفصيلات والفروع

  المبحث الثاني
  ى وجود االلهنقد أدلة الفلاسفة في الاستدلال عل

                                                           
  .١/١٠تفسير ما بعد الطبيعة ) ١(
  .٢٢٧محمد عاطف العراقي، ص. النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، د) ٢(
  .٢٢٩المصدر السابق، هامش ص) ٣(
  .٢٣٠النزعة العقلية في فلسفة ابن رشد، هامش ص) ٤(



  )دراسة نقدية(أدلة الفلاسفة على وجود االله 

  ٣٧٤  

  مدخل عام
تعرض منهج الفلاسفة في الإلهيات بشѧكل خѧاص إلѧى نقѧد آبيѧر زلѧزل بنيانѧه مѧن القواعѧد، لقيامѧه                         

  .على أصول فاسدة، غير مسلمة في العقول، ولتناقض أدلته واضطرابها
الغزالѧي وابѧن   : وانبرى آثير من العلمѧاء للѧرد علѧى الفلاسѧفة، مبينѧين فسѧاد مѧنهجهم، ومѧن هѧؤلاء                 

ية وغيرهم، بل إن ابن رشد وهو من الفلاسفة قد رد على الفلاسفة في بعض ما ساقوه من أدلѧة      تيم
  .على وجود االله

للرد على الفلاسفة القدماء، مبينѧاً تهافѧت        : "آما يقول " تهافت الفلاسفة : "أما الغزالي فقد ألف آتابه    
هبهم وعوراته، التي هي علѧى      عقيدتهم وتناقض آلمتهم فيما يتعلق بالإلهيات، آاشفاً عن غوائل مذ         

  .)١("التحقيق مضاحك العقلاء، وعبرة عند الأذآياء
ولم يقتصر الغزالي في آتابه بالرد علѧى فلاسѧفة اليونѧان بѧل رد علѧى فلاسѧفة المسѧلمين، وخاصѧة                       
الفارابي وابن سينا، معتبراً أن مѧا جѧاءا بѧه مѧن آراء إنمѧا جѧاءهم مѧن فلاسѧفة اليونѧان، ولѧم ينفѧردا                             

  .)٢(اصةبآراء خ
فѧإن خѧبطهم طويѧل، ونѧزاعهم آثيѧر،         : "وبين الغزالي اختلاف الفلاسفة وتنازعهم فيما بينهم فيقول       

  .)٣("وآراءهم منتشرة، وطرقهم متباعدة متدابرة
وقѧѧد حرصѧѧت أن تكѧѧون الѧѧردود علѧѧيهم مجملѧѧة بشѧѧكل عѧѧام، مرآѧѧزاً علѧѧى أقواهѧѧا، معرضѧѧاً عѧѧن           

مѧѧنهجهم فѧѧي تقريѧѧر مسѧѧائل العقيѧѧدة، بعيѧѧداً عѧѧن ضѧѧعيفها، لكѧѧي أعطѧѧي القѧѧارئ فهمѧѧاً يسѧѧيراً لضѧѧعف 
  .الاستطراد

  :وفيما يلي بيان للنقد الموجه لأدلة الفلاسفة على وجود االله
، "الممكѧن والواجѧب   " دليѧل    -آمѧا تقѧدم   –آان من أشهر أدلة الفلاسفة في الاستدلال علѧى وجѧود االله             

  .ة استدلال الفلاسفة بهاوقد تعرض هذا الدليل وغيره من أدلتهم إلى نقد قوي، أوهن من قو
فقѧد قѧام عنѧد الفلاسѧفة، علѧى التفرقѧة بѧين الممكѧن والواجѧب، وجعلѧوا           " الممكن والواجب"أما دليل   

العѧالم مѧن قبيѧѧل الممكѧن المحتѧѧاج إلѧى علѧѧة، والواجѧب هѧو الفاعѧѧل الأول الѧذي لا علѧѧة لوجѧوده، ثѧѧم         
ѧѧم يكѧѧد أن لѧѧه بعѧѧث حدوثѧѧن حيѧѧب مѧѧى الواجѧѧالممكن علѧѧفة بѧѧتدل الفلاسѧѧى اسѧѧه علѧѧث ثباتѧѧن حيѧѧن، وم

  .)٤(الإمكان
 علѧѧى -"دليѧѧل الممكѧѧن والواجѧѧب "آأشѧѧهر الفلاسѧѧفة الѧѧذين اعتمѧѧدوا  –واعتمѧѧد الفѧѧارابي وابѧѧن سѧѧينا  
إبطѧѧال التسلسѧѧل فѧѧي العلѧѧل والمعلѧѧولات إلѧѧى مѧѧا لا نهايѧѧة، وآѧѧذا إبطѧѧال  : مقѧѧدمتين ضѧѧروريتين همѧѧا

  .)٥(الدور، وآلاهما يحكم العقل باستحالة وقوعه
  :على وجود االله يظهر من عدة وجوه" دليل الممكن والواجب"لال الفلاسفة بـ وبطلان استد

                                                           
  .٥٧ت الفلاسفة، صتهاف) ١(
  .٧٨-٧٧المصدر السابق، ص: انظر) ٢(
  .٧٦المصدر السابق، ص) ٣(
  .٤، رسائل الفارابي، رسالة عيون المسائل، ص٢٣٥النجاة لابن سينا، ص: انظر) ٤(
  .٤٣٦محمد البهي، ص. الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، د: انظر) ٥(
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  ٣٧٥  

أن دليلهم هذا يتناقض مع مذهبهم القائل بقدم العالم، لأن القول بالقѧدم يمنѧع إثبѧات وجѧود صѧانع                     -١
للعالم، إذ إنَّ تجويز وجود موجودات متعاقبة إلى ما لا نهاية يوجѧب تجѧويز عѧدم انتهائهѧا إلѧى         

  .جود، مع آون آل منها علة للآخرواجب الو
 ثѧم  –واجب الوجѧود مѧن قبѧل غيѧره، وممكѧن الوجѧود مѧن ذاتѧه              : أن تقسيم الفلاسفة الموجود إلى    -٢

  . ليس بصحيح، بل الفلاسفة مضطربون في ذلك غاية الاضطراب-جعل الممكن قديماً أزلياً
 الخالق المدبر، لأنها لا تفيѧد   أقوال الفلاسفة في إثبات وجود الواجب لا يتحقق منها إثبات وجود          -٣

إلا إثبات وجود واجب فقط، ولا تفيد أن الواجب بذاته مباين للعالم، إلا بطريقة نفѧي الصѧفات،          
  .)١(وهذه الطريقة باطلة

  :وبين الغزالي بطلان دليل الفلاسفة من وجهين، أثنى عليهما ابن تيمية
 لا يمكن نفي آونه جسѧماً مѧن الأجسѧام،    أن غاية هذه الطريقة إثبات موجود واجب، ولكن    : أحدهما

  .إلا بطريقهم في التوحيد، الذي مضمونه نفي الصفات، وتلك مبناها على نفي الترآيب
أنهѧѧا مبنيѧѧة علѧѧى إبطѧѧال علѧѧل ومعلѧѧولات لا نهايѧѧة لهѧѧا، وهѧѧذا لا يسѧѧتقيم مѧѧع قѧѧول     : والوجѧѧه الثѧѧاني

  .)٢("الفلاسفة بثبوت حوادث لا تتناهى
 قѧد جعѧل     -ته أشѧهر الفلاسѧفة الѧذين اعتمѧدوا علѧى دليѧل الممكѧن والواجѧب                بصف–وإذا آان ابن سينا     

المفهوم من الممكن ما له علة، فإن القسمة لا تنتهي بѧه إلѧى مѧا أراد آمѧا يقѧول ابѧن رشѧد، إذ قسѧمة          
ما له علة، وإلى ما لا علة له، ليس معروفاً بنفسه، أي ليس واضѧحاً ولا يقينيѧاً،           : الموجود أولاً إلى  

ا منه الممكن الحقيقي أفضى إلى ممكѧن ضѧروري، ولѧم يفѧض إلѧى ضѧروري لا علѧة لѧه،                فإن فهمن 
وإن فهمنا من الممكن ما له علة، وهو ضروري، لم يلزم عن ذلك أن ما لѧه علѧة فلѧه علѧة، وأمكѧن                       
أن يضع أن تلك لها علة،وأن ذلك إلى غير نهاية، فلا ينتهي الأمر إلى موجود لا علة له، وهѧو مѧا                      

  ".واجب الوجود"يطلق عليه 
فيجب ألا نفهم من الممكن الذي وضعه بإزاء ما لا علة له، الممكѧن الحقيقѧي، إذ إنَّ هѧذه الممكنѧات          

وإذا أراد بѧѧالممكن مѧѧا لѧѧه علѧѧة مѧѧن الأشѧѧياء  . هѧѧي التѧѧي يسѧѧتحيل وجѧѧود العلѧѧل فيهѧѧا إلѧѧى غيѧѧر نهايѧѧة  
الموجѧѧودات الممكنѧѧة الضѧѧرورية، فإنѧѧه لا يتبѧѧين بعѧѧد، آѧѧون ذلѧѧك مسѧѧتحيلاً بالوجѧѧه الѧѧذي تبѧѧين فѧѧي   

بالحقيقة، ولا يتبين أيضاً أن ههنا ضرورياً يحتاج إلى علة، فلا بد أن ينتهѧي الأمѧر إلѧى ضѧروري      
  .)٣("بغير علة

ممكѧن الوجѧود وواجѧب الوجѧود، وأراد بѧالممكن مѧا لѧه علѧة،         : وإذا قسم ابѧن سѧينا الموجѧودات إلѧى         
متنѧاع وجѧود علѧل لا نهايѧة لهѧا، إذ يترتѧب              وبالواجب ما ليس له علة، فإنه لا يمكنه البرهنѧة علѧى ا            

                                                           
  .٢١٢، ٢/١٩الصفدية لابن تيمية : انظر) ١(
 ومѧا  ١٥٦تهافѧت الفلاسѧفة للغزالѧي ص   : ، وانظѧر ١٥٧-٨/١٥٦درء تعارض العقل والنقل لابѧن تيميѧة    ) ٢(

  .بعدها
، ودرء تعѧارض  ١٦١-١٦٠تهافѧت الفلاسѧفة للغزالѧي ص      : ، وانظѧر  ٢/٤٤٦تهافت التهافت لابѧن رشѧد       ) ٣(

  . وما بعدها٥/١٦٣العقل والنقل لابن تيمية 



  )دراسة نقدية(أدلة الفلاسفة على وجود االله 

  ٣٧٦  

على وجودهѧا غيѧر متناهيѧة أن تكѧون مѧن الموجѧودات التѧي لا علѧة لهѧا، فتكѧون مѧن جѧنس واجѧب                            
  .)١(الوجود

 في غاية السقوط، وذلѧك أن الممكѧن فѧي ذاتѧه وفѧي جѧوهره لا                  -آما يقول ابن رشد   –فقول ابن سينا    
قلبѧت طبيعѧة الممكѧن إلѧى طبيعѧة الضѧروري، فѧإن             يمكن أن يعود ضرورياً من قبل فاعلѧه إلا لѧو ان           

ممكناً باعتبار ذاته، أي متى توهم فاعله مرتفعاً ارتفع هѧو، قلنѧا هѧذا الارتفѧاع                 : قيل إنما يعني قولنا   
  .)٢(مستحيل

ذهابه إلى أن واجب الوجود من غيره ممكن الوجود         " -آما يرى ابن رشد   –فمصدر خطأ ابن سينا     
ى واجب، وهذه الزيادة تعدُّ فضѧلاً وخطѧأ، ومѧرد ذلѧك إلѧى أن الواجѧب              من ذاته، والممكن يحتاج إل    

آيفما فرض ليس فيه إمكان أصلاً، ولا يوجد شيء ذو طبيعة واحدة، ويقѧال فѧي تلѧك الطبيعѧة إنهѧا                  
ممكنة من جهة، واجبة مѧن جهѧة، فالواجѧب لѧيس فيѧه إمكѧان أصѧلاً، لأن الممكѧن نقѧيض الواجѧب،                         

  .)٣(" واجب من جهة طبيعة ما، ممكن من جهة طبيعية أخرىوإنما الذي يمكن أن يوجد شيء
وذآر ابن تيمية أن الفلاسѧفة قѧد أخطѧأوا فѧي زعمهѧم بѧأن الممكѧن قѧديم أزلѧي، وفѧي ذلѧك يقѧول رداً               

وليس الوجود آله واجباً قديماً، فإنا نشهد حدوث المحدثات، والمحѧدث لѧيس بقѧديم، ولѧيس       : "عليهم
ممتنѧع الوجѧود يجѧب عدمѧه، فإنѧه آѧان موجѧوداً تѧارة، ومعѧدوماً           بواجب الوجود يمتنع عدمѧه، ولا ب      

أخرى، فعلم أنه يمكن وجوده وعدمه، وما آان هكذا فلا بد لѧه مѧن فاعѧل قѧديم أزلѧي يمتنѧع عدمѧه،                    
فثبѧѧت وجѧѧود الموجѧѧود القѧѧديم الأزلѧѧي مѧѧن الوجѧѧود نفسѧѧه ومѧѧن وجѧѧود المحѧѧدثات، وثبѧѧت مѧѧن وجѧѧود  

قѧديم واجѧب، والѧى      :  واجبѧاً، بѧل ثبѧت انقسѧام الوجѧود إلѧى            المحدثات أنه ليس آل موجѧود قѧديماً ولا        
محدث ممكن بهذه الطريق، وهي طريق الحدوث، وطريق الإمكان الѧذي لا ينѧاقض الحѧدوث، بѧل                  

  .)٤("يلازمه، فأما الإمكان الذي ابتدعوه فلا يثبت هو بنفسه، ولا يثبت به شيء
هو القѧديم الواجѧب بغيѧره، والمحѧدث مѧا           وعلى هذا يكون الفلاسفة قد أخطأوا عندما جعلوا الممكن          

آѧѧان مسѧѧبوقاً بالعѧѧدم، وقѧѧد آѧѧان بالإمكѧѧان لطѧѧريقتهم فѧѧي الاسѧѧتدلال علѧѧى وجѧѧود االله أن تѧѧؤدي إلѧѧى      
المطلوب لو أنهم فسروا الممكن بما يكون موجѧوداً تѧارة، ومѧا آѧان معѧدوماً تѧارة أخѧرى، وهѧو مѧا                      

  .اتفق العقلاء عليه
عتبروا أن وجود الممكن فѧي الخѧارج زائѧد علѧى ماهيتѧه، وأمѧا                وأخطأ الفلاسفة مرة أخرى عندما ا     

الواجب فوجوده في الخارج فهو عين ماهيته، وبناءً على ذلѧك فقѧد أثبتѧوا حقѧائق فѧي الخѧارج غيѧر                
الموجودات الثابتة في الخارج، آما أنهم جعلوا الوجود الواجب وجوداً مطلقاً، ليس له حقيقة سوى           

  .)٥(مطلق الوجود

  طلان التسلسل عند الفلاسفةنقد دليل ب
سبق أن بينت اعتماد الفلاسفة علѧى بطѧلان التسلسѧل فѧي إثبѧات وجѧود االله، ولكѧن طريقѧة الفلاسѧفة                     

  .هذه لا تخلو من النقد
                                                           

  . وما بعدها٢/٤٤٦تهافت التهافت لابن رشد : انظر) ١(
  .٤٤٩-٢/٤٤٨انظر المصدر السابق، ) ٢(
  .٤٥٠-٢/٤٤٩المصدر السابق، ) ٣(
  .٩/١٢١درء تعارض العقل والنقل ) ٤(
  .٢/١٢٠الصفدية لابن تيمية : انظر) ٥(
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فمѧѧن المعلѧѧوم أن التسلسѧѧل فѧѧي العلѧѧل لا يمكѧѧن أن يكѧѧون إلѧѧى غيѧѧر نهايѧѧة، لكѧѧن الفلاسѧѧفة اعتمѧѧدوا        
نهم قѧѧرروا أن الممكѧѧن يكѧѧون قѧѧديماً أزليѧѧاً، لا يقبѧѧل  مقѧѧدمات باطلѧѧة وهѧѧم يسѧѧلكون هѧѧذا الطريѧѧق، آѧѧو 

  . يستمر التسلسل فيه إلى غير نهاية، باعتباره قديماً أزلياً-عندهم–العدم، فالضروري 
وبيَّن الغزالي خطأ مسلك الفلاسفة في اعتمادهم على دليل بطѧلان التسلسѧل، آمѧا أشѧرت مѧن قبѧل،          

العѧالم،  : يѧدل عليѧه البرهѧان القطعѧي، فإنѧا نقѧول      ثبѧوت موجѧود لا علѧة لوجѧوده،          : "وفي ذلѧك يقѧول    
إما أن يكون لها علة، أو لا علة لها، فإن آان لهѧا علѧة، فتلѧك العلѧة لهѧا علѧة، أم لا علѧة                       : موجوداته

وآذا القول في علة العلة، فإما أن تتسلسل إلѧى غيѧر نهايѧة، وهѧو محѧال، وإمѧا أن تنتهѧي إلѧى            ! لها؟
وإن آان العѧالم موجѧوداً بنفسѧه        . لوجودها، فنسميها المبدأ الأول   طرف، فالأخير علة أولى، لا علة       

  .)١("لا علة له، فقد ظهر المبدأ الأول، فإنه لم نعن به إلا موجوداً لا علة له، وهو ثابت بالضرورة
 فقѧد انتقѧد دليѧل بطѧلان التسلسѧل، مصѧححاً مقѧدمات هѧذا الѧدليل،                   -وهو مѧن الفلاسѧفة    –أما ابن رشد    

فدليل ابن سينا إذا أريد له أن يخرج مخѧرج البرهѧان       : "ان عند الفلاسفة فيقول   ليخرج مخرج البره  
الموجودات الممكنة لا بد لها من علل تتقدم عليها، فإن آانѧت العلѧل ممكنѧة لѧزم أن يكѧون                   : أن يقال 

لها علة، ومرَّ الأمر إلى غير نهاية، وإن مر الأمر إلى غير نهاية لم يكن هنالѧك علѧة، فلѧزم وجѧود              
مكن بلا علة، وذلك مستحيل، فلا بد أن ينتهي الأمر إلى علة ضѧرورية، فѧإذا انتهѧى الأمѧر إلѧى                    الم

علة ضرورية لم تخل هذه العلة الضرورية أن تكѧون ضѧرورية بسѧبب أو بغيѧر سѧبب، فѧإن آانѧت                       
فإما أن تمر الأسباب إلى غير نهاية، فيلزم أن يوجѧد بغيѧر سѧبب             : بسبب سئل أيضاً في ذلك السبب     

ع أنه موجود بسبب، وذلك محال، فلا بد أن ينتهي الأمر إلى سبب ضروري بلا سبب، أي           ما وض 
  .)٢("بنفسه، وهذا هو واجب الوجود ضرورة

وآان خطأ ابن سينا في تقريره لبطلان  التسلسل يتمثل فѧي جعلѧه الممكѧن هѧو الضѧروري الѧذي لا               
وث العѧѧѧالم، لسѧѧѧلم دليلѧѧѧه مѧѧѧن يقبѧѧل العѧѧѧدم، لكѧѧѧي يصѧѧѧح لѧѧѧه القѧѧѧول بقѧѧѧدم العѧѧѧالم، ولѧѧو أنѧѧѧه قѧѧѧال بحѧѧѧد  

  .الاعتراضات آما رأينا
والѧѧذي بѧѧين فسѧѧاد مѧѧذهب   : "وبѧѧين ابѧѧن تيميѧѧة خطѧѧأ الفلاسѧѧفة فѧѧي تقريѧѧرهم لѧѧبطلان التسلسѧѧل فقѧѧال     

قѧد علѧѧم بصѧѧريح العقѧل واتفѧѧاق العقѧѧلاء امتنѧاع التسلسѧѧل فѧѧي العلѧل، وأمѧѧا وجѧѧود     : الفلاسѧفة أن يقѧѧال 
  .ذ آان أئمة السنة يقولون بذلك في أفعال الرب وأقوالهحوادث لا تتناهى فلا ننازعهم فيه مطلقاً، إ

  : لكن تبين خطؤهم من وجوه
أن قولهم  يتضمن وجود حوادث لا تتناهى في آنٍ واحد، وهذا محѧال باتفѧاقهم مѧع جمѧاهير                : أحدها

العقلاء، بل يتضمن وجود تمام علل ومعلولات لا تتناهى في آن واحد، ووجود ممكنات لا تتنѧاهى     
احد، وهذا مما يصرحون بامتناعه، مع قيام الدليل علѧى امتناعѧه، ويتضѧمن امتنѧاع وجѧود      في آن و  

  ... .حادث، ووجود الحوادث بلا مؤثر تام، وآل هذا ممتنع 
آѧѧل : أن وجѧѧود حѧѧوادث لا أول لهѧѧا إنمѧѧا يمكѧѧن فѧѧي القѧѧديم الواحѧѧد، فѧѧإذا قѧѧدر قѧѧديمان: الوجѧѧه الثѧѧاني

 فهѧذا ممتنѧع، لأن آѧلاً منهمѧا لا بدايѧة      -ولونѧه فѧي الأفѧلاك    آمѧا يق  –منهما تقوم به حوادث لا تتنѧاهى        
لحرآاته، ولا نهاية، مع أن أحدهما أآثر من الآخر، وما آان أآثر من غيره آان ما دونه أقل منه،          

                                                           
  .١٥٥تهافت الفلاسفة، ص) ١(
  .٤٤٩-٢/٤٤٨تهافت التهافت ) ٢(
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فيلزم أن يكون ما لا أول ولا آخر يقبل أن يزاد عليه، ويكѧون شѧيء آخѧر أآثѧر منѧه، وهѧذا ممتنѧع،           
  .عادآما امتنع مثل ذلك في الأب

أن قѧѧولهم يقتضѧѧي أن يكѧѧون فعѧѧل الفاعѧѧل مقارنѧѧاً لѧѧه أزلاً وأبѧѧداً، وأن يكѧѧون القѧѧديم الأزلѧѧي    : الثالѧѧث
  .)١("مفعولاً ممكناً، يقبل الوجود والعدم، وهذا مما يعلم فساده بصريح العقل واتفاق العقلاء

ا، بѧل إنѧه وجѧه     فلم يكن معتمداً عند بعض الفلاسفة ومنهم ابѧن سѧين          "المحرك والمتحرك "أما دليل   
النقد له، باعتبار أن الحرآة عنده قديمة لا تتناهى، ومعتبراً أن هذا الطريѧق لإثبѧات وجѧود االله هѧو                     

  .)٢(طريق العاجزين
ومن أبرز المآخذ على هѧذا الѧدليل أن الحرآѧة الموجѧودة فѧي الكѧون لا تصѧدر عѧن المحѧرك الأول                   

 إنمѧѧا تѧѧتم الحرآѧѧات مѧѧن بѧѧاب تشѧѧبه الموجѧѧودات  باعتبѧѧاره مѧѧؤثراً فيهѧѧا، وفѧѧاعلاً لهѧѧا، بѧѧل-وهѧѧو االله–
المتحرآة بالمحرك الأول، آما يتشѧبه المѧؤتم بالإمѧام، والتلميѧذ بالأسѧتاذ، يѧدفعهما العشѧق والشѧوق                  

، من ثم لم يستطع أصحاب هذا الدليل إثبات المبدع المحدث للحرآة، المؤثر في آѧل شѧيء                  )٣(لذلك
  .ل، مسلوب الفاعلية والتأثيرفي الكون، بل غاية ما أثبتوا وجود محرك أو

: وطعن ابن تيمية بطريقة ابن رشد في اسѧتدلاله بѧدليل المحѧرك والمتحѧرك، ووجѧه النقѧد لهѧا فقѧال                      
وآلام ابن رشد ليس فيه إثبات للصانع، آما ليس ذلك في آلام أرسطو، وفيه باطل وتنѧاقض مѧن                   "

  :وجوه
إنѧه لا وجѧود لهѧا       : ذآѧر أرسѧطو حيѧث قѧال       أنه جعل الحرآة تارة لا قوام للسماوات إلا بها، آما           -١

إلا في قبѧول الأمѧر والطاعѧة للآمѧر، يعنѧي الحرآѧة آمѧا ذآѧر أرسѧطو، وجعلهѧا تѧارة مسѧتغنية                   
عنها ولكنها آلفت بها لأجѧل السѧفليات، وأن حالهѧا حѧال المكبѧين علѧى أفعѧال لا يخجلѧون منهѧا                   

  .محتاجين لهاطرفة عين، مع أن تلك الأفعال غير ضرورية في وجودهم، وهم غير 
أن غاية ما فѧي هѧذا أن يكѧون آمѧراً لهѧا بالحرآѧة، ولѧيس فѧي مجѧرد الأمѧر بالفعѧل مѧا يوجѧب أن                  -٢

يكѧѧون الفعѧѧل القѧѧائم بالفاعѧѧل مѧѧن إبѧѧداع الآمѧѧر ومѧѧن خلقѧѧه، ولا أنѧѧه محتѧѧاج إلѧѧى الآمѧѧر فѧѧي نفѧѧس  
  ....إحداث الفعل

 بها، فمن أين يعلم أن قوام ذاتها أنه لم يذآر حجة على أن لا قوام لها إلا بالحرآة التي ما أمرت  -٣
  .)٤("بتلك الحرآة؟

آمѧѧا –وابѧѧن رشѧѧد قѧѧرر طريقѧѧة الفلاسѧѧفة علѧѧى غايѧѧة مѧѧا أمكنѧѧه مѧѧن الحسѧѧن والبيѧѧان، وهѧѧي : "ويقѧѧول
آونѧه  :  غايتها أن تكون الأجسام المتحرآة محتاجة إلى من يحرآها، والمراد بأمره بالحرآѧة             -ترى

نها تحب ذاته، آما ذآره سلفه الفلاسفة الѧذين بѧين طѧريقهم،    محبوباً لها، أي تحب أن تتشبه به، لا أ        
وشبهه بالملك الآمر لمن دونه من نوابѧه فѧي مملكتѧه بѧالأوامر، وآѧل واحѧد يѧأمر مѧن دونѧه، وآلهѧا            

لا صѧѧفاتهم ولا : ترجѧѧع إلѧѧى الآمѧѧر الأول، ومعلѧѧوم أن الآمѧѧر لѧѧم يبѧѧدع شѧѧيئاً مѧѧن أعيѧѧان المѧѧأمورين   
ور بأمره، وطلب من المأمور، وأما آون الشيء محبوباً مشتاقاً إليه          أفعالهم، بل الملك الآمر له شع     

                                                           
  . باختصار١٦٣-٨/١٦١درء تعارض العقل والنقل ) ١(
  .٢٣عبد الرحمن بدوي، ص. أرسطو عند العرب، د: رانظ) ٢(
  .٣/٣٥٥، وشرح المقاصد للتفتازاني ٩/٢٧٧مجموع الفتاوى لابن تيمية : انظر) ٣(
  . باختصار٢١٨-٨/٢١٧درء تعارض العقل والنقل ) ٤(
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أو للتشبه به، فليس في هѧذا صѧدور أمѧر مѧن آمѧره، ولا شѧعور بالمحѧب المشѧتاق، ولا طلѧب لفعѧل                           
  .)١("منه

أنѧت لѧم تقѧرر أنѧه     : "وينتقد ابن رشد في عدم تقريره أن االله آمر للأجسام المتحرآة بالحرآة فيقѧول       
فك إنما ذآروا أنه محبوب لها، أي تحب التشبه به، وهب أنه آمر لها، فأنѧت لѧم تѧذآر             آمر لها، وسل  

إنѧه لѧيس هنالѧك عبوديѧة زائѧدة علѧى            : "دليلاً على أنهѧا إذا آانѧت مѧأموره آانѧت مملوآѧة، إلا قولѧك               
تلѧك العبوديѧة    : وهذه دعوى مجردة، فلم لا يجوز أن يقال       " الذات، بل تلك الذوات تفوقت بالعبودية     

  دة على الذات؟زائ
إن أردت تقوّمت بتعبُّدها الذي هو طاعتها وحرآتها فهذه دعѧوى         ": أنها تقوّمت بالعبودية  : "وقولك

أرسطو، وقѧد علѧم مѧا فيهѧا، وبتقѧدير صѧحتها فتقومهѧا بѧذلك لا يقتضѧي أن تكѧون حقيقتهѧا هѧي تلѧك                             
  .الحرآة، بل يقتضي أن تكون الحرآة شرطاً في وجودها

عبوديѧѧة تقومهѧѧا بѧѧأن خلقهѧѧا االله تعѧѧالى، فهѧѧذا هѧѧو المطلѧѧوب، ولѧѧم تѧѧذآر عليѧѧه    وإن أردت بتقومهѧѧا بال
  .)٢("حجة

علѧѧى عѧѧدم اسѧѧتحقاق المخلوقѧѧات للعبѧѧادة،  -وأمѧѧا اسѧѧتدلال ابѧѧن رشѧѧد بحجѧѧاج إبѧѧراهيم، عليѧѧه السѧѧلام  
المغيѧب والاحتجѧاب،    : معنѧاه " الأفѧول " فلا يصلح دليلاً على ذلѧك، لأن         -بالحرآة" الأفول"مفسراً  

وأما قصة إبراهيم الخليل عليه السلام فقد علѧم         : "رآة آما ذآر ابن رشد، يقول ابن تيمية       وليس الح 
إذا غابѧت  : أفلѧت الشѧمس  : ، وإنمѧا يقѧال  …باتفاق أهل اللغة والمفسرين أن الأفول ليس هѧو الحرآѧة       

واحتجبѧѧت، وهѧѧذا مѧѧن المتѧѧواتر المعلѧѧوم بالاضѧѧطرار مѧѧن لغѧѧة العѧѧرب، فلѧѧو اسѧѧتدل إبѧѧراهيم الخليѧѧل  
: آة المسماة تغيراً لكѧان قѧد قѧال ذلѧك مѧن حѧين رأى القمѧر بازغѧاً، ولѧيس مѧراد الخليѧل بقولѧه              بالحر

رب العѧѧالمين، ولا أن هѧѧذا هѧѧو القѧѧديم الأزلѧѧي، الواجѧѧب الوجѧѧود، الѧѧذي آѧѧل مѧѧا سѧѧواه    " هѧѧذا ربѧѧي"
محدث ممكن، مخلوق له، ولا آان قومه يعتقدون هذا حتى يدلهم على فساده، ولا أعتقѧد بالصѧانع،                 

فѧإنهم عѧدو لѧي إلا رب        * أنѧتم وآبѧاؤآم الأقѧدمون       * أفѧرأيتم مѧا آنѧتم تعبѧدون         : ا قال الخليل  ولهذ
، فѧѧذآر لهѧѧم مѧѧا آѧѧانوا يفعلونѧѧه مѧѧن اتخѧѧاذ الكواآѧѧب والشѧѧمس، والقمѧѧر ربѧѧاً يعبدونѧѧه        )٣( العѧѧالمين

  .)٤(ويتقربون إليه
  .االله عند الفلاسفةوبناء على ما تقدم فإنه يسقط الاحتجاج بدليل المحرك والمتحرك على وجود 

إنѧѧه أصѧѧح أدلѧѧتهم :  علѧѧى وجѧѧود االله فѧѧيمكن القѧѧول "العنايѧѧة والغايѧѧة"أمѧѧا اسѧѧتدلال الفلاسѧѧفة بѧѧدليل  
وأسѧѧلمها مѧѧن النقѧѧد، وقѧѧد ضѧѧمَّ القѧѧرآن الكѧѧريم آثيѧѧراً مѧѧن الآيѧѧات التѧѧي تѧѧدل علѧѧى مظѧѧاهر عنايѧѧة االله    

  .بمخلوقاته، مما ينفي المصادفة في خلق الكون
 سѧلوآهم  -بصѧفتهما أبѧرز الفلاسѧفة الѧذين اسѧتدلوا بهѧذا الѧدليل             - وابѧن رشѧد      لكن يؤخذ علѧى الكنѧدي     

الطريق الفلسفي في تقرير مقدمات هذا الدليل، إذا أخذنا بالحسبان أن أرسѧطو مѧن فلاسѧفة اليونѧان                   
  .قد سلك هذا الدليل على وجود االله

                                                           
  .٨/٢٢١المصدر السابق ) ١(
  .٨/٢٢٢دره تعارض العقل والنقل ) ٢(
  ).٧٧-٧٥(سورة الشعراء، الآيات ) ٣(
  .١٩٧-٢/١٩٤ باختصار، ومنهاج السنة النبوية ٨٤-٩/٨٢، ١١٠-١/١٠٩دره تعارض العقل والنقل ) ٤(
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علѧى وجѧود االله، فهѧو      وآذلك يمكن القول في دليل الاختراع الذي أخذ بѧه ابѧن رشѧد فѧي الاسѧتدلال                   
  :دليل صحيح، ضمَّ القرآن الكريم آثيراً من الآيات الدالة عليه، ومن ذلك

  .)١(خلق االله السماوات والأرض بالحق، إن في ذلك لآية للمؤمنين : قوله تعالى-١ 
  .)٢( هذا خلق االله فأروني ماذا خلق الذين من دونه:  قوله تعالى-٢
  .)٣(الذي خلق فسوَّى والذي قدَّر فهدى.ربك الأعلى سبح اسم :  قوله تعالى-٣
  .)٤( أيشرآون ما لا يخلق شيئاً وهم يخلقون:  قوله تعالى-٤
  .)٥( أفمن يخلق آمن لا يخلق أفلا تذآَّرون:  وقوله تعالى-٥

  .إلى غير ذلك من الآيات الدالة على ربوبية االله للخلق ووحدانيته
بѧѧدليل " هѧѧذا الѧѧدليل بѧѧدليل الاختѧѧراع، وآѧѧان الأولѧѧى أن يسѧѧمى  ولكѧѧن يؤخѧѧذ علѧѧى ابѧѧن رشѧѧد تسѧѧميته

حفاظاً على المصطلحات القرآنية أن تتبدل بمصطلحات الفلاسفة، حيث جاءت الآيات فѧي             " الخلق
  .القرآن معبرة عن مظاهر قدرة االله ووحدانيته بلفظ الخلق لا الاختراع

  الخاتـمة
  :ئج التاليةففي ضوء ما تقدم يمكننا استخلاص النتا: وبعد
مسѧألة وجѧود االله تعѧالى، ومѧن المعلѧوم أن            : القضية الأساسѧية التѧي شѧغلت اهتمѧام الفلاسѧفة هѧي            -١

العقول الصحيحة والفطر السѧليمة تقѧر بوجѧود خѧالق للكѧون، ومѧن ثѧم فѧإن الجهѧود التѧي بѧذلها                         
لفطѧѧر الفلاسѧѧفة قѧѧد ضѧѧاعت فѧѧي التѧѧدليل علѧѧى أمѧѧر بѧѧديهي، لا تكѧѧابر فيѧѧه إلا العقѧѧول الفاسѧѧدة وا   

  .المنحرفة
الأدلѧѧة التѧѧي سѧѧاقها الفلاسѧѧفة علѧѧى وجѧѧود االله تعѧѧالى قѧѧد تعرضѧѧت إلѧѧى نقѧѧد آبيѧѧر، أوهѧѧن مѧѧن قѧѧوة  -٢

استدلال الفلاسفة بها على مرادهم، وذلك لقيامها على أصول فاسدة، غير مسѧلمة فѧي العقѧول،           
  .ولتناقضها واضطرابها، وما آان آذلك لا يصلح الاحتجاج به

ن على صياغة مناهج العقيدة الإسلامية فѧي الجامعѧات والمعاهѧد وغيرهѧا إلѧى              إنني أدعو القائمي  -٣
التخلي عѧن منѧاهج الفلاسѧفة والمتكلمѧين فѧي تقريѧر مسѧائل العقيѧدة، وذلѧك أن هѧذه المنѧاهج لѧم                          
تورث لأصحابها إلا الحيرة والشك والندم، ويتوجب على القѧائمين علѧى صѧياغة موضѧوعات                

ريم في الاستدلال، لأن القرآن الكريم غني باستدلالاته وبراهينه،  العقيدة لزوم منهج القرآن الك    
ولأن أدلته يقينيѧة، قاطعѧة للشѧكوك والشѧبه، ملزمѧة للمعانѧدين والجاحѧدين، بسѧيطة وواضѧحة،                    
وبعيدة عن التعمق، مناسبة لجميع العقول، تدل على المطلوب بأوجز عبارة وأسهلها، وهذا لم              

  .ينيتوفر لأدلة الفلاسفة والمتكلم

                                                           
  ).٤٤(سورة العنكبوت، الآية ) ١(
  ).١١(سورة لقمان، الآية ) ٢(
  ).٣-١(سورة الأعلى، الآيات ) ٣(
  ).١٩١(سورة الأعراف، الآية ) ٤(
  ).١٧(سورة النحل، الآية ) ٥(
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  ٣٨١  

  المراجع 
  .أبو العباس أحمد بن عبد الحليم:  ابن تيمية-

  .١٩٨١محمد رشاد سالم، الرياض، الطبعة الأولى، /د:درء تعارض العقل والنقل، تحقيق •
  .١٩٧٦محمد رشاد سالم، الرياض، شرآة مطابع حنيفة، / د:الصفدية، تحقيق •
  .هـ١٣٩٨مجموع الفتاوي، الطبعة الأولى،  •
محمѧѧѧد رشѧѧѧاد سѧѧѧالم، جامعѧѧѧة الإمѧѧѧام محمѧѧѧد بѧѧѧن سѧѧѧعود  / د:يѧѧѧة، تحقيѧѧѧقمنهѧѧѧاج السѧѧѧنة النبو •

  .١٩٨٦الإسلامية، الرياض،
  .أبو الوليد محمد بن أحمد:  ابن رشد-

  .١٩٨٦ تفسير ما بعد الطبيعة، بيروت، دار المشرق،  •
  .١٩٥٨عثمان أمين، القاهرة، مطبعة البابي الحلبي،/ تلخيص ما بعد الطبيعة، د •
  .١٩٦٥سليمان دنيا، مصر دار المعارف، / د: تهافت التهافت، تحقيق •
:"  فصل المقال وتقرير مѧا بѧين الشѧريعة والحكمѧة مѧن الإتصѧال، ضѧمن مجمѧوع بعنѧوان                     •

  .١٩٧٩، بيروت، دار الآفاق الجديدة، الطبعة الثانية،"فلسفة ابن رشد
، ”فلسѧفة ابѧن رشѧѧد  ” :الكشѧف عѧن منѧاهج الأدلѧѧة فѧي عقائѧد الملѧѧة، ضѧمن مجمѧوع بعنѧѧوان        •

  .١٩٧٩ دار الآفاق الجديدة، الطبعة الثانية،بيروت،
  .أبو علي الحسين بن عبد االله:  ابن سينا -

  .سليمان دنيا، مصر دار المعارف، الطبعة الثانية/ د:الإشارات والتنبيهات، تحقيق •
  .١٩٣٨ النجاة، الطبعة الثانية،  •

  .أبو بكر محمد بن عبدالملك القيسي:  ابن طفيل-
  .١٩٦٦ المعارف، الطبعة الثالثة، حي بن يقظان، مصر، دار •

  .شمس الدين محمد بن أبي بكر:  ابن القيم-    
  .هـ١٤٠٨ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة، الرياض، دار العاصمة،  •
  .عبد الرحمن:  بدوي- •
  .١٩٧٨أرسطو عند العرب، الكويت وآالة المطبوعات، الطبعة الثانية،  •

  .عود بن عمرسعد الدين بن مس:  التفتازاني-
  .١٩٨٩ شرح المقاصد، بيروت، عالم الكتب، الطبعة الأولى، •

  .محمد:  البهي-
  .١٩٦٢ الجانب الإلهي من التفكير الإسلامي، القاهرة، مكتبة وهبة، الطبعة الثانية، •

  .محمد عاطف:  العراقي-
  .١٩٨١ الميتافيزيقيا في فلسفة ابن طفيل، القاهرة، دار المعارف، الطبعة الثانية،  •



  )دراسة نقدية(أدلة الفلاسفة على وجود االله 

  ٣٨٢  

  . الترعة العقلية في فلسفة ابن رشد، مصر، دار المعارف •
  .أبو حامد محمد بن محمد:  الغزالي •
  . تهافت الفلاسفة، دار المعارف، الطبعة السادسة •

  .أبو نصر بن طرخان:  الفارابي-
، مطبعѧة دائѧرة المعѧارف العثمانيѧة، حيѧدر أبѧاد، الهنѧد،               )رسالة زينѧون  (   رسائل الفارابي  •

  .١٩٢٦ى، الطبعة الأول
  .١٩٤٩ فصوص الحكم، طبعة  •

  .ابراهيم: مدآور- 
  .١٩٧٩ دارسات فلسفية، القاهرة، دار الثقافة للطباعة والنشر،  •

  .يعقوب بن إسحاق:  الكندي- 
محمѧѧѧد عبѧѧѧدالهادي أبѧѧѧو ريѧѧѧدة، مصѧѧѧر، دار الفكѧѧѧر / د:  رسѧѧѧائل الكنѧѧѧدي الفلسѧѧѧفية، تحقيѧѧѧق •

  ..١٩٥٠العربي، الطبعة الأولى، 

                                                           
  .١٨/٤/٢٠٠١ى مجلة جامعة دمشق تاريخ ورود البحث إل


