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  :ملخص الرسالة

  :أما بعد.         الحمد الله رب العالمين، والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين

قدية في ضوء عقيـدة أهـل السـنة    موقف الرازي من مسائل الأسماء والأحكام في التفسير الكبير دراسة ن: (فهذا بحث بعنوان
إيلاف بنت يحيى إمام؛ لنيل درجة الماجستير في العقيدة، بكلية الدعوة وأصول الدين، بجامعة أم القرى، بمكة : مقدم من الباحثة) والجماعة

  .المكرمة

ي، ومن ثم نقـده،  انصب هذا البحث وانحصر في دراسة موقف الرازي من مسائل الأسماء والأحكام؛ فقد تم عرض موقف الراز
وتظهر أهميته في كونه يعالج موضوعا من أهم موضوعات العقيدة، وهو مسائل الأسماء والأحكام، وإيضاح موقف أحـد أبـرز أعـلام    

  .  الأشاعرة وأئمتهم منه، ومناقشته مناقشة علمية مؤصلة بالكتاب والسنة، وفهم سلف الأمة

  .ة وتمهيد، وملحقين بخاتمة وفهارسوجاءت هذه الدراسة في بابين مسبوقين بمقدم 

  . بينت أهمية الموضوع، وسبب اختياري له، والدراسات السابقة، وخطة البحث، والمنهج الذي سارت عليه الدراسة: وفي المقدمة

ل وفيه ذكرت التعريف بالرازي وتفسيره، والتعريف بالأسماء والأحكام، ومنهج الرازي في الاستدلال علـى مسـائ  : ثم التمهيد
  .الأسماء والأحكام

  .   بينت موقف الرازي من أسماء المدح الشرعية والمسائل والأحكام المتعلقة ا؛ فحوى الباب فصلين: وفي الباب الأول

  . بينت موقف الرازي من أسماء الذم الشرعية والمسائل والأحكام المتعلقة ا؛ فحوى الباب ثلاثة فصول :وفي الباب الثاني

  :  على أهم نتائج، ومن أبرزها اتمةواشتملت الخ

أدخل الرازي  في مسمى الأسماء الشرعية ما ليس منه؛ فحكم له بحكم المراد من اللفظ، فساوى بين مـا فـرق االله    -١
وأخرج من مسمى الأسماء الشرعية بعض أفراده الداخلة تحته؛ فسلب عنه حكمه، ففرق بين مـا جمـع االله   . بينهما
  .بينهما

ازي من مسائل الأسماء و الأحكام بالتناقض والاضطراب؛ فتجده يقرر تارة قول الأشاعرة، وينصره اتسم موقف الر  -٢
 !. ويحتج له، ويرد على من خالفه، ثم تجده ينقضه تارة أخرى، ويعترض عليه، ويأخذ بمذهب آخر

وعيد، وون أمر الفـرائض  العقيدة التي قررها الرازي في مسائل الأسماء والأحكام عقيدة فاسدة؛ تضعف الإيمان بال  -٣
 .والمحارم، وتترك الإسلام أرق من ثوب سابري؛ فما ابتدعت في الإسلام بدعة أضر على أهله منها

 .إلى غير ذلك من النتائج المدونة في خاتمة البحث 

 :وبعد؛ فمما أوصي به أمور

 . -ة أهل السنة والجماعةدراسة نقدية على ضوء عقيد-دراسة موقف الرازي من موانع إنفاذ الوعد والوعيد -١

  .-دراسة نقدية على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة  -دراسة معاني أسماء االله الحسنى عند الرازي  -٢

ضرورة توعية الأجيال المسلمة بخطر العقائد المخالفة لعقيدة أهل السنة والجماعة، فإن هذه العقائد لها آثار سيئة على  -٣
 .ما أن لهذه العقائد لوازم تلزم منها؛ غالبا ما تكون سيئة فادحةالشرائع والأفراد واتمعات، ك

  .وصلى االله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم، والحمد الله رب العالمين
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Research summary 

 

All praise is due to Allaah, the Lord of the worlds and peace and blessing be upon 
our Prophet Muhammad, his family and companions altogether. After which follows: 

 

This research is titled ‘The position of Ar-Raazi with regards the names and rulings 
in the Tafseer al Kabeer – a Critical study in light of the belief of Ahlu Sunnah wal 
Jama’aah.’ 

 

By Elaf bint Yahya Imam for the Master’s degree in Belief in the College of Da’wah 
and fundamentals of this religion, University of Umm al-Qura, Makkah. 

  

This research was particularly interested in the position of Ar-Raazi in the matter of 
names and ruling such that his position was clarified and then critically assessed. The 
importance of this research becomes apparent as the topic is about an important aspect in 
belief such that one of the most famous scholars of the Ash’arees are discussed and his  
knowledge critiqued on the basis of the Qur’an and Sunnah with the understanding of the 
pious predecessors. 

The research is preceded by two chapters, an introduction followed by an opening 
into the subject. Likewise, it is ends with a conclusion and contents page. 

In the introduction, I have mentioned the most important aspects of the subject and 
why I chose it followed by research in the area of study. I also mentioned the way I will 
carry out the research and the methodology taken. 

In the opening chapter, I have mentioned a biography of who Ar-Raazi is and his 
Tafseer, likewise, I have defined what I mean by names and rulings. I have mentioned the 
methodology of Ar-Raazi in bringing proof in the area of names and rulings. 

In the first chapter, I have mentioned the names of praise in the legislation and 
rulings connected to this consisting of two sections. 

In the second chapter, I have mentioned Ar-Raazi’s position with regard names of 
dispraise in the legislation and those rulings connected to this consisting of three sections. 



The conclusion summarizes the most important findings and from the most 
apparent are: 

1. Ar-Raazi has placed certain names in the legislation which in reality are not 
from it and he gave a ruling as to what is intended behind the literal meaning 
therefore, making similar some names that Allaah has separated in meaning. 

Likewise, Ar-Raazi took out some names from the legislation that are actually 
contained in it, thereby taking away its ruling and separated that which Allaah 
had included. 

2. Ar-Raazi clearly contradicted himself with regards the matter of names and 
rulings, sometimes you find him establishing the belief of the Ash’arees, giving 
victory to it, proof for it and refuting those who oppose it then you find him 
going against that and taking another methodology! 

3. The belief that Ar-Raazi took upon himself in the matter of names and rulings 
is a corrupt one which weakens faith in the threat of punishment and shows 
neglect regards the obligations and prohibitions and leaves Islam as thin as a 
garment such that one has innovated in Islam that which is harmful to it and 
other than that from the conclusive results. 

I advise with the following: 

1. Researching Ar-Raazi’s position on those things that stop the reward and 
punishment, a critical analysis from the perspective of the belief of Ahlu 
Sunnah wal Jama’aah.  

2. Researching Ar-Raazi’s position in the names and attributes of Allaah 
critically.  

3. The importance of clarifying to the generations the danger of those beliefs 
opposing the way of Ahlu Sunnah wal Jama’aah for these beliefs have grave 
consequences in the application of the legislation and society resulting in evil 
ends. 

May the peace and blessings be upon Prophet Muhammad, his family and 
companions.
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  :المقدمة
من يهده االله فلا  ،ومن سيئات أعمالنا ونعوذ باالله من شرور أنفسنا ،نستعينه ونستغفره نحمده و إن الحمد الله 
      ،ا عبـده ورسـوله  وأشهد أن محمد ،لا شريك له وأشهد أن لا إله إلا االله وحده ،ومن يضلل فلا هادي له ،مضل له
�m�_��� �̂�]��\��[��Z��Y��X��W��V��U��T���`l ١٠٢: عمران آل،�m��J��I��H��G��F��E��D��C��B��A

��_��^��]��������\��[��Z��YX����W���V��U��T��S��RQ���������P��O��N��M��L����Kl ١: النساء،�m��z��y��x��w��v��u

��¯��®��¬���«��ª���©��¨��§��¦��¥¤����£��¢��¡������~��}��|��{l ٧١ – ٧٠: الأحزاب.    

  :أما بعد

االله ا، علق مسائل عظيمة جد -الإسلام والإيمان والكفر والنفاقمسائل : أعنيمسائل الأسماء والأحكام؛  نفإ 
ا أول اختلاف وقع في هذه الأمة، وهو خلاف  االسعادة والشقاوة، واستحقاق الجنة والنار، والاختلاف في مسميا

بالكلية، وأدخلوهم في دائرة الكفر، وعاملوهم معاملة صاة الموحدين من الإسلام للصحابة، حيث أخرجوا ع الخوارج
ثم  ،إن الفاسق مؤمن كامل الإيمان: ثم حدث خلاف المرجئة، وقولهم الكفار، واستحلوا بذلك دماء المسلمين وأموالهم،

   )١(.ة وقولهم بالمترلة بين المترلتينحدث بعدهم خلاف المعتزل

إلا اتسـعت   -لاسيما في أصول الدين وباب السنةو –حد بدعة وهكذا شأن الابتداع في الدين، فما يبتدع أ
  .اتساعا كبيرا شبرا فباعا فميلاً

لم ينهجوا النهج القويم الذي سلكه سلف الأمة في فهم النصوص الشرعية، بل أخذوا  وأصل ضلال هؤلاء أم
أن  واحـاول وهر وتكلف غير مقبـول،  طرقًا ملتوية، فيها تعسف ظا هايتأولوا على غير تأويلها، وسلكوا في شرح

 ـالصر النصوص الشرعيةعلى  واوتحايلبل ، معلى صدق بدعته اشاهد هامن وايأخذ عليهـا   ونيحة لتكون دعامة يقيم
على تحمل ما لا تدل عليه، فكان من وراء ذلـك   األفاظه وا، وفسراعن مواضعه وها، فحرفمونزعته معقيد أصول
ويزداد الأمر شدةً حينما يكون مع هؤلاء حق يلبسون به بدعتـهم، وينصـرون بـه     )٢(،الأرض وفساد كبير فيفتنة 

  !!مقولتهم

ولما كان الرازي إماما من أئمة الأشاعرة، وتفسيره يعد مرجعا كبيرا في علم الكلام عمومـا، وفي العقيـدة   
مستعينة -له النصوص الشرعية؛ عزمت الأشعرية خصوصا، ولما له من قول متبدع في مسائل الأسماء والأحكام أخضع

 الـذي )٣(الموضـوع فاخترت هذا  تجريد القلم في بيان موقفه من مسائل الأسماء والأحكام من خلال تفسيره؛ -باالله

                                           

 .١/١١٤، ، لابن رجبجامع العلوم والحكم: انظر) ١(
  .١/١١ للذهبي، التفسير والمفسرون،: انظر) ٢(
، هذا الموضوع ليكون موضوع أطروحتي في الماجستير، ولم تسعنِ -جزاه االله خيرا–عبد االله بن محمد القرني : عرض علي الدكتور)٣(

الفرحة بتلقي العرض، ولم أخف ترحيبي اللحظي بمشاركة متواضعة في تنقيح ونقد التفسير الكبير، ولكن وللأسف كانت هناك محاولات 
، إلى أن من االله علي بقبول - وإلى االله المشتكى- بقيت خطة البحث معلقة في القسم قرابة ثلاثة أشهر، وع، حتى عدة لإقصائي عن الموض

 .الموضوع محصورا في التفسير الكبير، واالله غالب على أمره، ولكن أكثر الناس لا يعلمون
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موقف الرازي من مسائل الأسماء والأحكام في التفسير الكبير دراسة نقدية في ضوء عقيـدة أهـل السـنة     :(بعنوان
  .العقيدة من كلية الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى بمكة المكرمة اجستير بقسملنيل درجة الم) والجماعة

لعلي أن أسهم بجهد المقل في إعادة الحق إلى نصابه، فيبقى كلام االله في مبناه وفي معناه محفوظًا سالمًا مـن أن  
  .)١(يمسه تحريف أو تبديلٌ أو تغيير، وتتروي محاولات التحريف في حيز العدم

  

  :أسباب اختيار الموضوع

الرغبة في أن تكون دراستي متعلقة برد التحريف عن كتاب االله، فإن من حق االله على عبـاده رد   :أولاً
هم، حالطاعنين على كتابه ورسوله ودينه، ومجاهدم بالحجة والبيان، وكشف عوارهم، وبيـان فضـائ  

من باب ممارسة الكتابة في هذا الموضوع  فاخترتوفساد قواعدهم وهذا من أفضل الجهاد في سبيل االله، 
 .   هذا الحق، وأداء بعض ما يجب فيه

وإبطال  ،وكشفهم ومعرفتهم بأعيام ،ومقارعة أهلها ،المساهمة في رد البدع والمخالفات والأهواء :ثانيا
بة في هـذا  فاخترت الكتا ؛بدعهم، نصحا لهم ولأتباعهم، بل الله ولرسوله ودينه وأئمة المسلمين وعامتهم

سنة الموضوع عسى أن يكون سببا لفكَاك المعتقلين في شرك البدعة، وقيود الأوهام، وتذكرة بعقيدة أهل ال
     .الأحكام؛ نصرة للسنة وحاملها، وضربا بالبدعة رأس قائلهاوالجماعة في مسائل الأسماء و

ودة إلى العقيدة الحقة، وأن لا يكابروا بالتشبث بدعوم إلى العالمعاصرين المساهمة في نصح الأشاعرة  :ثالثًا
منها، فالبحث وإن انصب على فكر تاب الرازي منه، إلا أن أتباعه من الأشـاعرة   منظروهاببدع تاب 

فهم في الحقيقة رازيون أكثر من الرازي، وحري م أن يتوبـوا   ؛ن على الاقتداء به في أصل الدينومصر
عينا أشـعرية  في هذا الموضوع علّ كتابتي تجد كتبت  من هناكما رجع، و كما تاب، ويرجعوا إلى الحق

محبة للحق، فتؤوب إلى الحق قبل أن تلقى ببدعها الحق، فإن الرجوع إلى الحق خير من التمادي في الباطل، 
 !   واالله الهادي

وعكف الكثير على القراءة الرغبة في إثراء المكتبة الإسلامية بنقد كتاب اختلط فيه الحق بالباطل،  :رابعا
 .فيه دون علم بما ورد فيه من ضلالات

؛ عـلّ  وتوسطهم بين الفرق المخالفة سماء والأحكامعقيدة السلف في مسائل الأ في بيان المساهمة :خامسا
كتابتي تجد عينا سلفية تحمد االله على نعمة الهداية والتوفيق؛ إذ لو شاء ربك لكانت أيضا مثلهم، فالقلب 

 . ! أصابع الرحمنبين

 .إتمام الجهود العلمية المنصبة على فكر الرازي عموما وعلى تفسيره الكبير خصوصا :سادسا

                                           

  .١٥٣الردود، للشيخ بكر أبو زيد، :انظر)١(
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الرغبة في الاشتغال بموضوع بحث أشترك فيه مع أختي فأدرسه من جانب، وتدرسه من جانـب   :وأخيرا
  . آخر

  

  :الدراسات السابقة
ة حول موضوع مسائل الأسماء والأحكام؛ غير أني لم أقف علـى  على الرغم من كثرة الكتب والرسائل المؤلف

مؤلف مستقل يجمع بين عرض موقف الرازي من مسائل الأسماء والأحكام ونقده على ضوء عقيـدة أهـل السـنة    
والجماعة في المكتبة الإسلامية؛ إلا أن هناك بعض الدراسات التي عالجت بعض أجزاء الموضوع؛ فكان لها سبق القلم؛ 

  :على ثلاثة أقسام وهي

دراسات انصبت على بيان مذهب أهل السنة والجماعة في مسائل الأسماء والأحكام؛ وتضمنت  :القسم الأول
  :ما يلي -في نظري-الرد على المخالفين في ذلك؛ ومن أهمها

 .أحمد بن عطية بن علي الغامدي: كتاب الإيمان بين السلف والمتكلمين، تأليف الدكتور -١

رسـالة   ،-ودراسة جمعا وترتيبا-وما ينافيه في تفسير الطبريدة عن السلف في مسائل الإيمان الآثار الوار - ٢
جامعة الإمام محمـد بـن    عبد االله بن سليمان بن محمد العمر، :من الطالب مقدمة لنيل درجة الدكتوراه

 .هـ١٤٢٣ ، عامقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة، كلية الدعوة وأصول الدين، سعود الإسلامية

قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ابن تيمية، رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدة مـن   - ٣
محمد بن بسيس بن مقبول السفياني، جامعة أم القرى، كلية الدعوة وأصول الدين، قسم العقيدة، : الطالب

 .هـ١٤٢٤عام 

 :من الطالب ، رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستيرفي تقرير مسائل الإيمان -:-جهود الإمام ابن القيم  - ٤
الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة، كلية الدعوة وأصول الدين، قسم  إبراهيم الحوسني،هشام بن خليل بن 

 .هـ١٤٢٥-هـ١٤٢٤عامالعقيدة، 

  :ما يلي -في نظري-دراسات انصبت على بيان مقالات المرجئة مع نقدها؛ ومن أهمها :القسم الثاني

 . سفر بن عبد الرحمن الحوالي: تأليف الدكتورظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي، كتاب  -١

عبد االله بن محمد : تأليف الدكتور -عرض ونقد -كتاب آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية - ٢
 .بن عبد العزيز السند

والأحكام؛ واصطبغت في طرحهـا  عرضت موقف الرازي من بعض مسائل الأسماء  دراسات :القسم الثالث
  :ما يلي -في نظري-ومن أهمها بصبغة أشعرية؛
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تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، ومناقشة الباحث له، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه من  - ١
 ـ١٤١٢محمد أحمد محمد محمود، جامعة الأزهر، كلية أصول الدين، قسم التفسير، عام : الطالب -هـ
 .م١٩٩٢

الحسين عبـد  : الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير من الطالب - ٢
 ـ١٤٢٢الفتاح جادو عبد الفتاح، جامعة القاهرة، كلية دار العلوم، قسم الفلسفة الإسلامية، عام -هـ

 . م٢٠٠١

الدكتوراه المقدمة من فضـيلة  هذا وإن من الدراسات العلمية التي تناولت فكر الرازي بالدراسة؛ رسالة 
الإمام فخر الـدين الـرازي   : يحيى بن محمد ربيع، والتي بعنوان: المشرف على البحث، الأستاذ الدكتور

مـن جامعـة الأزهـر،     وجهوده في الرد على أهل الكتاب، وقد نال ا درجة الدكتوراه في العقيـدة 
  .م١٩٩٠عام

 

  : خطة البحث
  .وخاتمة وفهارس وتضم المقدمة والتمهيد وبابين

 :المقدمة: أولاً

، والدراسات السابقة، وخطة البحث، والمنهج الذي سارت عليه هب اختياراسبأو أهمية الموضوع، :وتتضمن
 .الدراسة

 :التمهيد؛ وفيه أربعة مباحث: ثانيا

  .دراسة عصر الرازي وحياته :المبحث الأول

  .التعريف بالتفسير الكبير: المبحث الثاني

  :؛ وفيه مطلبان، وموقف الرازي من ذلكالمقصود بالأسماء والأحكام :لثالثالمبحث ا

 .المقصود بالأسماء والأحكام في اللغة والاصطلاح :المطلب الأول     

  .-عرض ونقد– والأحكام الأسماء معنى من الرازي موقف :المطلب الثاني     

  :؛ وفيه مطلبان-عرض ونقد– حكاموالأ الأسماء مسائلتقرير  منهج الرازي في: المبحث الرابع

 .والأحكام الأسماء مسائلتقرير  منهج الرازي في :المطلب الأول

 .على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة والأحكام الأسماء مسائل تقرير نقد منهج الرازي في :المطلب الثاني

وفيه  -عرض ونقد-كام المتعلقة اوالمسائل والأح أسماء المدح الشرعيةموقف الرازي من  :الباب الأول: ثالثًا
 :فصلان
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 :وفيه مبحثان -عرض ونقد-موقف الرازي من الإيمان والإسلام والعلاقة بينهما: الفصل الأول

 :وفيه مطلبان -عرض ونقد-موقف الرازي من معنى الإيمان: المبحث الأول

 .موقف الرازي من معنى الإيمان: المطلب الأول

 .لرازي من معنى الإيمان على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعةنقد موقف ا: المطلب الثاني

وفيـه   -عـرض ونقـد  -موقف الرازي من معنى الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان: المبحث الثاني
 :مطلبان

 .موقف الرازي من معنى الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان: المطلب الأول

 الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان على ضـوء  نقد موقف الرازي من معنى: المطلب الثاني
 .عقيدة أهل السنة والجماعة

 -عرض ونقد-موقف الرازي من المسائل المتعلقة بالإيمان والإسلام والأحكام المترتبة عليهما: الفصل الثاني
 :وفيه أربعة مباحث

 :لبانوفيه مط -عرض ونقد-موقف الرازي من زيادة الإيمان ونقصانه: المبحث الأول

 .موقف الرازي من زيادة الإيمان ونقصانه: المطلب الأول

نقد موقف الرازي من زيادة الإيمان ونقصانه على ضوء عقيدة أهل السـنة  : المطلب الثاني
 .والجماعة

 :وفيه مطلبان -عرض ونقد-موقف الرازي من الاستثناء في الإيمان والإسلام: المبحث الثاني

 .من الاستثناء في الإيمان والإسلام موقف الرازي: المطلب الأول

نقد موقف الرازي من الاستثناء في الإيمان والإسلام على ضوء عقيدة أهل : المطلب الثاني
 .السنة والجماعة

 :وفيه مطلبان -عرض ونقد-موقف الرازي من الأحكام المتعلقة بالإيمان والإسلام: المبحث الثالث

 .م المتعلقة بالإيمان والإسلامموقف الرازي من الأحكا: المطلب الأول

نقد موقف الرازي من الأحكام المتعلقة بالإيمان والإسلام على ضوء عقيدة : المطلب الثاني
 .أهل السنة والجماعة

وفيـه   -عرض ونقـد -موقف الرازي من مسألة إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه: المبحث الرابع
 :مطلبان

 .ألة إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيهموقف الرازي من مس: المطلب الأول

نقد موقف الرازي من مسألة إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه على ضوء : المطلب الثاني
  .عقيدة أهل السنة والجماعة
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وفيه  -عرض ونقد-والمسائل والأحكام المتعلقة اأسماء الذم الشرعية موقف الرازي من  :الباب الثاني: رابعا
 :لثلاثة فصو

 :وفيه أربعة مباحث -عرض ونقد-والمسائل والأحكام المتعلقة به موقف الرازي من الفسق: الفصل الأول

 .موقف الرازي من معنى الفسق وأقسامه: المبحث الأول

 . موقف الرازي من تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر، وحد الكبيرة والصغيرة: المبحث الثاني

 .-اسمه وحكمه–ن الفاسق الملي موقف الرازي م: المبحث الثالث

على ضوء عقيدة أهـل   والمسائل والأحكام المتعلقة به نقد موقف الرازي من الفسق: المبحث الرابع
 .السنة والجماعة

 :وفيه ثلاثة مباحث -عرض ونقد-والمسائل والأحكام المتعلقة به موقف الرازي من النفاق: الفصل الثاني

 .والمسائل المتعلقة به معنى النفاق موقف الرازي من: المبحث الأول

 .بالنفاقالأحكام المتعلقة موقف الرازي من : المبحث الثاني

على ضوء عقيدة أهل السنة  والمسائل المتعلقة به نقد موقف الرازي من معنى النفاق: المبحث الثالث
 .والجماعة

 :وفيه أربعة مباحث -رض ونقدع-والأحكام المتعلقة به أنواعهو موقف الرازي من الكفر: الفصل الثالث

 :وفيه مطلبان -عرض ونقد-موقف الرازي من الكفر: المبحث الأول

  .والمسائل المتعلقة به ،موقف الرازي من معنى الكفر: المطلب الأول

على ضوء عقيدة أهل  والمسائل المتعلقة بهنقد موقف الرازي من معنى الكفر : المطلب الثاني
 .السنة والجماعة

 :وفيه مطلبان -عرض ونقد-موقف الرازي من الشرك: لثانيالمبحث ا

 .والمسائل المتعلقة به ،موقف الرازي من معنى الشرك: المطلب الأول

على ضوء عقيـدة   والمسائل المتعلقة بهنقد موقف الرازي من معنى الشرك : المطلب الثاني
 .أهل السنة والجماعة

 .بالكفر والشركعلقة الأحكام المتموقف الرازي من : المبحث الثالث

 :وفيه مطلبان-عرض ونقد-ا والأحكام المتعلقة  موقف الرازي من الردة: المبحث الرابع

 .اوالأحكام المتعلقة  موقف الرازي من معنى الردة: المطلب الأول

ا على ضوء عقيـدة  والأحكام المتعلقة  نقد موقف الرازي من معنى الردة: المطلب الثاني
 .الجماعةأهل السنة و
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  : الخاتمة: خامسا

 .أهم النتائج والتوصيات العلمية :وتشتمل على

  .الفهارس التفصيليةثم 

  

  :منهج البحث

  :ويمكن تلخيصه في النقاط الآتية

 :سلكت في البحث المناهج التالية :أولاً

سائل الأسماء المنهج الاستقرائي، وذلك بقراءة التفسير الكبير أكثر من مرة؛ لأتتبع كلام الرازي في م -
والأحكام؛ لأنه قد يتكلم على المسائل في غير مظاا، وقد أرجع إلى كتب الرازي الأخرى؛ لإيضاح 

 . ما يكون الرازي قد أجمله في التفسير

المنهج التحليلي، وذلك في عرض أقوال الرازي وأدلته وتحليلها، وبيان المواطن التي تناقض واضطرب  -
 . لأشعري متأثرا بغيره من المذاهبفيها أو خالف فيها مذهبه ا

المنهج النقدي، وذلك ببيان المواطن التي وافق الرازي فيها الحق، والمواطن التي خالفه فيها، وبيـان   -
بطلان شبهاته، مستدلة على ذلك ما استطعت بالكتاب والسنة، وأقوال السلف الذين نقدوا الرازي 

 .  ليهفي بعض أقواله، أو نقدوا المذهب الذي ذهب إ

من التفسير الكبير على النسخة المطبوعة بدار إحياء التراث العربي، بيروت  المادة العلميةاعتمدت في جمع  :ثانيا
والتي تقع في أحد عشر مجلدا، كل مجلد يحوي ثلاثة أجزاء عدا الد  .م٢٠٠١-هـ١٤٢٢ عام ،٤لبنان، ط–

 وثلاثين جزءًا؛ وقد أضطر للرجوع إلى بقية النسخ المثبتة الأخير فقد حوى جزأين؛ فحوت الطبعة المعتمدة اثنين
؛ في فهرس المصادر والمراجع لإكمال السقط أو للتأكد من صحة النص إذا شعرت بارتباكه وعدم اسـتقامته 

  .   وعندئذ أذكرها بما يميزها

  . ةالآيات القرآنية إلى أماكنها في المصحف، بذكر اسم السورة، ورقم الآي عزوت :ثالثًا

ووجدت حكما عليه  من مصادرها الأصلية، وإذا كان الحديث في غير الصحيحينخرجت الأحاديث  :رابعا
، وتخريج الحديث عادة يكون عند ذكره لأول مرة في البحث؛ وإذا تكرر ذكره عند علماء الحديث فإني أذكره
 . فإني لا أحيل إلى موضع تخريجه

 .في البحث ترجمت للأعلام الوارد ذكرهم :خامسا

 .عرفت بالفرق الواردة في البحث :سادسا

 . عرفت بالأماكن والبقاع غير المشهورة :سابعا
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 .أوضحت الألفاظ الغريبة، التي تدعو الحاجة إلى إيضاحها :ثامنا

  .عزوت أبيات الشعر إلى قائلها :تاسعا

قد سبق دراسته باستفاضة في أبحاث اقتصرت على ذكر ترجمة موجزة للرازي، وتفسيره الكبير؛ لأنه  :عاشرا
  .سابقة لهذا البحث

قمت بكتابة التعليقات العلمية على المواضع التي أرى من الأهمية التعليق عليها، ولا أطيل في  :حادي عشر
  .ذلك، بل أذكر المسألة باختصار قدر الإمكان، في الحاشية مع الإحالة إلى المصادر والمراجع التي تحدثت عنها

ختمت كل فصل بأهم النتائج؛ لتكون خلاصة لما احتواه الفصل بمباحثه وفروعـه مـن عـرض     :شرع ثاني
  .ومناقشة

؛ غير أني إذا اعتمدت في أخرت ذكر بيانات المصادر والمراجع إلى فهارسها خشية الإطالة بذكرها :ثالث عشر
   .مرجع على أكثر من طبعة؛ فإني أشير في الحاشية إلى الطبعة المنقول منها

  .قمت بعمل فهارس شاملة للرسالة :رابع عشر

التزمت في إخراج الرسالة العلمية وطباعتها بضوابط إخراج الرسائل العلمية الواردة في لائحـة   :خامس عشر
من أربعة عشر إلى ستة عشـر،  : الدراسات العليا، والتي نصت على أن يكون حجم الخط في نمط طباعة المتن

د سرت وفق المطلوب، وطبع البحث وفقًا لذلك؛ وما على متبع الأنظمة اثني عشر، وق: وفي نمط طباعة الحاشية
  !من سبيل

قد صـرفت جـل    -عرض ونقد– مسائل الأسماء والأحكاموفي الختام فهذا بحث يوضح موقف الرازي من 
والمنـة، وإن  اهتمامي لاكتساب دقائقه، واجتهدت جهدي في طلب حقائقه، فإن وفقت فيما سعيت إليه فلله الحمد 

أني لم أدخر وسعا، ولم أبخل عليه بجهد، أو مال، أو  -حينئذ-ولكن عزائي !! كانت الأخرى فعند االله أحتسب عنائي
  .وقت

ولا أدعي أنني قد بلغت فيه الكمال، كما أنني لا أقدمه على أنه بريء من كل عيب، ولا أزعم أنـه جمـع   
ص بلا ريب، بل أجزم بأن جهدي لم يحقق إلا قدرا محدودا، وعسى والبشر محل النق!! السلامة من كل نقص؛؛ كيف

  .أن يوفقني ربي لأفضل، وأقوم مما بذلت، فأستكمل النقص، وأسد الخلل

إلى كل من وقع نظره في بحثي هذا على عثرة فهم، أو زلة قلم، أن يقيل العثرة، ويتجاوز عن الزلة  ةوإني راغب
وأصلح ما طغى به قلمي، وزاغ عنه بصري، وقصر عن إدراكه فهمي، وغفل  ويرشدني بإحسانه كي أكمل تقصيري،

  .عنه خاطري؛ لأن عمل البشر لا يخلو من نقص، فالإنسان يعتريه الخطأ والنسيان، إلا من وفقه الرحمن

وهذا يعني الترحيب بملاحظات الأساتذة !! وما كنت لأصرح ذا لولا أنني أعلم أنه قد فاتني شيء، أو أشياء
  .سعيا في إصلاح الخطأ وسد الخللالكرام، وتقبلها بكل تقدير، وتوقير، واحترام، 
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، وأن ينفـع بـه عمـوم     )١(، كما من بإتمام هذا البحث، أن يتم النعمة بقبولهبأسمائه الحسنىوإلى االله أبتهل 
  ...، إنه جواد كريمالمسلمين، وأن يجعل عملي صالحًا، ولوجهه الكريم خالصا، وأن يجزي والدي عني خيرا

رب أوزعني أن أشكر نعمتك التي أنعمت علي وعلى والدي، وأن أعمل صالحًا ترضاه، وأدخلني برحمتك في  
  .عبادك الصالحين، واالله حسبي ونعم الوكيل، ولا حول ولا قوة إلا باالله العلي العظيم

  .العالمين وصلى االله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، و الحمد الله رب

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 .؛ بتصرف يسير جدا٢٧-١/٢٦منيف عايش العتيبي، . د: عتزالي في الأشاعرة، للباحثمقدمة رسالة أثر الفكر الا)١(
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  شكر وتقدير
والذي سطرت سطوره من وفاض ليس له من العلم إلا القليل، وكتبت -وبعد أن أيت هذا الجهد المتواضع؛ 

ي فاللهم لك الحمد كالذ دا كثيرا طيبا مباركًا،وأحمده حم إلا أن أشكر االله جل وعلالا يسعني  -صفحاته بقلم كليل
 . لا نحصي ثناء عليك أنت كما أثنيت على نفسك نقول، سبحانك نقول وخيرا مما

اللهم لك الحمد حتى ترضى ولك الحمد إذا رضيت ولك الحمد بعد الرضا، اللهم لك الحمد كما ينبغي لجلال 
أنت الذي وفقتني وأعنتني، وجـبرتني  أنت الذي علمتني ورحمتني وهديتني لشرائع الإيمان،  وجهك وعظيم سلطانك،

رب بأنعم، مالي بشكر أقلهن يدان، فلك المحامـد والمـدائح كلـها،     لقد مننت عليوتني بالفضل والإحسان، وغمر
  ...)١(بخواطري وجوارحي ولساني

إمام محمود، ووالدتي الحبيبة  بن يحيىالدكتور / السيد بيبالح لوالديثم أقدم أجل الشكر والتقدير والعرفان 
عطاء تدفق بالخير الكثير، فضلهما علي كـبير،  بحق ، فهما عبد الوهاب البنابن  زهراء بنت محمد الأستاذة /السيدة

وحقهما علي عظيم، تعهداني بالتربية والتعليم، وأخذا بيدي إلى صروح العلم، ولم يدخرا وسعا في تيسير هذا البحث 
  ..والسير به قدما

ن إليهما، وارحمهما كمـا ربيـاني صـغيرا،    لا أعلم للشكر لفظًا يفي بحقهما، فبارك اللهم فيهما، وأحس  
  ..الصحة والعافية، وأعني على حسن برهما والوفاء بحقهما لباسوألبسهما 

، وزوجـه  -:-محمد بن عبد الوهاب مرزوق البنـا  :الشيخوأتوج شكري بجميل الامتنان لجدي لأمي 
كان مدرسة حيـة  وقد ، في السنة المنهجية المصون، الذي فتح لي داره بمكة فمكثت بصحبته أياما ماتعة أثناء دراستي

في يقتدى ا في علو الهمة، ودماثة الخلق، والنصح لكل مسلم، والاشتغال بمعالي الأمور دون سفسافها، وله أثر كبير 
وتوجهي للاهتمام بالتخصص العقدي، فجزاه االله عني خيرا، اللهم ارحمه رحمة واسعة، وأسكنه بحبوحة  إثراء مكتبتي،

     ...ك، واجمعنا به في دار كرامتكجنت

وشكري وخالص تقديري وعرفاني إلى رفيقتي في دربي، من كانت ردءًا لي في بحثي، شـد االله ـا أزري،   
فبارك اللهم فيها وأجزل لها الثواب، واجعلنـا   أختي أنفال،وأشركها في أمري، فكانت نعم المعين، والشاد لعضدي، 

  .دوما شريكتين في الخير

يحيى بن محمد : فضيلة الأستاذ الدكتور اآخر لأبي البحث والمسئول عنه أولاً و أتوجه بوافر الشكر والتقديرثم 
لصـبره  وقد كـان  ، الذي تفضل بتعديل خطة البحث ورفعها، ثم الإشراف على الرسالة طيلة ثلاث سنوات ربيع،

، والمضـي  هفي إنجاز ةسيرالمحث أثر بالغ في متابعة تشجيعه وحثه الدائم على إاء البو، الجميل على البحث والباحثة
  . فجزاه االله خيرا وبوأه من الجنة غرفًا؛ قدما لإتمامه

                                           

 .١٢-١١اقتباس من نونية القحطاني، )١(
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توفيق بن إبـراهيم المحـيش، وفضـيلة    : فضيلة الشيخ الدكتورولا يوفيني شكري مهما أطنبت، لكل من 
 ـ علي من أياد بيضاء؛ اا لهملم محمود محمد مزروعة،: أستاذي الكبير ومعلمي الكريم الأستاذ الدكتور  انيفقد أحاط

أزجي وافـر الشـكر   ات القيمة والشرح والبيان، فلهما الة من التوجيهات السديدة والإرشادات النافعة والملاحظ
  . وعظيم التقدير وخالص الدعاء بحسن الجزاء على ما تفضلا به علي من الوقت والعلم

  . عني خيرا إنه جواد كريم اوأن يجزيهم ايبارك في عمرهموأن  اأسأل االله الشكور أن يشكر سعيهم

عفاف بنت حسـن مختـار،   : الدكتورة الفاضلة: الحبيبتين أستاذتيّالشكر والتقدير لكل من  كما أقدم أجلّ
كان لدعواما كان لهما أثر بالغ في تمسكي بموضوع البحث، كما فقد  وفاء بنت علي الحمدان: والدكتورة الفاضلة

في شد أزري ورفع عزيمتي للمضي قدما لإتمام هذا البحث، فجزاهما االله خيرا وأبقاهمـا ينبوعـا    كبيرعهما أثر وتشجي
  .فائضا بالعطاء

كلية الآداب والعلوم الإنسانية فرع  ؛والشكر موصول لكل من أحسن في التدريس وأجاد في العطاء في كل من
  . المكرمة ، وكلية الدعوة وأصول الدين بجامعة أم القرى بمكة)سابقًا لأدبيةكلية التربية للأقسام ا(كليات البنات بجدة 

والشكر كذلك لموظفي عمادة شؤون المكتبات بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض، ومـوظفي  
تحصيل مصادر بوزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالكويت على مساعدتي في  ةإدارة المخطوطات والمكتبات الإسلامي

  .هذا البحث ومراجعه

أحمد بن طلال : الأستاذ: وكذلك شكري وعميق ثنائي لكل من ساعدني في توفير مراجع البحث أخص منهم
أبرار، والأخت لينة .أ :، ثم أختيجعفر يسريمحمد : عادل بن سيد السكري، الأستاذ الدكتور: المحروقي، الأستاذ

  . بنت محمد صالح عبد الجواد

ة الـدرس في  زميلاتي في قاع اخوتي وأخواتي، وكذإلجميع  ؛ ثممحمد.د: لأخي الجزيل سى تقديم الشكرولا أن
  ..السنة المنهجية، وكل من دعمني أو ساندني بقليل أو كثير

  ... كانوا عقبة بل حجر عثرة في كل خطوة من خطوات البحثو عاملوني بالتحدي؛ حتى أولئك الذين

ة أم القرى ممثلة في كلية الدعوة وأصول الدين، قسم العقيدة على ما أتاحوه لي من امعأقدم شكري لج :وأخيرا
  .فرصة الدراسة العليا

  .بقبول مناقشة الرسالة لأعضاء لجنة المناقشة على تفضلهمو يمتد شكري 

محمـد   إنه قريب مجيب، وصلى االله على نبينا ه ويرضاهراجية من االله العلي القدير أن يوفق الجميع لما يحب
       .وعلى آله وصحبه أجمعين، و الحمد الله رب العالمين
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  :دراسة عصر الرازي وحياته:المبحث الأول
  

  :عصر الرازي: أولاً
  :الحالة السياسية-أ

عاش الرازي معظم حياته في النصف الثاني من القرن السادس الهجري، وشهد السنين الست الأولى من القرن 
  ).هـ٦٠٦-هـ٥٤٤( سابع،ال

الدولة العباسية، والبلاد الإسلامية رابات والايار والضعف في حياة وتعتبر هذه الحقبة من أدوار الفتن والاضط
  :عامة، ويتجلى ذلك في أمور

تكاثر الدول والدويلات، وتعدد الملوك وتناحرهم على الملك والسلطان، الأمر الذي دفعهم إلى الأخذ بكل   -١
 .لتحقيق مآرم؛ حتى لو اقتضي منهم ذلك الاستعانة بالعدو على بني جلدموسليلة 

هـ واستمرت الحملات بعدها مـائتي  ٤٩٣نشوب الحروب الصليبية، حيث كانت أول حملة صليبية سنة  -٢
 .سنة

٣- ل ما يلـيهم مـن   ازدياد قوة المغول على الحدود الشرقية من العالم الإسلامي، وتحفزهم للانقضاض على أو
 .لبلاد لدى أقرب فرصة سانحةا

حيث وقعت الفتنة بين أهل السنة  )١(مدينة الريما وقع من فتن واضطرابات بين الفرق الإسلامية خاصة في  -٤
 رق ـفـر الـن أمـل مـا استفحـ، والتي ترتب عليها خراب المدينة وتركها أطلالاً، وأيضا م)٢(الشيعةو

  

                                           

)١ (ليـاقوت  معجم البلدان: مدينة تاريخية قديمة تقع جنوب سلسلة الجبال الإيرانية، وهي اليوم جزء من طهران، للاستزادة انظر: الري ،
 .٢٧٣-٢٧١ ،يحيى شاميل موسوعة المدن العربية والإسلامية،، ١٢٢-٣/١١٦الحموي، 

 :لهـم ويقال  الإمامية الاثنا عشرية، :للشيعة فرق كثيرة؛ من أشهرهاوعلى سائر الصحابة،  وقدموه االذين شايعوا عليا : الشيعة)٢(
ية، واعتقادهم بأن الإمامة لا تخرج من نصا ووصا  ، وقولهم بإمامة عليب لرفضهم الإمامة لأبي بكر وعمرافضة، والإمامية، الر

وقد صار التشيع سـتارا للفـرق الباطنيـة    . الزيدية، والباطنية :بر قضية الإمامة عندهم ركن الدين؛ كذلك من فرق الشيعةأولاده، وتعت
، وما بعدها، الفرق بين ١/٦٥، للأشعري،مقالات الإسلاميين: الملحدة، ومأوى وملجأ لكل من أراد هدم الإسلام لعداوة أو حقد، انظر

لأبي محمـد  ، ، وما بعدها، عقائد الـثلاث والسـبعين فرقـة   ١/١٦٩ ، للشهرستاني،، وما بعدها، الملل والنحل٢٩، ، للبغداديالفرق
 ،  الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحـزاب ٦١-٥٢، للرازي،، وما بعدها، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين١/٤٤٦،اليماني

 .      ١٠٨٥-٢/١٠٨٤، المعاصرة
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       )٢(.لبلاد من جرائهافي هذا العصر وما حل في ا )١(الباطنية

 

  :الحالة الاجتماعية-ب
حيث  ألم تكن الحالة الاجتماعية بأفضل من الحالة السياسية؛ بل كانت موازية لها في مسيرا من سيء إلى أسو

تفشى الفقر والمرض، وانتشرت الأخلاق الاجتماعية السيئة فكثرت السرقات، وكثر النهب، أضف إلى ذلك ما حل 
  .أوبئة ومصائببالناس من 

طبقة الحكام والسلاطين والأثرياء وغيرهم من : إلى عدة طبقات ومنقسماوقد كان اتمع متفاوتا في طبقاته؛ 
فة أصحاب النفوذ، والتي تتمتع بألوان الرفاهية، وطبقة الجند والتجار والأطباء، وكانت أقل رفاهية من سابقتها، وطائ

    )٣(.من الفقر والجوع والمرضن العامة من الشعب والتي كانت تئ

ألف دينار، وكان لـه  ثروته بلغت  ؛ فقدة طائلةورمن طبقة الأثرياء الذين يملكون ثوقد كان الفخر الرازي 
   )٤(.خمسون مملوكًا، غير ما كان يملكه من الدواب والثياب والعقار

  

  :الحالة العلمية والثقافية-ج
وهن في الحياة السياسية والاجتماعية، في القرن السادس الهجري إلا على الرغم مما أصاب العالم الإسلامي من 

أن ذلك لم يكن حجر عثرة في سبيل النشاط العلمي والثقافي في البلاد آنذاك؛ بل على العكس من ذلك؛ فقد نضجت 
ة ممـا أدى إلى  ملكة البحث والتأليف في نفوس المسلمين، وشاعت حركة الترجمة من اللغات المختلفة إلى اللغة العربي

ازدهار في العلوم الطبيعية والرياضية والفلسفية وغيرها؛ كما دبت روح التنافس بين الملوك والسلاطين على استجلاب 
العلماء إلى بلاطهم، وتعهدهم بالرعاية، وإغداق العطايا لهم، فقد كانوا يرون من دواعي الفخر الشديد كثرة العلماء 

                                           

تطلق الباطنية على الفرق المستترة بالتشيع، وحب آل البيت للوصول إلى الناس، مع إبطان الكفر المحض، وسميت بذلك لأا تزعم أن )١(
غرض الباطنيـة هـدم   لكل ظاهر باطنا، ولكل تتريل تأويلاً، فلظواهر القرآن والأخبار في زعمهم بواطن تجري مجرى اللب من القشر، و

: هاالإسلام بالتأويل الفاسد والدعوة إلى دين اوس، وأصول الباطنية بكل فرقها وطوائفها معتمدة على الفلسفة اليونانية، من أبرز طوائف
 عـالم الإسـلامي،  كتاب الحركات الباطنية في ال: انظرللاستزادة؛ . الإسماعيلية، القرامطة، الدروز، النصيرية، إخوان الصفا وخلان الوفا

 . ٩٨٢-٢/٩٨١،الموسوعة الميسرة في الأديان محمد الخطيب،.د
 .، وما بعدها١٢/٨٨٠ ،بن كثيرلا ، البداية والنهاية،١٠/١٧٢، ١٠/١٧، ١٠٧-٩/١٠٥ ،بن الأثيرلا الكامل في التاريخ،: انظر) ٢(
 .١٣/٣٣البداية والنهاية، ، ١٢٨-٩/١٢٧، الكامل في التاريخ، ١٥/١٧١ ،بن الجوزيلا المنتظم،: انظر) ٣(
 .٦-٤فتح االله خليف، .د، فخر الدين الرازي، ٦٦-١٣/٦٥البداية والنهاية، : انظر) ٤(
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وغيرهم، وبنيت له مدارس كـثيرة في    )١(ملوك خوارزمزي بذلك؛ فكان معظما عند ببلاطهم، وقد حظي الفخر الرا
  )٣(  )٢(.بلدان شتى، ساعدت على نشر صيته وذيوع شهرته

  

  :حياة الرازي: ثانيا
  :اسمه ونسبه-أ

، التيمـي، الطبرسـتاني    )٤(القرشي، البكـري  هو أبو عبد االله محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن علي
فخر الدين، وشيخ الإسلام؛  إلا أن  :يعرف بابن الخطيب أو ابن خطيب الري، اشتهر بألقاب كثيرة؛ منها ، )٥(صلالأ

   )٦(.أشهر ألقابه الرازي

                                           

للاستزادة؛  .أوزبكستانالإسلامي، وتقع اليوم في غرب  خراسانمنطقة تاريخية قديمة في آسيا الوسطى، كانت تابعة لإقليم : ارِزموخـ)١(
 .٧/٤٩٤، لبستانيل ،، دائرة المعارف٣٩٨-٢/٣٩٥معجم البلدان،  :انظر

، البداية والنهاية، ١٧٦، ٤/١٧٥، لصفديل ،، الوافي بالوفيات٤٦٣، ٤٦٢، بن أبي أصيبعةلا ،طبقات الأطباءعيون الأنباء في : انظر)٢(
١٣/٦٥ . 

حمد لأ ، فكر الإمام الرازي في النبوات من خلال تفسيره،٨ للزركان، آراؤه الكلامية والفلسفية،فخر الدين الرازي و: ظر فيما سبقان) ٣(
، فكر الإمام الرازي في الإلهيـات  ١٣-٩ ،براهيم محمدلإ ،الدين الرازي منهجه وآراؤه في المسائل الكلامية ، الإمام فخر١٩-١/١٨ ،ليلة

، جهود الفخر ٢٨-٢٣ ،لمجدوبل ، الإمام الحكيم فخر الدين الرازي من خلال تفسيره،١٥-١/١٢ لرجب الديب، من خلال تفسيره،
موقف شيخ الإسلام  ،٢٠-١٧، بيـلعريل ،طلقات الفكرية عند الإمام الفخر الرازي، المن٩-١، مد هنادي، لمحالرازي في النحو والصرف

،  دراسات في قواعد الترجيح المتعلقة بالنص القرآني في ضـوء  ٥-١،ابتسام جمال.د ،ابن تيمية من الإمام فخر الدين الرازي في الإلهيات
علي ل ،ية عند الإمام فخر الدين الرازي من خلال كتابه التفسير الكبير، المفاهيم التربو٣٢-١/٣٠، عبد االله الرومي.د ،ترجيحات الرازي

 .٦٨-٤٢، غاصب
 .١١٥ ،للسيوطي ،طبقات المفسرين: ، انظرا نسبة إلى أبي بكر الصديق) ٤(
وتعـرف  ذات مدن وقرى كثيرة، وهي ولاية من ولايات إيـران،   ،ناحية بين العراق وخراسان بقرب بحر الخزر: نسبة إلى طبرستان) ٥(

، بين الري وقومس وبحـر  )وهو بحر الخزر أو بحر قزوين(، وموقعها إلى الجنوب الشرقي من بحر طبرستان، باسم مازندران أيضا طبرستان
وهـو اسـم    ،تعريب تبر الفارسية: ؛ وهي " طبر " موضع الأطبار؛ فهي مؤلفة من لفظتين : كتب أن معنى طبرستانبعض الوجاء في . الخزر

سميت بذلك لأن الشجر كان حولها شيئًا كثيرا؛ فلم يصل إليها جنود كسرى   . الموضع، أو الناحية: ومعناها" إستان"لفؤوس، ولنوع من ا
 ـهذه الناحية حتى قطعوه بالفأس؛ فلكثرة ما فيها من الأطبار، عرفت بطبرستان؛ إذ الطبر بالفارسية الفأس؛ وكانت  رازي مسقط عائلة ال

، تاج العروس مـن  ٤٠٦-٤٠٣، ٢١٧، آثار البلاد وأخبار العباد، للقزويني ،١٦-٤/١٣ معجم البلدان، :انظر . لريقبل أن يرحلوا إلى ا
 .٩/٤٣٥ ،)ط ب ر ز ذ(مادة ،لزبيديل جواهر القاموس،

م فخر الدين ، الإما١٣/٦٥البداية والنهاية، ، ١٣٧/ ١٣تاريخ الإسلام للذهبي ، ٢٤٩-٤/٢٤٨، بن خلكانلا ،وفيات الأعيان :انظر)٦(
 .١٦-١١ ،علي العماري .د الرازي حياته وآثاره،
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  :مولده ونشأته-ب

ولد في شهر رمضان، سنة أربع وأربعين وخمس مئة، بمدينة الري، و اشتغل على والده الذي كان أحد كبـار  
   )١(.دينة الري؛ فكفاه عن طلب العلم على يد من سواه حتى وافاه الأجلعلماء الشافعية بم

 )٣(والدي الإمـام،  )٢(والدي، :وقد كان الرازي يعرف الفضل لوالده ويحفظه له، فأطلق عليه في كتبه مجلاً له
  )٨(خ الإمام الزاهد الوالـد، الشي )٧(الشيخ الإمام الوالد،  )٦(الشيخ الوالد،  )٥(، الإمام السعيد والدي،)٤(الإمام والدي

   )١٠(.شيخي ووالدي )٩(والدي وشيخي،

 على تحصيلا كان شديد الحرص جدوقد أمده االله تعالى بالإضافة إلى بيئته العلمية همة عالية في طلب العلم؛ ف
وصحة  ،كلامسعة العبارة في القدرة على ال: خصال له خمساجتمع ووكان فيه قوة جدلية؛ العلوم الشرعية والحكمية، 

    )١١(.والذاكرة التي تعينه على ما يريده في تقرير الأدلة والبراهين ،والحافظة المستوعبة الواسع، والاطلاع  ،الذهن

  

  :شيوخه-ج
اـد   قصـد واشتغل عليه مدة، ثم  )١٢(انينالكمال السمكان مبدأ اشتغاله على والده إلى أن مات، ثم قصد 

  .لفلسفةوقرأ عليه مدة طويلة علم الكلام وادة منه، فقد صحبه في سفره فلم ينفك عن الاستفا )١٣(،الجيلي

                                           

 .٧/٤٠، لابن عماد ،، شذرات الذهب٢١/٥٠١مؤسسة الرسالة،.، طللذهبي ،، سير أعلام النبلاء٤/٢٥٠وفيات الأعيان، : انظر) ١(
 ).٢١٣ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٢(
 .٤٣،، للرازيمناقب الإمام الشافعي) ٣(
 .١٧٤، ، للرازيعلم الكلامالإشارة في ) ٤(
  .٢١٩الإشارة في علم الكلام، )٥(
 ).١٠١ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ٦(
، )١٦ص ١٩ج ٧مـج (، )١٨٣ص ١٧ج ٦مج(، )٢٠١ص ١٣ج ٥مج(، )٤٢ص ١٣ج ٥مج(، )٩ص ١ج ١مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٤٧ص ٢٧ج ٩مج(، )١٤٦ص ٢٠ج ٧مج(
 ).١٢٣ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير) ٨(
 .٣٤٧، ، للرازيأسماء االله الحسنىشرح ) ٩(
 ).ب/٢٦٣ق/١(، للرازي، ، اية العقول)١٣٧ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير) ١٠(
 .١٧٦-٤/١٧٥، الوافي بالوفيات، ١٣/١٣٧، تاريخ الإسلام، ٤٦٢عيون الأنباء في طبقات الأطباء،: انظر) ١١(
طبقـات  : قيل، مات سنة خمس وسبعين وخمسمائة بنيسابور، انظرأحمد بن زر بن كم بن ع:أبو نصر أحمد بن زيد السمناني، وقيل) ١٢(

 .١/٣٣٨، طبقات الشافعية للأسنوي، ١٧-٦/١٦،  لسبكي، لالشافعية الكبرى
، تـاريخ  ٤٦٢عيون الأنباء في طبقات الأطبـاء،  : أنه من كبار الفضلاء، وله تصانيف، انظر: لم أجد له ترجمة وافية؛ وقد ذكر عنه)١٣(

 . ١٣/١٣٧ الإسلام للذهبي،
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ولم أجد من يشير إلى أساتذة الرازي في الطب واللغة والنحو وغيرها من العلوم التي ألف فيها؛ ولعلّ اطلاعه 
   )١(. الواسع أغناه عن الأساتذة

  

  :وفاته-د
وصية أملاها في مرض موته على أحـد  ، وكانت له هارودفن آخر الن )٢(هراة،توفي سنة ست وستمائة بمدينة 

توبته وحسن عقيدته، وتعويله في طلب الدين على الكتاب والسنة، وذمه للطرق الكلامية والمناهج تدل على  ؛تلامذته
   .الفلسفية

زي، يقول العبد الراجي رحمة االله ربه، الواثق بكرم مولاه، محمد بن عمر بن الحسين الرا( :وهذه نص وصيته
أحمد : وهو أول عهده بالآخرة، وآخر عهده بالدنيا، وهو الوقت الذي يلين فيه كل قاس، ويتوجه إلى مولاه كل آبق

االله تعالى بالمحامد التي ذكرها أعظم ملائكته في أشرف أوقات معارجهم، ونطق ا أعظم أنبيائه في أكمـل أوقـات   
وصلاته على . أو لم أعرفها؛ لأنه لا مناسبة للتراب مع رب الأرباب شهادام، وأحمده بالمحامد التي يستحقها، عرفتها

  .الملائكة المقربين، والأنبياء والمرسلين، وجميع عباد االله الصالحين

إن الإنسان إذا مات انقطـع عملـه،   : خلائي في طلب اليقين، أن الناس يقولونأثم اعلموا إخواني في الدين و
ا للدعاء، والدعاء له عند أنه بقى منه عمل صالح صار ذلك سبب: الأول: وجهينوتعلقه عن الخلق، وهذا مخصص من 

  .ما يتعلق بالأولاد، وأداء الجنايات: االله أثر، الثاني

ا لأقف على كميته وكيفيتـه،  ا للعلم، فكنت أكتب في كل شيء شيئًفاعلموا أنني كنت رجلاً محب: أما الأول
ذي نظرته في الكتب المعتبرة أن العالم المخصوص تحت تدبير مدبر متره عن مماثلـة  ا أو باطلاً، إلا أن السواء كان حقً

ولقد اختبرت الطرق الكلامية، والمناهج الفلسفية؛ فما رأيت فيها . المتحيزات، موصوف بكمال القدرة والعلم والرحمة
لة الله، ويمنع عن التعمـق في إيـراد   فائدة تساوي الفائدة التي وجدا في القرآن؛ لأنه يسعى في تسليم العظمة والجلا

ناهج الخفية، فلهذا المعارضات والمناقضات، وما ذاك إلا للعلم بأن العقول البشرية تتلاشى في تلك المضايق العميقة، والم
كل ما ثبت بالدلائل الظاهرة، من وجوب وجوده، ووحدته، وبراءته عن الشركاء في القدم، والأزلية، والتدبير، : أقول

وأما ما انتهى الأمر فيه إلى الدقة والغموض، وكل ما ورد في القرآن . فعالية، فذلك هو الذي أقول به، وألقى االله بهوال
يا إله العالمين، إني أرى الخلق مطـبقين  : والصحاح، المتعين للمعنى الواحد، فهو كما هو، والذي لم يكن كذلك أقول

إن علمت مني أني : ك ما مد به قلمي، أو خطر ببالي فأستشهد وأقولعلى أنك أكرم الأكرمين، وأرحم الراحمين، فل
أردت به تحقيق باطل، أو إبطال حق، فافعل بي ما أنا أهله، وإن علمت مني أني ما سعيت إلا في تقرير اعتقدت أنـه  

                                           

، ١٩-١٧، فخر الدين الرازي وآراؤه الكلاميـة والفلسـفية،  ٤/٢٥٠، وفيات الأعيان، ٤٦٢عيون الأنباء في طبقات الأطباء،: انظر) ١(
 .١٣-١١،أحمد هنداوي.، دالمباحث البيانية في تفسير الفخر الرازي

، إحدى مدن خراسان الكباروهي  يرانية، من أقدم المدن الإسلامية،مدينة أفغانية تقع في الشمال الغربي على الحدود الأفغانية الإ :هراة)٢(
 .  ٢٤٦-٢٤٤، موسوعة المدن العربية والإسلامية، ٣٩٧-٥/٣٩٦معجم البلدان، : للاستزادة؛ انظر
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ايق الحق، وتصورت أنه الصدق، فلتكن رحمتك مع قصدي لا مع حاصلي، فذاك جهد المقل، وأنت أكرم من أن تض
الضعيف الواقع في زلة، فأغثني، وارحمني، واستر زلتي، وامح حوبتي، يا من لا يزيد ملكه عرفان العارفين، ولا ينقص 

  .ملكه بخطأ ارمين

وتعويلي في طلب الدين عليهما، اللهم يا سامع  ،وكتابي القرآن العظيم غديني متابعة الرسول محمد : وأقول
:  الرجاء في رحمتك، وأنت قلت ويا مقيل العثرات، أنا كنت حسن الظن بك، عظيمالأصوات، ويا مجيب الدعوات، 

���m:، وأنت قلت  )١("أنا عند ظن عبدي بي "  � � � �¬��«�� � � � � �ª��©��¨l فهب أني ما جئت بشيء، فأنت الغني  ،٦٢: النمل
ن عذابك قبل الموت، وبعد الموت، وعند ا مالكريم، وأنا المحتاج اللئيم، فلا تخيب رجائي، ولا ترد دعائي، واجعلني آمن

  .الموت، وسهل علي سكرات الموت فإنك أرحم الراحمين

لات، فليذكرني من نظر فيها بصالح دعائه، علـى سـبيل   اوأما الكتب التي صنفتها، واستكثرت فيها من إيراد السؤ
وشحذ الخاطر، والاعتماد في الكـل  التفضل والإنعام، وإلا فليحذف القول السيئ؛ فإني ما أردت إلا تكثير البحث، 

  .على االله

وأمرت تلامذتي، ومن لي عليه حق إذا  (: إلى أن قال )وهو إصلاح أمر الأطفال، والاعتماد فيه على االله  :الثاني
أنا مت، يبالغون في إخفاء موتي، ويدفنوني على شرط الشرع، فإذا دفنوني قرأوا علي ما قدروا عليه من القـرآن، ثم  

    .)٢()يا كريم، جاءك الفقير المحتاج، فأحسن إليه: يقولون

ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذين سبقونا بالإيمان ولا تجعل في قلوبنا  ،وسائر المؤمنين ،وعفا عنه ،تغمده االله برحمته
    )٣(.للذين آمنوا ربنا إنك رءوف رحيم غلاً

تواليفه  ى فكرٍ تاب الرازي منه وأناب؛ فما بدا منأن البحث منصب عل: والذي أود الإشارة إليه في هذا المقام
  .االله يعفو عنه، فإنه توفي على طريقة حميدة، واالله يتولى السرائرفبلايا وعظائم وسحر وانحرافات عن السنة، من 

و إعادة الحق إلى نصابه، ليبقى دين االله محفوظًا سالمًا من أن يمسه تحريف أالمساهمة في وإنما القصد من البحث 
  .دعبتالمُ الرازي فكرمن التحذير ، وتتروي محاولات التحريف في حيز العدمفتبديل أو تغيير، 

وأما الكتب الـتي   (:في وصيته قد قالفإنه  ؛ويرضيه -:-الرازي  الفخر مما يسر -إن شاء االله-ولعل هذا
    )٤(.)فليحذف القول السيئ فليذكرني من نظر فيها بصالح دعائه، على سبيل التفضل والإنعام، وإلا..صنفتها،

                                           

��mn���q������p��o���u��t��s���r:، وقـول االله تعـالى  ٢٨: آل عمران ��m��ÈÇ��Æ��Ål:البخاري، كتاب التوحيد، باب قول االله تعالى) ١(

wvl ا، ، ١٥٥١، ١١٦: المائدة ٤/٢١٠٢مسلم، كتاب التوبة، باب الحض على التوبة والفرح . 
 . ٧٢١-٢/٧١٩، طبقات الشافعية لابن كثير١٤٥-١٣/١٤٣،  تاريخ الإسلام للذهبي٤٦٨-٤٦٦عيون الأنباء: انظر نص الوصية)٢(
، ٨/٥٣٠ ،-:-مجمع الملك فهـد .، لابن تيمية، طفي تأسيس بدعهم الكلامية بيان تلبيس الجهمية، ٤/٢٥٢وفيات الأعيان، : انظر)٣(

 .٢١/٥٠١مؤسسة الرسالة، .سير أعلام النبلاء، ط
 .٢/٧٢٠،طبقات الشافعية، لابن كثير، ١٣/١٤٥تاريخ الإسلام)٤(



 -١٩- 

، إن لم يكن ومحوه وإزالته السيئيسهم في حذف القول  ودفعه، أن بيان الحق بدليله ودحض الباطللا يخفى و
  . والمعتقداتوالأفكار الكتب والسطور فمن العقول التواليف ومن 

كتـب ألفهـا الـرازي في    الذين ما زالوا على تقديسهم وولائهم ل )١(ومن هنا فإني أخاطب عقول الأشاعرة
فزعم  ؛اوراءه ظهري جعل كتاب االلهعول فيها على العقل، وقدس فيها الطرق الكلامية والمناهج الفلسفية، و ،ضلالته

، ثم فيما كتبواضطرب ما لبث أن ارتاب و النصوص الشرعية ظواهر لا تفيد اليقين؛ وهدم بذلك معاقل الدين، أن
  .، والتوبة تأخذ بناصيتهعاد والندم يستحوذ على مشاعره

تحـول    )٢(اءتاب مما كتب فيها، وتجعلوا هذه الكتب عقبة كَأْد التيعجيب منكم أن تعتدوا بكتب الرازي  
  !!آنبينكم وبين القر

وهو ب الحيرة والاضطراب آلرازي  – غإن كان يجوز الاقتداء بغير الرسول -يا الله  أيهما أجدر بالاقتداءو
أم الرازي الشيخ الذي شفته التوبة من ضلالته، فأعلن الرجوع إلى الكتاب والسنة وتعويله في طلب  والضلال في شبابه

   )٣(!.الدين عليهما؟

  

      :تلاميذه-هـ
تلاف مطالبهم في قصدونه من البلاد على اخينوا وكا ،إذا ركب يمشي حوله نحو ثلاث مائة تلميذ الرازي كان

  :ومن هؤلاء )٤(العلوم وتفننهم،

  

  

  

                                           

، وسلك مسلك ابن مذهب المعتزلةعن  فرقة كلامية إسلامية، تنتسب إلى أبي الحسن الأشعري في مذهبه الثاني، بعد أن رجع: الأشاعرة)١(
علـو  لأ ، نفي الصفات إلا سبعا أثبتوها بالعقل، ينفون عـن االله  -بزعمهم-تقديم العقل على النقل عند التعارض: كلاب، أهم آرائهم

، وافقوا أهل السـنة  رهاالإيمان هو التصديق، وأن قدرة العبد لا تأثير لها في حدوث مقدوويزعمون أن ! الذات، ويثبتون الرؤية بلا جهة
في بعض الأصول فهم أقرب من غيرهم إلى معتقد أهل السنة والجماعة، كما تصدوا للمعتزلة والفلاسفة مع أم قد تأثروا م، والجماعة 

للجويني،  دينشامل في أصول الالالإنصاف للباقلاني، : ومن أشهر كتبهمالايجي، ، الرازي، الغزاليالباقلاني، الجويني، : من أشهر علمائهم
، مذاهب الإسلاميين، ١١٨-١/١٠٦للشهرستاني ،الملل والنحل :انظراقف للإيجي، الموأساس التقديس للرازي، ، إحياء علوم الدين للغزالي

  .٩٤-١/٨٣، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ٧٤٨-٤٨٧، للدكتور عبد الرحمن البدوي
: شاقة المصعد صعبة المرتقى، انظر: ؤود وكأداءوعقبة كَ ،المُرتقَى الصعب: الصعوبة، وتكَأد الشيء تكلفه، والكَؤود الكَأْداء الشدة و)٢(

 . ٨٩-٩/٨٨، )ك أ د(، تاج العروس، مادة ٢/٥٢٩،)كأد(، مادةلجوهريل ،تاج اللغة وصحاح العربيةالصحاح 
 .٦٣-٥٨عبد الرحمن الوكيل، الصفات الإلهية بين السلف والخلف، ل: انظر) ٣(
  .  ٧/٤٠، شذرات الذهب، ١٣/١٣٧،تاريخ الإسلام :انظر)٤(
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   )٤(.وغيرهم )٣(إبراهيم السلمي، )٢(تاج الدين الأرموي،  )١(أبو بكر إبراهيم الأصفهاني،

  :مذهبه الفقهي والعقدي-و
، في مسائل )٥(الشافعيالرازي شافعي المذهب، ومن يقرأ تفسيره يتضح له ذلك بجلاء؛ فإنه ينتصر لرأي الإمام 

، ودحض أدلة العقيدة الأشعرية ونصراالاعتقاد، وكتبه مشحونة بتأييد  وهو أشعري  )٧(.ولا يخالفه إلا نادرا  )٦(الفقه
  .الفرق التي تخالفها

ويمثل الرازي مرحلة خطيرة في مسيرة المذهب الأشعري؛ فهو من متأخري الأشعرية الذين استقصوا في كتبهم 
ظاهرا في الأصول والمناهج، ومن  راتطوالمذهب الأشعري على يديه  روطما جاء به متقدمو المذهب وزادوا عليه، وقد ت

  :أبرز مظاهر هذا التطور

 .)٨( القرب من مذهب المعتزلة -١

                                           

، طبقات الشـافعية  ١٣/١٤٣تاريخ الإسلام، : وصيته قبل موته، انظرالرازي إبراهيم بن أبي بكر الأصفهاني، وهو الذي أملى عليه ) ١(
 . ٢/٧١٩، طبقات الشافعية، لابن كثير، ٨/٩٠الكبرى، 

وهو  ،محمد بن الحسين، أحد تلاميذ الفخر الرازي، كان بارعا في العقليات و كان سلطان المناظرين :وقيل الشافعي، بن الحسنمحمد )٢(
وفيه تواضع ورياسة، توفي عن نيف وثمانين سنة في سنة ثلاث وخمسين وست  ،صاحب كتاب التحصيل، وكان له مماليك وثروة، ووجاهة

طبقـات   ،٢/٢٦١، الوافي بالوفيات، ٢٣/٣٣٤مؤسسة الرسالة، . سير أعلام النبلاء، ط :انظر س وخمسين،توفي في سنة خم :وقيل. مائة
  .٢٠٨ /٢، لابن كثير،الشافعين

وكـان مـن كبـار    ، وقرأ على الإمام فخر الدين ،إبراهيم بن علي بن محمد السلمي المغربي المعروف بالقطب المصري، قدم خراسان)٣(
وشرح كليات القانون بكمالها، قتل فيمن قتل بنيسابور عند دخول التتار إليها في سنة ثماني  ،الحكمةو الطب فيثيرة كتبا كصنف  ،تلامذته

 .٦/٤٦الوافي بالوفيات ، ٤٧١عيون الأنباء في طبقات الأطباء،: انظر عشرة وست مائة،
 .٣٦-٣٢فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية، : انظر) ٤(
االله محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع بن السائب القرشي المطلبي، الإمام، عالم العصر، كان من أعلم الناس بمعاني  أبو عبد)٥(

وددت أن الناس تعلموا هذا العلم : القرآن والسنة، وأشد الناس نزعا للدلائل منهما، وكان من أحسن الناس قصدا وإخلاصا، فمن أقواله
شرف نسبه، وصحة دينه ومعتقده،  ذلك؛ منو شيء منه أبدا فأوجر عليه، ولا يحمدوني، له من الفضائل ما لم يجتمع لغيرهولا ينسب إلي 

 غ ، ومعرفته بسيرة النبيغلكتاب االله، ولأخبار رسوله وناسخه ومنسوخه، وحفظه  ،وسخاوة نفسه، ومعرفته بصحة الحديث وسقمه
: كان أبيضا جميلاً طويلاً مهيبا يخضب بالحناء، مخالفًا للشيعة، كان يقولو الأصحاب والتلامذة، وحسن التصنيف، وجودة وسيرة خلفائه،

وينادى عليهم هذا جزاء من ترك الكتاب والسنة وأقبل على الكـلام،   ،حكمي في أهل الكلام أن يضربوا بالجريد، ويطاف م في القبائل
 ـ٢٠٤توفي سنةهـ، و١٥٠ولد سنة مخلوق فهو كافر،  القرآن كلام االله غير مخلوق، ومن قال: ويقول آداب : انظـر للاسـتزادة؛  . هـ

، البدايـة  ٢٣٩-٧/٢٠٤ ،دار إحياء التراث العربي. ط ،للبيهقي، سير أعلام النبلاء ،بي محمد الرازي، مناقب الشافعيلأالشافعي ومناقبه، 
  .٦٩٤-١٠/٦٩١،والنهاية

، المباحث البيانيـة في تفسـير الفخـر    ٢٠٠، ١٩٣،للرازي مناقب الإمام الشافعي ،)٢٠٢-١٩٦ص ١ج ١مج(التفسير الكبير:انظر)٦(
 .١٦الرازي، 

 .١٧-١٦، المباحث البيانية في تفسير الفخر الرازي، )١٣١ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير:انظر)٧(
بأن الفاسق : لإحداثهما القول سموا بذلك لاعتزال واصل بن عطاء، وعمرو بن عبيد من رؤسائهم مجلس الحسن البصري؛: المعتزلة)٨(

التوحيد، والعدل، والوعد والوعيد، والمترلة بين المترلتين، والأمر بالمعروف : مرتكب الكبيرة لا مؤمن ولا كافر، وأصول المعتزلة خمسة
= 



 -٢١- 

 .الأشعريالمذهب بالتصوف  زيادة التصاق -٢

 .جزءًا من المذهب؛ فقد خلط مسائل علم الكلام بمسائل الفلسفة جعل الفلسفة -٣

شاعرة وضعفها، كما نقـد بعـض   وقد كان للرازي اجتهادات في المذهب الأشعري، فرد على بعض أدلة الأ
 )١(عن قول الأشعري في بعض المسائل أعلام المذهب في مناسبات مختلفة؛ ولعل ما سبق كان له أثر في خروج الرازي

  .)٥( )٤(أو الصوفية )٣(أو الفلاسفة )٢(إلى قول المعتزلة أو الجهمية

                                           
= 

ات عن االله تعالى، وعلى والنهي عن المنكر، وتصل فرقهم إلى عشرين فرقة، كل فرقة منها تكفر سائرها، وقد أجمعوا على القول بنفي الصف
ا بالقدرية، والمعطلة، واون أيضسمرى في الآخرة، وأن االله ليس خالقًا لأفعال العباد، ويوسية، أن القرآن محدث مخلوق، وأن االله لا ي

ار، تتريه القرآن عن المطاعن المغني للقاضي عبد الجب: إبراهيم النظام، والقاضي عبد الجبار، ومن أشهر كتبهم: والعدلية، من أشهر علمائهم
، عقائد الثلاث والسبعين فرقة لأبي محمد ٢٠١-١١٤، الفرق بين الفرق للبغدادي٢٤٩-١/٢٣٥مقالات الإسلاميين: انظر. له

  .٤٥-٣٩، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، ٩٦- ١/٥٦، الملل والنحل ٤٤٥-١/٣٢٥اليمني
حاق بن سالم بن إسماعيل الأشعري اليماني البصري، من نسل الصحابي الجليل أبي موسـى  أبو الحسن علي بن إسماعيل بن أبي بشر إس)١(

، مؤسس مذهب الأشاعرة، كان من أئمة المتكلمين، ولد في البصرة سنة ستين ومائتين، وتلقى مذهب المعتزلة وتقدم فيهم ا الأشعري
، مقالات الإسلاميين: كثيرة منها وعشرين وثلاث مئة، له مصنفات ثم رجع وجاهر بخلافهم، ورد عليهم، ونقدهم، توفي ببغداد سنة أربع

وفيـات  : انظـر . حكام، استحسان الخوض في الكلامد على ابن الراوندي، الأسماء والأالإبانة عن أصول الديانة، مقالات الملحدين، الر
  .٢٦٣/ ٤،زركلي، الأعلام لل٩٠-١٥/٨٥ مؤسسة الرسالة،. ط ،، سير أعلام النبلاء٢٨٦-٣/٢٨٤الأعيان 

أن الإيمان هو المعرفة باالله فقط، والكفر هو الجهل باالله فقط، وأن العبد مجبور علـى  : أصحاب الجهم بن صفوان، الذي زعم: الجهمية)٢(
ن كـلام االله  إنكار الأسماء والصفات، والقول بفناء الجنة والنار، وإنكار رؤية االله تعـالى، وأ : فعله ولا قدرة له ولا اختيار، ومن ضلالاته

، ٢٠٥-٤/٢٠٤، الفصل، لابن حـزم،  ٢١٢-٢١١، الفرق بين الفرق،١/٣٣٨مقالات الإسلاميين،: انظر. مخلوق،وأن االله في كل مكان
  . ٦٨، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، ٩٨-١/٩٧،  الملل والنحل،٩١-٩٠التبصير في الدين، لأبي المظفر الإسفرايني،

اسم جنس لمن يحب الحكمة ويؤثرها، وقد صار هذا الاسم في العرف مختصا بمن خرج عن : مة، والفلاسفة محب الحك: الفيلسوف هو)٣(
إن : ديانات الأنبياء، فهو اسم لأتباع أرسطو وهم المشاءون خاصة، وهم الذين هذب ابن سينا طريقتهم، وبسطها، وقررهـا، ويقولـون  

بالاختيار، وينكرون علم االله بالجزئيات، وحشر الأجساد، ومن قدمائهم؛ أرسطو تلميذ العالم قديم وعلته مؤثرة بالإيجاب، وليست فاعلة 
، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين للرازي، ٥٧٧-٢/٣٦٩الملل والنحل،: أفلاطون، ومن متأخريهم؛ أبو نصر الفارابي، وابن سينا، انظر

، الموسوعة الميسرة ٣٤٥-٢/٣٤٤عتبار بذكر الخطط والآثار، للمقريزي،، المواعظ والا١٠١٦-٢/١٠٠١، إغاثة اللهفان، لابن القيم، ٩١
  .١٠١-٩٤للحمد، -دراسة وتحليل-، مصطلحات في كتب العقائد١١١١-٢/١١٠٨في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة،

تدعو إلى الزهد وشدة العبادة تعبيرا  فكر ديني انتشر في العالم الإسلامي في القرن الثالث الهجري كترعات فردية: الصوفية أو التصوف)٤(
عن فعل مضاد للانغماس في الترف الحضاري،  ثم تطورت تلك الترعات حتى صارت طرقًا مميزة، وقد تأثروا بالفلسفات الوثنية المختلفـة  

مو ا بغية الوصـول إلى  من يونانية، وهندية وفارسية، فخلطوا الزهد بعبارات باطنية، ومصطلحات مبتدعة، وتوخوا تربية النفس، والس
معرفة االله بالكشف والمشاهدة لا عن طريق إتباع الوسائل المشروعة، فانحرفوا عن مفهوم الزهد الذي حض عليه الإسلام، وخالفوا طريق 

لأبي  الأديـان، البرهان في معرفة عقائد أهل : انظر. الحق في الاعتقاد والأفعال والأقوال، ولهم شطحات كثيرة بعيدة عن الدين الإسلامي
  .  ٢٧٣-١/٢٤٩، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة١٠٥-١٠١الفضل السكسكي، 

 .كتاب فخر الدين الرازي والتصوف: ، وانظر في تصوف الرازي٦٧٨-٢/٦٥٤، ٢/٥١١موقف ابن تيمية من الأشاعرة،  :انظر)٥(



 -٢٢- 

متناقض في عامة  ...الرازي(( :-:-)١(ميةابن تيويعتبر الرازي من أكثر الأشاعرة حيرة واضطرابا، يقول هذا 
المبتدع  كلام أهل الكلاما ثم ينقضه في موضع آخر؛ لأن المواد العقلية التي كان ينظر فيها من ما يقوله؛ يقرر هنا شيئً

 -كلام هؤلاء وكلام هـؤلاء - يشتمل على كلام باطل ؛الخارجين عن الملة ومن كلام الفلاسفة ،المذموم عند السلف
    )٢()).ينقض بهثم ينقضه في موضع آخر بما  ،كلام طائفة بما يقرر به فيقرر

  . )٤())ن الرازي وحده كثير التلون في تصرفاته، وليس من جنس الأشعريةإ :((-:-)٣(ويقول ابن الوزير

يرة ولعل اضطراب الرازي إنما نتج عن تعمقه في علمي الكلام والفلسفة واختلاطهما في فكره؛ فأورثه ذلك ح
ا منه وليس هذا تعمد، وتارة أخرى إلى الفلاسفة، وتارة ثالثة يحار ويقف؛ )٥(واضطرابا؛ فتجده يميل تارة إلى المتكلمين

    )٦(.لنصر الباطل؛ بل يقول بحسب ما توافقه الأدلة العقلية في نظره وبحثه

                                           

ليم بن عبد السلام ابن عبد االله بن أبي القاسم الخضر النميري الحراني الدمشقي الحنبلـي،  أبو العباس، تقي الدين أحمد بن عبد الحهو  )١(
كان إماما متبحرا في علوم الديانة، . عاشر ربيع الأول سنة إحدى وستين وستمائة بحران الاثنينولد يوم  ، الإسلام، شيخ الإمام: ابن تيمية

ثير المحاسن، موصوفًا بفرط الشجاعة والكرم، فارغًا عن شهوات المأكل والملبس والجماع، صحيح الذهن، سريع الإِدراك، سيال الفهم، ك
مـن العلـم    وازدياد ، من دون العشرين، ولم يزل في علوٍوالتصنيفشرع في الجمع ، لا لذة له في غير نشر العلم وتدوينه والعمل بمقتضاه

وأُوذي في ذات اللّه من المخالفين، وأُخيف في نصر السنة المحضة، حـتى  . هيننصر السنة بأوضح حجج وأر برا، والقدر إلى آخر عمره
في قلعة دمشق سحر  ، توفي معتقلاًأعلى االله مناره، وجمع قلوب أهل التقوى على محبته والدعاء له، وهدى به رجالاً من أهل الملل والنحل 

 الوافي بالوفيـات  ،٨٤/  ٤ للذهبي، ،العبر في خبر من غبر ذيول :، انظر وسبعمائة ليلة الاثنين العشرين من ذي القعدة سنة ثمان وعشرين
 .١٤٤/ ١ ،الأعلام للزركلي ،٥٢٩-٤/٤٩١ لابن رجب،طبقات الحنابلة على ذيل ال ،٢١-١١/  ٧للصفدي،

 .٥٦٢-٥/٥٦١ ،، لابن تيميةالفتاوى ةمجموع)٢(
الحسين اليماني الصنعاني المعروف بابن الوزير، ولد سنة خمـس وسـبعين    محمد بن إبراهيم بن علي بن المرتضى بن الهادي بن يحيى بن)٣(

ضايق أئمـة الأشـعرية والمعتزلـة في     وسبعمائة، ومات سنة أربعين وثمانمائة، كان رأسا في المعقول والمنقول، إماما في الفروع والأصول،
وتبحر في جميع العلـوم العقليـة    ،اا ومكانوزمان ا وحالاًيد شخصرجال الأسان فعرف ،وتكلم في الحديث بكلام أئمته المعتبرين ،مقالام

إيثار الحق على الخلق، والعواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم، وتـرجيح  : ، من مصنفاتهوالنقلية على حد يقصر عنه الوصف
، البدر الطالع بمحاسن من بعد القـرن  ٦/٢٧٢، اويلسخ، لالضوء اللامع لأهل القرن التاسع: انظر .أساليب القرآن على أساليب اليونان

 .٦٤٧ -٢/٦٣٦،لشوكاني، لالسابع
 .٥١/ ٧ ، لابن الوزير،العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم)٤(
 ـ: أهل الكلام والمتكلمون) ٥( تمال كل من تكلم في مسائل العقيدة بما يخالف الكتاب والسنة، وهم الذين ذمهم السلف رحمهم االله لاش

وعلى هذا فيدخل في أهل الكلام كل من سلك المنهج الكلامي في أبواب العقيدة كالجهميـة،   كلامهم على ما هو مخالف للنقل والعقل،
فالسلف ذموا أهل الكلام الذين هم أهل الشبهات والأهواء ولم يذموا أهل :((  -: -يقول شيخ الإسلام . والمعتزلة، والأشاعرة ونحوهم

، لابن درء تعارض العقل والنقل )).ن هم أهل كلام صادق يتضمن الدليل على معرفة االله تعالى وبيان ما يستحقه وما يمتنع عليهالكلام الذي
، مجموعـة  ١/١٧٨، ١٨٣-٧/١٧٧،، درء تعـارض العقـل والنقـل   ٦٢٢-٢/٦١٥، لابن تيميـة، النبوات: انظر، و٧/١٨١تيمية، 
  .٢٩-١/٢٨،ل بنصوص الكتاب والسنة، للغصن، موقف المتكلمين من الاستدلا١٣/١٤٧الفتاوى

 -دراسة ونقد على ضوء مذهب السلف-راء فخر الدين الرازي العقدية في النبوة والرسالةآ، ٥٦٢-٥/٥٦١مجموعة الفتاوى، : انظر) ٦(
 .١٢٩-١٢٣، لأحلام الوادي



 -٢٣- 

  :مؤلفاته-ز
 ،انتشرت في الآفاق، نحو مائتي مصنفلغت ب ، فكثرت تصانيفه، حتىفنون عديدة جالت أقلام فخر الدين في

  )٢()١(.ويفيدون منها منذ أن كان حيا يتدارسوا يهاأقبل الناس علو

  :أسماء لبعض كتبه وتوالفيه، وهي في تفسيرهالرازي ذكر  وقد

، )٦(دينالأربعين في أصول ال ،)٥(اية العقول، )٤(تأسيس التقديس، )٣(لوامع البينات في تفسير الأسماء والصفات
الكتاب الكبير ، )١١(دلائل الإعجاز، )١٠(المحصول في أصول الفقه، )٩(الرياض المونقة، )٨(لباب الإشارات، )٧(الجبر والقدر

   )١٢(.في الطب

  

  

  

  

  

  

  

  
                                           

  ٦/٣١٣، الأعلام للزركلي. ٧١٨-٢/٧١٦كثير، ، طبقات الشافعية، لابن ١٣/٦٥، البداية والنهاية،٤/٢٤٩، وفيات الأعيان :انظر)١(
أسماء كتب الـرازي، وأشـارا إلى المطبـوع منـها      ي؛ـ، والدكتور العريبذكر كلاً من الدكتور الزركان، والدكتور العماريوقد )٢(

 ـ  ف، الإمام ١٦٤-٤٠فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية، : انظر.والمخطوط ، ٢١٣-٢٠٩، ارهخر الدين الـرازي حياتـه وآث
 .١٢١-١٠٠المنطلقات الفكرية عند الإمام الفخر الرازي،

 ).  ١٤ص٢٢ج٨مج(،)٦٦ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
 ).  ١٦ص٢٧ج٩مج(،)٧ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٤(
 ).   ١٣٢ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٥(
 ).١١٤ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
 ).١٢٢ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٧(
 ).  ١٧٧ص٣١ج١١مج(ير الكبيرالتفس)٨(
 ).  ٧٧ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٩(
٢٣ج٨مج(،)١٩٦ص٢٢ج٨مج(،)٩١ص٢٢ج٨مج(،)٢٢٧ص١٦ج٦مج(،)٤٤ص١١ج٤مج(،)٢٢٩ص٣ج١مج(التفسيرالكبير)١٠(

 ).  ٢١١ص٣٠ج١٠مج(،)٢٨١ص٢٩ج٩مج(،)٩٤ص
 ).١١٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١١(
 ). ٧٥ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)١٢(
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  :التعريف بالتفسير الكبير: المبحث الثاني
  

  :اسم التفسير-أ
فهو وإن لم ينص على هذه التسمية في أثناء تسمية تفسير الرازي بالتفسير الكبير هي من صنيع الرازي نفسه؛ 

أنواع الدلائل على أن إله العالم قادر حكيم مختـار  (:في مطالبه العالية: تفسيره إلا أنه سماه بذلك في بعض كتبه؛ فقال
   )١(.)اعلم أنا قد بالغنا في شرح هذا الباب في التفسير الكبير: رحيم

{��~����m:أنا ذكرنا في التفسير الكبير أن قولـه تعـالى  : مسالوجه الخا(:وقال في كتابه أساس التقديس

��¤����£��¢���¡���l ٢(.)...٢٠٨: البقرة(   

   )٣(.)وأما الأجوبة المفصلة فمذكورة في التفسير الكبير(:وقال في كتابه الأربعين في أصول الدين

نها مائة مسألة في الفقه على مذهب اعلم أن آية الوضوء قد استنبطنا م(:وقال في كتابه مناقب الإمام الشافعي
   )٤(.)الإمام الشافعي وذكرناها في التفسير الكبير

واعلم أن من طالع التفسير الكبير الذي صنفناه، ووقف على كيفية استنباطنا للمسائل على وفق ( :وقال أيضا
   )٥(.)مذهب الشافعي من كتاب االله تعالى، علم أن الشافعي كان بحرا لا ساحل له

   )٦(.)...واعلم أنا بينا في التفسير الكبير أن أكثر ما يدعى فيه أنه نسخ(:قال في كتابه المعالم في أصول الفقهو

غير  )٧(،"مفاتيح الغيب"أو " فتوح الغيب" إلا أن بعض المؤرخين قد ذكروا أن الرازي سمى تفسيره الكبير بـ
مخالف لما درج عليـه الـرازي في    -في نظري–ازي؛ بل هذا أني لم أجد ما يؤيد ذلك فيما وقفت عليه من كلام الر

  :تواليفه؛ فإنه كلما حرك قلمه للإشارة إلى كتاب ألفه سماه باسمه؛ ومن ذلك

  

  

                                           

 .٤/٣٥٥، ، للرازييةالمطالب العال) ١(
 .٨٦، ، للرازيأساس التقديس) ٢(
 .٤١٥دار الجيل، .، ط، للرازيالأربعين في أصول الدين) ٣(
  ٢٠٠، للرازي،مناقب الإمام الشافعي)٤(
 .١٩٣مناقب الإمام الشافعي)٥(
 .٦١، ، للرازيالمعالم في أصول الفقه) ٦(
 .٢١٤لأدنروي، ، طبقات المفسرين ل١٣/١٤٠تاريخ الإسلام، : انظر) ٧(
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والملخص، وشرح الإشـارات،   )٣(والمطالب العالية، )٢(وأسرار التتريل، )١(السر المكتوم،: هنصه على اسم كتاب
    )  ٥(.وغير ذلك  )٤(والمباحث المشرقية،

إذ لو كان قد سماه بغير . التفسير الكبير، وأن الرازي هو الذي سماه بذلك: أن اسم تفسير الرازي يترجحوذا 
  .ذلك لكان من الضروري أن يشير إلى تلك التسمية

من نص يبين أن اسم تفسير  -التفسير مختصراتوهو أحد -ويتأكد هذا بما جاء في تفسير غرائب القرآن؛ 
 والهمام الأفضل الإمام إلى المنسوب الكبير التفسير كان ولما: (( التفسير الكبير؛ فقد جاء في مقدمته ما نصه الرازي هو

 الملة فخر المتأخرين،أفضل  والأصول، بالفروع الفائز والمنقول، المعقول بين الجامع الغزير، والبحر النحرير الحبر الأمثل،
 مطابق اسمه جنانه، بحبوحة وأسكنه برضوانهاالله  تغمده الرازي الخطيب الحسين بن عمر بن محمد والدين؛ والحق
   )٦(...)).،لمسماه

  

  :توثيق نسبة التفسير إلى الرازي-ب
  :التفسير الكبير هو أحد مصنفات الفخر الرازي، ونسبته إليه تتأكد من خلال الآتي

  .ليهاسم المؤلف وعنوان الكتاب مثبت على بيانات المخطوط الذي وقفت ع أن -١

 .أن اسم المؤلف وعنوان الكتاب مثبت على بيانات النسخ المطبوعة للكتاب التي وقفت عليها -٢

عنـد مناقشـته لـبعض     إحالات في تفسيره على كثير من مصنفاته: إحالات الرازي؛ وهي نوعان -٣
  (٨).وإحالات في بعض مصنفاته على التفسير الكبير وهذا مما يؤكد نسبته إليه  )٧(.القضايا

                                           

 .١٩٤، ٢/١٩٣، ، للرازيشرح عيون الحكمة:انظر) ١(
 .٥١،، للرازيلوامع البينات:انظر) ٢(
 ).١٢٨-١٢٧ص( ،، للرازيمخطوط اللذات:انظر) ٣(
 .٢/١٨٧، شرح عيون الحكمة، ٣٩، للرازي مناظرات جرت في بلاد ما وراء النهر،: انظر) ٤(
 .٩٢-٩١اعتقادات فرق المسلمين والمشركين،: ه بأسمائهاانظر ذكر الرازي موعة من تواليف) ٥(
 .٦/٦٠٦:وانظر منه. ١/٦غرائب القرآن ورغائب الفرقان، للنيسابوري، ) ٦(
ج٥مج(،)١٢٢ص١٣ج٥مج(،)١١٤ص١٣ج٥مج(،)٤٤ص١١ج٤مج(،)٢٢٩ص٣ج١مج(،)١١٦ص٢ج١مج(التفسيرالكبير:انظر)٧(

،)١٤ص٢٢ج٨مج(،)٧ص٢٢ج٨مج(،)٧٥ص٢٠ج٧مج(،)٧٧ص١٨ج٦مج(،)٢٢٧ص١٦ج٦مج(،)٦٦ص١٥ج٥مج(،)١٣٢ص١٤
مج(،)٢١١ص٣٠ج١٠مج(،)٢٨١ص٢٩ج٩مج(،)١٦ص٢٧ج٩مج(،)٩٤ص٢٣ج٨مج(،)١٩٦ص٢٢ج٨مج(،)٩١ص٢٢ج٨مج(

 ).١٧٧ص٣١ج١١
، ١٩٣الشـافعي  مناقب الإمام، ٤١٥دار الجيل، .، الأربعين في أصول الدين، ط٨٦، أساس التقديس، ٤/٣٥٥المطالب العالية، :انظر)٨(

  .٦١ول الفقه، ، المعالم في أص٢٠٠
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مصنف هذا الكتاب  يقول(:في التفسير الكبير وأنه مصنف الكتاب؛ كأن يقول ريح الرازي باسمهتص -٤
قـال  ( :وقولـه   )٢(.)يقول محمد الرازي مصنف هذا الكتاب(:قولهكو )١(،)محمد بن عمر الرازي

والذي جربته من أول عمري إلى آخره أن الإنسـان   :-:-مصنف الكتاب فخر الدين الرازي 
ل فيكلما عووالرزية، وإذا  ،والمحنة، والشدة ،ا إلى البلاء أمر من الأمور على غير االله صار ذلك سبب

فهـذه   ؛ذلك المطلوب على أحسن الوجوه حصل عول العبد على االله ولم يرجع إلى أحد من الخلق
التجربة قد استمرت لي من أول عمري إلى هذا الوقت الذي بلغت فيه إلى السابع والخمسين، فعند 
هذا استقر قلبي على أنه لا مصلحة للإنسان في التعويل علـى شـيء سـوى فضـل االله تعـالى      

��m��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó��ÒÑ��Ð����Ï���Î��Í��Ì:وقوله عند تفسيره لقوله تعالى  )٣(،)وإحسانه

���ä��ã��â��á��à��ß��Þ����Ý�����Ü��Û���Ú��I��H��G��FE��DC��B��Al ــل  ٥٣: النح

في اليوم الذي كنت أكتب هـذه  : -:-ف هذا الكتاب محمد بن عمر الرازي قال مصن(، ٥٥ –
عظيمة وقت  ةدحصلت زلزلة شديدة، وه ؛وستمائة اثنتينوهو اليوم الأول من محرم سنة  ،الأوراق
وطاب الهواء، وحسـن أنـواع    ،ورأيت الناس يصيحون بالدعاء والتضرع، فلما سكتت ،الصبح
وعادوا إلى ما كانوا عليه من تلك السفاهة والجهالة، وكانـت   ،لزلةنسوا في الحال تلك الز ؛الوقت

   )٤(.)هذه الحالة التي شرحها االله تعالى في هذه الآية تجري مجرى الصفة اللازمة لجوهر نفس الإنسان

  )٥(.تصريح الرازي في التفسير الكبير بالسماع من والده -٥

  )٦(.وحزنه عليه ورثائه له ذكر الرازي في التفسير الكبير لفاجعته بفقد ولده -٦

وضوح أسلوب الرازي في التفسير الكبير، والمتصف بقوة العبارة، ودقة التفكير، وحـدة المنطـق،    -٧
والاستدلال على القضايا بالأدلة العقلية، والقدرة على تشعيب المسائل وتفتيتها وتفريعها وحصـر  

   )٧(.أقسامها

 

                                           

 ).٨٠ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير) ١(
 ). ٦٩ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير)٢(
 ).١٤٥ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير) ٣(
 ١٨ج ٦مـج (، )١٠ص ١٨ج  ٦مـج (، )٢١٥ص ١٤ج ٥مـج (التفسير الكبير: وانظر). ٥١-٥٠ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير) ٤(

 ).٢٢١ص
١٣ج٥مج(،)١٢٣ص١٣ج٥مج(،)٤٢ص١٣ج٥مج)(١٣٧ص١٢ج٤مج(،)١٠١ص١ج١مج(،)٩ص١ج١مج(التفسيرالكبير:انظر)٥(

    ). ٢١٣ص٢٩ج١٠مج(،)٤٧ص٢٧ج٩مج(،)١٤٦ص٢٠ج٧مج(،)١٦ص١٩ج٧مج(،)١٨٣ص١٧ج٦مج(،)٢٠١ص

 ).٧١ص ١٩ج ٧مج(، )٢٢٩ص ١٨ج ٦مج(، )١٧٦ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير: انظر) ٦(
 .٤/١٧٦الوافي بالوفيات، : انظر) ٧(
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كتب الطبقات والتراجم، عند ذكرهم لمصنفات ما صرح به أغلب من ترجم للرازي من أصحاب  -٨
  )١(.الرازي؛ حيث عدوا التفسير من مصنفاته

٩- ٢(و موافقة لكلامه انقول كثير ممن جاء بعد الرازي من تفسيره وإحالتهم عليه؛ إما إقرار(  له  اأو نقد
   )٣(.وردا عليه

، ومن ذلك ما جاء صـراحة في  ما أشار إليه مختصري الكتاب من نسبة التفسير الكبير إلى الرازي -١٠
 الأفضل الإمام إلى المنسوب ،الكبير التفسير كان ولما((  :رغائب الفرقان تفسير غرائب القرآن و

 بـالفروع  الفـائز  والمنقول، المعقول بين الجامع الغزير، والبحر، النحرير الحبر الأمثل، والهمام
 -الرازي الخطيب الحسين بن عمر بن مدمح ،والدين والحق الملة فخر ،أفضل المتأخرين والأصول،

 لا ما والبحوث اللطائف من وفيه لمسماه، مطابق اسمه ،-جنانه بحبوحة وأسكنه برضوانهاالله  تغمده
 فحاذيت الراغبين، على تحصيله وأعوز الطالبين، على كتبه عسر حتى..مجهوده بذل قد فإنه..يحصى،
 غـير  مـن  نظامه، عقود والتقطت أقدامه، مسالك وقربت كلامه، حاصل وأوردت مرامه، سياق
 )٤(..)).والفوائد، اللطائف من يعد لما إهمال أو الفرائد من بشيء إخلال

ولئن كان التفسير الكبير تفسيرا كاملاً لكل آي القرآن؛ لكن تبقى مسألة نسبة تأليف التفسير الكبير كله إلى 
يقرأ التفسير الكبير لا يكاد يلحظ فيه تفاوتا في المنهج والمسلك؛  ، والذي )٥(الرازي محل خلاف بين  العلماء والباحثين

تجعل الناظر فيه يجزم بأن الكتاب من بدايته إلى   )٦(بل يجد الكتاب من أوله إلى آخره على نمط واحد، وطريقة واضحة،
    )٧(.ايته من تأليف الرازي

                                           

، طبقات الشافعية، ٤/١٧٩، الوافي بالوفيات، ١٣/١٤٠، تاريخ الإسلام للذهبي، ٤/٢٤٩وفيات الأعيان،  ،٤٧٠عيون الأنباء: انظر) ١(
 .٦/٣١٨، بن حجر ، لا، لسان الميزان٢/٧١٦لابن كثير، 

  .٦/١٥٤، وابن الوزير في العواصم و القواصم في الذب عن سنة أبي القاسم، ١٧/٥٦٠ومن هؤلاء ابن عادل في تفسير اللباب،) ٢(
، وابن الوزير في العواصم و القواصم في الذب ٦/٣١٩، وابن حجر في لسان الميزان، ١/٥١١أبو حيان في البحر المحيط، : ومن هؤلاء) ٣(

 .٥٢-٧/٥١عن سنة أبي القاسم، 
 . ١/٦غرائب القرآن ورغائب الفرقان، للنيسابوري، ) ٤(
، و نجـم  ٦٣٧شمس الدين أحمد بن خليل الخوبي المتوفى سنة : ا أكمله كل منمن الباحثين من يرى أن الرازي لم يكمل تفسيره؛ وإنم) ٥(

مجموع فيه خمـس   ، ضمن١٣٤-٩٩بحث حول تفسير الفخر الرازي للمعلمي: هـ انظر٧٢٧الدين أحمد بن محمد القمولي المتوفى سنة 
مفاتيح الغيب ومنهج الـرازي  :  رسالة علمية بعنوان؛ وقد تعقب هذا القول، وفندت أدلته فيعبد الرحمن المعلمي اليماني: لعلامةرسائل ل

 .١١٦-١/٥٥فيه، للطحان، 
 .١/٢٥١التفسير والمفسرون، : انظر) ٦(
، فخر الـدين الـرازي وآراؤه الكلاميـة والفلسـفية،     ١١٦-١/٥٥، طحان، للمفاتيح الغيب ومنهج الرازي فيه: للاستزادة؛ انظر)٧(

، علـم المعـاني في   ١٨٨-١/١٣١رجيح المتعلقة بالنص القرآني في ضوء ترجيحات الرازي،، دراسات في قواعد الت٦٦-٦٥، )١(حاشية
  . ٣٢-١/٢٥ لفائزة سالم، التفسير الكبير للفخر الرازي وأثره في الدراسات البلاغية،
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  :تاريخ تأليف الرازي للتفسير، وسبب تأليفه له-ج
ازي تفسيره الكبير في فترات متقطعة وأماكن متعددة؛ ولا يمكن البت بتحديد تأريخ معين بدأ الرازي ألف الر

لاسيما وأنه لم يثبت تأريخ الانتهاء من التأليف عند فراغه من . فيه بتأليف تفسيره ولا تأريخ معين انتهى فيه من تأليفه
    )١(.ورتفسير كل سورة، وإنما أثبته في اية تفسيره لبعض الس

لم يفسر القرآن الكريم حسب تسلسل السور كما هي في غير أن الناظر فيما أثبته الرازي من تواريخ يلحظ أنه 
فقد فسر بعض السور المتأخرة قبل السور المتقدمة،  لترتيب المصحف؛المصحف، بل فسرها بصورة مستقلة غير خاضعة 

انتهى ، و )٧(الأنفالقبل سورة   )٦(وإبراهيم  )٥(والرعد  )٤(ويوسف  )٣(وهود  )٢(انتهى من تفسير سورة يونس :فمثلاً
   )١١(.قبل سورة الأحقاف  )١٠(، وكذا انتهى من تفسير سورة الفتح )٩(توبةقبل سورة ال  )٨(سراء سورة الإيرفسمن ت

هذه السورة  اعلم أنه مر على لساني في بعض الأوقات أن( :وقد بين الرازي سبب تأليفه للتفسير الكبير قائلاً
وقوم من أهـل   ،فاستبعد هذا بعض الحساد ،يمكن أن يستنبط من فوائدها ونفائسها عشرة آلاف مسألة  )١٢(الكريمة

والكلمات الخالية عـن   ،من أنفسهم من التعلقات الفارغة عن المعاني هوحملوا ذلك على ما ألفو ،والعناد لغياالجهل و
هذه المقدمة لتصير كالتنبيه على أن ما ذكرناه أمر   تصنيف هذا الكتاب قدمتفي فلما شرعت ؛تحقيق المعاقد والمباني

   )١٣(.)ممكن الحصول قريب الوصول

ويعتبر التفسير الكبير من أطول التفاسير التي وصلتنا، و قد جمع فيه الرازي بين المباحث الكلامية والفلسفية  هذا
ه المنهج التحليلي المبني على طريقة التحليل التام والتفصـيلي للـنص   لاسيما وأنه قد سلك في تأليف والدينية واللغوية،

                                           

 ١٧ج ٦مـج (،)٢٣٩ص ١٦ج ٦مـج (،)٢١٤ص ١٥ج ٥مج(،)١٢٢ص ١١ج ٤مج(،)١٥٦ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير: انظر) ١(
 ٧مـج (،)١٤٤ص ٢٠ج ٧مج(، )١٥٠ص ١٩ج ٧مج(،)٧١ص ١٩ج ٧مج(،)٢٢٩ص ١٨ج ٦مج(،)٨٢ص ١٨ج ٦جم(،)١٧٦ص
ــج(،)٧٢ص ٢١ج ــج(،)١٧٧ص ٢١ج ٧م ــج(،)١٧٣ص ٢٦ج ٩م ــج(،)٢٣٦ص ٢٦ج ٩م ــج(،)٢٤ص ٢٧ج ٩م  ٢٧ج ٩م

 ١٠مج(،)٢٧٥ص ٢٧ج ٩مج(،)٢٥٥ص ٢٧ج ٩مج(،)٢٣٥ص ٢٧ج ٩مج(،)١٩١ص ٢٧ج ٩مج(،)١٤٠ص ٢٧ج ٩مج(،)٩٢ص
 ).١٠٩ص ٢٨ج ١٠مج(،)٣٦ص ٢٨ج
 ).١٧٦ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير:انظر)٢(
  ).٨٢ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير:انظر)٣(
 ).٢٢٩ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير:انظر)٤(
 ).٧١ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير:انظر)٥(
  ).١٥٠ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير:انظر)٦(
 ).٢١٤ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير:انظر) ٧(
  ).٧٢ص ٢١ج ٧مج(لكبيرالتفسير ا:انظر)٨(
  ).٢٣٩ص ١٦ج ٦مج(التفسير الكبير:انظر)٩(
   ).١٠٩ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير:انظر)١٠(
  ).٣٦ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير:انظر)١١(
 .يقصد سورة الفاتحة) ١٢(
 ).٣ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ١٣(
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ضـمنه   كما  )٢(وما يتعلق به من مباحث أصولية وكلامية وفقهية ولغوية وبلاغية وكونية وطبية وغيرها،  )١(القرآني،
رها غاية مـا يكـون   وتصويوال الفرق المخالفة وشبهام محاولته للجمع والتوفيق بين الفلسفة والدين، والعرض لأق

   )٣(.التصوير؛ حتى عيب عليه بإيراد الشبه الشديدة والتقصير في حلها

تفسير أشـياء  كتابه في الجمع في إنه  :((وقد اتسم في تفسيره بكثرة الاستنباطات والاستطرادات حتى قيل عنه
   )٤()).كثيرة طويلة لا حاجة ا في علم التفسير

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

، نال حامد المسـعودي لم ،، التناسب في تفسير الرازي١/٣٣، محمود مد أحمدلمح ،تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم: انظر) ١(
٥٦-٥٥. 

 .٣٣٧-٣١٥، فتح االله خليف، لفلاسفة الإسلام:انظر) ٢(
 ٦/٣١٩لسان الميزان، :انظر) ٣(
 .١/٥١١تفسير البحر المحيط، ) ٤(
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  :، وموقف الرازي من ذلكود بالأسماء والأحكامالمقص: المبحث الثالث

  :المقصود بالأسماء والأحكام في اللغة والاصطلاح: المطلب الأول
  :المقصود بالأسماء والأحكام في اللغة :أولاً

  :الأسماء في اللغة-أ

سمـاء  ، فأ)٣(، وهو اللفظ الموضوع لمعـنى )٢(، ويستدل به عليه)١(جمع اسم، والاسم ما يعرف به ذات الشيء
  .)٤(الأشياء هي الألفاظ الدالة عليها

وهو الارتفاع والعلو، يقال سما يسمو سموا ) السمو(واختلف في اشتقاقه، فذهب البصريون إلى أنه مشتق من 
لذا يقـال   )٦(، فالاسم يرفع ذكر المسمى فيعرف به ويظهر ويعلو؛)٥(إذا علا وارتفع، ومنه سميت السماء سماءً لعلوها

، وما ليس له اسم فإنه لا يذكر ولا يظهر ولا يعلو ذكره،  )٧(أعلِ ذكره بالاسم الذي يذكر به: ، أيسمه :ميللمس
   )٨(.بل هو كالشيء الخفي

فحذفت اللام التي هي الواو مـن   -بكسر الفاء وسكون العين–) فعل(على وزن ) سمو(والأصل في الاسم 
علت الهمزة في أوله عوضما ووزنه آخره ، وجسفْع(ا عنها، فصار ا٩(لحذف اللام منه) ا( .  

                                           

  .٣٨/٣٠٦، )سمو(، تاج العروس للزبيدي، مادة ٢٤٧،)سما(المفردات في غريب القرآن للأصفهاني، مادة )١(
 .١/٤٥٢، )سما(المعجم الوسيط قام بإخراجه إبراهيم مصطفى، أحمد حسن الزياد، حامد عبد القادر، محمد علي النجار، مادة) ٢(
 .١/١٢١، )الاسم(الكليات للكفوي، مادة ) ٣(
 . ٦/١٩٥، مجموعة الفتاوى لشيخ الإسلام) ٤(
، البيان في غريـب إعـراب القـرآن    ٤٠-١/٣٩،، معاني القرآن وإعرابه للزجاج٧/٣١٨،)سمو(كتاب العين للفراهيدي، مادة:انظر)٥(

، )سمـا (، الصـحاح للجـوهري، مـادة   ١٣/١١٧، )سما(، ذيب اللغة للأزهري، مادة٥-٤،، أسرار العربية للأنباري١/٣٢،للأنباري
، المفردات في غريـب  ١٧/١٣٤ ،ه، المخصص لابن سيد٩٩-٣/٩٨،)سمو(، معجم مقاييس اللغة لابن فارس، مادة ٢٣٨٣-٦/٢٣٨٢

-٦/٣٧٨،)سمـا (، لسان العرب لابن منظور، مادة٣١٦،)سما(، مختار الصحاح لمحمد بن أبي بكر الرازي، مادة ٢٤٧،)سما(القرآن، مادة 
 .٤/٣٤٤،)سما(، القاموس المحيط للفيروز أبادي، مادة ٣٨١

، ٢٠٨-٦/٢٠٧، مجموعة الفتـاوى  ٢/٢٨٠لشجري،لابن الشجري ، أمالي ابن ا٢٤٧،)سما(المفردات في غريب القرآن، مادة :انظر)٦(
 . ٣٨/٣٠٦،)سمو(تاج العروس، مادة

: القصص ��my��x��w��v����u��tl:، وقال٤: الشرح ��m��¦��¥��¤��£l:، كما قال تعالىتارة بما يحمد به وتارة بما يذم لكنه يذكر)٧(

 . ٦/٢٠٨ ،مجموعة الفتاوى :في الشر، انظر فكلاهما ظهر ذكره؛ لكن هذا إمام في الخير، وذاك إمام ،٣
 .٢/٢٨٠ ،أمالي ابن الشجري: ، وانظر٦/٢٠٩ ،مجموعة الفتاوى)٨(
، ١٣/١١٧،)سما(،ذيب اللغة، مادة٦-٥، الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين للأنباري٥-٤، أسرار العربية: انظر)٩(

 . ٦/٣٨١،)سما(لسان العرب، مادة، ٩٩-٣/٩٨،)سمو(معجم مقاييس اللغة، مادة 
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وذهب الكوفيون إلى أنه مشتق من السمة وهي العلامة؛ لأن الاسم سمة على المسمى يعرف ا، والأصل فيـه  
فصـار  ، إلا أنه حذفت منه الفاء التي هي الواو، وزيدت الهمزة في أوله عوضا عن المحذوف )فَعل(على وزن ) وسم(

   )١(.لحذف الفاء منه)اعل( اسما ووزنه 

والصحيح ما ذهب إليه البصريون؛ وذلك لأن ما ذهب إليه الكوفيون وإن كان صحيحا من جهة المعنى إلا أنه 
  :فاسد من جهتين

 لاسـميته  أَو تسـمي يأتي على ) اسم(من جهة التصريف، فبالتصريف ترد الأشياء إلى أصولها، وتصريف  -١
 لاوسيم، ويقال لصاحبه مسمى  لاأَوسام وأَواسيم، وتصغيره سمي  لات ووسمته، وجمعه أَسماء وأَسامٍ وسم

 .)٢(موسوم

 ـعلى أن تصـغير الاسـم س  (والجدير بالذكر أن الرازي نقل في تفسيره الإجماع  ـمـوجمعـه أَ  ي  ماء س
    .-إن شاء االله-الآخر،كما سيأتي ، رغم عدم ترجيحه لأحد المذهبين على)٣()اميسوأَ

،بل القياس فيما حذف منه !!من جهة الخصوصية في المورد؛ فإن الهمزة لم تعهد داخلة على ما حذف أوله  -٢
لامه أن يعوض بالهمزة في أوله، وفيما حذف منه فاؤه أن يعوض بالهاء في آخره، ولا تجد في العربية اسـم  

  .)٤( ا عوض من حذف الفاء تاء التأنيث  في مثل عدة وزنة ونظائرهنحذفت فاؤه وعوض همزة الوصل، وإنم

  

  :الأحكام في اللغة-ب

  اكم ـ، ومنه سمي الح)٦(، فالحكم هو المنع من الظلم )٥(جمع حكم، والحاء والكاف والميم أصل واحد وهو المنع

                                           

، ٣٢/ ١، ، البيان في غريب إعـراب القـرآن  ٥-٤، ، الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين٥، أسرار العربية :انظر)١(
 . ٣٨/٣٠٥، )سمو(، تاج العروس، مادة ٦/٣٨٢،)سما(، لسان العرب، مادة١٧/١٣٤، المخصص

، أسـرار  ١/٣٢،، البيان في غريـب إعـراب القـرآن   ٤١-١/٣٩،، معاني القرآن وإعرابه٧/٣١٨، )سمو(مادة كتاب العين، :انظر)٢(
، ٢٥٦-٢٥٥،لأبي القاسـم الزجـاجي   ،اشتقاق أسماء االله، ١١-٤،، الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين٧-٤،العربية

-١/٩٦،بن بابشـاذ لا ،، شرح المقدمة المحسبة١٧/١٣٤،المخصص ،٦/٢٣٨٣،)سما(، الصحاح، مادة١٣/١١٧، )سما(ذيب اللغة، مادة
 ،، مجموعة الفتاوى٣٨٢-٦/٣٨١ ،)سما(لسان العرب، مادة، ٣١٦،)سما(، مختار الصحاح، مادة٢٨٣-٢/٢٨٠،أمالي ابن الشجري، ٩٧
، ١/١٢٠،)الاسـم (، الكليات، مادة ٣٠٥-٣٨/٣٠٤، )سمو(، تاج العروس، مادة٤/٣٤٤،)سما(القاموس المحيط، مادة ،٢٠٨-٦/٢٠٧

 . ١/٤٥٢،)سما(المعجم الوسيط، مادة
 ).١٠٨ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ٣(
، اشتقاق أسمـاء  ٨، ، أسرار العربية٧ ،الإنصاف في مسائل الخلاف بين البصريين والكوفيين، ٤١-١/٤٠،معاني القرآن وإعرابه: انظر)٤(

 .٢/٢٨٢ ،، أمالي ابن الشجري٢٥٦-٢٥٥ ،االله
 .١٣٤-١٣٣،)حكم(، المفردات، مادة١٢/١١٤ ،، المخصص٢/٩١، )حكم(اللغة، مادة معجم مقاييس: انظر)٥(
 .٢/٩١، )حكم(معجم مقاييس اللغة، مادة) ٦(
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 )٢(.لأا تمنع من الجهل ؛، ومنه الحكمة)١(ه، فكل من منعته من شيء فقد حكَمته وأحكمت؛ لأنه يمنع من الظلمحاكما
  .)٤(والقضاء)٣(بمعنى العلم والفقه والحكمة) حكم(كما تأتي كلمة 

  

  :المقصود بالأسماء والأحكام في الاصطلاح: ثانيا
 ـ  :مثل ،، وهي ما يسمى به العبد من الأسماء الدينيةالشرعيةسماء الأالمراد بالأسماء هنا   افرمؤمن ومسـلم وك

  .)٥(حكم به على هؤلاء في الدنيا والآخرةالخ، وبالأحكام ما ي...وفاسق

ومسائل الأسماء والأحكام يتعلق ا الوعد والوعيد في الدار الآخرة، والمولاة والمعاداة والقتل والعصمة وغـير  
فكل من كان له قول  ؛، وهي ثمرة الخلاف في مسمى الإيمان وحقيقته، ومسمى الكفر وحقيقته)٦(ذلك في الدار الدنيا

تسمى بمسـألة    ، لذا فإن مسائل الأسماء والأحكام)٧(في الإيمان تجد له تقريرا لاسم العبد وحكمه في الدنيا والآخرة 
كل هذه الأسماء إنما تدل على حقيقة واحدة؛ ذلـك  الإيمان والكفر، ومسألة الفاسق الملي، ومسألة مرتكب الكبيرة، و

لاسم أطلق عليها مسألة الإيمان باعتبار أن مناقشة الإيمان تستلزم مناقشة ضده وهـو الكفـر،   لأن من نظر إلى مجرد ا
وتستلزم الأحكام المتعلقة ذين الاسمين، ومن أطلق عليها مسألة الفاسق الملي أو مسألة مرتكب الكبيرة فبالنظر إلى أن 

ت الأسماء والأحكام عند الفرق، ومن أطلق عليها مسألة الخلاف في الفاسق الملي أول خلاف وقع في الأمة، وعليه تباين
   . )٨(الأسماء والأحكام فبالنظر إلى شمول هذا الاسم لجميع مباحثها

                                           

 . ٣١/٥١٤، )حكم(، تاج العروس، مادة٣/٢٧٢، )حكم(، لسان العرب،مادة٤/١١٢، )حكم(ذيب اللغة، مادة: انظر)١(
 .٢/٩١، )حكم(معجم مقاييس اللغة، مادة: انظر) ٢(
العدل والعلم والحلم والنبوة والقرآن والإنجيل، والحُكم أعم من الحكمة، فكل حكمة حكم ولا عكـس؛ فـإن   : من معاني الحكمة) ٣(

، ه، المحكم والمحيط الأعظم لابـن سـيد  ١٢/١١٤ ،المخصص: انظر. الحكيم له أن يقضي على شيء بشيء فيقول هو كذا أو ليس بكذا
 .٣١/٥٢١،)حكم(،  تاج العروس، مادة٤/٩٨،)الحكم(، القاموس المحيط، مادة١٣٤،)حكم(ردات، مادة، المف٣/٥٠، )ح ك م(مادة

-٣/٤٩،)ح ك م(، المحكم والمحيط الأعظم، مـادة ١١٤-٤/١١٠،)حكم(، ذيب اللغة، مادة٦٧-٣/٦٦،)حكم(العين، مادة: انظر)٤(
مختـار  ،  ١/٤١٩،)حكـم (لابن الأثير، مـادة ، لأثر والحديث، النهاية في غريب ا١/٢٠٦،)حكم(اس البلاغة للزمخشري، مادة، أس٥١

، تـاج العـروس،   ٤/٩٨،)الحكـم (، القاموس المحيط، مادة٢٧٢-٣/٢٧٠،)حكم(لسان العرب، مادة، ١٤٨،)ح ك م(الصحاح، مادة
 . ١/١٩٠،)حكم(، المعجم الوسيط، مادة٥٢٢-٣١/٥١٠،)حكم(مادة

، شرح العقيدة الواسـطية  ٦٣ ،يخ محمد بن عبد العزيز المانع على العقيدة الواسطية، حاشية العلامة الش١٣/٨،مجموعة الفتاوى:انظر)٥(
 .٣٣،علي بن عبد العزيز بن علي الشبل .د: ، إعدادالجذور التاريخية لحقيقة الغلو والتطرف والإرهاب والعنف، ١٩٠،للهراس

 . ١٢/٤٦٨ ،مجموعة الفتاوى: انظر) ٦(
  .٣٣، الغلو والتطرف والإرهاب والعنف الجذور التاريخية لحقيقة :انظر) ٧(
، الفتاوى الكبرى لشـيخ الإسـلام  : ، وانظر١٩-١٨ ،قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ابن تيمية، لمحمد السفياني: انظر) ٨(
  .٢/٨٣٧طريق الهجرتين، لابن القيم،، ٦/٦٣٩
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 ـوام كاء والأحمسائل الأسم (( :-:-ول شيخ الإسلاميق   ـ ه   )١(ان وخـلاف المرجئـة  ي مسـألة الإيم
وهل يجتمع في حـق الشـخص   .  فساق أهل الملةفي" مسألة الأسماء والأحكام "((: -:-ويقول ،)٣()))٢(والخوارج

فأول مسألة فرقت بين الأمـة  .........؟!الواحد الثواب والعقاب كما يقوله أهل السنة والجماعة أم لا يجتمع ذلك 
   .)٤( ))مسألة الفاسق الملي

وليس في  ،؛ لأنه قطب الدين الذي يدور عليهومسماه كثير )٥(وكلام الناس في هذا الاسم (( :-:-ويقول
؛ ولهذا سمي هـذا  عقاب أعظم من اسم الإيمان والكفروالثواب وال ،والمدح والذم ،القول اسم علق به السعادة والشقاء

   . )٦())"مسائل الأسماء والأحكام " الأصل 

سـن  المسلم والمؤمن والمح: مثل ا، فما يمدح اومنها ما يذم  امنها ما يمدح  شرعيةسماء الالأوذا يظهر أن 
 والمنافق والفاسق والعاصي ونحو ذلك والمرتد الكافر والمشرك: مثل اوالبر والتقي ونحو ذلك، وما يذم.  

  :وأن الأحكام تنقسم إلى قسمين

كالمولاة والمعاداة، وما يتبع ذلك من التوارث، وهذه أكثرها أحكام فقهية علقها الشارع  :أحكام دنيوية - ١
ستحق اسم الإسلام مثلاً ترتب عليه من الأحكام ما يناسب هذا الاسم من على تحقق تلك الأسماء، فمن ا

-التولي والمناصرة وعقود النكاح ونحو ذلك من الأحكام التي اشترط لها الإسلام، ومن استحق اسم الكفر
التوارث، ومنع المعاداة والبغض، ومنع  علق عليه من الأحكام ما يناسب هذا الاسم من -والعياذ باالله

                                           

عندهم لمذنب ، فاتضر مع الإيمان معصية، كما لا تنفع مع الكفر طاعة لا: مسمى الإيمان، وقالواالعمل عن  أرجئوا هم الذين: المرجئة)١(
 الإرجـاء بل من أحدث القول أو، والإيمان عندهم لا يزيد ولا ينقص، ومؤمن كامل الإيمان وإن لم يعمل خيرا قط ولا كف عن شر قط

الإيمان مجرد ما الذين يرون أن  :الأول ؛ة أصنافعلى ثلاث -:-، وهم نحو اثنتي عشرة فرقة، وقد جعلهم شيخ الإسلام غيلان الدمشقي
الذين يـرون  : ، والثانيومن تبعه ومنهم من لا يدخلها كجهم ثم من هؤلاء من يدخل فيه أعمال القلوب وهم أكثر فرق المرجئة في القلب
الذين يرون أن الإيمـان  : والثالث م،بلهلا يعرف لأحد ق و مجرد قول اللسان وهذا هو قول محمد بن كرام السجستاني وأصحابه أن الإيمان

مقـالات  : انظر عقائـدهم في . و المشهور عن أهل الفقه والعبادة منهم،وهذا قول أبي حنيفة النعمان  ،تصديق القلب وقول اللسان معا
/ ١،الظـاهري  لابن حـزم الفصل في الملل والأهواء والنحل  ،وما بعدها ٢٠٢،الفرق بين الفرق للبغدادي ،٢٤٣-٢١٣/ ١،الإسلاميين

-٢٩٥،١/٣٠١-٢٧١ /١،، عقائد الثلاث والسبعين فرقة، لأبي محمد اليمـاني ١٦٧-١/١٦١،للشهرستانيالملل والنحل  ،١١٣-١١١
 . ١٩٦-١٩٤/ ٧،فتاوىال ةمجموع :، وانظر ٧١-٧٠،اعتقادات فرق المسلمين والمشركين للرازي ،٣٠٦

بعد التحكيم، وقيل  افي وقت ظهورها، فقيل هم الذين خرجوا على علي هم أول الفرق الإسلامية ظهورا، واختلف : الخوارج)٢(
ن أصحاب الكبائر مخلـدون في  وإ، والقول بالخروج على أئمة الجور ،وتكفير أصحاب الكبائر ،نكار التحكيمإ: غير ذلك، من عقائدهم

،  ١٧٤-١/١٦٧،مقالات الإسـلاميين : ئدهم وفرقهم فيانظر عقا. وافترقوا على اثنتي عشرة فرقة ،وأن الإمامة جائزة في غير قريش، النار
، ٥١-٤٦،، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين٤٢-١/١١،، عقائد الثلاث والسبعين فرقة١٦١-١/١٣١،، الملل والنحل٢/١١٣،الفصل

 . ومابعدها٣٧، العواجي.الخوارج تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية،د: انظرو
  . ١٩/٢٩٣،مجموعة الفتاوى) ٣(
 . ١٣٠-٢٢/١٢٩،مجموعة الفتاوى) ٤(
 .أي اسم الإيمان) ٥(
 . ١٣/٥٨،مجموعة الفتاوى)٦(
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لاة عليه إذا مات كافرا، وفساد العقود التي يشترط لها الإسلام و تبطل بالكفر، إلى غير ذلك من الص
  . )١(الأحكام والأقضية

وهي الشفاعة و ما يقضى به على أصحاب تلك الأسماء من دخول الجنة والخلود فيها أو  :أحكام أخروية - ٢
  .الخلود في النار، أو دخولها وعدم الخلود فيها

الـتي  " الأسماء والأحكام " هي من مسائل " مسائل التكفير والتفسيق " اعلم أن  ((: :شيخ الإسلام يقول 
وتتعلق ا الموالاة والمعاداة والقتل والعصمة وغير ذلك في الدار الدنيا ؛ فإن  ،يتعلق ا الوعد والوعيد في الدار الآخرة

قال االله  ،وهذا من الأحكام الكلية في كل وقت ومكان ،الكافرينوحرم الجنة على  ،االله سبحانه أوجب الجنة للمؤمنين
ــالى �m��T���S��R��Q����P��O��N��M����L��K��J��I��H���G��F��E��D��C��B��A: تع

��Y��X��W��V��Ul وقال في الآيـة الأخـرى  ............٦٢: البقرة:��m��S��R��Q��P��O��N��M��L���K��J

�\��[Z��Y��X����W��V����U��T����_��^��]l ٢( .))٣٩ - ٣٨: البقرة(   

إن الإيمان اسم مدح، ؛ ف)الأسماء والأحكام(ومن هنا يتضح ارتباط المعنى اللغوي بالمعنى الاصطلاحي لمصطلح 
وأما الكفر فإنه اسم ذم، والكافر   ،يعرف ويظهر، ويقضى له بالجنةويعلوا ذكره يمدح ويحمد به، ف  بما يذكر المؤمنو

   .يذم به فيعرف ويفضح ويقضى له بالناريذكر بما 

  

  

     

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 .٢٠-١٩ ،قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ابن تيمية، لمحمد السفياني :انظر)١(
  . ٤٧٠-٤٦٨/ ١٢،مجموع الفتاوى )٢(
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  .-عرض ونقد- والأحكام الأسماء معنى من الرازي موقف :المطلب الثاني
ثمة مباحث عديدة أوردها الرازي في مقدمة تفسيره تتعلق بالاسم وتقسيماته، سأقتصر على مـا أراه متعلقًـا   

  ...بالبحث

  ":ماس"موقف الرازي من اشتقاق كلمة  -أ
، "الاسم"كلمة نحاة البصرة والكوفة بشأن تحديد أصل اشتقاق  هناك خلافًا مشهورا بينسبقت الإشارة إلى أن 

   :، فقال)١(وقد سرد الرازي رأي الفريقين دونما ترجيح

، فاسم الشيء ما علاه حتى ظهـر  إذا علا وظهر هو مشتق من سما يسمو: قال البصريون: في اشتقاقه قولان (
اللفظ معرف للمعنى، ومعرف الشيء متقدم في المعلومية على المعرف، فلا جرم كان الاسـم  : وأقول ،شيء بهذلك ال

هو مشتق من وسم يسم سمة، والسـمة العلامـة، فالاسـم    : وقال الكوفيون ،)٣( )٢( عاليا على المعنى ومتقدما عليه
الاسـم مشـتق مـن    وذلك لأن ....علامات والصفاتال :المراد من الأسماء (:ويقول ،)٤()كالعلامة المعرفة للمسمى

"السمأو من  "ة"السِّوم" وعلى التقديرين فكل ما ي٦()ويكشف عن حقيقته كان اسما له  )٥(يءف عن ماهية شعر( .   

  

  

  

                                           

 .٢٢٨-٢٢٧ نادي،جهود الفخر الرازي في النحو والصرف، للدكتور محمد عبد القادر ه:انظر)١(
علا على ما تحته من سمي الاسم اسما لأنه سما على مسماه و :فقالوا ؛ما ذكره الرازي من توجيه لتسمية الاسم ذكر نحوه بعض النحاة) ٢(

 وبعـض  ((:نقدا على هذا التعليل فقال -:-وقد أورد شيخ الإسلام  ،٥،، الإنصاف في مسائل الخلاف٧،أسرار العربية :انظر ،معناه
أعليتـه   :أي ؛سميته :قال؛ ولهذا يالمسمى فيظهر يبل لأنه يعل ؛وليس المراد بالاسم هذا...؛ا لأنه علا على المسمىاسم سمي: النحاة يقول

سما بمسـماه  ، فالاسم إنما سمي اسما لأنه ٢٠٩/ ٦فتاوى ال ةمجموع ))وهذا إنما يحصل بالاسم ،فتجعل المعلى المظهر هو المسمى ،وأظهرته
، أمـالي ابـن   ٢٤٧،)سمـا (، المفردات في غريب القرآن، مادة٩٧-١/٩٦،لابن بابشاذ شرح المقدمة المحسبة: انظر ،فعه وكشف معناهفر

  .٢/٢٨٠،الشجري
 . في نظري لا يعد هذا ترجيحا لأحد الاشتقاقيين على الآخر، وإنما هو توجيه فقط، ويؤيد ذلك ما ذكره في المحصول) ٣(
، كتاب لوامع البينات شـرح أسمـاء االله الحسـنى    )١٧٦ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير :وانظر، )١٠٨ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ٤(

 .٢٤،والصفات للفخر الرازي
تطلق غالبا على الأمر  الماهية، ويفسره بما به الشيء هو هو، وهي لفظة مشتقة عما هو، و؟ما به يجاب عن السؤال بما هو: ماهية الشيء)٥(

الأمر المتعقل، من حيث إنه مقول في جواب  و. مع قطع النظر عن الوجود الخارجي، المتعقل من الإنسان، وهو الحيوان الناطقالمتعقل، مثل 
، شـرح المقاصـد   ٦٠-٥٩،المواقف في علم الكلام للإيجـي : ، انظرماهية، ومن حيث ثبوته في الخارج، يسمى حقيقة: ما هو، يسمى

، المعجم ٢/٣٢٨، ٢/٨٤، )الحقيقة(، كشاف اصطلاحات الفنون، للتهانوي، مادة١٦٤-١٦٣،جاني، التعريفات للجر١/٣٩٩،للتفتازاني
 .٣١٥-٢/٣١٤جميل صليبا،.د: ، المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والانكليزية واللاتينية، تأليف١٦٥،الفلسفي

 .١/١٩٠مؤسسة الرسالة،.، ط١/٩٣المكتبة العصرية،.المحصول في علم أصول الفقه للرازي، ط) ٦(



 -٣٦- 

  

  :عند الرازي" الاسم"تعريف  -ب
  : ، وهو قوله)٢(مدهسأقتصر على ذكر ما اعت )١(ذكر الرازي في مقدمة تفسيره خمس تعريفات للاسم

كلمة دالة على معنى مستقل بالمعلومية من غير أن يدل على الزمان المعين الذي وقـع فيـه ذلـك     :الاسم (
  . )٣()المعنى

  :كما أورد في صفحات تفسيره معان أخرى للاسم وهي

والألفـاظ  ، الذوات.......(: هي الألفاظ الدالة على الذوات، ويستنبط هذا التعريف من قوله: الأسماء -١
  )٤(.) الدالة عليها هي الأسماء

  )٥(.)أصوات مقطعة وضعت لتعريف المسميات :الاسم( -٢

فهو عبارة عن تلك اللفظة  :وأما الاسم ....ظ المعين لتعريف الذات المعينة،عبارة عن تعيين اللف :التسمية( -٣
  )٦(.)المعينة

  )٧(.) لفظ دال على الماهية: الاسم( -٤

 وـل النحـبقي أن أه لا امتناع في اللغة أن يكون المراد من الاسم الصفة،..........الصفات،: الأسماء ( -٥

  

  

                                           

،كما ذكرها في كتابه ساحرة الطرف في الاسـتعاذة والبسـملة والاسـم والفعـل     )٣٦-٣٤ص ١ج ١مج(التفسير الكبير : انظر) ١(
 .٣٦-٣٢،والحرف

، ولخرجت ده عليهاوذكر نق فلا حاجة لذكر التعريفات الأخرى؛ لاسيما وقد تناولها الرازي بالنقد، إذ لو ذكرا لطال المقام في بياا) ٢(
  :لكن تجدر الإشارة إلى أمرين...بذلك عن موضوع البحث إلى موضوع نحوي

  ).٣٦-٣٤ص ١ج ١مج(التفسير الكبير : انظر. المشهور عند النحاة بل نقده" للاسم" أن الرازي لم يعتمد التعريف الاصطلاحي:الأول
الاسم في اللغـة  : جملة من علماء النحو، راجع في ذلك -لمشهور بين النحاةعدا التعريف ا–شارك الرازي في نقده لهذه التعريفات : الثاني

 .١٤١-٢٧/١٢٦والاصطلاح النحوي، للسيد علي حسن مطر، مجلة تراثنا، العدد 
، ساحرة )١٠٩ص١ج١مج(، )٣٨ص ١ج ١مج( ،)٣٤ص ١ج ١مج(التفسير الكبير :، وانظر)٣٦-٣٥ص ١ج ١مج(التفسير الكبير )٣(

، اية الإيجاز في دراية الإعجـاز،  ١١ ،، المعالم في أصول الفقه للفخر الرازي٣٥ ،ة والبسملة والاسم والفعل والحرفالطرف في الاستعاذ
  .٣٢، الكاشف عن أصول الدلائل،٧٩

 ).٤٥ص ١ج ١مج(التفسير الكبير ) ٤(
 ).١٣ص ٢٢ج ٨مج (التفسير الكبير : ، وانظر)١٠٩ص ١ج ١مج(التفسير الكبير ) ٥(
 ).١١٠ص ١ج ١مج(الكبير  التفسير) ٦(
 ).١١١ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ٧(
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  )١(.)خصصوا لفظ الاسم بالألفاظ المخصوصة، ولكن ذلك عرف حادث لا اعتبار به 

  )٢(.)علامة المسمى ومعرف له :الاسم( -٦

  )٣(.)األفاظ دالة على المعاني فهي إنما تحسن بحسن معانيها ومفهوما :الأسماء( -٧

: يعود إلى التعريف المشهور بين النحـاة، وهـو قـولهم   " للاسم" والملاحظ أن ما اعتمده الرازي من تعريف
تعـني اسـتقلال   ) في نفسها: (؛ وذلك لأن قولهم)٤()كلمة تدل على معنى في نفسها غير مقترن بزمان معين: الاسم(

، فيكون الرازي قد )٥(اء عاد الضمير إلى الدال أو المدلولالكلمة بالمفهومية، من غير حاجة إلى ضم كلمة أخرى، سو
؛ لأن هذا الغرض مستحق بالتعريف )استقلالية الاسم للمعنى(، لاسيما إذا كان يقصد بتعريفه )٦(نقد عين ما ذهب إليه

   . )٧(الذي نقده

، عدا تعريفـه  )٨(أما ما ذكره الرازي في صفحات تفسيره من تعريفات للاسم، فقد ذكرت كتب اللغة نحوها
   ةـل للدلالـكل لفظ جععند النحاة؛ فحقيقة الاسم عندهم  )٩(على الصفة بالصفة؛ إذ لم يعهد إطلاق الاسم" الاسم"

                                           

، كتاب لوامع البينات شرح أسمـاء االله  )١٣٦-١٣٥ص ٣١ج ١١مج(التفسير الكبير  :، وانظر)١٧٦ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير) ١(
 .٢١الحسنى والصفات 

 ).٥٠ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير )٢(
 ).١٣ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير  :، وانظر)٦٦ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير) ٣(
، أمالي ٩،أسرار العربية: ، وانظر١٣٩-٢٧/١٣٨الاسم في اللغة والاصطلاح النحوي للسيد علي حسن مطر، مجلة تراثنا، العدد :انظر)٤(

 كشـاف  ،٣٦-١/٣٥،، شرح الرضى على الكافية لرضى الدين الأستراباذي٢٣-١/٢٢،، شرح المفصل لابن يعيش٢/١٥،ابن الشجري
 .٣٥دخيل بن غيم العواد،.، المسائل المتفق عليها بين النحويين،د٦٣-٤/٦٢،)الاسم(اصطلاحات الفنون، مادة 

 . ٦٣-٤/٦٢،)الاسم(، كشاف اصطلاحات الفنون، مادة٣٦-١/٣٥شرح الرضى على الكافية: انظر)٥(
إما أن يكون عائدا » في نفسه«: الضمير في قوله  ( :، فقال)في نفسه: (وكان الرازي قد نقد التعريف بسبب رجوع الضمير في قولهم) ٦(

الاسم  ، فيصير المعنىسم ما دل على معنى حصل في الاسم، فإن عاد إلى الدال صار التقدير الاال، أو إلى المدلول، أو إلى شيء ثالثإلى الد
، وإن عاد إلى المـدلول صـار   ل على مدلولهثم مع ذلك فينتقض بالحرف والفعل، فإنه لفظ يد ،ما دل على معنى هو مدلوله، وهذا عبث

التفسير الكبير . )....، وذلك يقتضي كون الشيء حاصلاً في نفسه ، وهو محالعلى معنى حاصل في نفس ذلك المعنىالتقدير الاسم ما دل 
 ).٣٥ص ١ج ١مج(
، ولم يحد الاسم حد الفعل دا، بل إن سيبويهحدودا كثيرة تنيف على سبعين ح" الاسم"وتجدر الإشارة إلى أن النحويين قد ذكروا  في )٧(

أسـرار  : انظـر . ل على أنه إذا كان الفعل محدودا والحرف محصورا معدودا فما فارقهما فهو اسممن الطعن، وعو"الاسم"لما يعتوِر حد 
سيد علي حسن مطـر، مجلـة   ، الاسم في اللغة والاصطلاح النحوي لل١/٢٢،، شرح المفصل٢/١٥،أمالي ابن الشجري ،١٠-٩،العربية

 .٢٧/١٣٢تراثنا، العدد
، ١٧/١٣٤،، المخصـص ٩٢-٩١الصاحبي في فقه اللغة لابـن فـارس،  ، ١٣/١١٧،)سما(، ذيب اللغة،مادة٩،أسرار العربية: انظر)٨(

ج العـروس،  ، تـا ٤/٣٤٤،)سما(، القاموس المحيط، مادة٦/٣٨١،)سما(، لسان العرب، مادة٢٤٧،)سما(المفردات في غريب القرآن، مادة
  .١/٤٥٢)سما(، المعجم الوسيط، مادة٣٨/٣٠٦، )سمو(مادة

 .١/٢٢٤،روح المعاني في تفسير القرآن الكريم والسبع المثاني للألوسي:انظر) ٩(
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 )٢(، وهذا اصطلاح خاص اصطلحه النحاة)١(على المعنى إن لم يكن مشتقًا، فإن كان مشتقا فليس باسم ، وإنما هو صفة
   )٣(.كما أشار الرازي إلى ذلك

لأن أسماء االله الحسنى على أن مسألة التفريق بين الوصفية والعلمية لا تنطبق على أسماء االله تعالى؛  ويجدر التنبيه 
  :لسببينوذلك ، )٥(، بخلاف أوصاف العباد فإا تنافي علميتهم)٤(أعلام وأوصاف، والوصف ا لا ينافي العلمية

أوصاف العباد فهـي  ، أما العلمية المختصة وبين تنافي بينهالا فبه،  أن أوصاف الخالق مختصة :السبب الأول
، إذا سمي الإنسان بوصف من الأوصاف مثل كريم، وشجاع، وجميل ذاوله، )٦(مشتركة بينهم فنافتها العلمية المختصة

  . )٧(فإن هذه الألفاظ تتجرد من خصائص الوصفية ويصبح لها خصائص العلمية

 ــة مستعـس أسماء االله بأسماء المخلوق؛ لأن أسماء الخلق مخلوقلا تقا :السبب الثاني اؤهم ـارة وليست أسم
ـم، بل قد تكون مخالفـنفس صفاه، ولا شيء ـا لصفاته ليس شيء منها مخالفًـاء االله صفاتـوأسم، مـة لصفا

    )٨(ارةـمستعة أو ـلوقـات االله مخـن صفـة مـى أن صفـن ادعـفم ،هـائـا لأسمالفًـه مخـاتـن صفـم

                                           

 .١٠٣،، معتقد أهل السنة والجماعة في أسماء االله الحسنى، للدكتور محمد خليفة التميمي٢/٨٠٢،أحكام القرآن لابن العربي :انظر) ١(
ناعة في التصريف ا من الصوهذه قاعدة أسسها سيبويه ليرتب عليها قانون((: ٢/٨٠٣،في كتابه أحكام القرآن -:- قال ابن العربي)٢(

أمر لا تحتاج إليـه الشـريعة    ، وهووالجمع والتصغير، والحذف والزيادة والنسبة، وغير ذلك من الأبواب؛ إذ لحظ ذلك في مجاري العربية
 )).قصد؛ فلا معنى لإنكارها للقوم أو إقرارها ، ولا ترده ببعضد

صوا لفظ الاسم بقي أن أهل النحو خص لا امتناع في اللغة أن يكون المراد من الاسم الصفة، (): ١٧٦ص ١ج ١مج(فقال في تفسيره) ٣(
 . ) ، ولكن ذلك عرف حادث لا اعتبار بهبالألفاظ المخصوصة

ــها    )٤(      ــدحٍ كُل ــاف م صه أوــاؤ    فَأسم
  

  مشـــتقةٌ قَـــد حملـــت لمعـــاني     
الأسماء دون ما تتضمنه الله جامدة خالية من المعاني، فأثبتوا وفي هذا رد على المعتزلة والخوارج ، الذين يزعمون أن أسماء االله الحسنى أعلاما   

شرح القصيدة النونية، للدكتور محمد  ،٤-٣/٣مجموعة الفتاوى: عليم بلا علم، قادر بلا قدرة، حي بلا حياة، انظر: من الصفات، فقالوا
 ١/٢٧٣، ٢٤٥-١/٢٤٤مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين للأشعري، : ، وانظر كذلك٢/١٢٥خليل هراس،

 ١/٢٨٥بدائع الفوائد:انظر) ٥(
 .١٠٤-١٠٣، معتقد أهل السنة والجماعة في أسماء االله الحسنى ١/٢٨٥بدائع الفوائد :انظر) ٦(
 .١٠٤السنة والجماعة في أسماء االله الحسنى  معتقد أهل: انظر) ٧(
وإنمـا   وهي من المسائل الحادثة التي لم يعرفها السلف الأوائل من الصحابة والتـابعين، " الاسم والمسمى" هذا المسألة تعرف بمسألة ) ٨(

 : ابن أبي يعلى أن الإمام أحمـد  لقاضيا ذكرتنازعت فيها الطوائف بعد ذالك، وكان أئمة السنة يمسكون القول فيها نفيا وإثباتا، فقد 
إن الاسـم  : هذا كلام محدث، ولا يقول إن الاسم غير المسمى ولا هو هو ولكن يقول :كان يشق عليه الكلام في الاسم والمسمى ويقول

ا لقوله تعالىللمسمى اتباع:��mg��f��e��d��c �lوقد اختلفت فيها الطوائف على مقالات. ١٨٠: الأعراف:   
- ٣ .أصحاب ابن كلابهو قول بعض و ،أسماء البارئ لا هي البارئ ولا غيره-٢ .الأشاعرة والماتريديةوهذا قول  ،اؤه هي هوأسم -١

المعتزلة والخوارج وكثير من المرجئة وكثير الجهمية و وهذا قول ،، وما كان غيره فهو مخلوق بائن عنهأسماء البارئ هي غيره وكذلك صفاته
، فليس له في الأزل ، أو حتى سماه خلقه بأسماء من صنعهم اسماكان ولا اسم له، حتى خلق لنفسه ولهم أن االله سبحانه ، وغاية قمن الزيدية

وهذا )الاسم للمسمى(أسماء االله له  -٤ .هذا من أعظم الضلال والإلحاد في أسماء االله تعالىو اسم ولا صفة، ولم يكن في الأزل مسمى،
= 



 -٣٩- 

ولا اسم لم يكن ،لم تحدث له صفة ولا يزال لم يزل كذلك،االله تعالى وتقدس اسمه كُلُّ أسمائه سواءف، )١(رجوفَ فقد كفر
، وأسماؤه وصفاته داخلة في )٣(ا قبل المعلومينمـوعال )٢(، كان خالقًا قبل المخلوقين، ورازقًا قبل المرزوقينكذلك

قبل وجود الخلق وبعد وجودهم وعند فنائهم، ولا تأثير لهم في أسمائه يزال بأسمائه وصفاته  مسمى اسمه، ولم يزل ولا
فمن زعم أن االله سبحانه كان ولا اسم له حتى خلق لنفسه اسما، أو حتى سماه خلقه بأسماء من صنعهم فهذا  ولا صفاته

   )٤(.من أعظم الضلال والإلحاد

ه المسألة، وإنما الغرض التنبيه على أن ابن الخطيب وإن عرف الاسـم  وليس الغرض هنا استيفاء الكلام في هذ
  :إلا أنه خالف السلف في أمور منهابالصفة 

الاسـم هـو   (:فذهب تارة إلى القول بـأن  ؛ه في هذه المسألةؤمسألة الاسم والمسمى، واضطربت آرا - ١
 . )٥()المسمى

                                           
= 

 ومن هنا..... (( :-:-قال ابن تيمية . هو الحق الموافق للكتاب والسنةوغيره و - :- أصحاب الإمام أحمداختيار أكثر أهل السنة من 
��m��d��c:ويقال كما قال االله تعالى  ،وكان الصواب أن يمنع من كلا الإطلاقين، هل هو المسمى أو غيره" الاسم " تنازع الناس في 

� �el إن الله تس " :>وكما قال ، ١٨٠: الأعراف١٧٠-١٢/١٦٩،مجموعة الفتاوى  ))" ا من أحصاها دخل الجنة عة وتسعين اسم ،
، ومسلم، كتاب الذكر والدعاء والتوبة ١٥٤٩ص..والحديث أخرجه البخاري، كتاب التوحيد، باب إن الله مائة اسم إلا واحدة

-١/٢٥٢، المقالات للأشعري ٣٩للطبري صريح السنة: وانظر .٢٠٦٢/ ٤والاستغفار، باب في أسماء االله تعالى وفضل من أحصاها، 
، طبقات الحنابلة لأبي ٥٣سفرائيني، ، التبصير في الدين للإ١١٥- ١١٤دي ، أصول الدين للبغدا٥٧، الإنصاف للباقلاني ١/٣٤٥، ٢٥٣

 ،٣٩- ١/٣٠،  بدائع الفوائد٢٣٣-١٠/٢٣١، درء التعارض٢١٢-١٨٥/ ٦، مجموعة الفتاوى ٢/٢٧٠يعلى الحنبلي بتصحيح الفقي،
، الحنفي شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز ،٧٥٨-٢/٧٥٧شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل لابن قيم الجوزية

للسفاريني  لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية، ١/١٩٤تحقيق التركي والأرنؤوط
لمحمد الحمود  ، النهج الأسمى في شرح أسماء االله الحسنى، ٣٠٨- ٢٦٤قد أهل السنة والجماعة في أسماء االله الحسنى معت ،١/١١٩

 .٣٣-١٤النجدي
كفر بين، بل قد صرح كثير من الأئمة بكفر القائلين بأن أسمـاء االله مخلوقـة   :أسماء االله مخلوقة، فقال: ذُكر للإمام أحمد أن رجلاً قال) ١(

، السـنة  ٢٦٢مسائل الإمام أحمـد لأبي داوود السجسـتاني   : انظر. مام الشافعي، وإسحاق بن راهويه، واللالكائي، وغيرهمالإ: منهم
، المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمـد في  ٢١٥-٢٠٤/ ٢ للالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، ٣٠-٦/٢٩للخلال

  .١/٢٧٠العقيدة للأحمدي
فالرب تعـالى   ،وأسماء المخلوقين صادرة عن أفعالهم ،أفعال الرب تعالى صادرة عن أسمائه وصفاته(( :-:-يقول ابن القيم وفي هذا )٢(

فحصلت أفعالـه عـن    ،لم يزل كاملاًتعالى  فالرب، فعاله عن كماله والمخلوق كماله عن فعاله فاشتقت له الأسماء بعد أن كمل بالفعل
 .١/٢٨٦بدائع الفوائد .))هوالمخلوق فعل فكمل الكمال اللائق ب ،كمل ففعل ،فأفعاله صادرة عن كماله ،تهلأنه كامل بذاته وصفا ،كماله

-١٠٤، معتقد أهل السنة والحماعة في أسماء االله الحسـنى  ١٢-٧رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد : انظر) ٣(
١٠٥ . 

، الرد على الطوائف الملحدة والزنادقة والجهمية والمعتزلة والرافضة ضمن الفتـاوى  ٧٠-٦٩/ ١،رطبيالجامع لأحكام القرآن للق: انظر)٤(
 .٧٥٨-٢/٧٥٧ ،، شفاء العليل١/٣١ ،، بدائع الفوائد٤٠٠-٦/٣٤٦، الكبرى لابن تيمية

 ).أ/٧٦ق/٢(اية العقول) ٥(
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  )٢()أن الاسم غير المسمى ناعند والمختار(:حيث قال )١(أن الاسم غير المسمى وذهب أخرى إلى

الصـفات   ( :يقـول   )٤( )٣( أنه وإن عرف الاسم بالصفة إلا أنه لم يتثبت الله سوى سبع من الصفات  - ٢
 ـ ...].كونـه [ـالعلم ب(:و هي )٥()الحقيقية المعلومة للخلق ليست إلا السبعة التي ذكرناها بكـل   اعالمً

ليس الله صفة وراء مـا   (و )٦()متكلما ،بصيرا ،اسمعي ،ايدمر ،احي ،على كل الممكنات اقادر ،المعلومات
  )٧(.)ذكرنا

  

  :عند الرازي" لحُكما" معاني-ج
  :أورد الرازي في صفحات تفسيره عدة معان للحكم، وهي

، لأا تمنع الدابة عـن  الاسمالدابة ذا  )٨(مةكَوسميت ح ،عبارة عن الإلزام والمنع من النقيض :لحكما(  - ١
   )٩(.)الفاسدة  الحركات

  .)١٠()العلم والفهم( - ٢

 :ومنه قول الشاعر ،الحكمة ( - ٣

                                           

 !!ومن هنا يظهر تأثره بالمعتزلة والجهمية)١(
، فخر الدين الـرازي  ٢٢، ٢٠، ١٤، لوامع البينات )٧٠ص ١٥ج ٥مج( التفسير الكبير :وانظر) ١٠٨ص ١ج ١مج(التفسير الكبير) ٢(

 .٢١٦-٢١٥، وآراؤه الكلامية والفلسفية لمحمد صالح الزركان
المثلـى في   القواعـد : انظر ،وأسماء االله وصفاته ليست محصورة بعدد معين. والسلف عند إثبام للاسم يثبتون ما تضمنه من الصفة) ٣(

 .٢/١٣٠فيد على كتاب التوحيد للعثيمين، ، القول الم٣٣-٢٤،صفات االله وأسمائه الحسنى للعثيمين
 .لسامية البدري -دراسة نقدية في ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة–موقف الرازي من آيات الصفات في التفسير الكبير :انظر للفائدة) ٤(
 ).ب/٧٦ق/٢(اية العقول)٥(
الإشارة في ).١٣١-١٣٠ص ٧ج ٣مج(، )٢٦٩-٢٦٨ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير: وانظر).٣٩-٣٨ص ٥ج ٢مج(ير الكبيرالتفس)٦(

 . ٧٦،علم الكلام للرازي
 . ١٨٨،الإشارة في علم الكلام)٧(
ب اللغـة،  ـذي :، انظـر س من لجامه ويتصل ـا العـذَاران  حلقة تكون على فم الفرس، وهي حديدة تحيط بحنكي الفر:الحَكَمة) ٨(

، المعجـم الوسـيط، مـادة    ٣١/٥١٥،)حكـم (،  تاج العـروس، مـادة  ٤/٩٨،)الحكم(، القاموس المحيط، مادة٤/١١٤،)حكم(مادة
 .١/١٩٠)حكم(
 ).١٧٥ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير) ٩(
 ٢٤ج ٨مـج (، )١٢٦ص ٢٤ج ٨مـج (، )١٩٥ص ٢٢ج ٨مـج (التفسير الكـبير   :، وانظر)١١١ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير)١٠(

 ).  ٢٦٥ص ٢٧ج ٩مج(، )١٤٨-١٤٧ص
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ــ ــرت واحكُ ــي إذ نظَ ــاة الحَ ــمِ فَت   م كحكْ
  

  .)٣())٢(الثَّمــد دوارِ )١(ســراعٍحمــامٍ  إلى  

  
   . )٤()العقل(  - ٤

    .)٥()النبوة( - ٥

   . )٦()الفصل بين الخصوم( - ٦

 الأمر إحكام :الحكم معنى ( ٢٢: ص �m��_��~��}l:  حيث قال في تفسير قوله تعالى إحكام الأمر،  - ٧
    . )٧()الواقعة في عليهما االله تكليف إمضاء في

ربي اقض بيني وبين قومي : أي(، ١١٢: الأنبياء�mº������¹��¸���¶ �l: القضاء، حيث قال في تفسير قوله تعالى - ٨
   )٨(.)بالعذاب :بالحق أي

        :وقولـه (، ٨٩: الأنعـام �m©��¯��®��¬��«��ª �l: الحاكم، حيث قال في تفسير قوله تعـالى   - ٩
�m��®l ا على الناس نافذي الحكم فيهم ، ٨٩: الأنعام٩(.)إشارة إلى أنه تعالى جعلهم حكام(  

   .لا يخرج عن معاني ودلالات الكلمة في اللغة" الحُكم" والملاحظ أن ما ذكره الرازي من معان  لكلمة

                                           

: ، ديوان النابغة الذياني، تحقيـق ٣٦ديوان النابغة الذبياني، شرح حمدو طماس: مجتمعة، انظر:يروى أيضا شراع بالشين المعجمة، أي) ١(
 . ٣/٢٧٠، )٢(حاشية  لسان العرب ، تعليق محقق٢٣محمد أبو الفضل 

  :هذا البيت من قصيدة طويلة مطلعها) ٢(
م ــا دار ــند يـ ــاءِ، فالسـ ــةَ  بالعليـ ــالَ     يـ ــوت، وط ــد  أقْ الأب ــالف ــا س   عليه

 ـ ي أنشدها النابغة الذبياني، يمدح فيها النعمان، ويعتذر إليه عما وشى به المنخل اليشكي وأبناء قريع، ويبرئ نفسه من وشايتهم، وفتاة الح
انظر القصيدة .هو الماء القليل الذي يكون في الشتاء ويجف في الصيف :الثمدأي مجتمعة، قاصدة إلى الماء، : قصد ا زرقاء اليمامة، شراع

كـن   :، ومعنى البيت٢٨-١٤ديوان النابغة الذياني، تحقيق محمد أبو الفضل . ٣٧-٣٢بطولها في ديوان النابغة الذبياني شرح حمدو طماس
إذا قلـت فأصـب كمـا     :أي ،الأمر موضعه ذ أصابت ووضعتإ كفتاة الحي؛ في أمرك مصيبا في الرأي ولا تقبل مما سعى إليك حكيما

لسـان  ، ٢٤-٢٣ديوان النابغة الذياني تحقيق محمد أبو الفضل : انظر. إذ نظرت إلى الحمام فأحصتها ولم تخطئ عددها ،أصابت هذه المرأة
 .٣١/٥١٠،)حكم(، تاج العروس، مادة٢٧١-٣/٢٧٠،)حكم(ب، مادةالعر

، )١٩٢ص ٢٢ج ٨مج(، )٦١ص ١٩ج ٧مج(، )١١١ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير  :، وانظر)١٩١ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٢٦٥ص ٢٧ج ٩مج(، )٢٣٣-٢٣٢ص ٢٤ج ٨مج(
 ). ١٩١ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير) ٤(
 ٢٤ج ٨مـج (، )١٩٢ص ٢٢ج ٨مـج (، )١١١ص ١٨ج ٦مـج (التفسير الكـبير  :، وانظر)١٩١ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير) ٥(

 ).٢٣٢ص
 ).٢٦٥ص ٢٧ج ٩مج(، )٢٣٤ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير :، وانظر)١٩٢ص ٢٢ج ٨مج(سير الكبيرالتف) ٦(
 ).١٩٦ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير ) ٧(
 ).٢١٦ص ٢٤ج ٨مج(التفسير الكبير :، وانظر)٢٣٤-٢٣٣ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير) ٨(
 ).٢٠٠-١٩٩ص ٢٦ج ٩مج(، )١١ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير :، وانظر)٦٨ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير) ٩(
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  :الرازيعند ح صطلاالاالأسماء والأحكام في -د
 ااكتظت صفحات التفسير الكبير بالمباحث المتعلقة بالأسماء والأحكام، وإن كان ابن الخطيب قـد أورد هـذ  

، إلا أنه أورده في كتابيه المحصل واية )١(المصطلح في مقدمة تفسيره عرضا دون ذكرٍ أو إشارة لما تضمنه من مباحث 
  :بيان ذلكيلي ما وفي.العقول، وذكر تحته مسائل الإيمان

، )٢()علــم الكــلام مرتــب علــى أركــان أربــع(ه أن ـد ذكــر فيـــقـــه فــــا محصلـأمــ
ــ ـــث ـــال( :الـم ق ـــن الـرك ـــراب ــذا الـع م ـــن ه ـــعـمـسـاب في الـكت ،  )٣(اتـي
  وهو

                                           

لا شك أن المراد منه الاستعاذة باالله من جميع المنهيات " ��k�j�i�h�g " :قولنا( :وذلك عند حديثه عن الاستعاذة، حيث قال) ١(
 شهور قولهأما الاعتقاد فقد جاء في الخبر الم ،ن المنهيات إما أن تكون من باب الاعتقاد أو من باب أعمال الجوارحأولا شك  ،والمحظورات

وهذا يدل على أن الاثنتين والسبعين موصوفون بالعقائـد   ،"على ثلاث وسبعين فرقة كلهم في النار إلا فرقة واحدة ستفترق أمتي: ">
بل هو حاصل في مسـائل كـثيرة مـن     ،ثم إن ضلال كل واحدة من أولئك الفرق غير مختص بمسألة واحدة ،الفاسدة والمذاهب الباطلة

 ،والثـواب والمعـاد   ،والتعديل والتجوير ،وبمسائل الجبر والقدر ،وبأسمائه ،وبأفعاله ،وبأحكامه ،وبصفاته ،قة بذات االله تعالىالمباحث المعل

التفسـير  .)يتناول الاستعاذة من جميع تلك الأنـواع  " �h�g : "ولا شك أن قولنا......والإمامة ،والأسماء والأحكام ،والوعد والوعيد
إسناده ‘‘-:-وقال الشيخ أحمد شاكر، ٨/٣٠١،) ٨٣٧٧(أحمد في مسنده برقم: أخرجه ، والحديث المذكور)٤-٣ص ١ج ١مج(الكبير

الترمـذي،  ، و٥/٧ شرح السـنة،  :، بابالسنة: أبو داود، كتاب، و٤/٣٥٢، افتراق الأمم :، بابالفتن: وابن ماجه، كتاب، ’’صحيح
في  والحـاكم  دار الغرب الإسلامي،.، ط٤/٣٨١ ،’’حديث حسن صحيح‘‘: لوقاما جاء في افتراق هذه الأمة، : باب ،الإيمان: أبواب

 .)٢٠٣(، برقم١/٣٥٦في سلسلة الأحاديث الصحيحة، -:-والألباني ، ٤٥ /١،)١٠( المستدرك برقم
 .٨٠مكتبة دار التراث،.فخر الدين الرازي، طالمحصل ل) ٢(
توقف صحة السـمع  يقسم يمتنع إثباته بالسمع وهو كل ما : ثة أقسامقسم الرازي المطالب العقدية من حيث طرق الاستدلال إلى ثلا)٣(

على صحته كالعلم بذات االله وعلمه وقدرته، وقسم يمتنع إثباته بالعقل ولا يمكن الوصول إليه إلا بالدليل السمعي وهو كل ما جاز وجوده 
وهذه السمعيات هي النبوة والمعـاد والأسمـاء والأحكـام     –عيفلا يجوز المصير فيه إلى الإثبات أو إلى النفي إلا بدليل سم ،وعدمه عقلاً

، )١٤١ص٣ج١مـج (الكـبير  التفسـير :كالعلم بالوحدانيـة وبالرؤيـة، انظـر   .، وقسم يمكن الوصول إليه بالعقل والسمع-والإمامة
ج٩مـج (،)٦٣ص٢٢ج٨مج(،)١٩ص١٤ج٥مج(،)١٧٦ص١٢ج٤مج(،)٢١٧ص١٠ج٤مج(،)٢٠٤ص٧ج٣مج(،)١٣٦ص٧ج٣مج(

لوامع ، )١٧٨ص٣٢ج١١مج(،)١٢٥ص٣٢ج١١مج(،)١٧ص٣٢ج١١مج).(٢٦٠ص٢٧ج٩مج(،)١٥٢ص٢٧ج٩مج(،)٢٦١ص٢٦
، أسـرار  ٦٠٣-٤٨٩مكتبة دار التـراث،  .المحصل، ط ،)ب/١٤ق-أ/١٣ق/١(اية العقول ،٢٠البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات

لال على مسائل الاعتقاد قائم على المنافاة بـين  وهذا المنهج في الاستد ،٤٥-٤٤، مناظرة في الرد على النصارى،١٦٣ركابي، .التتريل، ط
العقل والنقل، وهو منهج مخالف للحق الذي يجب على المسلم سلوكه؛ والمنهج الحق في الاستدلال على مسائل الاعتقاد هو منهج أهـل  

يمكن وجود مسألة اعتقاديـة  السنة الذي يقوم على أساس أن النصوص الشرعية هي الأصل في الاستدلال على مسائل الاعتقاد، وأنه لا 
والمسائل الاعتقادية إما . ليس لها دليل شرعي، كما لا يمكن وجود مسألة اعتقادية لا تكون نصوص الكتاب والسنة كافية في الدلالة عليها

بالعقل، لكن لا بد مع  أن تكون خبرية، بحيث لا يمكن الاستدلال عليها إلا من جهة ورود النص ا، وإما أن يكون الاستدلال عليها ممكنا
مما أوحـاه   غومستند التسليم بالمسائل الخبرية هو اليقين بأن ما أخبر به النبي . ذلك من ورود النص عليها، واشتماله على الدلالة العقلية

وكذلك المسائل . ا هو باطلاالله إليه لا بد أن يكون حقًا، للدلائل القاطعة على نبوته، وأنه معصوم فيما يبلغه عن االله تعالى عن أن يقول م
كالمسائل الخبريـة، إلا أن نصـوص    غالاعتقادية التي يمكن أن يستدل عليها بالعقل؛ فإن التسليم ا مع كونه هو مقتضى تصديق النبي 

= 
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، وضــمنه الكــلام علــى )٢()في الأسمــاء والأحكــام: القســم الثالــث(، )١()مرتــب علــى أقســاموهــو 
  .)٣(رتكب الكبيرة، والاستثناء في الإيمان، وحقيقة الكفر حقيقة الإيمان، و م

وضـمنه خمسـة    ،)٥()الأصل التاسع عشر في الأسماء والأحكام(، )٤(وأما ايته فقد رتبها على عشرين أصلاً
ق من أهـل  في أن مخالف الح: في حقيقة الكفر، المسألة الثالثة: في حقيقة الإيمان، المسألة الثانية: المسألة الأولى: مسائل

في أن مرتكب الكبيرة من أهل الصـلاة  : ، المسألة الخامسةفي تفصيل الكفار: الصلاة هل يكفر أم لا؟، المسألة الرابعة
    . )٦(مؤمن

وما يتضمنه من مسائل عند الرازي  لا يخرج عما ذُكـر  " الأسماء والأحكام" وذا يظهر أن مدلول مصطلح
  .مسائل الأسماء والأحكامتقرير في المنهج، ومن هنا يأتي عرض منهج الرازي في آنفًا، إلا أن الرازي خالف السلف 

  

  

  

  

  

  

  

                                           
= 

نبني علـى هـذا   وي. الكتاب والسنة لا بد أن تتضمن الدلائل العقلية عليها، إذ ليست تلك النصوص أخبارا محضة بل هي أدلة نقلية عقلية
الأصل وجوب التسليم بكل ما ثبت بالكتاب والسنة، واعتقاد عدم إمكانية التعارض بين النقل الصحيح والعقل الصريح، وبيان ما تضمنته 

مرا يجـب  وجماع منهج أهل السنة في هذا الباب أم لا يرون أ. الأدلة النقلية من الحجة العقلية، واعتقاد كفايتها في الدلالة على مسائلها
اعتقاده والإيمان به لم ترد به النصوص، كما أم لا يردون النصوص الثابتة بدعوى التعارض بين العقل والنقل، بل لا يسلمون بإمكـان  

ك التعارض أصلاً، فلا منافاة عند أهل السنة والجماعة بين العقل والنقل أصلاً، ولا تضخيم للعقل في جانب وإهدار له في جانب، وليس هنا
منـهج الأشـاعرة في   : أصل من أصول العقيدة يستقل العقل بإثباته أبدا، كما أنه ليس هناك أصل منها لا يستطيع العقل إثباته أبدا، انظر

  .١٧٧-١٧٥، للقرني، المعرفة في الإسلام٨٨، للحواليةالعقيد
  .٤٨٩مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)١(
  .٥٦٧مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٢(
  .٥٧٢-٥٦٧مكتبة دار التراث، .المحصل، ط: انظر) ٣(
 ).أ / ٣ق/ ١( اية العقول،) ٤(
 ).ب/ ٢٠٥ق/٢(،اية العقول ) ٥(
 ).ب/ ٢١٩ق -ب /٢٠٥ق/ ٢(اية العقول : انظر) ٦(
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  - عرض ونقد– والأحكام الأسماء مسائلتقرير  منهج الرازي في: المبحث الرابع

  :والأحكام الأسماء مسائلتقرير  منهج الرازي في: المطلب الأول
  :وسيكون الحديث عن ذلك من ناحيتين

  :سماء والأحكامعلى مسائل الأمنهج الرازي في الاستدلال  :الناحية الأولى

  :حقيقة الأسماء التي وردت في الشرع عند الرازي: الناحية الثانية

  

  :منهج الرازي في الاستدلال على مسائل الأسماء والأحكام: أولاً 
، )١()على أركان أربع علم الكلام مرتب( :من السمعيات، يقول الرازيعند الرازي  مسائل الأسماء والأحكام

  .)٣()في الأسماء والأحكام: القسم الثالث(، )٢()في السمعيات، وهو مرتب على أقسام..الركن الرابع(

منها ما يمتنع إثباته :..المطالب على أقسام (:والسمعيات عند الرازي يمتنع إثباا بالدليل العقلي، يقول الرازي
فلا امتناع في أحد الطرفين أصلاً؛ فالقطع على أحد الطرفين  ،مه عقلاًكل شيء يصح وجوده ويصح عد: بالعقل، وهو

  .)٤()يعينه لا يمكن إلا بالدليل السمعي

وقوع كل ما علم بالعقل  :وهو ،قسم منها لا يمكن الوصول إليه إلا بالسمع.. :أقسام..المطالب على( :ويقول
   )٥(. )جواز وقوعه

لأسماء والأحكام المقتصر على حجة السمع، المانع لحجة العقـل،  وهذا المنهج في الاستدلال على مسائل ا
  هذه المسألة تلقب ((  :في معرض حديثه عن المترلة بين المترلتين )٦(القاضي عبد الجباريقول  المعتزلة،استقاه الرازي من 

                                           

 .٨٠مكتبة دار التراث،.فخر الدين الرازي، طالمحصل ل) ١(
 .٤٨٩مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٢(
 .٥٦٧مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٣(
 ). ١٧٦ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٤(
 . ١٦٣ركابي، .أسرار التتريل، ط ،)١٤١ص٣ج١مج(الكبير التفسير :، وانظر)١٧٨ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير)٥(
ن كبار فقهاء الشافعية، كان مالهمذاني الأسد آبادي المعتزلي، بن أحمد بن عبد الجبار بن أحمد بن خليل أبو الحسن القاضي عبد الجبار )٦(

قاضي القضاة، ولا يطلقون هذا اللقب على غيره، كان كثير المال والعقار، ولي : وهو مع ذلك شيخ الاعتزال، تلقبه المعتزلة ،، أصولياقاضيا
بخلق القرآن، ونفي رؤيـة   يقول ، وتولى القضاء عن قوم هم في مذهبه ظلمة بل كفرة،ي وأعمالها بعد امتناع منه وإباءقضاء القضاة بالر

: له تصانيف كثيرة، منها ،المؤمنين الله يوم القيامة، يزعم أن المسلم يخلد في النار على ربع دينار، مات في الري سنة خمس عشرة وأربعمائة
اموع في المحيط  ،القرآنمتشابه ، شرح الأصول الخمسة ،المغني في أبواب التوحيد والعدل ،تتريه القرآن عن المطاعن، تثبيت دلائل النبوة

= 



 -٤٥- 

   .)١())واعلم أن هذه مسألة شرعية لا مجال للعقل فيها...بمسألة الأسماء والأحكام

  .   )٢())هذه المسألة مما لا سبيل للعقل فيها وإنما هي مسألة شرعية على ما قلناه(( :يضاويقول أ

اعلم أن الأشياء المعلومة بالدليل إما أن يصح أن تعلم بالعقل فقـط، وإمـا   (( :)٣(أبو الحسين البصريويقول 
السـمع دليـل عليـه، دون    فأما ما يعلم بالشـرع وحـده، فهـو مـا في     ...بالشرع فقط، وإما بالشرع والعقل

   .)٤())الأفعال التي تعبدنا بفعلها أو تركها بالشريعة..العقل،كـ

ومع أن الأصل في الاستدلال على مسائل الأسماء والأحكام عند الرازي هو السمع إلا أن هذا المنهج الـذي  
  :وفيما يلي بيان ذلك ؛قرره الرازي يشوبه كثير من الاضطراب والتناقض

 :م أن الدليل السمعي المحض مستحيل الوجود، يقول في معرض حديثه عن أقسام الـدليل أن الرازي زع - ١
قرر أن الدليل السمعي المحض  ثم  )٥(،)منهما اعقليا محضا، أو سمعيا محضا، أو مركبإما أن يكون ..الدليل(

 . )٦()!!لم يفـد صدقه  أما السمعي المحض فمحال، لأن خبر الغير ما لم يعرف(: مستحيل الوجود، فقال
 !!!!عنده محال المحض فكيف يجعل من المطالب ما لا يمكن إثباته إلا بالسمع والدليل السمعي

 ، )٧()نــيـقـيـال دــيـفـي لا يــظـفـلـل الــيـدلـال(م أن ــرازي زعـأن ال - ٢

                                           
= 

، الـوافي  دار إحيـاء التـراث العـربي   . ، ط١٢/١١٠،، سير أعـلام النـبلاء  ٢/٢٢٩، للذهبي،العبر في خبر من غبر: انظر. بالتكليف
  .      ٢٧٤-٢٧٣/ ٣، الأعلام للزركلي ١٧٧-١/١٧٦، طبقات الشافعية لابن شهبة٢٢-١٨/٢٠بالوفيات

 .  ١٣٨-١٣٧د الجبار،للقاضي عب شرح الأصول الخمسة) ١(
 .  ١٤٠-١٣٩شرح الأصول الخمسة)٢(
ا، عذب العبارة، ا بليغشيخ المعتزلة، وصاحب التصانيف الكلامية، كان فصيح، البصري بن علي بن الطيب محمد :أبو الحسين البصري)٣(

 ودفن في مقبرة، ت وثلاثين وأربع مئةوسكن بغداد وتوفي ا في ربيع الآخر سنة س ،البصرة ولد في ،وله اطلاع كبير، يتوقد ذكاء
وكتاب  ،وهو كتاب كبير، ومنه أخذ فخر الدين الرازي كتاب المحصول" المعتمد في أصول الفقه " كتاب  :، له مصنفات منهاالشونيزي

 .٦/٢٧٥،للزركلي الأعلام مؤسسة الرسالة،.ط ،١٧/٥٨٧ ،سير أعلام النبلاء ،٤/٢٧١، وفيات الأعيان :انظر. ، وغيرها" الأدلةتصفح "
 .٨٨٨-٢/٨٨٦،الحسين البصري بيلأ المعتمد في أصول الفقه) ٤(
 .١٤٢-١٤١مكتبة دار التراث،.المحصل لفخر الدين الرازي، ط)٥(
،  ٢٢المكتبة الأزهرية للتراث،. معالم أصول الدين للرازي، ط: وانظر.١٤٢-١٤١مكتبة دار التراث،.المحصل لفخر الدين الرازي، ط)٦(

  ).ب / ١٤ق/ ١( ، اية العقول في دراية الأصول للرازي، ٤١٦دار الجيل،.، طالأربعين
محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين وبذيلـه   ،١٤٢مكتبة دار التراث،.فخر الدين الرازي، طالمحصل ل)٧(

، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء ١١٨-٩/١١٣الب العاليةالمط، ٤١٨-٤١٦دار الجيل،. الأربعين، ط: وانظر. ٥١تلخيص المحصل،
ــة  ــب العالي ــاب المطال ــن كت ــدر م ــدر١٨٤-١/١٧٩، والق ــاء والق ــرازي،  ، القض ــبير، ١٠٧-١٠٥لل ــير الك  التفس

  .المكتبة الأزهرية للتراث.، ط٢٢، معالم أصول الدين)١٧٧-١٧٦ص٧ج٣مج(،)١٧٠-١٦٩ص٧ج٣مج(،)٥٧ص٢ج١مج(



 -٤٦- 

ولا شـك في وقوعـه في    ،)٣()٢()الدلائل اللفظية لا تكون قاطعة البتة(، بل إن )١()الدلائل النقلية ظنية(وأن 
الدليل اللفظي لا يفيد اليقين، والدلائل النقلية : التناقض عندئذ في إثباته السمعيات بصورة يقينية قاطعة مع قوله

  (٤)!!!لا تكون قاطعة البتة ظنية

 )٥(والجدير بالذكر أن الرازي خالف منهجه السمعي فاستدل بالعقل في تقرير بعض مسائل الأسماء والأحكام،
  . )٦(كما أنه علق الأسماء والأحكام بأمر عقلي وهو النظر والاستدلال العقلي

  زعم أا و ،هذا وقد جعل الرازي مذهبه العقدي حكما على النصوص النقلية، فرد أخبار الآحاد وضعفها

  ه ـأثبته، وما خالفر في النصوص بعين عوراء، فما وافق مذهبه ـظـون )٩)(٨)(٧(ولا اليقين العلم أا لا تفيدو ،ظنية

                                           

 .٢٢المكتبة الأزهرية للتراث،.، طمعالم أصول الدين: ، وانظر٤١٨ار الجيل،د. الأربعين، ط)١(
 ). ١٤٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير:، وانظر)١٦٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير) ٢(
 ـ)٣( دين، القول بأن الأدلة اللفظية لا تفيد اليقين دهليز إلى مذهب الباطنية الملاحدة، ومرقاة إليه؛ وهو طاغوت هدم به الرازي معاقل ال

وقد استفاض شيخ الإسـلام  ! وانتهك به حرمة القرآن، ومحا به رسوم الإيمان، وليس في الأقوال ما يقضي عزل الوحي عن رتبته أبلغ منه
لابن  ، الصواعق المرسلة٥٣٥-٨/٤٥٨مجمع الملك فهد،. بيان تلبيس الجهمية، ط :ابن تيمية وتلميذه ابن القيم رحمهما االله في نقده، انظر

 .٧٩٤-٢/٦٣٢،القيم
 . ٦٥٢-٢/٦٥١نور،الد عبد اللطيف لخ منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد االله: انظر) ٤(
، معالم أصـول الـدين، ط، دار الفكـر    ١٤٦، مناقب الإمام الشافعي)أ/٢١٧ق/٢(، )أ/٢٠٧ق-ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول: انظر)٥(

 .)٢٦١ص٢٦ج٩مج(، التفسير الكبير٩٦اللبناني، 
 ).٦٠-٥٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير: انظر)٦(
فهو ما رواه جماعة يستحيل في العـادة  : متواتر، وآحاد، أما المتواتر: باعتبار وصولها إلى قسمين غتنقسم الأخبار الواردة عن النبي )٧(

اتر، وقد قرر العلماء كافـة أن  فهو ما لم يجمع شروط المتو: تواطؤهم على الكذب، عن مثلهم، وأسندوه إلى شيء محسوس، وأما الآحاد
الصحيح لذاته، وهو ما رواه عدل، : المتواتر يفيد العلم القطعي، واليقين، أما الآحاد، فإنه ينقسم إلى مقبول ومردود، وأعلى أقسام المقبول

تعددت طرق الحسـن   تام الضبط، عن مثله، بسند متصل، وسلم من الشذوذ، والعلة القادحة، فإن خف الضبط، فهو الحسن لذاته، وإن
لذاته صار صحيحا لغيره، وحديث المستور وسيء الحفظ إذا تعددت طرقه صار حسنا لغيره، والمقصود هنا ذكر موقـف الـرازي مـن    

المسـودة في   :ما سبقانظر في. الاستدلال بالصحيح من الآحاد في مسائل الأسماء والأحكام؛ إذ غير الصحيح لا شك في عدم إفادته للعلم
موقف : وانظر، ٤٠٢-١/٣٨٧، النكت لابن حجر٤٨-٣٨لابن حجر  ، نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر٢٣٣ ،ل تيميةلآ الفقه أصول

 .١٦٤-١٣١،١/١٦٣-١/١٣٠للغصن، المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة
 ،)أ/٢١٦ق/٢( ،)ب/٢١٥ق/٢( ،)ب/٢١٣ق/٢(العقـول   ايـة ،)٥٢ص ٢٦ج ٩مج(،)٣٨ص ٢ج ١مج(بير التفسير الك: انظر)٨(
 ).أ/٢١٩ق/٢(
في -من الباحثين من يرى أن الرازي لم يلتزم بمنهجه في عدم الأخذ بأخبار الآحاد في مسائل الاعتقاد، مستندا علـى قـول الـرازي    )٩(

وبينها قدر مشترك  ،اة جدا بالآحاد إلا أا كثيركل واحد من هذه الأخبار وإن كان مروي (:-معرض جوابه عن المعتزلة في مسألة الشفاعة
 ـ ،واحد وهو خروج أهل العقاب من النار بسبب الشفاعة التفسـير  )ا علـى سـبيل التـواتر فيكـون حجـة      فيصير هذا المعنى مروي

 . ١٦٦-١/١٦٥موقف الرازي من آيات الصفات في التفسير الكبير: انظر ،)٦٥ص٣ج١مج(الكبير
= 



 -٤٧- 

   )١(.مذهبهعارض بينه وبين ما يدل على مذهبه، واقتصر على إعمال الأدلة التي تدل على 

اتجاهات، والمعول على  ةومن هنا فقد اتجه الرازي حيال النصوص الدالة على مسائل الأسماء والأحكام ثلاث
مذهبه أثبت ما دل عليه، وهذا هـو الاتجـاه   سلوكه لهذه الاتجاهات هو المذهب الذي ارتضاه، فإذا وافق النص 

  :الأول، وهو اتجاه الإثبات؛ وقد أثبت الرازي

 ! اسم الإيمان للفاسق الملي، وبالغ في إثبات ذلك حتى أعطاه الاسم المطلق  -

 .عذبوا إذا - للعصاة التخليد بمنع القطع مع المعاصي، أهل بعض عن العفو -

لك إما على مأخذ لا يتأتى على مذهبه، أو على مأخذ مخـالف لمآخـذ   الاستثناء في الإيمان، لكن إثباته لذ -
 .السلف في الاستثناء

الأحكام الشرعية المترتبة على الأسماء الشرعية، ولكنه خالف الحق وذلك حين أدخل في مسمى اللفظ مـا   -
  .)٢(ليس منه، فحكم له بحكم المراد من اللفظ، و أخرج من مسمى اللفظ ما هو منه فسلب عنه حكمه

  :أما إذا خالف النص مذهبه اتجه الرازي به إلى اتجاهين

  :، وقد سلك الرازي هذا الاتجاهاتجاه النفي والتأويل: الاتجاه الأول 

  .فنفى دخول الأعمال والأقوال في مسمى الإيمان والكفر والنفاق، وأول النصوص الدالة على ذلك  -

  .الدالة على ذلك ونفى زيادة الإيمان ونقصانه، وأول النصوص -

  .ونفى الإحباط وأول النصوص الدالة عليه -

  .، وأول النصوص الدالة على ذلكغ ونفى وجود المنافقين بعد زمان النبي -

وقد سلك الرازي هذا المسلك حين عارض بين الأدلة الدالة علـى   اتجاه التوقف، والسكوت،: الاتجاه الثاني
  . يد في أصحاب الكبائر من أهل القبلة جملةالوعد والوعيد، فتوقف في نفوذ الوع

                                           
= 

يعد حجة صحيحة على ما ذكر؛ لأن الرازي قد بين في النص أن هذه الأخبار حجة لأا هذا جملة ما تعلق به الباحث، وهو في نظري لا 
 تدريب الراوي في شرح تقريب النـواوي : انظر. متواترة تواترا معنويا، وهذا من أقسام التواتر كما هو مقرر في كتب مصطلح الحديث

 .  ٢١-٢٠مصطلح الحديث، للطحان،  ، تيسير١٠١-٩٤لطارق بن محمد، ، شرح لغة المحدث٢/١٠٦، للسيوطي
 ،)١٢٥ص١٠ج٤مـج (، )١٥٩ص٣ج١مـج (، التفسـير الكـبير  )ب/٢٠٨ق/٢(، )أ/١٩٩ق/٢(اية العقول اية العقـول : انظر)١(
، )٩٠ص٢٢ج٨مــج(، )١٢٧-١٢٦ص٢٠ج٧مــج(، )١٣٨ص١٥ج٥مــج(، )٢٠٢ص١٣ج٥مــج(، )٤٦-٤٥ص١١ج٤مــج(
 ـ(، )٢٦٤-٢٦٣ص٢٦ج٩مـج (، )٦٥-٦٤ص٢٤ج٨مج(، )١٦١ص٢٢ج٨مج( ، )٢٩-٢٨ص٢٧ج٩مـج (، )٣-٢ص٢٧ج٩جم
دار .، معالم أصـول الـدين، ط  ٣٩٨-٣٩٣دار الجيل.، الأربعين، ط)١٢٢ص٣١ج١١مج(، )٢٦ص٣١ج١١مج(، )٧٠ص٢٧ج٩مج(

 .٩٥الفكر اللبناني،
  .٣٣-٣٢، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر إلى ربه١١الرسالة التبوكية لابن القيم : انظر)٢(



 -٤٨- 

؛ إلا أن هذا؛ ولئن كان منهج الرازي في الاستدلال على مسائل الأسماء والأحكام مستقى من منهج المعتزلـة 
  :الرازي خالفهم في حقيقة الأسماء الشرعية؛ ومن هنا يأتي عرض موقف الرازي من ذلك

  

  :عند الرازي حقيقة الأسماء التي وردت في الشرع: ثانيا
  :اختلف العلماء في حقيقة الصلة بين الأسماء الشرعية والأسماء اللغوية على مذاهب

أن الأسماء الشرعية ليست حقائق لغوية ولا مجازات عنها، وإنما هي ألفاظ نقلت عن معانيها  :المذهب الأول 
  . )١(اللغوية إلى معاني شرعية، وهذا مذهب المعتزلة

   .)٤( )٣( )٢(الباقلاني مذهب لم تنقل أصلاً بل هي باقية على أوضاعها، وهذا الألفاظ الشرعية أن :المذهب الثاني 

  : فقال في محصوله ؛وقد نقل الرازي هذين المذهبين وأثبت المختار 

  ...،اوالمعتزلة أثبتوه مطلقً ،امنه مطلقًأبو بكر منع  القاضي(

أن إفـادة هـذه    :لنا ؛ على سبيل ااز من الحقائق اللغويةهذه الألفاظ على هذه المعاني إطلاقن أ :والمختار
  .)٥()ا وفساد اللازم يدل على فساد الملزوملما كان القرآن كله عربي لغويةالألفاظ لهذه المعاني لو لم تكن 

وم والزكاة والص والصلاةلفظ الإيمان والكفر  :قالت المعتزلة( :فقال ؛كما تحدث عن هذه المسألة في تفسيره  
 ،أن الشرع نقل هذه الألفاظ عن مسمياا اللغوية الأصلية إلى مسميات أخرى :والمعنى ،والحج ألفاظ شرعية لا لغوية

وهو أنه خصـص   ،وليس للشرع تصرف في هذه الألفاظ عن مسمياا إلا من وجه واحد ،وعندنا أن هذا باطل

                                           

، موقف شيخ الإسلام مـن  ٣٨١، المختصر في أصول الدين ضمن رسائل العدل والتوحيد، ٧٠٥-٧٠٤شرح الأصول الخمسة: انظر)١(
 .٥٨٣-٥٨٢، ٥٧٩-٥٧٨قدرية عبد الحميد.د المعتزلة،

أبو بكر، محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن قاسم، البصري، ثم البغدادي، ابن الباقلاني، المتكلم المشهور؛ ولد في البصرة، وسكن )٢(
في ا في ذي القعدة، سنة ثلاث وأربع مئة، كان على مذهب الشيخ أبي الحسن الأشعري، مؤيدا اعتقاده وناصرا طريقته، وكان بغداد وتو

موصوفًا بجوده الاستنباط وسرعة الجواب، يضرب المثل بفهمه وذكائه، وكان في علمه أوحد زمانه، انتهت إليـه الرياسـة في مـذهب    
. ، إعجاز القرآن، التمهيد في الرد على الملحدة والمعطلة والخوارج والمعتزلة، كشف أسرار الباطنية، وغيرهاالإنصاف: الأشاعرة، من كتبه

 .١٧٦/ ٦مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي .،ط١٩٣-١٩٠/ ١٧، سير أعلام النبلاء ٢٧٠-٢٦٩/ ٤وفيات الأعيان، : انظر
 .٣٩٨-١/٣٨٧التقريب والإرشاد للباقلاني: انظر)٣(
، قواعد الأسماء ٢/١٠٩٧لخالد عبد اللطيف نور، ، مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه١٩/٢٨٣مجموعة الفتاوى: ظران)٤(

 ـ      .، دراسة د٦٦-٦٢والأحكام عند شيخ الإسلام ب ـعبد الحميد أبو زنيـد لمسـألة الأسمـاء الشـرعية في تحقيقـه لكتـاب التقري
، المختصر في أصول الدين ٧٠٥-٧٠٤، شرح الأصول الخمسة٣٩٨-١/٣٨٧لإرشاد للباقلانيالتقريب وا:، وانظر١٢٧-١/١٠٥للباقلاني

-٤٥البرهان في أصول الفقه للجويني ،١٨٥-١٨١، شرح اللمع٤٣، اللمع في أصول الفقه للشيرازي٣٨١ضمن رسائل العدل والتوحيد، 
، موقف شيخ الإسلام ١٦٦-٢/١٥٨في أصول الفقه ، البحر المحيط٢٢٦-٢/٢١٥، الكاشف عن المحصول في علم الأصول للأصفهاني٤٧

 .٥٨٣-٥٨٢، ٥٧٩-٥٧٨قدرية عبد الحميد.د من المعتزلة،
 . ٢٩٩-١/٢٩٨مؤسسة الرسالة،.،ط١/١٦١المكتبة العصرية . المحصول في علم أصول الفقه، ط)٥(
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فخصصه الشرع بنـوع معـين مـن     ؛عبارة عن التصديق مثلاً الإيمان ،هذه الأسماء بنوع واحد من أنواع مسمياا
ودليلنـا علـى    .كذا القول في البواقي ،فخصصه الشرع بنوع معين من الدعاء ؛والصلاة عبارة عن الدعاء ،التصديق

  . )١()٤:إبراهيم�m��l��k��j��i��h���g��fl:وقوله، ٢:يوسف�m���µ��´l :صحة مذهبنا قوله تعالى

  . التي وردت في الشرع عند الرازي حملها على الحقيقة اللغوية اءالأصل في الأسموعلى هذا ف

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 ).٥٨-٥٧ص ٦ج٢مج) (١٦٧ص٤ج٢مج(،)٤٤ص ٣ج١مج(التفسير الكبير  :وانظر)٩٦-٩٥ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)١(
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علـى ضـوء    والأحكام الأسماء مسائلتقرير  نقد منهج الرازي في: المطلب الثاني
 :عقيدة أهل السنة والجماعة

  :سماء والأحكامعلى مسائل الأنقد منهج الرازي في الاستدلال : أولاً
من السمعيات التي يمتنع إثباا بالدليل العقلي، كما أنه " الأسماء والأحكام"الرازي جعل مسائل تقدم البيان بأن 

  : الرد عليه من جوانب -بعون االله-جعل مذهبه العقدي حكما على النصوص النقلية، وسيكون 

  :في نقد منع الرازي الاستدلال بالعقل على مسائل الأسماء والأحكام: الجانب الأول

جعل الرازي العقل عاطلاً في مسائل الأسماء والأحكام إنما نتج عن منافاته بين النقل والعقل، ومذهب  :لفيقا
 :دلالة القرآن على الأمور نوعان، وذلك لأن )١(أهل السنة والجماعة أنه لا منافاة بين العقل والنقل أصلاً 

   .ا أخبر االله بهفما أخبر االله ورسوله به فهو حق كم ،خبر االله الصادق: أحدهما

  فهذه دلالة شرعية عقلية فهي . دلالة القرآن بضرب الأمثال وبيان الأدلة العقلية الدالة على المطلوب :والثاني 
إا لم تعلم إلا بمجرد : ولا يقال. لأا تعلم صحتها بالعقل" عقلية " ن الشرع دل عليها وأرشد إليها؛ ولأ" شرعية "

عليه بدليله العقلي الذي  ومدلولاً، عليه بخبره صار مدلولاً: ودل عليه بالدلالات العقلية ،الشيءوإذا أخبر االله ب. الخبر
  . )٢("الدلالة الشرعية"التي تسمى  وكلاهما داخل في دلالة القرآن ،ا بالسمع والعقلفيصير ثابت ،يعلم به

يدل بطريق  :والثاني ، ل بمجرد الخبريد :أحدهما :نوعان ،..إن أدلة القرآن والسنة:((-:-)٣(ابن القيميقول 
 ،وعلى ربوبيته ،والقرآن مملوء من ذكر الأدلة العقلية التي هي آيات االله الدالة عليه، التنبيه والإرشاد على الدليل العقلي

وهو  ،فآياته العيانية المشهودة في خلقه تدل على صدق النوع الأول ،ورحمته ،وحكمته ،وقدرته ،وعلمه ،ووحدانيته
بل قد بين لعباده في كتابه من البراهين الدالة على  ،فلم يتجرد إخباره سبحانه عن آيات تدل على صدقها ،مجرد الخبر

فقـد أقـام سـبحانه الأدلـة القطعيـة والـبراهين        .......صدقه وصدق رسوله ما فيه شفاء وهدى وكفايـة 
 ـ ،وات والمعاد وأصول الإيمانالمتعددة الدالة على التوحيد وإثبات الصفات والنب.....اليقينية ا قـد  فلا تجد كتاب

  .)٤()) تضمن من البراهين والأدلة العقلية على هذه المطالب ما تضمنه القرآن فأدلته لفظية عقلية

                                           

 .٤٦-٤٤سفر الحوالي.منهج الأشاعرة في العقيدة، د: انظر) ١(
 . ٢٠٠-١/١٩٨درء تعارض العقل والنقل لشيخ الإسلام: وانظر، ٧٢-٧١/ ٦مجموعة الفتاوى) ٢(
أبي بكر بن أيوب الزرعـي  هو الشيخ الإمام العلامة، شمس الدين، أحد المحققين، علم المصنفين، نادرة المفسرين، أبو عبد االله محمد ابن )٣(

ولد سنة إحدى وتسعين وستمائة، ولازم الشيخ تقي الدين ابن تيميـة،   الأصل، ثم الدمشقي ابن قيم الجوزية، صاحب التصانيف الكثيرة،
علـى   سـلة الصواعق المر: فهوم، ومن مصنفاتهوأخذ عنه علما جما، وكان ذا فنون من العلوم، وخاصة التفسير والأصول من المنطوق والم

، وكتاب سفر الهجرتين وباب السعادتين، توفي ليلة الخميس، الثالث عشر من شـهر  >الجهمية والمعطلة، زاد المعاد في هدي خير العباد 
، ذيول العبر ١٩٧-٢/١٩٥الوافي بالوفيات للصفدي : انظر. ودفن بمقبرة الباب الصغير من دمشق ،رجب سنة إحدى وخمسين وسبعمائة

  .١٧٩-٥/١٧٠، الذيل على طبقات الحنابلة لابن رجب ٤/١٥٥ للذهبي في خبر من غبر
 . ٧٩٤-٢/٧٩٣لابن القيم، الصواعق المرسلة)٤(
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الكتاب بين الأدلـة  ] و..[يجب الرجوع في أصول الدين إلى الكتاب والسنة:((-:-ويقول شيخ الإسلام 
الإلهية، وبين ما يدل على صدق الرسول في كل ما يقوله، هو يظهر الحق بأدلته السمعية  العقلية التي  ا تعرف المطالب

  . )١())والعقلية

ومسائل الأسماء والأحكام ليست كلها سمعية فقط بل إن من  مسائلها  ما تكون الأدلة  عليه من القرآن هي في 
�:في تفسيره لقوله تعالى -:- )٢(السعديه الشيخ نفسها عقلية كما أن الفطر السليمة تشهد ا، ويؤيد هذا ما ذكر

�m��¹��¸��¶��µ��´��³��²��±�����Ä��Ã��Â���Á��À¿��¾��½��¼��»��ºl ــة ، ٢١: الجاثيـ
�m�¹��¸��¶������»��º. أم حسب المسيئون المكثرون من الذنوب المقصرون في حقوق رـم : أي(( :حيث قال

��¼l م، واجتنبوا مساخطهأحسـبوا أن  : ولم يزالوا مؤثرين رضاه على هوى أنفسهم؟ أي بأن قاموا بحقوق ر
، فإنه حكم يخـالف حكمـة أحكـم    في الدنيا والآخرة؟ ساء ما ظنوا وحسبوا وساء ما حكموا به ���m��½lيكونوا

ويضاد ما نزلت به الكتب وأخبرت به الرسل،  ويناقض العقول السليمة والفطر المستقيمة،الحاكمين وخير العادلين 
الحكم الواقع القطعي أن المؤمنين العاملين الصالحات لهم النصر والفلاح والسعادة والثواب في العاجل والآجل كل بل 

  . )٣())على قدر إحسانه، وأن المسيئين لهم الغضب والإهانة والعذاب والشقاء في الدنيا والآخرة

شيء واحد لا يزيد ولا يـنقص بصـحيح   على المرجئة القائلين بأن الإيمان  يحتجونوقد كان السلف والأئمة 
  :المنقول والنظر الصحيح، ولا يجعلون العقل عاطلاً في هذه المسائل، ومن الحجج العقلية المذكورة في ذلك

  لو أن قوما أمروا (( :في معرض رده على المرجئة النافية للتفاضل في الإيمان -:-)٤(ذكره القاسم بن سلامما 

                                           

 . ١٦/٤٦٩مجموعة الفتاوى )١(
سنة  ولد في عنيزة القصيم بنجدمن علماء الحنابلة،  مفسر، ، الحنبلي، النجديالتميمي بن عبد االله السعدي عبد الرحمن بن ناصرهو  )٢(

قبل فجر يـوم   في عنيزة  وخطب في جامع عنيزة، وتوفي وأفتىس ووعظ ، وحفظ القرآن، وطلب العلم على علماء نجد، ثم درهـ١٣٠٧
تيسير الكريم المنان في تفسير القـرآن، تيسـير    :هامن ،مؤلف ٣٣له نحو هـ، ١٣٧٦الخميس الثاني والعشرين من شهر جماد الآخرة سنة 

، والحق الواضـح  الأصولاصد القرآن، القواعد الحسان في تفسير القرآن، طريق الوصول إلى العلم المأمول من اللطيف المنان في خلاصة مق
،  ٣/٣٤٠الأعلام للزركلـي   ،٣٩٧-٣٩٢مشاهير علماء نجد وغيرهم، لعبد الرحمن آل الشيخ  :انظر .المبين في توحيد الأنبياء والمرسلين
 .١٢٢-٢/١٢١،معجم المؤلفين، لعمر رضا كحالة

 .٧٧٧تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان للسعدي،) ٣(
ا ثقة إمام ولد سنة سبع وخمسين ومئة، وكان مهيبا وقورا. الإمام،الحافظ، اتهد، ذو الفنون، أبو عبيد، القاسم بن سلام بن عبد االله)٤(

ن القرآن، والفقه والعربية والأخبار، حسن الرواية، صحيح النقـل، لم  فاضلاً في دينه وفي علمه، ربانيا، مفننا في أصناف علوم الإسلام م
مونقة سـارت ـا    يطعن عليه أحد في شيء من أمره ودينه، وهو من أئمة الاجتهاد، توفي سنة أربع وعشرين ومائتين بمكة، له تصانيف

الغريـب  " ، وكتاب "المواعظ " وكتاب " لمنسوخ الناسخ وا" ، وكتاب "الطهور " ، وكتاب " فضائل القرآن " كتاب : الركبان، منها
: ، وغيرها، ذكر الباب الذي يروى فيه الرؤية، والكرسي موضع القدمين ، وضحك ربنا، وأين كان ربنا ؟ فقال"المصنف في علم اللسان 

كيـف  : ا قيـل شك فيها، ولكـن إذ هذه أحاديث صحاح ، حملها أصحاب الحديث والفقهاء بعضهم عن بعض، وهي عندنا حق لا ن
دار إحياء التراث  . ، ط٤٢٢-٧/٤١٤سير أعلام النبلاء: انظر. لا نفسر هذا، ولا سمعنا أحدا يفسره: ؟ وكيف وضع قدمه ؟ قلنايضحك

  . ٧٣٦-١٠/٧٣٥، البداية والنهايةالعربي
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أقام مكانه، وجاوزه الآخر بخطوات، ومضى الثالث إلى وسـطها،    )١(فلما تعتب الباب بدخول دارٍ، فدخلها أحدهم
داخلون، وبعضهم فيها أكثر مدخلاً من بعض، فهذا الكلام المعقول عند العرب السائر فيهم، فكذلك : قيل لهم جميعا

  . )٢())المذهب في الإيمان

لٍ وحجة عقلية، وذلك لأن الذي وصل في عتبة البـاب لا  ذكر تفاضل الناس في الإيمان بمثا: والمراد من المثل
يمكن أن يستوي في الدخول عقلاً مع الذي دخل في وسط الدار، مع أم كلهم يقع عليهم اسم الدخول، فهـم وإن  

  .  )٣(شملهم اسم الدخول إلا أنه يفضل بعضهم بعضا فيه، فكذلك الإيمان درجات ومنازل، والناس متفاضلون فيه

  :في نقد موقف الرازي من الاستدلال بخبر الآحاد على مسائل الأسماء والأحكام: الثاني الجانب

رد أخبار الآحاد، والحق أن خبر الواحد إذا صح قامت به الحجة، فالتواتر ليس شرطًا  الرازيتقدم البيان بأن 
ح قامت به الحجة سـواء في أمـر   للعمل بالرواية واعتقاد مدلولها، وإنما الصحة هي الشرط، وعليه  فالحديث إذا ص

  .)٤(العقيدة أو في أمر الشريعة

والتحقيق أن خبر الواحد يفيد العلم إذا احتفت به  مطلقًا،وقد رد الرازي خبر الواحد بحجة أنه لا يفيد العلم 
  : القرائن؛ وأبرز القرائن التي تفيد العلم بصحة خبر الواحد

 . قطع بصحة الخبر؛ لأن الأمة لا تجتمع على ضلالةتلقي الأمة له بالقبول؛ فإن هذا يوجب ال -١

 .كون الحديث مشهورا مستفيضا؛ إذا كانت له طرق متباينة سالمة من ضعف الرواة والعلل -٢

  .  )٥(كون الحديث مسلسلاً بالأئمة الحفاظ المتقنين  -٣

، وثمة قرائن أخرى يفيد غ هذه أبرز القرائن التي تجعل أخبار الآحاد مفيدة للعلم، ومقطوعا بنسبتها إلى النبي
  . وجودها العلم والقطع بصدق خبر الواحد

وذا يعلم أن إفادة العلم ليست قاصرة على المتواتر من الأخبار؛ بل حتى أخبار الآحاد يحصل ـا العلـم إذا   
  .)٦(وجدت قرينة تدل على ذلك

                                           

 .٩/٢٨ ،)عتب(مادة لسان العرب: خشبة الباب التي يوطأ عليها، انظر: تجاوز عتبة الباب ، والعتبة) ١(
 .٥٠-٤٧، وقد ذكر مزيدا من الحجج ٥١-٥٠كتاب الإيمان، للقاسم بن سلام) ٢(
 .١٠٥-١/١٠٣،جابر أمير: منهج السلف والمتكلمين في موافقة العقل للنقل وأثر المنهجين في العقيدة، تأليف:انظر) ٣(
 .٤٨-٤٦صفحة) ٥٠(تعليق محقق كتاب نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر، حاشية: انظر) ٤(
، صون المنطـق  ٧٢-٧١،لسمعانيل ،، فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث٣٥٢-١٣/٣٥١مجموعة الفتاوى: انظر في ذلك )٥(

، منـهج  ٢٠٢-١/١٦٤للغصـن،  موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسـنة : ، وانظر١٦١- ١٦٠ للسيوطي، والكلام
 .  ١٢٩-١/١١٦ي،لعثمان عل الاستدلال على مسائل الاعتقاد

، ٩٠١-٣/٩٠٠العدة في أصول الفقـه لأبي يعلـى  : ، وانظر١/١٨١موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٦(
رئاسة إدارات . ، ط٤٠٦، ٣٦٧-٢/٣٦٦، ، مختصر الصواعق المرسلة٥١-١٨/٤٨، مجموعة الفتاوى٢٤٤-٢٤٣المسودة في أصول الفقه

 .  أضواء السلف. ، ط١٥٥٨-١٥٥٧، ١٤٨٥-٤/١٤٨٤البحوث العلمية، 
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تقاد موجبه، والعمل به، سواء في في أي مجال، واع غوالمقصود أنه يجب الأخذ بكل ما صح عن رسول االله 
وتخريجها في  ،وروايتها ،نقلها ىاتفاق الأئمة علذلك المتواتر أو الآحاد، لاسيما وأن أخبار الآحاد الصحيحة قد مضى 

 ،وعلى رواا بالإتقـان والعدالـة   ،عليها بالصحة ونقنم الحفاظ المتكَوح ،وتدوينها في الدواوين ،الصحاح والمسانيد
  .)١(ولا يعرج عليه ،فلا يلتفت إليه ،خارج عن أهل الاتفاق ،الف للإجماعفطرحها مخ

ا في كتاب االله أو صح عن رسول إلا ما جاء منصوص ..ليس في الاعتقاد كله :((-:-)٢(ابن عبد البريقول 
  .)٣())الآحاد في ذلك كله أو نحوه يسلم له ولا يناظر فيه وما جاء من أخبار، أو أجمعت عليه الأمة غ

وكلهم يدين بخبر الواحد العدل (( :ويقول في معرض كلامه عن عمل أهل الفقه والحديث والأثر بخبر الواحد
  .    )٤())في الاعتقادات، ويعادي ويوالي عليها، ويجعلها شرعا، ودينا في معتقده، على ذلك جماعة أهل السنة

تلقاة بالقبول تصـلح لإثبـات أصـول    مذهب أصحابنا أن أخبار الآحاد الم:((-:-ويقول شيخ الإسلام
  . )٥())الديانات

وأهل السنة والجماعة كما يرون الأخذ بأحاديث الآحاد الصحيحة في الأحكام الفقهية، فإم يرون الأخذ ا 
 تفيد الظن الغالب، وما –على الأقل  -كذلك في العقائد؛ لأا تفيد العلم، وعلى فرض أا لم تفد العلم القاطع، فهي 

   .)٦(الشريعة كان كذلك فإنه يؤخذ به في أحكام 

ولا يمتنع إثبـات   ،فإن الظن الغالب حاصل منها ،إن هذه الأخبار لو لم تفد اليقين:((-:-يقول ابن القيم
ولم تزل الصحابة والتابعون وتابعوهم وأهل الحديث ...،كما لا يمتنع إثبات الأحكام الطلبية ا ،الأسماء والصفات ا

نة يحتجون ذه الأخبار في مسائل الصفات والقدر والأسماء والأحكام، لم ينقل عن أحد منهم ألبتة أنـه جـوز   والس
  .)٧())الاحتجاج ا في مسائل الأحكام دون الإخبار عن االله وأسمائه وصفاته

                                           

 . ٢٠١-١/٢٠٠موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة:انظر)١(
، مـن  ا، ثقة، علامة، صاحب سنة وإتباعا دينكان إمام يوسف بن عبد االله بن محمد بن عبد البر النمري القرطبي المالكي،: أبو عمر)٢(

ا، أديبالـدرر في  :من كتبه  سنة ثلاث وستين وأربع مئة، ، وتوفيسنة ثمان وستين وثلاث مئةبقرطبة،  ولدا، كبار حفاظ الحديث، مؤرخ
اختصار المغازي والسير، الاستيعاب، جامع بيان العلم وفضله، الاستذكار في شرح مذاهب علماء الأمصار، التمهيد، الكافي في الفقـه،  

  .٢٤٠/ ٨مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي. ، ط١٦٣-١٥٣/ ١٨سير أعلام النبلاء، : وغيرها انظر
 . ٢/١٣١لابن عبد البر، جامع بيان العلم وفضله)٣(
 . ١/٧ لابن عبد البر، التمهيد)٤(
 . ٢٤٨المسودة في أصول الفقه )٥(
 . ١/٢٠٠موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة )٦(
 . أضواء السلف. ، ط٤/١٥٧٠رات البحوث العلمية، رئاسة إدا. ، ط٢/٤١٢مختصر الصواعق المرسلة )٧(



 -٥٤- 

يجز له أن يتـرك   فمن أفاده الدليل العلم القاطع وجب عليه الأخذ به وتيقن دلالته، ومن أفاده الظن الغالب لم
  .)١(هذا الظن الغالب لعجزه عن تمام اليقين

  :ورد أخبار الآحاد وترك الأخذ ا في العقيدة له آثار سيئة؛ منها

سيما وأن جل الأخبار لا بمجرد تحكيم العقل، غ رد جملة كبيرة من الأحاديث الصحيحة الثابتة عن النبي -١
وعليه فمن تنكب عن قبول أخبار الآحاد فقد عمد إلى تـرك  من الآحاد، والمتواتر بالنسبة للآحاد قليل، 

 ! (٢)غالب السنن، وهذا يكفي في إبطال قول من لا يحتج في العقائد إلا بالمتواتر

اعلم أن التحقيق الذي لا يجوز العدول عنـه أن أخبـار الآحـاد    :(( -:-)٣(الشنقيطييقول الشيخ  
وذا تعلم أن ما أطبق عليه أهل الكلام ومن تبعهم من ..الصحيحة كما تقبل في الفروع تقبل في الأصول

أن أخبار الآحاد لا تقبل في العقائد، ولا يثبت ا شيء من صفات االله؛ زاعمين أن أخبار الآحاد لا تفيد 
اليقين، وأن العقائد لا بد فيها من اليقين، باطل لا يعول عليه، ويكفي من ظهور بطلانه أنه يسـتلزم رد  

  . )٤())تحكيم العقل بمجردغ  ت الصحيحة الثابتة عن النبيالروايا

تقرير أهل البدع لهذه القاعدة وعملهم ا جعلهم يردون الأخبار المتواترة التي تخالف مذهبهم، زاعمين أا  -٢
 . )٥(أخبار آحاد، لا يؤخذ ا، ولا يحتج ا في العقائد

الآحاد هم رواة الأحكام، وعليهم الاعتماد في بيـان   الطعن في الشريعة، وذهاب الدين؛ لأن رواة أخبار -٣
الحلال والحرام في الدين، ومن هنا فإن الطعن في رواة أخبار الآحاد وروايام يلزم منه الطعن في الشريعة، 

 . )٦(وذهاب الدين

لعدالة المخالفة لحكم الحفاظ الذين حكموا على أخبار الآحاد الصحيحة بالصحة، وعلى رواا بالإتقان وا -٤
 . )٧(وما كان مخالفًا لأقوال أئمة الحديث يجب اطراحه وعدم التعريج عليه

                                           

، درء تعـارض العقـل   ٥١-١٨/٥٠مجموعـة الفتـاوى  : ، وانظر١/٢٠٠موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة)١(
 . ١/٥٣والنقل

  .٢١، تيسير مصطلح الحديث،١٠١شرح لغة المحدث : انظر)٢(
هــ،  ١٣٩٣هـ، وتوفي بعد ما أدى الحج بمكة سنة١٣٢٥ادر الشنقيطي، ولد بموريتانيا سنةمحمد الأمين بن محمد المختار بن عبد الق)٣(

س في المسجد النبوي، والمعهـد العلمـي   إماما، مفسرا، فقيها، غزير العلم، زاهدا، ورعا، زكي النفس، كريم السجايا، در -:-كان 
كبار العلماء بالمملكة العربية السعودية، وعضوا في رابطة العالم الإسلامي، من  بالرياض، والجامعة الإسلامية بالمدينة، وكان عضوا في هيئة

انظـر  . منع ااز في المترل للتعبد والإعجاز، دفع إيهام الاضطراب عن آي الكتاب، أضواء البيان لتفسير القرآن بالقرآن وغيرها: مصنفاته
  . دار عالم الفوائد. ، ط٣٩-١/١٩مية، دار الكتب العل. ، ط٢٩٨-١٠/٢٦٧ترجمته في أضواء البيان

 . ١٥٨لشنقيطي، ل مذكرة أصول الفقه )٤(
 . ١/٢٢٩موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٥(
 . ١/٢٢٨موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٦(
 .١/٢٢٨ةموقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسن: انظر)٧(



 -٥٥- 

التناقض في المنهج؛ فإن رد أخبار الآحاد الصحيحة في مجال العقيدة، وقبولها في مجال الشريعة، تناقض في  -٥
فيؤخذ ا في المنهج؛ فإما أن تكون مشكوكًا فيها وباطلة فتطرح في الكل، وإما أن تكون صحيحة مقبولة 

 .)١(االين كليهما

فإن الذي عليه عامة أهل الحديث، أن الخبر إذا صح عن رسول جماع الأمة، ومتابعة أهل البدع؛ مخالفة إ -٦
 .، وتلقته الأمة بالقبول فإنه يوجب العلم فيما سبيله العلمغ االله

شيء اخترعته  ؛تواتر لوقوع العلم بهوالقول بأن خبر الواحد لا يفيد العلم بحال، ولا بد من نقله بطريق ال 
 .)٣(والمعتزلة )٢(القدرية

ورجوعهم  ،مشهور معلوم استدلال أهل السنة بالأحاديث: ((حيث يقول -:-)٤(در السمعانيوالله 
وكذلك أجمع أهل الإسلام متقدموهم ومتأخروهم علـى   .فهذا إجماع منهم على القول بأخبار الآحاد ،إليها

وإخراج  ،والحوض ،والشفاعة ،وأصل الإيمان ،والرؤية ،وفي مسائل القدر ،لأفات االله رواية الأحاديث في ص
 وفي فضائل النبي ،والوعد والوعيد ،وفي الترغيب والترهيب ،وفي صفة الجنة والنار ،الموحدين المذنبين من النار

وما أشبه ذلك ممـا   ،ظاتوالع ،وكذلك أخبار الرقائق ،وأخبار الأنبياء المتقدمين عليه ،ومناقب أصحابه ،غ
ه وذكرهيكثر عد .  

إن خبر الواحد ا ’’ :فإذا قلنا ،وإنما تروى لوقوع علم السامع ا ،وهذه الأشياء كلها علمية لا عملية
مشتغلين  ،هاذين ،وجعلناهم لاغين ،حملنا أمر الأمة في نقل هذه الأخبار على الخطأ ؛‘‘لا يجوز أن يوجب العلم

م قد دونوا في أمور الدين ما لا يجوز الرجوع إليه والاعتماد عليه ،ا ولا ينفعها شيئًبما لا يفيد أحدويصير كأ.   

                                           

 .٢٢٩-١/٢٢٨موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)١(
ن الأمر أنف، فأفعال العباد إإن االله لم يقدر أفعال العباد ولم يكتبها، و: هم المكذبون بالقدر، المنكرون لعلم االله السابق، الذين يقولون)٢(

ظهرت القدرية المتأخرة متمثلة  أن الأوائل الذين كفرهم السلف، ثم خمدت فتنتهم إلى مقدرة لهم على جهة الاستقلال، وهؤلاء هم القدرية
بـاب القـدر،    في المعتزلة، الذين أنكروا عموم مشيئة االله وقدرته وخلقه لأفعال العباد، على أن لفظ القدرية يطلق على كل من ضل في

في مسمى القدرية من أثبت القدر وقال بالجبر، ومن أثبت القـدر   بخلاف مقتضى النصوص وفهم السلف، فيدخلوخاض فيه بغير علم، و
عرة واحتج به على إسقاط الأمر والنهي، لكن شاع استعماله في النفاة أكثر، وعلى هذا فالمعتزلة قدرية نفاة، والجبرية ومن اتبعهم من الأشا

، مفتاح ٤٧-١/٤٦، شفاء العليل١٠٧-١٠٣/ ٨عة الفتاوى، مجمو١/٥٦، الملل والنحل ١/٢٩٨مقالات الإسلاميين: انظر!!. قدرية مثبتة
  .  وما بعدها١٩، القدرية والمرجئة نشأما وأصولهما وموقف السلف منها، للعقل، ص٢/٤١٤لابن القيم، دار السعادة

 . ١٦١-١٦٠، صون المنطق والكلام٧٢-٧١فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث، : انظر)٣(
ولـد  ، ا ووفاة، من أهل مرو، مولدالتميمي الحنفي ثم الشافعي منصور بن محمد بن عبد الجبار بن أحمد بن محمد :أبو المظفر السمعاني)٤(

تفسـير  : مفسرا، حافظًا، علامة، من مصـنفاته  كان مفتى خراسان، ،مئة أربعو تسع وثمانينتوفي سنة ، ووأربع مئة عشرينو ستسنة 
سـير أعـلام    :انظـر . الاصطلام في الرد على أبى زيـد الدبوسـي  ، السنة لأهلالمنهاج  ،الحديث لأصحابالانتصار كتاب ،السمعاني

 .٣٠٣/  ٧الأعلام للزركلي ،٦٣٦-١٢/٦٣٥مؤسسة الرسالة، البداية والنهاية،. ،ط٣٧٣-١٩/٣٧١،النبلاء



 -٥٦- 

فالواحـد مـن    ،أدى هذا الدين إلى الواحد غ فإن النبي ؛وربما يترقى هذا القول إلى أعظم من هذا 
نعوذ  ،يدؤجع هذا العيب إلى المُفإذا لم يقبل قول الراوي لأنه واحد ر ،أصحابه ليؤدوه إلى الأمة وينقلوا عنه

  .)١())باالله من هذا القول الشنيع والاعتقاد القبيح

  :في نقد ما زعمه الرازي من تعارض بين الأدلة النقلية: الجانب الثالث

إن من الأصول التي يجب على كل مسلم أن يعتقدها ضرورة الاتفاق بين نصوص الكتاب والسـنة، ونفـي   
فالأدلة النقلية الصحيحة لا تتعارض، ولا تتناقض بل يصدق بعضها بعضا، كما قـال   )٢(بينها،التعارض والاختلاف 

وقد كان قوم على باب رسـول  ،  ٨٢: النساء �m��y��x��w��v���u��t���s��r����q������p����o��nm��l��kl: تعالى
يا  مهلاً" :ويقول ،يرميهم بالتراب ،ا قد احمر وجههمغضب غ يتنازعون في القرآن، فخرج عليهم رسول االلهغ  االله

إن القرآن لم يترل يكذب  ،وضرم الكتب بعضها ببعض ،قوم ذا أهلكت الأمم من قبلكم باختلافهم على أنبيائهم
ابعضه بعض، ٣("وما جهلتم منه فردوه إلى عالمه ،فما عرفتم منه فاعملوا به ،ابل يصدق بعضه بعض(.  

ا فمن الممتنـع أن  إذا كان القرآن نزل يصدق بعضه بعضو: ((ا على الحديثتعليقً -:-يقول شيخ الإسلام
وأن  ،فليعلم أنه مبطل في ذلـك  ،فمن فهم آية فآمن ا وظن أن الأخرى تناقضها ،يكون فيه تناقض واختلاف تضاد

 .)٤( ))عالىوإن لم يفهم معنى الآيتين آمن ما ووكل علمهما إلى االله ت ،معنى الأخرى يوافقها لا يخالفها

 :كقول من يقـول  ؛عليهما فكلاهما حق فالمذهبان إن كان القرآن دلّ ؛وإذا كان القرآن لا تناقض في دلالته
على هذا  والقرآن قد دلّ ،فكلاهما حق بشمول الوعد والعفو لهم ، :وقول من يقول بتعلق الوعيد بأصحاب الكبائر،

علـى دخـولهم في    جملة، وأم مع ذلك لا يخلدون في النار، ودلّوقوع الوعيد بأهل الكبائر  على دلّف ،لى هذاعو
�m��r��q�����p��o��n��m��l���k��j��i��h��g��f���e��d��c: الوعد، قال تعالى

��sl وقـال ٩٣: النساء ،:��m��T�����S����R��Q��P��O��NM��L��K��J����I��H���G��F��E��D��C���B��A

�`���_��^��]��\[��Z��Y��X��W��VU���r���q��p��on��m��l���k��j��ih���g��f��e��d��c��b��a
��sl وقال ،ونحو ذلك ٢٧٥: البقرة:��m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl وقال٤٨: النساء ،  :�m��u��t��s

��«����������ª����������©���¨�����§��¦¥�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��vl وإن كـان   ،ونحو ذلك ، ٥٣: الزمر
ا ،إن  :كقول من يقول ؛اكلاهما باطلاً فالقرآن ينفيهما جميعوقول  أصحاب الكبائر من أهل القبلة خالدين في النار أبد

  . )٥(فالقرآن ينفي هذا وهذا يدخلون الجنة بلا عذاب، -جميعهم-إن أصحاب الكبائر :من يقول

                                           

 .١٦٢-١٦١، صون المنطق والكلام، ٧٤-٧٣فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث) ١(
 .١/٣١٣ستدلال على مسائل الاعتقاد، منهج الا :انظر)٢(
 . ’’إسناده صحيح‘‘:-:-، وقال الشيخ أحمد شاكر٢٥٢-٦/٢٥١، )٦٧٠٢(أخرجه أحمد في مسنده، برقم )٣(
 . ٨/٤٩٦مجمع الملك فهد، . بيان تلبيس الجهمية، ط)٤(
 . ٤٩٨-٨/٤٩٦مجمع الملك فهد، . بيان تلبيس الجهمية، ط: انظر)٥(



 -٥٧- 

الأدلة السمعية الصحيحة يصدق بعضـها  فالتعارض بين الأدلة النقلية؛  لوقوع بطلان ادعاء الرازيوذا يتبين 
همت كما ينبغي تـبين أن  صحت النصوص وفبعضا، ولا يؤتى أحد إلا من غلط في الفهم، أو سوء في القصد، ومتى 

  .)١( !الأمر كله من مشكاة واحدة صادقة متضمنة لنفس الحق

  :ازي حيال نصوص مسائل الأسماء والأحكامفي نقد اتجاهات الر: الجانب الرابع

  :فيقال

، وما خالفـه   أثبته وافقهالنصوص النقلية، فما الرازي الذي جعل فيه مذهبه حكما على  منهجإن : أولاً 
٢(لكتاب والسنة بالهوى والرأياحقيقته معارضة  .، منهج مبتدع باطل فاسدلهأو(.  

 أصلبنوا أمرهم على  ؛يعارضون الكتاب والسنة بأقوالهم الذين..ل الكلامهأ:((-:-يقول شيخ الإسلام
وجعلوا قول االله ورسوله  ،وهو أم جعلوا أقوالهم التي ابتدعوها هي الأقوال المحكمة التي جعلوها أصول دينهم ،فاسد

  . )٣())من امل الذي لا يستفاد منه علم ولا هدى

دالة على مسائل الأسماء والأحكـام مسـتقاة مـن    حيال النصوص الالأشعري إن اتجاهات الرازي : ثانيا
فعامة ما ذمه السلف والأئمة وعـابوه علـى    وعليه، المعتزلة فروخ الأشعريةف النصوص،اتجاهات المعتزلة حيال 

  !!منه أوفر نصيب شعريةلأالمعتزلة من الكلام المخالف للكتاب والسنة والإجماع ل

أنتم قد خالفتم نصوص الكتاب :((للمعتزلة فقة الأشاعرةموافي معرض حديثه عن  -:-شيخ الإسلام يقول
فالمعتزلـة  . والسنة وسلف الأمة في مسائل الصفات والقرآن والرؤية، ومسائل الأسماء والأحكام والقدر ما تـأولتموه 

لات وإذا قدحتم في المعتزلة بما ابتدعوه مـن المقـا   ،ونحوهم إذا خالفوا من ذلك ما تأولوه لم يكن لكم عليهم حجة
وإذا نسبتموهم إلى القدح في السلف والأئمة نسبوكم إلى مثـل   ،وخالفوه في السنن والآثار، قدحوا فيكم بمثل ذلك

فما تذموم به من مخالفة الكتاب والسنة والإجماع يذمونكم بنظيره، ولا محيص لكم عن ذلك إلا بتـرك مـا    ،ذلك
  ....تموه أنتمابتدعتموه، وما وافقتموه عليه من البدعة وما ابتدع

وبالجملة فعامة ما ذمه السلف والأئمة وعابوه على المعتزلة من الكلام المخالف للكتاب والسنة والإجماع القديم 
لكم منه أوفر نصيب، بل تارة تكونون أشد مخالفة لذلك من المعتزلة، وقد شاركتموهم في أصول ضلالهم التي فارقوا 

ا من صفات االله تعالى، ولا يترهونـه  كتاب االله وراء ظهورهم، فإم لا يثبتون شيئًا سلف الأمة وأئمتها، ونبذوا ا 
فيرجعون  ،من شيء بالكتاب والسنة، والإجماع موقوف على العلم بذلك، والعلم بذلك لا يحصل به لئلا يلزم الدور

شهاد، لا على وجه الاعتمـاد  والاست ]الاعتضاد[بالقرآن كان ذلك على وجه وإذا استدلوا  .إلى مجرد رأيهم في ذلك
وأما  ...والاعتقاد، وما خالف قولهم في القرآن تأولوه على مقتضى آرائهم، واستخفوا بالكتاب والسنة وسموهما ظواهر

ثم يزعمون أن ما وضـعوه  ، وتارة يتأولوا ،الأحاديث النبوية فلا حرمة لها عندهم، بل تارة يردوا بكل طريق ممكن

                                           

 . ١/١٠٨، في شفاء العليل -:-القيم مقتبس من كلام ابن )١(
 . ١/٧٧، درء التعارض٣٠٧-١٧/٣٠٦مجموعة الفتاوى:انظر )٢(
 . ١/٢٧٥درء التعارض )٣(
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ية، وأن هذه القواطع العقلية ترد لأجلها نصوص الكتاب والسنة، إما بالتأويل، وإما بالتفويض، وإما برأيهم قواطع عقل
   .)١())وأنتم فروخهم فيها ،وأنتم شركاؤهم في هذه الأصول كلها، ومنهم أخذتموها. بالتكذيب

يشوبه اء والأحكام الأسمإن اتجاه الإثبات الذي سلكه الرازي في بعض النصوص الدالة على مسائل  :ثالثًا
  : أمور أربعة

، وإثباته لها ليس رد الأسماء والأحكام في مسائل  أن قبول الرازي لدلالة بعض الأدلة السمعية :الأمر الأول
   )٢(!التسليم للنص؛ وإنما لموافقتها لمذهبه

 ببعضإلى التكذيب أن إثبات الرازي لدلالة بعض نصوص مسائل الأسماء والأحكام صار ذريعة  :الثانيالأمر 
أنه لا يمكن تصديق الرسول في بعض ما أخبر به إلا بتكذيبه في شيء النصوص الأخرى المتعلقة ا، ولازم ذلك الأمر 

فيهدم من الدين جانب ويبنى منه جانب  ،فلا يمكن الإيمان بالكتاب كله، بل يكفر ببعضه ويؤمن ببعضه ،مما أخبر به
  )٣(!على غير أساس ثابت

الإثبات وغلا فيه وزاد عليه حتى أثبت ما نفته النصوص من الإيمان المطلـق  بالغ في  الرازي أن :الثالثالأمر 
  !للفاسق الملي، بل ووصفه بالمحسن والمتقي

د أن في مسائل الأسماء والأحكام قابل المعتزلة تقابل التضاد حتى رد بدعتهم ببدع تكا الرازي أن: رابعال الأمر
القـول  -لجميع الطاعات  ا متناولاًها ومن وجه دوا، فإن المعتزلة جعلوا الإيمان اسمثلمن وجه م تكون مثلها، بل هي

إن الفساق : ا، وقالواا ولا كافرإن الفاسق الملي لا يسمى مؤمن: وقالوا. ، ومعلوم أن هذا قول السلف والأئمة-والعمل
 هذا القول مخالفون للسلف والأئمة، فخلافهم في الحكـم  مخلدون في النار لا يخرجون منها بشفاعة ولا غيره، وهم في

الإيمان مجرد تصديق القلب، وإن لم يتكلم بلسانه، وهـذا عنـد   : الفق ؛في الإرجاء الجهميةالرازي وافق للسلف، و
   . )٤(مدرجة إلى فساد الدين والشريعة هفصار قول.  السلف والأئمة شر من قول المعتزلة

ي والتأويل الذي سلكه الرازي في بعض النصوص الدالة على مسائل الأسماء والأحكام؛ إن اتجاه النف: رابعا
  :اتجاه باطل؛ لأمور

التفسـير  : العاقبة، والمرجـع، والثـاني   :أحدهما: إلى معنيين رئيسين جعير في اللغة أن التأويل :الأمر الأول
  .المعنيان هما المستعملان عند السلف ، وهذان)٥(والبيان

                                           

 . ١٤٣-١٣/١٤٢مجموعة الفتاوى: ، وانظر٦٤٣-٦/٦٤٢الفتاوى الكبرى )١(
 .   ١/١٧٥درء التعارض:، انظرودأم وديدم وهذا شأن أهل البدع)٢(
 . ٦/٦٤٤لكبرىالفتاوى ا: انظر )٣(
 .٦/٦٣٩الفتاوى الكبرى: انظر) ٤(
، )أول(، الصـحاح، مـادة   ٤٦٠-١٥/٤٥٨،)أول(، ذيب اللغة، مادة ٣٦٩-٨/٣٦٨،)أول(كتاب العين للفراهيدي، مادة : انظر)٥(
لمحمد بـن   ، مختار الصحاح٤٠،)أول(،  المفردات في غريب القرآن، مادة ١٦٢-١/١٥٩، )أول(، معجم مقاييس اللغة، مادة ٤/١٦٢٧

= 
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تفسير الكلام وبيان معناه سواء  :أحدهما: في لفظ السلف فله معنيان التأويلوأما :((-:-خ الإسلاميقول شي
  ..اا أو مترادفًفيكون التأويل والتفسير عند هؤلاء متقارب ،وافق ظاهره أو خالفه

نفـس الفعـل    ا كان تأويلهفإن الكلام إن كان طلب ؛هو نفس المراد بالكلام: ..في لفظ السلف والمعنى الثاني
  .)١())كان تأويله نفس الشيء المخبر به اوإن كان خبر ،المطلوب

أن التأويل بالمعنى الأول يكون من باب العلم والكلام؛ كالتفسير والشرح : والفرق بين معنيي التأويل السابقين
  .لرسميوالإيضاح، ويكون وجود التأويل في القلب واللسان والكتاب له، الوجود الذهني واللفظي وا

: فهو نفس الأمور الموجودة في الخارج، سواء كانت ماضية أو مستقبلية؛ فإذا قيـل  ؛وأما التأويل بالمعنى الثاني
هـو   :طلعت الشمس، فتأويل هذا نفس طلوعها، ويكون التأويل من باب الوجود العيني الخارجي، فتأويل الكـلام 

   .)٢(شؤوا وأحوالهاالحقائق الثابتة في الخارج بما هي عليه من صفاا و

رف السلف يراد به إما تفسير الكلام وبيان المراد به، وإما ما يؤول إليه إذا تقرر ما سبق فإن تأويل الكلام في ع
الكلام، وهو حقيقة ما يرجع إليه، فإن كان الكلام خبرا كان تأويله نفس وقوع المخبر به في الخارج، فتأويل ما أخبر 

الأكل والشرب واللباس والنكاح وقيام الساعة وغير ذلك، هو الحقائق الموجودة أنفسـها، لا مـا    االله به في الجنة من
  .يتصور من معانيها في الأذهان، ويعبر عنه في اللسان

وأما إن كان الكلام إنشاء؛ فإما أن يكون أمرا أو يا، فتأويل الأمر فعل المأمور به، وتأويل النهي ترك المنهي 
  . )٣(عنه

ذا المعنى للتأويل الذي استخدمه السلف هو التأويل الشرعي الموافق للغة العرب، بخلاف المعنى الذي زعمه وه
  :يوضحه. الرازي فإنه معنى مبتدع

: أن التأويل  الذي سلكه الرازي في بعض النصوص الدالة على مسائل الأسماء والأحكام مفـاده  :الأمر الثاني
خر موافق لمذهبه، ومعلوم أن التأويل ذا المعنى لم يكن مستعملاً في عصر الصحابة صرف اللفظ عن ظاهره إلى معنى آ

                                           
= 

، المعجم ٣٤-٢٨/٣١،)أول(، تاج العروس، مادة ٣/٣٣١،)آل(، القاموس المحيط للفيروز أبادي، مادة ٣٣، )أول(أبي بكر الرازي، مادة 
 . ٤٨٥-١/٤٨١موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: وانظر  ١/٣٣، )آل(الوسيط، مادة 

 . ٢٨٩-١٣/٢٨٨مجموعة الفتاوى )١(
-١/١٧٧، الصواعق المرسـلة،  ١٣/٢٨٩مجموعة الفتاوى: ، وانظر١/٤٨٦قف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنةمو)٢(

٩٢٣-٣/٩٢١، ١٧٨ .  
 بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية لابن تيميـة : ، وانظر١/٤٨٦موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة)٣(

-٤/٦٨، ٥٦-٣/٥٥، مجموعة الفتاوى٥٧-٥٦، نقض المنطق ٩٦-٩١، التدمرية٥٤٦-٨/٥٤٥، ٢٩٧-٨/٢٦٥، مجمع الملك فهد.ط
، ١٧٨-١/١٧٥، الصــواعق المرســلة٢٣٥-٥/٢٣٤، ٢٠٨-٢٠٦، ١٥-١/١٤، درء التعــارض٢٩٤-١٣/٢٨٩، ٣٧-٥/٣٥، ٦٩
  .    ١٥١-١٤٦تأويل، ، الإمام ابن تيمية وقضية ال٢٨١-١/٢٧٦، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق عميرة٩٢٣-٣/٩٢٢
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واستحدثته بعد القرون الثلاثـة   ،والتابعين، ولم يتحدث به القرآن؛ ولا لغة العرب بل هو اصطلاح جاءت به الفرق
  )١(!الأولى

، صلهايؤوالقواعد التي  إليه المرء، أن ضابط التأويل على قول الرازي هو المذهب الذي يذهب: لثالأمر الثا
وعليه فلكل فرقة تأويل، وحينئذ فلا يمكن لأحد أن يحتج على مبطل بحجة سمعية؛ لأنه سيسلك في تأويلها نظير مـا  

وحقيقة الأمر أن كل طائفة تتأول ما يخالف :((-:-سلكه هو في تأويل ما خالف مذهبه، ومن هنا يقول ابن القيم
فما وافقهـا   ،لعيار على ما يتأول وما لا يتأول هو المذهب الذي ذهبت إليه والقواعد التي أصلتهافا ،نحلتها ومذهبها

وأن من  ،لما أصلت المعتزلة القول بنفوذ الوعيد...ولهذا ؛وما خالفها فإن أمكنهم دفعه وإلا تأولوه ،أقروه ولم يتأولوه
أَ ،ادخل النار لم يخرج منها أبدملوا كل ما خالف أصولهو.   

ومـن تأمـل   ..لوا ما خالف أصولهم وأَ ،وأا لا تزيد ولا تنقص ،ولما أصلت المرجئة أن الإيمان هو المعرفة 
وباالله التوفيق ،امقالات الفرق ومذاهبها رأى ذلك عيان.   

عندهم  لأنه ليس ؛للتأويل منه أو ما هو أشد قبولاً ،ا ويقر على ظاهره نظيرهسمعي وكل من هؤلاء يتأول دليلاً 
إن هو إلا المذهب وقواعده ومـا قالـه    ،يفرق ما يتأول وما لا يتأول )٣(منعكس )٢(مطردفي نفس الأمر ضابط كلي 

لأنه يسلك في تأويلها نظير ما سلكه هـو في   ؛ا منهم أن يحتج على مبطل بحجة سمعيةوهؤلاء لا يمكن أحد ،الشيوخ
  .)٤())تأويل ما خالف مذهبه

 )٥(حمل النص على معناه اازي لا الحقيقـي؛ : تهحقيقيقصده الرازي و التأويل الذيهر جو أن :رابعالأمر ال
  :وهنا يقال

هو اصطلاح محـض،  بل  ،اولا لغوي ،اولا عقلي ،اا شرعيالألفاظ إلى حقيقة ومجاز ليس تقسيمإن تقسيم  -١
 .حدث بعد القرون الثلاثة المفضلة

 .زلة والجهمية ومن سلك طريقهم من المتكلمينكان من جهة المعتإن منشأ اصطلاح ااز  -٢

رسون ـا مـن   تالمعطلون، وجعلوه جنة يتهؤلاء المتأخرون، والتجأ إليه هؤلاء طاغوت لهج به إن ااز  -٣
معتقدين أن تذرعهم به يمثل منهجا سليما، ومخرجا  سهام الراشقين ويصدرون عن حقائق الوحي المبين،

فون للنصوص الشرعية، ولكن هيهات، إذ لو ساغ ادعاء ااز لكل مدعٍ ما يبعد عنهم وصمهم بأم محر
هم متناقضون غاية بل أربابه ليس لهم فيه ضابط مطرد ولا منعكس، لاسيما وأن ! ثبت شيء من العبارات

                                           

 . ٢٢٨الإمام ابن تيمية وقضية التأويل  :انظر)١(
  .١١٩للجرجاني، ، التعريفات١٧لابن تيمية،  الرد على المنطقيين: هو تحقق المحدود مع تحقق الحد، انظر: الطرد)٢(
  .١٢٩، التعريفات١٧الرد على المنطقيين: هو انتفاء المحدود مع انتفاء الحد، انظر: العكس)٣(
 . ٢٣٣-١/٢٣٠الصواعق المرسلة )٤(
 . ٨١، مد أحمد لوحلمح ، جناية التأويل الفاسد على العقيدة الإسلامية٣١٧، لجليندل الإمام ابن تيمية وقضية التأويل: انظر)٥(
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التناقض، خارجون عن اللغة والشرع وحكم العقل إلى اصطلاح فاسد يفرقون به بين المتماثلين، ويجمعون 
 .المختلفينبين 

إجراؤها على ظاهرها، دون تعرض لها بتحريف أو : إن الأصل في نصوص الكتاب والسنة عند أهل الحق -٤
سيما ما يتعلق منها بأصـول  تعطيل أو نفي، أو نحو ذلك، واعتقاد أن ظاهرها يطابق مراد المتكلم ا، لا

  )١(.الدين والإيمان؛ إذ لا مجال للرأي فيها

اهره اعتقادا وعملاً يتنافى مع تأويله وحمله على ااز لاسيما وأن حمله على اـاز  إن إقرار النص على ظ -٥
   )٣(.)٢(يتضمن اام الشارع إما بالكذب وإما بعدم النصح، وإما بالعجز عن التعبير بالحقيقة

ا وانتهاك والتلاعب  ،تعطيل حقائق النصوصالتأويل الذي سلكه الرازي هو في الحقيقة  أن: امسالأمر الخ
، فهو من باب تحريف الكلم عن مواضعه، والإلحاد في آيات االله، والكذب على االله وعلى كتابـه وعلـى   )٤(حرمتها
   . )٥(غرسوله 

أن مستند الرازي في جميع ما نفاه وتأوله من دلالة النصوص الشـرعية في مسـائل الأسمـاء     :الأمر السادس
  (٦)!فصار إلى النفي والتأويل غ قته، وعدم الاكتفاء بقول الرسولعدم الاطلاع على حقي: والأحكام؛ إنما هو

  :أنه يلزم على اصطلاح الرازي المبتدع للتأويل لوازم باطلة؛ منها :الأمر السابع

أن لا يكون القرآن هدى للناس ولا بيانا ولا شفاء لما في الصدور ولا نورا ولا مردا عند التنـازع، بـل    - ١
يكون وجود الكتاب والسنة وتاب ولا سنة أهدى لهم وأنفع على هذا التقدير، بل يكون ترك الناس بلا ك

  . )٧(ضررا محضا في أصل الدين

أن يكون االله تعالى قد نزل الحق والصواب للناس ولم يفصح به، بل رمز إليه رمزا، وألغزه إلغازا لا يفهم  - ٢
 . )٨(به كتابه من التيسير والبيان منه ذلك إلا بعد الجهد الجهيد، وهذا ينافي ما وصف االله

                                           

في كتاب الانتصار لابن في ضوء ما ورد  ، المسائل الاعتزالية في تفسير الكشاف٧٥القواعد المثلى في صفات االله وأسمائه الحسنى،: انظر)١(
  .٧٣٥-١/٧٣٤، صالح الغامديل -عرض ونقد-المنير 

، ١١٨-١١٦، ٨١إدارات البحوث العلمية، جناية التأويل الفاسد علـى العقيـدة   . ط ٢٩، ٥، ٢/٢مختصر الصواعق المرسلة :انظر)٢(
 . ٤٤٤-١/٤٢٣موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة

إدارات . ، ط٤٩-٢/٢مختصر الصـواعق المرسـلة  : الكلام على ااز وسماه طاغوتا، انظر-:-لإسلام ابن القيم وقد بسط شيخ ا) ٣(
 .  البحوث العلمية

 . ١/٢٣٤الصواعق المرسلة)٤(
 . ٢/٧٦٥، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة٢٩٣-٦/٢٨٧مجمع الملك فهد، .طبيان تلبيس الجهمية،: انظر)٥(
 .٢/٦٠٦شفاء العليل، :انظر)٦(
بيـان تلبـيس   ، ١٩-٥/١٦مجموعـة الفتـاوى  : وانظـر  ،٢/٧٦٨موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٧(

 .٤٥٧-٥/٤٥٦مجمع الملك فهد،.طالجهمية،
 . ٢/٧٧٠، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة١/٣١٤الصواعق المرسلة: انظر )٨(
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أن الخائضين بالتأويل الباطل إذا جوزوا أن يراد باللفظ معنى لم يقل به أحد من سلف الأمة؛ فقد جوزوا  - ٣
أن يكون ما أراده االله لم يخبر به أحدا من الأمة، وأن تكون الأمة قبلهم كلها كانت جاهلة بمـراد االله،  

 .)١(لصحابة والتابعين، وهم لم يعلموا معنى الآيةضالة عن معرفته، وانقرض عصر ا

أن يكون االله قد كلف عباده أن لا يفهموا من تلك الألفاظ حقائقها وظواهرها، وكلفهم أن يفهموا منها  - ٤
وفسـاد   ،فيه عذاب عظيم للعقول، ومعلوم أن هذا )٢(ما لا تدل عليه، ولم يجعل معها قرينة تفهم ذلك

 ،ا يقرأ به في صلاته وغير صلاتها أن يقرأ في الليل والنهار كلامالرجل مأمورإذا كان  ،عظيم في القلوب
وذلك الكلام مشتمل على أخبار ظاهرها  ،وأن من كفر بحرف منه فهو كافر ،ويجزم بأنه صدق لا كذب
ومفهومها يناقض ما به علفيورثـه ذلـك الحـيرة     ،بل هو باطل وضلال وكفر ،دق ذلك الكلامم ص

ذلك ووجع قلبه أعظم بكثير من مرض بدنه ووجع بويكون تألمه  ،ويمرض قلبه أعظم مرض ،بوالاضطرا
  . )٣(يده ورجله

التي ذكرت مسائل الأسماء والأحكام مـا ظـاهره    النصوص النقلية الصحيحةأن من زعم أن في بعض  - ٥
إمـا أن   :ذلك أن يقال وتقرير ؛أو في نصحه، أو في بيانه، القدح في علم المتكلم االبطلان، يلزم عليه 

 ،فإن لم يعلم ذلك ؛ا أن الحق في تأويلات النفاة المعطلين أو لا يعلم ذلكيكون المتكلم ذه النصوص عالمً
؛ا أن الحق فيهاوإن كان عالمً ،ا في علمهوالحق فيها كان ذلك قدح  ا علـى  فلا يخلو إما أن يكون قـادر

م أو لا يكون قادر؛تلك العباراتا على التعبير بعبارا ا على التعبير بذلك لزم القدح في فإن لم يكن قادر
 ؛)٥(وتلامـذة الملاحـدة   ،والجهمية ،وأوقاح المعتزلة ،وأفراخ الفلاسفة ،)٤(وكان ورثة الصابئة ،فصاحته

                                           

 . ٧٧٠-٢/٧٦٩، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة٦٠-١٣/٥٩مجموعة الفتاوى )١(
 . ١/٣١٤الصواعق المرسلة: ، وانظر٢/٧٧٠موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة)٢(
 .  ٢/٧٧٠موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة:، وانظر٧/٤٥درء التعارض )٣(
أمة كبيرة من الأمم الكبار، اختلف الناس فيهم اختلافًا كثيرا بحسب ما وصل إليهم من معرفة دينهم، وهم منقسـمون إلى  : الصابئة)٤(

�m��T���S��R��Q����P��O��N��M����L��K��J��I��H���G��F��E��D��C��B��A: مؤمن وكافر، كما قال تعالى

��Y��X��W��V��Ul ا قوم إبراهيم الخليل، وهم أهل دعوته، وكانوا بحران؛ فهي دار الصابئة، وكانوا قسمين، وهؤلاء كانو ٦٢: البقرة :
والمشركون منهم يعظمون الكواكب السبعة والبروج الاثني عشر، ويصـوروا في هياكلـهم؛ ولتلـك    . صائبة حنفاء، وصابئة مشركين

والبيع لليهود، فلهم هيكل كبير للشمس، وهيكل للقمر،  ارىصالكواكب عندهم هياكل مخصوصة وهي المتعبدات الكبار؛ كالكنائس للن
ولهـذه الكواكـب عنـدهم    . وهيكل للزهرة، وهيكل للمشتري، وهيكل للمريخ، وهيكل لعطارد، وهيكل لزحل، وهيكل للعلة الأولى
ولها صلوات خمس في اليـوم   ين،بعبادات ودعوات مخصوصة، ويصوروا في تلك الهياكل، ويتخذون لها أصناما تخصها، ويقربون لها القرا

الملل :انظر. والليلة نحو صلوات المسلمين، ولا زالت منهم بقايا إلى زماننا هذا منتشرون على ضفاف الأر الكبيرة في جنوب العراق وإيران
-٢/٩٩١ ،لابن القيم نا، إغاثة اللهف٤٥٧-٤٥٤، الرد على المنطقيين، ٩٠وما بعدها، اعتقاد فرق المسلمين والمشركين،٢/٣٠٧والنحل، 

 .٧٢٢-٢/٧١٤، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، ٩٩٢
أساسها إنكار وجود االله، فيدعي الملحـدون   ؛الإلحاد الميل عما يجب اعتقاده أو عمله، والإلحاد مذهب فلسفي يقوم على فكرة عدمية)٥(

الموسوعة الميسرة في الأديان والمـذاهب والأحـزاب   : انظر. بدية، وينكرون الشرائع والنبواتأن الكون وجد بلا خالق، وأن المادة أزلية أ
 .٤٩-٤٨ لعامر فالح، ، معجم ألفاظ العقيدة٨٠٧-٢/٨٠٣المعاصرة، 
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أفصح منه وأحسن بيانوهذا مما يعلم بطلانه بالضرورة ،ا عن الحقا وتعبير! ا على ذلك ولم وإن كان قادر
وقد وصف االله رسـله بكمـال    ،ا في نصحهكان ذلك قدح ،ا بخلافه وما يناقضهوتكلم دائم ،تكلم بهي

وأخبر عن رسله ، ٤: إبراهيم ��m����on��m��l��k��j��i��h���g��fl:فقال تعالى ،النصح والبيان
ولة هي الصواب، تأويلات المؤكون تفمع النصح والبيان والمعرفة التامة كيف  ؛بأم أنصح الناس لأممهم

  .)١( !؟في ذلك باطل وضلال غ وظواهر كلام الرسول

يلزم على مذهب الرازي الذي التزم فيه تأويل ظواهر بعض نصوص مسائل الأسماء والأحكام، وزعم أن  - ٦
أن يكون أفضل الأمة وخير القرون قد أمسكوا من أولهم إلى آخرهم عن قول الحق في هذا الحق في تأويله 
ومعلوم أنه إذا ازدوج التكلم بالباطل  ،وذلك إما جهل ينافي العلم وإما كتمان ينافي البيان ،الشأن العظيم

  . )٢(والسكوت عن بيان الحق تولد من بينهما جهل الحق وإضلال الخلق

  : )٣(على التأويلات الباطلة آثار سيئة، منها ه يترتبأن :ثامنالأمر ال

د عليها، فالنص إن كان من القرآن سارعوا إلى إبطال حقيقة قلة تعظيم النصوص الشرعية وعدم الاعتما - ١
معناه بأنواع التأويلات، وإن كان من السنة ردوه بحجة أنه آحاد، أو اشتغلوا بتأويله على سبيل التـبرع  

فتح باب التأويل على النصوص يتضـمن   :((-:-ومن هنا يقول ابن القيم  )٥(،)٤(!كما يقول الرازي
  . )٦())وولاية الآراء الباطلة والشبه الفاسدة ،وعزلها عن سلطاا ،والطعن فيها ،عيبها

٢ - وجنايتـه   ،هذا من أعظم آفات التأويل، واأن أهل التأويل لا يمكنهم إقامة الدليل السمعي على مبطل أبد
لى أنكر ع، فمن المعلوم أن كل مبطل يبطل حجج االله على المبطلين على ألسنة المتأولين أنه: على الإسلام
 ،فإنه لا يتمكن من دحض حجته وكسر باطله ؛ا من الباطل قد شاركه في بعضه أو في نظيرهخصمه شيئً

ولهذا كان  .اوهذا شأن أهل الأهواء مع بعضهم بعض ،لأن خصمه تسلط عليه بمثل ما سلط هو به عليه
ا يناقضعامة ما يأتون به أبد ج المؤول بحجة سمعية فإذا احت، ويكسر أقوال بعضهم ببعض ،ابعضهم بعض

 :مثاله  .!!أنا أتأول هذه الحجة كما تأولت أنت كيت وكيت :على مبطل أمكن خصمه أن يقول له

                                           

 .٧٧٢-٢/٧٧٠، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة٣٢٦-١/٣٢٤الصواعق المرسلة: انظر )١(
 . ٢/٧٧٢، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة١/٣١٥رسلةالصواعق الم: انظر)٢(
 . ٧٩٧-٢/٧٧٣موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر )٣(
 . ١٢٦أساس التقديس: انظر)٤(
  .٢/٧٧٣موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة)٥(
 . ٢/٤٥٧الصواعق المرسلة)٦(
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وأنه لا يكفر ولا يخلـد في   ،بالنصوص الدالة على إيمان مرتكب الكبائر على الخارجي احتج الجهميإذا 
وتأويله أقرب مـن   ،هذه متأولة :قالوا ،التخليدالقائلين بنفوذ الوعيد و )١(الوعيديةواحتج ا على  ،النار

  .تأويل نصوص الصفات

هـذه   :قـالوا  ،وإذا احتج على المرجئة بالنصوص الدالة على أن الإيمان قول وعمل ونية يزيد وينقص 
فنعمل فيها ما عملتم أنتم  ،النصوص قابلة للتأويل كما قبلته نصوص الاستواء والفوقية والصفات الخبرية

  .والقواعد التي حملتكم على تأويلها عندنا قواعد حملتنا على تأويل هذه الظواهر ،النصوصفي تلك 

وإذا احتج من أثبت العلم بجميع المعلومات جزئياا وكلياا الله من أهل التأويلات بالنصوص الدالة على  
 ،الرب على عرشهواستواء  ،ليست هذه النصوص بأكثر من نصوص الفوقية والعلو :قال له المنكر ،ذلك

فإذا كانت تلك مؤولة عندك على كثرا وتضافرها فهـذه   ؛وعروج الملائكة إليه ،ونزول الأمر من عنده
 ،هل التأويل أن يقيموا على مبطل حجة من كتاب ولا سـنة لأفقد بان أنه لا يمكن  ،أولى بقبول التأويل

 . )٢(ق إلا تصادم الآراء ونتائج الأفكارفحينئذ فيترك الاستدلال بالكتاب والسنة على كل مبطل ولم يب

الإلحاد في النصوص الشرعية، وذلك بتحريف لفظها، أو معناها، فإذا وجد أهل التأويل نصا يخالف مـا   - ٣
 . )٣(قرروه من القواعد والأصول الكلامية اجتهدوا في تحريف لفظه أو معناه

واضحة؛ ولذا تجد الواحد من هـؤلاء  الوقوع في الاضطراب والتناقض، وعدم السير على جادة واحدة  - ٤
يأخذ بظاهر نص من النصوص، بينما يؤول نظيره عن معناه الظاهر، دون أن تكون له قاعدة صـحيحة  
فيما يؤول وما لا يؤول، ولذلك يوجد في تأويلام من التناقض والفساد والاضطراب شيء كـثير، إذ  

 . جميع المواضع ليس لهم قانون ثابت في باب التأويل يمكن أن يطرد في

ا فيما يتـأول ومـا لا   فإنك إذا تأملت كلامهم لم تجد لهم قانون:((-:-ومن هنا يقول شيخ الإسلام
، فالمعيار في ذلك هو موافقة المذاهب والأهواء أو مخالفتها، )٤())بل لازم قولهم إمكان تأويل الجميع ،يتأول

 .)٥(فما وافقها قبلوه، وما خالفها أولوه

فقد كـان    ،والمولد لكل اختلاف وفرقة ،وأساس كل ضلال وبدعة ،أصل كل فساد وفتنة أن التأويل - ٥
وكم جنى التأويل الفاسد علـى  سببا في إثارة الفتن وتفريق الأمة وإسالة الدماء، وإيجاد الحقد والشحناء، 

                                           

ذا الاسم على الخوارج والمعتزلة لأخذهم بنصوص الوعيد، وإهمالهم نصوص الوعد؛ فجعلوا أهل الكبائر من المسلمين مخلدين في يطلق ه)١(
  .  ١٢/٤٨٠، ٣/٣٧٤، ١/٣١٤مجموعة الفتاوى: انظر.لأهل الكبائر > النار، وأخرجوهم من الإيمان، وكذبوا بشفاعة النبي

 . ٤٥٦-٢/٤٥٢الصواعق المرسلة: انظر)٢(
 . ٢/٧٧٤موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٣(
 . ٥/٣٤٤درء التعارض )٤(
 .٧٨١-٢/٧٧٧، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة٢٣٣-١/٢٣٠الصواعق المرسلة :انظر)٥(
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قت الأمـة  ، وافتر)١(ورفضت الروافضهل خرجت الخوارج، واعتزلت المعتزلة، ف. الدين وأهله من جناية
في جنايات التأويل على أديان :((-:-، يقول ابن القيم)٢(على ثلاث وسبعين فرقة، إلا بالتأويل الفاسد؟

وما  ،إذا تأمل المتأمل فساد العالم :وأن خراب العالم وفساد الدنيا والدين بسبب فتح باب التأويل ،الرسل
ا من جهة التـأويلات المختلفـة   وجده ناشئً ،وما دفع إليه أهل الإسلام ،وقع فيه من التفرق والاختلاف

التي تعلق ا المختلفون على اختلاف  صلوات االله وسلامه عليه المستعملة في آيات القرآن وأخبار الرسول
 ،وتفـرق الكلمـة   ،والتحارب ،فإا أوجبت ما أوجبت من التباين ،أصنافهم في أصول الدين وفروعه

وفساد ذات البين حتى صار يكفر ويلعـن بعضـهم    ،طاع الحبلوانق ،وتصدع الشمل، وتشتت الأهواء
وتستحل منهم أنفسهم وحرمهم وأموالهم ما هو أعظم  ،وترى طوائف منهم تسفك دماء الآخرين ،ابعض

فالآفات التي جنتها ويجنيها كل وقت أصحاا على الملة  ،مما يرصدهم به أهل دار الحرب من المنابذين لهم
ولكنها  ،ت الفاسدة أكثر من أن تحصى أو يبلغها وصف واصف أو يحيط ا ذكر ذاكروالأمة من التأويلا

والناتجة  ،والمولدة لكل اختلاف وفرقة ،وأساس كل ضلال وبدعة ،في جملة القول أصل كل فساد وفتنة
 . )٣())أسباب كل تباين وعداوة وبغضة

ط على أصول الإيمان والإسـلام اجتثهـا   أنه إذا سلأعظم آفات التأويل وجناياته وآثاره السيئة إن من  - ٦
ونعوت  وأفعاله وصفاته تعالى وأسمائهعن االله  الخبرأجل الأخبار وهو  إلى عمد أرباب التأويلوقد  ،وقلعها

والإيمان بـه   ،راخبوهذا القسم من الأخبار أشرف أنواع الأ ،وما وضع له ،كماله فأخرجوه عن حقيقته
وتنـوع   ،لقرآن بل والكتب الإلهية عليه أكثر من اشتمالها على ما عداهواشتمال ا ،أصل الإيمان بما عداه

فإذا سلط التأويل على النصوص المشتملة عليهـا   ،الدلالة ا على ثبوت مخبره أعظم من تنوعها في غيره
 . )٤(فتسليطه على غيرها أولى

 ،قاتل االله التأويل الباطل وأهلـه ف :((ورحم االله ابن القيم حين قالهذه بعض الآثار المترتبة على التأويل، 
 ،وهدوا مـن أركانـه   ،فماذا هدموا من معاقل الإسلام، وأخذ حق دينه وكتابه ورسوله وأنصاره منهم

وتوالت عليه  ،ولقد تركوه أرق من الثوب الخلق البالي الذي تطاولت عليه السنون !؟وقلعوا من قواعده
 .(٥) ))الأهوية والرياح

                                           

لرفضهم زيد ابن علـي، أجمعـت   : ، وقيلب إحدى فرق الشيعة، سموا بذلك لرفضهم إمامة أبي بكر وعمر: الروافض والرافضة)١(
على سائر الصحابة، وهـم أربـع    ابتفضيل علي : الرافضة على الإمامة، والعصمة، والرجعة، وإبطال الاجتهاد في الأحكام، وقالوا
بيه والرد ، التن٨٩-١/٨٨مقالات الإسلاميين: انظر. اوعشرون فرقة، ويدعون بالإمامية لقولهم بالنص على إمامة علي بن أبي طالب

، رسالة في الـرد علـى الرافضـة، لأبي حامـد     ٥٢، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين٣٧-٢٤، التبصير في الدين٤٢-٢٩للملطي،
  .٦٧-٦٥المقدسي

 . ٢/٧٨٣، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة١/٢٣٨شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق عميرة: انظر)٢(
 . ٣٤٩-١/٣٤٨الصواعق المرسلة )٣(
 . ٧٨٥-٢/٧٨٤، موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة٣٧٠-١/٣٦٥الصواعق المرسلة: انظر )٤(
 .١/٣٨١الصواعق المرسلة، ) ٥(
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وقف والسكوت الذي سلكه الرازي في بعض النصوص الدالة على مسـائل الأسمـاء   إن اتجاه الت: خامسا
  : والأحكام؛ اتجاه باطل؛ لأمور

ولم يسعفه الجمـع بـين   أن الرازي سلك هذا المسلك عندما تكافأت عنده الأدلة، وحار فيها،     :الأمر الأول
ف، وفي ذلك دلالة على فساد استدلاله؛ إمـا  الوقو فاختارزعم أن الترجيحات كلها ظنية، الأدلة ولا الترجيح، بل 

  . )١(لتقصيره، وإما لفساد دليله

قائم على الحكم بجواز الأمرين، الإثبات  في مسألة وعيد الفاسق الملي أن توقف الرازي وسكوته: الأمر الثاني
الكرام، ومن تبعهم  وصحابته غ مخالف لما كان عليه النبي المسلك مسلك مبتدع والنفي دون ميل إلى أحدهما، وهذا

واعتقادها، وتصديقها، والإفتاء بما دلت عليه، ولم يحفظ عن أحـد مـن    بإحسان من إثبات ما دلت عليه النصوص،
    .السلف التوقف في هذه المسائل

في مسألة وعيـد الفاسـق الملـي ودحضـه      في معرض محاجته للأشعرية الواقفة -:-يقول شيخ الإسلام
فوقفتم وشككتم في نفوذ الوعيد  ؛ا لا نعلم هل يدخل أحد منهم النار أو لا يدخلها أحد منهمإن: إنكم قلتم:((لقولهم

فإم لا يتنازعون أنه لا بد أن يدخلها من ؛ في أهل القبلة جملة، ومعلوم أن هذا من أعظم البدع عند السلف والأئمة
  .يدخلها من أهل الكبائر

فتقـابلتم في   ! ؟لا نعلم هل يدخلها فاسق أم لا : سق، وأنتم قلتملا بد أن يدخلها كل فا:  )٢(فأولئك قالوا 
 .هذه البدعة، وقولكم أعظم بدعة من قولهم، وأعظم مخالفة للسلف والأئمة 

وقولكم إلى إفسـاد   !؟لأنه لا يعلم هل يدخلها أم لا  ؛في أهل النار غلا نعلم شفاعة النبي : وعلى قولكم
  )٣(. ))الشريعة أقرب من قول المعتزلة

فيها،  ن في كتابه الحقجهل وعي؛ لأن الرب سبحانه بي مسائل الأسماء والأحكامأن الوقوف في : الأمر الثالث
لنثبته ونؤمن به، فوقوفنا عن الإثبات والنفي عدول عن المقصود من بيانه، فإنه سبحانه ما بين لنا إلا لنثبت ما بينه، ولا 

  . )٤(نقف في ذلك

على الشك والتردد والحيرة، بعيد عن الجزم واليقين الذي هو الأصل في  لك الوقوف مبنيأن مس :الأمر الرابع
   .)٥(الاعتقادات

عدم العلم بمعاني القرآن  مسائل الأسماء والأحكام بين الإثبات والنفي يلزم منهأن الوقوف في  :الأمر الخامس
_��`����m��a:تعال قد ذم الحيرة بقولهن االله بحانه، فإوهذا لا يحبه االله س الجهل والشك والحيرة والضلالو والحديث،

                                           

 . ١/٢٧٥درء التعارض: انظر )١(
 .يقصد المعتزلة) ٢(
 .٦٤٠-٦/٦٣٩الفتاوى الكبرى، )٣(
 . ٣٧، لواسطيل النصيحة في صفات الرب: انظر)٤(
 .١٣٧لأحمد القاضي، مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات: انظر)٥(



 -٦٧- 

��}��|{��z��y��x���w��v��u��t��s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��h��g��f��e��d���c��b

��´��³���²��±��°��¯®�������¬��«��ª��©��¨��§��¦��¥���¤£��¢��¡�������~l ــام ، ٧٢ – ٧١: الأنع
 غ ، وقد كـان ٧ – ٦: الفاتحة ��m��Z��Y��X���W���d��c��b���a��`��_��^���]��\��[l:وأمرنا أن نقول

اللهم رب " :كان إذا قام من الليل افتتح صلاته غ أن النبيففي الحديث  ؛أن يهديه لما اختلف فيه من الحق يسأل ربه
فيما كانوا فيـه   أنت تحكم بين عبادك ،والشهادة عالم الغيب ،فاطر السماوات والأرض ،جبرائيل وميكائيل وإسرافيل

   )٢( )١(."مستقيمإنك دي من تشاء إلى صراط  ،اهدني لما اختلف فيه من الحق بإذنك ،يختلفون

سلك الوقوف مبني على اعتقاد خلو النصوص عن ما يفيد القطع بالنفي أو الإثبات، وهذا أن م: ادسالأمر الس
بين للناس ما نزل بلغ البلاغ المبين، و غالرسول كون في ما يناك ،اوهدى وشفاء ونور للناس االقرآن بيانينافي كون 

  )٣(!إليهم

 جملة وتفصيلاً صحيحةالسنة ال جاءت به يجب على الخلق الإقرار بما جاء به القرآن العزيز أوأنه  :الأمر السابع
هـو  هذا و، غالنبي ا حتى يقر بما جاء به فلا يكون الرجل مؤمن وإثبات ما دل عليه بلا تردد، ؛عند العلم بالتفصيل

شهد أنه صادق فيما يخبر به عـن االله   ،فمن شهد أنه رسول االله ،ا رسول االلهتحقيق شهادة أن لا إله إلا االله وأن محمد
القـرآن  مـن   غالإقرار بما جاء به الـنبي  وجوب ؛ وهو مفهذا معلوم بالاضطرار من دين الإسلا وبالجملة، تعالى

  .لما يجب على المسلم سلوكه حيال النصوص مناف، وعليه فمسلك الوقوف )٤(والسنة

أن مسلك الوقوف يفضي إلى تعطيل ما دلت عليه النصوص من المسائل سواء كانت علمية أو : ثامنالأمر ال
  . )٦()٥(سواء كان ذلك في العقائد أو الأحكام: عملية، أي

  :حقيقة الأسماء التي وردت في الشرع نقد موقف الرازي من: ثانيا
فمنهم من ذهـب إلى أن   ؛في حقيقة الصلة بين الأسماء الشرعية والأسماء اللغويةالبيان باختلاف العلماء  تقدم

هي باقية ومنهم من زعم أن الأسماء الشرعية لم تنقل، بل نقلت عن معانيها اللغوية إلى معاني شرعية،  الشرعية لفاظالأ
عن مسمياا في هذه الألفاظ  غوية، والشرع ليس له تصرفوقد ذهب الرازي إلى أن الألفاظ ل ،وضعها اللغويعلى 

  .أنه خصص هذه الأسماء بنوع واحد من أنواع مسمياا :إلا من وجه واحد وهو

التحقيق أن الأسماء الشرعية لم تنقل، ولم تبقى على معناها اللغوي، وإنما قيدت بمعنى معـين في   :أولاً :فيقال
إذ الشارع يتصرف في اللغة تصرف أهل العرف، فيستعمل اللفظ تارة فيما هـو   الشرع متضمن لذلك المعنى اللغوي،

                                           

 .١/٥٣٤مسلم، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب الدعاء في صلاة الليل وقيامه،)١(
 . ١٧٩-٥/١٧٨مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
 . ١٣٥مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات:انظر)٣(
 . ٥/١٥٤مجموعة الفتاوى: انظر)٤(
 . ٢/٤٣٢،بن قدامة المقدسي الدمشقيلا روضة الناظر وجنة المناظر: انظر)٥(
 .١٣٧-١٣٣مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات: انظر)٦(
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دلالة ألفاظ القرآن والسنة على معانيها من جنس دلالة لغة كل قـوم  و أعم من معناه في اللغة وتارة فيما هو أخص،
  )١(.على ما يعرفونه ويعتادونه من تلك اللغة

غي الصلة بين الاسم في الشرع والاسم في اللغة، ومن يقول بأن وهذا القول وسط بين من يقول بالنقل الذي يل
  . )٢(الاسم في الشرع واللغة واحد

 وينفي أثبته ما ليثبت ؛ا غ رسولال مراد عن يبحث أن العلم تمام ومن ،حرمة لها لشرعيةا الألفاظأن  :ثانيا
 النبي بين إذا الاسم، و)٣(وأمر أوجب ما كل في هونطيع أخبر ما كل في نصدقه أن علينا يجب فإنه ؛المعاني من نفاه ما

 ،)٤(الأمر كان كيفما غ هو بتعريفه مراده عرف أنه المقصود بل ؛اللغة عن نقله قد يكون أن يلزم لم مسماه حد غ
 :ين االله ورسـوله يبتب :أي رف حده ومسماه بالشرعمنها ما ع: كام في الكتاب والسنةالأسماء التي علق االله ا الأحو

فمن حمل هذه الأسماء على غير مسماها، أو خصها ببعضه، أو أخرج   )٥(.والنفاق ،والكفر ،والإسلام ،كاسم الإيمان
  )٦(.منها بعضه فقد تعدى حدودها

التي شرح المـراد منـها االله   : يجب حمل الأسماء الشرعية على المعاني التي وردت مبينة في الشرع، أيأنه  :الثًثا
  .)٧(منه يقبل لم > النبي بينه ما بغير يفسرها أن أحد أراد فلو ورسوله،

حرمة الأسماء الشرعية، كما يفسد التصور في فهم  إهمال هذا الأساس في فهم مدلولات الأسماء يلغيأن  :ابعار
هموه وقد عدل أهل البدع عن ذلك، فطريقتهم إنما هي تفسير ألفاظ الكتاب والسنة برأيهم وبما ف )٨(مراد االله ورسوله،

 التي الكلام وكتب وتأولوه من اللغة، والإعراض عن بيان االله ورسوله، فهم يعتمدون على العقل واللغة وكتب الأدب
  .)٩(رءوسهم وضعتها

                                           

  .٢/٧٤٢الصواعق المرسلة، : انظر)١(
، قواعـد الأسمـاء   ٢/١٠٩٧لخالد محمد نـور،  ، مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه١٩/٢٨٣مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
-١/١٠٥عبد الحميد أبو زنيد لمسألة الأسماء الشرعية في تحقيقه لكتاب التقريب للباقلاني.، دراسة د٦٦-٦٢الأحكام عند شيخ الإسلامو

، المختصر في أصول الدين ضـمن رسـائل   ٧٠٥-٧٠٤، شرح الأصول الخمسة٣٩٨-١/٣٨٧التقريب والإرشاد للباقلاني:، وانظر١٢٧
، الكاشف ٤٧-٤٥،البرهان في أصول الفقه للجويني١٨٥-١٨١، شرح اللمع٤٣أصول الفقه للشيرازي، اللمع في ٣٨١العدل والتوحيد، 

 ، موقف شيخ الإسلام من المعتزلـة، ١٦٦-٢/١٥٨، البحر المحيط في أصول الفقه٢٢٦-٢/٢١٥عن المحصول في علم الأصول للأصفهاني
 .٥٨٣-٥٨٢، ٥٧٩-٥٧٨قدرية عبد الحميد.د
 . ١١٤-١١٣/  ١٢مجموعة الفتاوى : انظر)٣(
 . ١٩/٢٣٦مجموعة الفتاوى : انظر)٤(
 . ١٩/٢٣٥مجموعة الفتاوى : انظر)٥(
 ١/١٠٢في تقرير مسائل الإيمان، لهشام الحوسني  -:-،جهود الإمام ابن القيم٢٠٣-٢٠٢/ ١إعلام الموقعين لابن القيم:انظر) ٦(
 . ٢٨٧-٢٨٦/ ٧مجموعة الفتاوى)٧(
 .٦٦عند شيخ الإسلام،قواعد الأسماء والأحكام :انظر) ٨(
 . ٢٨٨-٢٨٦، ١١٩-١١٨/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر) ٩(
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 أن فيريد حادث اصطلاح على الرجل ينشأ أن ورسوله االله كلام فهم في الغلط أسباب أعظم منأن  : خامسا
 علـى  االله نزلأ ما بحدود،وهذا من الجهل )١(!!اعتادها التي اللغة تلك على ملهويح ،الاصطلاح بذلك االله كلام يفسر

 مسـتلزم  بـذلك  العلم عدم فإن؛ رسوله على االله نزلأ ما بحدود علم له ليس من كتابه في تعالى االله ذم وقد .رسوله
  :عظيمتين مفسدتين

  .بينهما االله فرق ما بين فيساوي ،اللفظ من المراد بحكم له فيحكم منه ليس ما اللفظ مسمى في يدخل أن:إحداهما

  )٢(.بينهما االله جمع ما بين فيفرق حكمه عنه فيسلب ،تحته الداخلة أفراده بعض اللفظ مسمى من يخرج أن:والثانية

   )٣(.كاف شاف فإنه ورسوله االله بيان إلى الشرعية الأسماء مسميات في الرجوع يجبأنه : والخلاصة

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 . ١٠٧-١٢/١٠٦مجموعة الفتاوى : انظر)١(
 . ٣٣-٣٢، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر إلى ربه١١الرسالة التبوكية لابن القيم : انظر)٢(
  . ٢٨٧/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر)٣(
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عد عرض التعريف بالرازي وتفسيره، والتعريف بالأسماء والأحكام، ومنهج الرازي في الاستدلال على وب
  :مسائل الأسماء والأحكام أخلص إلى ما يلي

  :النتائج
  .عاش الرازي في حقبة من أدوار الفتن والاضطرابات والايار والضعف السياسي - ١

على الأحوال الاجتماعية؛ فانقسـم   -الرازيفي عصر الفخر -انعكست اضطرابات الحياة السياسية - ٢
  .  اتمع إلى طبقات وابتلي أكثر الناس بالجوع والفقر

نشاط العلمي والثقافي في الـبلاد   لم تكن سوء الأحوال السياسية والاجتماعية حجر عثرة في سبيل ال - ٣
افية؛  فنضـجت  ؛ بل إن ذلك انعكس ايجابيا على الحركة العلمية والثق -في عصر الفخر الرازي-

ملكة البحث والتأليف في نفوس المسلمين؛ كما دبت روح التنافس بين الملوك والسـلاطين علـى   
 .إلى بلاطهم استجلاب العلماء والمفكرين

 .ا )١(أبي بكر الصديقعلو نسب الرازي ورفعته؛ حيث يتصل نسبه بالخليفة الراشد  - ٤

 . ه بالعلم، وعلو همتهنبوغ الرازي ناشئ عن ترعرعه في بيت علم وفضل، وشغف - ٥

حظي الفخر الرازي بمكانة عالية عند الملوك والسلاطين، وبنيت له مدارس كثيرة في بلدان شتى، مما  - ٦
   .أدى إلى نشر صيته وذيوع شهرته

يمثل الرازي مرحلة خطيرة في مسيرة المذهب الأشعري؛ فهو من متأخري الأشعرية الذين استقصـوا   - ٧
 .المذهب وزادوا عليهفي كتبهم ما جاء به متقدمو 

 .ظاهرا في الأصول والمناهج طوراالمذهب الأشعري على يدي الرازي ت طورت - ٨

للرازي اجتهادات في المذهب الأشعري كانت لها أثر في خروجه عن قول الأشعري إلى قول المعتزلة  - ٩
 .أو الجهمية أو الفلاسفة أو الصوفية

إنما نتج عن تعمقه في علمي الكلام والفلسفة  هطراباضو من أكثر المتكلمين حيرة واضطرابا،الرازي  - ١٠
  .واختلاطهما في فكره

                                           

في الغار وفي الهجـرة،   غاالله بن عثمان بن عامر بن عمرو القرشي التيمي، صاحب رسول االله عبد : أبو بكر الصديق بن أبي قحافة)١(
من رؤساء قريش في الجاهلية، محببا فيهم، مألفًا لهم، فلما جاء الإسلام سبق إليه، فكان أول من أسلم،  اوالخليفة بعده، كان أبو بكر 

 غ وبشره النبي غا، وأحدا، والخندق، والحديبية والمشاهد كلها مع رسول االله ، شهد أبو بكر بدرمن الصحابةوأسلم على يده جماعة 
بـن  لا ، أسد الغابة٣٨٠-٣٧٣الاستيعاب في معرفة الأصحاب لابن عبد البر،: انظر. بالجنة، ومناقبه كثيرة جدا، توفي سنة ثلاث عشرة

  . ١٠٤-٤/١٠١، الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر، ٣٣١-٣/٣١٠،الأثير
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؛ وتلـك  نحو مائتي مصنفبلغت  ، فكثرت تصانيفه، حتىفنون عديدة جالت أقلام فخر الدين في - ١١
  .أمارة على سعة علمه

١٢ - ة تدل على توبة وحسن اعتقاده؛ نص فيها على تعويله في طلب الدين على الكتـاب  للرازي وصي
 .سنة، وذمه للطرق الكلامية والفلسفيةوال

 . تسمية تفسير الرازي بالتفسير الكبير هي من صنيع الرازي نفسه - ١٣

 .لم ينص الرازي على اسم تفسيره في أثناء تفسيره إلا أنه سماه بالتفسير الكبير في بعض كتبه - ١٤

 .التفسير الكبير من بدايته إلى ايته من تأليف الرازي - ١٥

تأريخ معين بدأ الرازي فيه بتأليف تفسيره ولا تأريخ معين انتهى فيه مـن  لا يمكن البت بتحديد  - ١٦
 .تأليفه

أنـه   في ايات قسم من السور عند انتهائه من تفسيرها،الرازي يتضح من التواريخ التي وضعها  - ١٧
القرآن سور لم يفسر اشتغل بتأليف تفسيره الكبير على فترات متقطعة، وفي أماكن مختلفة، كما أنه 

  .السور كما هي في المصحفيم حسب تسلسل الكر

أمر ممكـن   لائسالمونفائس  فوائداستنباط ال على أن الإكثار منلتنبيه ألف الرازي تفسيره الكبير ل - ١٨
الذي استبعدوا  -لغي والعناداأهل الجهل و- بالنسبة له، وكبت بعض الحساد الحصول قريب الوصول
 !قدرته على تحقيق ذلك

  .ثرة الاستنباطات والاستطرادات التي تبعد كثيرا عن مجال التفسيراتسم تفسير الرازي بك - ١٩

جمع الرازي في تفسيره بين المباحث الكلامية والفلسفية والدينية واللغوية، والفلكية، وضمنه محاولته  - ٢٠
  .للتوفيق بين الفلسفة والدين

تحليل التام والتفصـيلي  سلك الرازي في تأليف التفسير الكبير المنهج التحليلي المبني على طريقة ال - ٢١
للنص القرآني، وما يتعلق به من مباحث أصولية وكلامية وفقهية ولغوية وبلاغية وكونيـة وطبيـة   

  .وغيرها

مسلم ومؤمن وكافر ومشرك ومرتد ومنافق، وحكم :المقصود بالأسماء والأحكام أسماء الدين؛ مثل - ٢٢
 .كل اسم في الدارين

٢٣ - ل خلاف وقع في الأمة الإسلاميةالخلاف في مسألة الأسماء والأحكام أو. 

ذكر الرازي مصطلح الأسماء والأحكام في تفسيره لكنه لم يحدد موضوعاته فيه؛ وإنما حـددها في   - ٢٤
ايةكتابيالعقول ه المحصل، و.  

 .وافق الرازي أهل السنة والجماعة في مدلول مصطلح الأسماء والأحكام إلا أنه خالفهم في المنهج - ٢٥
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الأصول التي لا تعلم إلا بالسمع، فـلا يمكـن    المسائلكام عند الرازي من مسائل الأسماء والأح - ٢٦
 !بالعقل الاستدلال عليها

 !منهج الرازي في الاستدلال على مسائل الأسماء والأحكام مستقى من منهج المعتزلة - ٢٧

في مسائل الأسماء والأحكام لا تعلم إلا بالسمع إلا أنه خـالفهم   الرازي وإن وافق المعتزلة في أن - ٢٨
 . حقيقة الأسماء الشرعية؛ حيث حملها على الحقيقة اللغوية

  .في الاستدلال على مسائل الاعتقاد قائم على المنافاة بين العقل والنقلالرازي نهج م - ٢٩

لا منافاة عند أهل السنة والجماعة بين العقل والنقل أصلاً، ولا تضخيم للعقل في جانب وإهدار له  - ٣٠
  .في جانب

ستدلال على مسائل الاعتقاد هو منهج أهل السنة الذي يقوم على أسـاس أن  المنهج الحق في الا - ٣١
النصوص الشرعية هي الأصل في الاستدلال على مسائل الاعتقاد، وأنه لا يمكـن وجـود مسـألة    

ب والسنة اعتقادية ليس لها دليل شرعي، كما لا يمكن وجود مسألة اعتقادية لا تكون نصوص الكتا
  ، كافية في الدلالة عليها

منهج أهل السنة في الاستدلال على مسائل الاعتقاد أم لا يرون أمرا يجب اعتقاده والإيمان جماع  - ٣٢
  .بين العقل والنقل كما أم لا يسلمون بإمكان التعارض به لم ترد به النصوص،

ها هناك أصل من أصول العقيدة يستقل العقل بإثباته أبدا، كما أنه ليس هناك أصل منليس الحق أنه  - ٣٣
 .لا يستطيع العقل إثباته أبدا

 .النقلية جعل الرازي مذهبه العقدي حكما على النصوص - ٣٤

اتجه الرازي حيال النصوص الدالة على مسائل الأسماء والأحكام ثلاث اتجاهات؛ الإثبات، أو النفي  - ٣٥
 !والتأويل، أو التوقف والسكوت، والمعول على سلوكه لهذه الاتجاهات هو مذهبه الذي ارتضاه

عدم الاطـلاع علـى   : مستند الرازي في جميع ما نفاه وتأوله من دلالة النصوص الشرعية إنما هو - ٣٦
 !فصار إلى النفي والتأويل غ حقيقته، وعدم الاكتفاء بقول الرسول

الرازي ومن على شاكلته من أهل البدع والأهواء جعلوا النصوص النقلية الصحيحة الدالة علـى   - ٣٧
 !ين؛ فقد أقروا ببعضها وأنكروا بعضها من غير برهان مبينمسائل الأسماء والأحكام عض

وتقوم الحجة على  ،بالجمع بين النصوص من الآيات والأخبار يكون البيان من االله ورسوله حاصلاً - ٣٨
 .؛ إذ على الناس أن يؤمنوا بالكتاب كله، ولا يؤمنوا ببعض ويكفروا ببعضالناس بالرسالة

انيها من جنس دلالة لغة كل قوم على ما يعرفونه ويعتادونه من دلالة ألفاظ القرآن والسنة على مع - ٣٩
 . تلك اللغة

 .التي وردت في الشرع عند الرازي حملها على الحقيقة اللغوية الأصل في الأسماء - ٤٠

 .غالحق أن الأصل في الأسماء الشرعية حملها على مراد االله ومراد رسوله  - ٤١
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لم يأت في الكتاب ولا في السنة ما لا تحتمله فللغة؛ تحتمله ا من الأسماء الشرعية مراد االله ورسوله - ٤٢
  .فالشرع جاء بمعان تحتملها اللغة لكنه خصصها :، وعليهاللغة خصصها الشرعأن غير  ؛اللغة

التعريف بالرازي وتفسيره، والتعريف بالأسماء والأحكام، ومنهج الرازي في  -بحمد االله وتوفيقه-وذا يكتمل
 والذم أسماء المدحإلى بيان موقف الرازي من  -بعون االله-سماء والأحكام؛ وأنتقل بعد ذلكالاستدلال على مسائل الأ

  .لقة اعبذكر موقفه من أسماء المدح الشرعية والمسائل والأحكام المت ؛ مبتدئةاوالمسائل والأحكام المتعلقة  الشرعية
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  .موقف الرازي من معنى الإيمان: المطلب الأول

  :عند الرازي ةفي اللغالإيمان -أ

في أصل اللغة  الإيمان:(يقول ،)١(قرر ابن الخطيب في مواطن من كتبه أن الإيمان في اللغة موضوع لمطلق التصديق
في أصـل  ..الإيمان عبارة عن التصديق: (ويقول. )٣()لتصديقا: معنى الإيمان في اللغة(: ويقول )٢()عبارة عن التصديق

  )٤( ).اللغة

 التصديق، والأمان، ويقر: إلا أنك تجده في كتابه لوامع البينات يرجع لفظ الإيمان إلى مصدرين من فعلين، وهما
معه أمن، وليس مطلـق   بأن لفظ الإيمان متضمن مع التصديق معنى الأمان، وعليه فالإيمان في اللغة هو التصديق الذي

���m:من التصديق، قال تعالى: أحدهما: واعلم أن الإيمان في اللغة مصدر من فعلين (:يقول. )٥(التصديق �h��g���� �f��el 

  .بمصدق لنا: ، أي١٧: يوسف

، ومن المحققين في اللغة من  ٤: قـريش  ��m���U��T��S��Rl:الأمان الذي هو ضد الإخافة، قال تعالى :والثاني
لأن المتكلم يخاف أن يكذبه السامع، فـإذا   ؛الإيمان أصله في اللغة هذا المعنى الثاني، وأما التصديق فإنما سمي إيمانا: لقا

ا صدقه فقد أزال ذلك الخوف عنه، فلا جرم سمي٦()التصديق إيمان(  .  

  . رد التصديقالرازي بأن الإيمان في اللغة هو التصديق الذي معه أمن، وليس مج رقروعلى هذا فقد 

  :عند الرازيفي عرف الشرع الإيمان -ب

أن الإيمان في أصل اللغة عبـارة  (سرى ابن الخطيب في تعريفه للإيمان شرعا على مذهبه الأشعري، حيث قرر 
اختص (، لكنه )٧()وإذا ثبت أن الأمر كذلك في أصل اللغة، وجب أن يبقى في عرف الشرع كذلك... عن التصديق

                                           

  .١/١٦٩المكتبة العصرية . المحصول في علم الأصول، ط: انظر) ١(
التفسـير  : ، وانظـر ١٤٥، مناقـب الإمـام الشـافعي،    ٥٦٧دار التـراث،  .، المحصـل، ط )١٠١ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير) ٢(

  ). ٢٦ص٢ج١مج(الكبير
  ). ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول) ٣(
  ).٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
لعبد االله  الشوكاني في العقيدةالإمام ، منهج ٦٦٣-٦٦٠،لمحمد الشايع مي الاعتقادية، آراء ابن حجر الهيت٢٩٢-٧/٢٩١اوىالفت: انظر)٥(

  . ٥٩٧،نومسوك
  ).  ٢٩٣ص٢٩ج١٠مج(، )٢٣٤ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر١٨٥لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات للرازي،) ٦(
  .١٤٥مناقب الإمام الشافعي،  :، وانظر)١٠١ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٧(
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لم مفصلاً أنه قول االله أو على سبيل التفصيل إن ع >شرع بالتصديق بجميع ما قال االله وقال رسول االله في استعمال ال
  .)١()قول الرسول، أو على سبيل الإجمال فيما لم يعلم

عبارة عن التصديق بكل ( ، فهو)٢()الإيمان عبارة عن التصديق فخصصه الشرع بنوع معين من التصديق(: يقول
  .) ٣()مع الاعتقاد> رة كونه من دين محمد ما عرف بالضرو

  .)٤()في نفسه شيء واحد وهو التصديق بالقلب..الإيمان( : ويقول

الإيمـان عبـارة عـن    : (وقال )٥( )الإيمان تصديق االله في كل ما أخبر عنه(: وقد أكد هذا المعنى مرارا؛ فقال
مذهبنا  (:، وقال)٧()الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب أن: الذي نذهب إليه:(وقال،  )٦()التصديق بالقلب وعن المعرفة

، )٩()اسم للتصديق النفساني، وهو مذهبنا (الإيمان  :، وقال)٨()وأنه معنى قائم بالقلب.. أن الإيمان هو التصديق بالقلب 
  . )١٢) (١١()يقوكفى الصدق فضيلة أن الإيمان ليس إلا التصد (:، وقال)١٠()الإيمان ليس إلا التصديق بالقلب(: وقال

  

                                           

، جرجـاني لل ، شـرح المواقـف  ٣٨٤، لإيجيل المواقف: ، وهو عين ما ذهب إليه الأشاعرة، انظر)٣٣ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)١(
   .١٥٢-١٥١، حمد بن عطية الغامديلأ ، الإيمان بين السلف والمتكلمين٦٣،لباجوريل ، شرح جوهرة التوحيد٨/٣٥٢
   .١٧١، ١/١٦٩المكتبة العصرية . المحصول في علم الأصول، ط: ، وانظر)٩٦ص٢٧ج٩مج(سير الكبيرالتف)٢(
 . ٥٦٧دار التراث، .المحصل، ط: ، وانظر)٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٩٧ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٤(
، مناظرات جرت في بلاد ما وراء النهر، ٢٢الكاشف عن أصول الدلائل، للرازي، : وانظر ،)١٤١-١٤٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(

 .٣٣للرازي،
-١١٩ص١٥ج٥مـج (،)٢٠٨ص٥ج٢مـج (،)٣٢ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)١٢٢ص١٥ج٥مج(الكبير التفسير)٦(

  ).    ٢٢٠ص٢٢ج٨مج(،)١٢٠
  ). ٤٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٧(
 ـ، )١٢٨ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٨(  ،)٧٧ص١٦ج٦مـج ( ،)٧٢ص٤ج٢مـج ( ،)٦٨ص٢ج١مـج ( التفسـير الكـبير  : روانظ
  ).  ١٤٢-١٤١ص٢٨ج١٠مج(،)٤٥ص٢٢ج٨مج(،)١٢٣ص٢٠ج٧مج(
 ). أ/٢١٩ق/٢(، )أ/٢١٧ق/٢(اية العقول: ، وانظر)ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول) ٩(
  .١٤٥الشافعي،  الإمام مناقب) ١٠(
ــبير )١١( ــير الك ــ( التفس ــر)١٧٢ص١٠ج٤جم ــبير  :، وانظ ــير الك ــج(التفس ــج( ،)٤٢ص٢ج١م  ،)٦٩ص٢ج١م
ــج( ــج(،)٨٤ص٣ج١م ــج(،)١٣٤ص٣ج١م ــج(،)٢٠١ص٣ج١م ــج(،)٦٤ص٤ج٢م ــج(،)٨٤ص٤ج٢م  ،)١٠٨ص٤ج٢م
ــج( ــج(،)٦٠ص٦ج٢مـ ــج(،)١٢٣ص٨ج٣مـ ــج(،)١٤٧ص٩ج٣مـ ــج(،)١٧٤ص١٤ج٥مـ -١١٨ص١٥ج٥مـ

ص٢٠ج٧مـج (،)١٠١ص١٨ج٦مج(،)٢٢٢ص١٦ج٦مج(،)١١٩ص١٦ج٦مج(،)١١٧ص١٦ج٦مج(،)٢٣٤ص١٥ج٥مج(،)١١٩
-٢١٠ص٢٥ج٩مج(،)٤٠ص٢٥ج٩مج(،)٣٣ص٢٥ج٩مج(،)٢٣٠ص٢٤ج٨مج(،)٢١٦ص٢٤ج٨مج(،)١٠٩ص٢٣ج٨مج(،)١٢٣
ص٣٠ج١٠مج(،)٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(،)٢٣٠ص٢٩ج١٠مج(،)٢٤٥ص٢٧ج٩مج(،)٩٦ص٢٧ج٩مج(،)٢٤٢ص٢٥ج٩مج(،)٢١١
  ). ١٥٤ص٣٠ج١٠مج(،)١٤٧ص٣٠ج١٠مج(،)٤٥

 الفخر الرازي للكفـر في القـرآن   ، تفسير٢١٦-٢١٥الحسين عبد الفتاح، : الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد :انظر)١٢(
  .١/٩٨محمد أحمد محمود، : الكريم، إعداد
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وبعد عرض الحقيقة الشرعية للإيمان عند ابن الخطيب أعرض لموقفه من مفهوم التصـديق، ومكانـة النطـق    
بالشهادتين، والعمل عنده، والقيود التي أرساها لإثبات مذهبه، وموقفه من النصوص التي تدل على دخول العمـل في  

  :ما يليوذلك فيمسمى الإيمان، ثم تأثره بأقوال الفرق في الإيمان، 

  

  :موقف الرازي من مفهوم التصديق: أولاً

معنى التصديق من غير ترجيح مذهبي، ولا تصحيح اختياري  الكاشف قولي الأشاعرة فيعرض الرازي في كتابه 
. هو تصديق الرسل في جميع ما أخبروا عنه في المعارف والأحكـام : وفي عرف العلماء. هو التصديق: الإيمان(: فقال

ثم إنه هل هو من قبيل كلام النفس، أو من جنس العلوم؟ فيـه اخـتلاف بـين    . التصديق من المعاني النفسيةوهذا 
  . )١()علمائنا

وقد اختلف بيانه لمعنى التصديق في تفسيره، فعرفه مرة بالعلم، وذلك في معرض كلامه عن عمل قلب العبد، 
  .)٣()العلم هو التصديق(:، ويقول)٢()وإنما يعلمعمل قلبه وهو التصديق وهو لا يرى ولا يسمع  (:حيث يقول

ونفتقـر  (:كلام النفس المغاير للعلم والاعتقاد، فقال: وعرفه أخرى بالحكم الذهني المغاير للعلم والاعتقاد أي
ن من قال العالم محدث، فليس مدلول هذه الألفاظ كـون العـالم   إ: إلى شرح ماهية التصديق بالقلب، فنقول هاهنا

الحدوث، بل مدلولها حكم ذلك القائل بكون العالم حادثًا، والحكم بثبوت الحدوث للعالم مغـاير لثبـوت   موصوفًا ب
الحدوث للعالم، فهذا الحكم الذهني بالثبوت أو بالانتفاء أمر يعبر عنه في كل لغة بلفظ خـاص، واخـتلاف الصـيغ    

ذهني أمر مغاير لهذه الصيغ والعبارات؛ ولأن هذه والعبارات مع كون الحكم الذهني أمرا واحدا يدل على أن الحكم ال
  . )٥()هذا الحكم الذهني غير العلم: ثم نقول )٤(الصيغ دالة على ذلك الحكم والدال غير المدلول،

العالم قديم، فمدلول : أن القائل إذا قال(:، والدليل  على ذلك)٦()الحكم الذهني مغاير للعلم والاعتقاد(:ويقول
  هذا القائل بقدم العالم، وقد يقول القائل بلسانه هذا مع أنه يعتقد أن العالم ليس بقديم، فعلمنا أن  هذا اللفظ هو حكم

  

                                           

  . ٢٢الكاشف عن أصول الدلائل، للرازي، ) ١(
  ). ٣١ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٢(
  ).  ٨٤ص٣ج١مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢٠٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير) ٣(
من  على شاكلته من الأشاعرة في الكلام، وأنه هو القول  القائم بـالنفس،  هذه اللجلجات والجعجعات مبنية على مذهب الرازي و)٤(

وهذا يدل على أن قول الـرازي  ، ٤٨-٤٧، ٤٦، للجويني كتاب الإرشاد: انظر!!  وتدل عليه العبارات، وما يصطلح عليه من الإشارات
النفسي دون الألفاظ، وحصر الإيمـان في التصـديق    في مسمى الإيمان، مستمد من قوله في مسألة الكلام، حيث حصر الكلام في المعنى

  .٣/١٣٤٩موقف ابن تيمية من الأشاعرة: انظر. النفسي، ولم يدخل فيه الأقوال ولا الأعمال
  ). ٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  . ٢٨١-٢٨٠، يح دغيمسم.د ،موسوعة مصطلحات الإمام فخر الدين الرازي: دار الجيل، وانظر. ، ط١٧٠الأربعين في أصول الدين، ) ٦(
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لأن الجاهل بالشيء قد يحكم به، (، و)١()الحكم الذهني حاصل، والاعتقاد غير حاصل، فالحكم الذهني مغاير للاعتقاد
  .)٢( )لتصديق بالقلب هو هذا الحكم الذهنيفعلمنا أن هذا الحكم الذهني مغاير للعلم، فالمراد من ا

مغاير ... قد يحكم الإنسان بما لا يعلمه ولا يعتقده ولا يظنه؛ فإذًا الحكم الذهني(: وقد لخص هذا الدليل بقوله
: المراد من التصديق بالقلب(، فـ)٤()هو الذي يسميه المتكلمون بكلام النفس..الحكم الذهني( وهذا )٣( ،)لهذه الأمور

  .  )٥()لام القائم بالنفسالك

هو أن يحصل في النفس صورة مخصوصة ثم إن النفس تحكم عليها؛ إما بوجود ..التصديق(كما بين الرازي أن 
   )٨( .)لأنه عبارة عن الحكم بثبوت شيء لشيء، وهذا الحكم فعل()٧(، وهو من باب فعل القلب)٦()شيء أو عدمه

التصديق على قرار؛ فالتصديق عنده هو العلم، أو  الحكم الـذهني   وذا يظهر أن الرازي لم يستقر في مفهوم
  !!المغاير للعلم والاعتقاد) كلام النفس(

فقال مرة هو  )٩(الأشعري في معنى التصديق الذي هو تمام الإيمان عنده؛-شيخه–رو فقد اختلف جواب و لا غَ
  )١٠( !!ة ولا يوجد دواقول في النفس غير أنه يتضمن المعرف :المعرفة، وقال مرة التصديق

  

  

  

  

  

                                           

  .٥٥-٥٤خلق القرآن بين المعتزلة وأهل السنة، للرازي :، وانظر)٢٦ص١ج١مج(التفسير الكبير)١(
 .٩٨-١/٩٧تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم،  :، وانظر)٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  ).ب/ ٢١٨ق/١(اية العقول، )٣(
 ).١٩٠ص ١٨ج  ٦مج(التفسير الكبير )٤(
  ). ١٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ١٤٩ص١ج١مج(التفسير الكبير)٦(
ــر)٧( ــبير  : انظ ــير الك ــج(التفس ــج(، )٢٥ص٢ج١م ــج(، )٢٢٩ص١٢ج٤م ــج(، )٢٦٥ص٢٥ج٩م ، )١٥ص٢٦ج٩م
 ).  ١٤٢ص٢٨ج١٠مج(،)٨١ص٢٨ج١٠مج(
  . ١٦٩-١٦٨لحات الإمام فخر الدين الرازي، موسوعة مصط: ، وانظر٢/٢٧١شرح عيون الحكمة للرازي، ) ٨(
  !! وهذا يدل على أن اضطراب الرازي في مفهوم التصديق إنما هو بداء من إمامه) ٩(
اية الإقـدام  : وانظر. ٢٤٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام لعبد االله السند، ٦٥٠-٢/٦٤٩التسعينية، لابن تيمية، : انظر) ١٠(

  .  ٢/١٩٦ب المسامرة  في شرح المسايرة في علم الكلام للكمال بن أبي شريف، ، كتا٤٧٢للشهرستاني
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  )٣( !!في الإيمان )٢(أو المعرفة هو في الحقيقة قول بمذهب جهم )١(على أن القول بأن التصديق هو العلم

  

  :مكانة النطق بالشهادتين عند الرازي: ثانيا

، وأن )٤()سلامهي الكلمة التي بسببها ينتقل الكافر من الكفر إلى الإ(رغم إقرار ابن الخطيب بأن كلمة الشهادة
، إلا أنه يرى أن هذه الكلمة لا تدخل في مسمى الإيمان، بل هي مغايرة للإيمان؛ لأن الإيمان )٥(هذه الكلمة لا بد منها

  .معنى قائم بالقلب

��m��x��w��v��u����t��s��r��q��p��o��n��m:يؤيد ذلك ما قرره في تفسير قولـه تعـالى  

y �lم، وبعد الشهادة بأن الرسول : الآية تقدير (:، حيث يقول٨٦: آل عمرانا كفروا بعد إيماكيف يهدي االله قوم
فعطف الشهادة بأن الرسول حق على الإيمان، والمعطوف مغاير للمعطوف عليه، فيلزم أن ! حق، وقد جاءم البينات؟

 ـ(لب، والشـهادة  إن مذهبنا أن الإيمان هو التصديق بالق :وجوابه! الشهادة بأن الرسول حق مغاير للإيمان؟   )٦()يه
الإقرار باللسان، وهما متغايران، فصارت هذه الآية من هذا الوجه دالة على أن الإيمان مغاير للإقرار باللسان، وأنه معنى 

: وهو الأصـل : أحدهما: الإيمان لا بد له من أمرين (، إذ )٨()لا بد منه..قول لا إله إلا االله ( إلا أن. )٧()قائم بالقلب
  .١٩: محمد ��m��á���à���ß�����Þ�����Ý��Ül:وإليه الإشارة بقوله تعالىعرفة في القلب، حصول الم

، وذلك لأن ١: الإخلاص ��m��E��D��C��B��Al:وإليه الإشارة بقوله تعالىالإقرار باللسان بالتوحيد، : وثانيها
 غراء، وهـي قولـه  ـدلالة بالسنة الللمكلف بأن يقول بلسانه ما يدل على التوحيد، ثم تأكدت هذه ال ��m��Al:قوله

                                           

ولما كان من معاني التصديق عند الـرازي   ).  ٢٢ص١٥ج٥مج(، التفسير الكبير)أما العلم فالمعرفة:(عرف الرازي العلم بالمعرفة، فقال) ١(
  !!  فة، وهذا قول جهم في الإيمان عرف الرازي الإيمان تارة بالعلم، وتارة بالمعر) المعرفة(=العلم 

جهم بن صفوان  أبو محرز الراسبي، مولاهم، السمرقندي، الكاتب المتكلم، رأس الضلالة، ورأس الجهمية، كان صاحب أدب ونظـر  )٢(
 أن الإيمان هـ، ذهب إلى١٢٨وذكاءٍ وفكر وجدال ومراء، ظهرت بدعته بترمذ، وقتله سالم بن أحوز المازني، في آخر ملك بني أمية، سنة

إن االله في الأمكنة كلها، : بخلق القرآن، ويقول: عقد بالقلب، وإن تلفظ بالكفر، وكان ينكر الصفات، ويتره الباري عنها بزعمه، ويقول
من أشد النـاس ردا عليـه لبدعـه     ي إن الثواب والعقاب والتكليف جبر كما أن أفعال العباد جبر، وكان السلف الصالح: ويقول

دار  . ط ،٥/٩٨سير أعلام النـبلاء : انظر .الضال المبتدع، هلك في زمان صغار التابعين وقد زرع شرا عظيما: يحة، قال عنه الذهبيالقب
  .١٤١/  ٢، الأعلام للزركلي١٦١-١١/١٦٠، الوافي بالوفياتإحياء التراث العربي

   .٢/٦٥٠التسعينية، لابن تيمية، : كذلك انظرو ،١٦٧، ٩٩/ ١، الملل والنحل٢/١١١ل، الفص٢١١الفرق بين الفرق :انظر)٣(
  ).  ١٦٤ص١ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٢٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: انظر) ٥(
 !، ولعل الصواب ما أثبته)هو(في الأصل) ٦(
  ). ١٢٨ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٧(
 ). ١٢٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٨(
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والسبب في أنه لا بد من هذا القول هو أن للإيمان أحكاما . )١("أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا االله:"×
يتعلق بالباطن فهو أحكام الآخرة، وذلك متفرع على العلـم   )٢( )فما(بعضها يتعلق بالباطن، وبعضها يتعلق بالظاهر، 

اطن عن الخلق، وما يتعلق بالظاهر فهو أحكام الدنيا، ولا يمكن إقامتها إلا بعد معرفتنا أنه مسلم، ولا معرفة الذي هو ب
، والقول ركنا شرعيا في حق الخلق، وإليه الإشـارة  فصارت المعرفة ركنا أصليا في حق االله تعالى إلا بالقول باللسان،

  . )٣()٢٢١: البقرة ��m��gf��e��d��c��bl:بقوله تعالى

 ــير مـأن عمل القلب غ(؛لـ)٤()الإيمان الذي يمكن إدارة الحكم عليه هو الإقرار الظاهر( :ويقول لوم، ـع
  .)٦()الإيمان عبارة عن الاعتقاد، والقول سبب لظهوره(، وعليه فـ)٥()واجتناب الظن واجب، وإنما يحكم بالظاهر

ت بالكلمة الطيبة، ينبغي أن يكون من أهل الرحمـة، ولا  فعلى هذا من أتى بالعقيدة الحقة، ولم يأ: فإن قيل(
  !يرحم االله إلا من قال لا إله إلا االله؟

ة لا بد وأن يأتي بالقول الطيب، فإن لم يسمع لا يحكم بـه؛ لأن العقيـدة لا   من كانت عقيدته حقّ: نقول 
  . )٧()وأما االله تعالى فهو عالم الأسرارفالقول دليل لنا، اطلاع لنا عليها، 

النظر ومات قبل النطـق  في نظر الرازي حديثه عن حكم من تمم  الإيمانولعل مما يوضح مكانة الشهادتين من 
كما تمم هذه المقدمات، ولم يجد في الوقت ما  ،المكلف إذا تمم النظر والاستدلال في معرفة االله(حيث قرر أن بالشهادة؛ 

لأنه أدى ما وجب  (؛ )٩(، بل الحق أن إيمانه يتم)٨()نه يكون مات مؤمناأمكنه أن يقول لا إله إلا االله، فها هنا لاشك أ
عليه، ولم يجد مهلة للتلفظ ذه الكلمة، فأما إذا وجد مهلة في الوقت يمكنه أن يقول فيها لا إله إلا االله، فلم يقلها ثم 

  مات، فهذا الشخص هل مات مؤمنا؟

                                           

ومسلم، كتاب الإيمان،  باب الأمر بقتال . ٨٥، ص غقبال القبلة، قاله أبو حميد عن النبي البخاري، كتاب الصلاة، باب فضل است) ١(
، وأن من فعل ذلك  غالناس حتى يقولوا لا إله إلا االله محمد رسول االله، ويقيموا الصلاة، ويؤتوا الزكاة، ويؤمنوا بجميع ما جاء به النبي 

الله تعالى، وقتال من منع الزكاة أو غيرها من حقوق الإسلام، واهتمام الإمام بشـعائر  عصم نفسه وماله إلا بحقها، ووكلت سريرته إلى ا
  .٥٢-١/٥١. الإسلام

  .١٣٠ دار المسلم،. ، وهو خطأ والتصحيح من ط)فيما (، ١٨٢ركابي، . ط أسرار التتريلفي ) ٢(
  .١٣٠دار المسلم،. ، طبعة أخرى، ط١٨٢ركابي، . التأويل، ط أسرار التتريل وأنوار) ٣(
  ). ٢٠٨ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٤١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
  . ١٣٨المكتبة الأزهرية للتراث، .، طمعالم أصول الدين) ٦(
  ). ٢٠٢-٢٠١ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  . ١٢٨لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات للرازي،)٨(
   ).١٠-٩ص٢٢ج٨ج(التفسير الكبير: انظر)٩(
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لإيمان والنجاة متوقفة على التلفظ ذه الكلمة عنـد القـدرة   إنه مات كافرا؛ لأن صحة ا: من الناس من قال
: الإسـراء  ��m��¸��¶���µ��´���³��²��±��°��¯l:أن فرعون كان عارفًا بدليل قوله تعـالى : والدليل عليه )١(عليها،

ربه، ثم بأنه عارف باالله، فثبت أنه كان عارفًا ب × كان ذلك حكما من موسى )٣) (٢( )التاء(، فمن قرأ بنصب ١٠٢
  .إنه كان كافرا، فثبت أن المعرفة لا تكفي في حصول الإيمان إلا إذا انضم إليها الإقرار

 يخرج من النار:"إنه مؤمن؛ لأنه حصل له العرفان التام، والدليل عليه قوله عليه الصلاة والسلام: ومنهم من قال
إنه  ؛بلى وء من الإيمان، فكيف لا يخرج من النار؟، وهذا الشخص قلبه ممل)٤("من كان في قلبه مثقال ذرة من الإيمان

  . )٥()يكون فاسقًا بترك الذكر باللسان

اللسان ترجمان القلب، فإذا حصل المقصود في القلب، كان : يحتمل أن يقال: )٦(قال الشيخ الغزالي(و في ذلك 
يخرج مـن  : "×هل النار وقد قال امتناعه من التلفظ جاريا مجرى امتناعه من الصلاة والزكاة، وكيف يكون من أ

  .)٧()!، وقلب هذا الرجل مملوء من الإيمان؟"النار من كان في قلبه مثقال ذرة من الإيمان

  

                                           

العقيـدة  : ذهب الجويني من الأشاعرة إلى أن من لم يعترف بلسانه معاندا لم ينفعه علم قلبه وكان في حكم االله من الكافرين، انظـر )١(
  .٦٦، ٦٣شرح جوهرة التوحيد، : ، وانظر٢٥٨، لجوينيل النظامية

  .والصواب ما أثبته! وهو خطأ، ولعله تصحيف) الباء(في الأصل  )٢(
فقرأ عامة قراء الأمصار ذلك بفتح التاء، على وجه الخطاب من موسى لفرعون،  ،١٠٢: الإسـراء  m����±��°l:�قراء في قراءة قولهاختلفت ال)٣(

، الحجة في القراءات السبع، للإمام ١٥/١٠٦تفسير الطبري،  :عن نفسه، انظر ×وقرأها الكسائي بالضم، على وجه الخبر من موسى 
البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة من طريقـي الشـاطبية   ، ٢/٣٠٩القراءات العشر، لابن الجزري،  ، النشر في٢٢١ابن خالويه،

  .٢٩٢القراءات العشر المتواترة من طريقي الشاطبية والدرة، للشيخ محمد كريم راجح،  ،١٨٩والدرى، لعبد الفتاح القاضي، 
، باب ما جاء أن للنار نفَسين وما ذُكر من يخرج مـن  >جهنم  عن رسول االله أخرجه ذا اللفظ الترمذي في سننه، أبواب صفة )٤(

في  -:-دار الغرب الإسلامي، وصـححه الألبـاني  . ، ط٣٤٦-٤/٣٤٥، "هذا حديث حسن صحيح: "النار من أهل التوحيد، وقال
، ومسلم، كتاب الإيمان، ٨ الأعمال، ص ومعناه في البخاري، كتاب الإيمان، باب تفاضل أهل الإيمان في. ٢/٣٢٣صحيح سنن الترمذي

  .١/١٧٢باب إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين من النار
دار . ،  و ط١٤٣-١٤٢ركـابي،  . أسرار التتريـل، ط : وانظر. ١٢٩-١٢٨لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات للرازي، )٥(

 . ١١١المسلم ، 
الطوسي، الغزالي، الشافعي، لم يكن للطائفة الشافعية في عصره مثله، يلقب بحجة الإسلام،  أبو حامد محمد بن محمد بن محمد بن أحمد)٦(

ولد سنة خمسين وأربع مئة، لم يكن له علم بالآثار ولا خبرة بالسنن النبوية القاضية على العقل، حبب إليه إدمان النظر في كتاب رسـائل  
وقد ألـف في ذم الفلاسـفة كتـاب    ! ع الفلسفة، وأراد أن يتقيأها فما استطاعإنه بل: إخوان الصفا، فهو فيلسوف، متصوف، قيل عنه

: التهافت، وكشف عوارهم، لكنه وافقهم في مواضع ظنا منه أن ذلك حق، أو موافق للملة،  توفي سنة خمس وخمس مئة، من مصـنفاته 
، بـن خلكـان  وفيات الأعيـان، لا  :عتقاد، وغيرها، انظرإحياء علوم الدين، الأربعين في أصول الدين، فضائح الباطنية، الاقتصاد في الا

  .٢٣-٢٢/ ٧مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي . ، ط٣٤٦-١٩/٣٢٢،، سير أعلام النبلاء٢١٩-٤/٢١٦
  . ٢/١٥إحياء علوم الدين: ، وانظر قول الغزالي)١٠-٩ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٧(
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، والإتيان بـه مـع المعرفـة    )١()الامتناع عن النطق يجري مجرى المعاصي التي يؤتى ا مع الإيمان(فـ وعليه
    . )٢(به يكمل الإيمان ؛والإخلاص

من الإيمان، وإنما هي -عنده–ن الإقرار باللسان عند ابن الخطيب مغاير للإيمان؛ فليست الشهادتان وذا يظهر أ
  !!وهي مكملة للإيمان ومن ثم فتاركها فاسق )٣(سبب لظهوره، ودليل عليه، فهي شرط لإجراء الأحكام الدنيوية،

  :مكانة العمل عند الرازي: ثالثًا

يجب علينا الانقياد لتكاليف االله تعالى (، وأنه )٤()أمور به مستحق للعقابتارك الم(مع تقرير ابن الخطيب بأن 
، )٧()الإيمان لا بد معه من العمل الصـالح (: ؛ بقوله)٦()العمل لا بد منه(، وإقراره بأن )٥()والخضوع لأوامره ونواهيه

عبـادة االله  (: وقوله .)٩()من الطاعة..أنه لا بد(، فقد أكد تعالى )٨()سائر الآيات ناطقة بأنه لا بد من العمل (:وقوله
، )١٢()والعاصي يستحق العقاب.. تارك المأمور به عاص  (:، وقوله)١١()العمل واجب على العبد (:، وقوله)١٠()واجبة
   )١٣().وتاركهـا مسـتحق للعـن    ،لأا شعائر الإسلام ؛اعلم أنه يجب إظهار الفرائض من الصلاة والزكاة (:وقوله
  .)١٤()د فضيلة ولا منقبة إلا إذا آمن باالله واليوم الآخر وعمل صالحًالا يحصل لأح:(وقوله

وقد أكـد  ، )١٦()العمل الصالح خارج عن مسمى الإيمان(، وأن )١٥()الأعمال مغايرة للإيمان( إلا أنه يرى أن
  :هذا المعنى، وأرساه، ودندن حوله كثيرا

                                           

  ).  ٢٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١(
  ).  ٦٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  . ٦٥، شرح جوهرة التوحيد،١٧٩-٢/١٧٨المسامرة  في شرح المسايرة، :انظر!! وهذا مذهب جمهور الأشاعرة)٣(
  ). ١١٢ص٢٤ج٨مج(،)١٠٩ص٢٢ج٨مج(،)٢١٦ص٨ج٣مج (التفسير الكبير: ، وانظر)٤٠ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٤(
ــبير)٥( ــير الك ــج(التفس ــر)١٥٩ص٩ج٣م ــبير: ، وانظ ــير الك ــج(التفس ــج(،)٢٠٥-٢٠٤ص١٦ج٦م -١٢٤ص١٩ج٧م

  ).  ٢١١ص٣٠ج١٠مج(،)١٢٢-١٢١ص٢٧ج٩مج(،)١٨٢ص٢٣ج٨مج(،)١٢٥
 ).   ٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(،)١٥٩-١٥٨ص١٤ج٥مج(،)٣٩ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٩٠ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
  ).  ١٢٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٧(
  ). ١٥٨ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٨(
 ).   ٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(يرالتفسير الكب)٩(
  ). ٦١-٦٠ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)١٠(
  ). ٤٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)١١(
  ).  ١٦٧ص٣٠ج١٠مج(،)٤١-٤٠ص٢٤ج٨مج(،)١٠٩ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير : ،وانظر)١٥٣ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)١٢(
 ).١١٥ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير) ١٣(
 ). ٥٣ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)١٤(
 ).  ٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير: وانظر). ٣٣ص٢٥ج٩مج( الكبيرالتفسير)١٥(
 ،)٢٣٥ص٢١ج٧مـج (، )٧٣ص٨ج٣مـج (، )٩٦ص٧ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)١٦٢ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١٦(
  ). ٨٨ص٣٢ج١١مج(،)٢٤ص٢٤ج٨مج(،)٨٢ص٢٣ج٨مج(،)٤٧ص٢٣ج٨مج(،)٩٨ص٢٢ج٨مج(
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: ، وقال)٢()الإيمان غير العمل(: ، وقال)١( )وهما متغايران التوبة عزم على الترك والإيمان إقرار باالله تعالى: (فقال 
الأعمال غير داخلة في مسـمى  (:، وقال)٤()العمل الصالح مغاير للإيمان(: ، وقال)٣()الأعمال الصالحة مغايرة للإيمان(

،  )٧()يمـان الطاعات ليست داخلة في مسـمى الإ  (:، وقال)٦()الأعمال خارجة عن مسمى الإيمان(:، وقال)٥()الإيمان
لصالحات مغـاير للإيمـان زائـد    عمل ا ( :وقال، )٨( )من فضائل الصدق أن الإيمان منه لا من سائر الطاعات(:وقال
  . )٩()عليه

إذا آمـن  (لكن . )١١()لجواز أن يكون أحد مؤمنا ليس له عمل صالح(؛ )١٠()فعل الواجب ليس بإيمان(: وقال
  . )١٢()وعمل صالحًا كمل

فإن (، )١٥()من شعائر الإيمان وشرائطه(وهو )١٤()ثمرة الإيمان(، وهو )١٣()لح به يكمل الإيمانالعمل الصا(: وقال
  . )١٦()اختل قيد العمل فهم الفسقة

  ل ـمـعـقد يكون مؤمنا وإن لم ي( وعلى هذا فـ )١٧()هم الفسقة..الذين أخلوا بالأعمال الصالحة( :الـوق

                                           

  ). ٩٨-٩٧ص٢٢ج٨مج(الكبير التفسير: وانظر�،)٢٣٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)١(
ــبير)٢( ــير الك ــج(التفس ــر)١٣٦ص١٠ج٤م ــبير  : ، وانظ ــير الك ــج(التفس ــج(، )١١٢ص٢٠ج٧م ، )٢٣٥ص٢١ج٧م
  ). ٢٧٢ص٢٧ج٩مج(،)٣٣ص٢٥ج٩مج(
  ). ١٧٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٢١ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير )٤(
  ).  ٨٨ص٣٢ج١١مج(،)٥١ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
 . ١٣٨المكتبة الأزهرية للتراث،. معالم أصول الدين، ط) ٦(
  ). ٥١ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٧(
  ). ٢٢٢ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٨(
   ).٢٧٢ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٩(
  ). ب/٢٠٨ق/٢(اية العقول ) ١٠(
  ). ٢٤٢ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)١١(
  ).  ٢٠٤ص٢٩ج١٠مج(،)١٢٥-١٢٤ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢١٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)١٢(
ــبير )١٣( ــير الك ــج(التفس ــر)١٢٩ص٢٥ج٩م ــبير : ، وانظ ــير الك ــج( التفس ــج(، )٢٦٣ص١ج١م  )٢٦٩ص١ج١م
-١٢٤ص٢٨ج١٠مـــج(، )٢١٠ص٢٥ج٩مـــج(،)١٢٨ص١٧ج٦مـــج(،)١٠٧ص١٥ج٥مـــج(،)٦٩ص٢ج١مـــج(،

 ). ٤٨-٤٧ص٣٢ج١١مج(،)٢٠٤ص٢٩ج١٠مج(،)١٢٥
. ، معالم أصول الدين، ط)٤٨-٤٧ص٣٢ج١١مج(،)١٠٤ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٣٣ص٢٥ج٩مج(الكبيرالتفسير )١٤(

  .١٣٩المكتبة الأزهرية للتراث، 
  ). ٢٠٦ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٨٣ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)١٥(
امع البينات شرح أسماء االله تعـالى والصـفات،   ، لو)٢٠٣ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٦٣ص١ج١مج(التفسير الكبير)١٦(

٧٣. 
 ). ٢٦٩ص١ج١مج(التفسير الكبير)١٧(
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وتوابعه، وتوابع الشيء قد يطلق عليها اسم الأصل على سبيل اـاز،  الأعمال من ثمرات الإيمان (؛ فـ )١()الصالحات
إا من الشجرة، مع أن اسم الشجرة : وإن كان يبقى الاسم مع فوات تلك التوابع، كما أن أغصان الشجرة قد يقال

  . )٢()هاهنافكذا . باقٍ بعد فناء الأغصان

 سواءً كانت أعمـالاً -إلا أنه يرى أن الأعمال  الصالحة  وذا يظهر أن الرازي وإن أقر بأن العمل لا بد منه،
ليست داخلة في ماهية الإيمان، ولا جزءً منه، وإنما هي شرط كمال، وثمرة للإيمان، فمن أتى ا  -للجوارح أو للقلوب

باقيـا فـإن    لأنه ما دام الأصل )٣(بالكلية فهو مؤمن فاسق؛ فلا يفقد الإيمان فاقدها؛حصل الكمال، ومن تركها  فقد
  !!  الإيمان باقٍ

  :القيود التي وضعها الرازي لإثبات مذهبه: رابعا

 ،فوضع قيودا أربعةً لإثباتـه  ؛أراد أن يشد بنيانه ،بعد أن قرر الرازي مذهبه في تعريف الإيمان بالتصديق
  .زيادة في التأسيس والتأكيد

؛ فنفتقر في مع الاعتقاد> كونه من دين محمد عبارة عن التصديق بكل ما عرف بالضرورة : الإيمان:( يقول
  :)٤()إثبات هذا المذهب إلى إثبات قيود أربعة

أن الإيمان عبارة عن التصديق : القيد الأول (:فقال أما القيد الأول فقد جعله في بيان الأدلة على مذهبه، 
  :  )٥( )ويدل عليه وجوه

  :الاحتجاج بأصل اللغة: الدليل الأول

فلو صار في عرف الشرع لغير التصديق لزم أن يكـون  (، )٦()في أصل اللغة عبارة عن التصديق الإيمان(:يقول
  .)٧( )المتكلم به متكلما بغير كلام العرب، وذلك ينافي وصف القرآن بكونه عربيا

اه في وإنما قلنا أن معن. التصديق، فوجب أن يكون معناه في الشرع أيضا كذلك: معنى الإيمان في اللغة(:ويقول
��m��e:قال االله تعالى يصدق به،: أي. يؤمن بكذا فلانٌ :لاتفاق أهل اللغة على أن معنى قول القائلاللغة التصديق؛ 

��l���k��j��i��h��g�����fl صدق لنا، وإذا قُلنا: ، أي١٧: يوسفؤمن بالحشر والنشر: بمفهم منه إلا . فلان يلم ي

                                           

 ).ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)١(
ــام الشــافعي، ) ٢( ــب الإم ــدين، ط: ، وانظــر١٤٧مناق ــالم أصــول ال ــراث، . مع ــة للت ــة الأزهري التفســير ، ١٣٩المكتب

  ). ١٠٤ص٢٥ج٩مج(،)٣٣ص٢٥ج٩مج(الكبير
المسائل ، ٦٦-٦٥، شرح جوهرة التوحيد، ١/٢٢كتاب الانتصاف لابن المنير بذيل تفسير الكشاف، : انظر! !وهذا مذهب الأشاعرة)٣(

  . ١/١٦٣، الاعتزالية في تفسير الكشاف في ضوء ما ورد في كتاب الانتصار لابن المنير عرض ونقد، لصالح الغامدي
  ). ٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  . ١٤٥مناقب الإمام الشافعي ) ٦(
  ). ٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٧(
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نه لما كان معناه في اللغة ذلك وجب أن يكون معناه في الشرع ذلك أيضـا  إ: اأنه مصدق بذلك معترف به، وإنما قلن
  :لوجهين

أن معناه في الشرع لو كان غير معناه في اللغة لما خاطب االله تعالى العرب بلسام، وذلك باطل؛ لقوله : أحدهما
��m��s:، وقوله٢٨: الزمـر  ��m��¸��¶���µ��´��¹l:، وقوله تعالى٤: إبراهيم ��m��l��k��j��i��h���g��fl:تعالى

��v��u�����tl ١٩٥: الشعراء.  

، فلو كانا منقولين عن أصـلهما  أن أكثر الألفاظ دورانا على ألسنة المسلمين لفظ الإيمان والإسلام: وثانيهما
لفرائض التي ذلك للأمة بيانا ظاهرا، وينقل نقل مثله من ا ×جب أن يبين االله تعالى ذلك لرسوله، ويبين الرسول لو

، )١( )وقع النص عليها، ومست الحاجة إليها، ولو كان كذلك لاشترك الناس في العلم به كما اشتركوا في العلم بأمثاله
فلما لم يكن كذلك ثبت أن معناه (، )٢( )لاشتهر وبلغ إلى حد التواتر لتوفرت الدواعي على معرفة ذلك المسمى و(و

  . )٤()أنه بقي على أصل الوضع(و ،)٣()في الشرع نفس معناه في اللغة

  :الاحتجاج بالآيات والأخبار: الدليل الثاني

االله تعالى كلما ذكر (، فـ)٥()الآيات الدالة على أن محل الإيمان هو القلب: فمنها أما الآيات(:يقول الرازي
��m��W:، قـال االله تعـالى  وذلك يدل على مغايرة الإيمان لأعمال الجوارح(، )٦()الإيمان في القرآن أضافه إلى القلب
��[���Z��Y��Xl ادلةوقال٢٢: ا ،:��m��x��w��vl وقوله١٠٦: النحل ،:��m���E��D��C��Bl  الزمـر :

  ال لا إله ـحين قتل من ق ) ٨( لأسامة ×، وقال)٧("يا مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك:"يقول ×، وكان ٢٢

                                           

  ). أ/٢٠٦ق-ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول) ١(
  ). ٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٣٣ص٢٥ج٩مج(،)١٠١ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)أ/٢٠٦ق-ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول) ٣(
  ).٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  .٩٥دار الفكر اللبناني، . لم أصول الدين، طا، مع ١/١٧٠الكتبة العصرية، . المحصول، ط: وانظر). ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)٥(
  . ١٤٦مناقب الإمام الشافعي، : وانظر). ٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٦(
، ٤/٢٦٥، غاالله  في سننه، كتاب الدعاء ، باب دعاء رسـول  ماجه، ورواه ابن ١١/٢٥٠)١٣٦٣٠(أخرجه أحمد في المسند، رقم)٧(

دار الكتـب  .، ط٣٩١-٤/٣٩٠، باب ما جاء أن القلوب بين أصبعي الرحمن،>ورواه الترمذي في سننه ،كتاب القدر عن رسول االله 
وفي الباب عن النواس بن سمعان، وأم سلمة، وعبد االله، بن عمرو، وعائشة، وهذا حديث حسن، وهكذا روى غير واحد ‘‘: وقالالعلمية، 

وحديث أبي سفيان عـن   ،>عن أبي سفيان، عن أنس، وروى بعضهم عن الأعمش، عن أبي سفيان، عن جابر عن النبي  عن الأعمش،
هذا حديث صحيح على شرط مسـلم ولم يخرجـاه   ‘‘:،وقال٣٤٦-٢/٣٤٥،)٣١٩٩(وأخرجه الحاكم في المستدرك، رقم. ’’أنس أصح

صحيح سـنن  : ، انظر-:-، وصححه الشيخ الألباني ’’ "وب بني آدم قل: " هكذا، إنما تفرد مسلم بإخراج حديث عبد االله بن عمرو
  .٢/٣٢٥ماجه، صحيح سنن ابن ٢/٢٢٥الترمذي

علـى   > رهمأَ ،>كان يسمى حب رسول االله  ،> أسامة بن زيد بن حارثة بن شراحيل بن عبد العزى الكلبي، مولى رسول االله)٨(
يحبه ويكرمه ويفضله في العطاء على ولده عبد االله  ا، وكان عمراه أبو بكرجيش عظيم، ومات قبل أن يتوجه أسامة إليه، فأنفذ

= 
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يدل على أن محل الريـب  ] فهو[، ٤٥: التوبة ��m��r��ql:قوله: (ها، ومن)٣())٢) (١("هلا شققت عن قلبه:" إلا االله
هو القلب فقط، ومتى كان محل الريب هو القلب كان محل المعرفة والإيمان أيضا هو القلب؛ لأن محل أحد الضـدين  

  .      )٦( ))٥(القلب محل المعرفة والكفر(، وعليه فـ)٤()يجب أن يكون هو محلاً للضد الآخر

وذلك يدل على كون الإيمان مغايرا  الآيات الدالة على أن الأعمال الصالحة أمور مضافة إلى الإيمان،: ومنها(
�m��Ì��Ë، ١١٢: طـه  �m��Î����Í���Ì��Ë�����Ê��Él، ٢٥: البقرة ��m��E��D��C��Bl:لها، قال االله تعالى
��Ï����Î��Íl ٩: التغابن ،�m���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Øl م  (تعالى ، فاالله )٧()٧٥: طهذكر الذين آمنوا ثم وصفهم بـأ

كلما ذكر الإيمـان  (كما أنه تعالى. )٨( )عملوا الصالحات، وذلك يدل على أن العمل الصالح خارج عن مسمى الإيمان
  . )٩()عطف الأعمال الصالحة عليه، والعطف يوجب التغاير ظاهرا

                                           
= 

، الإصابة ١٩٧-١/١٩٤، أسد الغابة،٤٧-٤٦الاستيعاب في معرفة الأصحاب: انظر .ا ، مات في آخر خلافة معاويةاابن عمر
  . ١/٢٩في تمييز الصحابة، 

  .  ٩٧-١/٩٦لا إله إلا االله، : مسلم، كتاب الإيمان، باب تحريم قتل الكافر بعد أن قال)١(
رغم أنه أفرد عنوانا لذكر أدلتـه مـن    ،أوقفني إيراد ابن الخطيب لهذين الحديثين ضمن إيراده للأدلة من القرآن على مذهبه في الإيمان) ٢(

حم االله شيخ الإسـلام  ؛ وليس هذا بآخر عجائب المتكلمين في الاستدلال ور)ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول..) أما الأخبار: (الأخبار؛ فقال
هذا أمـر  ...أن المعظمين للفلسفة والكلام، المعتقدين لمضموما، هم أبعد عن معرفة الحديث وأبعد عن إتباعه: ومن المعلوم: ((حين قال

امـة  وأحواله، وبواطن أموره وظواهرها، حتى لتجد كثيرا من الع غمحسوس؛ بل إذا كشفت أحوالهم وجدم من أجهل الناس بأقواله 
أعلم بذلك منهم، ولتجدهم لا يميزون بين ما قاله الرسول وما لم يقله؛ بل قد لا يفرقون بين حديث متواتر عنـه، وحـديث مكـذوب    

وإنما يعتمدون في موافقته على ما يوافق قولهم، سواء كان موضوعا أو غير موضوع؛ فيعدلون إلى أحاديث يعلـم خاصـة   . موضوع عليه
حتى تجـد في  .. قينية أا مكذوبة عليه عن أحاديث يعلم خاصته بالضرورة اليقينية أا قوله، وهم لا يعلمون مراده الرسول بالضرورة الي

كـذا؛   ×لقوله : وربما قال!! لا نسلم صحة الحديث: أئمة علماء هؤلاء من لا يميز بين القرآن وغيره؛ بل ربما ذكرت عنده آية فقال
  .٩٦-٤/٩٥مجموعة الفتاوى!)).لَغنا من ذلك عجائب، وما لم يبلغنا أكثروقد ب!! وتكون آية من كتاب االله

 ). ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)٣(
  ). ٧٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
فرع عن مفهوم الإيمان؛  -عند الرازي ومن على شاكلته من المرجئة-يظهر في النص مذهب الرازي في الكفر، والكلام في مفهوم الكفر)٥(

  . حصروا الإيمان في القلب، حصروا الكفر في القلب، وسيأتي الكلام على ذلك في فصل مستقل إن شاء االله  فهم عندما
  ). ٢٢٢ص١٦ج٦مج(،)١٧٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير: وانظر). ٧٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
  .   ١/١٧٠الكتبة العصرية،  . المحصول، ط: ، وانظر)ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)٧(
  ). ٢٧٢ص٢٧ج٩مج(،)٤٧ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٧٣ص٨ج٣مج(سير الكبيرالتف)٨(
 ،)١٢٧ص٢ج١مـج (التفسير الكبير :، وانظر٩٥دار الفكر اللبناني ، . ، و ط١٣٨المكتبة الأزهرية للتراث، .معالم أصول الدين، ط) ٩(
ــج( ــج( ،)١٦٣-١٦٢ص٣ج١م ــج( ،)٩٦ص٧ج٣م ــج( ،)١١٢ص٢٠ج٧م ــج( ،)١٢١ص٢١ج٧م  ،)١٧٥ص٢١ج٧م
مناقـب  ،)٨٨ص٣٢ج١١مج(،)٥١ص٣٢ج١١مج(،)٣٣ص٢٥ج٩مج(،)٢٤ص٢٤ج٨مج(،)٩٨ص٢٢ج٨مج(،)٢٣٥ص٢١ج٧مج(

  .٥٦٧مكتبة دار التراث، . ، والمحصل، ط١٤٥الإمام الشافعي، 
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تعـالى كـثيرا ذكـر الإيمـان، وقرنـه      (، فاالله )١( )الآيات الدالة على مجامعة الإيمان مع المعاصي: ومنها(
وذلـك  (؛ )٣()٨٢: الأنعـام  ��m��F����E��D��C��B��Al:أثبت الإيمان مع الكبائر، فقال تعالى (، فـ)٢()بالمعاصي

 الآيـة  ��m`��_��~��}��|��{��z��y �l:وقال تعالى(، )٤()يقتضي كوم مؤمنين، مع كوم لابسين بالظلم

��m��r��q��po��n��m��l��k���j��i:قاتل النفس عمدا عدوانا بالمؤمن، وقال تعـالى  ، فسمى ١٧٨: البقرة
}��|�����{��z��y�����x���w��v��u��t������s �lا٩: الحجراتقولـه (، وكذلك )٥()، فسمى الباغي مؤمن:��m��~��}���|

g��f��e��d��c��b��a��`��_ �lم مؤمنون وإ٧٢: الأنفالهاجروا، وقوله، فأخبر االله تعالى أن لم ي:��m��Ú���Ù��Ø

���Ý��Ü���Ûl ـا وإن لم يعمـل     ٧٥: طهفشرط مع الإيمان عمل الصالحات؛ وهو يدل على أنه قـد يكـون مؤمن ،
 بكراهتهم، فأخبر عنهم ٥: الأنفال ��m���h��g��f��e��d��c��b��a��`���_��~��}l:وقوله..،)٦(الصالحات

  .سماهم بالمؤمنين راج االله تعالى له بالحق، مع أنهإخ

أن تؤمن باالله وملائكته وكتبه :"وسأله عن الإيمان فقال× أتى النبي × فما روي أن جبريل أما  الأخبار
  .)٨()، وكل ذلك يدل على أن الإيمان صفة القلب)٧("ورسله واليوم الآخر

تجده يستدل على مذهبه في  ومع أن الرازي قرر أن مسائل الأسماء والأحكام سمعية لا مجال للعقل فيها، إلا أنك
أن الأمة مجمعة على أن الإيمان شرط لسائر العبادات، وأن فسـاد   :وأما المعقول فهو(:تعريف الإيمان بالمعقول، فيقول

  .العبادات لا يكون فسادا للإيمان، وهذا يدل على المغايرة بين الإيمان، وبين هذه الطاعات

كن أحد من البشر كامل الإيمان؛ لأنه لا يستكمل كل الطاعات أحد من فالطاعات لو كانت إيمانا لم ي :وأيضا
  .البشر

كامل الإيمان؛ لأنـه قـد يفعـل    × وكذلك لو كانت المفترضات هي الإيمان لوجب أن لا يكون النبي 
  )٩( .الصغائر

                                           

  .  ١/١٧٠الكتبة العصرية، . ، المحصول، ط)ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)١(
  ).٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٦١-٦٠ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر٩٦ط، دار الفكر اللبناني، معالم أصول الدين، ) ٣(
  .  ٥٦٧مكتبة دار التراث، .، طالمحصل، ١٤٦مناقب الإمام الشافعي: ، وانظر)ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول) ٤(
، المسـائل  )١٢٨ص٢٨ج١٠مـج (،)٥٤-٥٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير: وانظر. ٩٦معالم أصول الدين، ط، دار الفكر اللبناني، )٥(

  ). ب/٢٠٦ق/٢(، اية العقول٧٠-٦٩، للرازي الخمسون
  ). ١١٢ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير: انظر)٦(
بيان  :الإيمان، باب: ، ومسلم، كتاب١٥-١٤عن الإيمان والإسلام والإحسان،> سؤال جبريل النبي :الإيمان، باب: البخاري، كتاب)٧(

  . ٣٨-١/٣٦الإيمان والإسلام والإحسان،
)٨(اية العقول)ب/٢٠٦ق/٢ .(  
المسائل الخمسـون،  . )أن الأنبياء معصومون من جميع الذنوب (قد نص على إنه لرازي عن مذهبه في عصمة الأنبياء؛ فمن اهذه غفلة )٩(

: وانظر) ٨ص ٣ج ١مج(التفسير الكبير. )المختار عندنا أنه لم يصدر عنهم الذنب حال النبوة البتة؛ لا الكبيرة، ولا الصغيرة(: ، وقال٦٦
، فكر الإمام الرازي في ٤٩٥لأحلام الوادي،  -دراسة ونقد-، آراء فخر الدين الرازي العقدية في النبوة والرسالة٢٨عصمة الأنبياء للرازي،

= 
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جب أن لا يسمى من آمن باالله تعالى ورسله ثم أدركه الموت في الحال قبل أن يفعل شيئًا من الطاعات و :وأيضا
  .)١( )مؤمنا

أن مسمى الشيء، إذا كان مجموع أشياء، فعند فوات أحد تلك الأشياء، : قد تقرر في بدائه العقول( :وأيضا 
. فلو كان العمل جزءًا من مسمى الإيمان، لكان عند فوات العمل، وجب أن لا يبقى الإيمان. لا بد وأن يفوت المسمى

الفاسق لا يخرج عن الإيمان، وهـذا في غايـة   ( )٢(:)ثم يقول. ل داخل في مسمى الإيمانإن العم: لكن الشافعي يقول
الصعوبة؛ لأنه لو كان الإيمان اسما موع أمور فعند فوات بعضها فقد فات ذلك امـوع، فوجـب أن لا يبقـى    

الفاسـق   ( )٤(:)العمل جزء مسماه، قالوا :بلى المعتزلة لما قالوا. هذا مناقضة(، فكان القول ببقاء الإيمان بعد )٣()الإيمان
  .  )٧()إذا فات العمل لم يبق اسم الإيمان؛ فكان هذا القول منتظما بعيدا عن التناقض( ، لأنه )٦())٥(يخرج عن الإيمان

على أصل الوضع، وأن معناه  ا جعل الرازي القيد الأول في الأدلة الدالة على أن الإيمان مبقيمـهذا ول
في الرد على من ألزمه أن يسير على وتيرة واحدة، فكما وجعله  ،ع نفس معناه في اللغة، وضع القيد الثانيفي الشر

 -في حد الإيمان-في معنى التصديق على اللغة؛ فيكون المقصود بالتصديق عولالإيمان على اللغة، فلي في معنى عول
    )٨(.التصديق باللسان كما قالت الكرامية

                                           
= 

، ، الإمام فخر الدين الرازي منهجـه وآراؤه في المسـائل الكلاميـة   ٢/٤٧٥مفاتيح الغيب، لأحمد محمد ليلة،  هالنبوات من خلال تفسير
  .  ٢٣١لإبراهيم محمد إبراهيم، 

  ). أ/٢٠٧ق-ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)١(
  .٩٦معالم أصول الدين، ط، دار الفكر اللبناني، :، وانظر١٤٦مناقب الإمام الشافعي) ٢(
  . ١٤٧-١٤٦مناقب الإمام الشافعي: ، وانظر٩٦معالم أصول الدين، ط، دار الفكر اللبناني، )٣(
 . ١٤٦مناقب الإمام الشافعي)٤(
، كتاب العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن ٤٤التنبيه والرد : انظر قول المعتزلة في اسم الفاسق الملي)٥(

 تتريه القرآن عن المطاعن ،٧١١، ٧٠١، ٦٩٧، ١٤٠-١٣٩، شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار، ٢٨٤رسائل العدل والتوحيد، 
  .٧٣-٧٢لجبار، للقاضي عبد ا

  .١٤٧-١٤٦مناقب الإمام الشافعي: ، وانظر٩٦معالم أصول الدين، ط، دار الفكر اللبناني، )٦(
  .١٤٧-١٤٦مناقب الإمام الشافعي)٧(
طائفة من طوائف المرجئة، وهم أتباع محمد بن كرام السجستاني، يزعمون أن الإيمان هو الإقرار والتصديق باللسـان دون  : الكرامية)٨(

وأن كانوا مؤمنين على الحقيقـة،  > ، وأن الكفر هو الجحود والإنكار له باللسان، وأن المنافقين الذين كانوا على عهد رسول االله القلب
مقـالات  : انظـر . االله محل للحوادث، وأنه لا يحدث في العالم جسم ولا عرض إلا بعد حدوث أعـراض كـثيرة في ذات معبـودهم   

  .٦٧، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين٩٩-٩٣، التبصير في الدين ٢٢٥-٢١٥رقبين الف، الفرق ١/٢٢٣الإسلاميين
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\��[������^��_����m:، والدليل عليه قوله تعالىأن الإيمان ليس عبارة عن التصديق اللساني: لثانيالقيد ا( :يقول
���g��f��e��d��� � �c��b��a��`l م مؤمنين، ولو كان الإيمان باالله عبارة عن التصديق اللساني لما ٨: البقرةنفى كو ،

  . )١()صح هذا النفي

بارة عن التصديق باللسان، كما قالت الكرامية؛ فإن أهـل اللغـة لا   فلماذا لا يجعلونه ع: فإن قيل (:ويقول
  !!يعلمون من التصديق إلا ذلك

لا نسلم أن أهل اللغة لا يعلمون من التصديق إلا القول اللساني، ألا ترى أنا لو قدرنا أم ما وضـعوا  : قلنا
موضوعة لمعنى آخر، لا لمعنى التصديق، لم لشيء من المعاني، بل كانت من الألفاظ المهملة، أو كانت " صدقت"صيغة 

يكن المتلفظ ذه اللفظة بلسانه مصدقًا، والعلم ذه القضية ضروري حاصل لكل العقلاء، فعلمنا أن العقلاء كلـهم  
اللفظ الدال على ذلك ] لا[يعلمون بالضرورة أنه ليس التلفظ ذه اللفظة هو التصديق، بل التصديق معنى هذه اللفظة، 

  )٢( !نىالمع

\��[��������m:وكيف ما كان، وجب الجزم بكون العقلاء عالمين بالضرورة بالتصديق النفساني، يؤكده قوله تعالى
���g��f��e��d�����c��b��a��`��_��^l وقال تعـالى  ٨: البقرة ،:��m��g��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|

k��j��i��h �lاللسان حاصل، مع أنه تعالى حكم بنفي الإيمان، فعلمنا ، ففي هذه الآيات التصديق ب١٤: الحجرات
  .  )٤())٣(أن المراد به التصديق بالقلب

وبالقيدين السابقين عضد الرازي معتقده في أن الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب؛ لكن لمـا  عارضـته   
كان مصدقًا باالله وبرسـوله، أو  المعتزلة بأنه يلزم على قوله أن يوصف بالإيمان كل مصدق بأمر من الأمور، سواءً 

 وضع القيد الثالث ليقرر من خلاله أن الإيمان تخصص بسبب الشرع بتخصـيص معـين،  ، )٥(والطاغوت بالجبت

                                           

  ).  ٦٠ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١(
وهذا يدل على أن قـول الـرازي في   ، دون الألفاظ مبنية على مذهب الرازي في الكلام، وأنه هو القول القائم بالنفس الجعجعةهذه )٢(

ى الإيمان، مستمد من قوله في مسألة الكلام، حيث حصر الكلام في المعنى النفسي دون الألفاظ، وحصر الإيمان في التصديق النفسي، مسم
  .٣/١٣٤٩موقف ابن تيمية من الأشاعرة: انظر. ولم يدخل فيه الأقوال ولا الأعمال

 ،)٦٠ص٢ج١مـج (التفسير الكـبير : طن متعددة من تفسيره، انظرهذا معتمد الرازي في الرد على الكرامية، وقد رد عليهم في موا) ٣(
ص١٨ج٦مـج (،)١١٩ص١٦ج٦مج(،)٧٧ص١٦ج٦مج(،)٦٩ص١٢ج٤مج(،)٥٣ص٩ج٣مج(،)٦٠ص٦ج٢مج(،)٦٧ص٢ج١مج(

  ). ٩ص٢٢ج٨مج(،)٢٢٤
  ). أ/٢٠٦ق/٢(اية العقول) ٤(
مكتبـة دار  . ، المحصـل، ط ٢٣٨تلخيص المحصل، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب )أ/٢٠٨ق/٢(اية العقول: انظر)٥(

لا يختص بـه   المورد على الرازي والحقيقة أن هذا الاعتراض. ١/١٦٥المكتبة العصرية . ، المحصول في علم أصول الفقه، ط٥٦٩التراث، 
ئل أصول الدين المبحوثة في علـم  مسا: نظر!! إن الإيمان يتعلق بالقلب واللسان والجوارح :به سائر من قاله ضعارِالمعتزلة فحسب؛ وإنما ي

  .   ١١١٨-٢/١١١٧أصول الفقه
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عرف الشرع استقر على تخصيص اسم الإيمان بتصديق مخصوص، وليس ذلك تغييرا للغة بل تخصيصا للفظ ببعض (فـ
  .)١()مجاريه

أن الإيمان ليس عبارة عن مطلق التصديق؛ لأن من صدق بالجبت والطاغوت : ثالقيد الثال (:يقول الرازي
  . )٢()لا يسمى مؤمنا

ويقول في معرض جوابه عن اعتراض المعتزلة بأنه لو كان الإيمان في عرف الشرع عبارة عن التصديق، لكـان  
ه ببعض التصديقات، والتخصـيص  بأنا نخصص:..والجواب( )٣( ؟!كل من صدق االله تعالى أو الجبت والطاغوت مؤمنا

  .)٤()أهون من التغيير

وهو تصديق محمد إنا نعترف بأن الإيمان في عرف الشرع ليس لمطلق التصديق؛ بل التصديق الخاص،  (:ويقول
  .)٥()صلى االله عليه وآله وسلم في كل أمر ديني علم بالضرورة مجيئه به

المقصـود   ،به >>>>الرسوللم بالضرورة مجيئه مما عالمؤمن به ومما تجدر الإشارة إليه أن تقييد الرازي أن يكون 
ما عرف بالخبر  -عند الرازي–الضرورة الدينية التي شاعت وانتشرت حتى عرفها الخواص والعوام، ويدخل فيها : منه

  .، وخبر الآحاد-على مذهبه-دون ما عرف بالاستدلال )٦(المتواتر،

فإمـا أن   ؛أنه ذهب إليه وقال به >ن كل ما ينقل عن محمد  إ( :يقول الرازي في شرحه لمقصوده بالضرورة
  .أو بخبر الواحد ،أو بالاستدلال ،يعرف صحة ذلك النقل بالضرورة

أو كونـه   ،)٧(وجود الصانع:..مثاله..به ×رورة مجيء الرسول وهو الذي عرف بالض :أما القسم الأول 
 ،أو صحة القرآن الكريم > نبوة محمد..أو  ،عن النقائص والآفات اهأو كونه متر ،اأو كونه واحد ،اا مختارا قادرعالمً
مة الربـا  كوجوب الصلاة والزكاة والصوم والحج وحر؛ > بالضرورة كوا من دين محمدالشرائع التي علمنا  ..أو

  .لأنه ترك تصديق الرسول فيما علم بالضرورة أنه من دينه ؛اذلك يكون كافر]من أنكر[ـوالخمر ف

                                           

، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيلـه كتـاب   )٩٦-٩٥ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير: وانظر). ب-أ/٢٠٨ق/٢(اية العقول)١(
  .  ١/١٦٩ة العصرية المكتب. ، المحصول في علم أصول الفقه، ط٥٧٠-٥٦٩مكتبة دار التراث. ، المحصل، ط٢٣٨تلخيص المحصل

  ).٢٦ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
، ايـة  ٥٦٩مكتبـة دار التـراث،   . ، المحصـل، ط ٢٣٨محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصـل : انظر)٣(

  .١/١٦٥المكتبة العصرية . ، المحصول في علم أصول الفقه، ط)أ/٢٠٨ق/٢(العقول
ايـة  : ، وانظـر ٥٧٠-٥٦٩مكتبة دار التراث. ، المحصل، ط٢٣٨المتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصلمحصل أفكار المتقدمين و) ٤(

  .١/١٧١المكتبة العصرية . ، المحصول في علم أصول الفقه، ط)٩٦-٩٥ص٢٧ج٩مج(، التفسير الكبير)ب-أ/٢٠٨ق/٢(العقول
  ). ٩٦-٩٥ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير :، وانظر ١/١٧١المكتبة العصرية . المحصول في علم أصول الفقه، ط) ٥(
 . ١/١٢٨تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم: انظر)٦(
إيراد الرازي لمسألة وجود االله ضمن المسائل المعلومة بالضرورة غفلة ظاهرة عن مذهبه في أن معرفـة االله نظريـة، وإيجابـه للنظـر     ) ٧(

 !والاستدلال
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وأنـه خـالق    ،وأنه مرئي أو غير مرئي ،الذي يعرف بالدليل أنه من دينه مثل كونه عالماً بالعلم أو لذاته فأما
بل إنما يعلم صحة أحد القولين  ؛بأحد القولين دون الثاني ×فلم ينقل بالتواتر القاطع لعذر مجيئه  ؛أعمال العباد أم لا

 ـ    ولا الإقرار به داخلاً  فلا جرم لم يكن إنكاره .وبطلان الثاني بالاستدلال افي ماهيـة الإيمـان فـلا يكـون موجب 
  )١( .)فظاهر أنه لا يمكن توقف الكفر والإيمان عليه ؛وأما الذي لا سبيل إليه إلا برواية الآحاد...للكفر

فأخرج بذلك من حد الإيمان  به >>>>مجيء الرسولبالضرورة  وذا القيد خص الرازي حد الإيمان فيما علم
  .على مذهبه بالاستدلال، أو ما علم بخبر الواحدما علم 

من شرائط ، نفى فيه أن يكون التصديق بصفات االلهوقد أكد الرازي على هذا المعنى في القيد الرابع الذي  
   !!!الإيمان

كان يحكم ×؛ لأن الرسول لأليس من شرط الإيمان التصديق بجميع صفات االله : القيد الرابع: (يقول
يخطر بباله كونه تعالى عالمًا لذاته أو بالعلم، ولو كان هذا القيد وأمثاله شرطًا معتبرا في تحقيق الإيمان، لما بإيمان من لم 

  .)٢()!جاز أن يحكم الرسول بإيمانه قبل أن يجربه في أنه هل يعرف ذلك أم لا؟

، )٣(الق أعمال العباد أم لاكونه عالماً بالعلم أو لذاته وأنه مرئي أو غير مرئي، وأنه خ(:ويقول في موطن آخر
بأحد القولين دون الثاني، بل إنما يعلم صحة أحد القولين وبطلان الثاني  ××××فلم ينقل بالتواتر القاطع لعذر مجيئه 

  .)٤()بالاستدلال، فلا جرم لم يكن إنكاره، ولا الإقرار به داخلاً في ماهية الإيمان

فعلى هذا القول  غما علم بالضرورة كونه من دين محمد  قال أهل الإنصاف المعتبر هو العلم بكل(: ويقول
  . )٥()العلم بكونه تعالى عالمًا بالعلم أو عالمًا لذاته وبكونه مرئيا أو غيره لا يكون داخلاً في مسمى الإيمان

  .)٦()فهذا هو بيان القول في تحقيق الإيمان: (ثم ختم الرازي القيود التي وضعها لإثبات مذهبه قائلاً

  

  

                                           

  . )٣٨-٣٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
أن الرازي ناقض في هذا النص ما قرره في مطالبه العالية من أن المقصود من القدر الذي يجب الإيمان به هو الإقرار : حقيق بالتنبه هنا) ٣(

) بأن الطاعات والشرور كلها من اهللالإيمان ..الإيمان بالقدر، وجب أن يكون المراد من القدر..فلما أوجب:(بخلق االله لأفعال العباد، يقول
، ٢٩١-٢/٢٩٠طالب العالية، ، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقدر من كتاب الم١٩٤، القضاء والقدر ٩/٢٢٢المطالب العالية، 

مرتبـة  : ب القضاء والقـدر موقف الرازي من المرتبة الرابعة من مرات(موقف الرازي من القضاء والقدر في التفسير الكبير؛ لأختي،: وانظر
  .١/٢٤٤) -خلق أفعال العباد-الخلق

  ). أ/ ٢١١ق -ب /٢١٠ق/ ٢(اية العقول: ، وانظر)٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٦(



 -٩٤- 

الملاحظ هنا أن ابن الخطيب في بيانه المفصل لمذهبه في ماهية الإيمان نفى أن يكون التصديق بصفات االله من و
  !!)١(شرائط الإيمان، مع أنه قرر مرارا في مواطن من تفسيره أن الإيمان باالله وصفاته معتبر في تحقيق ماهية الإيمان

وهو الإيمان : أما القسم الأول(، )٢():لإيمان يدخل تحته أقساموا ،إنه تعالى أطلق لفظ الإيمان (:ومن ذلك؛ قوله
  .)٣()معرفة الذات والصفات والأفعال والأحكام والأسماء: فاعلم أنه يشتمل على خمسة أقسام ،باالله

  .)٤()الإيمان باالله عبارة عن الإيمان بوجوده، وبصفاته، وبأفعاله، وبأحكامه، وبأسمائه(:وقوله

  .)٥()بارة عن معرفة االله تعالى بذاته، وصفاته، وأحكامه، وأفعالهالإيمان ع (:وقوله

إن االله فطر عباده على الصحة والسلامة، وفساد الفطـرة  (( :ورحم االله شيخ الإسلام ابن تيمية حين قال
  .)٦(!!))من يوجد له كلام فاسد إلا وفي كلامه ما يبين فساد كلامه الأول ويظهر به تناقضه عارض، فقلّ

  

موقف الرازي من النصوص التي تدل على دخول العمل في مسمى الإيمان: اخامس  :  

لما كانت النصوص المستفيضة تدل دلالة قوية على دخول العمل في مسمى الإيمان، فقـد تناولهـا الـرازي    
  : ومن ذلك ،بتأويلات مستكرهة؛ لتوافق مذهبه

  ): ااز(ه على سبيل الاستعارة تأويل النص بأن المقصود منه الإقرار والتصديق، أو حمل-١

��m��yx���w��v��u����t��s��rq��p��o��n��m����l��k��j�����i��h:قال في تفسيره لقوله تعالى  -  أ

��~}��|���{��zl ادلةذه الآية، فقال(،٤: ا استدل من أدخل العمل في مسمى الإيمان: 

ا مؤمنين، فدلت الآية على أن العمل مـن  أمرهم ذه الأعمال، وبين أنه أمرهم ا؛ ليصيروا بعمله 
 .ذلك لتؤمنوا باالله بعمل هذه الأشياء: إنه تعالى لم يقل: ومن أنكر ذلك قال. الإيمان

  .)٧()ذلك لتؤمنوا باالله بالإقرار ذه الأحكامالمعنى : ونحن نقول 

                                           

ــر)١( ــبير : انظ ــير الك ــج(التفس ــج(،)٢٧ص٢ج١م ــج(،)٣٩-٣٨ص٥ج٢م ــج(،)١٢٠ص١١ج٤م -١٠٦ص٢٣ج٨م
  ). ١٩١ص٢٧ج٩مج(،)١٠٧

  ). ٥٤ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٢٦٨ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
  .٣٩ركابي، . أسرار التتريل، ط: ، وانظر)١٣٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).  ١٢٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  . ٣/٣٠٣لابن تيمية، منهاج السنة) ٦(
  ). ٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(



 -٩٥- 

أنا لا نسلم أن المراد (، ١٤٣: البقرة��md��c��b������a��` �l:قال جوابا عن الاستدلال بقوله تعالى   - ب
صلاتكم إلى بيت المقدس، بل المراد منـه  : أي، ١٤٣: البقرة�md��c��b������a��` �l: في قوله تعالى

  .)١()التصديق بوجوب تلك الصلاة: موضوعه اللغوي، وهو

  .)٢()إنا نحمل ذلك على الإيمان بتلك الصلاة، لا على نفس الصلاة(:وقال في موطن آخر

  على أن الإيمان ،١٤٣: البقرة��md��c��b������a��` �l:استدلت المعتزلة بقوله( :الثوقال في موطن ث
  
لا نسلم أن المـراد مـن   : والجواب. )٣(الصلاة هاهنااسم لفعل الطاعات، فإنه تعالى أراد بالإيمان  

 ـ إ: قال الصلاة؛ بل المراد منه التصديق والإقرار، فكأنه تعالى هاهناالإيمان  ديقكم نه لا يضـيع تص
الصلاة، ولكن الصلاة أعظم الإيمان وأشرف  هاهناسلمنا أن المراد من الإيمان . بوجوب تلك الصلاة

  . )٤()نتائجه وفوائده، فجاز إطلاق اسم الإيمان على الصلاة على سبيل الاستعارة من هذه الجهة

الإيمان لـه  (: )٥(الإيمانقال جوابا عن الاستدلال بآية البينة الدالة على أن الأعمال داخلة في مسمى   - ت
أصل وله ثمرات، والأصل هو الاعتقاد، وأما هذه الأعمال فقد يطلق لفظ الإيمان عليها كما يطلـق  

  .)٦()اسم أصل الشيء على ثمراته

  :تأويل النص بأن المقصود منه الزجر والوعيد والتهديد، دون حقيقة النفي-٢

] و[، فهو من باب التـهييج والنـهاب   ٢: النور��a�l]���\���[��^��_��`�m: أما قوله تعالى(: يقول  -  أ
  .)٧()الغضب الله تعالى ولدينه

��m���¦��¥��¤��£��¢�������¡������~��}��|��{��z���y��x��w��v��u:قوله تعالى عند تفسيرويقول   - ب

«��ª��©��¨��§ �l٨()المبالغة في التهديد، دون نفس الحرب: المراد(، ٢٧٩ – ٢٧٨: البقرة(.  

اسـتدلت  (،١٧: النـور  ��m���»��º�����¹�������¸��¶������µ��´��³��²��±l:قوله تعالى تفسير ويقول عند  - ت
على أن ترك القذف من الإيمان، وعلى أن فعل القذف لا يبقـى   ��m���»��º�¹�������¸l:المعتزلة بقوله

                                           

  ). أ/٢٠٨ق/٢(اية العقول: المكتبة العصرية، وانظر. ، ط١/١٧٠المحصول في علم أصول الفقه) ١(
  . ٥٧٠مكتبة دار التراث، . المحصل، ط) ٢(
لم أجد استدلال المعتزلة ذه الآية على دخول العمل في مسمى الإيمان فيما وقفت عليه من كتبهم؛ وإنما استدلوا على ذلك بآيـات  )٣(

  .٧٠٨-٧٠٦، شرح الأصول الخمسة)٦٩٨، ٥٢٣، ٢/٥١٥(،)٣١٥،  ١/٣١٢(،للقاضي عبد الجبار متشابه القرآن :انظر. أخرى
  ). ٤٣ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٠٨ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٤(
 .٥: البينة ��m��y��x���w��v��ut��s���r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��hl:وهي قوله تعالى) ٥(
 . ٩٦دار الفكر اللبناني،. أصول الدين،ط معالم) ٦(
  ). ١٤٩-١٤٨ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٧(
 ).  ١٠٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٨(



 -٩٦- 

 ـ :والجواب )١( .معه الإيمان؛ لأن المعلق على الشرط عدم عند عدم الشرط �m�������A: ههذا معارض بقول
F��E��D��C��B �lمنكم أيها المؤمنون، فدل ذلك على أن القذف لا يوجـب  : ، أي١١: النور

  .)٢()وإذا ثبت التعارض حملنا هذه الآية على التهييج في الاتعاظ والانزجار. الخروج عن الإيمان

��mÕ��Ô���Ó��Ò��ÑÐ��Ï���Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç���������×��Ö:تفسير قوله تعـالى  عندويقول   - ث

��àß��Þ��Ý��Ü���������Û��Ú��Ù��Øl ظاهر قوله (،٥٩: النساء:���m��àß��Þ��Ý��Ü�������Û��Úl   يقتضـي
أن من لم يطع االله والرسول لا يكون مؤمنا، وهذا يقتضي أن يخرج المذنب عن الإيمان؛ لكنه محمول 

  .)٣()على التهديد

��mG������F��E������R��Q��P��O��N��M��L��K��J�������I����H:تفسير قوله تعـالى  عندويقول    -  ج

X��W��V��U����T��S �lقوله(، ٢٤٩: البقرة:��m��N��Ml ليس من أهل : ،كالزجر؛ يعني ٢٤٩: البقرة
  . )٤()ديني وطاعتي

تأويل النص بأن المقصود منه الأفاضل، والكُمل من الناس، أو كمال الإيمان وتمامه وشرائعه -٣
  .وثمراته

  :ومن ذلك                        

��m��O������N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A:قوله تعالى عند تفسيرقوله   -  أ
��c��b��a��`��_���^��]���\��[��Z��Y��X��W��V��U��T���S��R��Q��P
���w��v��u��t��s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��h��g��f���e��d

��}��|��{��z��y��xl نه يجـب  أظاهر الآية وإن كان يفيد الحصر إلا ( ،١٠ - ١: نالمؤمنو
ونظير حمل هذا الحصر ...حمل الظاهر على أن الكاملين من أهل الجنة هم الموصوفون ذه الصفات

 .)٥()٢: الأنفال ��m��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl:على حالة الكمال قوله تعالى

هل تدل الآية على أن هذه الصفات هي (:نفة الذكرالآ ية المؤمنينلآ د ذكرهوقال في موطن آخر عن
أن الأمر كذلك، بناء علـى   )٧((٦)ادعى القاضي :الجواب! التي لها ولأجلها يكونون مؤمنين أم لا؟

؛ وعندنا أن الآية لا تدل على ذلـك . أن الإيمان اسم شرعي موضوع لأداء كل الواجبات: مذهبه
قد أفلـح النـاس   : ، مثل٢ - ١: المؤمنون ��mI��H��G��F��E��D��C��B��A�����Jl:لأن قوله

                                           

  .٥٢٣-٢/٥٢٢متشابه القرآن: انظر) ١(
  ). ١٨١ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٢٣٥ص١٥ج٥مج(،)١٠٤ص٧ج٣مج(التفسير الكبير:وانظر). ١٥٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٨٠ص٦ج٢مج(تفسير الكبيرال)٤(
  . ٦٤٢ركابي،. أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط) ٥(
 .يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة على ما جرت عادته في التفسير)٦(
  .٢/٥١٥قول القاضي في متشابه القرآن، : انظر)٧(



 -٩٧- 

فكـذا  . العدول، فإن هذا لا يدل على أن الزكاة والعدالة داخلان في مسمى النـاس  )١( )الأزكياء(
  . )٢()!هاهنا

���m:عند تفسير قوله تعالىوقال   - ب � ts� �r��q� �pl م كاملين في : والمقصود منه(، ٤: الأنفالكو
 ،اتـاب عن المحرمـنـتـات، والاجـاعـل الطـوذلك الكمال هو فع....نتائج الإيمان وثمراته

�©���m:ويدل عليه قول االله تعالى �¨��§��¦���¥��¤� �£��¢��¡�����~��}����|
«��ª �lا:" ×، وقال١٥: الحجرات٤())٣("الإيمان بضع وسبعون باب( .  

: البقـرة  �m¡������~��}��|��{��z���y��x��w��v��u����������£��¢l: تفسير قوله تعالى عندوقال   - ت

على أن العمل خارج عن مسمى الإيمان، كانت هذه الآية محمولة .. لما دلّت الدلائل الكثيرة(، ٢٧٨
  .)٥()إن كنتم عاملين بمقتضى شرائع الإيمان: ، فكان التقديرعلى كمال الإيمان وشرائعه

 ـ��mY��X��W�����V��U���T��S��R �l:تفسير قولـه تعـالى   عندوقال   - ث : أي(، ٦٢: ورالن
  .)٦()يعملون بموجب الإيمان ومقتضاه

  :إنكار دلالة الآيات على الحصر-٤

��m��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A:يقول جوابا عن الاستدلال بقوله تعـالى 
P��O����N �lسلم أن كلمة (، ٦٢: النورقال ’’إنما‘‘إنا لا نللحصر، بل ذلك يجري مجرى ما ي :

أن أفاضل النحاة هـم البصـريون،   : حاة البصريون، وإنما الرجل من يملك نفسه، على معنىإنما الن
  .)٧()والرجل الكامل هو الذي يكون بالصفة المذكورة

                                           

  . ٤/٥٩١ميرية المطبعة الأ.والتصحيح من ط!! ، وهو خطأ)الأذكياء(في الطبعة المعتمدة )١(
  ). ٨٢ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
 ١٨٧-٩/١٨٦، )٩٣٣٢(، وبـرقم ٩/٣٠٠،)٩٧١٠(، وبـرقم ٩/٢٩٩،)٩٧٠٩(أخرجه ذا اللفظ الإمام أحمد في مسنده بـرقم )٣(

هـذا  ‘‘:ال، وق٣٦١-٤/٣٦٠، دار الغرب الإسلامي .والترمذي، أبواب الإيمان، باب ما جاء في استكمال الإيمان وزيادته ونقصانه، ط
وبنحوه أخرجه البخـاري، كتـاب    .٢/٣٢٨صحيح سنن الترمذي، : ، انظر-:-، وصححه الشيخ الألباني ’’حديث حسن صحيح

��m��U��T��S���R��Q��P��O��N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D���C��B��A: لأ الإيمان، باب أمور الإيمان، وقول االله

��a�� �̀�_��^��]��\��[���Z��Y��X��W��V�����q��po��n��m��l��k��j���ih��g��f��e��d��c��b

��x��w��v��u��ts���rl وقوله١٧٧: البقرة ،:��m��D��C��B��Al ومسلم، كتاب الإيمان، باب بيان عدد شـعب  ٦،ص١: المؤمنون ،
  .١/٦٣الإيمان وأفضلها وأدناها، وفضيلة الحياء، وكونه من الإيمان، 

 . ٥٦٩مكتبة دار التراث. المحصل، ط: ظر، وان١٤٩مناقب الإمام الشافعي) ٤(
  ). ٤٨-٤٧ص٣٢ج١١مج(،)١٢٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٩٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
 ). ٣٩ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٦(
 .  المكتبة العصرية. ، ط١/١٧٠المحصول في علم أصول الفقه: ، وانظر)أ/٢٠٨ق/٢(اية العقول) ٧(



 -٩٨- 

هذا يدل على أن استئذام الرسول مـن إيمـام،   : )١(قال الجبائي(:للآية الآنفةتفسيره  عندويقول 
ل فرض الله ـوإن تركوا الاستئذان، وذلك يدل على أن ك ولولا ذلك لجاز أن يكونوا كاملي الإيمان

  .)٢()للحصر ���mA�lهذا بناء على أن كلمة: والجواب. تعالى واجتناب محرم من الإيمان

  :وهكذا فقد وقع الرازي في التأويل ليسلم له مذهبه، لكنه مع ذلك قد غفل عن مذهبه في مواطن، حيث

  !!قرر دخول العمل في مسمى الإيمان - ١

¬��®��¯�����m��¼��»��º������¹��¸��¶����µ��´��³��²��±������°:ل عند تفسيره لقوله تعالىفقا -

���Á��À��¿��¾���½l اعلم أن قوله تعالى(، ٦٥: النساء:��m°���¯��®��¬�lقسم من االله ��������������������، ٦٥: النساء�
 :أم لا يصيرون موصوفين بصفة الإيمان إلا عند حصول شرائط تعالى على

وهذا يدل على أن مـن لم يـرض بحكـم    ، ٦٥: النساء���m��µ��´��³��²��±l: له تعالىقو :أولها
  .. الرسول لا يكون مؤمنا

أن يحصل الجزم : المراد منه..و....،٦٥: النساء m��¾���½��¼��»��º������¹��¸��¶l: قوله :الشرط الثاني
  .  واليقين في القلب بأن الذي يحكم به الرسول هو الحق والصدق

واعلم أن من عرف بقلبه كون ذلك الحكم حقًـا   ،٦٥: النساء �m�À��¿l:قوله تعالى: شرط الثالثال
فبين تعالى أنه كما لا بد في الإيمان وصدقًا قد يتمرد عن قبوله على سبيل العناد، أو يتوقف في ذلك القبول، 
����m���»��º:وله، فقمن حصول ذلك اليقين في القلب فلا بد أيضا من التسليم معه في الظاهر � � �¹��¸��¶

�¾���½��¼l وقوله. الانقياد في الباطن: المراد به ، ٦٥: النساء:�m�À��¿l المراد منـه ، ٦٥: النساء :
  .)٣()! الانقياد في الظاهر

يجب على جميع الخلـق إظهـار   (، ١: المائدة��m~��}��|��{��z �l:وقال عند تفسيره لقوله تعالى -
فكان هذا العقد أحد الأمور المعتبرة في تحقق ماهيـة   ،ع تكاليفه وأوامره ونواهيهالانقياد الله تعالى في جمي

يا أيها الذين التزمتم بإيمانكم أنـواع  : يعني�، ١: المائـدة  ��m~��}��|��{��z l:؛ فلهذا قالالإيمان
  .)٤()العقود والعهود في إظهار طاعة االله، أوفوا بتلك العقود

                                           

عبد الوهاب بن سلام، الجبائي البصري، شيخ المعتزلة، كان رأسا في الفلسفة والكلام، متوسعا في العلـم، سـيال    أبو علي محمد بن)١(
. ابنه أبو هاشم، وأبو الحسن الأشعري، فقد كان الجبائي زوج أمه؛ ثم أعرض الأشعري عن طريق الاعتزال وتاب منـه : الذهن، أخذ عنه

الأسماء والصفات، : ن مقالاته يعرفون بالجبائية، مات بالبصرة سنة ثلاث وثلاث مئة، له تصانيف منهاوللجبائي طائفة من المعتزلة يعتقدو
، سـير أعـلام   ٧١-٧/٧٠تاريخ الإسلام للذهبي : انظر. والرد على ابن كلاب، والرد على المنجمين، ومن يكفر ومن لا يكفر، وغيرها

  .٤/٥٥الوافي بالوفيات دار إحياء التراث العربي،. ، ط١٢٥-١٠/١٢٤النبلاء 
  ). ٣٩ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ١٦٥-١٦٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٢٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
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، الإقرار بالشـهادة، والتـزام أحكـام    ٢٢١: البقـرة ��mf��e �l:اد من قولهاتفق الكل على أن المر (:وقال -
  .)١()الإسلام

��m��R��Q��P��O��N��ML��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A:تعـالى عند تفسيره لقوله وقال  -

��c��b��a��`��_��^���]��\����[��Z��YX�����W��V���U��TSl ــراف ، ١٥٦: الأع
فهو الزكاة وإليه الإشارة : توجهة على مال الإنسان أو على نفسه؛ أما القسم الأولالتكاليف إما أن تكون م(

فيدخل فيه ما يجب على الإنسان علما وعملاً، أمـا العلـم   : ، وأما القسم الثاني�m�^���]�l:بقوله
الإشارة  وأما العمل فالإقرار باللسان والعمل بالأركان ويدخل فيها الصلاة، وإلى هذا اموعفالمعرفة، 

 . )٢()�����m�m�m�m�b��a��`��_�b��a��`��_�b��a��`��_�b��a��`��_llll:بقوله

 :وذلك في!! صلاتكم: ، يعني١٤٣: البقرة�����m�m�m�md��c��b����a��`d��c��b����a��`d��c��b����a��`d��c��b����a��` �l�l�l�l:أقر بأن المراد من قوله تعالى - ٢

: أي����mL��K��J�������I��H�l (:، فقـال ٥٢: الشـورى  ��m��N��M���L��K��J����������I��Hl:تفسيره لقوله تعـالى  -
 .)٣()صلاتكم: ، أي١٤٣: البقرة�md��c��b������a��` �l: لقوله تعالىالصلاة؛ : أي m���N��Mlالقرآن، 

:   ، يدخل فيه أم لا يصلون، كما قال تعـالى ٧: يس ��m��}��|��{��zl:قوله تعالى (:وقال في موطن آخر -
�md��c��b������a��` �l٤()صلاتكم: ، أي١٤٣: البقرة(.  

  !!للحصر  ���������m�m�m�mAAAA�����l�l�l�l،mmmm ¶llllأقر بأن - ٣

��m��w��v��u��t��s��r�����q��p��o��n��m��l��k��j��i:له تعالىفقال في تفسير قو -

��¢��¡�����~��}��|���{��zy��xl فجعل عمارة المسجد دليلاً على الإيمان، بل الآية  (،١٨: التوبة
 .)٥()!للحصر  ’’إنما‘‘لأن كلمة تدل بظاهرها على حصر الإيمان فيهم؛ 

]��\��[���^��_��`����m��Z��Y��X��W���f��e���d��c���b��a:وقال في تفسير قوله تعـالى  -

��o��n���m��l��k��j��i��h��gl اعلم أنه تعالى لما قـال (، ٣ – ٢: الأنفال:��m��Q��P

��V��U������T��S��Rl  ا للطاعة١: الأنفـالشرح ذلك في هذه الآية  ،، واقتضى ذلك كون الإيمان مستلزم
���������m�m�m�mX��WX��WX��WX��Wllll: عند حصول هذه الطاعات، فقالوبين أن الإيمان لا يحصل إلامزيد شرح وتفصيل، 

  .)٦()..الآية، واعلم أن هذه الآية تدل على أن الإيمان لا يحصل إلا عند حصول أمور خمسة���� ٢: الأنفال

                                           

  ). ٦٠ص٦ج٢مج(التفسير الكبير)١(
  ).  ١٤٣ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٢-٢١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ١٩٠ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٨٢ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٤٤ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٢ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ١١٧ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
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��mº��¹���¸��¶��µ��´��³��²��±��°��¯���®��¬��« �l:وقال في تفسير قوله تعالى -

  .)١()يفيد الحصر���m�¹���¸��¶�l:فقوله(، ٧٤: الأنفال

  !!بل جنح إلى قول المعتزلة فنفى الإيمان مع المعصية - ٤

¬��®��¯����m��¸��¶��µ��´��³���²��±��°:فقال في تفسير قوله تعالى -

���Ä��Ã���������Â�����Á��À��¿��¾��½��¼»���º¹l قوله ( ،١٣: التوبة:��mÃ�������Â�����Ál  أنكـم إن   :معناه
أنكم إن لم تقدموا عليها وجب أن  :ومعناه ،لى هذه المقاتلةكنتم مؤمنين بالإيمان وجب عليكم أن تقدموا ع

   )٢(.)!لا تكونوا مؤمنين

واعلم أن المعلق بالشرط عدم عند (، ٨٦: هود��mm���l��k��j��i��h��g �l:وقال في تفسير قوله تعالى -
 .)٣(!)ناعلى أن من لم يحترز عن هذا التطفيف فإنه لا يكون مؤمعدم الشرط؛ فهذه الآية تدل بظاهرها 

��m��O��N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A:وقال في تفسير قوله تعالى -

��d��c��b��a���̀ ��_��^]���\��[���Z��Y��X��W��V��U��T��S��R����Q��Pl ــال ، ٤١: الأنف
����m�T��S��R:قال في آخر الآية( �Q�l� على أنه  إن كنتم آمنتم باالله فاحكموا ذه القسمة، وهو يدل: يعني�

  .)٤(!)لم يحصل الإيمان بااللهمتى لم يحصل الحكم ذه القسمة، 

  :فيقرر أن نفي الاسم يكون لنقص فيه، لا لزواله بالكلية ؛كما تجده يقول بقول السلف - ٥

ليس بمؤمن من بات شبعانا وجـاره  :" قوله...نفي الاسم عن الشيء لنقصه، كما قد روي من(:فيقول
ن من فعل ذلك فقد ترك الواجب الذي لا يتم الإيمان الواجب إلا به، وإن كان معه أ: فيفيد. )٦())٥("جائع

  . بعض إيمان

  

  

  

 

                                           

  ). ٢١٢ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
 ).٢٣٥ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٢(
 ).  ١٩٨-١٩٧ص٢١ج٧جم(،)١٨٨ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٤٣-٤٢ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ).  ١٦٥ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٤(
: ، وقال٤/٢٨١، ) ٧٣٨٦(الحاكم في المستدرك، برقم:أخرجه" ليس بالمؤمن الذي يبيت شبعانا وجاره جائع إلى جنبه:" الحديث بلفظ)٥(
  .٢/٦٨٤ب والترهيب، صحيح الترغي:انظر ’’صحيح لغيره‘‘: :وقال الألباني ’’هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه ‘‘
  ).  ٥٩ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٦(
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  :تأثر الرازي بأقوال الفرق في الإيمان: سادسا

ويجمعهم اختلف أهل القبلة في مسمى الإيمان في عرف الشرع، (: فقال ؛عرض الرازي لأقوال الفرق في الإيمان
  : فرق أربع

الذين قالوا الإيمان اسم لأفعال القلـوب والجـوارح والإقـرار باللسـان، وهـم المعتزلـة        :لىالفرقة الأو
  . )٢()وأهل الحديث..)١(والخوارج

  . )٥())٤(وعامة الفقهاء )٣(وهو قول أبي حنيفة.. الذين قالوا الإيمان بالقلب واللسان معا  :الفرقة الثانية(

  : ليس فيه إلا مذهبان(، و)٦( )ارة عن عمل القلب فقطالذين قالوا الإيمان عب :الفرقة الثالثة(

  .. )٧(جهم بن صفوان..أن يجعل اسما للمعرفة؛ وهو مذهب :أحدهما

  . )٨()أن يجعل اسما للتصديق النفساني وهو مذهبنا وقد عرفت الفرق بينه وبين الاعتقاد: والثاني

الكرامية؛ فإم جعلوه اسمـا للـتلفظ   (، وهم )٩()ن فقطالذين قالوا الإيمان هو الإقرار باللسا: الفرقة الرابعة
  .)١١())١٠(بالشهادتين

  

  

                                           

  . ٣١٦-٣١٥، الخوارج تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية، ٧٤-٢/٧٢، الموجز لأبي عمار الأباضي، ١٨٩-٣/١٨٨الفصل، : انظر)١(
. ، المحصـل، ط ٩٦، دار الفكر اللبناني. ، معالم أصول الدين، ط)ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول: وانظر). ٢٤ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(

  . ٥٧١، ٥٦٧مكتبة دار التراث 
كان قوي الحجة، من أحسن الناس منطقًا،كريما في  التيمي، الكوفي، مولى بني تيم االله بن ثعلبة، يأبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوط)٣(

 لما قدم عليهم الكوفة، ا أنس بن مالك ، ورأىيأخلاقه، جوادا، فقيها، مجتهدا محققًا، ولد سنة ثمانين في حياة صغار الصحابة 
. ، ط٤٠٣-٦/٣٩٠سير أعلام النـبلاء، : انظر. الناس في الفقه عيال على أبي حنيفة: قال عنه الشافعي. توفي شهيدا في سنة خمسين ومئةو

  .٣٦/ ٨مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي
مـنح  ، ٣/١٨٨، ٢/١١١، الفصـل ١٦لسمرقنديلفقه الأكبر ل، شرح ا٢٢٠-١/٢١٩، المقالات١٠الفقه الأكبر لأبي حنيفة :انظر)٤(

،  أصول الـدين عنـد الإمـام أبي حنيفـة     ١٩٥،٥٠٩/ ٧، مجموعة الفتاوى٢٥٤-٢٥٠للقاري الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبر
  .٣٥٤للخميس

  ).٢٤ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٦(
 .٧/١٩٥مجموعة الفتاوى، ٩٩/ ١، الملل والنحل٢/١١١صلالف، ٢١١الفرق بين الفرق: انظر)٧(
  ).  ٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول) ٨(
  ).٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٩(
  .١/١٣٠،  الملل والنحل٢/١١٢، الفصل٢٢٣، الفرق بين الفرق١/٢٢٣المقالات: انظر)١٠(
  ). ب/٢٠٥ق/٢(اية العقول)١١(
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وأنه هو التصديق النفساني المغاير للعلم والاعتقاد، إلا أنـك  : ومع أن الرازي قد صرح مرارا بمذهبه في الإيمان
  : تجده قد غفل عن مذهبه

محـل   (:صحيح اختياري، حيث قالمن غير تعرض لترجيح مذهبي، ولا ت فجمع بين قوله وقول جهم -١
إما الاعتقاد، وإما كلام النفس، فوجب أن يكون الإيمان عبارة إما : الإيمان هو القلب؛ والذي محله القلب

  .  )١()!واالله أعلم ،عن المعرفة، وإما عن التصديق بكلام النفس

الإيمان هـو  ( :وقال، )٢()الإيمان عبارة الاعتقاد(: في أكثر من موضع، فقال بل عرف الإيمان بقول جهم -٢
الإيمان به عبارة عـن المعرفـة   ( :وقال، )٤()وذلك الإقرار هو العلم ،هو المقر :المؤمن( :وقال، )٣()المعرفة

فهو عبارة عن صيرورة القلب عارفًا بأن واجب الوجود لذاته واحد، وأن ما  :وأما الإيمان( :وقال، )٥()به
  .)٦()صرفهسواه محدث مخلوق تحت تدبيره وقهره وت

���m������{���z���y��x������w:قولـه  (: فجعل الإيمان هو قول لا إلـه إلا االله، حيـث يقـول    تأثر بالكرامية، -٣

|}l ا، فهذه الآية تدل علـى أن  ي، نكرة في طرف الثبوت، وذلك لا ٨٧: مريما واحدفيد إلا عهد
د الذي يفيد تلك الشفاعة هو فوجب أن يكون ذلك العهد الواح..عهد واحدسبب تلك الشفاعة تحصل ب

  . )٧()الإيمان، وهو قول لا إله إلا االله

  :، وذلك في مواطن، منها)٨(عرف الإيمان بالمعرفة والإقرار باللسان متأثرا بقول أبي حنيفة -٤

  .)٩()يدخل في الإيمان كل ما يجب من الاعتقاد بالقلب والإقرار باللسان(: قوله -

                                           

  ). ١٢٣ص٢٠ج٧مج(الكبيرالتفسير )١(
  . دار الفكر اللبناني. ، ط٩٥معالم أصول الدين)٢(
  ). ٤٣ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
 .٨٩اية الإيجاز في دراية الإعجاز،: ، وانظر)٢٠٩ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٢٢٠ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
-٣٨ص٥ج٢مـج ( ،)٦٤ص٤ج٢مـج ( ،)٢١٠ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر ، )١٤٦ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٦(

 ،)٧٧ص١٦ج٦مـج ( ،)١٧٤ص١٤ج٥مـج ( ،)١١٤ص٨ج٣مج( ،)٨ص٨ج٣مج( ،)١٢٩ص٧ج٣مج( ،)١٢٩ص٧ج٣مج(،)٣٩
ــج( ــج( ،)١١٩ص١٦ج٦م ــج( ،)٤٢-٤١ص١٧ج٦م ــج( ،)١٢٥ص١٧ج٦م ــج( ،)٢٢٤ص١٨ج٦م  ،)١٢٣ص٢٠ج٧م
  . ٧٠٨-٧٠٧،  ١٨٢، ١٣٣ركابي، . ، أسرار التتريل، ط)٢٣٩ص٣٠ج١٠مج( ،)١٩١ص٢٧ج٩مج(
، كتاب عجائب القـرآن  )١٩١ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر١٠٩ركابي. ، ط أخرى ط٨٣دار المسلم، . أسرار التتريل، ط) ٧(

 . ٥٥للرازي، 
  . ١٥٢، الإيمان بين السلف والمتكلمين٢٥٨العقيدة النظامية، : ذهب إلى هذا القول من الأشاعرة الجويني، انظر) ٨(
  ). ٤٧ص٢٣ج٨جم(التفسير الكبير)٩(
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  .)١()ن وتوحيد باللسانتتريه بالجنا :الإيمان(: وقوله -

  .)٢()الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب والإقرار باللسان(: وقوله -

  .)٣()إذا حصلت المعرفة بالقلب حصل الإقرار باللسان ظاهرا وذلك هو الإيمان(: وقوله -

  :، في غير ما موطنعرف الإيمان بالقول والاعتقاد والعمل -٥

 .)٤()عرفة في القلب، وقول باللسان، وعمل بالأبدانالإيمان لا يتم إلا بثلاثة أشياء م(:فقال -

  .)٥()الإيمان لا يتم إلا بعد ترك ما لا ينبغي من الأقوال والأعمال والعقائد، وبحصول ما ينبغي (:وقال -

اعلم أن االله وصف الجنة مرة بجنات عدن، ومرة بجنات النعيم، ومرة بدار السلام، وهذه الأوصاف (: وقال -
 )٦()اعتقاد وقول وعمل :لأنك ركبت إيمانك من أمور ثلاثة ؛تالثلاثة إنما حصل

العمل (، فإذا ترك  )٧()نمعرفة بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالأركا: الإيمان متعلق بثلاثة أشياء( :وقال  -
 .)٨()حصل الهلاك

لحة فإنه لا يحصـل في  إنه ما لم يصر الظاهر مزينا بالأعمال الصا(، فقال بل قرر التلازم بين الظاهر والباطن
أي مؤمن يتصور أنه غير آت بالصالحات، بحيث لا يصدر عنه صـلاة، ولا  (:وقال  ،)٩(!)القلب نور الإيمان والمعرفة

عقيدته الحقة وكلمته الطيبة لا يتركانه بلا عمل، فهذا أمر غير واقع (فالإنسان . )١٠(!)صيام، ولا صدقة، ولا إطعام؟
    )١١(!!)وفرض غير جائز

له عمـل ولا  ..له قول بلا عمل، والمؤمن..على خلاف حال المنافق، فإن المنافق(قرر أن حال المؤمن ا كم
  .)١٢( )يقول به

  !!عدم المداومة على العمل نفاقًا، لأن المداومة على العمل صفة يتميز ا المؤمن عن المنافق بل وجعل
                                           

  ). ١٠٤ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)١(
 ). ١٠٠ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٢(
  ).  ٣١٦ص٢٩ج١٠مج(،)١٠٢ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٠٧-١٠٦ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١١٩ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)٤(
ــبير )٥( ــير الك ــج(التفس ــر)١٥٢ص٤ج٢م ــبير : ، وانظ ــير الك ــج(التفس ــج( ،)٢٠١ص٥ج٢م  ،)١٢٥ص١٧ج٦م
  ).  ٣٩-٣٨ص٢٨ج١٠مج(،)٢٤٠ص٢٦ج٩مج(،)١١١ص٢٠ج٧مج(
 ).  ٥٥ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٦(
  . ٧٣لوامع البينات شرح أسماء االله والصفات، : وانظر. ١٩٢لوامع البينات شرح أسماء االله والصفات، ) ٧(
  ). ١٦٦ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٨(
  . )١٧٣-١٧٢ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٩(
  ).٣٨ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)١٠(
 ). ٢٠٢ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)١١(
  ).٧٠ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير )١٢(



 -١٠٤ - 

 ،٥٥: المائـدة  ��m¾���½��¼��»��º��¹��¸��¶����Ä��Ã��Â����Á��À��¿l:يقول في تفسيره لقوله تعالى 
)م كانوا يدم ما كانوا مـداومين علـى    ؛عون الإيمانوالمراد بذكر هذه الصفات تمييز المؤمنين عن المنافقين؛ لأإلا أ

��m��u��t:، وقال٥٤: التوبـة  ��m��À��¿����¾�����½��¼��»l:قال تعالى في صفة صلام ،الصلوات والزكوات
�y��x��w��v�����������{��zl م١٤٢: النساءوقال في صفة زكا ،:��mu��t��s �l١()١٩: الأحزاب(   .  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

  ). ١٣١-١٣٠ص١٦ج٦مج(،)٨٨ص١١ج٤مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢٥ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)١(



 -١٠٥ - 

  .نقد موقف الرازي من معنى الإيمان على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة: المطلب الثاني
؛ بل إن قوله في مسمى مذهب الرازي في الإيمان مخالف للحق الذي دل عليه الكتاب والسنة واتبعه سلف الأمة

الإيمان وحقيقته أبعد من كل قول عن الكتاب والسنة، وفيه من مناقضة العقل والشرع واللغة مـا لا يوجـد مثلـه    
  :ومجمل ما خالف فيه الحق ما يلي )١(؛لغيره

  .موضوع لمطلق التصديق: زعمه أن الإيمان في اللغة -١

ن لم يقترن به قول اللسان، ولم يقتض عملاً إقلب؛ ومجرد التصديق الذي في ال :زعمه أن الإيمان الشرعي -٢
  !!في القلب ولا عملاً في الجوارح

  .إخراجه النطق بالشهادتين والعمل عن الحقيقة الشرعية للإيمان -٣

  !من ترك الشهادتين أو ترك العمل بالكلية حيث أدخل في مسماه ؛الإيمان ما ليس منه إدخاله في مسمى -٤

  ! ن ما ليس منه فحكم له بحكم المراد من اللفظإدخاله في مسمى لفظ الإيما -٥

  !!موقفه من مفهوم التصديق الذي هو تمام حقيقة الإيمان عنده -٦

  !إخراجه التصديق بصفات االله من شرائط الإيمان -٧

  .لنصوص الدالة على إدخال العمل في مسمى الإيمانل تأويله -٨

  .تأثره بأقوال الفرق في الإيمان -٩

  : من جوانب وسيكون بعون االله الرد عليه

  :في بيان  الحقيقة الشرعية للإيمان عند السلف والأدلة على ذلك: الجانب الأول

 السنة عشرة، فمن كن: (( -:-)٣(يقول سفيان بن عيينة )٢(القول بأن الإيمان قول وعمل من شعائر السنة،
  )٤( )).يمان قول وعمل والإ ...-وذكر منها-: استكمل السنة، ومن ترك منها شيئًا فقد ترك السنةفيه فقد 

  .حديث أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقصـة والـسنـل الـة أهـمـه أئـيـلـذي عـإن الـذا فول

  

  
                                           

  .٤١٣مية ، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تي١٥٩-٧/١٥٨مجموعة الفتاوى: انظر)١(
  .١٧٥، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية، ٧/٣٠٨مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
بالكوفة، في سنة سبع ومائة، : مولده سفيان بن عيينة ابن أبي عمران ميمون مولى محمد بن مزاحم، أبو محمد الهلالي الكوفي، ثم المكي،)٣(

: انظر. القدر، وانتهى إليه علو الإسناد، وكان صاحب سنة واتباع، مات سنة ثمان وتسعين ومائة كان إماما حافظًا ثقة، واسع العلم، كبير
  .  ١٠٥/  ٣مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي . ، ط٤٧٥-٨/٤٥٤سير أعلام النبلاء

  .١/١٧٥، للالكائي شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة)٤(



 -١٠٦ - 

شرح أصول اعتقاد - في كتابه -:-)٢(فقد عقد الإمام اللالكائي  )١(؛والنقول متواترة عن السلف في ذلك 
في أن الإيمان تلفظ باللسان، واعتقاد بالقلب، وعمل  غالنبي سياق ما روي عن : ((بعنوان بابا - أهل السنة والجماعة

، وعن الصحابة، والتابعين في بيان مسمى الإيمان عند  غثم ساق الآيات و الروايات عن النبي  )٣( ))بالجوارح
  )٤(.السلف

بيـان  : ((انبابا بعنـو  -الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية- في كتابه فقد عقد -:-)٥(ومثله الإمام ابن بطة
الإيمان وفرضه؛ وأنه تصديق بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالجوارح والحركات، لا يكون العبـد مؤمنـا إلا ـذه    

ثم ساق جملة من الآيات والأحاديث والأخبار عن الصحابة والتابعين وفقهاء المسلمين التي لا يخفى على  )٦( )).الثلاث
  .م التصديق والقول والعملذي لب سمعها أن اسم الإيمان قد انتظ

وأي دليل على أن الإيمان قول وعمل، وأن الصلاة والزكاة من الإيمان يكون أدل من كتاب : ((-:-وقال
، وإجماع علماء المسلمين، وفقهائهم الذين لا تستوحش القلوب من ذكرهم، بل تطمئن إلى  غاالله، وسنة رسول االله 

  )٧( )).يهم، وجعلنا من إخواماتباعهم، واقتفاء آثارهم رحمة االله عل

القول بأن الإيمـان تصـديق   :(( بابا بعنوان -الشريعة– في كتابهفقد عقد  -:-)٨(ومثلهما الإمام الآجري
       :ثم قـال  )٩( )).بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالجوارح لا يكون مؤمنا  إلا بأن تجتمع فيه هذه الخصال الـثلاث 

أن الإيمان واجب على جميع الخلق، وهو تصديق بالقلب، : وإياكم أن الذي عليه علماء المسلمين اعملوا رحمنا االله(( 
ثم اعلموا أنه لا تجزئ المعرفة بالقلب والتصديق إلا أن يكون معه الإيمان باللسـان   .وإقرار باللسان، وعمل بالجوارح

                                           

  .٧/٣٦٦مجموعة الفتاوى، : انظر)١(
، عاجلته المنيـة  مفيد بغداد في وقته إمام، حافظ، كان الله بن الحسن بن منصور الطبري الرازي، الشافعي، أبو القاسم اللالكائي،هبة ا)٢(

-١٧/٤١٩سير أعلام النـبلاء، : انظر. شرح السنة، كرامات أولياء االله: قبل أن تشتهر كتبه، توفي سنة ثمان عشرة وأربع مئة، من مؤلفاته
  .٨/٧١، الأعلام للزركلي١٢/٤٦٥لرسالة، البداية والنهاية،مؤسسة ا. ، ط٤٢٠

  .٩٣٢-٨٩٦/ ٤: ، وانظر منه٤/٩١١شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، ) ٣(
  .١/٢٤٥، لعبد االله العمر الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٤(
لحديث، فقيها من كان إماما قدوة، عالمًا با الله بن محمد بن محمد بن حمدان، من أهل عكبرا مولدا ووفاة،أبو عبد االله العكبري، عبيد ا)٥(

الشرح والإبانة على أصول السنة والديانة، والسن، والإنكار علـى مـن   : توفي سنة سبع وثمانين وثلاث مائة، من مصنفاته كبار الحنابلة،
، الأعـلام  ٣٩١-١١/٣٩٠مؤسسة الرسالة، البداية والنهاية. ، ط٥٣٣-١٦/٥٢٩أعلام النبلاءسير : انظر. قضى بكتب الصحف الأولى

  .  ١٩٧/ ٤للزركلي 
  .٨٢٧-٢/٧٦٠، ٦٨٤-٢/٦٢٨: ،  وانظر منه٢/٧٦٠ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٦(
  .٢/٦٨٤ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٧(
أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد االله الآجري الفقيه الشافعي المحدث، كان صالحًا عابدا ثقة صدوقًا دينا، صاحب سنة واتباع، مـات  )٨(

وفيات الأعيـان  : انظر. الأربعينالشريعة في السنة، كتاب الرؤية ، كتاب الغرباء، و كتاب : سنة ستين وثلاثمائة، وله تصانيف كثيرة منها
  .٩٧/  ٦، ط، مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي١٣٥-١٣٣/ ١٦، سير أعلام النبلاء٢٩٣-٤/٢٩٢
  .٢/٦١١كتاب الشريعة، للآجري، )٩(



 -١٠٧ - 

كان : وارح، فإذا كملت فيه هذه الخصال الثلاثنطقًا، ولا تجزيء معرفة بالقلب ونطق باللسان حتى يكون عمل بالج
  )١( )).مؤمنا، دل على ذلك القرآن ، والسنة ، وقول علماء المسلمين

  )٢( )).الإيمان بين معناه الكتاب والسنة وإجماع السلف:(( -:-ويقول شيخ الإسلام 

  . وفيما يلي إيراد لبعض الأدلة على ذلك من الكتاب والسنة والإجماع  

  :)٣(ة الدالة على صحة قول أهل السنة في الإيمان وأنه قول وعملالأدل

  :من الكتاب-أ

  .وشموله لعمل الجوارح دلت النصوص من القرآن على شمول الإيمان لقول القلب وعمله وشموله لقول اللسان

��m��t��s����r��q��p��o��n��m���u:فكقولـه تعـالى  : أما الأدلة على شمول الإيمان لقول القلب وعمله
���e��d��c��b��a��`��_��~������}��|��{��z��y��x��w��vl ١٠٦: النحل.  

  .٤١: المائدة ��m��ts��r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��h��g��f���e��d��cl:وقوله

���°��±����m:وقولـــه �̄�®��¬«��ª��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|l 

  .١٥: الحجرات

ــه ��m��D��C��B��A��VU��T��S��R���Q��P��O��N��M��L��K��J���I��H����G��F��E:وقول
��_^��]��\��[���Z��Y��X��Wl ادلة٢٢: ا.  

  .٢: الأنفال ��m��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl:وقوله

  .١٦٥: البقرة ��m��~}��|��{��z��yl:وقوله

  .١٧٥: آل عمران ��m���]��\��������[��Z��Y��X��Wl:وقوله

  .١٣: التوبة ��m���Ä��Ã�����Â�����Á��À��¿��¾��½��¼»l:وقوله

لما قام بالقلب من التصديق باالله ورسوله وبما جاء به بلا  -١:فهذه الأدلة صريحة في الدلالة على شمول الإيمان
  . ولأعمال القلوب كالتوكل والخوف والمحبة والخشية  -٢. ريب و لاشك

��m��]������\��[��Z��Y��X��W���V��U��T��S:فكقوله تعـالى : لى شمول الإيمان لقول اللسانوأما الأدلة ع
���r��q��p��o��n��m��l��k��j��i��h���g��f��e��d��c��b��a��`���_��^l ١٣٦: البقرة.  

                                           

  .٢/٦١١كتاب الشريعة، للآجري، )١(
  .٧/١٢٨مجموعة الفتاوى، )٢(
، ٦٨٤-٢/٦٢٨ -)الإيمان(اب الأولالكت-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٦٥٥-٢/٦١١كتاب الشريعة، للآجري، :انظر في ذلك)٣(
  .٩٣٢-٨٩٦/ ٤، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، ٣١٠-١/٣٠٥، الإيمان لابن بنده، ٨٢٧-٢/٧٦٠



 -١٠٨ - 

��m��S��R��Q���P��O��N��M��L��K�������J��I��H��G��F��E��D��C��B��A:وقوله

����Y��X��W��V��U��T��^��]���\��[��Zl ٨٤: آل عمران.  

  .١٥: الشورى ��m��ÊÉ��È��Ç��Æ����Å��Ä��Ãl:وقوله

�m��W�����V��U���T��S��R��QP��O����N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A: وقوله
��ZY��Xl ٦٢: النور .  

  .١٧: لنورا ��m�²��±���¹�������¸��¶������µ��´��³��������»��ºl:وقوله في حادثة الإفك

  .فهذه الأدلة صريحة في الدلالة على شمول الإيمان لما قام باللسان قولاً وتركًا 

��m��K���J��I��H��G��F��E��D���C��B��A:فكقوله تعالى�: لعمل الجوارح وأما الأدلة على شمول الإيمان

��_��^��]��\��[���Z��Y��X��W��V��U��T��S���R��Q��P��O��N��M��L
��b�����a��`��v��u��ts���r��q��po��n��m��l��k��j���ih��g��f��e��d��c
��x��wl ١٧٧: البقرة.  � �

  .١٤٣: البقرة ��m��ed��c��b������a��`l:وقوله

�m��j��i��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W: وقولـــه

��|��{��z��y��x���w��v��u��ts��r��q��p��o��n���m��l��kl ٤ – ٢: فالالأن.  

ــه ��m��~��}��|���{��zy��x��w��v��u��t��s��r�����q��p��o��n��m��l��k��j��i:وقول

��¢��¡���l ١٨: التوبة.  

���°��±����m:وقولـــه �̄�®��¬«��ª��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|l 

  .١٥: الحجرات

��m�O������N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A���W��V��U��T���S��R��Q��P:وقوله
���o��n��m��l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a��`��_���^��]���\��[��Z��Y��X
��d��c��b��a��`�����_��~��}��|��{��z��y��x���w��v��u��t��s��r��q��pl 

  .١١ – ١: المؤمنون

  .٢٧٨: البقرة ��m��£��¢��������¡������~��}��|��{��z���y��x��w��v��ul:وقوله

  .فهذه الأدلة صريحة في الدلالة على شمول الإيمان لما قام بالجوارح فعلا للمأمور وتركًا للمحظور



 -١٠٩ - 

: في كتابه الإبانة ثم اختتم قائلاً -:-والأدلة في هذا المعنى كثيرة جدا، وقد ساق جملة منها  الإمام ابن بطة 
لمؤمنين أن الإيمان قول وعمل، وأن من صدق بالقول وترك ما يدل العقلاء من ا لأفقد تلوت عليكم من كتاب االله ((

  )١( )).العمل كان مكذبا، وخارجا من الإيمان، وأن االله لا يقبل قولاً إلا بعمل، ولا عملاً إلا بقول

  :من السنة-ب

، وشمولـه لعمـل   وقد دلت النصوص من السنة على شمول الإيمان لقول القلب وعمله، وشموله لقول اللسان
  : ، ومن ذلكارحالجو

وأدناها إماطة . فأفضلها قول لا إله إلا االله. الإيمان بضع وسبعون، أو بضع وستون شعبة": غقول النبي 
  )٢(".والحياء شعبة من الإيمان. الأذى عن الطريق

أفضل الإيمان قول لا إله إلا االله، وهذا يتضمن عقد القلب على ذلك، وذكر من أعمال  غفقد جعل الرسول 
إماطة الأذى عن الطريق، وذكر من أعمال القلوب الحياء، وفي هذا نص على أن الإيمان درجات، وأنه يتعلق : ارحالجو

  )٣( .بالقلب واللسان والجوارح

شهادة أن : "االله ورسوله أعلم، قال: قالوا" ؟وحده أ تدرون ما الإيمان باالله:"   )٤(لوفد عبد قيس غوقوله 
٥("، وأن تعطوا من المغنم الخمسوصيام رمضان ،وإيتاء الزكاة ،وإقام الصلاة ،ا رسول االلهلا إله إلا االله وأن محمد( .

  .ففسر الإيمان بالشهادة، وأدخل فيه العمل

  لاة، ـأمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا أن لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله، ويقيموا الص:" غوقوله 

  

  

                                           

  .٢/٧٩٥ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)١(
�m�B��A���P��O��N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D���C: لأأمور الإيمان، وقول االله :الإيمان، باب: البخاري، كتاب: أخرجه)٢(

���ih��g��f��e��d��c��b�����a�� �̀�_��^��]��\��[���Z��Y��X��W��V��U��T��S���R��Q

��x��w��v��u��ts���r��q��po��n��m��l��k��jl وقوله١٧٧: البقرة ،�:�m��D��C��B��Al ومسلم، واللفظ ٦ص  ، الآية،١: المؤمنون ،
  .١/٦٣،الإيمان من وكونه الحياء، وفضيلة وأدناها، وأفضلها الإيمان، شعب عدد بيان :يمان، بابالإ: له، كتاب

 .٢/١١٠٢خالد عبد اللطيف محمد نور، . مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه، د: انظر)٣(
المهمات، واحدهم وافد، ووفد عبد القيس هؤلاء تقدموا  الجماعة المختارة من القوم ليتقدموهم في لقي العظماء والمصير إليهم في: الوفد)٤(

رئيسـهم الأشـج   : إلى مكة، وكانوا أربعة عشر راكبا >، عام الفتح قبل خروج النبي  >قبائل عبد القيس للمهاجرة إلى رسول االله 
شرق، وفيهم الأشج العصري غير ناكثين أتاكم وفد عبد القيس خير أهل الم: " لجلسائه >العصري، و لما دنى الوفد من المدينة قال النبي 

   . ٣٩٨-١/٢٩٥شرح صحيح مسلم للإمام النووي: انظر". ولا مبدلين ولا مرتابين إذ لم يسلم قوم حتى وتروا 
الى الأمر بالإيمان باالله تع :الإيمان، باب: ، ومسلم، كتاب١٦-١٥أداء الخمس من الإيمان،: الإيمان، باب: البخاري، واللفظ له ، كتاب)٥(

 .٤٨-١/٤٦وشرائع الدين، > ورسوله 
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فتبين أن تمام  )١(".ك عصموا مني دماءهم وأموالهم إلا بحق الإسلام وحسام على االلهويؤتوا الزكاة، فإذا فعلوا ذل
  )٢( .العصمة وكمالها إنما يحصل بذلك؛ ولئلا تقع الشبهة بأن مجرد الإقرار يعصم على الدوام

الالتزام؛ كما إنشاء : والثاني. الإخبار: أحدهما: على أن لفظ الإقرار يتضمن الالتزام؛ ثم إنه يكون على وجهين
؛ وليس هو هنا ٨١: آل عمـران  �m�����±��°��¯��®��¬��«��ª��©¨��§���¦¥��¤��£��¢��¡l:في قوله تعالى

�m��z��y��x��w��v��u��t���s��r��q����p��o��n��m��l��k: بمعنى الخبر ارد؛ فإنه سبحانه قال

�¦¥��¤��£��¢��¡�����~}��|�����{l ٣( .للإيمان والنصر للرسول فهذا الالتزام. ٨١: آل عمران(  

بالرسالة وأنه صادق  غمن شهادة كثير من أهل الكتاب والمشركين له  الثابتةومن تأمل ما في السير والأخبار 
فلم تدخلهم هذه الشهادة في الإسلام؛ علم أن مجرد التصديق والإخبار عنه ليس بإيمان؛ بل لا بد من التصديق والإقرار 

   )٤(. نقيادوالتزام الطاعة والا

نشهد إنك لرسول، ولم : وأيضا فقد جاء نفر من اليهود إلى النبي؛ فقالوا: ((-:-وفي ذلك يقول ابن تيمية 
: نعلم ونجزم أنك رسول االله، قـال : يكونوا مسلمين بذلك؛ لأم قالوا ذلك على سبيل الإخبار عما في أنفسهم، أي

  )٥( .نخاف من يهود: قالوا!" فلم لا تتبعوني ؟"

فعلم أن مجرد العلم والإخبار عنه ليس بإيمان حتى يتكلم بالإيمان على وجه الإنشاء المتضمن للالتزام والانقياد  
ا في الباطن، وهؤلاء قالوها غـير  مع تضمن ذلك الإخبار عما في أنفسهم؛ فالمنافقون قالوا مخبرين كاذبين فكانوا كفار

  )٦( )).ظاهر والباطنملتزمين ولا منقادين فكانوا كفارا في ال

  :الإجماع-ج

  :وقد حكى غير واحد إجماع أهل السنة والحديث على أن الإيمان قول وعمل؛ وممن حكى الإجماع على ذلك

  

                                           

ومسلم، كتاب الإيمان،  باب الأمر بقتال . ٩، ص٥: التوبة �m��±°��¯��®��¬�����«��ª��©��¨l:�البخاري، كتاب الإيمان، باب) ١(
، وأن من فعل ذلك  غالنبي  الناس حتى يقولوا لا إله إلا االله محمد رسول االله، ويقيموا الصلاة، ويؤتوا الزكاة، ويؤمنوا بجميع ما جاء به

عصم نفسه وماله إلا بحقها، ووكلت سريرته إلى االله تعالى، وقتال من منع الزكاة أو غيرها من حقوق الإسلام، واهتمام الإمام بشـعائر  
  .١/٥٣. الإسلام

  .٣١٠-١٠/٣٠٩الدرر السنية، : انظر)٢(
  .١/٢٤٢لف في مسائل الإيمان، ، الآثار الواردة عن الس٥٣١-٧/٥٣٠مجموعة الفتاوى، : انظر)٣(
  . ٢٥، الصلاة وحكم تاركها، لابن القيم، ٦٣٩-٣/٦٣٨زاد المعاد في هدي خير العباد، لابن القيم، : انظر) ٤(
، اليد والرجل باب ما جاء في قبلة: الاستئذان، باب: ، والترمذي، أبواب١٤/٦٨،)١٨٠١٠( أحمد في مسنده برقم: الحديث أخرجه)٥(

، ٧/١٢٧السحر، : تحريم الدم، باب: دار الغرب الإسلامي، والنسائي، كتاب. ، ط٤٥١-٤/٤٥٠، ’’حديث حسن صحيحهذا ‘‘: وقال
  . ٢٨١-٢٨٢ضعيف سنن الترمذي، : ، انظر-:-وضعفه الشيخ الألباني 

 .    ٩٦٩-٣/٩٦٧، لابن تيمية غ الصارم المسلول على شاتم الرسول: ، وانظر٧/٥٦١مجموعة الفتاوى، )٦(
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لا يستقيم الإيمان إلا بالقول، ولا يستقيم الإيمان والقول إلا بالعمل، ولا يستقيم : ((فقال -:-)١(الأوزاعي
موافقة للسنة، فكان من مضى ممن سلف لا يفرقون بين الإيمان والعمل، والعمل مـن   الإيمان والقول والعمل إلا بنية

الإيمان، والإيمان من العمل، وإنما الإيمان اسم يجمع كما يجمع هذه الأديان اسمها، وتصديقه العمل، فمن آمن بلسـانه  
  . )٢())وعرف بقلبه وصدق ذلك بعمله، فذلك العروة الوثقى التي لا انفصام لها

أن الإيمـان قـول   : كان الإجماع من الصحابة والتابعين من بعدهم ممن أدركناهم: ((فقال -:-والشافعي
  . )٣())وعمل ونية، ولا يجزئ واحد من الثلاثة بالآخر

لقيت أكثر من ألف رجل من العلماء بالأمصار فما رأيت أحدا منـهم  : (( وكان يقول  -:-)٤(والبخاري
   .)٥())وعمل، ويزيد وينقصيختلف في أن الإيمان قول 

سألت أبي وأبا زرعة عن :((  -:-)٨(يقول ابن أبي حاتم: -رحمهما االله– )٧(وأبو زرعة الرازي )٦(وأبو حاتم
أدركنـا  : مذاهب أهل السنة في أصول الدين، وما أدركا عليه العلماء في جميع الأمصار، وما يعتقدان من ذلك، فقالا

  .)٩())الإيمان قول وعمل، يزيد وينقص: فكان من مذهبهم -زا وعراقًا وشاما ويمناحجا -العلماء في جميع الأمصار

  

                                           

د الرحمن بن عمرو بن يحمد، أبو عمرو الأوزاعي، إمام الديار الشامية في الفقه والزهد، كان حجة ثقة زاهدا ورعا، وكانت ولادته عب)١(
، الـوافي بالوفيـات،   ١٢٨-١٢٧/  ٣وفيات الأعيـان : انظر. ببعلبك سنة ثمان وثمانين للهجرة، وتوفي ببيروت سنة سبع وخمسين ومائة

  .٣٢٠/  ٣للزركلي  ، الأعلام١٢٤-١٨/١٢٣
  . ٥/٩٥٦شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة)٢(
  .٥/٩٥٧، للالكائيشرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة )٣(
أبو عبد االله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزبه الجعفي البخاري، ولد سنة أربع وتسعين ومئة، حبر الإسلام، الحـافظ  )٤(

الجامع الصحيح، المعروف بصحيح البخاري، : ، إمام أهل الحديث، توفي سنة ست وخمسين ومائتين، من مصنفاتهغالله لحديث رسول ا
سـير أعـلام   : انظـر . أجمع العلماء على قبوله وصحة ما فيه، وكذلك سائر أهل الإسلام، وكتاب الضعفاء، وكتـاب الأدب المفـرد  

  .٦/٣٤، الأعلام للزركلي٣٤-١١/٣١اية والنهاية،مؤسسة الرسالة،  البد. ، ط٤٧١-١٢/٣٩١النبلاء،
  . ٥/٩٥٩، ١٩٥-١/١٩٤شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي:  وانظر. ١/٦٥فتح الباري لابن حجر)٥(
 مات او هـ،١٩٥محمد بن إدريس بن المنذر بن داود، بن مهران الحنظلي الرازي، أحد الأئمة الحفاظ، ولد في الري، سنة: أبو حاتم)٦(

  .٦/٢٧، الأعلام للزركلي٢٥٩طبقات الحفاظ للسيوطي: طبقات التابعين، انظر: سنة سبع  وسبعين ومائتين، من مصنفاته
عبيد االله بن عبد الكريم بن يزيد بن فروخ القرشي المخزومي، مولده بعد نيف ومئتين، ووفاته سنة أربـع وسـتين   : أبو زرعة الرازي)٧(

سير أعلام : انظر. كل حديث لا يعرفه أبو زرعة ليس له أصل: ، إماما، كان يحفظ مئة ألف حديث، ويقال عنهومئتين، كان سيد الحفاظ
  ١٩٤/ ٤، الأعلام للزركلي٢٥٤-٢٥٣مؤسسة الرسالة، طبقات الحفاظ للسيوطي. ، ط٨٥-٦٥/ ١٣النبلاء

، ومات سـنة سـبع   ومئتين نظلي الرازي، ولد سنة أربعينعبد الرحمن بن محمد أبي حاتم ابن إدريس بن المنذر التميمي الح: أبو محمد)٨(
الجرح والتعديل، الرد على الجهمية، آداب : وعشرين وثلاثمائة، كان بحرا في العلوم ومعرفة الرجال، ثقة، حافظًا، زاهدا، له تصانيف، منها

  .٣٢٤/ ٣لي، الأعلام للزرك٣٤٧-٣٤٦طبقات الحفاظ، للسيوطي، : انظر. الشافعي ومناقبه، وغيرها
  . ١٩٨-١/١٩٧شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي)٩(
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أن الإيمان قول وعمل، يزيد وينقص، وبه الخـبر عـن   : والصواب لدينا من القول:((فقال-:-)١(والطبري
  .)٢())، وعليه مضى أهل الدين والفضلغجماعة من أصحاب رسول االله 

الصحابة والتابعون فمن بعدهم من علماء السنة علـى أن الأعمـال مـن    اتفقت :((فقال-:-)٣(والبغوي
  . )٤())إن الإيمان قول وعمل وعقيدة، يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية: وقالوا...الإيمان

  .)٥())أجمع أهل الفقه والحديث على أن الإيمان قول وعمل، ولا عمل إلا بنية: ((فقال -:-وابن عبد البر

  .  )٧())الإيمان بإجماع السلف محله القلب، والجوارح جميعا: ((فقال -:-)٦(وهابوالشيخ محمد عبد ال

الإيمان والدين قول وعمل، هذا لفظ السـلف مـن الصـحابة    : ((-:-وفي هذا المعنى يقول شيخ الإسلام
واللسـان،   الأعمال الصالحة كلها تدخل أيضا في مسمى الدين والإيمان، ويدخل في القول قول القلب.. وغيرهم، و

  .)٨())وفي العمل عمل القلب والجوارح

                                           

محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب، ولد سنة أربع وعشرين ومائتين، وكان أسمر أعـين، ملـيح   : أبو جعفر بن جرير الطبري)١(
 وسنة رسوله، روى الكثير عن الجم الغفـير، ورحـل إلى   الوجه، مديد القامة، فصيح اللسان، أحد أئمة الإسلام علما وعملاً بكتاب االله

الآفاق في طلب الحديث، فجمع من العلوم ما لم يشاركه فيه أحد من أهل عصره، وكان حافظًا لكتاب االله، عارفًا بالقراءات كلها، بصيرا 
ها، عارفًا بأقوال الصحابة والتابعين ومن بعدهم، بالمعاني، فقيها في الأحكام، عالمًا بالسنن وطرقها وصحيحها وسقيمها، وناسخها ومنسوخ

، عارفًا بأيام الناس وأخبارهم، من كبار الصالحين، عبادة، وزهدا، لا تأخذه في االله لومة لائم، مع عظيم ما يلحقه من الأذى والشـناعات 
رفضه لها، توفي في شوال سنة عشر وثـلاث  من جاهل، وحاسد، وملحد، فأما أهل الدين والعلم، فغير منكرين علمه، وزهده في الدنيا، و

ا يصلون عليه، مكث أربعـين  ورمئة، ودفن ببغداد واجتمع الناس من سائر أقطار بغداد وصلوا عليه، ومكث الناس يترددون إلى قبره شه
وكتاب سمـاه ـذيب   كتاب تاريخ الأمم والملوك، وكتاب التفسير لم يصنف أحد مثله، : سنة يكتب في كل يوم أربعين ورقة، من كتبه

،  البداية والنهاية دار إحياء التراث العربي . ، ط١٧٥ -١٠/١٦٦سير أعلام النبلاء: انظر. وكتاب التبصير في معالم الدين وغيرها ،الآثار
١٧٥-١١/١٧٣ .  

  . ١/٢٠٨شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة للالكائي)٢(
بالفراء، البغوي، الشافعي، الفقيه، المحدث، المفسر؛ كان بحرا في العلوم، وكان زاهدا  أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد، المعروف)٣(

في " شـرح السـنة   " في الفقه، وكتـاب  " التهذيب " قانعا، وكان لا يلقي الدرس إلا على الطهارة، وصنف كتبا كثيرة، منها كتاب 
وغير ذلك، توفي في شوال سـنة  " الجمع بين الصحيحين " و " المصابيح " اب في تفسير القرآن الكريم، وكت" معالم التتريل " الحديث، و 

  .٢٥٩/  ٢، الأعلام للزركلي ١٣٧-١٣٦/  ٢وفيات الأعيان: انظر. عشر وخمسمائة
  .٣٩-١/٣٨، لبغويل شرح السنة)٤(
  . ٥/٧٥: منه وانظر. ٥/٧٢التمهيد لابن عبد البر )٥(
عالمًا  -:-هـ، كان ١٢٠٦هـ، وتوفي سنة١١١٥التميمي النجدي، ولد في العيينة سنة الشيخ محمد بن عبد الوهاب بن سليمان )٦(

بلا  متبصرا، وإماما متحررا، ناهجا منهج السلف الصالح، داعيا إلى التوحيد الخالص ونبذ البدع وتحطيم ما علق بالإسلام من أوهام، وهو
كتاب التوحيد، ورسالة كشف الشبهات، وأصول الإيمان، وتفسـير   :مصنفاتهنزاع من أعلام الإصلاح الإسلامي في العصر الحديث، من 

، علماء نجد ٦/٢٥٧الأعلام للزركلي: انظر. أهل الجاهلية، وغيرها - غ -شهادة أن لا إله إلا االله، والمسائل التي خالف فيها رسول االله 
  .٩٣-٥٦للشيخ صالح الفوزان،  دين في الإسلام، من مشاهير اد١٦٨-١/١٢٥للشيخ عبد االله البسام، خلال ثمانية قرون

  . ١/١٨٧الدرر السنية،)٧(
  .  ١٢/٤٧٢مجموعة الفتاوى)٨(
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أن الدين والإيمان قول وعمل؛ قول القلب واللسان، وعمل القلـب  : من أصول أهل السنة:((-:-ويقول
  .)١())واللسان والجوارح

قول القلب واللسان، وعمل القلب والجـوارح؛ إذ أن  : فالقول المطلق والعمل المطلق في كلام السلف يتناول
وكذلك عمل الجوارح بـدون  . )٢(اللسان بدون اعتقاد القلب هو قول المنافقين، وهذا لا يسمى قولا إلا بالتقييدقول 

  . أعمال القلوب هي من أعمال المنافقين التي لا يتقبلها االله

فإن  ؛ وهذا مما ينبغي الاعتناء به،)٣(يتضمن القول والعمل الباطن والظاهر: وعلى هذا فقول السلف في الإيمان
هل تدخل فيه الأعمال ؟ وهل هو قول وعمل ؟ يظن أن التراع إنما هو في أعمال " مسألة الإيمان " كثيرا ممن تكلم في 

الجوارح، وأن المراد بالقول قول اللسان، وهذا غلط؛ بل القول ارد عن اعتقاد الإيمان ليس إيمانا باتفاق المسـلمين؛  
ولا  )٤(يمان عند عامة المسلمين، وكذلك تصديق القلب الذي ليس معه حـب الله فليس مجرد التصديق بالباطن هو الإ

؛ لأن وجوب انقياد القلب مع معرفته ظاهر ثابت )٥(بل فيه بغض وعداوة الله ورسله ليس إيمانا باتفاق المسلمين هتعظيم
وليس مجرد التصـديق والعلـم   ، )٦(بدلائل الكتاب والسنة وإجماع الأمة، بل ذلك معلوم بالاضطرار من دين الإسلام

، ومن نازع من الجهمية في أن انقياد القلب من الإيمان )٧(يستلزم الحب والانقياد إلا إذا كان القلب سليما من المعارض
  . )٨(فهو كمن نازع من الكرامية في أن معرفة القلب من الإيمان

أنه قول : يزيد وينقص، ومعنى ذلكوأجمع السلف أن الإيمان قول وعمل :((-:-وفي ذلك يقول ابن تيمية
القلب، وعمل القلب، ثم قول اللسان وعمل الجوارح؛ فأما قول القلب فهو التصديق الجازم باالله وملائكتـه وكتبـه   

وهذا التصديق يتبعه عمل القلب؛ وهو حب .... غ ورسله واليوم الآخر، ويدخل فيه الإيمان بكل ما جاء به الرسول
الله ورسوله، وتعزير الرسول وتوقيره، وخشية االله والإنابة إليه، والإخلاص له والتوكل عليه، إلى االله ورسوله، وتعظيم ا

                                           

  .    ٩٦٨-٣/٩٦٧،  غ ، الصارم المسلول على شاتم الرسول١٨٧، ٧/١٧١مجموعة الفتاوى، : ، وانظر٣/١٥١مجموعة الفتاوى)١(
  . ٥٠٦-٧/٥٠٥مجموعة الفتاوى: ر، انظ١١: الفتح��mm��l��k��j����i���h �l:كقوله تعالى)٢(
  .٥٠٦-٧/٥٠٥مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
نفس العلم والتصديق بوجود الشيء لا يقتضي محبته، ولهذا كان الإنسان يصدق بثبوت أشياء كثيرة ويعلمها وهو يبغضـها؛ كمـا   )٤(

ثبوته محبته؛ إن لم يكن بين العالم والمعلوم معنى في وعليه فلا يلزم من العلم بالشيء والتصديق ب. يصدق بوجود الشياطين والكفار ويبغضهم
وعليه فمن جعل مجرد العلم والتصديق موجبا لجميع ما يدخل في مسمى الإيمان وكل ما سمي إيمانا فقد غلط؛ بل لا بد  المحب أحب لأجله،

وإذا قام بالقلـب  . فيه مع ذلك الحب الله ولرسولهما لم يكن مؤمنا حتى يكون باالله وبرسوله ولم يكن محبا له فمن صدق .من العلم والحب
  .٥٤١/ ٧مجموعة الفتاوى، : ؛ انظرالتصديق باالله والمحبة له لزم ضرورة أن يتحرك البدن بموجب ذلك من الأقوال الظاهرة

  . ٧/٥٥٠مجموعة الفتاوى: انظر)٥(
  . ٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٧/٥٣٧مجموعة الفتاوى)٧(
  . ٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى)٨(
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غير ذلك من الأحوال، فهذه الأعمال القلبية كلها من الإيمان، وهي مما يوجبها التصديق والاعتقـاد إيجـاب العلـة    
  . )١())الصلاة والزكاة والصوم والحج ونحو ذلك ويتبع الاعتقاد قول اللسان، ويتبع عمل القلب الجوارح من. للمعلول

علما، والتصديق به عقدا، والإقرار بـه   غ حقيقة مركبة من معرفة ما جاء به الرسول: وذا يتبين أن الإيمان شرعا
  . )٢(نطقًا، والانقياد له محبة وخضوعا، والعمل به باطنا وظاهرا

  .د السلف والرد على موقف الرازي منهفي بيان مفهوم التصديق عن: الجانب الثاني

، فعرفه بالعلم تارة، و بالحكم الذهني الذي هو كلام النفس لرازي اختلف بيانه لمعنى التصديقسبق البيان بأن ا
  .المغاير للعلم والاعتقاد تارة أخرى

  :وقد خالف السلف في أمور

الذهني المغـاير للعلـم والاعتقـاد؛    هو الحكم  -عنده الذي هو تمام الإيمان-زعمه بأن معنى التصديق  -١
  !  واستدلاله على ذلك بخبر الكاذب

زعمه بأن الحكم الذهني المغاير للعلم والاعتقاد فعل القلب؛ ولا ريب أن هذا باطل؛ فما ذكره لـيس إلا    -٢
 تصور منطقي مجرد، ليس فيه إنشاء الالتزام والانقياد الذي هو عمل القلب، بل هو نظرية ذهنية باهتة لا

   )٣( .تأثير لها في الوجدان والسلوك

  .زعمه بأن التصديق الذي هو تمام الإيمان هو مجرد علم القلب -٣

  : الرد عليه من ناحيتين -بعون االله-وسيكون 

  .بيان مفهوم التصديق عند السلف: الناحية الأولى

  :الرد على موقف الرازي من معنى التصديق :الناحية الثانية

  .لتصديق بالحكم الذهني المغاير للعلم والاعتقادالرد على تعريفه ا -أ

  .الرد على زعمه بأن التصديق الذي هو تمام الإيمان هو مجرد علم القلب -ب

  :بيان مفهوم التصديق عند السلف: أولاً
  :يطلق تصديق القلب على شيئين

مجردا عن  -لمُخبِر والخبر ذاتهأن يقع في القلب نسبة الصدق إلى ا: التصديق الخبري العلمي الذهني، بمعنى: الأول
  .  أعمال القلوب، وهذا هو قول القلب

                                           

  . ٧/٦٧٢مجموعة الفتاوى)١(
  . ١٥٦الفوائد، لابن القيم، : انظر)٢(
  .١٣٤قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر)٣(
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تصديق الخبر بالامتثال والانقياد، وهذا هو الذي قصده السلف عند إطلاق لفظ : التصديق العملي، أي :الثاني
  . التصديق

ب عمل القلب؛ فمتى استلزم تصديق القل )١(وعلى هذا فالمقصود من التصديق عند السلف قول القلب وعمله؛
أنه لا يكون شرعيا حتى يكـون متعلقـه   في ركنية التعريف الشرعي، على  فهو التصديق الشرعي الذي يكون داخلاً

  )٢( .غ الأمور الشرعية، وهي التصديق باالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر ويدخل فيه كل ما جاء به الرسول

لكنه التصديق الجازم المستلزم لقول القلب  -كما تقول الجهمية–د فليس مراد السلف بالتصديق التصديق ار
  .وعمله، وعنه يكون إقرار اللسان وعمل الجوارح

صدق المخـبر دون   ق، ولكن ليس التصديق مجرد اعتقادونحن نقول الإيمان هو التصدي((:-: -يقول ابن القيم
ليس وفرعون وقومه وقوم صالح واليهود الذين عرفوا أن الانقياد له، ولو كان مجرد اعتقاد التصديق إيمانا لكان إب
اعتقـاد الصـدق،   : فالتصديق إنما يتم بأمرين؛ أحدهما...محمدا رسول االله كما يعرفون أبناءهم مؤمنين مصدقين

  . )٣())محبة القلب وانقياده: والثاني

يكون مصدقًا إلا خاضعا، أصل الإيمان هو التصديق، وعنه يكون الخضوع، فلا (( :-: -)٤(ويقول المروزي
  .)٥())ولا خاضعا إلا مصدقًا، وعنهما تكون الأعمال

يتضمن أنه مع معرفة قلبه أنه رسـول االله قـد   .. تصديق القلب (( :-: -ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
مع الإعراض عن  خضع له وانقاد؛ فصدقه بقول قلبه وعمل قلبه محبة وتعظيما، وإلا فمجرد معرفة قلبه أنه رسول االله

الانقياد له ولما جاء به؛ إما حسدا وإما كبرا وإما لمحبة دينه الذي يخالفه وإما لغير ذلك، فلا يكون إيمانا، ولا بـد في  
  )٦()). الإيمان من علم القلب وعمله

ينـة؛  الإيمان وإن كان يتضمن التصديق فليس هو مجرد التصديق، وإنما هو الإقرار والطمأن (( :-: -ويقول
وذلك لأن التصديق إنما يعرض للخبر فقط، فأما الأمر فليس فيه تصديق من حيث هو أمر، و كلام االله خبر و أمـر،  

                                           

  .١/١٤١، لسهل العتيبي أعمال القلوب حقيقتها وأحكامها عند أهل السنة والجماعة وعند مخالفيهم: انظر)١(
  .١٢٠الإسلام، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ :انظر)٢(
  . ٢٦-٢٥، لابن القيم الصلاة وحكم تاركها) ٣(
أبو عبد االله محمد بن نصر ابن الحجاج المروزي، إمام عصره في الفقه والحديث،كان من أعلم الناس باختلاف الصحابة فمن بعدهم في )٤(

كتاب تعظيم قـدر  : نة أربع وتسعين، من مصنفاتهالأحكام، وكان من أحسن الناس خلقًا، مولده ببغداد في سنة اثنتين ومئتين، وفاته س
فنوع : لما كانت المعاصي بعضها كفرا، وبعضها ليس بكفر، فرق تعالى بينها، فجعلها ثلاثة أنواع: الصلاة، وكتاب القسامة، ومن أقواله

ؤمنين، ولما كانت الطاعات كلها منها كفر، ونوع منها فسوق، ونوع منها عصيان، ليس بكفر ولا فسوق، وأخبر أنه كرهها كلها إلى الم
حبب إليكم الإيمان والفرائض وسائر الطاعات، بل أجمل ذلـك  : داخلة في الإيمان، وليس فيها شيء خارج عنه، لم يفرق بينها، فما قال

ن، حـب تـدي   ، فدخل فيه جميع الطاعات، لأنه قد حبب إليهم الصلاة والزكاة، وسائر الطاعات٧: الحجـرات  ��m��r������q��pl:فقال
  .١٢٥/  ٧مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي . ، ط٤٠-١٤/٣٣سير أعلام النبلاء: انظر" . ويكرهون المعاصي كراهية تدين

  . ٢/٤٣٠،تعظيم قدر الصلاة للمروزي) ٥(
  . ٧/٣٩٧مجموعة الفتاوى) ٦(
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فالخبر يستوجب تصديق المخبر، والأمر يستوجب الانقياد له والاستسلام، وهو عمل في القلـب جماعـه الخضـوع    
لانقياد، فقد حصل أصل الإيمان في القلـب وهـو الطمأنينـة    فإذا قوبل الخبر بالتصديق، والأمر با...والانقياد للأمر

صـل إذا اسـتقر في القلـب التصـديق     والإقرار، فإن اشتقاقه من الأمن الذي هو القرار والطمأنينة، وذلك إنما يح
  )١()).الانقيادو

 يتضمن أخباره وأوامره، فيصدق القلـب أخبـاره  .. الإيمان بحسب كلام االله ورسالته((  :-: -ويقول 
تصديقًا يوجب حالاً في القلب بحسب المصدق به، والتصديق هو من نوع العلم والقول، وينقاد لأمره و يستسـلم،  
وهذا الانقياد والاستسلام هو من نوع الإرادة والعمل، ولا يكون مؤمنا إلا بمجموع الأمرين، فمتى ترك الانقياد كان 

كفر أعم من التكذيب، يكون تكذيبا وجهلاً، ويكون اسـتكبارا  مستكبرا فصار من الكافرين، وإن كان مصدقًا، فال
وظلما؛ ولهذا لم يوصف إبليس إلا بالكفر والاستكبار دون التكذيب؛ ولهذا كان كفر من يعلم مثل اليهود ونحوهم من 

   )٢()).جنس كفر إبليس، وكان كفر من يجهل مثل النصارى ونحوهم ضلالاً وهو الجهل
  :وقف الرازي من معنى التصديقالرد على م: ثانيا

  :التصديق بالحكم الذهني المغاير للعلم والاعتقاد الرد على تعريف الرازي-أ

وأنه الكـلام  -حقيق بالقول هنا أن الرازي أراد أن يطرد على أصله الفاسد الذي أصله في مسألة كلام االله، 
فعرف تصديق القلب بـالكلام   -تمام الإيمان عندهالذي هو -في شرح ماهية التصديق بالقلب  -النفسي المغاير للعلم

 )٣( .المغاير للعلم والاعتقاد)الحكم الذهني(النفسي 

فإن الأشاعرة  مع قولهم بأن كلام االله هـو   -الذي تناقض في ذلك–وهذا في الحقيقة مخالفة لمذهبه الأشعري 
يصرحون بأن  -الذي هو تمام الإيمان عندهم-لب الكلام النفسي المغاير للعلم إلا أم  عند شرح ماهية التصديق بالق

  )٤( !!التصديق قول في النفس يتضمن المعرفة ولا يوجد دوا

وأنه -وعلى أية حال فإن المعنى الذي قرره الرازي في شرح ماهية التصديق بالقلب الذي هو تمام الإيمان عنده 
  :باطل لما يلي -الكلام النفسي المغاير للعلم والاعتقاد

  )٥(! معنى انفرد بإثباته دون سائر العقلاء أنه -١

  )٦( .فرع العلم بالشيء المصدق به -أي التصديق-أن التصديق بدون العلم والمعرفة محال؛ فإنه -٢

                                           

  . ٩٦٧-٣/٩٦٦الصارم المسلول) ١(
  . ٦٦٨-٣/٩٦٧الصارم المسلول) ٢(
  ). ٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)ب/٢٠٥ق/٢(، )ب-أ/ ٢١٨ق/١(لعقول، اية ا: انظر)٣(
، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٣/١٢٧٤، موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة ٦٥١-٢/٦٤٨التسعينية، لابن تيمية، : انظر)٤(

  .٢/١٩٦علم الكلام، ، كتاب المسامرة  في شرح المسايرة في ١٥٨الإرشاد للجويني، : ، وانظر٢٤١-٢٤٠
  .٢/٦٤٢التسعينية، : انظر)٥(
  . ١/١٤٠، لسليم الهلالي الإفادة من مفتاح دار السعادة: انظر)٦(
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أنه لا يتصور أن يقوم في النفس تصديق مخالف للمعرفة، ولو جاز أن يصدق بخلاف علمه لجاز أن  يقـوم   -٣
ا أصلاً ضاد هذا التصديق فلا يكون بقلبه ما يمؤمن .  

لا يتصور أن يقوم في النفس تصديق مخالف لمعرفة كما ذكـروه،  :((-: -يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
ولو جاز أن يصدق بنفسه بخلاف علمه لانتقض أصلهم في الإيمان إذا كان التصديق لا ينافي اعتقاد خلاف 

هذا التقدير، وكل من القولين ينقض مـا  ما صدق به، فلا يجب أن يكون مؤمنا بمجرد تصديق النفس على 
  )١()).استدل به على أن التصديق غير العلم

لا بد معه من العلـم و الاعتقـاد،   ) التصديق النفساني( أن الإيمان: فصرح في مواطن -تناقض-أن الرازي -٤
في اسـتعمال   اختص..الإيمان(: ، ويقول)٢( )المعرفةلكن لا بد معه من ..التصديق:..المراد بالإيمان (:يقول

مفصلاً أنه قول االله أو  علمعلى سبيل التفصيل إن  >الشرع بالتصديق بجميع ما قال االله وقال رسول االله 
 عـرف الإيمان عبارة عن التصديق بكل مـا  (:ويقول. )٣()لم يعلمقول الرسول، أو على سبيل الإجمال فيما 

الإيمان عبارة عن التصديق بالقلـب وعـن   : (،ويقول)٤( )الاعتقادمع > بالضرورة كونه من دين محمد 
لا يكون مع عدم العلم، ولا يكون على خلاف المعتقد، ) و الإيمان(وهذا تصريح بأن التصديق ،  )٥()المعرفة

  )٦( .وهذا يناقض ما أثبت به كلام النفس وادعى أنه مغاير للعلم

عبارة عن التصديق : الإيمان(الرازي قول  -حلل صاحب رسالة تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم -٥
يلاحـظ أن الإمـام   : (قـائلاً  -،)٧( )مـع الاعتقـاد  > بكل ما عرف بالضرورة كونه من دين محمد 

يذكر أن المراد من التصديق القلبي هو الحكم الذهني، وهذا الحكم الذهني غير العلـم لأن الجاهـل   ..الرازي
ومن ثم يكون المقلد مؤمنـا؛ لأن  ". مع الاعتقاد"فة عبارة بالشيء قد يحكم به؛ لذلك تجده يضطر إلى إضا

الحكم الذهني غير العلم، والتقليد أيضا هو المنافي للعلم لأن التقليد إيمان بلا دليل، والمعرفة اعتقـاد جـازم   
مطابق للواقع ناشئ عن دليل، لكن كيف يكون المرء جاهلا بالشيء ثم يحكم به في الوقت نفسه كما ذكر 

  )٨().م طيب االله ثراه مع أن الحكم  على الشيء فرع من تصورهالإما

ليحكم بإيمـان  " مع الاعتقاد"ولعه أراد أن يشير إلى أن الرازي غاير بين الحكم الذهني والعلم ثم أضاف عبارة  
لم المقلد، وما ذكره لا يخلو من نظر، وعلى تقدير صحته، فقول الرازي باطل، لأن من زعم بأن من ليس عنده ع

  !! أنه يكون مؤمنا فقوله مخالف للكتاب والسنة -بل قاله تقليدا محضا من غير معرفة-ولا بصيرة بالإيمان 

                                           

  .٢٤١آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : ، وانظر٢/٦٥١التسعينية، )١(
  ). ٣٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٣٣ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
  . ٥٦٧دار التراث، .المحصل، ط: ، وانظر)٢٥ص٢ج١جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٢٢ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٥(
  .٢٤٢، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٣/١٢٧٤موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة : انظر)٦(
  . ٥٦٧دار التراث، .المحصل، ط: ، وانظر)٢٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٧(
  .١/٦٨محمد أحمد محمد محمود، .د :في القرآن الكريم، إعدادتفسير الفخر الرازي للكفر )٨(
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إن : وأن أولئك لما أوجبوا النظر الذي ابتدعوه صارت فروعه فاسدة؛ إن قالوا:(( -: -يقول شيخ الإسلام
م أن الصحابة والتابعين لهم بإحسان لم يسـلكوا  من لم يسلكها كفر أو عصى، فقد عرف بالاضطرار من دين الإسلا

إن من ليس عنده علم ولا بصيرة بالإيمان بل قاله تقليدا محضا من غـير معرفـة   : وإن قالوا. طريقهم، وهم خير الأمة
   )١()).يكون مؤمنا فالكتاب والسنة يخالف ذلك

  .وبين العلم والاعتقاد) كلام النفس (وأما شبهة الرازي التي استدل ا  على الفرق بين الحكم الذهني 

وهو أن الإنسان قد يحكم بما لا يعلمه ولا يعتقده ولا يظنه؛ مما هو كذب : الاستدلال بخبر الكاذب: فخلاصتها
  )٢(.فالإنسان الكاذب في قلبه خبر بخلاف علمه فدل على الفرق!! فإذًا الحكم الذهني مغاير لهذه الأمور

الأشاعرة والرازي معهم التي احتجوا ا على مذهبهم في الكلام النفسي، وأنه مغاير وهذه الشبهة هي عين شبهة 
  :على هذه الشبهة، وملخص ما ذكره ما يلي -:-للعلم، وقد رد ابن تيمية 

  )٣( .أن هذه الحجة قد نوزع في صحتها نزاعا عظيما -١

  .يقي، وخبر حقيقيأن ذلك بتقدير علم وخبر لا حقيقة لهما، والكلام إنما هو عن علم حق -٢

أنه لا يمكن أن يقوم بقلب الإنسان خبر بخلاف علمه؛ فهو حين يخبر بالكذب إنما اختلف علمه الذي في قلبه  -٣
إن الإنسان لا يمكنه :(( -: -وفي هذا يقول شيخ الإسلام. مع قول لسانه ولم يقم بقلبه خبر بخلاف علمه

قول ذلك بلسانه، وأما أنه يقوم بقلبه خبر بخلاف ما يعلمه أن يقوم بقلبه خبر بخلاف علمه؛ وإنما يمكنه أن ي
  . )٤( ))فهذا غير ممكن

والمقصود هنـا أن  :(( -: -أن الإنسان إذا رجع إلى نفسه لتأمل الفرق عسر عليه، يقول شيخ الإسلام -٤
ا مجردا الإنسان إذا رجع إلى نفسه عسر عليه التفريق بين علمه بأن الرسول صادق وبين تصديق قلبه تصديقً

  )٦)(٥( )).عن انقياد وغيره من أعمال القلب بأنه صادق

  و ـويتقرر أن التصديق الذي في القلب ه ،وذا يتبين بطلان ما قرره الرازي من أن التصديق مغاير للمعرفة

  

  

                                           

  . ١/٢٨٩لابن تيمية، النبوات)١(
  .١٣٠، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، ٢/٦٤١، التسعينية، ٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
  .٢/٦٤١التسعينية، : انظر)٣(
  .٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٧/٤٠٠مجموعة الفتاوى، )٥(
  .١٣٢-١٣١قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر)٦(
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: هونسبه إلى أكثر العقلاء بقول )٣( : وابن تيمية )٢(،: )١(معرفته ولا فرق بينهما وهذا اختيار ابن حزم
وأيضا فإن الفرق بين معرفة القلب وبين مجرد تصديق القلب الخالي عن الانقياد الذي يجعل قول القلـب؛  ((

  )٤( .))أمر دقيق، وأكثر العقلاء ينكرونه

  :والذي يؤكد على عدم الفرق بين المعرفة والتصديق ارد ما يلي

  .من خلاله بينهما ن يفرقأعدم وجود فرق صحيح يرجع إلى نفس الأمر يمكن للناظر  -١

أنه على فرض وجود فرق بين التصديق والمعرفة فإنه يكون فرقًا دقيقًا لا يدركه إلا عدد قليل جدا من  -٢
  نه لا يجب إيجابه و الزعم بأنه هو الإيمان الذي طلبه االله من العباد، يقول شيخ الإسلامإالناس، وعليه ف

ين مجرد تصديق القلب الخالي عن الانقياد الذي يجعل وأيضا فإن الفرق بين معرفة القلب وب:(( -: -
قول القلب؛ أمر دقيق وأكثر العقلاء ينكرونه، وبتقدير صحته لا يجب على كل أحد أن يوجب شيئين 

إن ما : لا يتصور الفرق بينهما، وأكثر الناس لا يتصورون الفرق بين معرفة القلب وتصديقه، ويقولون
  )٦( )).ن الفرق كلام باطل، لا حقيقة لهوالأشعري م )٥(قاله ابن كلاب

أن الرازي  نفسه فسر التصديق في بعض أقواله بالمعرفة؛ بل عرف الإيمان صـراحة بـالعلم والمعرفـة     -٣
  !!والاعتقاد

وهو هنا يجعل الإيمان مجرد التصـديق   )٧(أن الرازي جعل أول واجب على المكلف هو العلم والمعرفة، -٤
فقد أوجب على المكلف ما ليس بإيمـان   ين المعرفة؛ فإن كان هناك فرق؛وبالقلبي ويتمحل الفرق بينه 

                                           

أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم الفارسي الأصل، الأندلسي القرطبي الظاهري، عالم الأندلس في عصـره، ولـد    :ابن حزم)١(
ارة وتدبير المملكة، فزهد ا وانصـرف إلى العلـم   بقرطبة في رمضان، سنة أربع وثمانين وثلاثمائة، وكانت له ولأبيه من قَبله رئاسة الوز

ا، يا، طبيبا، فصيحا، شاعرا، أديبإنـه  : قالوالتأليف، فقرأ القرآن واشتغل بالعلوم النافعة الشرعية، وبرز فيها وفاق أهل زمانه، كان فقيه
الفصل في الملل والأهـواء والنحـل،   : هر مصنفاتهصنف أربعمائة مجلد في قريب من ثمانين ألف ورقة، له في الطب والمنطق كتب، من أش

في آيات الصفات وأحاديث الصفات، لأنه كان أولاً قد تضلع مـن علـم    وكان مع هذا من أشد الناس تأويلاً المحلى، جمهرة الأنساب،
لسان ابن حزم وسيف : قيل عنه المنطق، ففسد بذلك حاله في باب الصفات، وكان يرحمه االله كثير الوقيعة في العلماء بلسانه وقلمه، حتى

الحجاج شقيقان، فأورثه ذلك حقدا في قلوب أهل زمانه، وما زالوا به حتى بغضوه إلى ملوكهم، فطردوه عن بلاده، حتى كانت وفاته في 
الأعـلام  ، ١٢/٥٥٣، البدايـة والنهايـة  ٢/٣٠٦للذهبي، العبر في خبر من غبر: انظر. هـ ٤٥٦قرية من بلاد الأندلس، في شعبان سنة 

  .٢٥٥-٤/٢٥٤للزركلي 
  .٣/١٩٨الفصل : انظر)٢(
  . ١٣٣قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام،  :انظر)٣(
  .٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى، )٤(
كلابا؛ لأنه كـان  : أبو محمد عبد االله بن سعيد بن كلاب القطان، البصري، من رؤوس المتكلمين، وأصحابه هم الكلابية، كان يلقب)٥(

 .كتاب الصفات، وكتاب خلق الأفعال، وكتاب الرد على المعتزلة: هـ، من مصنفاته٢٤٥صم إلى نفسه ببيانه وبلاغته، توفي سنةيجر الخ
  .٤/٩٠الأعلام للزركليمؤسسة الرسالة، . ، ط١٧٦-١١/١٧٤سير أعلام النبلاء:انظر

  .٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى، )٦(
  .١٣٦مكتبة دار التراث، .، المحصل، ط)١٥ص ٣٢ج١١مج(، )٢٠٥ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير :انظر) ٧(
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ولا تصديق، وإن قال إن المعرفة مقدم الإيمان وجزؤه قال بتبعض الإيمان وتركبه؛ وهو يمنع ذلك ويمنع 
  )١( !!ما بمعنى واحدأزيادته ونقصانه؛ فلزمه 

الإيمان، وبطل ما أوهم به من أن مذهبـه   وإذا تقررت هذه الوجوه ظهر أن الرازي على مذهب الجهم في
  :مغاير لمذهب جهم في الإيمان؛ ومن هنا يأتي

  :هو مجرد علم القلب-عنده–الرد على زعمه بأن التصديق الذي هو تمام الإيمان -ب

  :الإيمان الذي في القلب لا بد فيه من شيئين

  .قول القلب: ويقال لهذا. تصديق القلب وإقراره ومعرفته :الأول 

وبغض ما يبغضه االله  ،وحب ما يحبه االله ورسوله ،وخشية االله ،حب االله ورسوله :مثل ؛عمل القلب :والثاني
وتوكل القلب على االله وحده وغير ذلك من أعمال القلوب الـتي أوجبـها االله    ،وإخلاص العمل الله وحده ،ورسوله

  . )٢( ورسوله وجعلها من الإيمان

   )٣()).في الإيمان من علم القلب وعمله ولا بد:(( -: -يقول ابن تيمية 

��m��N��M��L��K��J���I��H����G��F��E��D��C��B��A:تعليقًا على قوله تعالى -: -ويقول
��_^��]��\��[���Z��Y��X��W��VU��T��S��R���Q��P��Ol ادلةوالإيمان الـذي  (( ،٢٢: ا

  . )٤())لب وعمل القلبكتب في القلب ليس هو مجرد العلم والتصديق، بل هو تصديق الق

   )٥()).الإيمان ليس مجرد التصديق، بل لا بد من أعمال قلبية تستلزم أعمالاً ظاهرة:(( -: -ويقول

لأنه مجرد تصديق نظري؛ فهو من جنس الأمور الذهنية  -وعلى هذا فالعلم ارد عن عمل القلب ليس بإيمان
ظريات باهتة لا تأثير لها في الضمير والوجدان، فإا وإن جامعت التي لا تستلزم عمل القلب، ولا تقود إليه؛ بل هي ن

التصديق الشرعي من جهة كون الجميع معرفة وتصورا إلا أا غير تامة التمام الذي يبعث عمل القلب وانفعاله وإرادته 
في القلب جماعـه  من عمل  فليس هو مجرد التصديق بل لابد ؛إن كان يتضمن التصديقوعليه فالإيمان و )٦(-بعد ذلك

  .الانقياد للأمرالخضوع و

  :وقد دل على ذلك القرآن والسنة والإجماع

  

                                           

  .١٣٥-١٣٤قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر)١(
  .٧/١٨٦مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
  . ٧/٣٩٧مجموعة الفتاوى) ٣(
   .٧/١٤٧مجموعة الفتاوى) ٤(
  .  ٥٣٨-٥٣٦، ٧/٥٠٦مجموعة الفتاوى : وانظر. ٧/٣٠٦مجموعة الفتاوى) ٥(
  .١٢٠قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، :ظران)٦(
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  : أما الأدلة من القرآن  -  أ

فإنه قد دلت الآيات على نفي الإيمان عن إبليس وفرعون واليهود الذين عرفوا أن محمدا رسـول االله كمـا   
   )١( !!ن هؤلاء مؤمنين مصدقينيعرفون أبناءهم؛ فلو كان التصديق ارد أو العلم إيمانا لكا

��m��ê���é:، وقولـه ١٢: الأعـراف  ��m���O��N��Ml:إبليس بقوله.. وصف االله:(( -: -يقول المروزي

ë��ìl فأخبر أنه قد عرف أن االله قد خلقه، ولم يخضع لأمره فيسجد لآدم كما أمره، فلم ينفعه معرفته، ، ٨٢: ص
، إذ لم يكن معها خضوع بالطاعة، فسلبه االله اسم الإيمان والإسلام إذ لم يخضع إذ زايله الخضوع، ولم تكن معرفته إيمانا

  .له فيطيعه بالسجود، فأبى وعاند، ولو عرف االله بالمعرفة التي هي إيمان لخضع لجلاله، وانقاد لطاعته، ولم يرد عليه أمره

وما أنزل إليهم كما يعرفون  غنبي والدليل على ذلك أيضا شهادة االله على قلوب بعض اليهود أم يعرفون ال 
،   ٨٩: البقرة��m��WV��U��T��S���R��Q�l:أبناءهم، فلا أحد أصدق شهادة على ما في قلوم من االله، إذ يقول لنبيه

،  فشهد على قلوم بأا ١٤٦: البقرة ��m��P��O��N��M��Ll:،  وقال١٤٦: البقرة��m��HG��F���E��D�l:وقال
وما أنزل إليه أنه الحق من عند االله، ثم أكفرتم مع ذلك، ولم يوجب لهم اسـم الإيمـان   : ، قالغ عارفة عالمة بالنبي

بمعرفتهم، وعلمهم بالحق إذ لم يقارن معرفتهم التصديق، والخضوع الله ولرسوله بالتصديق له والطاعة؛ لأن من صدق 
   )٢()). خضع قلبه، ومن خضع قلبه أقر وصدق بلسانه، وأطاع بجوارحه

 ،وقوم صـالح  ،وفرعون وقومه ،ولو كان مجرد اعتقاد التصديق إيمانا لكان إبليس:((-: -قول ابن القيموي
 ��m����«�����ª��©l:واليهود الذين عرفوا أن محمدا رسول االله كما يعرفون أبناءهم مؤمنين مصدقين، وقد قال تعـالى 

،  والجحود لا يكون إلا بعد معرفة   ٣٣: الأنعام �m����±��°��¯��®��¬lيعتقدون أنك صادق،: ،  أي٣٣: الأنعام
¯����m��¶���µ��´���³��²��±��°:، وقال موسى لفرعون١٤: النمل ��m�F��E��D��C��B��Al:الحق، قال تعالى

��º��¹��¸l وقال تعالى عـن اليهـود  ١٠٢: الإسراء ،:��m��D��N��M��L��K��J���I��HG��F���E

O��Pl ٣()). ١٤٦: البقرة(  

فما يمنعكم : "قال. نشهد أنك نبي: ؛ فقالا غحديث النفرين من اليهود لما جاءا إلى النبي  :ةومن السن  -  أ
فعلم . ، وإنا نخاف إن تبعناك أن تقتلنا اليهودإن داود دعا ربه أن لا يزال في ذريته نبي: قالوا". أن تتبعوني

  )٤( .ادذا  أن مجرد العلم والإخبار عنه ليس بإيمان؛ بل لا بد من الانقي

  : الإجماع  -  ب

القول ارد عن اعتقاد الإيمان ليس إيمانـا  :((فقال -: -وقد حكى الإجماع على ذلك شيخ الإسلام
باتفاق المسلمين؛ فليس مجرد التصديق بالباطن هو الإيمان عند عامة المسلمين إلا من شذ من أتباع جهـم  

                                           

  .٢٥-٢٤، الصلاة وحكم تاركها، ٣/١٩٨الفصل، :انظر)١(
  . ٤١٩-٢/٤١٨تعظيم قدر الصلاة) ٢(
  . ٢٤،الصلاة وحكم تاركها) ٣(
  .    ٢٥، الصلاة وحكم تاركها، ٩٦٩-٣/٩٦٧،  غ ، الصارم المسلول على شاتم الرسول٧/٥٦١مجموعة الفتاوى، : انظر)٤(
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 )٢( الأحكام الدينية أعظم مما في قول ابن كراموفي قولهم من السفسطة العقلية والمخالفة في )١(والصالحي،
إلا من شذ من أتباع ابن كرام، وكذلك تصديق القلب الذي ليس معه حب الله ولا تعظيم بل فيه بغض 

  )٣( )).وعداوة الله ورسله ليس إيمانا باتفاق المسلمين

، نة وإجماع الأمةثابت بدلائل الكتاب والسوجوب انقياد القلب مع معرفته، ظاهر، :((-: -ويقول
بل ذلك معلوم بالاضطرار من دين الإسلام، ومن نازع من الجهمية في أن انقياد القلب من الإيمان فهـو  

  )٤()).كمن نازع من الكرامية في أن معرفة القلب من الإيمان

وعلمه حيث ظنوا أن الإيمان مجرد تصديق القلب  ؛وذا يظهر خطأ قول الرازي ومن على شاكلته من الجهمية
  .وتبعا لذلك أخرجوا أعمال الجوارح )٥(ولم يجعلوا أعمال القلب من الإيمان،

  :أم غلطوا في  المرجئة من الجهمية قد ذكرنا:((-: -يقول شيخ الإسلام ابن تيمية

أن الإيمان الذي في القلب يكون تاما بدون العمل الذي في القلب، تصديق بلا عمل للقلب؛ كمحبة االله  ظنهم
  . شيته وخوفه والتوكل عليه والشوق إلى لقائهوخ

  )٦( .))ظنهم أن الإيمان الذي في القلب يكون تاما بدون العمل الظاهر، وهذا يقول به جميع المرجئةو

  .في بيان مكانة النطق بالشهادتين والعمل من الإيمان والرد على موقف الرازي من ذلك: الجانب الثالث

الإيمان قول وعمل؛ قول القلب واللسان وعمل القلب والجوارح؛ وأنـه شـعب    لما تقرر عند أهل السنة أن
كان من أصول مذهبهم عدم التسوية بين شعب الإيمان؛ فمن شعب الإيمان ما يزول الإيمان بزوالها إجماعـا،   ،متعددة

  .ومنها ما لا يزول الإيمان بزواله إجماعا

  

  

                                           

جمع بين القدر والإرجاء، وزعم أن الإيمان هو المعرفة باالله على الإطلاق، وهو أن للعالم صـانعا   و الحسين محمد بن مسلم الصالحي،أب)١(
عالى أن معرفة االله ت: وزعم. من كافرإلا وقول القائل ثالث ثلاثة ليس بكفر؛ لكنه لا يظهر : فقط، والكفر هو الجهل به على الإطلاق؛ قال

لا : أن الصلاة ليست بعبادة االله تعالى، وأنه لا عبادة له إلا الإيمان به؛ وهو معرفته، وهو خصـلة واحـدة  : هي المحبة والخضوع له؛ وزعم
  .٧٢، طبقات المعتزلة لابن المرتضى١/١٦٧الملل والنحل: انظر. لا يزيد، ولا ينقص: يزيد، ولا ينقص، وكذلك الكفر خصلة واحدة

الإيمان هو نطق  :كان قليل العلم، من أقواله، إمام الكرامية، السجستاني المبتدع االله، محمد بن كرام بن عراق بن حزابة، أبو عبد)٢(
سير أعلام النبلاء  .اللسان بالتوحيد، مجرد عن عقد قلب، وعمل جوارح، مات بأرض بيت المقدس، سنة خمس وخمسين ومائتين

  . ١٤/ ٧علام للزركليالأ مؤسسة الرسالة،. ، ط٥٢٤-١١/٥٢٣
  .٧/٥٥٠مجموعة الفتاوى، )٣(
  . ٧/٣٩٨مجموعة الفتاوى) ٤(
  .  ٢٠٤،  ١٩٠، ٧/١٨٨مجموعة الفتاوى: انظر)٥(
  . ١٣٩قواعد الأسماء والأحكام،: وانظر ،)بتصرف يسير(٣٦٤-٧/٣٦٣مجموعة الفتاوى، )٦(
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ب، منها ما يزول الإيمـان  وهذه الشع:(( -على حديث الشعب تعليقًا- : - )١(يقول ابن أبي العز الحنفي 
  )٢( )).كترك إماطة الأذى عن الطريق ؛؛ كشعبة الشهادتين، ومنها ما لا يزول بزوالهابزوالها

وعلى هذا فالأقوال والأعمال الشرعية  ليست على مستوى واحد؛ بل منها ما هو ركن في الإيمـان بزوالـه   
بفواته ينقص الإيمان نقصا يستحق صاحبه العقوبة، ومنها مـا   نها ما هو من الإيمان الواجب،بالكلية يزول الإيمان، وم

  )٣( .هو من الإيمان المستحب يفوت بفواته علو الدرجة

وعليه فلا يسوى بين شعب الإيمان في الأسماء والأحكام، ومن سوى بينها فهو مخالف للكتاب والسنة، خارج 
   )٤(. عموم أهل الأهواء والبدععن سبيل سلف الأمة، داخل في

فإن النطق بالشهادتين ركن من أركان الإيمان بفواته يزول الإيمان بالكليـة؛ فتـرك النطـق     ؛إذا تقرر ذلك
إذا زال النطق بالشـهادتين زال الإيمـان   بالشهادتين من غير عذر ليس كترك التهليل والتسبيح والأمر بالمعروف؛ بل 

اإجماع.   

الذي عليه الجماعة أن من لم يتكلم بالإيمان بلسانه من غير عذر لم ينفعه ما في :((-: -م يقول شيخ الإسلا
  )٥( )).قلبه من المعرفة، وأن القول من القادر عليه شرط في صحة الإيمان

القول الظاهر من الإيمان الذي لا نجاة للعبد إلا به عند عامة السلف والخلف من الأولـين  :((-: -ويقول
  )٦()). جهما ومن وافقه -إلا الجهمية  والآخرين

بـني  : " غ معنى قولـه (( -)٨("بني الإسلام على خمس"تعليقًا على حديث - : -)٧(ويقول ابن رجب 
  .....دعائم البنيان وأركانه التي يثبت عليها البنيان: أن الإسلام مثله كبنيان، وهذه الخمس": الإسلام على خمس 

                                           

، فقيه، كان قاضي القضاة بدمشق، ثم بالديار المصرية، ثم بدمشـق،  علي بن علي بن محمد بن أبي العز، الحنفي الدمشقي: ابن أبي العز)١(
الدرر الكامنة في : انظر. سنة اثنتين وتسعين وسبعمائة، من مؤلفاته شرح العقيدة الطحاوية: سنة إحدى وثلاثين وسبعمائة، ووفاته: مولده

  . ٤/٣١٣، الأعلام للزركلي٣/٨٧أعيان المائة الثامنة لابن حجر،
  . ١/٤٧٨الدرر السنية في الأجوبة النجدية: وانظر. ٢/٥١٩قيدة الطحاوية بتحقيق التركي، والأرنؤوط، شرح الع)٢(
  .١٤٤، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، ٧/٦٣٧مجموعة الفتاوى، : انظر)٣(
  .٤٧٩-١/٤٧٨الدرر السنية في الأجوبة النجدية، : انظر)٤(
  . ٣/٩٧٤الصارم المسلول،)٥(
   .٧/٢١٩عة الفتاوىمجمو)٦(
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن ابن محمد بن مسعود البغدادي، الدمشقي، الحنبلي، الشهير بابن رجب ،محـدث، حـافظ،   )٧(

، ورجالاً وعللاً وطرقًا واطلاعا على معانيه، وقرأ القرآن بالروايات وأكثر عن الشـيوخ  فقيه، أصولي، مؤرخ، مهر في فنون الحديث أسماءً
ذيل طبقات الحنابلة، لطائف المعارف في المواعظ، جـامع  : هـ، من مصنفاته٧٩٥ولد ببغداد سنة ست وثلاثين وسبعمائة، ومات سنة 

، إنبـاء  ٣٢٢-٢/٣٢١الدرر الكامنة في أعيان المئة الثامنـة  : انظر. العلوم والحكم، شرح صحيح الترمذي، تقرير القواعد وتحرير الفوائد
  . ٢٩٥/  ٣، الأعلام للزركلي ٧٥-٢/٧٤معجم المؤلفين ، ١/٤٦٠لابن حجر، مرالغمر بأبناء الع

، ومعنى الدعاء ٧٧: الفرقان �m��¼»��º����¹��¸��¶��µ��´l: لأأخرجه البخاري في كتاب الإيمان، باب دعاؤكم إيمانكم، لقوله ) ٨(
  .١/٤٥ودعائمه العظام، ، ومسلم في كتاب الإيمان، باب بيان أركان الإسلام ٦ص ،"الإيمان" في اللغة
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ن وأركانه، فبقية خصال الإسلام كبقية البنيان، فإذا فقد شيء من بقية الخصال الداخلة في وإذا كانت هذه دعائم البنيا
وأما هذه الخمس، فإذا زالت كلها سقط البنيان ولم يثبت بعد . مسمى الإسلام الواجب نقص البنيان ولم يسقط بفقده

  )١()).زوالها وكذلك إن زال منها الركن الأعظم وهو الشهادتان

والإيمان باالله ة باللسان وباطنها الإيمان باالله، رسول االله كلمة ظاهر امحمددة أن لا إله إلا االله، وأن ذلك أن شها
رسول االله ، فلا انفكاك لأحدهما عن الآخر في تحقيق  امحمدوأن  ،اعتقاد باطن بالقلب، وظاهره شهادة أن إله إلا االله

  .ا تتشعب الشعبومنهم ،الإيمان أبدا ، ثم عنهما تتفرع الأركان

إن الإيمان يتم والنجاة تحصل بدون شهادة أن : وعلى هذا فأبعد الناس عن معرفة دين الإسلام وحقائقه من قال
رسول االله، فضلاً عن ترك سائر الأركان، وإن هذه الشهادة ما هي إلا علامة على الإيمـان،   امحمدوأن لا إله إلا االله 

عدم الإيمان من جهة إجراء الأحكام الدنيوية، وإلا فقد يكون الإيمان حاصـلاً في  وإن تركها مجرد علامة ظاهرة على 
  !!القلب  في الواقع ونفس الأمر، ويثاب عليه في الآخرة

بمترلة شهادة الشهود أو القرائن الظاهرة  -التي هي الجزء الظاهر من الإيمان باالله -فجعلوا أعظم أركان الإسلام 
  )٢( .ا لهالفًالتي قد يكون الواقع مخا

ولا يخفى أن هذا القول قول مبتدع في الإسلام لم يقله أحد من الأئمة؛ فإن الإيمان الباطن يسـتلزم الإقـرار   
  . الظاهر؛ بل وغيره، ووجود الإيمان الباطن تصديقًا وحبا وانقيادا بدون الإقرار الظاهر ممتنع

ما مع القدرة فهو كافر باتفاق المسلمين، وهو  إذا لم يتكلم" الشهادتان :(( "- : -يقول شيخ الإسلام 
كافر باطنا وظاهرا عند سلف الأمة وأئمتها وجماهير علمائها، وذهبت طائفة من المرجئة وهم جهمية المرجئة؛ كجهم 

صل هذا والصالحي وأتباعهما، إلى أنه إذا كان مصدقًا بقلبه كان كافرا في الظاهر دون الباطن، وقد تقدم التنبيه على أ
القول، وهو قول مبتدع في الإسلام لم يقله أحد من الأئمة، وقد تقدم أن الإيمان الباطن يستلزم الإقرار الظاهر؛ بـل  

  )٣( )).وغيره، وأن وجود الإيمان الباطن تصديقًا وحبا وانقيادا بدون الإقرار الظاهر ممتنع 

كلم بالشهادتين مع القدرة، فعدم الشهادتين مع القدرة من آمن قلبه إيمانا جازما امتنع ألا يت:((- : -ويقول
بدون الإيمان  )٤()القلب(مستلزم انتفاء الإيمان القلبي التام؛ وذا يظهر خطأ جهم ومن اتبعه، في زعمهم أن مجرد إيمان 

موجبـه بحسـب   الظاهر ينفع في الآخرة؛ فإن هذا ممتنع، إذ لا يحصل الإيمان التام في القلب إلا ويحصل في الظـاهر  
  )٥( )).القدرة

                                           

  . ١/٢٢فتح الباري لابن رجب، ) ١(
  .٤٧٤، للحوالي ظاهرة  الإرجاء في الفكر الإسلامي: انظر)٢(
  . ٧/٦٠٩مجموع الفتاوى)٣(
 .٤٤٥علي الزهراني، .د: ساقطة من مجموعة الفتوى، والإكمال من كتاب الإيمان الأوسط؛ بتحقيق) ٤(
  . ٧/٥٥٣مجموعة الفتاوى)٥(
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لا يحكم بإيمانه ولا يعلق به شيء مـن أحكـام    -مع القدرة–وعلى هذا فإن من لم يتكلم بلسانه بالشهادة 
  )١( .الإيمان، لا في الدنيا ولا في الآخرة

  .وذا يتم الحديث عن مكانة الشهادتين من الإيمان

ا تقدم أن الإيمان ليس مجرد تصديق القلب؛ بل لا بد معه مم فقد اتضح ؛مكانة العمل الظاهر من الإيمانأما و 
من أعمال قلبية تستلزم أعمالا ظاهرة؛ وعليه فمن الممتنع أن يكون الرجل مؤمنا باالله ورسوله بقلبه أو بقلبه ولسانه؛ 

القلب يستلزم العمـل  لأن إيمان  )٢(-لا صلاةً ولا زكاةً ولا صياما ولا غير ذلك من الواجبات-ولم يؤد واجبا ظاهرا 
فمعرفة الرب بما له من الأسماء والصفات توجب محبة القلب له، وتعظيمه وخشيته، وذلك   )٣(الظاهر بحسبه لا محالة؛

والإرادة الجازمة مع القدرة تستلزم وجود الفعل، فإذا لم يعمل الإنسان شيئًا من . يوجب إرادة طاعته وكراهية معصيته
  )٤(. ك دليلاً على انتفاء الإيمان من قلبهالأعمال الظاهرة كان ذل

التصديق بالحق، والمحبة له، فهذا أصـل  : الإيمان لا بد فيه من هذين الأصلين :((- : -يقول شيخ الإسلام
وإذا ....ثم الحب التام مع القدرة يستلزم حركة البدن بالقول الظاهر، والعمل الظاهر ضرورة. القول، وهذا أصل العمل

قـوال الظـاهرة؛ والأعمـال    التصديق به والمحبة له لزم ضرورة أن يتحرك البدن بموجب ذلك مـن الأ قام بالقلب 
ومن الممتنع أن يكون الرجل مؤمنا إيمانا ثابتا في قلبه؛ بأن االله فرض عليه الصلاة والزكـاة والصـيام   ((، )٥())الظاهرة

لا يؤدي الله زكاة، ولا يحج إلى بيته، فهذا ممتنع، والحج، ويعيش دهره لا يسجد الله سجدة، ولا يصوم من رمضان، و
  )٦()). ولا يصدر هذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة، لا مع إيمان صحيح

فأصل الإيمان في القلب وهو قول القلب وعمله، وهو إقرار بالتصديق والحب والانقيـاد،   :((- : -ويقول
الجوارح، وإذا لم يعمل بموجبه ومقتضاه دل على عدمـه أو   وما كان في القلب فلا بد أن يظهر موجبه ومقتضاه على

  )٧()). ضعفه

الإيمان الذي في القلب من التصديق والحب وغير ذلك يستلزم الأمور الظاهرة من الأقوال  :((- : -قوليو
الواجـب في   يمتنع مقام الإيمـان .. الظاهرة والأعمال الظاهرة؛ كما أن القصد التام مع القدرة يستلزم وجود المراد و

  )٨()). القلب من غير ظهور موجب ذلك ومقتضاه

                                           

  .١٤٠/ ٧مجموعة الفتاوى، :انظر)١(
  .٦٢١/ ٧مجموعة الفتاوى، :انظر)٢(
  .٢٢١/ ٧مجموعة الفتاوى، :انظر)٣(
  .١/٤١٥، ، لعيسى السعدي، الوعد الأخروي شروطه وموانعه٧/٥٢٥مجموعة الفتاوى: انظر)٤(
  .  ٥٤١-٧/٥٤٠مجموعة الفتاوى)٥(
  .  ٧/٦١١مجموعة الفتاوى)٦(
  .  ٧/٦٤٤مجموعة الفتاوى)٧(
  . ٧/٥٧٥موعة الفتاوىمج) ٨(
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الأمور الباطنة والظاهرة بينهما ارتباط ومناسبة، فإن ما يقوم بالقلب من الشعور والحـال  :((- : -ويقول
 ـ  )١())يوجب أمورا ظاهرة، وما يقوم بالظاهر من سائر الأعمال، يوجب للقلب شعورا وأحوالاً لا ((وعلى هـذا فـ

وجود إيمان القلب الواجب مع عدم جميع أعمال الجوارح، بل متى نقصت الأعمال الظاهرة كان لنقص الإيمان يتصور 
  )٢(. ))الذي في القلب

وهذا من  ،من جعل الإيمان مجرد التصديق وإن لم يقارنه فعل واجب ولا ترك محرم:((- : -ويقول ابن القيم
  )٣()).  يتقاضاه فعل طاعة ولا ترك معصيةأمحل المحال أن يقوم بقلب العبد إيمان جازم لا

جنس الأعمال :((- : -إذا تقرر ذلك؛ فزوال العمل بالكلية يستلزم زوال أصل الإيمان؛ يقول شيخ الإسلام 
  .)٤())إيمان القلب التام بدون شيء من الأعمال الظاهرة ممتنع..من لوازم إيمان القلب و

كما دل عليه الكتاب و السنة و أجمـع   ؛قول و عمل :الجماعةالإيمان عند أهل السنة و  :((- : -ويقول
فإذا خلا العبد عن  .تصديق القول: و العمل ،تصديق الرسول: فالقول ؛و على ما هو مقرر في موضعه ،عليه السلف

  )٥()).العمل بالكلية لم يكن مؤمنا

  )٦()).يمان الواجب من القلبترك الواجبات الظاهرة دليل على انتفاء الإ: فالسلف يقولون:((- : -ويقول

  )٧()).الأعمال لازمة لإيمان القلب فإذا انتفت لم يبق في القلب إيمان:((- : -ويقول

من يتكلم بالإيمان ولا يعمل به لا يكون قلبه مؤمنا، حتى إن المكره إذا كان في إظهـار  :((- : - ويقول
على صـفحات وجهـه وفلتـات     إليه، ولا بد أن يظهرالإيمان فلا بد أن يتكلم مع نفسه، وفي السر مع من يأمن 

وذلك أن الجسـد  . فإنه يدل على أنه ليس في القلب إيمان ؛وأما إذا لم يظهر أثر ذلك لا بقوله ولا بفعله قط...لسانه
  .)٨())تابع للقلب، فلا يستقر شيء في القلب إلا ظهر موجبه ومقتضاه على البدن ولو بوجه من الوجوه

كل حقيقة باطنة لا يقوم صاحبها بشرائع الإسلام الظاهرة لا تنفع ولو كانت ما :((- : -مويقول ابن القي
كانت، فلو تمزق القلب بالمحبة والخوف ولم يتعبد بالأمر وظاهر الشرع لم ينجه ذلك من النار، كما أنه لو قام بظواهر 

  .(٩) ))الإسلام وليس في باطنه حقيقة الإيمان لم ينجه من النار

                                           

  . ١/٨٠لابن تيمية، اقتضاء الصراط المستقيم) ١(
  . ٧/١٩٨مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٢٤،الصلاة وحكم تاركها)٣(
  . ٧/٦١٦مجموعة الفتاوى) ٤(
  .٢/٨٦شرح العمدة، لشيخ الإسلام ابن تيمية، )٥(
 . ٧/١٤٨مجموعة الفتاوى) ٦(
  . ٧/٢٠٣مجموعة الفتاوى) ٧(
  . ١٤/١٢١تاوىمجموعة الف) ٨(
  .٢٠٨-٢٠٧الفوائد لابن القيم، )٩(
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 )١( .فلا يكون المرء مؤمنا إلا إذا التزم بالعمل مع الإقرار، وإلا فلو أقر ولم يلتزم العمل لم يكن مؤمنـا  وعليه
ومن قال بحصول الإيمان الواجب بدون فعل شيء من الواجبات كان مخطئًا خطأ بينا، وهذه هي بدعة الإرجاء الـتي  

  )٢( .المقالات الغليظة ما هو معروف أعظم السلف والأئمة الكلام في أهلها، وقالوا فيها من

من شرائع الإيمان وأحكامه وفرائضه ليست من  لأفمن زعم أن ما في كتاب االله  :((- : -يقول ابن بطة 
الإيمان، وأن التارك لها والمتثاقل عنها مؤمن، فقد أعظم الفرية، وخالف كتاب االله، ونبذ الإسلام وراء ظهره، ونقض 

   )٣( )).عهد االله وميثاقه 

من زعم أنه يقر بالفرائض ولا يؤديها و يعلمها، وبتحريم الفواحش والمنكرات ولا يترجر  :((- : -ويقول
  )٤( )).عنها ولا يتركها، وأنه مع ذلك مؤمن؛ فقد كذب بالكتاب، وبما جاء به رسوله 

مـن   لأما أراد االله : مولهذا كان من إلزام السلف للطائفة التي زعمت أن العمل ليس من الإيمان، أن يقال له
  ! ، الإقرار بذلك أو الإقرار والعمل؟؟٤٣: البقرة �m��n���m��l��kl: العباد إذ قال لهم

إن االله : فأهل العلم قد كفروا من قال! إن االله أراد الإقرار، ولم يرد العمل؛ فقد كفرتم عند أهل العلم: فإن قلتم
  .لم يرد من العباد أن يصلوا ولا يؤتوا الزكاة

فإذا أراد منهم الأمرين جميعا لم زعمتم أنه يكون مؤمنا بأحـدهما  : وإن قلتم أراد منهم الإقرار والعمل؛ قيل  
  !دون الآخر وقد أرادهما جميعا؟؟

  !أعمل جميع ما أمر االله ولا أقر به أيكون مؤمنا ؟: أرأيتم لو أن رجلاً قال

نعم، : فإن قالوا! أمر االله به ولا أعمل منه شيئًا أيكون مؤمنا ؟ أقر بجميع ما: فإن قال: لا، قيل لهم: فإن قالوا 
أراد الأمرين جميعا، فإن جاز أن يكون بأحدهما مؤمنا إذا ترك الآخر جاز  لأما الفرق؛ وقد زعمتم أن االله : قيل لهم

  )٥( !!أن يكون بالآخر إذا عمل ولم يقر مؤمنا، لا فرق بين ذلك

ه المرجئة في معنى الإيمان يعلم بالاضطرار أنه مخالف للرسول، ويعلم بالاضطرار أن هذا وكل من تأمل ما تقول
نحن نؤمن بما جئتنا به بقلوبنا من غـير  : غ طاعة االله ورسوله من تمام الإيمان، ويعلم أنه لو قدر أن قوما قالوا للنبي

ويت عنه؛ فلا نصلي، ولا نصوم، ولا نحج، شك، ونقر بألسنتنا بالشهادتين، إلا أنا لا نطيعك في شيء مما أمرت به 
ولا نصدق الحديث، ولا نؤدي الأمانة، ولا نفي بالعهد، ولا نصل الرحم، ولا نفعل شيئًا من الخير الذي أمرت بـه،  

                                           

  .٣٨٩/ ٧مجموعة الفتاوى، :انظر)١(
، السنة ٣١٩-١/٣١٨، ٣١٣-٣١٢/ ١السنة لعبد االله بن الإمام أحمد: ، وانظر ما قيل في ذم المرجئة٦٢١/ ٧مجموعة الفتاوى، :انظر)٢(

، القدرية والمرجئة نشأما وأصولهما وموقف ٩٠٦-٢/٨٨٤ -)لإيمانا(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٤/٤١للخلال، 
  .١٠٨-١٠٥، ، للعقلالسلف منها

  .٢/٧٨٩ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٣(
  .٢/٧٨٩ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٤(
  .٣٨٩-٣٨٨/ ٧، مجموعة الفتاوى، ٩٣٣-٤/٩٣٢ماعة، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والج:انظر)٥(
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ونشرب الخمر، وننكح ذوات المحارم بالزنا الظاهر، ونقتل من قدرنا عليه من أصحابك وأمتك، ونأخذ أموالهم؛ بـل  
أنتم مؤمنون كاملو الإيمان، وأنتم من : يقول لهم غ ا ونقاتلك مع أعدائك؛ هل كان يتوهم عاقل أن النبينقتلك أيض

أنتم : بل كل مسلم يعلم بالاضطرار أنه يقول لهم!! أهل شفاعتي يوم القيامة، ويرجى لكم ألا يدخل أحد منكم النار
  )١( .أكفر الناس بما جئت به ويضرب رقام إن لم يتوبوا من ذلك

فإن كـان مـن مبـاني    . وأما زوال أفراد عمل الجوارح؛ فإما أن يكون شيئًا من أركان الإسلام أو لا يكون
  )٣)(٢(.الإسلام؛ ففي زوال أصل الإيمان بزواله مع الإقرار بوجوبه نزاع مشهور بين أئمة الإسلام

بعد الإقرار " الفرائض الأربع " ه تنازع العلماء في تكفير من يترك شيئًا من هذ :((- : -يقول شيخ الإسلام
  )٤()).بوجوا

، مع الإقرار بالوجوب إذا ترك شيئًا من هذه الأركان الأربعة، ففي التكفير أقوال للعلماء :((- : -ويقول
  :)٥(هي روايات عن أحمد 

فمتى عـزم  أنه يكفر بترك واحد من الأربعة حتى الحج، وإن كان في جواز تأخيره نزاع بين العلماء،  :أحدها
أنه لا يكفر بترك شيء مـن ذلـك مـع الإقـرار      :والثاني...على تركه بالكلية كفر، وهذا قول طائفة من السلف
قول كـثير مـن   ..لا يكفر إلا بترك الصلاة وهي: والثالث....بالوجوب، وهذا هو المشهور عند كثير من الفقهاء 

بتركها، وترك الزكاة إذا قاتل الإمام عليها دون ترك : سوالخام. يكفر بتركها وترك الزكاة فقط: والرابع...السلف
  )٦()). الصيام والحج

وذا يتبين مكانة العمل الظاهر من الإيمان، فالقول والعمل قرينان لا ينفع أحدهما إلا بالآخر، فـلا يسـتقيم   
ول والعمل إلا بنية موافقة للسـنة،   الإيمان إلا بالقول، ولا يستقيم الإيمان والقول إلا بالعمل، ولا يستقيم الإيمان والق

  )٧( .وذا يبطل ما قرره الرازي من أن تارك القول والعمل المقتصر على ما في القلب مؤمن

                                           

  . ٧/٢٨٧مجموعة الفتاوى:انظر)١(
  .٤٨٠-١/٤٧٩، الدرر السنية، ٦١٢-٦٠٩، ٧/٣٠٢مجموعة الفتاوى : انظر)٢(
  .١٨٦-١٨٥، لعيسى السعدي،موانع إنفاذ الوعيد: انظر)٣(
  . ٧/٦٠٩مجموعة الفتاوى) ٤(
م صدقًا، أبو عبد االله، أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الذهلي الشيباني المروزي ثم أحمد بن حنبل الإمام حقًا، وشيخ الإسلا)٥(

في الدين مـا  : البغدادي، أحد الأئمة الأعلام، ولد سنة أربع وستين ومائة، حفظ االله به السنة، ثبت في محنة القول بخلق القرآن، قيل عنه
زهد ما كان أخبره، وبالصالحين ما كان ألحقه، وبالماضين ما كان أشبهه، عرضـت عليـه   كان أبصره، وعن الدنيا ما كان أصبره، وفي ال

ما قام أحد في الإسلام ما قام أحمد بن حنبل، وقال أبو عبيد القاسم : قال علي بن المديني بعد ما امتحن أحمد. الدنيا فأباها، والبدع فنفاها
ن أبا بكر وجد يوم الردة أنصارا وأعوانا، وإن أحمد بن حنبل لم يكن له أنصـار ولا  صدق، إ: بن سلام تعليقًا على قول علي بن المديني 

، ٢٥٨-٨/١٦٢سير أعلام النبلاء: انظر .هـ٢٤١لا يفلح من تعاطى الكلام ولا يخلو من أن يتجهم، توفي سنة: وكان أحمد يقول. أعوان
  .  ٧٩٤-١٠/٧٧٥، البداية والنهاية دار إحياء التراث العربي. ط
 . ٥٤-٢/٣٦، ، للأحمديحمد في العقيدةأالمسائل والرسائل المروية عن الإمام : ، وانظر٦١١-٧/٦١٠مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٧/٢٩٦، مجموعة الفتاوى، ٥/٩٥٦شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، : انظر)٧(
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  .في نقد القيود التي وضعها الرازي لإثبات مذهبه: الجانب الرابع

، وسيكون بعون االله الرد عليه تقدم البيان بأن الرازي وضع أربعة قيود لإثبات مذهبه في الحقيقة الشرعية للإيمان
  :من وجوه

في نقد القيد الأول والذي عرض الرازي فيه الأدلة على أن الإيمان في الشـرع  : الوجه الأول
  :هو التصديق

  .سبق البيان بأن الرازي استدل على ذلك باللغة، والكتاب، والسنة، والعقل

  :الرد على احتجاج الرازي باللغة-أ

. فلان يؤمن بكـذا : ن في اللغة هو التصديق؛ لاتفاق أهل اللغة على أن معنى قول القائلذكر الرازي أن الإيما
. فلان يؤمن بالحشر والنشر: بمصدق لنا، ومنه قولهم: أي، ١٧: يوسف ��m��h��g�����f��el:يصدق به، قال االله تعالى: أي
  :و الإيمان المعروف في اللغة لأمرينأنه مصدق بذلك معترف به،  فوجب أن يكون الإيمان في الشريعة ه: أي

، ٤: إبـراهيم  ��m��l��k��j��i��h���g��fl:لأن االله خاطب العرب بلسام؛ كما قال تعالى :الأمر الأول
  .١٩٥: الشعراء ��m��v��u�����t��sl:، وقال٢٨: الزمر ��m��¹��¸��¶���µ��´l:وقال

وتوفرت  ،قولين عن اللسان العربي لتواترت الأخبار بذلكولأنه لو كان لفظ الإيمان والإسلام من :الأمر الثاني
لغلب إظهاره على كتمانه، فلما لم يكن كذلك ثبت أن معناه في الشرع نفـس معنـاه في    و ،دواعي الأمة على نقله

  . اللغة، وأنه باقٍ على أصل الوضع

  :هذه الحجة تقوم على مقدمتين: أن يقال: والجواب

إنما خاطب الناس بلغة العرب لم يغيرها؛ فيكون مراده  غلغة هو التصديق، والرسول أن الإيمان في ال :أحدهما
  .بالإيمان التصديق فحسب

  .)١(أن التصديق إنما يكون بالقلب؛ فالقول والعمل بكل حال ليس من الإيمان:والثانية  

  :وسيكون نقد هذه الحجة في مقامين

   :ازي في هذه المسألةفي نقد المنهجية التي سلكها الر: المقام الأول

منهج الرازي ومن على شاكلته من المرجئة في تقرير هذه الحجة مخالف لما يجب سلوكه في فهم المصـطلحات  
  :الشرعية؛ من جوانب

                                           

  . ٣٣٢-٣٣٠،  آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٢٩٣، ٧/٢٨٩مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
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وغيرهما بطرق " الإيمان والإسلام" أم عدلوا عن معرفة كلام االله ورسوله وأخذوا يتكلمون في مسمى  :الأولى
فيكون  ؛والرسول إنما خاطب الناس بلغة العرب لم يغيرها ،هو التصديق" الإيمان في اللغة : " اابتدعوها مثل أن يقولو

ثم عمدم في أن  ،فالأقوال والأعمال ليست من الإيمان ،والتصديق إنما يكون بالقلب: مراده بالإيمان التصديق؛ ثم قالوا
قد تكرر ذكـره  " اسم الإيمان : " فيقال لهم. بمصدق لنا ، أي١٧: يوسف ��m��h��g�����f��el:الإيمان هو التصديق قوله

ويفـرق   ،به يخرج الناس من الظلمات إلى النور و ،وهو أصل الدين ،في القرآن والحديث أكثر من ذكر سائر الألفاظ
ز أن وكل مسلم محتاج إلى معرفة ذلك؛ أفيجو ،والدين كله تابع لهذا ،ومن يوالي ومن يعادي ،بين السعداء والأشقياء

ومعلوم أن الشاهد الذي استشهدوا به على أن ! يكون الرسول قد أهمل بيان هذا كله، ووكله إلى هاتين المقدمتين ؟؟
فـإن   أعظم من تواتر لفظ الكلمة، غونقل معنى الإيمان متواتر عن النبي الإيمان هو التصديق كلمة من القرآن، 

بخلاف كلمة من سورة، فأكثر المؤمنين لم يكونوا يحفظون هذه السورة، الإيمان يحتاج إلى معرفته جميع الأمة فينقلونه 
  )١(.وعلى هذا فلا يجوز أن يجعل بيان أصل الدين مبنيا على مثل هذه المقدمات

رف تفسيرها وما أريد ا من جهة أن مما ينبغي أن يعلم أن الألفاظ الموجودة في القرآن والحديث إذا ع :الثانية
نوع : الأسماء ثلاثة أنواع: " ج في ذلك إلى الاستدلال بأقوال أهل اللغة ولا غيرهم؛ ولهذا قال الفقهاءلم يحت غالنبي 

ونوع يعرف حده بـالعرف؛  . ونوع يعرف حده باللغة؛ كالشمس والقمر. يعرف حده بالشرع؛ كالصلاة والزكاة
 )٣(وروي عن ابـن عبـاس    )٢(."، ونحو ذلك١٩: النساء��m�́�³ �l:كلفظ القبض ولفظ المعروف في قوله

تفسير تعرفه العرب من كلامها، وتفسير لا يعذر أحـد بجهالتـه،   : تفسير القرآن على أربعة أوجه: "أنه قال ب
فاسم الصلاة والزكاة والصيام والحج  ) ٤(".من ادعى علمه فهو كاذب ،وتفسير يعلمه العلماء، وتفسير لا يعلمه إلا االله

فلو أراد أحد أن يفسره بغير ما بينه  ؛ما يراد به في كلام االله ورسوله، فمنه يعرف معناه غن الرسول ونحو ذلك قد بي
هو زيادة في  ،لم يقبل منه، وأما الكلام في اشتقاقه ووجه دلالته فذاك من جنس علم البيان، وتعليل الأحكام غالنبي 

لنفاق والكفر هي هذا، واسم الإيمان والإسلام وا العلم وبيان حكمة ألفاظ القرآن؛ لكن معرفة المراد به لا يتوقف على
قد بين المراد ذه الألفاظ بيانا لا يحتاج معه إلى الاستدلال على ذلـك بالاشـتقاق    غ؛ فالنبي أعظم من هذا كله

وشواهد استعمال العرب ونحو ذلك؛ وعليه فيجب الرجوع في مسماها إلى بيان االله ورسوله فإنه شاف كاف .  

ن الرسول تلك الخصـائص؛  وقد بي ،أن خطاب االله ورسوله للناس ذه الأسماء خطاب مقيد خاص :الثالث
الاسم إنما استعمل على وجه يختص بمراد الشارع؛ لم يستعمل مطلقًا : إا منقولة بل يقال: عليها؛ فلا يقال والاسم دلّ

جرى عرفهم أن الاسم يكون مطلقًا وعامـا ثم  فالشارع خاطب الناس بلغة العرب، وخاطبهم بلغتهم المعروفة، وقد 

                                           

  . ٣٣٣-٣٣٢، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٧/٢٨٩مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
 .١٣/٢٨ ،٧/٢٨٦مجموعة الفتاوى)٢(
، ولد قبـل الهجـرة    غأبو العباس عبد االله بن عباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف، القرشي الهاشمي، ابن عم رسول االله )٣(

يعـده   ابالعلم والحكمة والفقه في الدين، كان عالمًا بالسنة، جليل الرأي، ثاقب النظر، وكان عمـر   غ بثلاث سنين، دعا له النبي
الاسـتيعاب في معرفـة   : بالطائف سنة ثمان وستين انظـر  امات عبد االله بن عباس. للمعضلات مع اجتهاد عمر ونظره للمسلمين

  .٩٤-٤/٩٠يز الصحابة، الإصابة في تمي٢٩٥-٣/٢٩١، أسد الغابة ٤٢٦-٤٢٣الأصحاب 
  .١/٧٠أخرجه الطبري في تفسيره، ) ٤(
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يدخل فيه قيد أخص من معناه، فالشارع لما خاطبهم باسم الإيمان والصلاة والزكاة إنما خاطبهم ذه الأسمـاء بـلام   
التعريف، وقد عرفهم قبل ذلك أن المراد الإيمان الذي صفته كذا وكذا، والصلاة الدعاء الذي صفته كـذا وكـذا،   

يكون في لغتهم التصديق فإنه قد بين أنه لا يكتفي بتصديق القلب واللسان فضلاً عن تصديق القلب وحده؛  فبتقدير أن
���m:بل لابد أن يعمل بموجب ذلك التصديق، كما في قوله تعالى �^���]��\��[��Z��Y��X��Wl وفي ٢: الأنفال ،

��m��o��n��m:، وفي قوله ٢٢: لةااد ��m��L��K��J���I��H����G��F��E��D��C��B��Al:قوله تعالى

��w���v��u�������t��s��r��q��pl وقولـه   )١(،"لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن:"غوكقوله ، ٨١: المائدة
ن لهم أن التصـديق  فقد بي. ، وأمثال ذلك، وهو كثير في الكتاب والسنة)٢("لا يؤمن من لا يأمن جاره بوائقه: " غ

ن في القران والسنة من غير تغيير للغة الذي لا يكون الرجل مؤمنا إلا به هو أن يكون تصديقًا على هذا الوجه، وهذا بي
  . )٣(ولا نقل لها

أن الشارع لم ينقل تلك الأسماء ولم يغيرها، ولكن استعملها مقيدة لا مطلقة كما : إذا تقرر ما سبق، فالتحقيق
، فذكر حجا خاصا وهو حج البيت، وكـذلك  ٩٧: آل عمران��m���¡������~��}��|��l:استعمل نظائرها؛ كقوله تعالى

������m:قوله �̀�_��~��}��|l فلم يكن لفظ الحج متناولاً لكل قصد، بل لقصد مخصوص دل عليه اللفظ ١٥٨: البقرة ،
تعمل فتصرف الشارع في الأسماء الشرعية كتصرف أهل العرف في بعض الأسماء اللغوية؛ فيس. نفسه من غير تغيير اللغة

  )٤( .اللفظ تارة فيما هو أعم من معناه في اللغة، وتارة فيما هو أخص

  :وذلك بجوابين: في نقد المقدمتين التي بنى عليها الرازي احتجاجه باللغة: المقام الثاني

  .على منع دعوى الترادف بين الإيمان والتصديق مبني: الجواب الأول

  . لترادفعلى فرض التسليم با مبني: الجواب الثاني

  :في منع دعوى الترادف بين الإيمان والتصديق، وذلك من وجوه ثلاثة: أولاً

  :في المطالبة بإثبات الترادف: الوجه الأول

إن لفظ الإيمان مرادف للفظ التصديق؟؟ وهب أن المعنى يصح إذا استعمل في موضـع،  : من الذي قال: فيقال
أتمـوا الصـلاة،   : ، ولو قال القائل٤٣: البقـرة  ��m��l��kl:ل االلهإنه يوجب الترادف مطلقًا ؟؟ وإذا قا: فلم قلت

                                           

، ومسلم، ٤٩٢-٤٩١أن لا ننتهب، ص غبايعنا النبي :أخرجه البخاري، كتاب المظالم، باب النهبى بغير إذن صاحبه، وقال عبادة ) ١(
  .١/٧٧ي كماله، كتاب الإيمان، باب بيان نقصان الإيمان بالمعاصي، ونفيه عن المتلبس بالمعصية، على إرادة نف

  . ٦٨، مسلم، كتاب الإيمان، باب بيان تحريم إيذاء الجار، ١٢٧٩البخاري، كتاب الأدب، باب إثم من لا يأمن جاره بوائقه، ) ٢(
  . ٣٣٤، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام،١٢٩-٧/١٢٧مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
،  قواعد الأسمـاء  ٣٥١-٣٥٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام١٩/٢٨٣، مجموعة الفتاوى٣١-٢/٣٠شرح العمدة، : انظر) ٤(

  .٦٤والأحكام عند شيخ الإسلام ابن تيمية،



 -١٣٢ - 

أقيمـوا، فكـون   : ولازموا الصلاة، التزموا الصلاة، افعلوا الصلاة، كان المعنى صحيحا،  لكن لا يدل هذا على معنى
  . )١("اللفظ يرادف اللفظ؛ يراد دلالته على ذلك

  :دعوى الترادفالرد على ما استدل به الرازي على : الوجه الثاني

   .١٧: يوسف ��m��h��g�����f��el:استدلال الرازي بقوله تعالى: أولاً

  :)٢(هذا الاستدلال لا يتم له؛ لأمرين :فيقال

أنه ليس في الآية ما يدل على أن المصدق مرادف للمؤمن، فإن صحة هذا المعنى بأحد اللفظين لا  :الأمر الأول 
  :ان ليس مرادفًا للتصديق لوجوه منهايدل على أنه مرادف للآخر؛ بل الإيم

�:آمن له، كمـا قـال تعـالى   : آمنه، ولا آمن به، بل يقال: ر إذا صدقته، صدقه، ولا يقالخبِأنه يقال للم-أ
mtw�����v��u �lوقال٢٦: العنكبوت ،:��m��u��t��s��������r��q��p��o�l وقال فرعـون ٨٣: يـونس ،:��m���i��h��g���f��e

j�lوا لنوح، وقال٧١: طه :�m���ï��î��í��ì��ël ا؛ ١١١: الشعراءفلفظ الإيمان يتعدى إلى الضمير باللام دائم  ،
  . آمنت له: آمنته قط، وإنما يقال: لا يقال

من جهة المعنى، فإن التصديق يستعمل في الإخبار عن الأمور الغائبة والمشاهدة على حد سواء، بخـلاف  -ب
 الأمور الغائبة التي يؤتمن عليها المخبر؛ لأنه مشتق من الأمن، ولهذا لم يوجد في القرآن آمن الإيمان فإنه لا يستعمل إلا في

  . له إلا في خبر يؤتمن عليه المخبر

بالتكذيب، وإنما يقابل الإيمان  " التصديق " لم يقابل قط بالتكذيب، كما يقابل لفظ " الإيمان " أن لفظ -ج 
يب، فكذلك ما يقابله وهو الإيمان ليس هو التصديق فقط بل لا بد فيه من موافقـة  بالكفر، والكفر لا يختص بالتكذ

  .  وانقياد

  .)٣(أن الإيمان يتضمن الإخبار وإنشاء الالتزام، وأما التصديق ارد فهو إخبار محض لا التزام فيه-د

ا، ولا تثق به ولا تطمئن إليـه،  قر بخبرنلا ت: ، أي١٧: يوسف �m��h��g�����f��el: أن معنى قولهم :الأمر الثاني
  . ولو كنا صادقين؛ لأم لم يكونوا عنده ممن يؤتمن على ذلك، فلو صدقوا لم يأمن لهم

  :حكاية الرازي ومن على شاكلته الإجماع على دعوى الترادف: ثانيا

   :فيقال له. إجماع أهل اللغة قاطبة على أن الإيمان هو التصديق: قوله

                                           

الأرنـؤرط، آراء المرجئـة في   و التركي،: ، بتحقيق٥١٦-٢/٥١٥، شرح العقيدة الطحاوية،٢٩٠-٧/٢٨٩مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٣٣٦-٣٣٥مصنفات شيخ الإسلام

  .  ٣٣٦، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٢٩٢، ٧/١٦٢الفتاوىمجموعة : انظر) ٢(
الأرنـؤرط، آراء المرجئـة في   والتركي، : ، بتحقيق٥١٧-٢/٥١٦، شرح العقيدة الطحاوية، ٢٩٣-٧/٢٩٠مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(

والأحكام عند شيخ الإسلام ، قواعد الأسماء ١٣٦٥-٣/١٣٦٤، موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة،٣٤٦-٣٣٩مصنفات شيخ الإسلام، 
  . ٩١-٨٨ابن تيمية
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  . الإجماع ؟ ومن أين يعلم هذا الإجماع ؟ وفي أي كتاب ذكر هذا الإجماع ؟  من نقل هذا :أولاً

أتعني بأهل اللغة نقلتها؛ أو المتكلمين ا ؟ فإن عنيت الأول؛ فهؤلاء لا ينقلون كل ما كان قبل : أن يقال :ثانيا
ن الشعر وكلام العرب وغير ذلـك  الإسلام بإسناد، وإنما ينقلون ما سمعوه من العرب في زمام، وما سمعوه في دواوي

وإن عنيت المتكلمين ذا اللفـظ قبـل   . بالإسناد، ولا نعلم فيما نقلوه لفظ الإيمان فضلاً عن أن يكونوا أجمعوا عليه
  .  الإسلام؛ فهؤلاء لم نشهدهم ولا نقل لنا أحد عنهم ذلك

هو التصديق؛ بل ولا عن بعضهم، وإن قدر أنه الإيمان في اللغة : أنه لا يعرف عن هؤلاء جميعهم أم قالوا :ثالثًا
  .  قاله واحد أو اثنان؛ فليس هذا إجماعا

معنى هذا اللفظ كذا وكذا؛ وإنما ينقلـون الكـلام   : هؤلاء لا ينقلون عن العرب أم قالوا: أن يقال :رابعا
ن العرب يفهم منه أن الإيمان هـو  المسموع من العرب وأنه يفهم منه كذا وكذا، وحينئذ فلو قدر أم نقلوا كلاما ع

، وإذا كان مع ذلك قد يظن بعضهم أنه أريد غالتصديق؛ لم يكن ذلك أبلغ من نقل المسلمين كافة للقرآن عن النبي 
  .به معنى ولم يرده؛ فظن هؤلاء ذلك فيما ينقلونه عن العرب أولى

واتر، وأين التواتر الموجود عن العرب قاطبـة  أنه لو قدر أم قالوا هذا؛ فهم آحاد لا يثبت بنقلهم الت :خامسا
  . )١(!!أم كانوا لا يعرفون للإيمان معنى غير التصديق؟؟

  : أنه مصدق بذلك معترف به: أي. فلان يؤمن بالحشر والنشر: احتجاج الرازي بأن الناس يقولون: ثالثًا

ادعيته عليهم؛ وإنما استدللت من غير  إنك لم تذكر شاهدا من كلام العرب على ما :أولاً: أن يقال: فجوابه
ومعلوم أن هذا ليس من ألفاظ العرب قبل نزول . فلان يؤمن بالحشر والنشر وفلان لا يؤمن بذلك: القرآن بقول الناس

القرآن؛ بل هو مما تكلم الناس به في عصر الإسلام  لما صار من المشركين من ينكر البعث، ومرادهم بذلك هو مرادهم 
ن يؤمن بالجنة والنار وفلان لا يؤمن بذلك، والقائل لذلك وإن كان تصديق القلب داخلاً في مراده؛ فليس فلا: بقوله

  .  مراده ذلك وحده، بل مراده التصديق بالقلب واللسان فإن مجرد تصديق القلب بدون اللسان لا يعلم حتى يخبر به عنه

جى ويخاف بدون خوف ولا رجاء؛ بل يصدق بالحشر ثم إن من قال ذلك؛ فليس مراده التصديق بما ير :ثانيا
وإلا فلو صدق به ولم يكن في قلبه خوف من ذلـك أصـلاً لم   . والنشر، ويخاف من عذاب ذلك اليوم، ويرجو ثوابه

يسموه مؤمنا به، كما أم لا يسمون مؤمنا بالجنة والنار إلا من رجا الجنة وخاف النار دون المعرض عن ذلك بالكلية 
مه بأنه حق، فلا يوجد قط في كلام العرب أن من علم وجود شيء مما يخاف ويرجى ويجب حبه وتعظيمه؛ وهو مع عل

هو مؤمن، بل ولو عرفه : مع ذلك لا يحبه ولا يعظمه ولا يخافه ولا يرجوه، بل يجحد به ويكذب به بلسانه أم يقولون
  . مع العمل بخلاف مقتضاه لم يقولوا هو مؤمن بههو مصدق به، ولو صدق به : بقلبه وكذب به بلسانه لم يقولوا

  .)٢( أنه لا يوجد في كلام العرب شاهد واحد يدل على ما ادعاه: والخلاصة

                                           

  . ٣٣٩-٣٣٧، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ١٢٤-٧/١٢٣مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٣٣٧-٣٣٦، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام١٢٦-٧/١٢٥مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
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من أين لك هذا النفي : أن يقال :جوابه. زعم الرازي بأن العرب لا يعرفون في اللغة إيمانا غير التصديق :ثالثًا 
  . )١(بلا علم ؟ بل هو قول!الذي لا يمكن الإحاطة به 

أصل الإيمان مأخوذ من الأمن، فالإيمان وإن كان يتضمن التصديق، فليس هو مجرد التصديق وإنما هـو   :رابعا
فكان تفسيره بلفـظ  :(( -:-حيث يقول  الإيمانالإقرار والطمأنينة، وهذا هو الذي حققه شيخ الإسلام في معنى 

، )٣())ومعلوم أن الإيمان هـو الإقـرار لا مجـرد التصـديق    :((ول، ويق)٢())الإقرار أقرب من تفسيره بلفظ التصديق
متضمن مـع  -يعني لفظ الإيمان–فاللفظ :((، ويقول)٤())فإن اشتقاقه من الأمن الذي هو القرار والطمأنينة:((ويقول

س مطلـق  فظهر أن الإيمان في اللغـة لـي  . )٥())التصديق معنى الائتمان والأمانة كما يدل عليه الاستعمال والاشتقاق
  .)٦(التصديق

ولأنه لو كان لفظ الإيمان والإسلام منقولين عن اللسان العربي لتواترت الأخبار بذلك، وتوفرت : قوله :خامسا
لغلب إظهاره على كتمانه، فلما لم يكن كذلك ثبت أن معناه في الشرع نفـس معنـاه في    دواعي الأمة على نقله، و

  . اللغة، وأنه باقي على أصل الوضع

ن الكتاب والسنة أن الرجل لا يثبت له حكم الإيمان إلا بالعمل مـع التصـديق، ولا   قد بي: أن يقال: ابهجو
وقد تواتر أنه أراد بالإيمان ما بينه بكتابه وسـنة  . نعم: قيل. لو فعل لتواتر: يسمى هذا تغييرا للغة ولا نقلاً لها، وقوله
، "القرآن والسنن " ،  وهذا متواتر في ٢: الأنفـال  ��m��X��Wl:قولهك ؛رسوله من أن العبد لا يكون مؤمنا إلا به

من مات مؤمنـا  : ومتواتر أيضا أنه لم يكن يحكم لأحد بحكم الإيمان إلا أن يؤدي الفرائض، ومتواتر عنه أنه أخبر أنه
معاني اسم الإيمان  فقد تواتر عنه من. دخل الجنة ولم يعذب، وأن الفساق لا يستحقون ذلك؛ بل هم معرضون للعذاب

. وقد توفرت الدواعي على نقل ذلك وإظهاره والله الحمد! وأحكامه ما لم يتواتر عنه في غيره، فأي تواتر أبلغ من هذا؟
ولم . لكن أخبر أنه يخرج من النار من كان معه شيء من الإيمان. نقلاً يناقض هذا غولا يقدر أحد أن ينقل عن النبي 

لكن أدخلهم في مسمى الإيمان في مواضع كما أدخل المنافقين . ولا قال إن الفساق مؤمنون إن المؤمن يدخلها،: يقل
  . )٧(وأما الاسم المطلق الذي وعد أهله بالجنة؛ فلم يدخل فيه لا هؤلاء ولا هؤلاء . في اسم الإيمان في مواضع مع القيود

خاطب االله تعالى العرب بلسام، وذلك باطل؛  ن معناه في الشرع لو كان غير معناه في اللغة لماإ: قوله :سادسا
�:، وقولـه ٢٨: الزمر ��m��¹��¸��¶���µ��´l:، وقوله تعالى٤: إبراهيم ��m��l��k��j��i��h���g��fl:لقوله تعالى
m��v��u�����t��sl عن ظاهرها -بالآيات التي تدل على أنه عربي  -، وعليه فلا وجه للعدول ١٩٥: الشعراء.  

                                           

  . ١٢٦/ ٧مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٧/٢٩١مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٧/٦٣٨مجموعة الفتاوى) ٣(
  . ٩٦٧-٣/٩٦٦الصارم المسلول )٤(
  . ٧/٢٩٢مجموعة الفتاوى) ٥(
  . ٣٤٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام:انظر)٦(
  . ١٣٠-١٢٩/ ٧مجموعة الفتاوى:انظر) ٧(
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  : قالأن ي :فجوابه

كثر من هذه الآيات،  ثم إذا إن الآيات التي فسرت المؤمن وسلبت الإيمان عمن لم يعمل؛ أصرح وأبين وأ :أولاً
كر لا يخرجه عن كونه عربيا، ولهذا لما خاطبهم بلفظ الصلاة والحج وغير هذه الآيات على أن القران عربي؛ فما ذُدلت 

وقد ذكر أهل اللغة أن هذا الاسم لم يكن يعـرف في   ،باسم المنافقين بل خاطبهم. هذا ليس بعربي: ذلك؛ لم يقولوا
ق إذا خرج؛ فإذا كان اللفظ مشتقًا من لغتهم وقـد  فَإنه ليس بعربي؛ لأن المنافق مشتق من ن: ولم يقولوا )١(الجاهلية،

  . )٢(تصرف فيه المتكلم به كما جرت عادم في لغتهم؛ لم يخرج ذلك عن كونه عربيا

فليس تخصيص عموم هذه الألفاظ بأعظم من إخراج لفـظ   ؛أنه لو فرض أن هذه الألفاظ ليست عربية :ثانيا
عليه الكتاب والسنة وإجماع السلف، فإن النصوص التي تنفي الإيمان عمن لا يحب االله ورسـوله ولا   الإيمان عما دلّ

فإذا قدر أا عارضها آية؛ كان . لمحرم؛ كثيرة صريحةيخاف االله ولا يتقيه ولا يعمل شيئًا من الواجب ولا يترك شيئًا من ا
  . )٣(تخصيص اللفظ القليل العام أولى من رد النصوص الكثيرة الصريحة

نه لنا، وعلمنا مراده منه بالاضطرار، وعلمنا من الرسول وقفنا على معاني الإيمان وبي: أن السلف يقولون :ثالثًا
دق ولم يتكلم بلسانه بالإيمان مع قدرته على ذلك ولا صلى ولا صام ولا أحب إنه ص: مراده علما ضروريا أن من قيل

كما قد علمنا أن الكفار من . االله ورسوله ولا خاف االله؛ بل كان مبغضا للرسول معاديا له يقاتله؛ أن هذا ليس بمؤمن
عنده كفارا لا مؤمنين، فهذا معلوم المشركين وأهل الكتاب الذين كانوا يعلمون أنه رسول االله وفعلوا ذلك معه؛ كانوا 

عندنا بالاضطرار أكثر من علمنا بأن القرآن كله ليس فيه لفظ غير عربي، فلو قدر التعارض؛ لكان تقديم ذلك العلـم  
  . )٤(الضروري أولى

  :مبني على فرض التسليم بالترادف بين الإيمان والتصديق: الجواب الثاني

  : عنه جوابانإن التصديق لا يكون إلا بالقلب؛ : فقوله ؛ادف للتصديقإنه إذا فرض أن الإيمان مر: فيقال

العينان تزنيان وزناهما :" أنه قال غالمنع، بل الأفعال تسمى تصديقًا كما ثبت في الصحيح عن النبي  :أحدهما
يتمنى ذلك النظر؛ والأذن تزني وزناها السمع؛ واليد تزني وزناها البطش؛ والرجل تزني وزناها المشي، والقلب 

  )٦(ريـقال الجوه. وكذلك قال أهل اللغة وطوائف من السلف والخلف. )٥("ويشتهي؛ والفرج يصدق ذلك أو يكذبه

                                           

) نفـق (، لسان العـرب، مـادة  ٥/٩٨،)قنف(، النهاية في غريب الأثر والحديث لابن الأثير، مادة٥٤٧،الفروق اللغويةمعجم  :انظر) ١(
 .٢٦/٤٣١ )نفق(، تاج العروس، مادة١/٣٠١، المزهر في علوم العربية للسيوطي ١٤/٢٤٤

  . ١٣٠/ ٧مجموعة الفتاوى)٢(
  . ١٣٠/ ٧مجموعة الفتاوى)٣(
  . ١٣١/ ٧مجموعة الفتاوى) ٤(
، ومسلم، كتاب القدر، باب قدر علـى ابـن آدم   ١٣٢٣أخرجه بنحوه البخاري، كتاب الاستئذان، باب زنا الجوارح دون الفرج، )٥(

  .  ٤/٢٠٤٦حظه من الزنا وغيره، 
هــ، أشـهر كتبـه    ٣٩٣ومات في سبيله سـنة ) الطيران(أول من حاول  أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري، من أئمة اللغة، وهو)٦(

  .٣١٣/ ١م للزركلي، الأعلا١١٧-٢/١١٥لابن حجر، لسان الميزان: انظر. الصحاح، وله كتاب في العروض
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  )٢(وقال الحسن البصري. )١())ويكون الذي يصدق قوله بالعمل. الدائم التصديق: والصديق مثال الفسيق: ((-:-
  . )٤()٣())ما وقر في القلوب وصدقته الأعمالليس الإيمان بالتحلي ولا بالتمني؛ ولكنه : (( -:-

أنه إذا كان أصله التصديق فهو تصديق مخصوص، كما أن الصلاة دعاء مخصوص، والحج قصد : الجواب الثاني
مخصوص، والصيام إمساك مخصوص؛ وهذا التصديق له لوازم صارت لوازمه داخلة في مسماه عند الإطلاق؛ فإن انتفاء 

  :وعليه )٥(الملزوماللازم يقتضي انتفاء 

فمعلوم أن الإيمان ليس هو التصديق بكل شيء، بل بشيء مخصـوص  فلو فرض أن الإيمان في اللغة التصديق؛ 
ومعلوم أن الخـاص  . وحينئذ فيكون الإيمان في كلام الشارع أخص من الإيمان في اللغة غ وهو ما أخبر به الرسول

للسان وعمل القلب والجوارح، فيكون الإيمان في كلام الشارع مؤلفًا ينضم إليه قيود لا توجد في جميع العام، كقول ا
  .من العام والخاص، وإذا كان الإيمان له في الشرع معان خاصة فلا بد من الرجوع إلى المقصود به في الكتاب والسنة

��m��N:فالمقيد كقولـه  لم يرد ذكر إيمان مطلق غير مفسر؛ بل لفظ الإيمان فيه إما مقيد وإما مطلق مفسر؛آن وفي القر
��Ol وقوله٣: البقرة ،:��m��u��t��s��������r��q��p��o�lوالمطلق المفسر كقوله تعالى٨٣: يونس ،:��m��Z��Y��X��W

^���]��\��[...��l ،وقوله٢: الأنفـال  الآية ،:��m��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|
��±��°��� �̄�®��¬«��ªl وقولـه . لـك ، ونحو ذ١٥: الحجرات:��m��´��³��²��±������°���¯��®��¬

���Á��À��¿��¾���½��¼��»��º������¹��¸��¶����µl وكل إيمان مطلـق في  . ، وأمثال هذه الآيات٦٥: النساء
القرآن فقد يبين فيه أنه لا يكون الرجل مؤمنا إلا بالعمل مع التصديق؛ فقد بين في القرآن أن الإيمان لا بد فيه من عمل 

ع التصديق كما ذكر مثل ذلك في اسم الصلاة والزكاة والصيام والحج، فالقرآن والسنة مملوءان بما يـدل علـى أن   م
الرجل لا يثبت له حكم الإيمان إلا بالعمل مع التصديق،  وهذا في القرآن أكثر بكثير من معنى الصلاة والزكاة، فـإن  

  )٦( .ب والسنة وإجماع السلفتلك إنما فسرا السنة، والإيمان بين معناه الكتا

                                           

  .   ٤/١٥٠٦، )صدق(الصحاح، مادة ) ١(
ولد لسنتين بقيتـا مـن   . الحسن بن أبي الحسن البصري، أبو سعيد الإمام المشهور، من سادات التابعين، إمام أهل البصرة وحبر زمانه)٢(

را من الحديث، ويرسل كثيرا ولم يثبت سماعه منه، كان مكث اورأى عليا  ،وسمع خطبته ا رأى عثمان، واخلافة عمر 
عن كل أحد، وصفه بتدليس الإسناد النسائي وغيره، ومات بالبصرة سنة عشر ومائة وهو ابن ثمانين سنة، كان جامعا عالمًا رفيعا فقيهـا  

أهل العلم ما حدثتكم بكثير مما لولا الميثاق الذي أخذه االله على :"حجةً مأمونا عابدا ناسكًا كثير العلم فصيحا جميلاً وسيما، وكان يقول
 ،١٠٤-١/١٠٣العبر في خبر مـن غـبر   ،٨٧للشيرازي طبقات الفقهاء ،١٧٨-٩/١٥٧الطبقات الكبير لابن سعد: انظر". تسألون عنه

  .٢٩طبقات المدلسين لابن حجر
 .٤/٩٢١،للالكائيوالجماعة  ، شرح أصول اعتقاد أهل السنة٢/٨٠٥)الإيمان(-الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية) ٣(
  . ٣٤٧-٣٤٦،  آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٢٩٤-٧/٢٩٣مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(
  .  ٣٤٩-٣٤٧آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام: ، وانظر٧/٢٩٧مجموعة الفتاوى) ٥(
  .  ١٣٦١-٣/١٣٦٠، موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة١٢٨-٧/١٢٧مجموعة الفتاوى: انظر) ٦(
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   :الرد على احتجاج الرازي بالآيات والأخبار-ب

  : الآيات التي نصت على أن محل الإيمان القلب- ١

  : أن يقال :والجواب

ن لم يكن إإن إطلاق اسم الإيمان على ما في القلب صحيح، ونحن لا نمنع من إطلاق هذه التسمية، و :أولاً
الصلاة اسم  ى، يعني صلاتكم، فأطلق عل١٤٣: البقرة��md��c��b������a��` �l:مثلها قوله تعالىالاعتقاد جملة الإيمان، و
    .)١(الإيمان، وليست بجميعه

النصوص الدالة على الإيمان القلبي لا تدل على الحصر؛ لأن تخصيص القلب بالذكر فيها لكونه الأصل  إن :ثانيا
   )٢( .، لا لأن الإيمان منحصر فيهالذي تقوم عليه سائر أجزاء الإيمان وشعبه

هذه الآيات حجة على الرازي أقرب من أن تكون حجة له؛ ذلك أا تدل على الإيمان القلبي وهو إن : ثالثًا
   )٣( !وغيرها..أعم من التصديق؛ لأنه يشمل قول القلب وعمله كالانقياد، والخوف، والمحبة، والخشوع

��m: إن قوله تعالى :رابعا �Y��X��W��[���Zl ادلةحجة عليه؛ لأنه وصفهم بالإيمان بشرط ترك ، ٢٢: ا
الود لمن حاد االله ورسوله، والترك فعل؛ فدل على أن الفعل من جملة الإيمان؛ وإدخال أعمال القلوب في الإيمان يلزم منه 

دخال عمل القلب فيه لا دخول أعمال الجوارح أيضا فإا لازمة لها، وعليه فإخراج عمل الجوارح من الإيمان مع إ
  )٤(.يستقيم

ومتى كان كذلك كان محل الإيمان هو القلب؛ لأن محل  إن ما قرره الرازي من أن محل الكفر القلب،: خامسا
إن : "غير مسلم؛ بل هذا القول هو قول الجهم بن صفوان فقد قال. أحد الضدين يجب أن يكون هو محلاً للضد الآخر

وهذا قول فاسد، والحق أن الكفر كما يكون . )٥( "إلا بالقلب دون غيره من الجوارح الإيمان والكفر لا يكونان
��m��k��j��i��h:بالقلب، كذلك يكون باللسان والجوارح؛ فإن االله رتب الكفر على الأقوال والأفعال، فقال

q��p���o��n��m��l �lوقال، ١٧: المائدة:��m��}��|��{��z��y��x��w���v��u��tl ٤٤ :المائدة  .  

��m:إن قوله تعالى: سادسا �r��ql ليس فيه حجة على أن الأعمال ليست من الإيمان، وإنما ٤٥: التوبة ،
������������������������:ومنه قوله تعالى تدل على أن الإيمان لا يبقى مع الريب، لأن الريب والشك من أقسام الكفر التي تخرج من الملة، �

                                           

  .٢٣٧-٢٣٦القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)١(
  .٢/٦١١الوعد الأخروي : انظر)٢(
  .٦١٢-٢/٦١١الوعد الأخروي : انظر)٣(
  . ١١١١-٢/١١١٠، مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه، ٢٣٨القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)٤(
  . ٣٧٧، أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة، ١/٢١٤سلاميين، مقالات الإ: انظر) ٥(
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����������������m�~��}����|���±��°��� �̄�®��¬«��ª��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡���l الحجرات :

فهذه الآية لا تنفي أن تكون الطاعات إيمانا، وإنما تنفي أن تكون إيمانا مع وجود الريبة؛ لأن عدم الريب شرط في  ، ١٥
    )١(.كوا إيمانا

  :انالآيات الدالة على أن الأعمال الصالحة أمور مضافة إلى الإيم -٢

  : أن يقال :والجواب

إن اسم الإيمان من الأسماء التي تختلف دلالتها بالإفراد والاقتران، فإذا أفرد كان اسما للدين كله أصوله  :أولاً
   .وفروعه، وإذا اقترن بالعمل كان دالاً على الباطن فقط

فإذا ((، )٢())مل أو بالإسلاماسم الإيمان قد يذكر مجردا؛ وقد يذكر مقرونا بالع:((-:- يقول شيخ الإسلام
قرن اسم الإيمان بالإسلام أو العمل كان دالاً على الباطن فقط، وإن أفرد اسم الإيمان فقد يتناول الباطن والظاهر، وذا 

  .)٣())تأتلف النصوص

وهذا يسمى بعطف الخاص  أن عطف العمل الصالح على الإيمان هو من باب عطف بعض الشيء عليه، :ثانيا
ومثله . )٤(لم يدخل في الأول، فالعطف هنا خرج مخرج التوكيد العام، ذكر باسمه الخاص تخصيصا له لئلا يظن أنه على
���m:قوله �E��D��C��B��Al وقوله٢٣٨: البقرة ،:��m��J���I��H��G��F��E��D��C��B��A

��NM���L��Kl وقوله٧: الأحزاب ،:��m��t���s��r��q��p��o��n��ml ٥( ٩٨: البقرة(.  

��m��q��p��o��n���m��l��k��j��i��h:، كقوله٢٥: البقرة ��m��E��D��Cl:أن قوله تعالى :ثالثا

� � ut��s�� �rl ما ٥: البينةفإنه قصد أولاً أن تكون العبادة الله وحده لا لغيره، ثم أمر بالصلاة والزكاة؛ ليعلم أ ،
وكذلك يذكر الإيمان أولاً لأنه الأصل الذي لا بد منه، ثم  فلا يكتفي بمطلق العبادة الخالصة دوما، عبادتان واجبتان،

  .)٦(يذكر العمل الصالح فإنه أيضا من تمام الدين لا بد منه، فلا يظن الظان اكتفاءه بمجرد إيمان ليس معه العمل الصالح

فإن باينة، ح، ولكن لا يراد بذلك الموعلى هذا فقول الرازي إن االله فرق بين الإيمان والعمل في مواضع صحي
الأعمال الظاهرة لازمة لذلك، لا يتصور وجود إيمان القلب الواجب مع عدم جميع أعمال الجوارح، بل متى نقصت 

                                           

  .٢٣٧القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)١(
  . ١٨/٢٧١مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٧/٥٧٥مجموعة الفتاوى) ٣(
  . ١٩٩-٧/١٩٨، مجموعة الفتاوى٢٤٢-٢٤١القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)٤(
  . ٢٧٦-١٨/٢٧٥، ٧/١٧٧وعة الفتاوىمجم: انظر) ٥(
  . ٧/١٩٩مجموعة الفتاوى) ٦(
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، وإن كان أصله ما في )١(الأعمال الظاهرة كان لنقص الإيمان الذي في القلب؛ فصار الإيمان متناولاً للملزوم واللازم
  . أريد أنه لا يكتفي بإيمان القلب بل لا بد معه من الأعمال الصالحةالقلب؛ وحيث عطفت عليه الأعمال فإنه 

��m: لأأن قوله  :رابعا �Î��� �Í�� �Ì��Ë�� � � �Ê��Él ليس مسوقًا لإثبات التغاير بين الإيمان والعمل  ،١١٢: طه
الى كما  اشترط للأعمال الصالح، بل لتقرير أنه لا بد  في الأعمال الصالحة من الإيمان لأنه شرط لقبول العمل،  واالله تع

��m���e��d��c��b :فقال في تحقيق ذلك ؛الصالحة الإيمان؛ اشترط للإيمان الأعمال الصالحة �a�� �̀ � � � � �_��^

fl وقال في تحقيق الإيمان بالعمل  ،٩٤: الأنبياء:��m� �â�� � � � � �á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Øl ٧٥: طه ،
جع إلى عقود الإيمان بالغيب، فهو منافق نفاقًا ينقل عن الملة، ومن كان عقده فمن كان ظاهره أعمال الإسلام ولا ير

  . )٢(الإيمان بالغيب ولا يعمل بأحكام الإيمان وشرائع الإسلام، فهو كافر كفرا لا يثبت معه توحيد

يق والعجب أن الرازي يقر بأن الإيمان شرط لصحة العمل وأما العمل بالكلية فليس هو عنده شرطًا لتحق
الإيمان، وهذا من التناقض، وإلا فمن أين عرف أن الإيمان شرط لصحة العمل، دون أن يعرف أن العمل شرط لتحقيق 

  )٣( !الإيمان

���m:إن قول الرازي تعليقًا على قوله تعالى :خامسا � �Ý��Ü�� �Û��Ú���Ù��Øl ٧٥: طه  ،رط مع الإيمان عمل ش
ا وإن لم يعمل الصالحاتالصالحات؛ وهو يدل على أنه قد يكون مؤمن!  

من علامات الفعل " قد"أن الآية حجة عليه؛ لأنه وصف بالإيمان من وجد منه عمل الصالحات؛ لأن  :جوابه
  . )٤(الماضي

���m:أن قوله: سادسا �Ï�� � �Î��Í� �Ì��Ël لا يدل على أن العمل الصالح ليس من الإيمان، كما لا  ،٩: التغابن
، على أن العمل الصالح ليس من جملة القنوت الله ٣١: الأحزاب ��m�D��C��B��A���H��G��F��El:لأيدل قوله 

  )٥( .ورسوله

إن الإيمان من الأعمال الصالحة؟ فلا بد من : أرأيت إن لم تكن الأعمال الصالحة إيمانا؛ أتقول: أن يقال :سابعا
الإيمان من الأعمال؛ فلم لا تجوز أن تكون  فقد ميز االله بينهما؛ فإن جاز مع هذا التمييز أن يكون: نعم؟ فيقال له

  .)٦(الأعمال الصالحة من الإيمان

  

                                           

، آراء المرجئة في مصنفات شيخ ٧/١٩٨مجموعة الفتاوى: فالملزوم هو الإيمان الذي في القلب واللازم هو الأعمال الظاهرة، انظر) ١(
  .  ٢٧٠الإسلام، 

، نواقض الإيمان الاعتقاديـة وضـوابط   ٢/٥٣٢ي والأرنؤوط، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق الترك٧/٣٣٣مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
  .٧٥-١/٧٤التكفير عند السلف للوهيبي،

  . ٥٨، للقرني ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة: انظر)٣(
  .٢٤٤القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)٤(
  .١/٩٧المنهاج في شعب الإيمان، للحليمي، : انظر)٥(
  .١/٨٨نهاج في شعب الإيمان، الم: انظر)٦(
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  : الآيات الدالة على مجامعة الإيمان مع المعاصي - ٣

إن من المقرر عند أهل السنة والجماعة أن الإيمان لا يزول بالكلية بارتكاب بعض المعاصي،  :أن يقال: والجواب
والمعصية إن لم تكن شركًا أو كفرا مخرجا من الملة لا تذهب بالإيمان كله وإنما  بل يجتمع في الشخص إيمان ومعصية،

  .تنقصه

، وقد )١(فأصل قول أهل السنة الذي فارقوا به الخوارج والجهمية والمعتزلة والمرجئة أن الإيمان يتفاضل ويتبعض
عموا أن الإيمان كل لا يتبعض، فذهاب أتي كل من الوعيدية، والرازي ومن على شاكلته من المرجئة، من جهة أم ز

  !!-عندهم–شيء منه يؤذن بذهابه كله 

على وما ذكره الرازي إنما يصلح ردا على الخوارج والمعتزلة الذين يخرجون أصحاب المعاصي من الإيمان، وأما 
 يدعون بقاء اسم عندهم مؤمن ناقص الإيمان، فهم لا ينفون عنه مطلق الإيمان، ولا قول السلف فإن مرتكب الكبيرة

وذا يظهر بطلان القول بعدم دخول الأعمال في مسمى الإيمان المطلق له، فإتيانه بالمعاصي له أثر في نقصان إيمانه، 
  .)٢( .الإيمان

  . فإنه يدل على أن الإيمان صفة القلب ××××احتجاج الرازي بحديث جبريل- ٤

  :أن يقال :والجواب

 غللإيمان فيؤمن ببعض الأحاديث، ويكفر ببعضها؛ لأنه  غصف النبي ليس للرازي أن يفرق بين و :أولاً 
آمركم "  :إلى آخر القول، ثم قال في حديث وفد عبد القيس.."  أن تؤمن باالله:" ما الإيمان ؟ قال: حين سأله جبريل

، وإقام الصلاة، وإيتاء باالله شهادة أن لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله! أتدرون ما الإيمان؟:" ثم قال". بالإيمان
  . )٣(فنص على دخول الأعمال في مسمى الإيمان..". الزكاة، وصيام رمضان، وأن تعطوا من المغنم الخمس

قد تقدم أن الاسم الواحد تختلف دلالته بالإفراد والاقتران، فقد يكون عند الإفراد فيه عموم لمعنيين وعند  :ثانيا
 :غ كما في قول النبي؛ ؛ ومثل ذلك اسم الإيمان والإسلام، فإذا أفرد اسم  الإيمانالاقتران لا يدل إلا على أحدهما

، فإنه يتناول الظاهر والباطن،  "الإيمان بضع وسبعون شعبة أعلاها قول لا إله إلا االله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق"
إن الإيمان اسم لجميع الطاعات الباطنة : ذوحينئذ فيكون الإسلام داخلاً في مسمى الإيمان وجزءًا منه، فيقال حينئ

أتدرون ما الإيمان باالله ؟ شهادة أن لا إله إلا االله وأن . آمركم بالإيمان باالله:" لوفد عبد القيس غوالظاهرة، ومنه قوله 
فسر به ففسر الإيمان هنا بما ". محمدا رسول االله، وإقام الصلاة، وإيتاء الزكاة، وصوم رمضان، وتؤدوا خمس المغنم

  .الإسلام

وأما إذا قرن الإيمان بالإسلام كما في حديث جبريل؛ فإن الإيمان في القلب والإسلام ظاهر، على أنه متى  
حصل للعبد الإيمان وجب ضرورة أن يحصل له الإسلام الذي هو الشهادتان والصلاة والزكاة والصيام والحج؛ لأن 

                                           

  . ٣/٣٥٥ ،مجموعة الفتاوى: انظر)١(
  . ٢/١١١٤مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه: انظر)٢(
  . ٢/٤٢٦تعظيم قدر الصلاة لمحمد بن نصر المروزي: انظر)٣(
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ستسلام الله، والانقياد له، وإلا فمن الممتنع أن يكون قد حصل له الإقرار إيمانه باالله وملائكته وكتبه ورسله يقتضي الا
والحب والانقياد باطنا ولا يحصل ذلك في الظاهر مع القدرة عليه، كما يمتنع وجود الإرادة الجازمة مع القدرة بدون 

   )١(.وجود المراد

كان دالاً على الباطن فقط، وإن أفرد فإذا قرن اسم الإيمان بالإسلام أو العمل ((:-:-يقول شيخ الإسلام
أعلاها قول لا إله : الإيمان بضع وسبعون شعبة:" اسم الإيمان فقد يتناول الباطن والظاهر، وذا تأتلف النصوص، فقوله

وله ، أفرد لفظ الإيمان فدخل فيه الباطن والظاهر، وق"إلا االله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريق، والحياء شعبة من الإيمان
الإسلام أن :" غذكره مع قوله " الإيمان أن تؤمن باالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر:" في حديث جبريل غ

فلما أفرده ". تشهد أن لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله، وتقيم الصلاة، وتؤتي الزكاة، وتصوم رمضان، وتحج البيت
  . )٢())وفي هذا الحديث مقرون باسم الإسلام. ك الحديث مجردا عن الاقترانالإسلام ذكر ما يخصه الاسم في ذاعن اسم 

أن اسم الإيمان قد يذكر مجردا؛ وقد يذكر مقرونا بالعمل أو : وفصل الخطاب في هذا الباب(( :-:-ويقول
شعبة أعلاها قول  الإيمان بضع وستون أو بضع وسبعون :" فإذا ذكر مجردا تناول الأعمال كما في الصحيحين. بالإسلام

 أتدرون ما. آمركم بالإيمان باالله:" أنه قال لوفد عبد القيس ، وفيهما"لا إله إلا االله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريق
، "الإيمان باالله؟ شهادة أن لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله، وإقام الصلاة، وإيتاء الزكاة، وأن تؤدوا خمس ما غنمتم

: فقال فرق بينهما -عن الإيمان والإسلام والإحسان  غكما في حديث جبريل أنه سأل النبي -ع الإسلام وإذا ذكر م
  .)٣())إلى آخره.." الإيمان أن تؤمن باالله وملائكته وكتبه ورسله"

  : الرد على احتجاج الرازي بالمعقول-ج

فساد العبادات لا يكون فسادا الأمة مجمعة على أن الإيمان شرط لسائر العبادات، وأن  :قول الرازي- ١
  !للإيمان، وهذا يدل على المغايرة بين الإيمان، وبين هذه الطاعات

  : أن يقال :جوابه

م، لكن من أين أتيت بأن الأمة مجمعة على أن الإيمان شرط لسائر العبادات، صحيح، ومسلّ: قولك :أولاً 
ومن أين يعلم هذا ! جماع ؟من نقل هذا الإ! للإيمان؟ الأمة مجمعة على أن فساد جميع العبادات لا يكون فسادا

  .  !وفي أي كتاب ذكر هذا الإجماع ؟ !؟الإجماع

إن ما حكاه الرازي من الإجماع مبني على ظنه الفاسد بانتفاء التلازم بين الباطن والظاهر والحق أن قطع  :ثانيا
. )٤(يه الكتاب والسنة موجب للغلط في مسائل الإيمانعل الصلة بين أجزاء الإيمان الباطنة والظاهرة مخالف لما دلّ

  :يوضحه

                                           

 . ٥٥٣-٧/٥٥١مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٥٧٦-٧/٥٧٥مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٢٧٢-١٨/٢٧١اوىمجموعة الفت) ٣(
  . ٣١٦-٢٩٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام: انظر) ٤(
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وناقض مهم لمقالة   ،إن فقه العلاقة بين الباطن والظاهر والقول والعمل مانع للغلط في مسائل الإيمان :ثالثًا
 من عرف: ((- :-الرازي ومن على شاكلته من المرجئة على اختلاف فرقهم في حقيقة الإيمان، يقول شيخ الإسلام

الملازمات التي بين الأمور الباطنة والظاهرة زالت عنه شبهات كثيرة في مثل هذه المواضع التي كثر اختلاف الناس 
  . )١())فيها

فالظاهر لا بد له من باطن يحققه ويصدقه ويوافقه، فمن قام بظاهر الدين من غير تصديق بالباطن فهو منافق، 
نافق، بل باطن الدين يحقق ظاهره ويصدقه ويوافقه، وظاهره يوافق باطنه ومن ادعى باطنا يخالف ظاهرا فهو كافر م

ويصدقه ويحققه، فكما أن الإنسان لا بد له من روح وبدن وهما متفقان، فلا بد لدين الإنسان من ظاهر وباطن 
؛ )٢(لباطن والظاهروالقرآن والسنة مملوءان من ذكر أحكام ا. يتفقان، فالباطن للباطن من الإنسان والظاهر للظاهر منه

  :وفيما يلي إيراد الأدلة من الكتاب والسنة على التلازم بين الظاهر والباطن

  : الأدلة من الكتاب - ١

��m��X��W:قال تعالى ،الباطنة أن االله سبحانه بين أن تحقيق الإيمان وتصديقه يكون بالأعمال الظاهرة و - 

�h��g���f��e�� �d��c�� �b��a��`��_��^�� �]��\��[��Z��Y���l��k��j��i
s��r��q��p��o��n���m �lوقال٤ – ٢: الأنفال ،:��m���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|

��±��°��� �̄ �®��¬«��ª��©��¨��§��¦l وقال تعالى ١٥: الحجرات ،:��m��B���A
��QP��O����N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C�lوقال تعالى٦٢: النور ،:��m������°���¯��®��¬

³��²��±�����Á��À��¿��¾���½��¼��»��º������¹��¸��¶����µ��´l ٣( ٦٥: النساء(. 

��{���~��_��`����mb��a:تعالى ،كما بين سبحانه أن إيمان القلب يستلزم العمل الظاهر بحسبه قال - 

��|��{��z��y��x��w��v��u��t������s���r��q���p��o��n��m���l��k��j��ih���g��f��e��d��c
��������� �~����}��¢��¡l إلى قوله٤٩ -  ٤٧: النور ،:��m����Ã��Â���Á�����À��¿��¾����½��¼����»��º��¹����� � � � �¸��¶

�Ê��É��È��Ç��ÆÅ��Äl فنفى الإيمان عمن تولى عن طاعة الرسول، وأخبر أن المؤمنين ٥١: النور  ،
  .)٤(لإيمانمبينا أن هذا من لوازم اإذا دعوا إلى االله ورسوله ليحكم بينهم سمعوا وأطاعوا؛ 

 - قال تعالى ،ن انتفت عنه لوازمه؛ لأن انتفاء اللازم يقتضي انتفاء الملزومكما نفى سبحانه الإيمان عم:��m��m

�w���v��u�� � � � � �t��s��r��q��p��o��nl وقوله٨١: المائدة ،:��m�E��D��C��B��A

                                           

  . ٧/٦٤٦مجموعة الفتاوى) ١(
  . ١٣/٢٦٨مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٧/٦٤٥مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  .  ٧/٢٢١مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(
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��L��K��J���I��H����G��F...l ،ادلة الآيةزمان لا يكون الظاهر فالظاهر والباطن متلا،  ٢٢: ا
  )١(. مستقيما إلا مع استقامة الباطن، وإذا استقام الباطن فلا بد أن يستقيم الظاهر

 :  الأدلة من السنة - ٢

ألا إن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح لها سائر الجسد، وإذا فسدت فسد لها سائر الجسد :" غ قول النبي - 
 فإذا كان الجسد غير صالح دلّ ؛م لصلاح الجسدفبين أن صلاح القلب مستلز )٢(".ألا وهي القلب

 ؛على أن القلب غير صالح؛ فعلم أنه إذا لم يظهر أثر الإيمان الذي في قلب العبد لا بقوله ولا بفعله قط
فلا يستقر شيء في القلب إلا  ؛فإنه يدل على أنه ليس في القلب إيمان؛ وذلك لأن الجسد تابع للقلب

القلب هو : ((- :-يقول شيخ الإسلام )٣(. دن ولو بوجه من الوجوهظهر موجبه ومقتضاه على الب
الأصل، فإذا كان فيه معرفة وإرادة سرى ذلك إلى البدن بالضرورة، لا يمكن أن يتخلف البدن عما يريده 

ألا وإن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح لها سائر : " في الحديث الصحيح غالقلب؛ ولهذا قال النبي 
فإذا كان القلب صالحًا بما فيه من الإيمان ".... دت فسد لها سائر الجسد ألا وهي القلبوإذا فس ،الجسد

، كما قال أئمة أهل علما وعملاً قلبيا لزم ضرورة صلاح الجسد بالقول الظاهر والعمل بالإيمان المطلق
متى صلح  والظاهر تابع للباطن لازم لهقول وعمل، قول باطن وظاهر، وعمل باطن وظاهر، : الحديث

 . )٤())الباطن صلح الظاهر وإذا فسد فسد

لو خشع قلب هـذا خشـعت   : أنه رأى رجلاً يعبث بلحيته في صلاته؛ فقال: " قد روي عن أحد التابعينو
وهذا يدل على أن ما يظهر على البدن من الأقوال والأعمال هو موجب ما في القلب ولازمه؛ ودليلـه   .)٥("جوارحه
لا بـد أن   ،وتعظيم ،وحب االله ورسوله ،إن ما يقوم بالقلب من تصديق: ((-:-شيخ الإسلاميقول  ،)٦(ومعلوله

 ـ )٧())وكذلك بالعكس؛ ولهذا يستدل بانتفاء اللازم الظاهر على انتفاء الملزوم البـاطن  ،يظهر على الجوارح لا (( فـ
عمال الظاهرة كان لنقص الإيمان بل متى نقصت الأ ؛يتصور وجود إيمان القلب الواجب مع عدم جميع أعمال الجوارح

  .)٨())الذي في القلب

                                           

  . ١٨/٢٧٢مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
أخذ الحـلال وتـرك الشـبهات،    : المساقاة، باب: ، ومسلم، كتاب١٥من استبرأ لدينه، ص فضل: الإيمان، باب: البخاري، كتاب)٢(
١٢١٨-٣/١٢١٧.  
   .١٤/١٢١مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  . ٧/١٨٧مجموعة الفتاوى) ٤(
دا، وقـد  حديث واه ج‘‘: -:-، وقال الألباني١٠/٥٦٠للسيوطي، الدر المنثور: ، انظرغرسول االله  ورد هذا الأثر مرفوعا إلى) ٥(

 -:-تحقيق الشـيخ  : انظر. ’’ورد موقوفًا عن بعض الصحابة، ولا أصل له أيضا، وإنما روي مقطوعا عن سعيد بن المسيب بإسناد جيد
  . ١٤٤-١/١٤٣،)١١٠(، سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة،برقم٢٧، صفحة)٢(يةشحالكتاب الإيمان لا بن تيمية، 

  . ٧/٥٤١مجموعة الفتاوى) ٦(
  . ٦/٤٧١الجواب الصحيح : ، وانظر٦/٤٨٧ لابن تيمية، الجواب الصحيح)٧(
  . ٧/١٩٨مجموعة الفتاوى) ٨(
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  .  على فساد قلبه، وفساد بعضها دال على نقص إيمانه جميع عبادات المرء دالٌوذا يظهر أن فساد 

أن ما حكاه الرازي من إجماع على أن فساد جميع العبادات لا يكون فسادا للإيمان  مجرد  وإذا تقرر ذلك اتضح
  .لها، وهو نظير الإجماعات الباطلة المدعاة في علم الكلام المخالفة للكتاب والسنة، وأقوال أهل العلم دعوى لا حقيقة

ثم هؤلاء يحكون إجماعات يجعلوا من أصول علمهم، :(( ورحم االله ابن تيمية حين قال عن إجماعات المتكلمين
يقوم في أنفسهم من الظن، فيحكون ذلك عن ولا يمكنهم نقلها عن واحد من أئمة الإسلام، وإنما ذلك بحسب ما 

   )١()).الأئمة

وهذا القول الذي يحكيه هذا وأمثاله من إجماع المسلمين، أو إجماع المليين في مواضع كثيرة، يحكونه :((ويقول
قد  بحسب ما يعتقدونه من لوازم أقوالهم، وكثير من الإجماعات التي يحكيها أهل الكلام هي من هذا الباب، فإن أحدهم

يرى أن صحة الإسلام لا تقوم إلا بذلك الدليل، وهم يعلمون أن المسلمين متفقون على صحة الإسلام، فيحكون 
الإجماع على ما يظنونه من لوازم الإسلام، كما يحكون الإجماع على المقدمات التي يظنون أن صحة الإسلام مستلزمة 

لم يعرفوا من المسلمين إلا قولين أو ثلاثة، فيحكون  لصحتها، وأن صحتها من لوازم صحة الإسلام، أو يكونون
الإجماع على نفي ما سواها، وكثير مما يحكونه من هذه الإجماعات لا يكون معهم فيها نقل لا عن أحد من الصحابة 

فيها ولا التابعين ولا عن أحد من أئمة المسلمين، بل ولا عن العلماء المشهورين الذين لهم في الأمة لسان صدق، ولا 
وهم مع هذا يعتقدون أا من أصول الدين التي لا يكون الرجل  ،غولا حديث عن رسول االله  ،آية من كتاب االله

   )٢()).مؤمنا أولا يتم دين الإسلام إلا ا ونحو ذلك

الطاعات لو كانت إيمانا لم يكن أحد من البشر كامل الإيمان؛ لأنه لا يستكمل كل  :قول الرازي- ٢
كامل الإيمان؛ لأنه × حد من البشر، وكذلك لو كانت المفترضات هي الإيمان لوجب أن لا يكون النبي الطاعات أ

   !قد يفعل الصغائر

  :أن يقال :والجواب

أنه لو كانت الطاعات إيمانا لم يكن أحد من البشر كامل الإيمان، لأنه لم : إن حاصل هذه الشبهة :أولاً 
ب أن يكون الفاعل للصغيرة من المعاصي غير كامل الإيمان؛ لأنه ضيع بعض لوج يستكمل جميع الطاعات أحد، و

المفترض عليه وهو الكف عن المعصية، فلو كان العمل داخلاً في الإيمان لكان الإيمان لا اية له؛ لأن الطاعات لا اية 
   )٣(.لها؛ ويلزم على هذا أن لا يستكمل الإيمان أحد لأنه لا اية له

                                           

  . ٥/٣٩٠درء التعارض،)١(
  .  ٩٦-٨/٩٥درء التعارض) ٢(
  .٢٥٠القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، : انظر)٣(
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النوافل لا اية لها، فهل استكمل أحد من البشر : ، فيقال!ولا بد من نعم! أتقول إن النوافل طاعات؟ :فيقال له
إنه إذا جاز عندك : ((-:-)١(وفي ذلك يقول القاضي أبو يعلى. فما تقوله في النوافل، يقال مثله في الإيمان! النوافل؟

ما يمنع أن تصف الإيمان بذلك وإن لم يكن له آخر، وعلى أن لها ف ؛في النوافل أن تصفها بأا طاعة وعبادة ولا آخر لها
آخرا في الوصف وإن لم يكن لها آخر في الفعل، كما أن للفرائض آخرا في الوصف دون الفعل؛ لأنه لو قيل بينوا في 

  .)٢())فيعلم قدر ما يلزمه من الفرائض ،لأنه لا يعلم منتهى أجله ؛الفرائض حدا لا زيادة معه لم يمكن

إن من لقي االله حافظًا لجوارحه، موفيا كل جارحة من جوارحه ما فرض االله عليه، لقي االله مؤمنا  :ثانيا 
يقول عمر بن عبد  )٣(.مستكمل الإيمان، ومن ضيع شيئًا منها وتعدى ما أمر االله به فيها، لقي االله تعالى ناقص الإيمان

حدودا وسننا، فمن استكملها استكمل الإيمان، ومن لم يستكملها لم و ،إن للإيمان فرائض وشرائع:((-:-)٤(العزيز
  .)٥())يستكمل الإيمان

جميع : وأهل السنة والحديث يقولون:((فقال-:- على أن الكمال كمالان؛ وقد وضح ذلك شيخ الإسلام 
ويفرق . الإيمان الواجب من الإيمان الكامل بالمستحبات، ليست من: الأعمال الحسنة واجبها ومستحبها من الإيمان، أي

ما : فازئ. الغسل ينقسم إلى مجزئ وكامل: بين الإيمان الواجب وبين الإيمان الكامل بالمستحبات كما يقول الفقهاء
وقد يراد به . ولفظ الكمال قد يراد به الكمال الواجب. ما أتى فيه بالمستحبات: والكامل. أتى فيه بالواجبات فقط

وكمال الإيمان الواجب هو الذي به يستحق المرء دخول الجنة بلا عقاب، وبفواته ينقص  .)٦())الكمال المستحب
الإيمان نقصا يستحق صاحبه العقوبة، وأما الكمال المستحب فيفوت بفواته علو الدرجة؛ فمن أتى بالنوافل يكون 

واظب على فعل الخيرات  أكمل ممن لم يأت ا، وتاركها لا يوصف بنقص الإيمان الواجب، وإنما هو أنقص ممن

                                           

بن محمد بن خلف بن أحمد بن الفراء البغدادي، عـالم عصـره في   أبو يعلى بن الفراء، شيخ الحنابلة، القاضي الحبر، محمد بن الحسين )١(
مسائل الإيمان، إبطال : له تصانيف عديدة، منها اسة الحنابلة، حمل الناس عنه علما واسعا،ئالأصول والفروع وأنواع الفنون، انتهت إليه ر

وغيرهـم،  ) السالمية(و ) الكرامية(و ) الأشعرية(ردود على وله  كتاب الروايتين، الأحكام السلطانية وغيرها، خبار الصفات،لأالتأويلات 
طبقات : انظر .ولد في المحرم سنة ثمانين وثلاث مئة، وتوفي ليلة الاثنين بين العشاءين تاسعة عشر رمضان من سنة ثمان وخمسين وأربعمائة

 .١٠٠-٩٩/  ٦، الأعلام للزركلي٣/٨، يات، الوافي بالوف٢/٣٠٩ ،، العبر في خبر من غبر٤٢٦-٣/٣٦١ ،تحقيق العثيمين الحنابلة
  .٢٥٠القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان،) ٢(
 . ٢/٧٧١،)الإيمان(-الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية، ) ٣(
كان  ى ومئة،عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم الأموي القرشي، ولد سنة إحدى وستين، وتوفي مسموما سنة إحد: أبو حفص)٤(

حسن السمت، جيد السياسة، حريصا على  إماما حافظًا ثقة مأمونا، صاحب فقه ورواية وعلم وورع، حسن الخلق والخلق، كامل العقل،
أشج بـني  " العدل بكل ممكن، وافر العلم، فقيه النفس، ظاهر الذكاء والفهم، أواها منيبا، قانتا الله، حنيفًا زاهدا مع الخلافة، وكان يدعى 

. ، ط١٤٨-١١٤/  ٥سـير أعـلام النـبلاء    : انظر .رمحته دابة وهو غلام فشجته، لم تطل خلافته؛ إذ مدة خلافته سنتان ونصف" أمية 
  .٥/٥٠مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي

الإبانة عن شريعة الفرقة ، وابن بطة في ٥:،ص"..بني الإسلام على خمس:"غ أخرجه البخاري معلقًا، كتاب الإيمان، باب قول النبي) ٥(
  . ٨٥٩-٢/٨٥٨،)الإيمان(-الكتاب الأول-الناجية، 

  . ٧/١٩٧مجموعة الفتاوى) ٦(
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وهذا ينقض ما زعمه الرازي من أنه لو كانت الطاعات من الإيمان لما وصف بالكمال . )١(المفروضات والمسنونات
  .أحد

وأما في حال  .إن الإيمان اسم لجميع الطاعات، ولكل واحدة منها؛ فمن أداها جميعا كان كامل الإيمان :ثالثًا
ا واجب زاد به ما تقدم من أدائه؛ فإن وجب شيء آخر بعده فأداه زاد به ما مضى قبله، الأداء؛ فإن من أدى منها شيئً

ولا يكون ناقص الإيمان بأن لا يكون قد حل عليه واجب بفعله إلا بالإضافة له إلى من حل ذلك عليه ففعله، إنما 
لا سبيل إلى  :وقولك .دكم ناقص أبداينقص إيمانه حقًا إذا وجب عليه شيء فلم يفعله؛ فبطل ذا قولك إن الإيمان عن

ولو لم يكن إلى الجمع بينهما في الفعل ما جمع  ،استجماع الطاعات كلها بحال؛ باطل؛ لأا قد اجتمعت في الشرع
  )٢( !بينهما في الشرع ولا نظمت في التكليف، واالله أعلم

أنا : لإيمان إلا أنه من البدع أن يقول المرءإنه مع القول بأن المرء بفعل المأمور وترك المحظور يستكمل ا :رابعا
وينكرون على من يقول أنه  ،هو في زيادة أبدا ؛ليس للإيمان منتهى:((مستكمل الإيمان، وقد كان السلف يقولون

أنا مؤمن، : ثلاث كلهن بدعة: ((-:-، قال الأوزاعي)٣())×مستكمل الإيمان، وأن إيمانه كإيمان جبريل 
وقد سئل بعض السلف هل للإيمان منتهى حتى  )٤()).لأا مؤمن حقًا، وأنا مؤمن من عند االله مستكمل الإيمان، وأن

؛ لأن جميع الطاعة من الإيمان، فلا يمكن أن نشهد باستكمال لا: ((المرء مستكمل الإيمان؟؟ قال: نستطيع أن نقول
  )٥( .))ا أذنبوا فقد غفر ذلك الذنبلأحد إلا الأنبياء، أو من شهد له الأنبياء بالجنة؛ لأن الأنبياء وإن كانو

كامل الإيمان؛ لأنه قد × لو كانت المفترضات هي الإيمان لوجب أن لا يكون النبي : قول الرازي :خامسا
فإنه توهم أن الذنوب تكون نقصا وإن تاب التائب منها، وهذا منشأ غلطه، ومن ظن أن . ، باطل!يفعل الصغائر

يكون ناقصا فهو غالط غلطًا عظيما، فإن الذم والعقاب الذي يلحق أهل الذنوب  صاحب الذنوب مع التوبة النصوح
لا يلحق التائب منه شيء أصلاً؛ والأنبياء صلوات االله عليهم وسلامه كانوا لا يؤخرون التوبة؛ بل يسارعون إليها 

هم رافعة لدرجتهم إلى ويسابقون إليها؛ فهم لا يؤخرون ولا يصرون على الذنب بل هم معصومون من ذلك، وتوبت
، ولهذا فإنا نشهد للأنبياء باستكمال الإيمان إذ الاعتبار )٦(أفضل مما كانوا عليه، فحالهم بعد التوبة خيرا مما كانوا قبلها

  .بكمال النهاية وهذا الكمال إنما يحصل بالتوبة والاستغفار

درجام بالتوبة، وتبليغا لهم إلى محبته وفرحه م، وإنما ابتلى االله الأنبياء بالذنوب رفعا ل:((يقول شيخ الإسلام
  . )٧())فإن االله يحب التوابين ويحب المتطهرين، ويفرح بتوبة التائب أشد فرح، فالمقصود كمال الغاية لا نقص البداية

                                           

  .٢٨٢-٢٨١القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان،: انظر) ١(
  .١/١٠٩المنهاج في شعب الإيمان،)٢(
  .  ١/٣٤٦السنة لعبد االله بن الإمام أحمد، )٣(
  . ٦٨٨-٢/٦٨٧، الشريعة، ٢/٨٩٩-)الإيمان(الكتاب الأول-الناجية، الإبانة عن شريعة الفرقة ) ٤(
  . ٢٥١-٢٥٠، صفحة)٣(، تعليق محقق كتاب القاضي أبو يعلى وكتابه الإيمان، هامش٣/٥٦٩السنة للخلال: انظر)٥(
  . ٣١٠-١٠/٣٠٨، مجموعة الفتاوى٢/٣٩٧،لابن تيمية منهاج السنة: انظر  )٦(
 . ٢٠/٨٩مجموعة الفتاوى) ٧(
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من آمن باالله تعالى ورسله ثم أدركه الموت في الحال قبل أن يفعل شيئًا من الطاعات وجب  :قول الرازي- ٣
  !أن لا يسمى مؤمنا

ضحوة، ومات قبل أن يجب  غلو أن رجلاً آمن باالله تعالى ورسوله : إن شبهة الرازي هذه مفادها: والجواب
  . عليه شيء من الأعمال مات مؤمنا، وكان من أهل الجنة، فدل على أن الأعمال ليست من الإيمان

تى بالإيمان الواجب عليه، صحيح؛ لأنه أ. نامن آمن ومات قبل وجوب العمل عليه مات مؤم: قوله: فيقال
لم يكن وجب عليه بعد، فالأمر ليس مرده لكون العمل ليس من الإيمان بل لأن العمل لم يكن واجبا عليه في والعمل 

  )١(.تلك الحال

 إن االله لما بعث محمدا رسولاً إلى الخلق كان الواجب على الخلق تصديقه فيما:((-:-يقول شيخ الإسلام 
أخبر، وطاعته فيما أمر، ولم يأمرهم حينئذ بالصلوات الخمس، ولا صيام شهر رمضان، ولا حج البيت، ولا حرم 
عليهم الخمر والربا ونحو ذلك، ولا كان أكثر القرآن قد نزل، فمن صدقه حينئذ فيما نزل من القرآن، وأقر بما أمر به 

ا تام الإيمان الذي وجب عليه، وإن كان مثل ذلك الإيمان من الشهادتين وتوابع ذلك، كان ذلك الشخص حينئذ مؤمن
  )٢()). لو أتى به بعد الهجرة لم يقبل منه، ولو اقتصر عليه كان كافرا

الإيمان يتفاضل من جهة الشارع، فليس ما أمر االله به كل عبد هو ما أمر االله به غيره، ولا الإيمان :((ويقول
بل كانوا في أول الإسلام يكون الرجل مؤمنا كامل الإيمان، مستحقًا للثواب الذي يجب على كل عبد يجب على غيره، 

إذا فعل ما أوجبه االله عليه ورسوله، وإن كان لم يقع منه التصديق المفصل بما لم يترل من القرآن، ولم يصم رمضان، 
ة عليه مات مستكملاً للإيمان ولم يحج البيت، كما أن من آمن في زمننا هذا إيمانا تاما، ومات قبل دخول وقت صلا

وأما بعد نزول ما نزل من القرآن، وإيجاب ما أوجبه االله . الذي وجب عليه، كما أنه مستحق للثواب على إيمانه ذلك
ورسوله من الواجبات، وتمكن من فعل ذلك فإنه لا يكون مستحقًا للثواب بمجرد ما كان يستحق به الثواب قبل 

  . )٣( ))ذلك

إلا  اما ذكره الرازي لا يدل على كون الإيمان هو التصديق فقط؛ لأن االله لا يكلف نفسوعلى هذا فإن 
فهو مؤمن، وكذا لو صدق وأقر ومات على  وسعها، فمن صدق بالقلب ولم يجد فرصة للإقرار بأن كان أبكم مثلاً

فمثل هذا كيف . د فرصة للعملالفور فهو مؤمن؛ لأنه التزم شرائع الإيمان وعزم على العمل بالأركان غير أنه لم يج
  )٤( .يكون حجة بأن الإيمان هو التصديق فقط وهذا ظاهر لمن وفقه االله للهداية

أن مسمى الشيء، إذا كان مجموع أشياء، فعند فوات أحد تلك : قد تقرر في بدائه العقول :قول الرازي- ٤
يمان، لكان عند فوات العمل، وجب أن لا يبقى فلو كان العمل جزءًا من مسمى الإ. الأشياء، لا بد وأن يفوت المسمى

                                           

  . ٢٨١، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ١٩٨-٧/١٩٦مجموعة الفتاوى: انظر )١(
  . ٧/٥١٨مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٢٧٨-١٨/٢٧٧مجموعة الفتاوى)٣(
  . ٣٦٩-٣٦٨أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة:انظر)٤(
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ثم يقول الفاسق لا يخرج عن الإيمان، وهذا في غاية . إن العمل داخل في مسمى الإيمان: لكن الشافعي يقول. الإيمان
، الصعوبة؛ لأنه لو كان الإيمان اسما موع أمور فعند فوات بعضها فقد فات ذلك اموع، فوجب أن لا يبقى الإيمان

  !فكان القول ببقاء الإيمان بعد هذا مناقضة

  : أن يقال :وجوابه

  ! إن هذه الشبهة من أهم شبه المرجئة، وهي الأصل الذي نشأ منه التراع، وتفرعت عنه البدع في الإيمان

وأصل نزاع هذه الفرق في الإيمان من الخوارج والمرجئة والمعتزلة والجهمية :((-:-شيخ الإسلام يقول
أم جعلوا الإيمان شيئًا واحدا إذا زال بعضه زال جميعه، وإذا ثبت بعضه ثبت جميعه، فلم يقولوا بذهاب  وغيرهم،

  . )١("يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة من الإيمان:"  غبعضه وبقاء بعضه، كما قال النبي 

ا ذهب بعض الإيمان فذهب سائره، الطاعات كلها من الإيمان، فإذا ذهب بعضه: ثم قالت الخوارج والمعتزلة
ليس الإيمان إلا شيئًا واحدا لا : وقالت المرجئة والجهمية. فحكموا بأن صاحب الكبيرة ليس معه شيء من الإيمان

لأنا إذا أدخلنا فيه : يتبعض، إما مجرد تصديق القلب كقول الجهمية، أو تصديق القلب واللسان كقول المرجئة، قالوا
ا منه، فإذا ذهبت ذهب بعضه، فيلزم إخراج ذي الكبيرة من الإيمان، وهو قول المعتزلة الأعمال صارت جزءً

الإيمان قول : السلف والجماعة وأهل الحديث متناقضين، حيث قالوا )٢(]ديع[وكان كل من الطائفتين ...وارجوالخ
علوا الشافعي متناقضا في ذلك، لا يزول بزوال بعض الأعمال، حتى إن ابن الخطيب وأمثاله ج: وعمل، وقالوا مع ذلك

" الأم " فإن الشافعي كان من أئمة السنة، وله في الرد على المرجئة كلام مشهور، وقد ذكر في كتاب الطهارة من 
إجماع الصحابة والتابعين وتابعيهم على قول أهل السنة، فلما صنف ابن الخطيب تصنيفًا فيه، وهو يقول في الإيمان 

  )٣()).، استشكل قول الشافعي ورآه متناقضاالصالحي بقول جهم و

أن الحقيقة المركبة تزول بزوال بعض أجزائها؛ كالعشرة، فإنه إذا زال بعضها لم تبق : وجماع شبهتهم في ذلك
  .)٤(عشرة؛ وعليه فإذا كان الإيمان مركبا من أقوال وأعمال ظاهرة وباطنة لزم زواله بزوال بعضها

  :أن يقال :والجواب

لو كان الإيمان مركبا من الأقوال والأعمال لزال كله بزوال جزئه، غير صحيح؛ لأن زوال جزء المركب  :قولهم
لا يستلزم زواله بالكلية؛ وإنما يستلزم زوال الهيئة الاجتماعية للمركب، فالعشرة مثلاً إذا زال منها واحد لم تزل سائر 

فإن الإيمان المؤلف  ؛ة للعشرة قد زالت، ومثل ذلك يقال في الإيمانالأجزاء بل تبقى التسعة، وإن كانت الهيئة الاجتماعي

                                           

 ،إذا دخل أهل الجنة الجنـة " :قال غ ل االلهرسوأن : ؛ بلفظ١٣٨٢، ص..باب صفة الجنة والنار أخرجه البخاري، في كتاب الرقاق،)١(
باب وأخرجه مسلم، في كتاب الإيمان، ". ...فأخرجوه مثقال حبة من خردل من إيمانمن كان في قلبه : تعالىيقول االله  ،وأهل النار النار

 ،يدخل من يشاء برحمته ،نة الجنةيدخل االله أهل الج" :قال غأن رسول االله : ولفظه. ١/١٧٢ ،إثبات الشفاعة وإخراج الموحدين من النار
  ..".مثقال حبة من خردل من إيمان فأخرجوهانظروا من وجدتم في قلبه  :ثم يقول .ويدخل أهل النار النار

  !، ولعل الصواب ما أثبته)بعد(في الأصل ) ٢(
  . ٥١١-٧/٥١٠مجموعة الفتاوى) ٣(
  .  ٧/٥١١مجموعة الفتاوى: انظر)٤(
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من الأقوال الواجبة والأعمال الواجبة الباطنة والظاهرة هو اموع الواجب الكامل، وهذه الهيئة الاجتماعية تزول 
وعلى .." زني وهو مؤمنلا يزني الزاني حين ي" :بزوال بعض الأجزاء، وهذه هي المنفية في الكتاب والسنة في مثل قوله

����m:ذلك جاء قوله تعالى �¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|..l ولكن لا يلزم أن تزول  ١٥: ، الحجراتالآيات ،
سائر الأجزاء؛ ولا أن سائر الأجزاء الباقية لا تكون من الإيمان بعد زوال بعضه، كما أن واجبات الحج من الحج 

الكمال ولم يزل سائر الحج، وكذلك الإنسان الكامل يدخل في مسماه أعضاؤه الواجب الكامل، وإذا زالت زال هذا 
  .)١(كلها، ثم لو قطعت يداه ورجلاه لم يخرج عن اسم الإنسان وإن كان قد زال منه بعض ما يدخل في الاسم الكامل

اقل أن الإيمان وعلى هذا فكون ذلك اتمع المركب ما بقي على تركيبه فهذا لا ينازع فيه عاقل، ولا يدعي ع
أو الصلاة أو الحج أو غير ذلك من العبادات المتناولة لأمور إذا زال بعضها بقي ذلك اتمع المركب كما كان قبل 

  )٢(. ولكن لا يلزم من ذلك زوال بقية الأجزاء ،زوال بعضه

 :ق عليهفي الحديث المتف غالإيمان له أبعاد وشعب؛ كما قال رسول االله :((- :-يقول شيخ الإسلام 
، "لا إله إلا االله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريق، والحياء شعبة من الإيمان: الإيمان بضع وسبعون شعبة أعلاها قول"

كما أن الصلاة والحج له أجزاء وشعب، ولا يلزم من زوال شعبة من شعبه زوال سائر الأجزاء والشعب؛ كما لا يلزم 
فدعواهم أنه إذا زال بعض المركب زال البعض الآخر ليس . ل سائر الأجزاءمن زوال بعض أجزاء الحج والصلاة زوا

  )٣()). بصواب، ونحن نسلم لهم أنه ما بقي إلا بعضه لا كله، وأن الهيئة الاجتماعية ما بقيت كما كانت

  :المركبات في ذلك على وجهين: لكن يبقى التراع هل يلزم زوال الاسم بزوال بعض الأجزاء؟؟ فيقال

  . ا في إطلاق الاسم؛ كاسم العشرةما يكون التركيب شرطً :منها -١

بل يبقى الاسم بعد زوال بعض الأجزاء؛ فيطلق الاسم عليها قليلها وكثيرها  ؛ما لا يكون كذلك: ومنها -٢
فيقال على جميعه وعلى  ؛ولفظ القرآن ،والماء ،التراب: وعند زوال بعض الأجزاء وبقاء بعض، وذلك مثل

  .ة والطاعة والخير والحسنة والصدقة والعلم ونحو ذلك بعضه، ولفظ العباد

إنه : وغالبها من النوع الثاني الذي يبقى اسمه بعد زوال بعضه، لم يصح قولهم ،وإذا كانت المركبات على نوعين
ا ومعلوم أن اسم الإيمان من هذ. إذا زال جزؤه لزم أن يزول الاسم إذا أمكن أن يبقى الاسم مع بقاء الجزء الباقي

الإيمان بضع وسبعون شعبة، أعلاها قول لا إله إلا االله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريق، :" قال غالباب؛ فإن النبي 
في  غوقد ثبت عنه . ، ثم من المعلوم أنه إذا زالت الإماطة ونحوها لم يزل اسم الإيمان"والحياء شعبة من الإيمان

، فأخبر أنه يتبعض ويبقى بعضه، وأن ذاك "في قلبه مثقال حبة من إيمانيخرج من النار من كان :" الصحيحين أنه قال
ويبين أن اسم الإيمان من  ،من الإيمان، فعلم أن بعض الإيمان يزول ويبقى بعضه، وهذا ينقض مآخذهم الفاسدة

  . ونحو ذلك اسم القرآن والصلاة والحج وال الاسم عنها كما هو الحال فيالمركبات التي لا يلزم من زوال بعضها ز

                                           

 . ٢٧٧-١٨/٢٧٦مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٥١٥-٧/٥١٤مجموعة الفتاوى:انظر) ٢(
  . ٧/٥١٥مجموعة الفتاوى) ٣(
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على أن أجزاء الشيء تختلف أحكامها شرعا وطبعا، فبعض هذه الأجزاء قد يكون شرطًا في البعض الآخر، 
وبعضها قد لا يكون شرطًا فيه، وبعضها ينقص المركب بزوالها عن كماله الواجب ولا يبطل، وبعضها ينقص عن 

  .كماله المستحب

ومثال ما كان من الكمال . وكفر ببعض؛ كان كافرا بالكل من آمن ببعض الكتاب: فمثال ما كان شرطًا
عدم رمي الجمار في الحج وعدم المبيت بمنى، ونحو ذلك؛ فهذه ينقص الحج بزوالها عن كماله الواجب ولا : الواجب

فهذه  ؛عدم رفع الصوت بالإهلال والرمل والاضطباع في الشوط الأول: ومثال ما كان من الكمال المستحب. تبطله
وهكذا في أمثلة عديدة حاصلها أن أجزاء الشيء تختلف أحكامها . جزاء ينقص الحج بزوالها عن كماله المستحبأ

  )١(.شرعا وطبعا، فلا يلزم من زوال بعض الأجزاء زوال البقية مادام أا مختلفة فيما بينها

  : والخلاصة

لك بحسبه؛ فإن ذهب منه ما هو واجب ثم يبقى ما عدا ذ ،أن الإيمان إذا ذهب ركن منه ذهب كله شرعا  -١
  . كان قد ذهب كمال الإيمان الواجب، وإن ذهب ما هو مستحب ذهب الكمال المستحب

ا لا ننفي عنه مطلق ولكن ،أن الإيمان إن ذهب منه واجب فإنا لا ندعي بقاء اسم الإيمان المطلق عليه -٢
  )٢(. قلاً وشرعاوهذا هو المتجه ع ،وإنما بقي معه بحسب ما بقي منه ،الإيمان

لكن لا يطلق عليه اسم الإيمان المطلق بل هو مؤمن ناقص  ،وعلى هذا فالفاسق الملي معه إيمان يخرج به من النار
  . الإيمان مؤمن بإيمانه، فاسق بكبيرته

وذا تزول الشبهة التي أوردها الرازي على الشافعي، فإن الشافعي مذهبه في ذلك مذهب السلف أهل 
يظهر أن الشافعي وأمثاله من أئمة السلف ليسوا متناقضين حين جمعوا بين القول بدخول العمل في مسمى الحديث، و

  )٣(.الإيمان، وعدم تكفير مرتكب الكبيرة

في نقد القيد الثاني والذي قرر فيه الرازي أن الإيمان في الشرع ليس هو التصديق : الوجه الثاني
  :اللساني، بل هو التصديق النفساني

ق البيان بأن الرازي رد بجوابين على من ألزمه أن يسير على وتيرة واحدة، فكما سار في معنى الإيمان على سب
  !اللغة، فليسر في معنى التصديق على اللغة؛ فيكون الإيمان في الشرع هو التصديق اللساني، كما قالت الكرامية

  .يعلمون من التصديق إلا القول اللساني بالمنع، فلم يسلم أن يكون أهل اللغة لا: وكان جوابه الأول

فقد ادعى فيه العلم الضروري بأنه ليس التلفظ بلفظ التصديق، هو التصديق، بل التصديق : وأما الجواب الثاني
���^��_��`����m:بالاستدلال بقوله تعالىالزعم ، وقد أكد هذا !معنى هذه اللفظة، لا اللفظ الدال على ذلك المعنى � � �]��\

                                           

  . ٣٢٢-٣١٧، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٥١٩-٧/٥١٤مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٢/١١١٥مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه، : انظر )٢(
 .  ١٨/٢٧٧مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
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��b��a���g��f��e��d�����cl وقوله، ٨: البقرة:��mk��j��i��h��g��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|�l

، مبينا أن في هذه الآيات التصديق باللسان حاصل، مع أنه تعالى حكم بنفي الإيمان، فعلم أن المراد مـن  ١٤: الحجـرات 
لإيمان في الشرع ليس هو التصديق اللساني، بل هو وهذا يدل على أن ا). التصديق النفساني(الإيمان التصديق بالقلب 

  !!التصديق النفساني

  :والجواب على مقامين

  .كلام عام مطلق: المقام الأول

  .كلام مفصل: والمقام الثاني

إن كلام الرازي كما أنه فاسد من حيث الاعتقاد، فهو خطأ من : فهو أن يقال :أما المقام الأول العام المطلق
صدقت، وهذا إنما يتصور باللسان دون القلب، وبعد فلـو كـان   : ن التصديق هو قول القائل لغيرهطريق العربية؛ لأ

كذلك لوجب فيمن لا يقر باالله تعالى وبرسوله ولا عمل بالجوارح أن يكون مؤمنا بأن يكون قد صدق بقلبه؛ وذلك 
أنه معنى قائم بذات المتكلم، وأنه : قرر فيهخلف من القول، وإنما بنى الرازي كلامه هذا على مذهبه في الكلام، الذي 

  )١( !ليس يرجع به إلى ما نعقله من الحروف المنظومة، والأصوات المقطعة

إن الإلزام الذي أُلزم به الرازي، إلزام صحيح، وفي موضعه، ولم يجب عليه الرازي : فيقال :وأما المقام المفصل
  :بجواب معقول، بيان ذلك

أن الإيمان في الشرع هو الإيمان في اللغة، وعليه فالإيمان شرعا هو التصديق فحسـب،   أن ما قرره الرازي من
  :معارض بما يلي

هذا الذي ذكرته إن كان صحيحا؛ فهو أدل على قول مرجئة الفقهاء، بل علـى قـول   : أن يقال  -  أ
ع من فالتصديق نو ؛الكرامية، منه على قولك، وذلك أن الإيمان إذا كان هو التصديق كما ذكرت

أنواع الكلام، واستعمال لفظ الكلام في المعنى واللفظ، بل في اللفظ الدال على المعنى، أكثر في اللغة 
كـالخبر أو  : من استعماله في المعنى ارد عن اللفظ، بل لا يوجد قط إطلاق اسم الكلام ولا أنواعه

به من عبارة ولا إشارة ولا  التصديق والتكذيب والأمر والنهي على مجرد المعنى من غير شيء يقترن
غيرهما؛ وإنما يستعمل مقيدا، وإذا كان االله إنما أنزل القرآن بلغة العرب؛ فهي لا تعـرف التصـديق   

  :يدل على ذلكا يدل على معنى؛ ا أو لفظًوالتكذيب وغيرهما من الأقوال إلا ما كان معنى ولفظً

١- قالأنه لا يوجد في كلام العرب أن ي :ا أو كذبه إذا كان يعلم بقلبه أنه صادق فلان صدق فلان
أمره أو اه إذا قام بقلبه طلب مجرد عما يقترن بـه  : كما لا يقال. أو كاذب ولم يتكلم بذلك
  .من لفظ أو إشارة أو نحوهما

                                           

  .  ٧٠٩شرح الأصول الخمسة، : نظرا) ١(
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أن االله تعالى لم يجعل أحدا مصدقًا للرسل بمجرد العلم والتصديق الذي في قلوم حتى يصدقوهم  -٢
  .بألسنتهم

إن االله : " وقال . )١("إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس :" لما قال غبي أن الن -٣
اتفق العلماء على أنه إذا  )٢("وإن مما أحدث أن لا تكلموا في الصلاة  ،يحدث من أمره ما شاء
واتفقوا كلهم على أن ما يقوم بالقلب من . ا لغير مصلحتها؛ بطلت صلاتهتكلم في الصلاة عامد

فعلم اتفاق المسلمين . تصديق بأمور دنيوية وطلب لا يبطل الصلاة، وإنما يبطلها التكلم بذلك
  . على أن هذا ليس بكلام

ا حدثت به أنفسها ما لم إن االله تجاوز لأمتي عم:" أنه قال  غوأيضا ففي الصحيحين عن النبي  -٤
؛ ففـرق بـين   إلا أن تتكلمعفا عن حديث النفس  فقد أخبر أن االله )٣("تتكلم به أو تعمل به

حديث النفس وبين الكلام، وأخبر أنه لا يؤاخذ به حتى يتكلم به، والمراد حتى ينطق به اللسان 
إنما خاطبنا بلغـة   -كما قُرر -في اللغة؛ لأن الشارع  فعلم أن هذا هو الكلام. باتفاق العلماء

  . العرب

 وهل : "؟ فقالوإنا لمؤاخذون بما نتكلم به. اللهيا رسول ا: قال له )٤(أن معاذًا"ففي السنن  ؛وأيضا -٥

فبين أن الكلام . )٥("على مناخرهم إلا حصائد ألسنتهم: يكب الناس في النار على وجوههم، أو قال
  . إنما هو ما يكون باللسان

                                           

  . ٣٨٢-١/٣٨١مسلم، كتاب المساجد ومواضع الصلاة، باب تحريم الكلام في الصلاة، ونسخ ما كان من إباحة) ١(
أحمـد في   وأخرجه الإمام ،١٥٨٠ص ،٢٩: الرحمن ��m��k��j��i��h������g���������fl:أورده البخاري معلقًا في كتاب التوحيد، باب قول االله تعالى) ٢(

د، كتاب الصلاة، بـاب رد السـلام في   ، وأبو داو’’إسناده صحيح‘‘: -:-، وقال الشيخ أحمد شاكر٤/١٥٧،)٤١٤٥(المسند، برقم
  . ١/١٧٤المكتب الإسلامي،. ، ط، صحيح سنن أبي داود’’حسن صحيح‘‘: -:-، وقال الشيخ الألباني٣٩٨-١/٣٩٧الصلاة، 

، ٥: الأحـزاب  ��m���|���{��z��y��x��wl:باب إذا حنث ناسيا في الأيمان، وقول االله تعالىالبخاري، كتاب الأيمان والنذور، ) ٣(
، مسلم، كتاب الإيمان، باب تجاوز االله عن حديث النفس والخواطر بالقلـب إذا لم  ١٤٠١ ص، ٧٣: الكهف ��m��Ñ��Ð��Ï��Îl:وقال

  . ١١٧-١/١١٦تستقر، 
نصاري الخزرجي ثم الجشمي، يكنى أبا عبد الرحمن، إمام مقدم في علم الحلال والحـرام،  معاذ بن جبل بن عمرو بن أوس بن عائذ الأ)٤(

مناقبه كثيرة جدا، كان أبيض، وضيء الوجه، براق الثنايا، أكحل العينين، فهو من أحسن الناس وجها، وأحسنهم خلقًا،  قال عنه كعب 
شهد العقبة وبدرا والمشاهد كلها، وآخى رسول االله . سأل االله شيئًا إلا أعطاهكان شابا جميلاً سمحا من خير شباب قومه، لا ي: بن مالك

وكانـت وفاتـه بطـاعون     ا على اليمن، وقدم منها في خلافة أبي بكر  >وأمره النبي  ،ببينه وبين عبد االله بن مسعود  >
، ١٩٠-٥/١٨٧د الغابة في معرفـة الصـحابة  أس ،٦٥٣-٦٥٠الاستيعاب في معرفة الأصحاب : نظر. عمواس في الشام سنة ثماني عشرة

  .  ١٠٧-٦/١٠٦الإصابة في تمييز الصحابة
-٤/٣٤٢، كتاب الفتن، باب كف اللسان في الفتنة، ه، وابن ماج١٦٨-١٦/١٦٧، )٢١٩١٥(أخرجه الإمام أحمد في مسنده، برقم) ٥(

-٤/٣٦٢،’’هذا حديث حسـن صـحيح  ‘‘: وقال، باب ما جاء في حرمة الصلاة، غ ، والترمذي، أبواب الإيمان عن رسول االله٣٤٣
هذا حديث صـحيح علـى شـرط    ‘‘: ، وقال٤٨٦-٢/٤٨٥، )٣٦٠٥(دار الغرب الإسلامي، والحاكم في المستدرك، برقم. ، ط٣٦٣

  . ٢/٣٥٩هصحيح سنن ابن ماج: ، وصححه الشيخ الألباني، انظر’’الشيخين ولم يخرجاه
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��m���Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��J���������I��HG��F��E��D��C��B��A:وقد قال االله تعـالى  -٦
Q��P��O��NM���L��K����S��Rl وقال تعالى ٥ - ٤: الكهف  ،:��m��¼��»��º��¹��¸

¾��½ �lحيث ذكر االله في كتابه عن أحد مـن  : وفي الجملة. ، ومثل هذا كثير١٠: فاطر
الخلق من الأنبياء أو أتباعهم أو مكذبيهم أم قالوا ويقولون وذلك قولهم وأمثال ذلك؛ فإنمـا  

  . يعني به المعنى مع اللفظ 

كالتصديق والتكذيب والأمر والنهي وغير ذلك إنما يعرف في  ؛ول والكلام وأنواعهأن لفظ الق -٧
فإنـه   ،القرآن والسنة وسائر كلام العرب إذا كان لفظًا ومعنى، وهذا مما لا يمكن أحدا جحده

  . أكثر من أن يحصى

 من أهل نزاع بين الصحابة والتابعين لهم بإحسان وتابعيهم لا" الكلام " أنه لم يكن في مسمى  -٨
السنة ولا من أهل البدعة، بل أول من عرف في الإسلام أنه جعل مسمى الكلام المعنى فقط هو 

وقد أنكر ذلك عليه  -في زمن محنة أحمد بن حنبل -عبد االله بن سعيد بن كلاب وهو متأخر 
 ـ ه علماء السنة وعلماء البدعة، فيمتنع أن يكون الكلام الذي هو أظهر صفات بني آدم لم يعرف

أحد من الصحابة والتابعين وتابعيهم حتى جاء من قال فيه قولاً لم يسبقه إليه أحد من المسلمين 
  . ولا غيرهم

أنه ليس في لغة القوم أصلاً ما يدل على أن ما في النفس يتناوله لفظ الكلام والقول المطلـق؛   -٩
يسمى في لغة القوم فضلاً عن التصديق والتكذيب، فعلم أن من لم يصدق بلسانه مع القدرة لا 

  .مؤمنا كما اتفق على ذلك سلف الأمة من الصحابة والتابعين لهم بإحسان

والقرآن إنما أراد به مجرد التصديق الذي هو  ،في اللغة هو التصديق" الإيمان " فتبين بذلك أنه إن كان 
لمعـنى، أو قـول   إنه اللفظ وا: فليس الصواب إلا قول مرجئة الفقهاء ؛قول ولم يسم العمل تصديقًا

  .  إنه قول باللسان فقط: الكرامية 

فقول الرازي ومـن علـى    ؛أن قول الكرامية في الإيمان وإن كان باطلاً مبتدعا لم يسبقهم إليه أحد  - ب
شاكلته من الجهمية أبطل منه، بل الكرامية أقرب إلى الاستدلال باللغة والقرآن والعقل من الجهمية؛ 

  :بيانه

إن الإيمان قول باللسان فقط، وتسمية قول اللسان قولاً أشهر في اللغة : أن الكرامية يقولون -١
، ١١: الفتح��mm��l��k��j����i���h �l:قوله تعالى: ومنه. من تسمية معنى في القلب قولاً

\��[������^��_��`���m��a: ، وقولـه ١٦٧: آل عمران��mk��j������i��h��g��f �l:وقوله
���g��f��e��d�����c��bl فإنه إنما يسـمى   ؛بخلاف ما في النفس ،، وأمثال ذلك٨: قرةالب

  . حديثًا

المنافق مؤمن، وهو مخلد في النار؛ لأنه آمن ظاهرا لا باطنا؛ وإنما يدخل : أن الكرامية يقولون -٢
والدليل على شمول الإيمان له أنه يدخل في الأحكام الدينية : قالوا. الجنة من آمن ظاهرا وباطنا

، ويخاطـب في الظـاهر   ٩٢: النساء ��m��P��O��Nl:اسم الإيمان؛ كقوله تعالىالمتعلقة ب
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بالجمعة والطهارة وغير ذلك مما خوطب به الذين آمنوا، وأما من صدق بقلبه ولم يـتكلم  
بلسانه فإنه لا يتعلق به شيء من أحكام الإيمان لا في الدنيا ولا في الآخرة، ولا يـدخل في  

، فعلم أن قول الكرامية في الإيمان ١٠٤: البقرة ��m��¥��¤��£l:خطاب االله لعباده بقوله
وإن كان باطلاً مبتدعا لم يسبقهم إليه أحد فقول الرازي ومن على شاكلته من الجهمية أبطل 

  . منه

. أنه لا ريب أن قول الجهمية أفسد من قول الكرامية من وجوه متعددة شرعا ولغة وعقلاً  -٣
وقول جهم في الإيمان قـول  : قيل. ل خارج عن إجماع المسلمينقول الكرامية قو: وإذا قيل

فإن . )١(خارج عن إجماع المسلمين قبله، بل السلف كفروا من يقول بقول جهم في الإيمان
العالم بقلبه مع المعاداة والمخالفة الظاهرة لم يسم قط مؤمنا؛ وعند الجهمية إذا كان العلم في 

انه كإيمان النبيين، ولو قال وعمل ماذا عسـى أن يقـول   قلبه فهو مؤمن كامل الإيمان؛ إيم
  !؟ ولا يتصور عندهم أن ينتفي عنه الإيمان إلا إذا زال ذلك العلم من قلبه!ويعمل

هذه الحجج صحيحة، لكن الحجج : أما الحجج التي احتج الرازي ا على فساد قول الكرامية؛ فيقال  - ت
  :بيانهكلته من الجهمية أكثر، من جنسها تدل على فساد قوله وقول من على شا

، قد نفى  ٨: البقرة ��m���g��f��e��d�����c��b��a��`��_��^������]��\l:أن قوله تعالى  -  أ
هذا حق؛ فإن المنـافق  : فنقول . االله الإيمان عن المنافقين، فدل على فساد قول الكرامية

، فإن من قام ليس بمؤمن، وقد ضل من سماه مؤمنا، وكذلك يدل على فساد قول الرازي
سماهم االله كفارا لم  ،كاليهود وغيرهم ؛بقلبه علم وتصديق وهو يجحد الرسول ويعاديه

يسمهم مؤمنين قط، ولا دخلوا في شيء من أحكام الإيمان، بخلاف المنافق فإنه يدخل 
  .في أحكام الإيمان الظاهرة في الدنيا

ــه  - ب ــا قول �mi��h��g��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��k��j �l :وأم

في هذه الآية نفى االله الإيمان عمن قال بلسانه وقلبه إذا لم يعمـل  : ؛ فيقال١٤: الحجرات
|����{��~�����¡��¢��£��¤��¥���¦��§����m:بدليل قوله تعالى بعـدها 

��±��°��� �̄�®��¬«��ª��©��¨l فنفى الإيمان عمن سـوى  ١٥: الحجرات ،
  .  هؤلاء

ان عن المنافق، فقد وردت بنفي الإيمان أيضا عمن لم أن الأدلة كما وردت بنفي الإيم   - ت
  : يعمل، ومن ذلك

{���~��_��`����m��k��j��ih���g��f��e��d��c��b��a:تعــالىقولــه  -١

��m���ll هو التولي عن الطاعة؛ كما قال تعالى :، والتولي٤٧: النور:�m����E

                                           

  . ٢/٩٠٣،)الإيمان(-تاب الأولالك-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية: انظر) ١(



 -١٥٥ - 

��X��W��V���UT��S��R��Q��P��O��NM���L��K���J��I��H���G�����F�������Z��Y
��_��^��]��\��[l وقال تعالى١٦: الفتح ،:��mz����y�����x��w��v���u���t��s��rl 

 - ١٥: الليل ��m��I��H���G��F��E����D�����C���B��Al:، وقد قال تعالى٣٢ – ٣١: القيامة

��m���Ù����Ø��×��Ö��Õ��Ô�����Ó��Ò��Ñ��Ð:، وكذلك قال موسـى وهـارون  ١٦

Úl ليس هو التكذيب، بل هو التولي عن الطاعـة،  " التولي " ، فعلم أن ٤٨: طه
وضد التصديق . فإن الناس عليهم أن يصدقوا الرسول فيما أخبر ويطيعوه فيما أمر

 ��m��z����y�����x��w��v���u��������t��s��rl:التكذيب وضد الطاعة التولي، فلهذا قـال 

��m�b��a��`��_��~���}���f��e��d��c:، وقد قال تعالى٣٢ – ٣١: القيامة

��m���l��k��j��ih���gl  فنفى الإيمان عمن تولى عن العمل وإن ٤٧: النـور  ،
  . كان قد أتى بالقول

��m��O����N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A:وقوله تعالى -٢
P �l٦٢: النور .  

يقـول شـيخ    )١(، ٢: الأنفـال  ��m��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl:وقوله  -٣
ففي القرآن والسنة من نفي الإيمان عمن لم يأت بالعمل مواضع :((-:-الإسلام 

  . )٢( ))كثيرة كما نفى فيها الإيمان عن المنافق

في نقد القيد الثالث والذي قرر فيه الرازي أن الإيمان في الشرع ليس عبارة عن : الوجه الثالث
  : مطلق التصديق

ن معارضة من ألزمه بأنه على القول بأن الإيمـان هـو   سبق البيان بأن الرازي وضع القيد الثالث ليتخلص م
التصديق، يلزم أن يوصف بالإيمان كل مصدق بأمر من الأمور، سواءً كان مصـدقًا بـاالله وبرسـوله، أو بالجبـت     

أن الإيمان ليس عبارة عن مطلق التصديق؛ بل هو التصديق الخاص، : والطاغوت، فقرر الرازي خروجا من هذا الإلزام
  .  يق محمد صلى االله عليه وآله وسلم في كل أمر ديني علم بالضرورة مجيئه بهوهو تصد

هذا القيد الذي وضعه الرازي وإن كان فيه تخلص من الإشكال السابق؛ لكن لا زالت هناك  :أولاً :فيقال
  :أنه يلزم على تعريفه للإيمان أمران: لوازم فاسدة تلزمه، منها

 التصديق للزم أن يكون من علم باالله وصدق بوجوده ووحدانيته ثم سجد أنه لو كان الإيمان بمعنى :الأول
  .للشمس مؤمنا

، ١٠٦: يوسف ��m��`��_��^������]��\��[��Z��Yl:فقال ؛أن االله أثبت الإيمان مع الشرك :والثاني
  .والتصديق بوحدانية االله لا يجامع الشرك؛ فلزم أن يكون الإيمان غير التصديق

                                           

  . ١٤٢-٧/١٣٢مجموعة الفتاوى: سبق من المقام المفصلما انظر في كل ) ١(
  .   ٧/١٤٢مجموعة الفتاوى)٢(
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في الحالتين حاصل، فدل على أن هناك أمر آخر وهو وجود عمل يستحق به الخروج من فالتصديق باالله 
لأن هذا فيه مكابرة ظاهرة؛  -..أي السجود للصنم والشرك ونحوه- إن ذلك الفعل يستلزم التكذيب: الإيمان، ولا يقال

ا، وكفره كان بإبائه السجود لآدم ولم يكن مكذبا، وعلى هذا  فلابد من الإقرار فإبليس مثلاً مصدق بوجود االله قطع
والإذعان والانقياد الله مع التصديق، وهذا يسمى عملاً، وعندئذ يحاج الرازي بأنه يلزمه قبول دخول سائر الأعمال في 

  .)١( مسمى الإيمان

  :تقييد الرازي بكون المؤمن به مما علم أن الرسول جاء به ضرورة؛ باطل؛ من وجوه إن :ثانيا

  .بني على مذهبه الباطل في تقرير مسائل الاعتقاد، وما بني على باطل فهو باطلأنه م :الأول

كالعلم بالصفات، والقدر، ونحو  ؛أن ما زعم الرازي أن طريق إثباته العقل فحسب من مسائل الاعتقاد :الثاني
��m��L��K���J��I��H��G��F��E��D���C��B��A��O��N��M:ذلك كله داخل في مسمى الإيمان، وقوله تعالى

��S���R��Q��Pl صريح في الدلالة على ذلك ×وحديث جبريل  ١٧٧: البقرة .  

أن ما علم بخبر الواحد سواء كان من العقائد أو الأحكام يدخل في مسمى الإيمان، إذ كل ما صح عن  :الثالث
  . )٢(ئل والأحكام الفقهيةوجب القطع به واعتقاده والعمل به، سواء كان ذلك في الاعتقاديات، أم في المسا > النبي

  .)٣(أن ما يحتاج فيه إلى نظر واستدلال بالأدلة الشرعية يدخل في مسمى الإيمان :الرابع

في نقد القيد الرابع والذي نفى الرازي فيه أن يكون التصديق بصفات االله مـن  : الوجه الرابع
  !شرائط الإيمان

بل وقـرر في  ! ن التصديق بصفات االله من شرائط الإيمانسبق البيان بأن الرازي نفى في القيد الرابع أن يكو 
كونه تعالى عالمًا بالعلم أو لذاته وأنه مرئي أو غير مرئي، وأنه خالق أعمال العباد :وهي-مواطن أخر أن جملة من العقائد

  . إنكارها، أو الإقرار ا ليس داخلاً في ماهية الإيمان  -أم لا، 

  : أن يقال :والجواب

هذا الكلام كله قشر ليس فيه لباب، بل هو دعوى مجردة عن البينة، مصادمة للنصوص البينة، فـإن   إن :أولاً
  .العقائد في مسمى الإيمانجميع حديث جبريل صريح الدلالة في إدخال 

تنع إن باب الإيمان باالله والعلم به وبما يجب له من الأسماء الحسنى والصفات العليا، وما يجوز عليه وما يم :ثانيا
غاية البيان وأتمه، ونقله عنه الصحابة رضوان االله عليهم، فالواجب  غعليه أصل الدين، وأساس الهداية، وقد بينه النبي 

                                           

  . ١١١٩-٢/١١١٨مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه: انظر)١(
  . ١/١٩٨موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص الكتاب والسنة: انظر)٢(
  . ٢/١١١٩مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه: ظران)٣(
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وعلى أساس العلم الصحيح باالله وأسمائه وصفاته، يقوم الإيمان الصحيح .   )١(على جميع الخلق معرفة ذلك والإيمان به 
   )٢( .والتوحيد الخالص

أنا أعلمكم : " غقوله :(()٤("إن أتقاكم وأعلمكم باالله أنا : " غتعليقًا على قوله -:- )٣(جريقول ابن ح
. منه في أعلى الدرجات غظاهر في أن العلم باالله درجات، وأن بعض الناس فيه أفضل من بعض، وأن النبي  )٥("باالله 

  )٦( )). و الإيمان حقًاوالعلم باالله يتناول ما بصفاته وما بأحكامه وما يتعلق بذلك، فهذا ه

من الأسماء الحسنى، والصفات الكاملة العليا، –الاقرار والاعتراف بما الله تعالى :((-:-ويقول السعدي 
عتراف بما الله من الحقـوق الخاصـة       وكذلك الا. هو من أعظم أصول الإيمان -والأفعال الناشئة عن أسمائه وصفاته

  )٧( )).من أصول الإيمان-طناوهو التأله والتعبد الله ظاهرا وبا-

  :ثم إن معرفة االله نوعان

وهي التي تلزم العبد المؤمن لينعقد ا أصل الإيمان، وهذه المعرفة تتحقق بالقدر المعرفة الإجمالية؛ : النوع الأول
سلامة مـن الكفـر   الذي يميز العبد به بين ربه وبين سائر الآلهة الباطلة، ويتحقق ا الإيمان امل، وتجعل العبد في 

وهذه المعرفة يتحصل عليها من قراءة سـورة   والشرك المخرجين من الإيمان، وتخرجه من حد الجهل بربه وما يجب له،
  .ومعرفة معانيها، ولكن هذه المعرفة لا توجب قوة الإيمان والرسوخ فيه ،الإخلاص، وآية الكرسي وغيرها من الآيات

 ،وتعلمهـا  ،وهي التي تكون بمعرفة الأدلة التفصيلية الواردة في هذا البـاب المعرفة التفصيلية؛ : النوع الثاني
وأحكامها، وهذه المعرفة هي التي يحصل ا زيادة الإيمان  ،والعمل بمقتضياا ،ومعرفة معانيها ،واعتقاد اتصاف االله ا

                                           

  . ١٧٨-١٧٧ لابن تيمية، الفتوى الحموية الكبرى: انظر)١(
  . ٤ للتميمي، -تعريفها أقسامها-الصفات الإلهية : انظر)٢(
صري، الشافعي، ولد في ثـاني  أحمد بن علي بن محمد بن محمد بن علي بن أحمد بن محمود بن أحمد بن حجر العسقلاني الأصل ثم الم)٣(

وعني بالأدب والشعر حتى برع فيهما ثم حبب إليه فن الحديث فأقبل عليه سماعـا وكتابـة   . عشر شعبان، سنة ثلاث وسبعين وسبعمائة
صحيح، وأعظـم  حتى صار فريد زمانه، وحامل لواء السنة في أوانه، ذهبي عصره، وعمدة زمانه في التوهية والت وتخريجا وتعليقًا وتصنيفًا،

تقريـب  " ، "ذيب التهـذيب  "  ،"فتح الباري شرح البخاري : " له تصانيف كثيرة منها، الشهود والحكام في بابي التعديل والتجريح
 ، وغيرها كثير، مات ليلة السبت ثامن"نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر " ، "الإصابة في تمييز الصحابة " ، "طبقات الحفاظ " ، "التهذيب 

، الضوء اللامـع  ٣/ ١إنباء الغمر بأبناء العمر : انظر. عشر ذي الحجة، سنة اثنتين وخمسين وثمانمائة، ودفن بالقرافة، رحمه االله رحمة واسعة
وما بعدها،  نظم العقيان  ١/١٠١، الجواهر والدرر في ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر للسخاوي٤٠-٢/٣٦للسخاوي  لأهل القرن التاسع

  . ٥٣-٤٥/ ١للسيوطي، الأعيانفي أعيان 
��m����������J��I��H��G:لقـول االله تعـالى   ؛وأن المعرفة فعل القلب ،"أنا أعلمكم باالله:" غباب قول النبي البخاري، كتاب الإيمان، ) ٤(

��LKl ٨، ص ٢٢٥: البقرة.  
   ، ٨البخاري معلقًا في ترجمة الباب، ص -ذا اللفظ-أورده)٥(
  .١/٩٩حجر، فتح الباري، لابن ) ٦(
  .١٠/٨٩كتاب التوضيح والبيان لشجرة الإيمان ، ضمن اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي، ) ٧(
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¯����m��³��²��±��°:به، قـال تعـالى   ورسوخه، فكلما ازداد العبد علما باالله زاد إيمانه وخشيته ومحبته لربه وتعلقه

´�l١( .، كما تجلب للعبد النور والبصيرة التي تحصنه من الشبهات المضللة والشهوات المحرمة٢٨: فاطر(     

أن المسائل الخبرية يكفي فيها الإيمان امل ما لم يرد على العبد تفاصيلها، فإن جاءه الخبر المفصل عـن   :ثالثًا
وعليه فإن من جاءه علم بمسألة خبرية وجب عليه من الإيمان ما لا يجب . ليه الإيمان والتصديق اوجب عمسألة بعينها 

  .على من لم يبلغه، فصار بعض الإيمان أكمل من بعض

الواجبات على التعيين من الإيمان لا يكفي فيها الاعتقاد العام؛ .. اعتقاد وجوب:(( -:-يقول شيخ الإسلام
حوال الجنة والنار، والفرق بينهما أن الأفعال المأمور ا المطلوب فيها الفعل لا يكفـي فيهـا   كما في الخبريات من أ

الاعتقاد العام، بل لا بد من اعتقاد خاص؛ بخلاف الأمور الخبرية؛ فإن الإيمان امل بما جاء به الرسول من صـفات  
الشرائع المأمور ا؛ فإنه لا يكتفي فيها بالجمل؛ بل  بخلاف... الرب وأمر المعاد يكفي فيه ما لم ينقض الجملة بالتفصيل

  :يوضحه. )٢())لا بد من تفصيلها علما وعملاً

أن هذا القيد الباطل مبني على ظن الرازي الفاسد بأن الإيمان الذي فرضه االله على العباد متماثل في حق  :رابعا
فإن الإيمان الذي كـان  . وليس الأمر كذلك ،العباد، وأن الإيمان الذي يجب على شخص يجب مثله على كل شخص

  .يجب قبل نزول جميع القرآن ليس هو مثل الإيمان الذي يجب بعد نزول القرآن

مفصلاً ليس مثل الإيمان الذي يجب على من عرف  غوالإيمان الذي يجب على من عرف ما أخبر به الرسول  
سول في كل ما أخبر، لكن من صدق الرسول ومات عقب ذلك ما أخبر به مجملاً؛ فإنه لا بد في الإيمان من تصديق الر

وأما من بلغه القرآن والأحاديث وما فيهما من الأخبار والأوامر المفصلة فيجب عليه . لم يجب عليه من الإيمان غير ذلك
يبلغـه شـيء    من التصديق المفصل بخبر خبر وأمر أمر ما لا يجب على من لم يجب عليه إلا الإيمان امل لموته قبل أن

  .آخر

و أيضا لو قدر أنه عاش فلا يجب على كل واحد من العامة أن يعرف كل ما أمر به الرسول وكل ما ى عنه  
ف أمر وكل ما أخبر به، بل إنما عليه أن يعرف ما يجب عليه هو، وما يحرم عليه، فمن لا مال له لا يجب عليه أن يعر

عة له على الحج ليس عليه أن يعرف أمر الشارع المفصل بالمناسك، وإن كان ومن لا استطاالشارع المفصل في الزكاة، 
  . يجب عليه اعتقاد وجوب الزكاة ووجوب الحج

؛ فإن المؤمنين وإن وجب )٣(والمقصود أنه يجب من الإيمان تصديقًا وعملاً على أشخاص ما لا يجب على آخرين
يجب عليهم من الإيمان المفصل باعتبار نزول القرآن، والبلاغ، والقدرة  عليهم جميعا الإيمان امل إلا أم مختلفون فيما

  .)٤(على العلم، والتمكن من العمل وغير ذلك

                                           

  . ٢٠-١٩، ، للتميميمعتقد أهل السنة والجماعة في توحيد الأسماء والصفات: انظر)١(
  . ٩٩-٢٠/٩٨مجموعة الفتاوى) ٢(
  .  ٧/١٩٦مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  . ٦٣٣، ٢/٦٣٢الوعد الأخروي شروطه وموانعه: انظر) ٤(
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. وهذا بيان لما يلزم كل الأمة؛ فإم يلزمهم معرفة ما يعمل به تفصيلاً ليعملوا به:((-:-يقول شيخ الإسلام
ان به، وإن كان العلم به حسنا أو فرضا على الكفاية فليس فرضـا  وما أخبروا به فليس عليهم معرفته؛ بل عليهم الإيم

ففرض على كل إنسان معرفة ما يلزمه من العمل مفصلاً، ولـيس عليـه معرفـة    . على الأعيان؛ بخلاف ما يعمل به
  .   )١())العلميات مفصلاً

فيجـب   ،اينون فيه تباينا عظيماقد تبين أن الإيمان الذي أوجبه االله على عباده يتنوع ويتفاضل ويتب:((ويقول 
على الملائكة من الإيمان ما لا يجب على البشر، ويجب على الأنبياء من الإيمان ما لا يجب على غيرهم، ويجب علـى  
العلماء ما لا يجب على غيرهم، ويجب على الأمراء ما لا يجب على غيرهم، وليس المراد أنه يجب عليهم من العمـل  

فإن الناس وإن كان يجب عليهم الإقرار امل بكل ما جاء به الرسول فأكثرهم لا . والإقرار فقط؛ بل ومن التصديق
فـلا يمكـن   " بالجملة " و .... ،!يعرفون تفصيل كل ما أخبر به، وما لم يعلموه كيف يؤمرون بالإقرار به مفصلاً؟

  .)٢())في إيمام ودينهم بحسب ذلك المنازعة أن الإيمان الذي أوجبه االله يتباين فيه أحوال الناس ويتفاضلون

أن إخراج الرازي التصديق بصفات االله من ماهية الإيمان موافقة منه لقول جهم في الإيمان، ومخالفـة   :خامسا
وجعل : ((-:-يقول شيخ الإسلام ابن تيمية . )٣(لمذهبه الأشعري، فإن الأشعري جعل إثبات الصفات من الإيمان

  . )٤())فإن جهما غال في نفي الصفات بل وفي نفي الأسماء ؛مما خالف فيه الأشعري جهما إثبات الصفات من الإيمان

أن إخراج الرازي جملة من العقائد عن ماهية الإيمان باطل، لأن العقائد داخلة في مسـمى الإيمـان،    :سادسا
في هذا  غقد فسره النبي ف؛ وأما الإيمان((:-:-يقول ابن رجبولهذا  )٥(؛كما تقدم وحديث جبريل حجة في ذلك

أن تؤمن باالله، وملائكته، وكتبه، ورسله، والبعث بعد الموت، وتؤمن بالقـدر   " :الحديث بالاعتقادات الباطنة، فقال
  ."خيره وشره

��m��m��l���k���j��i��h��g:كقوله تعـالى  ؛وقد ذكر االله في كتابه الإيمان ذه الأصول الخمسة في مواضع

s��r��q������p��on����|{��z��y��x��w��v��u���tl وقال تعالى. ٢٨٥: البقرة :m���O��N��M��L��K���J

S���R��Q��P...�l وقال تعالى١٧٧: البقرة الآية؛ ، :�m���X��W��V��U��T��S��R���Q��P��O��N��M

b��a��`��_��^��]��\��[��Z���Y���l ٦(.))٤ - ٣: البقرة(  

                                           

  . ١٧/٣٨٨مجموعة الفتاوى) ١(
  . ٥٤-١٣/٥٢مجموعة الفتاوى) ٢(
  .١٣٦-١٣٥، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٦٥٤-٢/٦٥٣التسعينية: انظر)٣(
  . ٧/١٤٩مجموعة الفتاوى) ٤(
في إخراج الأعمال عن مسمى الإيمان؛ ثم تجده  هنا يخرج جملة من العقائـد عـن    والعجب أن حديث جبريل اتخذه الرازي عمدة له)٥(

  . !!الواضحة على دخولها في مسماه مسمى الإيمان ويغفل عن دلالته
  . ١/١٠٢جامع العلوم والحكم، )٦(
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فأما القول فالمراد به النطق بالشهادتين، وأما العمل فالمراد .... الإيمان قول وفعل((  :-:-ابن حجرويقول 
  .)١())ليدخل الاعتقاد والعباداتبه ما هو أعم من عمل القلب والجوارح، 

والأخلاق، والقيـام   والاعتقاداتالإيمان يشمل أقوال اللسان، وأعمال الجوارح، : ((-:-ويقول السعدي
  )٢( .))بحق االله، والإحسان إلى خلقه

؛ مثل اعتقادهم أن الإيمـان قـول   العقائد التي يعتقدها أهل السنة من الإيمان:(( -:-ويقول ابن تيمية 
وعمل، وأن االله موصوف بما وصف به نفسه ووصفه به رسوله، وأن القرآن كلام االله غير مخلوق، وأن االله خالق كل 

دير، وأم لا يكفرون أهل القبلة بمجرد الذنوب، شيء، وما شاء االله كان وما لم يشأ لم يكن، وأنه على كل شيء ق
مخالف الحق في مسائل الاعتقـاد   كانولهذا ، )٣())ويؤمنون بالشفاعة لأهل الكبائر، ونحو ذلك من عقود أهل السنة

ما خالفت الكتاب والسنة أو إجماع سلف الأمة من : البدعة:((-:-، يقول ابن تيمية)٤( مبتدع، وكل مبتدع فاسق
  . )٥())والقدرية والجهمية والروافضالخوارج والعبادات؛ كأقوال  داتالاعتقا

الذين يؤمنون باالله ورسوله واليوم الآخـر،   كفسق أهل البدع: فسق الاعتقاد:(( -:-ويقول ابن القيم 
قليـدا  ويحرمون ما حرم االله، ويوجبون ما أوجب االله، ولكن ينفون كثيرا مما أثبت االله ورسوله جهـلاً وتـأويلاً وت  

الروافض والقدرية والمعتزلـة  للشيوخ، ويثبتون ما لم يثبته االله ورسوله كذلك، وهؤلاء كالخوارج المارقة، وكثير من 
في الإسـلام   وأما غالية الجهمية فكغلاة الرافضة لـيس للطـائفتين   وكثير من الجهمية الذين ليسوا غلاة في التجهم،

  . )٦())نصيب

ئل الاعتقاد داخلة في ماهية الإيمان، ومخالف الحق فيها مبتدع، غير أن البـدع  إذا تقرر ذلك تبين أن مسا
تتفاوت رتبها، فبعضها يقدح في أصل الإيمان وهي البدع المكفرة، وآخر يقدح في كماله الواجب أو المسـتحب  

  .)٧(وهي ما يكون من البدع في مرتبة الكبيرة أو الصغيرة

اختص في استعمال الشرع بالتصديق ( ه الرازي في موطن آخر من أن الإيمانأن هذا القيد يناقض ما قرر :سابعا
على سبيل التفصيل إن علم مفصلاً أنه قول االله أو قول الرسول، أو على سبيل  >بجميع ما قال االله وقال رسول االله 

على سبيل  >الله ورسوله االله ؛ فقد بين أنه لا بد في الإيمان من التصديق بجميع ما جاء عن ا)٨()الإجمال فيما لم يعلم

                                           

  . ١/٦٤فتح الباري لابن حجر)١(
، وانظر منـه،  ١٠/٩٦لفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي، ، ضمن اموعة الكاملة لمؤب التوضيح والبيان لشجرة الإيمانكتا)٢(

١٠/٩٤.  
  . ٣٠٧-١٩/٣٠٦مجموعة الفتاوى)٣(
  .  ١٣، ، لعبد العزيز العبد اللطيفالفسق والنفاق: انظر)٤(
  . ١٨/٣٤٦، مجموعة الفتاوى) ٥(
  .  السنة المحمدية. ، ط١/٣٦٢لابن القيم، مدارج السالكين)٦(
  . ٢/٧٢٤لال على مسائل الاعتقاد، منهج الاستد: انظر) ٧(
  ). ٣٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، انظر)٣٣ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير ) ٨(
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التفصيل إن علم مفصلاً ، أو على سبيل الإجمال فيما لم يعلم؛ ومن المعلوم أنه يدخل في ذلك ما أخرجه بزعمه مـن  
  !!!ماهية الإيمان كاتصاف االله بالصفات والرؤية، وخلق الأفعال

 الحقيقة الشرعية للإيمان، ويظهر أنه بنى وذا البيان تبطل القيود التي أسس الرازي ا بنيانه لإثبات مذهبه في
كلامه على شفا جرف هار، ونازع في أجلى من النهار، فما زادت قيوده المذهب إلا وهنا وفسادا، فأظهرت عوره، 

  !وأجلت اعتلاله واختلاله

  : في نقد موقف الرازي من النصوص الدالة على دخول العمل في مسمى الإيمان: الجانب الخامس

لرازي النصوص المستفيضة تطلق على العمل اسم الإيمان فردها عن ظواهرها الصريحة وتكلف وتعسف وجد ا
  :في فهمها وتأويلها؛ ومن ذلك

النص بأن المقصود منه الإقرار والتصديق، أو حمله على سـبيل الاسـتعارة    تأويل الرازي-١
  ):ااز(

  :أن يقال :والجواب

ات بالتصديق وإخراج العمل عن مسماه غير صحيح، بل الآيات تدل دلالة إن تأويل الإيمان في الآي :أولاً
   :ظاهرة على دخول العمل في مسمى الإيمان؛ بيان ذلك

��|�������m:أن قوله تعالى -  �{��z�� yx���w��v��u��� �t� �s�� rq��p� �o��n� �m��� �l��k��j�� � � �i� �h

~}l ادلةا من  أن يفيد ،٤: ا عند  -:-يقول الإمام الطبري الإيمان،التزام أحكام االله، والعمل
��|��{��m:وقوله:((تفسيره للآية �{��z �lادلةيقول جلّ ثناؤه،  ٤: ا :على من  هذا الذي فرضت

ظاهر منكم ما فرضت في حال القدرة على الرقبة، ثم خففت عنه مع العجز بالصوم، ومع فقد الاستطاعة 
، ويصدقوا بذلك،  غالناس بتوحيد االله ورسالة الرسول محمد على الصوم بالإطعام، وإنما فعلته كي يقر 

  . )١())وينتهوا عن قول الزور والكذب ويعملوا به،

}�����mذلك الحكم الذي بيناه لكم، ووضحناه لكم((:عند تفسيره للآية -:-ويقول الشيخ السعدي

}��|�lادلةه، فإن التزام أحكام االله، وذلك بالتزام هذا الحكم وغيره من الأحكام، والعمل ب ،٤: ا
  .  )٢())والعمل ا من الإيمان، بل هي المقصودة 

��md��c��b: أن قوله تعالى - � �a� �` �lالمراد به نفس الصلاة إلى بيت المقدس، وقد أجمع  ،١٤٣: البقرة
 وعلى هذه فالآية دليل لمذهب أهل السنة والجماعة، في أن الإيمان تدخل فيه، )٣(المفسرون على ذلك

                                           

  . ٢٢/٤٦٥تفسير الطبري) ١(
  . ٨٤٤تفسير السعدي) ٢(
  . ١/١٩٢، تفسير ابن كثير٦٥٥-٢/٦٥٠تفسير الطبري: انظر) ٣(
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المفسرون على أنه أراد صلاتكم أجمع : ((تعليقًا على الآية -:-)٢(يقول الحليمي )١(.أعمال الجوارح
ا فرق في هذه  أعلم فارقًإذا ثبت ذلك فكل طاعة إيمان؛ إذ لمو. فثبت أن الصلاة إيمانإلى بيت المقدس، 

  . )٣())التسمية بين الصلاة وسائر الطاعات

الجهمية والأشعرية والكرامية وسائر الإسلام قبل لم يزل أهل :((على الآيةتعليقًا  -:- ويقول ابن حزم 
إلى  قبل أن ينسخ بالصلاة مجمعين على أنه تعالى إنما عنى بذلك صلام إلى بيت المقدسالمرجئة 

 . )٤())الكعبة

ثمرة الإيمان ومقتضاه إن زعم الرازي أن الأعمال تسمى إيمانا على سبيل الاستعارة وااز؛ لأن العمل  :ثانيا
والمرجئة المتكلمون منهم :((-:-يقول شيخ الإسلام ،ولأنه دليل عليه، إنما هو سير على ركاب من سبقه من المرجئة

: إن الأعمال قد تسمى إيمانا مجازا؛ لأن العمل ثمرة الإيمان ومقتضاه؛ ولأا دليل عليه، ويقولون: والفقهاء منهم يقولون
"  ان بضع وستون أو بضع وسبعون شعبة، أفضلها قول لا إله إلا االله، وأدناها إماطة الأذى عن الطريقالإيم:"   غقوله 
  . )٥())مجاز

الإيمان بضع وستون أو بضع :"  غدلالة لفظ الإيمان على الأعمال مجاز؛ فقوله :((المرجئة يقولون: ويقول
أن تؤمن باالله : الإيمان: "مجاز، وقوله" الأذى عن الطريق وسبعون شعبة؛ أعلاها قول لا إله إلا االله، وأدناها إماطة

إلى آخره؛ حقيقة، وهذا عمدة المرجئة والجهمية والكرامية وكل من لم يدخل الأعمال في " وملائكته وكتبه ورسله
  )٦()).اسم الإيمان

رجئة في اسم أخطأ الم:(( -:-وقد أخطأ الرازي ومن على شاكلته من المرجئة في ذلك؛ يقول شيخ الإسلام 
  )٧()).جعلوا لفظ  الإيمان  حقيقة في مجرد التصديق، وتناوله للأعمال مجازا] حيث[الإيمان 

ما يختص ذا : والثاني، ]الحقيقة وااز[كلام عام في لفظ :أحدهما: والجواب على ذلك من مقامين
  .)٨(الموضع

  : فيقال]: الحقيقة وااز: [كلام عام في لفظ: المقام الأول

                                           

  . ٧١تفسير السعدي: انظر) ١(
ن بن محمد بن حليم البخاري الجرجاني، ولد في سنة ثمان وثلاثين وثلاث مئة وتوفي سنة ثلاث وأربع مئة، أبو عبد االله الحسين بن الحس)٢(

سير أعلام النبلاء : انظر. كان فقيها شافعيا، قاضيا، أحد الأذكياء الموصوفين، متفننا، سيال الذهن، مناظرا، طويل الباع في الأدب والبيان
  .٢٣٥/ ٢الة، الأعلام للزركليمؤسسة الرس. ، ط٢٣٣-١٧/٢٣١

  . ١/٣٧،كتاب المنهاج في شعب الإيمان)٣(
  .  ٣/١٩٤الفصل، )٤(
  . ٧/١٩٥،مجموعة الفتاوى) ٥(
  .٧/٨٧مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٧/١١٦مجموعة الفتاوى)٧(
  .  ٧/٨٧مجموعة الفتاوى: انظر )٨(
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إن ااز اصطلاح حادث بعد انقضاء القرون الثلاثة، لم يتكلم به أحد من الصحابة ولا التابعين لهم  :أولاً
بإحسان، ولا أحد من الأئمة المشهورين في العلم، بل ولا تكلم به أئمة اللغة والنحو، وإنما ظهر من قبل المتكلمين 

نه غير مسلم به بين أهل العلم، فقد أنكر كثير من أهل العلم اشتمال أوائل القرن الثالث، واشتهر في الرابع؛ ولهذا فإ
  .القرآن على ااز، وأنكر آخرون اشتمال اللغة عليه

 ؛إن تقسيم الكلام إلى حقيقة ومجاز لا حقيقة له؛ وليس لمن فرق بينهما حد صحيح يميز به بين هذا وهذا :ثانيا
لم يتصور ما يقول بل يتكلم بلا علم؛ فهم مبتدعة في الشرع مخالفون فعلم أن هذا التقسيم باطل، وهو تقسيم من 

هو المستعمل في غير ما وضع له؛ ": ااز " و. اللفظ المستعمل فيما وضع له": الحقيقة : " للعقل وذلك أم قالوا
  .  وهذا يتعذر ،فاحتاجوا إلى إثبات الوضع السابق على الاستعمال

قيقة وااز غير معقول، وفيه مفاسد شرعية، وهو إحداث في اللغة، وعلى هذا إن التفريق بين الح :ثالثًا
ا ولغة، فكيف يسوغ بعد هذا لمسلاز أصلاً يحكم به على كتاب االله فالتفريق بينهما باطل عقلاً وشرعم أن يجعل ا

  !؟ غوسنة رسوله 

صوص الشرعية، ومنع لإبطال معانيها بدعوى حماية للنفيه إن إبطال تقسيم الكلام إلى حقيقة ومجاز،  :رابعا
  (١) .كما صنع المبتدعة في نصوص الصفات وفي مسمى الإيمان ،ااز

  :في الرد على احتجاج الرازي بااز لإخراج العمل عن مسمى الإيمان: المقام الثاني

ال على سبيل الاستعارة وأن تناوله للأعم ،حقيقة في مجرد التصديق" الإيمان"أخطأ الرازي حين زعم أن اسم 
   :وللجواب عن ذلك يقال ،!وااز

: إن لم يصح التقسيم إلى حقيقة ومجاز فلا حاجة إلى هذا، وإن صح تقسيم الكلام إلى الحقيقة وااز :أولاً
رينة، وقد وااز إنما يدل بق ،فهذا لا ينفعك، بل هو عليك لا لك؛ لأن الحقيقة هي اللفظ الذي يدل بإطلاقه بلا قرينة

  )٢(. تبين أن لفظ الإيمان حيث أطلق في الكتاب والسنة دخلت فيه الأعمال

إن الأصل في كلام االله الحقيقة، وااز يحتاج إلى دليل، فعليك إقامة الدليل على وجود ااز في  :ثانيا
  )٣(.الإيمان

��:هرة والباطنة؛ فقال في كتابهبين أن تحقيق الإيمان وتصديقه يكون بالأعمال الظا لأإن االله  :ثالثًا m��W
��l��k��j��i��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X

s��r��q��p��o��n���m �lا تعين  ،٤  - ٢: الأنفالوهذا تأكيد بوصف الإيمان بذلك، والكلام إذا كان مؤكد

                                           

مصنفات شيخ الإسلام،  ، آراء المرجئة في٢/٦٤٣وي، الوعد الأخر٤٥٨-٢٠/٤٥١، ١٢/٢٧٧، ١١٥-٧/٨٧مجموعة الفتاوى: انظر)١(
٢٨٤.  

  . ١١٧-٧/١١٦مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  . ٧/٤٤٠مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
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كنه حمل النصوص الدالة على دخول الأعمال في الإيمان حمله على الحقيقة، وعلى هذا حتى من يقول بااز فإنه لا يم
  . )١(على مجاز للتأكيد الوارد في هذه الآية

إنك إذا سلمت أن الأعمال لوازم الإيمان الواجب الذي في القلب وموجباته، كان عدم اللازم : أن يقال: رابعا
اعترفت ذا كان التراع لفظيا، غير أن إخراجك موجبا لعدم الملزوم، فيلزم من عدم هذا الظاهر عدم الباطن، فإذا 

الأعمال عن مسمى الإيمان، وزعمك أن دخول الأعمال الظاهرة في اسم الإيمان مجاز من بدع الأقوال؛ واللفظ المطابق 
سيما وقد صار ذلك ذريعة إلى بدع يقول بخلاف قول االله ورسوله، لا للكتاب والسنة هو الصواب، فليس لأحد أن

ا لخطأ عظيم في فصار ذلك الخطأ اليسير في اللفظ سبب ؛وإلى ظهور الفسق ،كلام من أهل الإرجاء وغيرهمأهل ال
  )٢(. العقائد والأعمال

ما هو حقيقة قول جهم وأتباعه من أنه يستقر الإيمان التام الواجب في القلب مع إظهار ما هو كفر : وإن قلت
  . )٣(يناقض قولك إن الظاهر لازم له وموجب له فهذا: وترك جميع الواجبات الظاهرة، قيل لك

  . وذا يظهر أن الاعتماد على ااز في تأويل كل نص يدل على دخول الأعمال في مسمى الإيمان غير صحيح

  :النص بأن المقصود منه الزجر والوعيد والتهديد، دون حقيقة النفي تأويل الرازي-٢

والزجر، والوعيد، دون حقيقة نفي الإيمان، تأويل باطل؛ وهو مبني على إن تأويل النص بأن المراد منه التهديد، 
لأنه مجرد ما في القلب،  ؛أصل المرجئة في أن العمل خارج عن مسمى الإيمان، فالذنوب ونحوها لا تؤثر على الإيمان

    :قال؛ فيالتفسير الصحيح لنفي الإيمان في نصوص الوعيد يلزم بيانوللجواب على هذا التأويل 

أن نفي الإيمان في النصوص الشرعية إنما هو لانتفاء بعض : الذي عليه جماهير السلف وأهل الحديث وغيرهم
الواجبات فيه، وعليه فحيث نفى االله الإيمان عن شخص؛ فلا يكون إلا لنقص ما يجب عليه من الإيمان، ويكون من 

  .)٤(المعرضين للوعيد ليس من المستحقين للوعد المطلق

   ، ومن حمل علينا السلاح فليس من غشنا فليس منا"  :غقوله وكذلك :(( -:-يخ الإسلاميقول ش 
فيكون قد ترك  ما حرمه االله ورسوله؛ لا يقوله إلا لمن ترك ما أوجب االله عليه، أو فعلمن هذا الباب؛ كله  ،(٥) "منا

. ين المستحقين للوعد السالمين من الوعيدمن الإيمان المفروض عليه ما ينفي عنه الاسم لأجله، فلا يكون من المؤمن
{���~��_��`����m���r��q���p��o��n��m���l��k��j��ih���g��f��e��d��c��b��a:وكذلك قوله تعالى

��²���±��°¯��®��¬��«��ª���©��¨��§����¦��¥��¤��£��¢��¡��������� �~����}��|��{��z��y��x��w��v��u��t������s
¹���������¸��¶���µ��� �́�³����Ê��É��È��Ç��ÆÅ��Ä����Ã��Â���Á�����À��¿��¾����½��¼����»��ºl ٥١ - ٤٧: النور  ،

                                           

  . ١٦٥-١٦٤، صفحة )٥(حاشيةكتاب القاضي أبو يعلى وكتابه الإيمان، مع تعليق المحقق : انظر) ١(
  .  ٧/٥٧٩، ٣٩٥-٧/٣٩٤مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  . ٧/٥٧٩مجموعة الفتاوى: ظران) ٣(
  .٣٧٠آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٤(
 .٩٩/ ١،"من غشنا فليس منا" مسلم، كتاب الإيمان، باب قول النبي صلى االله تعالى عليه وسلم)٥(
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فهذا حكم اسم الإيمان إذا أطلق في كلام االله ورسوله؛ فإنه يتناول فعل الواجبات، وترك المحرمات، ومن نفى االله 
ل في الاسم الذي يستحق أهله الوعد ورسوله عنه الإيمان؛ فلا بد أن يكون قد ترك واجبا أو فعل محرما، فلا يدخ

����m��y��x:وكذلك قوله تعالى .دون الوعيد؛ بل يكون من أهل الوعيد �w��v��u��t� �s��r�� �q��p
���_��~��}��|��{zl ١())٧: الحجرات(.  

أن نفي الإيمان لانتفاء بعض الواجبات فيه، : الذي عليه جماهير السلف وأهل الحديث وغيرهم:((ويقول
هو الكمال .. لفظ الشارعالمنفي في ...دائما لا ينفي المسمى الشرعي إلا لانتفاء واجب فيه، ووالشارع 

فالشارع لم ينف الإيمان ولا الصلاة ولا الصيام ولا الطهارة، ولا نحو ذلك من المسميات الشرعية لانتفاء ..الواجب
  . )٢())، بل إنما نفاه لانتفاء الواجباتبعض مستحباا؛ إذ لو كان كذلك لانتفى الإيمان عن جماهير المؤمنين

والمقصود هنا أن كل ما نفاه االله ورسوله من مسمى أسماء الأمور الواجبة؛ كاسم الإيمان والإسلام :((ويقول
�:والدين والصلاة والصيام والطهارة والحج وغير ذلك؛ فإنما يكون لترك واجب من ذلك المسمى، ومن هذا قوله تعالى

�m°���¯��®��¬��� �� �� � �Á��À��¿��¾���½��¼��»��º���� � �¹��¸��¶����µ��´��³��²��±l النساء :

على أن هذه الغاية فرض على الناس؛ فمن تركها كان من أهل  ، فلما نفى الإيمان حتى توجد هذه الغاية، دل٦٥ّ
نما وعد بذلك من فعل ما الوعيد، لم يكن قد أتى بالإيمان الواجب الذي وعد أهله بدخول الجنة بلا عذاب، فإن االله إ

  )٣()).أمر به، وأما من فعل بعض الواجبات وترك بعضها؛ فهو معرض للوعيد

ونفي الإيمان في كلام الشارع  )٤(وذا يتبين أن الشارع لا ينفي اسم مسمى أمر إلا إذا ترك بعض واجباته،
وإن  ،لشخص؛ لانتفاء كماله الواجبيقتضي الذم، فلا ينفى إلا عمن له ذنب، فالشارع ينفي اسم الإيمان عن ا

كان معه بعض أجزائه، فنفى عنه اسم الإيمان المطلق الذي يستحق به الثواب بلا عقاب، وإن كان معه أصل 
الإيمان الذي يخرج به من النار، وعليه فصاحب الذنب يكون معه أصل الإيمان دون حقيقته الواجبة، وهذا هو 

المرجئة الذين حملوا النص على  د في نصوص الوعيد، وهو وسط بين تفسيرالقول الحق في تفسير النفي الوار
التهديد والزجر دون حقيقة النفي وبين تفسير الخوارج والمعتزلة الذين حملوا النص على خروج الفاسق الملي من 

  .الإيمان بالكلية واستحقاقه الخلود في النار

أن المقصود ا الوعيد والزجر دون حقيقة النفي كما : صوصإذا تقرر ذلك فلا يجوز أن يقال في معنى هذه الن
بل الصواب ما عليه عامة  ،فيكون كافرا كما تقوله الخوارج ؛صار من غير المسلمين: يقوله الرازي ولا أن يقال

 )٥(،ويكرهون أن تتأول تأويلات تخرجها عن مقصودها ،ويمروا كما جاءت ،السلف الذين يقرون هذه النصوص

                                           

  . ٤٢-٧/٤١مجموعة الفتاوى) ١(
  . ١٨/٢٦٨مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٧/٣٧مجموعة الفتاوى) ٣(
  . ٧/١٥موعة الفتاوىمج: انظر) ٤(
  .٣٧٠آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٥(
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ررون أن اسم الإيمان ينصرف إطلاقه إلى المؤمنين الإيمان الواجب الذي به يستحقون الثواب بلا عقاب، والنفي ويق
  )١( .في النصوص منصرف إلى نفي الإيمان الواجب؛ وارد على وجه الذم المعرض صاحبه للوعيد

قد كان الناس : ((في معرض ذكره لمواقف الناس في نصوص الوعيد - :-يقول أبو عبيد القاسم بن سلام
: تحملها على التغليظ والترهيب، وثالثة: تذهب إلى كفر النعمة، وثانية: فيها على أربعة أصناف من التأويل؛ فطائفة

  .تذهبها كلها وتردها: تجعلها كفر أهل الردة، ورابعة

المحمول : الثاني وأما القول...لما يدخلها من الخلل والفساد،، الوجوه عندنا مردودة غير مقبولةفكل هذه  
وأصحابه أن جعلوا الخبر عن االله وعن دينه وعيدا لا حقيقة له،  غعلى التغليظ؛ فمن أفظع ما تئول على رسول االله 

أن ]: والحق....[وهذا يؤول إلى إبطال العقاب، لأنه إن أمكن ذلك في واحد منها، كان ممكنا في العقوبات كلها 
نا، ولا توجب كفرا، ولكنها إنما تنفي من الإيمان حقيقته وإخلاصه الذي نعت االله به المعاصي والذنوب لا تزيل إيما

���m��²±:، فقالأهله واشترطه عليهم في مواضع من كتابه � � � °� � ¯� � � ®� � ¬� � «� � ª� � ©� � ¨� � §� � ¦
� � ¶� � µ� � ´� � ³...l إلى قوله، ١١١: التوبة:��m��F��E���D��C��B��A

�P���ON��M��L��K��J��I�����H��G����R��Ql وقال ١١٢: التوبة ،:��m��D��C��B��A
�� �J��I��H��G��F��El إلى قوله٢ – ١: المؤمنون  ،:��m��~��}��|��{��z��y��x���w��v��u��t
��d��c��b��a��`�����_l وقال١١ - ٩: المؤمنون ،:��m���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W

o��n���m��l��k��j��i��h��g���f��e�� �d��c����x�� �w��v��u�� ts��r��q��p
��|��{��z��yl فهذه الآيات التي شرحت وأبانت شرائعه المفروضة على أهله، ونفت عنه ...،٤ – ٢: الأنفال

المعاصي كلها، ثم فسرته السنة بالأحاديث التي فيها خلال الإيمان في الباب الذي في صدر هذا الكتاب، فلما خالطت 
التي ] الأمارات[ليس هذا من الشرائط التي أخذها االله على المؤمنين، ولا : نعوت بغيرها، قيلهذه المعاصي هذا الإيمان الم

   (٢) )).يعرف ا أنه الإيمان، فنفت عنهم حينئذ حقيقته ولم يزل عنهم اسمه

النص بأن المقصود منه الأفاضل، والكُمل من الناس، أو كمال الإيمان وتمامه  تأويل الرازي-٣
  :راتهوشرائعه وثم

أن من لم يأت بالأعمال، فقد انتفى عنه الكمال، فلم يكن من الكمل الأفاضل، أي ليس : مقتضى هذا التأويل
  !من خواص المؤمنين وأفاضلهم

إن المنفي هو الكمال : لفظ الكمال قد يراد به الكمال الواجب وقد يراد به الكمال المستحب؛ فمن قال: فيقال
وإن أراد أنه نفي الكمال المستحب . واجب الذي يذم تاركه ويتعرض للعقوبة؛ فقد صدقفإن أراد أنه نفي الكمال ال

  )٣( .فهذا لم يقع قط في كلام االله ورسوله

                                           

  .٢٥١-٢٥٠قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام : انظر)١(
  .٨٠-٧٤كتاب الإيمان، )٢(
  .٣٧٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٣(
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ليس هذا الكمال هو المنفي في لفظ الشارع، بل المنفي هو ..المستحبات] كمال:(([-:-يقول شيخ الإسلام 
 الصلاة ولا الصيام ولا الطهارة ولا نحو ذلك من المسميات الشرعية الكمال الواجب، وإلا فالشارع لم ينف الإيمان ولا

  )١()).لانتفاء بعض مستحباا؛ إذ لو كان كذلك لانتفى الإيمان عن جماهير المؤمنين، بل إنما نفاه لانتفاء الواجبات

على أا  د عدمها؛ دلّعن" الإيمان " إن نفى ... سائر الأحاديث التي يجعل فيها أعمال البر من الإيمان:((ويقول
على أا مستحبة؛ فإن االله و رسوله لا ينفي اسم مسمى  دلّ -ولم ينف إيمانه-واجبة، وإن ذكر فضل إيمان صاحبها 

لم ينفها لانتفـاء  " العبادة " فأما إذا كان الفعل مستحبا في ....إلا إذا ترك بعض واجباته -أمر االله به ورسوله-أمر 
جاز؛ لجاز أن ينفي عن جمهور المؤمنين اسم الإيمان والصلاة والزكاة والحج؛ لأنه ما من عمل  المستحب، فإن هذا لو

فلو كان من لم  )٢( .ولا عمرأبو بكر بل ولا  غإلا وغيره أفضل منه، وليس أحد يفعل أفعال البر مثل ما فعلها النبي 
سلمين من الأولين والآخرين، وهـذا لا يقولـه   يأت بكمالها المستحب يجوز نفيها عنه؛ لجاز أن ينفى عن جمهور الم

�����m:وكذلك قوله تعالى... عاقل �̄�®��¬«��ª��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|
��±��°l ـا علـى    -والجهاد . ، يبين أن الجهاد واجب، وترك الارتياب واجب١٥: الحجراتوإن كـان فرض

 غفعليهم كلهم اعتقاد وجوبه والعزم على فعله إذا تعين؛ ولهذا قال النبي  فجميع المؤمنين يخاطبون به ابتداء، -الكفاية
فأخبر أنه من لم يهم به؛ كان على (٤) .مسلمرواه  )٣("يحدث نفسه بغزو مات على شعبة نفاق من مات ولم يغز ولم"

�:وكذلك قولـه . نواعهوأيضا فالجهاد جنس تحته أنواع متعددة، ولا بد أن يجب على المؤمن نوع من أ.  شعبة نفاق
m��l��k��j��i��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W

s��r��q��p��o��n���m �l هذا كله واجب؛ فإن التوكل على االله واجـب مـن أعظـم    ٤ – ٢: الأنفـال ،
��mC��B���A����F��E��D:وكذلك قوله...الواجبات، كما أن الإخلاص الله واجب، وحب االله ورسوله واجب

                                           

  . ١٨/٢٦٨مجموعة الفتاوى) ١(
ولد بعد الفيل بثلاث عشرة سنة، وكـان إليـه السـفارة في     فيل بن عبد العزى القرشي العدوي،أبو حفص عمر بن الخطاب بن ن)٢(

شهد كل مشهد شهده  الجاهلية، وكان عند المبعث شديدا على المسلمين، ثم أسلم فكان إسلامه فتحا على المسلمين وفرجا لهم من الضيق،
ببيعة من المسلمين، وفتحت الفتوح في عهده، قتله ب الخلافة بعد أبي بكر وهو عنه راضٍ، ولي  غ، وتوفي رسول االله غرسول االله 

، الإصابة في تمييـز  ١٦٨-٤/١٣٧، أسد الغابة،٤٨٠-٤٧٣الاستيعاب في معرفة الأصحاب: انظر. اوسي أبو لؤلؤة سنة ثلاث وعشرين
  . ٢٨٠-٤/٢٧٩الصحابة

  . ٣/١٥١٧ث نفسه بالغزومسلم، كتاب الإمارة، باب ذم من مات ولم يغز، ولم يحد) ٣(
كان مولده في السنة التي تـوفي فيهـا   . ، إمام أهل الحديثجاج بن مسلم القشيري، النيسابوريهو الإمام أبو الحسين مسلم بن الح)٤(

 ة يوم الأحد، ودفن يوم الاثنين لخمس بقين من رجب سنة إحدى وستين ومـائتين عشيالشافعي، وهي سنة أربع ومائتين ،وكانت وفاته 
كتاب المسند : "وكان من كبار العلماء وأوعية العلم، وله مصنفات كثيرة منها. بنيسابور، ، فكان عمره سبعا وخمسين سنة رحمه االله تعالى

هو تلو صحيح البخاري عند أكثر العلماء، جمع فيه اثني عشر ألف حديث،  من ثلاثمائة ألف حديث مسموعة، و صنفته: وقال" الصحيح
كتاب تفضيل " ، و " كتاب ذكر أوهام المحدثين " ، و " كتاب أولاد الصحابة فمن بعدهم من المحدثين " ، و "امي والكنى كتاب الأس" و

طبقات الحنابلـة لأبي يعلـى الحنبلـي    : وغيرها، انظر" كتاب أفراد الشاميين من الحديث " ، و " كتاب طبقات التابعين " ، و " السنن 
وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان لابـن   ،١٧٢-١٢/١٧١المنتظم في تاريخ الملوك والأمم لابن الجوزي  ،٤١٧-٢/٤١٤بتحقيق العثيمين

  .٢٢٢-٧/٢٢١، الأعلام للزركلي١/٩٣٨، تقريب التهذيب لابن حجر٤٢-١١/٤٠، البداية والنهاية لابن كثير ١٩٥-٥/١٩٤خلكان
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P��O����N��M��L��K��J���I��H��G �l دليل على أن الذهاب المذكور بدون استئذانه لا يجوز، وأنـه   ، ٦٢: النـور
  .)١())يجب أن لا يذهب حتى يستأذن، فمن ذهب ولم يستأذن كان قد ترك بعض ما يجب عليه من الإيمان

هو كمال في نتائج الإيمان وثمراتـه، وأن الموصـوفين   إذا تقرر ما سبق فزعم الرازي بأن الإتيان بالأعمال إنما 
بالإتيان ا هم الكاملون من أهل الجنة، باطل، فإن قوله يقتضي أن النفي إنما وقع على الكمال المستحب من الإيمان، 

  !وهذا كما تقدم لم يقع في الشريعة أن ينفي الإيمان ويكون المقصود به ذلك

ن الإيمان الذي في القلب يكون تاما بدون شيء من الأعمال؛ ولهـذا جعـل   وتأويل الرازي هذا مبني ظنه أ 
أن إيمان القلب التام يسـتلزم  : الأعمال ثمرة الإيمان ومقتضاه بمترلة السبب مع المسبب، ولم يجعلها لازمة له؛ والتحقيق

  )٢(.ويمتنع أن يقوم بالقلب إيمان تام بدون عمل ظاهر ،العمل الظاهر بحسبه لا محالة

وعـدم   ،فإن سلّم الرازي أن الأعمال التي  وصفها بأا ثمرات الإيمان ومقتضاه وموجباته لازمه لإيمان القلب 
فيلزم من عدم الأعمال عدم الإيمان الباطن، كان التراع لفظيا، وإن لم يسلم بذلك بل أراد  ؛اللازم موجب لعدم الملزوم

وأن الظاهر يقارن الباطن تارة ويفارقه أخرى، فليس بـلازم لـه ولا    ،أن الإيمان في نفسه تام وإن لم توجد الأعمال
وهـو حقيقـة   -وإذ عدم لم يدل عدمه على العدم  ،على وجود الباطن ولكنه دليل إذا وجد دلّ ؛موجب ومعلول له

ا؛ فـإن  إن الأعمال موجب الإيمان ومقتضاه، وهو أيضا خطأ عقلاً كما هو خطأ شرع: فهذا أولاً يناقض قوله -قوله
الأعمال الظاهرة الصالحة إذا كانت ثمرة للإيمان الباطن ومعلولة له وكان الإيمان موجبا لها ومقتضيا لها فإنـه حينئـذ   
يكون الموجب لازم لموجبه، والمعلول لازم لعلته، فإذا نقصت الأعمال الظاهرة الواجبة كان ذلك لنقص ما في القلب 

لإيمان الواجب الذي في القلب أن تعدم الأعمال الظاهرة الواجبة؛ بل يلزم من وجود من الإيمان، فلا يتصور مع كمال ا
هذا كاملاً وجود هذا كاملاً، كما يلزم من نقص هذا نقص هذا؛ وعليه فتقدير إيمان تام في القلب بلا ظاهر من قول 

  )٣(. وعمل كتقدير موجب تام بلا موجبه وعلة تامة بلا معلولها وهذا ممتنع

جوابه قول الرازي إن الأعمال من شرائع الإيمان ومن أحكامه الواجب فعلها فيه لا أا من نفس الإيمان،  ثم إن
وذلك عبارة عن جميع أوامره  ×وشريعة موسى  غإن شرائع الشيء منه، ولهذا يقال شريعة محمد  :أن يقال

ومن هنا  )٤(. ها بالكلية يدل على عدمهونواهيه، وذلك يدل على أن الأعمال من الإيمان فنقصها نقص منه، وعدم
  ..!!..إن الصلاة والصيام والزكاة ليست إيمانا لكنها شرائع الإيمان: ومن العجب قولهم:((-:-يقول ابن حزم

هو الشرائع ...الإيمان..بل يولا أحدا من الصحابة  غهذه تسمية لم يأذن االله تعالى ا، ولا رسوله ]و[
  .)٥())...والشرائع هي الإيمان

                                           

  . ١٨-٧/١٤مجموعة الفتاوى) ١(
  . ٧/٢٠٤مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  . ٥٨٢-٧/٥٧٩مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  . ١٦٤-١٦٣كتاب القاضي أبو يعلى وكتابه الإيمان، : انظر)٤(
  . ٢٢٢-٣/٢٢١الفصل) ٥(
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  : لدلالة الآيات على الحصر الرازي إنكار -٤

للحصر عند جماهير العلماء، وهذا مما يعرف بالاضطرار من لغة العرب، كما " إنما " أن يقال لفظة  :والجواب
  )١(!!تعرف معاني حروف النفي والاستفهام

�¤���m:حصر الإيمان في  مثل قوله تعالى: ثم يقال �£� �¢��¡�����~��}�� � �|�� � �¥l الآية،  ١٥: الحجرات ،
���m:وقوله � QP��O��� �N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���Al معناه  إثبات الإيمان ٦٢: النور ،

يزني الزاني حين يزني وهو  لا: " مثل قوله ؛عمن نفاه عنه في الأحاديث غكما نفاه النبي  ؛لهؤلاء ونفيه عن غيرهم
لا :" ، وكذلك قوله"يشرب الخمر حين يشرا وهو مؤمن يسرق وهو مؤمن، ولا مؤمن، ولا يسرق السارق حين 

وهذه المواضع قد تنازع الناس في نفيها، والذي عليه جماهير السلف  )٢(".إيمان لمن لا أمانة له، ولا دين لمن لا عهد له
لا ينفي المسمى الشرعي إلا لانتفاء  أن نفي الإيمان لانتفاء بعض الواجبات فيه، والشارع دائما: وأهل الحديث وغيرهم

  .)٣(واجب فيه، وهذا لا يستلزم نفي أصل الإيمان؛ لأن الإيمان يتبعض فيذهب بعضه ويبقى بعضه

فالحصر يفيد أن من فعل خلاف ذلك فقد ترك الواجب الذي لا يتم الإيمان الواجب إلا به، وإن كان : وعليه 
   )٤(. معه بعض الإيمان

إذا عرف مسمى الإيمان فعند ذكر استحقاق الجنة والنجاة من النار، وذم من :((-:-يقول شيخ الإسلام
|����{��~�����¡��¢��£��¤��¥���¦��§����m:يراد به الإيمان الواجب؛ كقوله -ترك بعضه ونحو ذلك

��±��°��� �̄�®��¬«��ª��©��¨l وقوله١٥: الحجرات  ،:��m�� �̀�_��^���]��\��[��Z��Y��X��W

d��c���b��a���l وقوله. ، الآية٢: الأنفال:��m��O��� �N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A
P �lوقوله في الجنة ٦٢: النور ،:��mq��p��o���� � �n��m �lالزاني حين يزني  لا يزني:" غ ، وقوله٢١: الحديد

فنفى عنه الإيمان " مؤمن وهو مؤمن، ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن، ولا يشرب الخمر حين يشرا وهو
  .)٥())الواجب الذي يستحق به الجنة، ولا يستلزم ذلك نفي أصل الإيمان وسائر أجزائه وشعبه

، ٦٢: النور��mP��O����N��M��L��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A �l:وعلى هذا فقوله تعالى
ن لا يذهب حتى يستأذن، فمن ذهب ولم يستأذن دليل على أن الذهاب المذكور بدون استئذانه لا يجوز، وأنه يجب أ

تدل على إثبات المذكور ونفي " إنما " كان قد ترك بعض ما يجب عليه من الإيمان؛ فلهذا نفى عنه الإيمان، فإن حرف 
  . )٦(غيره

                                           

  . ١٨/٢٦٤مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  .٣/١٥٦صحيح الترغيب والترهيب، :، انظر:  ، وصححه الألباني١٠/٤٣٨،)١٢٣٢٤(أخرجه الإمام أحمد في مسنده برقم) ٢(
  . ٢٦٨-١٨/٢٦٧مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  . ١١/٦٥٤مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(
  . ٤٧٨-١٢/٤٧٧مجموعة الفتاوى) ٥(
  . ٧/١٨مجموعة الفتاوى) ٦(
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، يقتضي أن من لم يتصف ذه الصفات ١١ – ١٠: المؤمنون ��m��`�����_��~��}��|��{��zl:وقوله
 ،)١(ا للعقوبة إلا أن يعفو االله عنهارثين؛ لأن ظاهر الآية الحصر، ومن لم يكن من وارثي الجنة كان معرضلم يكن من الو

إذ المؤمن المطلق المستحق لدخول الجنة بلا عقاب، هو المؤدي للفرائض اتنب المحارم، فمن فعل الكبائر، أو ترك بعض 
  . )٢(ذ هو متعرض للعقوبة على ذلكالواجبات وفعل بعضها لم يكن من هؤلاء المؤمنين، إ

إذا تقرر ما سبق ظهر أنه لا بد من إثبات الحصر، وفهمه الفهم الصحيح، فلا يسوغ إنكار دلالة الآيات على 
الحصر لنفي دخول العمل في مسمى الإيمان، كما زعم الرازي، كما لا يسوغ أن يقال إن المراد منه نفي أصل الإيمان 

  !كلا طرفي قصد الأمور ذميم، فالوعيديةكما زعمت 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

  . ٢٩/١٤٢مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ١١/٦٥٣مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
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  .موقف الرازي من معنى الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان: المطلب الأول

 :معنى الإسلام في اللغة وعرف الشرع عند الرازي: أولاً

  :الإسلام في اللغة عند الرازي-أ

أصل هذه الكلمـة مـن   ( :فيقول ؛ن الانقياد والخضوع والخُـلُوصم" إسلام"يرى الرازي أن أصل كلمة 
، )١()، والإسلام إنما سمـي إسـلاما لهـذا المعـنى    ١٣١: البقرة �m��r��q���po��n����m��l��kl: قال االله تعالى ،الانقياد

: ومعناه في الأصـل ، إذا انقاد له وخضع ؛استسلم للشيء: يقال(، )٢()الإسلام عبارة عن الانقياد في أصل اللغة(فـ
وأصلها مـن  إذ انقاد له وخضع، ...سلّم لأمر االله وأسلَم واسـتسلَم بمعنى واحد(، و)٣()طلب السلامة بترك المنازعة

حقيقـة  ...سلم من أن ينازع فيه، وقولهم سلَّم لأمر االله وأسلَم لـه  :، ومعناهسلم هذا لفلان إذا خلَص له :قولك
  .)٤() استخلَص نفسه الله: وجعلها سالمة له خالصة، وكذلك معنى اسـتسلَمأخلَص نفسه الله : معناها

  :وقد أكد ذلك بقوله

  :أوجه معناه في أصل اللغة ففي ؛وأما الإسلام(

{��~������¡��¢����m:، قال تعـالى الانقياد والمتابعة في: أي ،أنه عبارة عن الدخول في الإسلام :الأول 
��£lا لكم لمن صا: أي ،٩٤: النساءا لكم ومتابعر منقاد.  

  .السلامة :أَسنى، وأَقْحط، وأصل السلم: ، كقولهمدخل في السلم: أي ،من أَسلَم :والثاني

ســلم : المخلــص الله عبادتــه، مــن قــولهم :المســلم معنــاه: " )٥(قــال ابــن الأنبــاري: الثالــث 
.......................................................................................  

                                           

 ).٢٠٦ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير) ١(
  ).٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٣٣ص ٢٦ج  ٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ).  ٣٤ص٢٣ج٨مج(،)١٦٥-١٦٤ص ١٠ج  ٤مج(،)٢١٢-٢١١ص٧ج ٣مج: (، وانظر)١٥٧ص ٢٦ج  ٩مج(التفسير الكبير)٤(
أبو بكر محمد بن أبي محمد القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن بن بيان بن سماعة الأنباري، المقرئ النحوي، ولد يوم الأحد لإحدى )٥(

وتوفي ليلة عيد النحر ببغداد سنة ثمان وعشرين وثلثمائة، وقيـل سـنة سـبع    . ليلة خلت من رجب سنة إحدى وسبعين ومائتين عشرة
سمع في صغره من الكديمي، وإسماعيل القاضي، وثعلب، وأخذ عن أبيه؛ فقد كان أبوه القاسم بن محمد الأنباري محدثًا . وعشرين وثلثمائة

كتاب غريب الحديث، والرد على من خالف مصحف عثمان، وكتاب الأمثال، : لأدب، صنف كتبا كثيرة؛ منهاإخباريا علامة من أئمة ا
وكتاب المقصور والممدود، وكتاب الزاهر، وكتاب المؤنث والمذكر، وأخذ الناس عنه، وهو شاب، كان علامة وقته في النحـو و الأدب،  

وكان صدوقًا ثقة دينا خيرا من أهل السنة، . هم في نحو الكوفيين، وأكثرهم حفظًا للغةوأكثر الناس حفظًا له، وكان من أعلم الناس وأفضل
 طبقات النحويين واللغويين: ألف الدواوين الكبار مع الصدق والدين، وسعة الحفظ، فقد كان يحفظ مائة وعشرين تفسيرا بأسانيدها، انظر

= 
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هذا ما يتعلق بتفسير لفظ الإسلام  إخلاص الدين والعقيدة الله تعالى، :معناهفالإسلام ، )١("خلَص له: الشيء لفلان، أي
  .  )٣()هو الاستسلام والانقياد والخضوع(وعلى هذا فالإسلام عنده .)٢()في أصل اللغة

   

  :رازيالإسلام في عرف الشرع عند ال-ب

  .، فالمسلم والمؤمن واحد بحسب الاعتبار الشرعيالإسلام في عرف الشرع هو الإيمانيرى ابن الخطيب أن 

هـو   :فالإسـلام  ؛أما في عرف الشرع( ،١٩: آل عمران�ml��k���j��i��h�l:يقول في تفسير قوله تعالى
  :والدليل عليه وجهان ،الإيمان

يقتضي أن يكون الدين المقبول عند االله ليس   ،١٩: آل عمران�mj��i��h���l��k �l: فإن قوله ؛هذه الآية: لأولا 
  . فلو كان الإيمان غير الإسلام وجب أن لا يكون الإيمان دينا مقبولاً عند االله، ولا شك في أنه باطل ،إلا الإسلام

ير الإسـلام لوجـب أن لا   ، فلو كان الإيمان غ ٨٥: آل عمران �m��f��e��d��c����b��a��`��_l:قوله تعالى: الثاني
   (٤).)يكون الإيمان دينا مقبولاً عند االله تعالى

: آل عمـران ��m���l��k��j��i��h��g��f��e��d��c����b��a��`��_l:قوله تعالىويقول في تفسير 

لا غير الإسلام وجـب أن   كان الإيمانإذ لو   ؛)٥(الإيمان هو الإسلامواعلم أن ظاهر هذه الآية يدل على أن ( ،٨٥
      :إلا أن ظاهر قولـه تعـالى   ،٨٥: آل عمـران  �m��f��e��d��c����b��a��`��_l:لقوله تعالى ،يكون الإيمان مقبولاً

�m|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}l ا للإيمان ،١٤: الحجراتووجـه التوفيـق   !! يقتضي كون الإسلام مغاير
   )٦(.)ية الثانية على الوضع اللغويوالآ ،تحمل الآية الأولى على العرف الشرعيأن  :بينهما

  .  )٧()عند أهل السنة المؤمن والمسلم واحد(: ويقول

                                           
= 

،سير أعـلام النـبلاء   ٣٤٣-٣٤١/ ٤،وفيات الأعيان١٤٢-٣/١٣٣لعثيمين، طبقات الحنابلة بتحقيق ا١٥٤-١٥٣، لزبيدي الأندلسيل
  .  دار إحياء التراث العربي . ، ط٩-١١/٧

  .١/١٠٦مؤسسة الرسالة، . ، ط٨٣، صدار الكتب العلمية. ط الزاهر في معاني كلمات الناس لابن الأنباري،:انظر) ١(
  ).٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير) ٢(
  ).١٢٢ص  ٨ج ٣مج(التفسير الكبير) ٣(
  .٢١٦الحسين عبد الفتاح، : الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد: ، وانظر)٢٠٨ص ٧ج  ٣مج(التفسير الكبير) ٤(
  ).٧٦-٧٥ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير: انظر)٥(
  .٢١٦د الفتاح، الحسين عب: الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد: ، وانظر)١٢٦ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير) ٦(
  .)١٤١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٧(
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��m���t��s�������r��q��p��o:فقال في تفسير قوله تعالى -)١(موافقًا له-وقد نقل مذهب القاضي القائل بالترادف 

��`���_��~��}�|��{��z��yx��w��v��ul ٢(احتج القاضي(، ١٢٦: الأعراف(  ذه الآية على أن الإيمان والإسلام
فوجب أن  ، ١٢٦: الأعراف �m���_��~l:ثم قالوا ثانيا ، ١٢٦: الأعراف �m��v��u���tl:إم قالوا أولاً: واحد، فقال

  )٤)(٣(.)واالله أعلم ،وذلك يدل على أن أحدهما هو الآخر ،يكون هذا الإسلام هو ذاك الإيمان

  .أما مترادفان أي واحدة، -عنده-سلام والإيمانفالحقيقة الشرعية للإ وعلى هذا

  :فقد ؛وبناءً على قوله بالترادف

  :  جعل الإسلام في القلب، و أخرج العمل الظاهر عن مسماه، فقال - ١

)٧(.)بد فيه من المعرفةمالا   )٦(، أو )٥( عبارة عن المعرفةالإسلام (
   

  )٩(.)قائم بالقلب وأنه لا يبقى زمانين  )٨(عرضالإسلام (

  )١٠(.)عرض قائم بالقلب والعرض لا يبقىالإسلام (

§��¨��©���m��¢��¡�������~��}���¤£¦��¥¦��¥¦��¥¦��¥����±��°��¯®�������¬��«��ª:وقال في تفسير قوله تعالى

��´��³���²l ورئيس أعمـال الجـوارح  الإيمان باالله والإسلام له :أعمال القلوبرئيس (،٧٢ – ٧١: الأنعام ،: 

                                           

  !هذه موافقة لفظية؛ لإخراج ابن الخطيب العمل عن مسمى الإيمان) ١(
  .القاضي عبد الجبار من المعتزلة، كما جرت عادته في التفسير :يقصد بالقاضي) ٢(
  ).٢١٠ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير) ٣(
متشـابه  :ية على الترادف فيما وقفت عليه من كتبه؛ وإنما استدل على الترادف بآيات أخرى، انظرلم أجد استدلال القاضي ذه الآ) ٤(

، ٣٤٩، تتريه القرآن عن المطاعن للقاضي عبـد الجبـار،  ٢/٦٩٨، ٢/٦٢٨، ٦٢٥-٢/٦٢٤، ١٥٠-١/١٤٩القرآن للقاضي عبد الجبار
  ). ب/٢٥ق(الجبار، ، الأمالي في الحديث للقاضي عبد ٧٠٧-٧٠٥، شرح الأصول الخمسة، ٣٥٣

، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقدر مـن  ٩/١٨٥المطالب العالية: ، و انظر)١٢٧ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير : انظر) ٥(
  . ١٥٧، القضاء والقدر للرازي ٢٤٣كتاب المطالب العالية، لنادية عبد الهادي عبد السلام

  !يفيظهر هنا عدم جزم ابن الخطيب بالتعر) ٦(
  . ٦/٦٤٣المطبعة الأميرية .، ط)١٢٦ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير) ٧(
العرض مالا يقوم بنفسه ولا يوجد إلا في محل يقوم به، فهو الموجود الذي يحتاج في وجوده إلى موضع، أي محل، يقوم بـه، كـاللون   )٨(

، المعجم الفلسفي بالألفاظ العربيـة والفرنسـية   ١١٨سفي، المعجم الفل١٢٥التعريفات:المحتاج في وجوده إلى جسم يحله ويقوم به، انظر
  .٦٢، مصطلحات في كتب العقائد للحمد٧٠-٢/٦٨،جميل صليبا.د والانكليزية واللاتينية،

  ).٥٩ص ٤ج ٢مج(التفسير الكبير) ٩(
لناديـة عبـد الهـادي عبـد     ، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقدر من كتاب المطالب العاليـة،  ٩/١٦٥المطالب العالية )١٠(

  . ١٤٣، القضاء والقدر للرازي ٢٢٤السلام
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الكلي بذكر أشرف أقسـامه  لما بين أولاً أن الهدى النافع هو هدى االله، أردف ذلك الكلام  واالله سبحانه... الصلاة،
  .  )١()، والصلاة التي هي رئيسة الطاعات الجسمانيةعلى الترتيب وهو الإسلام الذي هو رئيس الطاعات الروحانية

���m:وقال في تفسير قوله تعالى � �i� �h��g� �f� �e��d��c� �b� �a�� �`ml�� � �k��j� �����������p��o� �n

q��rl على أمرين (، ١٢٥: النساء الاعتقاد والعمل:فاعلم أن دين الإسلام مبني.   

ــه الإشــارة  ؛لاعتقــادا أمــا ــهفإلي وذلــك لأن الإســلام هــو ، ١٢٥: النســاء �m��e��dl: بقول
ــوع ــاد والخض ــ. الانقي ـــوال ـــن أعـوجه أحس ـــض ـــان، فـاء الإنس ــان إذا ـالإنس رف ـع

   .هـلـه لـم وجهـلـر بربوبيته وبعبودية نفسه فقد أسـه وأقـه ربـبـلـقـب

فيــه فعــل الحســنات ويــدخل  ، ١٢٥: النســاء �m��h��gl:فإليــه الإشــارة بقولــه ؛وأمــا العمــل
  ...وترك السيئات

  . يفيد الحصر ،١٢٥: النساء �m��Ò��Ñ��Ðl: وأيضا فقوله

لا يحصل إلا عند تفويض   )٢(يه على أن كمال الإيمانوهذا تنبأنه أسلم نفسه الله وما أسلم لغير االله، : معناه
الذين فوضوا التدبير، والتكـوين،    )٣(أهل السنة] فـ..[.جميع الأمور إلى الخالق، وإظهار التبري من الحول والقوة

  وههم الله، هم الذين أسلموا وجـالله، فاأنه لا موجد ولا مؤثر إلا  والإبداع، والخلق إلى الحق سبحانه وتعالى، واعتقدوا

  

  

  

  

  

  

                                           

  ).٣٠ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير) ١(
وهذا بناءً على ظنه أن الإيمان الذي في القلب يكون تاما بدون شيء !!يظهر هنا أن كمال الإيمان عنده بما في القلب وليس بالعمل) ٢(

وهو في نفسه تام وإن لم توجد؛ ولهذا جعل الأعمال ثمرة الإيمان ومقتضاه بمترلة السبب مـع   من الأعمال، فالإيمان عنده سبب للأعمال،
أن إيمان القلب التام يستلزم العمل الظاهر بحسبه لا محالة، فلا يتصور مع كمال الإيمان الواجب  :والتحقيق؛ لا أا لازمة لهالمسبب، 

؛ بل يلزم من وجود هذا كاملاً وجود هذا كاملاً، كما يلزم من نقص هذا نقـص  الذي في القلب أن تعدم الأعمال الظاهرة الواجبة
تقدير إيمان تام في القلب بـلا  وعليه فيمتنع أن يقوم بالقلب إيمان تام بدون عمل ظاهر؛ لأن انتفاء اللازم يدل على انتفاء الملزوم، و هذا،

، ٧/٥٨٠، ٧/٢٠٤مجموعـة الفتـاوى    :انظر.وهذا ممتنع  ،معلولها ظاهر من قول وعمل كتقدير موجب تام بلا موجبه وعلة تامة بلا
  . ١١٠٤-٢/١١٠٣خالد عبد اللطيف.مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه، د

 في موقف الرازي من القضاء والقدر: انظر في ذلك. يقصد م الأشاعرة، وفيه إشارة لمذهبه الجبري ،في إبطال تأثير الأسباب والقوى) ٣(
  !لأختي التفسير الكبير
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   )٢(.))١(وعولوا بالكلية على فضل االله، وانقطع نظرهم عن كل شيء ما سوى االله

ــير  ــال في تفس ــوق ــه تع ~��_��`����m��}��|��{����z��y��x��g��f��e���dc��b��a:الىقول

hil فقوله(، ٢٢: لقمان :�m��}��|��{����z��y��xl وقوله ،الإيمان إشارة إلى�:�m��_��~l ة إلى العمل إشار
  )٣(.)٨٨: الكهف �m��{��z��y��xl:فتكون الآية في معنى قوله تعالى ؛الصالح

  .سوى بين الإسلام والإيمان في التسمية، فجعل كلاً من الإسلام والإيمان اسما من أسماء الدين - ٢

لقوله  ؛مدين االله هو الإسلا(، ٢: النصر ��m��n��m��l��k��j��i���h��gl:يقول في تفسير قوله تعالى 
، ٨٥: آل عمـران  �m���l��f��e��d��c����b��a��`��_l: ولقولـه  ،١٩: آل عمران�ml��k���j��i��h��l: تعالى

 ��m��h��g��f��e��d��c���b��a��`����_��^��]�����\��[��Zl: قال االله تعـالى  .الإيمان: أخرى، منها وللدين أسماء

  .  )٤()٣٦ – ٣٥: الذاريات

                                           

هذا غاية ما يثبته الأشاعرة من التوحيد، وهو أجود ما اعتصموا به من الإسلام في أصولهم؛ حيث اعترفوا بأن االله خالق كـل شـيء   )١(
يخلـق  وأنكروا ما نطق به الكتاب والسـنة مـن أن االله    ،لكنهم مع هذا قد غلوا وأنكروا ما خلقه االله من الأسباب ؛ومربيه ومدبره

الأشياء بعضها ببعض، وعليه فنهاية ما يثبته هؤلاء الأشاعرة من التوحيد إذا سلموا من البدع، هو الإقرار والتصديق بأن االله خـالق  
بل التوحيد الذي ؛ فقد كان عباد الأصنام مقرين بذلك، وكانوا مع هذا مشركين ؛ وليس التوحيد مجرد ذلك كل شيء وربه ومليكه؛

وهو عبادة االله وحده  ،شهادة أن لا إله إلا االله :تابه وأنزل به كتبه وبعث به رسله واتفق عليه المسلمون من كل ملة هوذكره االله في ك
الخلق أو القدرة على الخلق أو  يوهذا هو الإسلام الذي لا يقبل االله من الأولين ولا من الآخرين دينا غيره؛ فليست الإلهية ه. لا شريك له

لم يكونـوا   -رب وغيرهممن الع -؛ إذ المشركون الذين شهد االله ورسوله بأم مشركونها هؤلاء المبتدعون في التوحيدسرالقدم كما يف
لكانوا قائلين إنه لا إله إلا هو؛ وهذا موضع عظيم جدا ينبغي معرفته لما  ؛فلو كان هذا هو الإلهية ،يشكون في أن االله خالق كل شيء وربه

ا منهم يظنون أن التوحيد المفروض هو الإقرار والتصديق بأن االله خالق كـل  حتى أن كثير الناس أصل الإسلام؛بس على طوائف من قد لُ
ولا ، > ولا يميزون بين الإقرار بتوحيد الربوبية الذي أقر به مشركو العرب، وبين توحيد الإلهية الذي دعاهم إليه رسول االله ،شيء وربه

أكثر المتكلمين لا يجعلون التوحيد إلا ما يتعلق بالقول والرأي واعتقاد ذلك دون ما والمقصود أن  .ملييجمعون بين التوحيد القولي والع
وهو تحقيـق   ،وهو توحيد العبادة ،؛ والتوحيد الذي لا بد منه لا يكون إلا بتوحيد الإرادة والقصديتعلق بالعمل والإرادة واعتقاد ذلك
: أحـدهما : فإن الإسلام يتضمن أصـلين  ؛وهذا هو الإسلام بالعبادة ويريده بذلك دون ما سواه، شهادة أن لا إله إلا االله، أن يقصد االله

وهذا هو الاستسـلام الله دون مـا    ،أن يكون ذلك له سالمًا فلا يشركه أحد في الإسلام له: والثاني) الانقياد والطاعة: أي(الاستسلام الله 
، جواب أهل العلم ٢٣٨-٥/٢٣٧الفتاوى الكبرى ،٥٦٧-٦/٥٦٣ن الفتاوى الكبرىكتاب الرد على الطوائف الملحدة ضم: انظر .سواه

مدارج السـالكين   ،١٣٧-١٣٦تعدل ثلث القرآن، لابن تيمية �mD��C��B��Alمن أن > والإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحمن 
  .٨٢، ٣١-٣٠حاوية، للفوزان، ، التعليقات المختصرة على متن العقيدة الط١/٣٣٩دار الكتاب العربي،.لابن القيم، ط

 ).٥٧-٥٦ص  ١١ج ٤مج(التفسير الكبير) ٢(
  ).١٥٣ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير) ٣(
  ).١٥٧ص ٣٢ج١١مج(التفسير الكبير) ٤(
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  !!، والإسلام والإيمان، وجعله من الآثار والنتائج)١(لدينأخرج العمل عن مسمى ا - ٣

��mn���m��l��k��j��i��h�����w��v��ut��s���r��q��p��o:فقال في تفسـير قولـه تعـالى   

xyl ذه الآيـة،   )٢( )عبارة(الإيمان : احتج من قال(، ٥: البينة عن مجموع القول والاعتقاد والعمل

                                           

 ١٦ج ٦مـج (التفسـير الكـبير  )يا من دانت له الرقاب، أي انقادت: يقال. الأصل في لفظ الدين الانقياد(لذلك تجده وإن أقر بأن ) ١(
إلا أنـه   ؛١١٢ركـابي، .أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط، ١٤٤ لوامع البينات،) هو الانقياد والخضوع :اعلم أن الدين:( قالف ،)٥٣ص

�m��Å���Ä:فقولـه  ؛انقـادت  :أي ،يا من دانت له الرقاب :يقال ،الدين قد يعني به الانقياد :وأقول(: فيقول ؛يجعله بمعنى الانقياد الكوني

Æl ا : يأ� ،٥٢: النحلا؛ لأن انقياد غيره له معلل بأن غيره ممكن لذاته، والممكن لذاته يلزمه أن يكون محتاجانقياد كل ما سواه له لازم أبد
ج أن إلى السبب في طرفي الوجود والعدم، والماهيات يلزمها الإمكان لزوما ذاتيا، والإمكان يلزمه الاحتياج إلى المؤثر لزومـا ذاتيـا، ينـت   

: وقوله....جبا لازما ممتنع التغير،فهذه الماهيات موصوفة بالانقياد الله تعالى اتصافًا دائما وا ؛يلزمها الاحتياج إلى المؤثر لزوما ذاتياالماهيات 
�mÆ��Å���Ä l  ا� ،٥٢: النحـلا أبدبقائه لا  وهو إشارة إلى ما ذكرناه من أن الممكن حال ،معناه أن هذا الانقياد وهذا الاحتياج حاصل دائم

 كلمـة  أما الانقياد بالطاعة والعبادة فلم يقرر أا من معاني،)٥٠-٤٩ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير .)يستغني عن المرجح والمخصص
لأا سبب  ؛سمى الطاعة دينا، بل يرى أن حمل لفظ الدين على الطاعة والعبادة ليس بأولى من حمله على الحساب، وإنما تالأصلية "الدين"

التفسـير  .)على التعبد أولى من حمله على الحساب] يعني الدين[لم يكن حمل هذا اللفظ(:يقول!! زاء، لا لأا من المعاني الأصلية للكلمةالج
  ٧ج ٣مـج (التفسير الكـبير  ). لأا سبب الجزاء ؛ثم الطاعة تسمى دينا ،الجزاء:أصل الدين في اللغة (:ويقول)٥٣ص ١٦ج ٦مج(الكبير

ومن هنا فلا مانع عنده أن يعرف الـدين  . )١٤٧ص ٣٢ج ١١مج(، )٨٢ص ٣١ج ١١مج(،)١٩٤ص٢٣ج٨مج:(وانظر، )٢٠٨ص
ما لا يختلفون فيه من معرفة ذات االله تعـالى   :المراد من الدين(:يقول !بالمعرفة؛ بل ويرى أن الدين الذي اتفقت عليه الأنبياء هو المعرفة

أن الطاعة من المعاني الأصلية لكلمة  :والحق، )١٣٩ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير :وانظر).١٠٤ص ٢٣ج ٨مج(التفسير الكبير. )وصفاته
وهـو   ،دانَ له يدين دينا إذا انقاد وأطاع، فالدين هو العبادة والطاعةالدين، ذلك لأن الدين في أصل اللغة من جنس الانقياد والذل، يقال 

الفتـاوى  ))دين االله أن يدينه العباد ويدينون له فيعبدونه وحده ويطيعونـه ..((: -:-اسم لجميع ما يعبد به االله، يقول شيخ الإسلام 
وهو ما كان  ؛العمل الظاهر: أحدهما: والذي أمر االله به نوعان... الدين فعل ما أمر االله به وترك ما ى عنه ((: ، ويقول٦/٥٦٦الكبرى

العمل الصالح هـو عبـادة االله   ((: ، ويقول١٨/٢٥٠مجموعة الفتاوى.))وهو إخلاص الدين الله ؛العمل الباطن: واجبا أو مستحبا، والثاني
: ، وانظر١٦٩التدمرية لابن تيمية . ))هو الطاعة والعبادة  :فالدين((:، ويقول١٧٠/ ١٩مجموعة الفتاوى. ))وحده لا شريك له وهو الدين

، مختار الصحاح، ٧٣١-٣/٧٣٠القدرية الأشرار للعمراني، الانتصار في الرد على المعتزلة ٣٢٠-٢/٣١٩،)دين(معجم مقاييس اللغة، مادة
. ٢/٣٠٧،)دان(، المعجم الوسيط، مادة٤٧٩-٤٧٦، الداء والدواء لابن القيم،٤٦٢-٤/٤٦٠،)دين(، لسان العرب، مادة٢١٨،)دين(مادة

، يقـول  ١٤/٢٤٦تفسـير الطـبري    ،وله الطاعة والإخلاص دائما ثابتا واجبا: أي ،٥٢: النحل��mÆ��Å���Ä �l:فمعنى قوله تعالى ؛وعليه
 ــه سميت أوامر االله ونواهـومن. اعةـالط: اـنـن هـديـال ،٥٢: النحل��mÆ��Å���Ä �l:قوله تعالى: ((:الشنقيطي   ــي اـه دين .

آل  ��m��f��e��d��c����b��a��`��_l:وقوله ، ٣: المائـدة �mu��t��s��r�l:وقوله ،١٩: آل عمران��ml��k���j��i��h���l:كقول

� ،٥٢: النحل�mÆ �l: وقوله....طاعة االله بامتثال جميع الأوامر ، واجتناب جميع النواهي: والمراد بالدين في الآيات  ، ٨٥: مرانع � أي . دائما: أي�
-٣/٢١٠دار الكتب العلميـة .، ط٣٣٩-٣/٣٣٧عالم الفوائد.ط أضواء البيان للشنقيطي، ))الطاعة والذل والخضوع دائما: له جلَّ وعلا

�m�X�W��j��i��h��g��f��e��d ، والدين الذي اتفقت عليه الأنبياء، ليس مجرد المعرفة، وإنما عبادة االله وحده لا شريك له،٢١١

n��m���l��k �lعبادة االله وحده  :وهو ،وهو دين الإسلام ،فدين الرسل كلهم دين واحد ((::يقول شيخ الإسلام  ،٣٦: النحل
  .٤٦٤ الداء والدواء،: ، وانظر كذلك١٤٩/ ٢٧مجموعة الفتاوى  .))لا شريك له بما أمر به وشرعه

 ،٣٢/٤٨المطبعة البهية المصرية. ط ، و٦/٥٩٩المطبعة الأميرية.، وهو خطأ، والتصحيح من ط )عبادة(بيرفي الطبعة المعتمدة للتفسير الك)٢(
  .٨/٦٤٥الآستانة. و ط
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؛ فإذًا مجموع هو الدين، والدين هو الإسلام، والإسلام هو الإيمانل مجموع القول والفعل والعم: فقال
�m��x���w��v: ثم قال. القول والفعل والعمل هو الإيمان؛ لأنه تعالى ذكر في هذه الآية مجموع الثلاثة

��yl ؛ لقوله تعالىالدين هو الإسلام إن: وإنما قلناوذلك المذكور هو دين القيمة، : أي ، ٥: البينة :�m��h
l��k���j��i�lأن الإيمان لـو  : لوجهين الأول إن الإسلام هو الإيمان؛: وإنما قلنا ، ١٩: آل عمران

آل  �m��f��e��d��c����b��a��`��_l:؛ لقوله تعـالى كان غير الإسلام لما كان مقبولاً عند االله تعالى

�m����\��[��Z: قوله تعالى: والثاني ، لكن الإيمان بالإجماع مقبول عند االله، فهو إذًا عين الإسلام،٨٥: عمران

��h��g��f��e��d��c���b��a��`����_��^��]l فاستثناء المسلم من المؤمن يدل علـى   ،٣٦ – ٣٥: الذاريات
القول والفعـل  : أعني ؛أن الإسلام يصدق عليه، وإذا ثبتت هذه المقدمات، ظهر أن مجموع هذه الثلاثة

أولهمـا  ) ٢( أو رد الإقرار، )١(،الإيمان اسم رد المعرفة: ن قالوالعمل هو الإيمان، وحينئذ يبطل قول م
    )٣(.معا

: إلى الإخلاص فقط؟ والدليل عليه، ٥: البينة �m��vl: لم لا يجوز أن تكون الإشارة بقوله )٤(: والجواب 
وذلـك   :المـراد  :، وأنتم تحتاجون إلى الإضمار، فتقولون)٥()الإضمار(أنا على هذا التقدير لا نحتاج إلى 

إشارة إلى مجمـوع مـا    ، ٥: البينة �m��vl: سلمنا أن قوله ،!المذكور، ولا شك أن عدم الإضمار أولى
، وذلك إن ذلك اموع هو الدين: اموع هو الدين القيم، فلم قلتم تقدم، لكنه يدل على أن ذلك 
، وذلك بنفسه )٨( )المستقل(ين الكامل الدهو : )٧()القيم(، فالدين )٦()غير(لأن الدين غير ، والدين القيم

وإذا وهي الصلاة والزكاة،  وكانت آثاره ونتائجه معه حاصلة أيضا،إنما يكون إذا كان الدين حاصلاً ، 
                                           

، الفرق بين ١٥٤مجرد مقالات الأشعري لابن فورك : شعري في أحد قوليه، انظروالأ وهو مذهب جهم في الإيمان وتبعه فيه الصالحي،) ١(
  .  ٥٠٩-٥٠٨،  ١٩٥/  ٧مجموعة الفتاوى ١٦٧، ،٩٩/ ١، الملل والنحل٢/١١١، الفصل٢١١الفرق

، مجموعـة  ١/١٣٠،  الملل والنحل٢/١١٢، الفصل٢٢٣، الفرق بين الفرق١/٢٢٣المقالات: وهو مذهب الكرامية في الإيمان، انظر) ٢(
  . ٥٠٩، ١٩٥/ ٧الفتاوى

، شرح الفقه الأكـبر  ٢٢٠-١/٢١٩، المقالات١٠الفقه الأكبر لأبي حنيفة :وهو مذهب مرجئة الفقهاء في الإيمان، كأبي حنيفة، انظر) ٣(
ول ،  أص١٩٥،٥٠٩/ ٧، مجموعة الفتاوى٢٥٤-٢٥٠،  منح الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبرللقاري٢/١١١، الفصل١٦للسمرقندي

  .٣٥٤الدين عند الإمام أبي حنيفة للخميس
إخراج العمـل عـن   (، لاشتراكها معه في أصله الفاسد-مذهب الكرامية بالأخص-تأمل كيف يدافع عن المذاهب الظاهرة البطلان) ٤(

  !!تعصبا لما هو عليه)مسمى الدين والإيمان
المطبعـة البهيـة   . ط ، و٦/٦٠٠المطبعة الأميريـة .والتصحيح من ط ، وهو خطأ،)الإضمار أولى(في الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير )٥(

  .٨/٦٤٦الآستانة. ط ،و٣٢/٤٨المصرية
، ٣٢/٤٨المطبعة البهية المصرية. ، و ط٦/٦٠٠المطبعة الأميرية.مابين قوسين ساقط من الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير، ومستدرك من ط)٦(

  .٨/٦٤٦الآستانة. و ط
المطبعـة البهيـة   . ، و ط٦/٦٠٠المطبعـة الأميريـة  .ساقط من الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير، ومسـتدرك مـن ط  مابين قوسين ) ٧(

  .٨/٦٤٦الآستانة. ، و ط٣٢/٤٨دار الفكر.، و ط٣٢/٤٨المصرية
لمطبعـة البهيـة   ا. ، و ط٦/٦٠٠المطبعـة الأميريـة  .، وهو خطأ، والتصحيح مـن ط  )المستقبل(في الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير )٨(

  .٨/٦٤٦الآستانة. ، و ط٣٢/٤٨المصرية
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 إن أصل الدين لا يكون حاصـلاً، : لم يوجد هذا اموع، لم يكن الدين القيم حاصلاً، لكن لم قلتم
)١()لم والتراع ما وقع إلا فيه؟ واالله أع

 .  

  . )٢()ما كان ناقصا البتة؛ بل كان أبدا كاملاًأن الدين (: وبناءً على إخراجه العمل عن مسمى الدين فقد زعم

 يقرر أن ورغم تقرير ابن الخطيب السابق بالترادف بين الإسلام والإيمان في العرف الشرعي، إلا أنك تجده
  :-يجمعها تسليم القلب والجوارح- الإيمان بل أمور أخرىالإسلام و الإسلام قد يراد به معنى آخر ليس هو

 ، ١٣١: البقرة�mo �l:قوله(، ١٣١: البقرة ��m��u��t��s��r��q���po��n����m��l��kl:فقال في تفسير قوله تعالى

بـالقبول   الانقياد لأوامر االله تعالى والمسارعة إلى تلقيهـا : أحدها :، بل أمور أخرليس المراد منه الإسلام والإيمان 
  . ١٢٨: البقرة �m��T���S��R��Ql:من  قوله وهو المراد، وترك الإعراض بالقلب واللسان

واجعلها سليمة من الشرك وملاحظة  ،أخلص عبادتك‘‘ : أي��، ١٣١: البقرة �mo l )٣(قال الأصم : وثانيها 
  .  )٤(’’الأغيار

   . ١٩: محمد �m��á���à���ß�����Þ�����Ý��Ül:لىكقوله تعا ؛استقم على الإسلام واثبت على التوحيد: وثالثها

 ،عارفًا باالله تعالى بقلبهكان ×وأن إبراهيم  ،أن الإيمان صفة القلب والإسلام صفة الجوارح: ورابعها
   .)٥()١٣١: البقرة �m�m�m�moooo llll:والأعضاء بقوله بعمل الجوارحوكلفه االله تعالى بعد ذلك 

  :يانوعلى هذا فلفظ الإسلام عند الرازي له معن

بل هو معنى زائد عن الإسلام ليس هو الإيمان والإسلام، ، ومعنى آخر في العرف الشرعي هو الإيمانمعنى 
  .الذي هو ضد الكفر

                                           

، و ٣٢/٤٨المطبعة البهية المصرية. ، و ط٦/٦٠٠المطبعة الأميرية.وفيه سقط و الإكمال من ط)  ٤٨ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير )١(
مكتبـة دار  .، المحصـل، ط ١٣٩اث، المكتبة الأزهرية للتر. معالم أصول الدين، ط: وانظر. ٨/٦٤٦الآستانة. ، و ط٣٢/٤٨دار الفكر.ط

-١/١٦٣المكتبـة العصـرية   . ، المحصول في علم أصـول الفقـه، ط  ١٣١-١٣٠، مناقب الإمام الشافعي للرازي٥٦٩-٥٦٨التراث، 
  ).أ/٢٠٧ق/٢(، اية العقول٣١١-١/٣٠٣مؤسسة الرسالة،.،ط١٦٩

  ).١٣٨ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير) ٢(
ن بن كيسان، فقيه معتزلي مفسر، ذهب إلى أن الإمامة لا تنعقد إلا بإجماع الأمة عن بكرة أبـيهم،  شيخ المعتزلة، أبو بكر عبد الرحم)٣(

: وحكي عنه أنـه قـال  . ، فإا كانت في أيام الفتنة، ولم يتفق عليها أهل العصرا وقصد بذلك الطعن على إمامة علي بن أبي طالب
الجنة والنار لم يخلقا إلى الآن، مات سنة إحـدى  : كقول أستاذه هشام بن عمرووكان يقول . القرآن جسم مخلوق، وأنكر الأعراض أصلاً

ومئتين، وله تفسير، وكتاب خلق القرآن، وكتاب الحجة والرسل، وكتاب الحركات، والرد على الملحدة، والرد على اـوس، والأسمـاء   
، الأعلام للزركلـي  ١٠/١٦٩،  الوافي بالوفيات اء التراث العربيدار إحي . ، ط١١١/  ٧سير أعلام النبلاء : انظر. الحسنى، وافتراق الأمة

٣٢٣/ ٣.  
  .٤٠تفسير أبي بكر الأصم، ) ٤(
  ).٧٢ص ٤ج ٢مج(التفسير الكبير) ٥(
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������:، أما إذا قرن بحرف اللام، كقولـه أفاد الإيمانإذا ذكر خاليا عن الصلات  الإسلاملفظ  :(يؤيد ذلك قوله 
m��T���Sl ١()والرضا بكل ما قضاه االله،والانقياد  ،ستسلامالا :فالمراد ،١٢٨: البقرة( .  

إذا  الإسـلام ] فـ....[الاستسلام والانقيادأو والاعتقاد  )٢(الدين : إما أن يكون المراد منه الإسلام(:وقوله
لـه،  الاستسلام : فالمراد ،١٢٨: البقـرة  ��m��T���Sl:، فأما إذا أضيف بحرف اللام كقولهالإيمان والاعتقادأطلق يفيد 

   )٣(.)والانقياد، والرضا بكل ما قدر، وترك المنازعة في أحكام االله تعالى وأقضيته

يفيد  ،١٢٨: البقرة �m��T���S��R��Ql: قوله(،١٢٨: البقرة ��m��T���S��R��Ql:وقوله في تفسير قوله تعالى
كون مسلما لأحكام االله أن ينكون مسلمين لك لا لغيرك، وهذا يدل على أن كمال سعادة العبد في : أي. الحصر

  .  )٤()وأن لا يكون ملتفت الخاطر إلى شيء سواه ،تعالى وقضائه وقدره

¯���m��¿��¾��½��¼�����»��º¹��¸��¶��µ��´��³��²��±���°:وقوله في تفسير قوله تعالى

��È��Ç��Æ��Å���Ä��ÃÂ��Á��Àl  كمال حال المسلم أن يستسلم لحكم االله تعـالى  (، ١٠١: يوسـف
يستقر قلبه على ذلك الإسلام، ويرضى بقضاء االله وقدره، ويكون مطمئن النفس منشرح الصدر منفسـح  على وجه 

الإسـلام ـذا   هو  هاهنافالمطلوب  ؛الإسلام الذي هو ضد الكفر زائدة علىوهذه الحالة  القلب في هذا الباب،
  .  )٥()المعنى

المستسلمين لقضـاء االله  : أي(،١٦٣: الأنعام �m���¶��µ��´��³��²��±°��¯��®����¸l: وقوله في تفسير قوله تعالى
  .   )٧)(٦()وقدره

                                           

، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقدر من كتاب المطالب العالية، لناديـة  ٩/١١٦المطالب العالية من العلم الإلهي، للرازي، ) ١(
  . ١٤٣، القضاء والقدر للرازي ٢٢٤بد الهادي عبد السلامع
  ). ٨٢ص ٣١ج ١١مج).(٦١ص ١٧ج ٦مج(،)٢٠٨-٢٠٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير : انظر) ٢(
  ).١٢٥ص٨ج ٣مج(التفسير الكبير: ، وانظر).٥٩-٥٨ص ٤ج٢مج(التفسير الكبير) ٣(
  ).٦١ص ٤ج٢مج(التفسير الكبير)٤(
  .)٢٢١ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير) ٥(
  ).١١ص ١٤ج ٥مج (التفسير الكبير) ٦(
مستسلمون لقضائه تعالى وقدره، لا خروج لهم عنه، ولا امتناع لهم منه ، وهذا استسلام كوني لا ثـواب   -حتى الكفار-سائر الخلق )٧(

: انظـر  ،ه العبد ويثـاب فيه، بخلاف الاستسلام مع الإخلاص والعبادة طوعا عن محبة ورضا، فإنه هو الاستسلام الشرعي الذي يحمد علي
، ٦٩-٦٨، شرح ثلاثة أصول للعثـيمين ١٣٧تفسير السعدي ،١/٣٧٨، تفسير القرآن العظيم لابن كثير١٥٧-١٠/١٥٣مجموع الفتاوى

  .٢٧١قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام
�m�Á��À��¿���Ç��Æ��Å��Ä�������Ã��Â: قوله تعالى فقال في تفسير ؛الإسلام بالاستسلام الكونيتفسير الرازي  رجحوقد 

���É��Èl ففي خضوع كل من في السماوات والأرض الله  ؛الإسلام هو الاستسلام والانقياد والخضوع، إذا عرفت هذا( ،٨٣: آل عمران
لا وكل ممكن لذاته فإنه لا يوجد إلا بإيجـاده ولا يعـدم إ   ،ما سوى االله سبحانه ممكن لذاته أن كل :الأصح عنديوهو  :الأول؛ وجوه

إن في هـذا   ثم .وهذا هو اية الانقياد والخضوع ،فإذن كل ما سوى االله فهو منقاد خاضع لجلال االله في طرفي وجوده وعدمه ،بإعدامه
فهذه  ،وله أسلم كل من في السماوات والأرض لا لغيره :أي ؛يفيد الحصر ،٨٣: آل عمران �m��À��¿l :أن قوله :وهي ؛الوجه لطيفة أخرى

= 
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  :موقف الرازي من النصوص التي غايرت بين الإسلام والإيمان:ثانيا

؛  نص على أن الإسلام في عرف الشرع هو الإيمان لم يرق له ذلـك تجدر الإشارة إلى أن ابن الخطيب حين 
، فجاء موقفه من النصوص التي غايرت بين الإسلام والإيمـان   )١(مسماهما لتأصيله الفاسد الذي أخرج فيه العمل عن

وتارة يضطر  ، ويجعل المعنى الشرعي للإسلام هو الإيمان ،فتارة يحمل التغاير على المعنى اللغوي ؛)٢(مضطربا ومتناقضا
،  )٤()يدل على اتحاد مفهوميهمـا المؤمن إذا سمي مسلما لا (فنص على أن ، )٣(إلى إثبات التغاير بينهما في المفهوم

فالعام والخاص ....... ولا يكون أمرا آخر غيره ، ،لكن العام في صورة الخاص متحد مع الخاص الإسلام أعم،(فـ
  .  )٥()مختلفان في العموم متحدان في الوجود

في -ضح أن ما قـرره  فات، !!فقد جعل الإتحاد بين الإسلام والإيمان في الوجود لا في المعنى والمفهوم ؛وعليه
  !في المعنى فأثبت التغاير بينهما -في موطن آخر-من إثبات الترادف بين الإسلام والإيمان في المعنى نقضه  -موطن

  :وفيما يلي بيان ذلك 

                                           
= 

ولا يخفى أن الإسلام ـذا المعـنى   ). وأن كل ما سواه فإنه لا يوجد إلا بتكوينه ولا يفنى إلا بإفنائه ،أن واجب الوجود واحدالآية تفيد 
لكن الصواب الذي عليه  والمعنى الذي ذكره ابن الخطيب وإن كان صحيحا؛ استسلام كوني لا يثاب عليه العبد، لأنه لا حيلة له فيه،

وما أثبته القرآن من استسـلام المخلوقـات    أن هذا الافتقار والاستسلام الكوني أمر معلوم بالعقل، :لخلفجمهور علماء السلف وا
إذ المراد بالاستسلام هنا استسلامهم له بالخضوع والذل، لا مجرد تصريف الرب لهم، وكوم مخلُوقين، ؛ وقنوا أمر زائد على ذلك

َـرِين مقهورِين تحت المشيئة وال قدرة؛ فإن ذلك لا يقال فيه طوعا وكرها؛ إذ الطَوع والكَره إنما يكون لما يفعله الفاعـل طوعـا   مدب
واستسلام الكائنات الله كلٌ بحسبه؛ أما المؤمن فيستسلم له طَوعا، ويحبه ويطيع أمره،  !!.وكرها، أما ما لا فعل له فيه فلا يقال له مسلم

فإذا زال عنه  -أي عند الرغبة والرهبة-سلام والإخلاص والخضوع له كرها عند الشدائد ونزول البلاء بهوأما الكافر فإنه يضطر إلى الاست
، ٦٥: العنكبوت ��m�X�W��c��b��a����`��_��^��]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��T��Sl ذلك أعرض عن ربه، وعاد إلى شركه،

، ٥٤٩-٥/٥٤٨تفسير الطـبري : انظر، ٦٧: الإسراء �mN���M��L��KJ���I��H��G��F����E��D����C��B��A�����U��T��S��R��QP��Ol:�وقال
  .١/١٣٣، فتح الباري لابن رجب٣٤-١٤/٢٩،  ٤٠٨-٢/٤٠٤، ٤٧-٤٤/ ١، مجموع الفتاوى٤/٢٣٥معالم التتريل للبغوي

)١ (على الإسلام والإيمان، فهو من الثمرات والنتائج، أي من الكمال احيث جعل العمل معنى زائد.  
شـرح مسـائل الجاهليـة    :وهذا شأن من ترك الحق يبتلى بالتناقض وتضارب الأقوال؛ لأن الضلال يتشعب ولا حد لشعبه، انظـر ) ٢(

  .٢٨٧للفوزان
، ثم يضـطرا إلى  !الإسلام هو الإيمان: لذلك تجده في بداية كلامه عن الآيات التي غايرت بين الإسلام والإيمان غالبا ما يورد إشكالاً) ٣(

  .ات التغاير بينهماإثب
  ).٢١٩ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٤٢ص ٢٨ج  ١٠مج(التفسير الكبير) ٥(
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أي أما -فالإسلام هو الإيمان :أما في المعنى الشرعي )١(حمله التغاير على المعنى اللغوي،: أولاً
  :-مترادفان

      ��m���l��k��j��i��h��g��f��e��d��c����b��a��`��_l:قولـه تعـالى  تفسير  يقول في 

الإيمان غير الإسلام وجب أن إذ لو كان  ،الإيمان هو الإسلامواعلم أن ظاهر هذه الآية يدل على أن ( ،٨٥: آل عمران
��m: لقوله تعالى ؛لا يكون الإيمان مقبولاً �f��e��d��c��� �b��a��`��_l إلا أن ظاهر قوله تعالى، ٨٥: آل عمران   :

�m�m�m�m� �f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|llll ا للإيمان، ووجه التوفيق  ١٤: الحجراتيقتضي كون الإسلام مغاير ،
  )٢(.)والآية الثانية على الوضع اللغوي، تحمل الآية الأولى على العرف الشرعي أن: بينهما

 :فالإسلام ؛أما في عرف الشرع( ،١٩: آل عمران��m�m�m�ml��k���j��i��hl��k���j��i��hl��k���j��i��hl��k���j��i��h llll:ويقول في تفسير قوله تعالى
  :والدليل عليه وجهان ،هو الإيمان

يقتضي أن يكون الدين المقبول عند االله ، ١٩: آل عمران�ml��k���j��i��h �l:هذه الآية فإن قوله: لأولا 
  . عند االله، ولا شك في أنه باطل ليس إلا الإسلام، فلو كان الإيمان غير الإسلام وجب أن لا يكون الإيمان دينا مقبولاً

، فلو كان الإيمان غير الإسلام لوجب أن  ٨٥: آل عمران �m��f��e��d��c����b��a��`��_l:قوله تعالى: الثاني
  .لا يكون الإيمان دينا مقبولاً عند االله تعالى

 في أن الإسلام، هذا صريح ١٤: الحجرات �m�m�m�m��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|llll:قوله تعالى: فإن قيل
  !!مغاير للإيمان 

، والمنافقون انقادوا في الظاهر من خوف السيف، الإسلام عبارة عن الانقياد في أصل اللغة على ما بينا: قلنا
�m��b: في حكم الظاهر؛ لأنه تعالى قال كان أيضا حاصلاً )٣(في حكم الظاهر والإيمان فلا جرم كان الإسلام حاصلاً 

f��e��d��c �lوالإيمان الذي يمكن إدارة الحكم عليه هو الإقرار الظاهر، فعلى هـذا الإسـلام   ٢٢١: رةالبق ،
والإيمان تارة يعتبران في الظاهر، وتارة في الحقيقة، والمنافق حصل له الإسلام الظاهر، ولم يحصل له الإسلام الباطن؛ لأن 

واالله . قلب والباطن، ولكن قولوا أسـلمنا في الظـاهر  لم تسلموا في ال: باطنه غير منقاد لدين االله، فكان تقدير الآية
  .  )٤()أعلم

                                           

  .٢١٦الحسين عبد الفتاح، : الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد: انظر)١(
  .٢١٦ عبد الفتاح، الحسين: الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد: ، وانظر)١٢٦ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير) ٢(
هل دخل الآن في مسماه الانقيـاد، أم أنـه التنـاقض    !! ماذا عن الإيمان؛ لكن  الإسلام عبارة عن الانقياد في أصل اللغةمعلوم أن )٣(

  !!والاضطراب
  ).٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير )٤(
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   )١(.إثباته التغاير بين الإسلام والإيمان في المفهوم، فالإسلام أعم: ثانيا

  :وجاءت أقواله في إثبات التغاير على نمطين

  .إثبات التغاير في المفهوم والاتحاد في الوجود:النمط الأول

  .اير في المفهومإثبات التغ:النمط الثاني

   -إثباته التغاير في المفهوم والاتحاد في الوجود-أ

  : في هذه النصوص أشار إلى الترادف لكن حمله على الوجودو

|��{��~��_`����m���o��n��m��lk��j��i��h��g��f��e���d��c��b��a:يقول في تفسير قوله تعالى
���{��z��y��x������w��vu��t��s����r��q��pl فكيف يفهم المؤمن والمسلم واحد عند أهل السنة (، ١٤ :الحجرات ،

  !ذلك مع هذا؟

وقد يحصل باللسان،  )٢()والانقياد قد يحصل بالقلب(فالإيمان لا يحصل إلا بالقلب، ! بين العام والخاص فرق: نقول 
الحيوان أعم مـن  : مثاله، ولا يكون أمرا آخر غيره ،متحد مع الخاص والإسلام أعم، لكن العام في صورة الخاص

أن يكون ذلك الحيوان حيوانا ولا   )٣()ويجوز(الإنسان، لكن الحيوان في صورة الإنسان ليس أمرا ينفك عن الإنسان 
  .  )٤()فالعام والخاص مختلفان في العموم متحدان في الوجود فكذلك المؤمن والمسلميكون إنسانا، 

، ٣٦ - ٣٥: الـذاريات  �m^��]����\��[��Z����h��g��f��e��d��c���b��a��`����_l:ويقول في تفسير قوله تعالى
وإطلاق العام على الخـاص لا   أن المسلم أعم من المؤمن،  :والحق ،!!ظاهرة المسلم بمعنى المؤمنوالدلالة على أن (

، فما وجـدنا  أخرجنا المؤمنين: فكأنه تعالى قال  )٥(لا يدل على اتحاد مفهوميهما منه، فإذا سمي المؤمن مسلما مانع
                                           

  .٢١٧-٢١٦ الحسين عبد الفتاح،: الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، إعداد: انظر)١(
: انظر! حيث نقل قول ابن الخطيب في الآية، والسياق يقتضيه ؛ساقط من الأصل والتتمة من تفسير اللباب في علوم الكتاب لابن عادل)٢(

  .١٧/٥٦٠تفسير اللباب
يـة، والسـياق   حيث نقل قول ابن الخطيب في الآ ؛والتصحيح من تفسير اللباب في علوم الكتاب لابن عادل) يجوز لاو(في الأصل ) ٣(

  .١٧/٥٦٠تفسير اللباب: انظر! يقتضيه
فقد وهم من اعتمد على  :، ومن هنا١٧/٥٦٠، وفيه سقط، والتتمة من تفسير اللباب)١٤٢-١٤١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٤(

الفكر الأخلاقي : انظر! ينمجرد عمل لساني؛ لوجود بتر في النص كما تب -في جوهره وحقيقته-هذا النص في تقرير أن الإيمان عند الرازي  
  .    ٢١٧الحسين عبد الفتاح، : عند فخر الدين الرازي، إعداد

أن ابن الخطيب -١: لأمرينلا يعد هذا ترجيحا لمذهب التغاير على مذهب الترادف استقر عليه الرازي ولم يجنح إلى غيره : في نظري)٥(
أنه اكتفى ذا التعليق، ولم يحاول إبطال -٢".أي سنة وفاته"هـ٦٠٦ه في المحرم سنةنصر القول بالترادف في مطالبه في الجز التاسع الذي أتم

فإنه يـدل علـى    -في نظري-فلئن دلّ ذلك على شيء !! أدلة القائلين بالترادف ولا بيان ضعفها؛ بل استدل بنفس الأدلة على الترادف
، دراسـة  ٩/١١٦المطالب العالية من العلم الإلهي، للرازي، : انظر. شيءاضطرابه، وتناقضه، وحيرته في المسألة، وعدم استقراره فيها على 

 ٤ج ٢مـج (، التفسـير الكـبير  ٢٢٤وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقدر من كتاب المطالب العالية، لنادية عبد الهادي عبد السـلام 
  ).١٢٦ص ٨ج ٣مج(،)٢٠٨ص ٧ج  ٣مج(،)٧٢ص
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: ائل لغيرهالأعم منهم إلا بيتا من المسلمين، ويلزم من هذا أن لا يكون هناك غيرهم من المؤمنين، وهذا كما لو قال ق
ما في البيت من الحيوانات أحد غير زيد، فيكون مخبرا له بخلو البيت عن كل إنسان : ؟ فيقول لهمن في البيت من الناس

   )١(.)غير زيد 

 �m��£l خاضـعات الله بالطاعـة  : أي �m��¢l(،٥: التحريم ��m��£��¢l:فسير قوله تعالىوقال في ت

، والمسلمات والمؤمنات يوهم التكرار �m��£��¢l: قوله (: ثم قال )٢( .)مصدقات بتوحيد االله تعالى مخلصات
: ؛ فقـولـهلا يتوافقان ، وقد، والإيمان هو التصديق بالقلب)٣(الإسلام هو التصديق باللسان: نقول !!على السواء؟
�m��£��¢l ٤(.)تحقيق للتصديق بالقلب واللسان ،٥: التحريم(   

وهو  ؛في الآية إشكال( ،٢٠٨: البقرة �m��¤����£��¢���¡�����~��}l: ويقول في تفسير قوله تعالى
، والإيمان ادخلوا في الإسلام يا أيها الذين آمنوا: تقدير الآيةفيصير  ؛أن كثيرا من المفسرين حملوا السلم على الإسلام

 �m�����~��}l:أن قولـه : ، أحدهاوعندي فيه وجوه أخر !!......هو الإسلام ومعلوم أن ذلك غير جائز

تـرك  إشـارة إلى    ،٢٠٨: البقـرة  �m��¤����£��¢���¡l:، وقولهالمعرفة والتصديق بالقلبإشارة إلى   ،٢٠٨: البقرة
كونوا :فيصح أن يسمي تركها بالسلم، أو يكون المراد منه  ؛الفة الله ولرسوله، وذلك لأن المعصية مخالذنوب والمعاصي

وهـذا   ،وذلك لأن مذهبنا أن الإيمان باق مع الاشتغال بالمعاصي، منقادين الله في الإتيان بالطاعات وترك المحظورات
 :، على مـا روي في الحـديث  أن يكون المراد من السلم كون العبد راضيا ولم يضطرب قلبه: وثانيها .تأويل ظاهر

�m��f��e������d��c��b:، كما في قولهترك الانتقامأن يكون المراد : ، وثالثها)٥(’’الرضا بالقضاء باب االله الأعظم‘‘

��gl وفي قوله ٧٢: الفرقان ،:�m��l��k��j��i��h���g����f��el ٦() ١٩٩: الأعراف(  .  

    :إثبات التغاير في المفهوم-ب

 ��m��§��¦��¥��¤��£��¢��¡����������~��}��|������{��z��yl:قوله تعـالى يقول في تفسير 

، وإنما قدم ذكر الإيمان على الإسـلام؛ لأن  آمنوا وأسلمواذكر تعالى أنه لما ألقى ذلك الوحي في قلوم (، ١١١: المائدة
    )٧(.)لوم وانقادوا بظواهرهمالإيمان صفة القلب والإسلام عبارة عن الانقياد والخضوع في الظاهر، يعني آمنوا بق

                                           

  ).٢١٩ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير) ١(
  ).٤٥ص ٣٠ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٢(
الإسلام عبارة عن الانقياد في أصل اللغة، والتصديق ليس جزء مسماه؛ إذ حقيقة الإسلام الاستسلام فلا يفهم من معـنى التصـديق   )٣(

عـة وانقيـاد بالقلـب    ، إلا أنه من الإسلام متابعة وانقياد باللسان دون القلب، ومنه متاب!!الاستسلام، ولا من معنى الاستسلام التصديق
  . ٣٧٧،  ٣٦٣-٧/٣٦٢، مجموعة الفتاوى٢/٣٠٢طبقات الحنابلة بتحقيق الفقي  ،٢٦٢تأويل مشكل القرآن لابن قتيبة،: انظر. واللسان

  ).٤٥ص ٣٠ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٤(
)٥(أخرجه ابن أبي الدنيا في كتابـه   .‘‘الرضا باب االله الأعظم’’:ثر عن عبد الواحد بن زيد، ولفظه؛ بل أغ هذا ليس بحديث عن النبي

  .٦/١٥٦، وأبو نعيم في حلية الأولياء، ٢٨-٢٧الرضا عن االله، 
  ).٢٠٨ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير ) ٦(
  ).  ٢١٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٨ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير) ٧(
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عبـارة عـن    الإسلام (، ٨٤: يونس �m��s��r�����q�����p��o��n��m��l������k��jl: ويقول في تفسير قوله تعالى
فهو  ؛وأما الإيمانوهو إشارة إلى الانقياد للتكاليف الصادرة عن االله تعالى وإظهار الخضوع وترك التمرد،  ،الاستسلام

وأن ما سواه محدث مخلوق تحت تدبيره وقهـره   ،عارفًا بأن واجب الوجود لذاته واحدرة القلب عبارة عن صيرو
   )٢(.) )١(وتصرفه

: النمل ��m��m������l��kj��i�����h����g��f��es��r��q��p��o����n����tl:وقال في تفسير قوله تعالى

 :أي ��ms��rl، يصـدقون ـا   :أي ؛آياتهيؤمنون بفالمعنى ما يجدي إسماعك إلا الذين علم االله أم  (، ٨١
   )٣(.)جعله سالمًا الله تعالى خالصا له، واالله أعلم :يعني ،١١٢: البقرة �m��Ò��Ñ��Ð��Ï��Îl :من قوله ،مخلصون

عمل الجوارح  (:قائلاً ،ولما ذكر حديث جبريل غاير بين الإسلام والإيمان؛ حيث فسر الإسلام بعمل الجوارح
الإيمـان صـفة    (و )٤(.)بالأعمـال الظـاهرة   ×فسر الإسلام في خـبر جبريـل    >النبي فإن  ،وهو الإسلام

وذلك يدل على مغـايرة الإيمـان لأعمـال     ،محل الإيمان هو القلب(فـ )٥()شرط لسائر العبادات] وهو.....[القلب
  .  (٦))الجوارح

في ..التـذلل،و  :هي(العبادة فـ أما(٨) ).الإيمان عمل باطن(إذ  )٧(؛)لإيمان من عمل القلب لا غيرا(: ويقول
العبادة عبارة عن كل فعل وترك يؤتى به رد أمر االله تعالى بـذلك،  (أن  أي  )٩(،)الشرع صارت اسما لكل طاعة االله

  )١٠( .)وهذا يدخل فيه جميع أعمال القلوب وجميع أعمال الجوارح

  
                                           

ولا يخفى أن مجرد المعرفة !! ا؛ حيث عرف ا الدين والإسلام والإيمان وقد عول عليها كثير ،أفصح ابن الخطيب هنا عن مراده بالمعرفة)١(
بين  بالصانع وأنه الخالق وأن ما سواه محدث مخلوق، لا يصير به الرجل مؤمنا، بل لا تعطي إيمانا ولا إسلاما، إذ هي معرفة فطرية مشتركة

أكثر هذا العالم مقرون بوجود الصانع القـادر، ويقـل في   :(ن باالله، فقالوالعجب أن ابن الخطيب أقر بأن أكثر الناس مقري. جميع الفرق
، فكيـف  ) ١٣٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير..) أصناف الكفار من ينكره، والكل معترفون بأنه تعالى يفتح على الإنسان أبواب الخيرات

  !!يعرف ا الدين والإسلام والإيمان
  ).١٤٦ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير) ٢(
  .)٢١٧-٢١٦ص ٢٤ج ٨مج(التفسير الكبير )٣(
  ).٢٥٥-٢٥٤ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير)٤(
  ).ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول) ٥(
  ).ب/٢٠٦ق/٢(اية العقول)٦(
  ).٢٣ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير : وانظر). ١٤٢ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٢٦٥ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)٨(
  ).٤٥ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير)٩(
  ). ١٠٨-١٠٧ص ٣٢ج ١١مج(، )١٣٤ص ٣٠ج ١٠مج(التفسير الكبير:وانظر).٩٤ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير)١٠(
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الكاشف عن أصول الدلائل؛ حيث غـاير بـين    جليا في كتابه إثباته للتغاير بين الإسلام والإيمانوقد ظهر 
  )١(.)الإسلام هو الانقياد لجميع ما ورد الشرع بـه والتزامـه   (:الإسلام والإيمان في المفهوم، فعرف الإسلام بقوله

   )٢(.)الإيمان هو التصديق(:فقال ؛وعرف الإيمان

تضح أن ابن الخطيب سـلك في  يوبعد عرض موقف الرازي من النصوص التي غايرت بين الإسلام والإيمان، 
  !! )٣(معنى الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان مسلكي الأشاعرة 

  :المسلك الأول

لإسلام في العرف الشرعي هو الإيمان ، وله معاني أخرى؛ لكن هذه المعـاني  االترادف بين الإسلام والإيمان، ف 
  !.زائدة على الإسلام المقابل للكفر

، أما العمل بما في القلب، أي بالمعرفة، والاستسلام والانقياد الباطنيالإسلام الشرعي وفي هذا المسلك فسر 
  ).أي من الكمال(فهو خارج عن مسماه لأنه من الثمرات والنتائج

   :المسلك الثاني

  .التغاير بين الإسلام والإيمان في المفهوم، فالإسلام أعم

فالإسلام هو الانقياد لجميع ما ورد الشـرع بـه   نقياد، وفي هذا المسلك فسر الإسلام الشرعي بالعمل والا
  .والتزامه

                                           

  .١٥٢المكتبة الأزهرية للتراث،. معالم أصول الدين، ط :، وانظر٢١الكاشف عن أصول الدلائل وفصول العلل للرازي،)١(
  ٢٢الكاشف عن أصول الدلائل،)٢(
كالأشعري  ؛المذهب الأشعري في تعريف الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان، فذهب بعضهم إلى القول بالتغايراختلفت أقوال أساطين ) ٣(

 ؛والجويني، والشعراني، و الباجوري  ونسبه إلى الجمهور، على اعتبار أن الإسلام الشرعي هو أعمال الجوارح مـن الطاعـات  ،والباقلاني 
وغير ذلك، فالإسلام هو الاستسلام والانقياد للحكم والمتابعة للأمر، أما الإيمان فهـو التصـديق،    كالتلفظ بالشهادتين والصلاة والزكاة

، تمهيـد  ٥٦نصاف للبـاقلاني ، الإ٨٣اعتقاد أهل السنة أصحاب الحديث للأشعري: انظر(،فمحل الإسلام الجوارح، ومحل الإيمان القلب
، اليواقيـت والجـواهر   ٢٦٠، العقيـدة النظاميـة للجـويني   ١٥٧، بن فورك، مجرد مقالات الأشعري لا٣٩١-٣٩٠،للباقلانيالأوائل 
زاني ونسبه ا، وذهب الآخرون إلى الترادف كالسيالكوتي والنسفي والتفت)٦٨-٦٧، شرح جوهرة التوحيد للباجوري٣٧٤-٣٧٣للشعراني

زاني اللتفت شرح المقاصد ،١١٩-١١٨زانيانسفية للتفتشرح العقائد ال:انظر(إلى الجمهور، على اعتبار أن الأعمال ثمرات الإسلام وعلاماته، 
وجمع بين القـولين  )  ٢٩العقائد الإسلامية لحسن أيوب ، تبسيط٣٥٦-٣٥٥/ ٨، حاشية السيالكوتي على شرح المواقف٢١٠-٥/٢٠٦
مرادف للإيمان، وإن أريد به عمل إن أريد بالإسلام الإذعان بالقلب والقبول والانقياد فهو (: قائلاً ٢٠٥امل في ذيبه للسنوسيةعمر ك.د

ومن حقق النظر ظهر له أن الخلاف بينهم في أما مترادفان أم !!!) الصلاة والصوم والحج ولفظ الشهادتين فهما متغايران :مثل ،الجوارح
، الإيمان ٣٧٤ت والجواهراليواقي: انظر!!!. لا، خلاف في مفهوم الإسلام، هل هو عمل الجوارح ،أم أنه ما في القلب والعمل ثمرة وكمال

  .  ١٦٣-١٥٨أحمد الغامدي.بين السلف والمتكلمين،د
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£���mوأما قوله  (، ٣١: النمل �m���¥��¤��£��¢��¡���l:�فقال في تفسير قوله تعالى ؛جمع بين المسلكين وقد

¤l ١() إما المنقاد أو المؤمن :فالمراد من المسلم ، ٣١: النمل(   .  

وأما الـرازي فهـو في   (( -:-، وصدق فيه قول شيخ الإسلام )٢(ارفلم يثبت له حال ولم يستقر على قر
وفي موضع آخر منه أو من كتاب آخر ينصر نقيضه؛ ولهذا  ،الكتاب الواحد بل في الموضع الواحد منه ينصر قولاً

    .)٣())استقر أمره على الحيرة والشك

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                           

  ).١٩٥ص ٢٤ج ٨مج(التفسير الكبير )١(
عبد الـرحمن  .د ، موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة،٧١٩-٢/٧١٨عفاف مختار، .تناقض أهل الأهواء والبدع في العقيدة، د: انظر) ٢(

  . ٢/٦٧٠المحمود،
  .٥/٢٧٠يمية منهاج السنة لابن ت) ٣(
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م والعلاقة بينه وبين الإيمان علـى ضـوء   نقد موقف الرازي من معنى الإسلا: المطلب الثاني
 .عقيدة أهل السنة والجماعة

  . )١(في أصل اللغة صحيح موافق لما ذكرته كتب اللغة" الإسلام " ما ذكره ابن الخطيب من معان لكلمة:أولاً

 بعد عرض تعريفات الرازي للإسلام في عرف الشرع يظهر جليا أن ابن الخطيب لم يثبـت في تعريفـه  :ثانيا
  !للإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان على حال ولم يستقر على قرار؛ فقد سلك في ذلك مسلكي الأشاعرة

  : مسلك الترادف، والنقد المتوجه عليه من وجوه: المسلك الأول

  .للأصل الذي يبني عليه الأشاعرة كلامهم في الأسماء الشرعيةالمخالفة : الوجه الأول

، وعلى هذا الأصل يبني الأشاعرة الكـلام في معـاني الأسمـاء    )٢(دين هي أسماء لغةيرى الأشاعرة أن أسماء ال
  :وتظهر مخالفته من ناحيتينالشرعية، كالإسلام والإيمان والكفر، وقد خالف ابن الخطيب هذا الأصل، 

بـد فيـه مـن     ، أو مالاعبارة عن المعرفةالإسلام (، )فالإسلام هو الإيمان ؛أما في عرف الشرع(:حين قال :الأولى
  . )٣(!!ولا يخفى أن هذه المعاني ليست من معاني الإسلام في أصل اللغة ،)المعرفة

بينما جعل الإخلاص والانقياد لأوامر االله والاستسلام بالجوارح معاني زائدة على الإسلام المقابـل للكفـر،    :الثانية
بأن الإسلام في أصل اللغـة معنـاه الإذعـان     فليست هي الإسلام في العرف الشرعي الذي هو الإيمان، رغم إقراره

والانقياد والخضوع والإخلاص، وهذا تحكم ظاهر، ومخالفة للأصل الذي يبني عليه الأشـاعرة كلامهـم في هـذه    
  .المسميات

  :والحق ما يلي

هـا، ولكنـه   أن الأسماء الشرعية مبنية في أصلها على المعاني والاشتقاقات اللغوية، فالشارع لم ينقلـها ولم يغير  -١
استعملها مقيدة بمعان تخصها؛ إذ الشارع يتصرف في اللغة تصرف أهل العرف، فيستعمل اللفظ تارة فيما هو أعم من 

والتحقيق أن الشارع لم ينقلها ولم يغيرها ولكـن  :((-:-معناه في اللغة وتارة فيما هو أخص، يقول شيخ الإسلام

                                           

معجـم  ، ١٩٥٢- ٥/١٩٥٠)سلم(الصحاح، مادة، ١/٢٠٨، معاني القرآن وإعرابه للزجاج ٢٦٣-٢٦٢تأويل مشكل القرآن: انظر)١(
، لسان ٣١١،)سلم(، مختار الصحاح، مادة٢/٣٩٤)سلم(، النهاية في غريب الأثر، مادة ٢/١٩٥، الفائق٣/٩٠، )سلم(مقاييس اللغة، مادة

، التعريفـات،  ٢/٢١٥، )س ل م(مـادة  ،لسمين الحلبي، ل، عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ٣٤٦-٦/٣٤٥، )سلم(العرب، مادة
، تاج العروس، ٤٤-٤/٤٣،)الإسلام(، كشاف اصطلاح الفنون، مادة١٣٠-٤/١٢٩،)السلم(، القاموس المحيط، مادة٢٣،)الإسلام(مادة
،المعجـم الوسـيط،   ١/٣٧٠،)الإيمان(، مادة ١٧٢-١/١٧٠،)مالإسلا(، الكليات، مادة٣٨٧-٣٢/٣٨٤، ٣٧٣-٣٢/٣٧٢،)سلم(مادة
، المعجـم الموسـوعي لألفـاظ القـرآن الكـريم وقراءاتـه،       ٥٨٥، )س ل م(، معجم ألفاظ القرآن الكريم، مادة١/٤٤٦،)سلم(مادة
  . ٢٤٣،)سلم(مادة

  .٢/١٦١لمحيط في أصول الفقه للزركشي، البحر ا١٨٣، شرح اللمع ١٥٣، مجرد المقالات١/٣٨٧التقريب والإرشاد للباقلاني: انظر)٢(
 العلمية في شرح العقيـدة الطحاويـة   ضمن كتاب توضيح بعض المصطلحات الأسئلة والأجوبة المرضية على شرح الطحاوية،: انظر)٣(

  .٢٧٥للخميس، 
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الشارع يتصرف في اللغة تصرف أهل العرف، يسـتعمل  (( فـ))(١)ها استعملها مقيدة لا مطلقة كما يستعمل نظائر
  .   )٢())اللفظ تارة فيما هو أعم من معناه في اللغة وتارة فيما هو أخص

التي شرح المراد ا االله ورسوله،  :أيوعليه فيجب حمل الأسماء الشرعية على المعاني التي وردت مخصوصة في الشرع، 
، وإهمال هذا الأساس في فهم مدلولات الأسماء يلغـي   )٣(لم يقبل منه >بغير ما بينه النبي فلو أراد أحد أن يفسرها 

وقد عدل أهل البدع عن ذلك، فطريقتهم إنما  )٤(حرمة الأسماء الشرعية، كما يفسد التصور في فهم مراد االله ورسوله،
الإعراض عن بيان االله ورسوله ، فهم يعتمدون هي تفسير ألفاظ الكتاب والسنة برأيهم وبما فهموه وتأولوه من اللغة، و

ولا شك أن الألفاظ الشرعية لها حرمة، ومن  )٥(على العقل واللغة وكتب الأدب وكتب الكلام التي وضعتها رءوسهم
ا؛ ليثبت ما أثبته وينفي ما نفاه من المعاني؛ فإنه يجب علينا أن نصدقه في   > تمام العلم أن يبحث عن مراد الرسول

حد مسماه لم يلزم أن يكون قد نقله عـن   >والاسم إذا بين النبي  ،)٦(ما أخبر ونطيعه في كل ما أوجب وأمر كل
الأسماء التي علق االله ا الأحكام في الكتاب ، إذ )٧(كيفما كان الأمر >اللغة؛ بل المقصود أنه عرف مراده بتعريفه هو 

)  ٨(.كاسم الإيمان، والإسلام، والكفر، والنفـاق : االله ورسوله ينبتبيمنها ما عرف حده ومسماه بالشرع أي : والسنة

   )٩(.فمن حمل هذه الأسماء على غير مسماها، أو خصها ببعضه، أو أخرج منها بعضه فقد تعدى حدودها

فيريد أن يفسر كـلام االله   ؛ومن أعظم أسباب الغلط في فهم كلام االله ورسوله أن ينشأ الرجل على اصطلاح حادث 
وقد ذم . بحدود ما أنزل االله على رسوله،وهذا من الجهل )١٠(!!الاصطلاح، ويحمله على تلك اللغة التي اعتادها بذلك

  :مفسدتين عظيمتيناالله تعالى في كتابه من ليس له علم بحدود ما أنزل االله على رسوله؛ فإن عدم العلم بذلك مستلزم 

  .له بحكم المراد من اللفظ، فيساوي بين ما فرق االله بينهمافيحكم  ؛أن يدخل في مسمى اللفظ ما ليس منه:إحداهما

  )١١(.فيفرق بين ما جمع االله بينهما ،فيسلب عنه حكمه ؛أن يخرج من مسمى اللفظ بعض أفراده الداخلة تحته:والثانية

كاف ١٢(.وإذا تقرر هذا؛ فإنه يجب الرجوع في مسميات الأسماء الشرعية إلى بيان االله ورسوله فإنه شاف(   

                                           

  . ٧/٢٩٨مجموعة الفتاوى) ١(
  . ١٩/٢٨٣مجموعة الفتاوى)٢(
  . ٢٨٧-٢٨٦/ ٧مجموعة الفتاوى)٣(
  .٦٦الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، قواعد:انظر) ٤(
  . ٢٨٨-٢٨٦، ١١٩-١١٨/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر) ٥(
  . ١١٤-١١٣/  ١٢مجموعة الفتاوى : انظر)٦(
  . ١٩/٢٣٦مجموعة الفتاوى : انظر)٧(
  . ١٩/٢٣٥مجموعة الفتاوى : انظر)٨(
  ١/١٠٢في تقرير مسائل الإيمان، لهشام الحوسني  جهود الإمام ابن القيم ،٢٠٣-٢٠٢/ ١إعلام الموقعين لابن القيم:انظر)٩(
  . ١٠٧-١٢/١٠٦مجموعة الفتاوى : انظر)١٠(
  . ٣٣-٣٢، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر إلى ربه١١الرسالة التبوكية لابن القيم : انظر)١١(
  . ٢٨٧/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر)١٢(
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إذ الإسلام هو استسلام العبد الله، وخضوعه،  )١(أن الإسلام في الأصل من باب العمل، عمل القلب والجوارح،- ٢
وعلى هذا فالإسلام الشرعي المقابل للكفر هو عبادة االله وحده لا شريك له بما  )٢( ،وانقياده له، وذلك يكون بالعمل

 كما دلّ  )٤(عمال الظاهرة، أي أن الأعمال الظاهرة داخلة في مسماه،فهو استسلام الله بالقلب مع الأ )٣(أمر به وشرع،
أن يسلم : "فقال ؟ ما الإسلام > ، منها حديث جبريل، والحديث الذي سئل فيه النبي )٥(على ذلك نصوص كثيرة

أخوان نصيران، لا  ،قلبك الله تعالى، وأن توجه وجهك إلى االله تعالى، وتصلي الصلاة المكتوبة، وتؤدي الزكاة المفروضة
وتخليت،  لأأن تقول أسلمت وجهي إلى االله  :"وفي رواية قال )٦("من أحد توبة أشرك بعد إسلامه لأيقبل االله 

جعلت ذاتي منقادة لحكمه وسلمت لجميع ما يرد علي منه تعالى، و فيه : والمعنى  )٧(".وتقيم الصلاة، وتؤتي الزكاة 
   )٨(.التفرغ، و المراد البعد من الشرك، وترك جميع ما يعبد من دون االله: ، و التخليدلالة على قبوله جميع أحكامه تعالى

، والاستسلام له يتضمن )٩(الانقياد والاستسلام له: الإخلاص الله، والثاني: أحدهما: فلفظ الإسلام يجمع معنيين ؛وعليه
، والرضى بمـا شـرعه    )١٠(الصبر على المقدورالاستسلام لقضائه وأمره ويه، فيتناول فعل المأمور، وترك المحظور و

فلا يثبت الإسـلام الصـحيح إلا    )١١(والتحاكم إليه؛ إذ الرضى بالقضاء الديني الشرعي واجب وهو أساس الإسلام،
كما  )١٣(ولا يكفي فيه مجرد التصديق و المعرفة بل لا بد مع ذلك من الانقياد والاستسلام الطلبي، )١٢(،لأبالتسليم الله 

                                           

  . ٢٦٣/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر)١(
  ١/١٠٨جامع العلوم والحكم) ٢(
  . ٢٧٩/ ٢٧مجموعة الفتاوى : انظر)٣(
  . ٢٦٦-٢٦٥/ ٧مجموعة الفتاوى : انظر)٤(
وما بعدها، وحافظ حكمـي في  ١/١١٦وما بعدها، وابن رجب في كتابه جامع العلوم١/٢٠٩ذكرها المروزي في تعظيم قدر الصلاة ) ٥(

  . وما بعدها٢/٧٢٣رج القبول اكتابه مع
، والنسائي، كتـاب  ١٠٤-١٥/١٠٣،)١٩٩٠٧(الحديث أخرجه الإمام أحمد في المسند، رقمو ،ا السائل هو معاوية بن حيدة)٦(
  . ٢/٥٤٢صحيح سنن النسائي،: ، انظر: وحسنه الشيخ الألباني  ،٥/٨٧، لألزكاة، باب من سأل بوجه االله ا
والحاكم في  ،٥/٧لزكاة ،، والنسائي، كتاب الزكاة، باب وجوب ا١٠٨-١٥/١٠٧،)١٩٩٢٠(أخرجه الإمام أحمد في المسند، رقم)٧(

صحيح سنن : انظر -:-وحسنه الشيخ الألباني، ’’ يخرجاه ولم الإسناد صحيح حديث هذا ‘‘ :، وقال٥/٦٥،)٨٨٣٥(المستدرك برقم
  . ٢/٥١١النسائي،

  .٥/٨حاشية الإمام السندي على سنن النسائي: انظر) ٨(
  .٣٤٧-١/٣٤٦، النبوات لابن تيمية ٦٣٦-٦٣٥/ ٧مجموعة الفتاوى :انظر) ٩(
  .٣٤٧/ا ،النبوات)١٠(
، الصواعق المرسلة علـى  ٢/١٨٩دار الكتاب العربي،.لابن القيم، ط ��mU��T��S��Rlمدارج السالكين بين منازل :انظر)١١(

عوة رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء والد .، ط، مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم١٥٢١-٤/١٥٢٠الجهمية والمعطلة، لابن القيم 
  .١٤٤٨-٤/١٤٤٧،حسن علوي.تحقيق د.، طبعة أخرى ٣٥٢-٢/٣٥١، والإرشاد

  .٨٢التعليقات المختصرة على متن العقيدة الطحاوية للشيخ الفوزان )١٢(
  .٤٧لقرني،ل ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة، :انظر)١٣(
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ــال ــالى قـ ¸���m�¶����µ��´��³��²��±������°���¯��®��¬���¿��¾���½��¼��»��º������¹:تعـ

ÀÁl ٦٥: النساء.    

وختم به الرسل كان  الإسلام الله  لا يتم إلا  > فلما بعث االله محمد(( -:-ومن هنا يقول شيخ الإسلام ابن تيمية
" بنِي الإسلام على خمسٍ:"  >الص؛ ولهذا قال بالدخول فيما جاء به من الشرع والمناهج والمناسك، وهو الإسلام الخ

له ينبني عليها، فالمباني الظاهرة تحمـل   فكُن مبانِي فإن الإسلام الذي في القلب لا يتم إلا بعمل الجوارح، .الحديث
هـو  ، فالإسلام الذي الإسلام الذي في القلب كما يحمل الجسد الروح، وكما تحملُ العمد السقف، والقبةَ الأركانُ

نِيمحمد رسول االله دين االله ب ١())على هذه الأركان > بمبعث( .  

  : ، بقولهم )٢(وإذا كان الأئمة قد أنكروا على من جعل الإسلام هو الإقرار،والإيمان هو العمل

قول ضعيف .....الإسلام مجرد الكلمة والأعمال الظاهرة ليست داخلة في مسمى الإسلام : قول من يقول((  •
هـو الإتيـان    :الإسلام المعروف في الشرع((، إذ )٣()) >  مخالف لحديث جبريل وسائر أحاديث النبي

                                           

)١ (موعة العلية من كتب ورسائل وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية، اجامع المسائل لابن  ،٧٧هشام الصيني، ص.د:موعة الثانية، تحقيقا
  . ٢٩محمد شمس، ص: تيمية، اموعة السادسة، تحقيق

وابن أبي ذئب، وهو أحد الروايتين عن الإمام أحمد، كما رجحه الطبري،  وفيه إشكال  ،هذا القول مروي عن الزهري، وحماد بن زيد)٢(
-:-، وقد وجه شيخ الإسلامسلام بالشهادتين مع العمل الظاهرالإ> ديث جبريل الذي فسر فيه النبي وذلك لمخالفته مخالفة ظاهرة لح

هذا على ...فكانوا يرون الإسلام الكلمة والإيمان العمل: وأما ما ذكره أحمد في الإسلام فاتبع فيه الزهري حيث قال : (( فقال؛ هذا القول
أن تشهد أن لا : الإسلام: "حيث قال> وهذا هو الإسلام الذي بينه النبي  ،من الأعمال الظاهرةفإنه قد يراد به الكلمة بتوابعها  :وجهين

وقد يراد به الكلمة فقط من غير فعل الواجبات  ."إله إلا االله وأن محمدا رسول االله وتقيم الصلاة وتؤتي الزكاة وتصوم رمضان وتحج البيت
فكل من  ؛وأحمد إن كان أراد في هذه الرواية أن الإسلام هو الشهادتان فقط......سلامالإ> وليس هذا هو الذي جعله النبي  ،الظاهرة

فـإذا لم يصـل كـان     ؛لا يكون مسلما حـتى يـأتي ـا ويصـلي    : والرواية الأخرى ،فهذه إحدى الروايات عنه ،قالها فهو مسلم
أنه إذا أتى بالكلمة دخل في الإسلام :بل المراد ؛سلام مجرد الكلمةومعلوم أنه على القول بكفر تارك المباني يمتنع أن يكون الإ.......اكافر، 

وأحمد   :((، وقال أيضا٢٥٩-٢٥٨/ ٧مجموعة الفتاوى  )).فإنه يشهد له بالإسلام ولا يشهد له بالإيمان الذي في القلب  ؛وهذا صحيح
وهـو اتبـع هنـا     ،إن الأعمال من الإسلام: موضع آخرفقد قال في  ؛إن الإسلام هو الكلمة: بن حنبل وإن كان قد قال في هذا الموضع

 نه أتـى أ :وإن كان مراده. فهذا قريب ؛إنه بالكلمة يدخل في الإسلام ولم يأت بتمام الإسلام :فإن كان مراد من قال ذلك ؛:الزهري 
متابعة  ،ق عليه الإسلام وإن لم يعمليطل: ، وهو قول من قالفهذا غلط قطعا؛ بل قد أنكر أحمد هذا الجواب ؛بجميع الإسلام وإن لم يعمل

ولما كان كل من أتى بالشهادتين صار مسلما  :((وقال أيضا ،٧/٣٧٠الفتاوى  ،))فكان ينبغي أن يذكر قول أحمد جميعه ؛لحديث جبريل
وعلى ذلـك  . لام الكلمةالإس: فلهذا قال الزهري.... متميزا عن اليهود والنصارى تجري عليه أحكام الإسلام التي تجري على المسلمين 

فإن الزهري أجل من أن يخفى عليه ذلك؛ ولهذا أحمد لم  ؛لم يرد أن الإسلام الواجب هو الكلمة وحدهاوافقه أحمد وغيره، وحين وافقه 
 ٣/٦٠٤السنة للخـلال : ، وانظر١٤٦-٧/٤١٥الفتاوى )). يجب ذا في جوابه الثاني خوفًا من أن يظن أن الإسلام ليس هو إلا الكلمة 

، شرح أصـول  ٥/٤٣، سنن أبي داود ومعه كتاب معالم السنن للخطابي، ٢١/٣٩٢، جامع البيان عن تأويل آي القرآن للطبري،٦٠٧،
، المسائل والرسائل المروية عن الإمـام  ١/٢٦٠، شرح صحيح مسلم للإمام النووي ٨٩٥-٨٩٢/ ٤ للالكائياعتقاد أهل السنة والجماعة 

  . ٦٠٤-٦٠٣، بن جرير الطبري ودفاعه عن عقيدة السلف لأحمد العوايشةالإمام ا ،١١٠، ١/١٠٨أحمد
  . ٣٧٥/ ٤الفتاوى وهو قول ابن تيمية كما في)٣(
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الأعراب وغيرهم كانوا إذا أسلموا علـى عهـد    ((؛ ولهذا فإن)١())بالشهادتين مع سائر الأركان الخمس
لم يكـن أحـد يتـرك بمجـرد     الصلاة، والزكاة، والصيام، والحج، و :ألزموا بالأعمال الظاهرة >النبي

  . )٢())الكلمة

إن : فمـن قـال   ؛على أن الأعمال من الإسلام؛ بل النصوص كلها تدل على ذلـك  الأدلة الكثيرة تدلّ((  •
  .  (٣)))الأعمال الظاهرة المأمور ا ليست من الإسلام فقوله باطل

فإن النصـوص  ((؛  )٤())السنةمن زعم أن الإسلام هو الإقرار وأن العمل ليس منه فقد خالف الكتاب و(( •
  .   )٥())كلها تدل على أن الأعمال من الإسلام

فما بالك بمن زعم أن الإسلام مجرد ما في القلب، وأن الإخلاص، والانقياد للأوامر بالجوارح، وترك الإعراض بالقلب 
  .والسنةفهو و أيم االله أشد مخالفة للكتاب !! أمور أخرى ليست هي الإسلام والإيمانواللسان، 

؛ وأرسل به رسله؛ وهو أن يسلم العبد ي هو دين االله الذي أنزل به كتبهالذ"  الإسلام" :(( -:-يقول شيخ الإسلام
كما بينتـه   ،الله رب العالمين؛ فيستسلم الله وحده لا شريك له ويكون سالمًا له بحيث يكون متألهًا له غير متأله لما سواه

التي هي  الاستسلام والسلامةيتضمن " الإسلام " ولفظ ...ادة أن لا إله إلا االلهشهوهو : أفضل الكلام ورأس الإسلام
��m��{��z��y��x:الإخلاص، وقد علم أن الرسل جميعهم بعثوا بالإسلام العام المتضمن لذلك، كما قال تعـالى 

��|l وقال موسى٤٤: المائدة ،:��m��s��r��q�����p��o��n��m��l���k��jl عـالى ، وقال ت٨٤: يونس :�m��Ð��Ï��Î

��Ø��×��Ö��Õ���Ô��Ó��Ò��Ñl وقال الخليل لما قال له ربه، ١١٢: البقرة: ��m��u��t��s��r��q���pol البقرة :

١٣١،����m��z���y���x����w��vl ا بنيـه   -،١٣٢: البقرة ا وصىأيض- �m��¥������¤��£��¢��¡�����~��}��|��{

��§��¦l وقال يوسف ،١٣٢: البقرة :�m��Ä���Ål قولـه عـن إبـراهيم    ((، كـ)٦())، ونظائره كثيرة١٠١: يوسف
  . )٧())منقادة مخلصة: أي ١٢٨: البقرة �m��Y��X��W��V��U��T���S��R��Ql: وإسماعيل

 ؛ليس الإسلام والإيمان؛ بل أمور أخرى ، وأنه قد يراد به معنى آخرسلام هو رئيس الطاعات الروحانيةزعمه أن الإ-٣
التي تفيد أن مقام  -كحديث جبريل وغيره-ام الإسلام على مقام الإيمان، وهذا مخالف للنصوص الشرعيةفيه تفضيلٌ لمق

  .الإيمان أعلى من مقام الإسلام

  

                                           

  .١/٣٠٢تفسير القرآن له، كتاب  كما في أبي مظفر السمعاني وهو قول)١(
  . ٢٥٨/ ٤الفتاوى  وهو قول ابن تيمية كما في)٢(
  . ٣٧٠/ ٤الفتاوى  وهو قول ابن تيمية كما في)٣(
مجموعـة  : انظـر  ، ووافقه عليه ابن تيميـة في الفتـاوى،  ٢/٣١٤تعظيم قدر الصلاة له، في  كما محمد بن نصر المروزيوهو قول )٤(

  .  ٤/٣٧٩الفتاوى
  . ٧/٤١٥:منه ، وانظر٧/٣٧٩، في موافقة كلام المروزي السابق، مجموعة الفتاوىوهو قول ابن تيمية)٥(
  .٦٢٤-٧/٦٢٣مجموعة الفتاوى)٦(
  .٢/٤٠الضوء المنير على التفسير، لابن القيم :وانظر كذلك.٢/٤٣١مجموعة الفتاوى)٧(
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  :والكلام عليه من جوانب، )الإسلام عبارة عن المعرفة: (على قول الرازيالكلام : الوجه الثاني

، )عمل القلـب والجـوارح  (سلام في الأصل من باب العمل، والإالمعرفة من باب علم القلب :الجانب الأول
و إخراج ظاهر للعمل عـن مسـمى    )١( وعليه، فقول ابن الخطيب الإسلام عبارة عن المعرفة، مخالفة ظاهرة للأصل

  .الإسلام

وجوده وأنه الإقرار ب: هي معرفة الصانع، أي ودينا وإيمانا المعرفة التي يجعلها ابن الخطيب إسلاما :الجانب الثاني
وهو أن العلم بوجوده تعـالى اسـتدلاليٌ لا   : وهذا مبني على أصلٍ فاسد )٢(خالق العالم وأن ما سواه محدث مخلوق،

     )٦( )٥)(٤(.وعليه فأول واجب على العبيد هو النظر  )٣(ضروري،

   )٧(.)المقصود من جميع الاستدلالات معرفة الصانع (: يقول ابن الخطيب

دلال في معرفة ذات المرء مكلف بالنظر والاست(بل )٨()ائز أن يقال العلم بوجود الإله ضروريلا ج(: ويقول 
  .  (٩))، وما يجب، ويجوز، ويستحيل عليهالصانع وصفاته

                                           

سـهل  .، أعمال القلوب حقيقتها وأحكامها عند أهل السنة والجماعة وعنـد مخـالفيهم، د  ٣٧٨-٧/٣٧٧مجموعة الفتاوى : انظر) ١(
  .١٥٥-١/١٥١العتيبي

يؤيد ذلك أم إذا ذكروا ترتيب العقائد بـدأوا أولاً   ؛رفة هي الأساس عندهموهذا معلوم بالضرورة من عقيدة الأشاعرة، فهذه المع) ٢(
، وقول الرازي في تقرير ذلك أكثر من أن يحصى فهو بإثبات وجود الصانع، كما أم إذا نصبوا الأدلة نصبوها رد إثبات وجود الصانع

عبد الـرحمن المحمـود   . موقف ابن تيمية من الأشاعرة، د :وانظر مبثوث في مواطن عديدة في كتبه عموما وفي التفسير الكبير خصوصا،
  .١/٩٦خالد عبد اللطيف محمد نور.د ، مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه،٣/٩٣٥
، عبد ، حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين٢٠٣-٢٠٢أحمد بن سعد بن حمدان.د فطرية المعرفة وموقف المتكلمين منها، :انظر) ٣(

  .١/٣٢٢، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد االله، خالد عبد اللطيف محمد نور،١٨٠الرحيم بن صمايل السلمي
  .١٣٦مكتبة دار التراث، .، المحصل، ط)١٥ص ٣٢ج  ١١مج(، )٢٠٥ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير  :انظر)٤(
المبنية على أن المعرفة ليست ضرورية فطرية؛ مسألة استقتها الأشاعرة من المعتزلة، يؤكد مسألة إيجاب النظر العقلي لإثبات وجود االله ) ٥(

القول بإيجاب النظر بقية بقيت في المذهب مـن أقـوال   :(( وهو أبو جعفر السمناني -وشهد شاهد من أهلها-ذلك ما قاله أحد الأشاعرة
وهـؤلاء  (( :السبب الذي لأجله قالت المعتزلة بإيجاب النظر بقوله عن-:-، وقد كشف شيخ الإسلام ٧/٤٠٧درء التعارض)). المعتزلة

فإم يمنعون أن يثاب العباد على ما الموجبون للنظر يبنون ذلك على أنه لا يمكن حصول المعرفة الواجبة إلا بالنظر، لاسيما القدرية منهم؛ 
درء : انظر!!! ومع ذلك وافقوهم في إيجاب النظر ،ه الأشاعرة، والعجب أن هذا الأصل لا يوافقهم علي٧/٤٠٧درء التعارض. ))يخلق فيهم
، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشـاعرة في  ١٦٤، حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين،  ٨/٣٧٨، ٤٦١-٧/٤٦٠التعارض

  .٥٤-٥٢شرح الأصول الخمسة: وانظر كذلك. ١/٣٢١توحيد االله، 
حيث  -:-ان والإسلام بمسألة أول الواجبات ووجوب النظر، وقد أشار إلى ذلك شيخ الإسلاموهذا يوضح مدى ارتباط حد الإيم) ٦(

درء التعارض، )). إن مسألة الإيمان والكفر والنفاق متعلقة بمسألة أول الواجبات ووجوب النظر وبالفاسق الملي وتكفير أهل البدع:(( قال
٧/٤٣٦  . 
  ). ٢١٢ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  ).١٧٩ص ١ج ١مج(فسير الكبير الت)٨(
  ).٦٠ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير) ٩(
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لن يحصل العلم باالله إلا عند العلم بذاته المخصوصة، والعلم بما يجب، ويجوز، ويستحيل عليه، ولـن  (:ويقول
العلم بحدوث العالم، والعلم بالأصول التي : عند العلم بالدلالة الدالة عليها، فيدخل فيهإلا  يحصل العلم ذه الأمور

  .  (١))...عليها يتفرع حدوث العالم

   )٢(.)معرفة االله تعالى واجبة، ولا يمكن تحصيلها إلا بالنظر(: ويقول

   .(٣))لا طريق إلى معرفة االله تعالى إلا بالنظر والاستدلال(:ويقول

الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالنظر، والنظر لا معنى له  (:صوده بالنظر النظر العقلي لإثبات وجود االله، يقولومق
  .  )٥()ا إلى النتائج )٤( )توصليل(إلا ترتيب المقدمات 

تحصيل  ، وأن التقليد ليس طريقًا ألبتة إلى)٦(لا بد من الاستدلال على وجود الصانع بالدلائل العقلية(: و يقول
  .)٧()هذا الغرض

  

                                           

 ).٣٩-٣٨ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير)١(
  .١٣٠مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٢(
  .٢٥الإشارة في علم الكلام للرازي).٥٦ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير  :وانظر) ٨٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير) ٣(
 .٢/٣٠٤، الآستانة .، وهو خطأ، والتصحيح من ط)لتوصل(ير الكبير في الطبعة المعتمدة للتفس)٤(
  .١٢١مكتبة دار التراث، .المحصل، ط: وانظر) ١٢ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير)٥(
حدوث الأجسام وإمكاـا، وحـدوث   :حصر ابن الخطيب الأدلة العقلية التي يستدل ا  على وجود االله تعالى في أربعة مسالك هي)٦(

قد ذكرنا في هذا الكتاب، وفي الكتب العقلية، أن الدليل الدال على وجود الصـانع تعـالى ، إمـا    (:كاا، يقول في تفسيرهالصفات وإم
إمكـان  : ربعة ، وهيالإمكان وإما الحدوث وكلاهما إما في الذوات وإما في الصفات ، فيكون مجموع الطرق الدالة على وجود الصانع أ

، وليس المقام مقام عرض لتفاصيل )٩ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير . )، وحدوث الصفاتث الذواتالذوات، وإمكان الصفات، وحدو
لما ذكر أبو عبد االله بـن  ((: لهذه الطرق بقوله-:-بي نقل نقد شيخ الإسلام رلكن يجد..ها؛ فهذا مجال بحث آخرهذه الأدلة والرد علي

على إثبات الصانع لم يذكر طريقًا صحيحا،  وليس في كتبه وكتب أمثاله طريق  الطرق الدالة-الكبار والصغار -الخطيب الرازي في كتبه 
صحيح لإثبات الصانع، بل عدلوا عن الطرق العقلية التي يعلمها العقلاء بفطرم؛ وهي التي دلتهم عليها الرسل، إلى طرق سلكوها مخالفة 

ن هـؤلاء مـن أفسـد النـاس     بـن سـينا؛ كـالرازي، فـإ    للشرع والعقل، لاسيما من سلك طريقة الوجوب والإمكان متابعـة لا 
إما حدوث الأجسام، وإما حـدوث صـفاا، وإمـا    : والمقصود هنا أن الرازي ذكر أن ما يستدل به على إثبات الصانع......استدلالاً

لالة حدوثها مبنيـة علـى   والاستدلال بحدوث الأجسام، وإمكاا، وإمكان صفاا طرق فاسدة؛ فإن د.... إمكاا، وإما إمكان صفاا 
امتناع حوادث لا أول لها، ودلالة إمكاا مبنية على أن ما قامت به الصفات يمتنع أن يكون واجبا بنفسه؛ لأنه مركب، ودلالـة إمكـان   

صفات، وأما الاستدلال بحدوث ال... صفاا مبنية على تماثلها، فلا بد لتخصيص بعضها بالصفات من مخصص، وهذه كلها طرق باطلة، 
وهذه الطريق أجود ما سلكوه من الطرق مع أا قاصرة؛ فإن مدارها على أم لم يعرفوا حدوث شيء . فهو الاستدلال بحدوث الأعراض

النبـوات  : ، وانظـر ٣٠٣-١/٢٩٩النبوات .))من الأعيان، وإنما علموا حدوث بعض الصفات، وهذا يدل على أنه لا بد لها من محدث
،حقيقة التوحيـد بـين أهـل السـنة     ٢٣٥-٢٢٥، ٢١٤-٢١٣فطرية المعرفة وموقف المتكلمين منها: ائدة، وانظر للف٣٠٧-١/٣٠٥

  .٣٦٦-١/٣٥٤، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد االله،٢١١-١٨٦والمتكلمين، 
  ).١٧٩ص ٤ج ٢مج(التفسير الكبير)٧(
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علـى وجـوب النظـر    (وذلك يـدل    ،)١()معرفة االله تعالى يجب أن تكون استدلالية لا تقليدية (: ويقول
المقلدة القائلين بأن طريق معرفة االله تعالى الكتـاب  ...فساد مذهب (، و (٢))وعلى القول بفساد التقليد والاستدلال،

ينكرون النظر العقلي (، و)٥( )ولون نستفيد معرفة االله والدين من الكتاب والسنة الذين يق  )٤(الحشوية(، و )٣()والسنة
 ) ٧()لأن العلم بكون القرآن حجة موقوف على صحة التمسك بالدلائل العقليـة (وهذا فاسد  ؛ )٦()والبراهين العقلية

    )٨().ذات االله وصفاتهالاحتياج إلى الكتاب إنما يكون في معرفة الأحكام والشرائع لا في معرفة ( كما أن

  :وما ذُكر باطل لوجوه

أن هذه المعرفة التي يجعلها ابن الخطيب إسلاما هي حقيقةٌ كونيةٌ يشترك فيها وفي شـهودها ومعرفتـها   : أولاً
ذا لم ، وله )٩(المؤمن والكافر والبر والفاجر، ومثل هذه المعرفة لا تفرق بين أهل الجنة والنار، ولا يصير ا العبد مسلما

مجرد المعرفة (( :-:-وإنما ورد بالشهادتين وإفراد االله بالعبادة، يقول شيخ الإسلام ،رد التكليف بمعرفة وجود الصانعي
                                           

  ). ٨٨ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٤٣ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير  :وانظر).١٩٧ص ١٠ج ٤مج(فسير الكبيرالت)٢(
  ).٨٣ص ٤ج ٢مج(التفسير الكبير)٣(
انظر لمزه لأهل السنة والجماعة بالحشوية، إذ مسمى الحشوية في لغة الناطقين به ليس اسما لطائفة معينة لها رئيس قال مقالـة فاتبعتـه   ) ٤(

لفاظ التي أطلقها أهل الأهواء والبدع على أهل الأثر أهل السنة والجماعة، حين رأوا كالجهمية والكلابية والأشعرية، وإنما هو لفظ من الأ
فهم إذا قـالوا   قصد به أسافل الناس أصحاب اللغو والزائد من الكلام،أن منهجهم التمسك بالكتاب والسنة في جميع مسائل الاعتقاد، وي

فتنفر القلـوب مـن هـذه     ؛وهو حشو لا أصل له يس منه، وأدخلوه فيه،حشوية، صوروا في ذهن السامع قوما قد حشوا في الدين ما ل
فأول من عـرف  :((-:-من أطلق عليهم هذا اللفظ عمرو بن عبيد رئيس المعتزلة، يقول شيخ الإسلام ابن تيمية الألقاب وأهلها، وأولُ

كـان  : فقال ؛ه ذُكر له عن ابن عمر شيء يخالف قولهأنه تكلم في الإسلام ذا اللفظ عمرو ابن عبيد رئيس المعتزلة فقيههم وعابدهم، فإن
وأخذوا ذلك عن المعتزلة تلامذم من الأشعرية، فسموا من أقر بما ينكرونه من ....ة إلى الحشو وهم العامة والجمهورابن عمر حشويا، نسب

تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلاميـة  بيان )). " حشويا"الصفات ومن يذم ما دخلوا فيه من بدع أهل الكلام والجهمية والإرجاء 
منهاج السنة النبويـة   ،١٢٧-٢/١٢٤مجمع الملك فهد، .بيان تلبيس الجهمية، ط :، وانظر١٣١-٢/١٢٧مجمع الملك فهد، .ط لابن تيمية

 ـ  ، ٩٥٣-٣/٩٥١الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة ،١٨٦/ ٣، مجموعة الفتاوى٥٢٢-٢/٥٢٠ دع في تناقض أهـل الأهـواء والب
يقول !! وأهل السنة لا يلحقهم من ذلك شيء فضلاً من االله ومنة فهذه علامة أهل البدع وهذا ديدم، ولا ضير .٤٧٤-١/٤٧٠العقيدة

. ))تسميتهم أهل السنة حشوية، يريدون بذلك إبطال الآثار: الوقيعةُ في أهل الأثر، وعلامة الزنادقة: علامة أهل البدع:((أبو حاتم الرازي
وعلامات  :((، ويقول الصابوني١١٠عقيدة السلف وأصحاب الحديث للصابوني : ، وانظر٢٠١-٢٠٠/ ١شرح أصول اعتقاد أهل السنة 

واسـتخفافهم ـم،    ، واحتقارهم لهـم،  غشدة معادام لحملة أخبار النبي : البدع على أهلها بادية ظاهرة، وأظهر آيام وعلامام
وِيشا منهم في أخبار رسول االله ....ة،وتسميتهم إياهم حا بمعزل عن العلم، وأن العلم ما يلقيه الشيطان إليهم، مـن نتـائج   > اعتقادأ

وهواجس قلوم الخالية عن الخير، وكلمام وحججهم العاطلة، بل شـبههم الداحضـة    عقولهم الفاسدة، ووساوس صدورهم المظلمة،
  . ١٠٩عقيدة السلف)). الباطلة

  ). ١١٥ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٦٣ص ٢٢ج ٨مج(الكبير التفسير)٥(
  ).٦٢ص ١٣ج ٥مج(، )١٥٥ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير : ، وانظر)١٩ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير )٦(
  ). ١٩ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٧(
  .٢١ص. دار المسلم. طبعة أخرى، ط. ٤٠ركابي ،. أسرار التتريل، ط)٨(
  . ١٥٨-١٠/١٥٥مجموعة الفتاوى )٩(
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، ولا حتى يشهد أن لا إلـه إلا االله  بالصانع لا يصير به الرجل مؤمنا؛ بل ولا يصير مؤمنا بأن يعلم أنه رب كل شيء
(١) ول اهللا رسمدحتى يشهد أن محيصير مؤمنا بذلك 

 ((.   

، )٢(المعرفة بوجود االله تعالى أمر مركوز في الفطر، مولود عليه البشر، فهو من لوازم خلقهم ضروري فيهم :ثانيا
تحصيل حاصـل  أو النظر الموصل إليها، لكان هذا  ،لأوعليه فلو كان أول واجب على العباد هو المعرفة بوجود االله 

   )٣(.وهو ممتنع

الذي دلت عليه النصوص أن أول واجب على العبيد الإقرار بالشهادتين المتضمنتين توحيد االله وإفـراده  : ثالثًا
: الأنبيـاء  �m��P��O���N��M��������L���K���J���I��H��G��F��E��D��C��B��Al: بالعبودية، وبذلك بعثت الرسل، قال تعالى

ولـيس   :((-:-شيخ الإسلام يقول، ٣٦: حلالن�mn��m���l��k��j��i��h��g��f��e��d �l:، وقال٢٥
فيما قص الرسـل  .....ولكن. بل هي حاصلة عند الأمم جميعهم؛ )٤(ا أوجبهااالله علينا من أخبار الرسل أن منهم أحد

كما أخبر االله عن نوح وهود وصالح وشعيب، وقومهم كـانوا  ، افتتحوا دعوم بالأمر بعبادة االله وحده دون ما سواه
  .  (٥)))>كما كانت العرب الذين بعث فيهم محمد  ،لكن كانوا مشركين يعبدون غيره ؛لقمقرين بالخا

لم يدع أحدا من الخلق إلى النظر ابتداءً، ولا إلى مجرد إثبات الصانع؛ بل أول ما دعاهم إليـه   >والنبي ((  :ويقول
إنك : "لما بعثه إلى اليمن  ابن جبلالشهادتان، وبذلك أمر أصحابه، كما قال في الحديث المتفق على صحته لمعاذ 

ا أهل كتاب، فليكن أول ما تدعوهم إليه شهادة أن لا إله إلا االله، وأن محمدا رسول االله، فإن هم أطاعوا لك تأتي قوم
بذلك، فأعلمهم أن االله افترض عليهم خمس صلوات في اليوم والليلة، فإن هم أطاعوا لذلك، فأعلمهم أن االله افتـرض  

   .  )٧())>وكذلك سائر الأحاديث عن النبي   )٦("دقة تؤخذ من أغنيائهم فترد في فقرائهم عليهم ص

بالدعوة إليها أولاً؛ فلما أمر بتوحيد االله بالعبادة أولاً  >لو كانت معرفة وجود االله استدلالية لأمر النبي  :رابعا
بعبادته من لا يقربه؛ إذ لا يتصور تكليفهم بعبادته  على أن العباد مفطورون على وجود االله؛ لأنه لا يعقل أن يأمر دلّ

��m:�وهم لا يعرفون وجوده، وإلا لساغ لمعارضيه عند دعوم بقوله � �l� �k��jl أن يعترضوا بعدم معرفتهم ، ٣٦: النحل
على أن المعرفة كانت مستقرة عندهم، وأن أول واجب هـو إفـراد االله    لم يحدث ذلك دلّ فلما !!له فكيف يأمرهم

  )٨(.ةبالعباد

                                           

  .١٢-٨/١١درء التعارض) ١(
  .٨/٤٨٢درء التعارض:انظر )٢(
،مسـائل أصـول الـدين    ١٥٩-١٥٨، حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين ٢٢٣فطرية المعرفة وموقف المتكلمين منها: انظر) ٣(

  .١/٦٢المبحوثة في علم أصول الفقه
  .يقصد المعرفة) ٤(
  . ١٦/٣٣٢مجموعة الفتاوى)٥(
بـاب الـدعاء إلى    ،مسلم، كتاب الإيمان، و٢٩٠-٢٨٩ص ،باب لا تؤخذ كرائم أموال الناس في الصدقةالبخاري،كتاب الزكاة، )٦(

  .٥١-١/٥٠الشهادتين وشرائع الإسلام،
   .٧-٨/٦درء التعارض)٧(
  .١/٧١مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه:انظر) ٨(
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؛ وعليه فمجرد المعرفة بوجود )١(الوصف بالإسلام لا يثبت إلا بالإقرار بالشهادتين أو ما يقوم مقامهما: خامسا
ولا يخرج من نحل أهل  ،االله تعالى لا يصير ا العبد مسلما، بل لا يعطي إسلاما ولا إيمانا، ولا يدخل في شرائع الأنبياء

  !!كيف يجعل هو الإسلام ويصير أول واجب على المكلفف ؛الكفر ومللهم ألبتة

 وهذه الكلمة ،فلا يكون مسلما إلا من شهد أن لا إله إلا االله وأن محمدا عبده ورسوله((:-: -يقول شيخ الإسلام
من ترك ثم لا بد من التزام ما أمر به الرسول من الأعمال الظاهرة، كالمباني الخمس، و...ا يدخل الإنسان في الإسلام

وهذا مما اتفق عليه أئمة الدين، وعلماء المسلمين، فـإم  ((؛)٢())من ذلك شيئًا نقص إسلامه بقدر ما نقص من ذلك
مجمعون على ما علم بالاضطرار من دين الرسول، أن كل كافر فإنه يدعى إلى الشهادتين، سواء كـان معطـلاً، أو   

(٣)، ولا يصير مسلما بدون ذلكمشركًا، أو كتابيا، وبذلك يصير الكافر مسلما
 (( .  

  .  )٤( ))وقد اتفق المسلمون على أنه من لم يأت بالشهادتين فهو كافر((:ويقول

فقد دخل في  » محمد رسول االله. لا إله إلا االله «: أجمع المسلمون على أن الكافر إذا قال((:-: -ويقول ابن القيم
  . )) (٥) الإسلام

ولا القصد إلى  )٦(شهادة أن لا إله إلا االله لا النظر،: أن أول واجب يجب على المكلف ولهذا كان الصحيح((: ويقول
أول ما يدخل به في الإسلام، وآخر مـا  : كما هي أقوال لأرباب الكلام المذموم، فالتوحيد  )٨(ولا الشك، )٧(النظر،

فهو أول واجب، وآخـر    )٩("خل الجنة من كان آخر كلامه لا إله إلا االله د" > يخرج به من الدنيا، كما قال النبي
  . )) (١٠)أول الأمر وآخره: فالتوحيد. واجب

المعرفة الواجبة معرفة وحدانية االله تعالى في الألوهية المتضمنة للربوبية، وهي الحقيقة الدينية الداخلة في  :خامسا
والشـوق إلى   ،وتعلق القلب به ،والمحبة له ،عبادة االله تعالى ودينه وأمره الشرعي، وهذه المعرفة توجب الحياء من االله

                                           

  . ٧/١٥٨مجموعة الفتاوى :انظر)١(
  . ٢٧٠-٧/٢٦٩مجموعة الفتاوى  )٢(
  .٨/٧درء التعارض ) ٣(
  . ٣٠٢/ ٧مجموعة الفتاوى)٤(
  .٣/٤٢١دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط) ٥(
،شـرح جـوهرة   ٢١الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به للبـاقلاني : قول الباقلاني، وأبو إسحاق الاسفرائيني انظروهو ) ٦(

  . ٤٥التوحيد
  .  ٤٥،شرح جوهرة التوحيد٣٢المواقف في علم الكلام : قول الجويني وابن فورك  انظرهو و)٧(
  .٤٥، شرح جوهرة التوحيد٣٢المواقف في علم الكلام : قول أبي هاشم الجبائي انظر وهو)٨(
، وأخرجه الحاكم في ٣/٣١٨، باب في التلقين، ، وأبو داود، كتاب الجنائز١٧٤/ ١٦، )٢١٩٣٣(أخرجه الإمام أحمد في المسند، رقم)٩(

صحيح : ، انظر-:-، وصححه الشيخ الألباني’’، ولم يخرجاهح الإسنادهذا حديث صحي‘‘: ، وقال١/٤٩٧، )١٣٠٠(المستدرك، رقم
  . ٢/٦٠٢ ،المكتب الإسلامي. ط سنن أبي داود،

 .٤١٢-٣/٤١١دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط) ١٠(
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المطلوب من العباد المعرفة ((:-: -، وهذا هو المطلوب من العباد، يقول شيخ الإسلام)١(لقائه، وتستلزم العمل الظاهر
ذلك أن مجرد علم القلب ومعرفته إن لم يقترن به عمل لم ينفع صاحبه، بل كل حقيقة . )٢())الواجبة والعمل الواجب

ولم  ،لا تنفع ولو كانت ما كانت، فلو تمزق القلب بالمحبة والخـوف  لا يقوم صاحبها بشرائع الإسلام الظاهرة باطنة
: وهو ،، فلا يكون الرجل مسلما ظاهرا حتى يظهر أصل الإسلام(٣)يتعبد بالأمر وظاهر الشرع لم ينجه ذلك من النار

ا حتى يقر بقلبه بذلك ؛ا رسول االلهشهادة أن لا إله إلا االله وشهادة أن محمدا باطنفينتفي عنه الشك  ، ولا يكون مسلم
ومن تأمل ما في السير والأخبار الثابتة ((:-: -من هنا يقول ابن القيمو، (٤) العمل الصالح؛ مع وجود ظاهرا وباطنا

 ادة في الإسلام،بالرسالة، وأنه صادق، فلم تدخلهم هذه الشه     >>>>من شهادة كثير من أهل الكتاب والمشركين له 
علم أن الإسلام أمر وراء ذلك، وأنه ليس هو المعرفة فقط، ولا المعرفة والإقرار فقط، بل المعرفـة، والإقـرار،   

  .  )٥())والانقياد، والتزام طاعته ودينه ظاهرا وباطنا

ا دلالة العقل، زعمه أن أهل السنة والحديث أعرضوا عن النظر والتدبر والتفكر والاستدلال، وأهملو :سادسا
لينال به المؤمن زيادة  -واعتمدوا على التقليد باطل؛ فإن أهل السنة لا ينكرون النظر قدر ما ورد به الكتاب والسنة

ومن ((::-يقول شيخ الإسلام  )٦(.وإنما أنكروا طريقة أهل الكلام فيما أسسوا -اليقين وثلج الصدر وسكون القلب
أهل الحديث والسنة أهل تقليد، ليسوا أهل نظر واستدلال، وأم ينكرون حجة أن أهل الكلام يزعمون أن : العجب

. ليس هذا بحق؛ فإن أهل السنة والحديث لا ينكرون ما جاء به القرآن، هذا أصل متفق عليه بينهم: فيقال لهم...العقل
: ف الأمة ولا أئمة السنة وعلمائهاواالله قد أمر بالنظر والاعتبار والتفكر والتدبر في غير آية، ولا يعرف عن أحد من سل

. أنه أنكر ذلك؛ بل كلهم متفقون على الأمر بما جاءت به الشريعة، من النظر والتفكر والاعتبار والتدبر وغير ذلك
، فإم أنكروا ما ابتدعه المتكلمون من باطل نظرهم "الكلام "ولفظ " الاستدلال"و" النظر"ولكن وقع اشتراك في لفظ 

  .  )٧())تدلالهم، فاعتقدوا أن إنكار هذا مستلزم لإنكار جنس النظر والاستدلالوكلامهم واس

آيـات الأنبيـاء،    :الطرق الدالة على وجود االله كثيرة، ولا يصح حصرها في النظر العقلي فقط، منها :سابعا
، وإلا فما يدل على ، وهذا بعض ما يدل على وجوده تعالى)٨(وآيات الأنفس، وآيات الآفاق، وآيات المكذبين للرسل

                                           

، مسائل أصول الدين المبحوثة في علـم  ٢٤٩-٢٤٨، الفوائد لابن القيم، ٢٦٦-١١/٢٦٥، ١٥٨-١٠/١٥٧مجموعة الفتاوى:انظر) ١(
  . ١/٩٧أصول الفقه

  .١٣٤تعدل ثلث القرآن، لابن تيمية �mD��C��B��Alمن أن > جواب أهل العلم والإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحمن ) ٢(
  .٢٠٨-٢٠٧الفوائد لابن القيم، : انظر)٣(
  . ٢٠/٨٦مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(
  . ٦٣٩-٣/٦٣٨زاد المعاد في هدي خير العباد، لابن القيم، ) ٥(
، أثـر الفكـر الاعتـزالي في عقائـد     ١٧١، صون المنطق ٩٧-٩٦فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث للسمعاني،: انظر) ٦(

  .١/٦٤منيف العتيبي.الأشاعرة،د
  .٤٩- ٤٨بن تيمية نقض المنطق، لا ،٥٦-٤/٥٥مجموعة الفتاوى)٧(
، إيثار الحق على الخلق، لابـن  ١٥١-١٥٠، الرد على المنطقيين، لابن تيمية ٤٣-٣٣الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد للبيهقي: انظر)٨(

  .٦١-٤٥ر،الوزي
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 ـ   كثير؛ لذلك لالأ وجود االله  زم ـينبغي حصره في طريق واحد، لاسيما إذا كان ذلك الطريـق معتـاص، ويستل
  .)١(لاً؛ فإنه يجب رده، والإبقاء على النظر العقلي الصحيحـباط

رقها أوسـع  فطرق المعارف متنوعة في نفسها، والمعرفة باالله أعظم المعارف وط((:-: -يقول شيخ الإسلام 
فـإن   ؛لم يقبل منه وأعظم من غيرها، فمن حصرها في طريق معين بغير دليل يوجب نفيا عاما لما سوى تلك الطريق

إثبات الصانع له طرق كثيرة لا يمكن ضبط تفاصـيلها،  (( :ويقول )٢()) النافي عليه الدليل كما أن المثبت عليه الدليل
  . )٣())وإن أمكن ضبط جملها

لا تحصل إلا ذا النظـر هـم مـن أهـل     : لرب لا تحصل إلا بالنظر، ثم قالوامعرفة ا: ؤلاء الذين قالواه((: ويقول
وقد اتفق سلف الأمة وأئمتها وجمهور العلماء من المتكلمين وغيرهم على خطأ هؤلاء في إيجام هـذا  .......الكلام

أنه لم يوجب هذا على  > الاضطرار من دين الرسول النظر المعين، وفي دعواهم أن المعرفة موقوفة عليه، إذ قد علم ب
 .  (٤)))بل ولا سلكه هو ولا أحد من سلف الأمة في تحصيل هذه المعرفة ؛ولا أمرهم به ،الأمة

الطريقة التي ألزم ا ابن الخطيب المكلفين وجعلها سبيلاً إلى معرفة االله والدين الحق، طريقة بدعية عقلية  :ثامنا
فقد انتصب لإقامة مقاييس عقلية على  توحيد الربوبية الذي لم ينازع -هم، ايتها الإقرار بوجود االله،معتاصة على الف

  :ومع هذا فطريقته تستلزم لوازم باطلة منها - )٥(في أصله أحد من بني آدم

ملة مقيما على الطاعة ولو كان على غير  )النظر والاستدلال(كون الشخص حال الاشتغال بالنظر العقلي-١
، وعليه فلو مات الشخص في مدة النظر قبل قبول الإسلام مات مطيعا الله مقيما )ولو لم ينطق بالشهادتين :أي(الإسلام

لم ينطق بالشهادتين، واشتغل بالنظر مسلما مطيعا الله مؤتمرا بأمره في باب لا بد من إدخاله الجنة، فجعل من  على أمره
  .  )٦(!! الدين

حتى يكون الناظر طالبا للمعرفة، يقول ابن )٧(االله؛ وذلك لأن وجوب المعرفة مقيد بالشكالشك في وجود -٢
  .  )٨()يكون عالمًا بالمطلوب؛ لأن النظر طلب، وطلب الحاصل محال الناظر يجب أن لا( :الخطيب

                                           

  .٨٣-١/٨٢، ١/٧٤مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه : وانظر. ٣٦٤-٥/٣٥٧مجموعة الفتاوى : انظر) ١(
  .٨/٤٦درء التعارض) ٢(
  .  ٥٠-٦/٩٤، مجموعة الفتاوى١/٦١٩مؤسسة قرطبة .بيان تلبيس الجهمية،ط)٣(
  . ١٦/٣٣٠مجموعة الفتاوى )٤(
  . ٣٨-٢/٣٧مجموعة الفتاوى :انظر) ٥(
الأشاعرة ، منهج أهل السنة والجماعة ومنهج ١٧٣، صون المنطق ١٠٠فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث للسمعاني،:انظر) ٦(

  .١/٣١٩في توحيد االله
  .٣٢المواقف في علم الكلام) ٧(
  .١٢٩مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٨(
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في الجهـل  النظر في الشيء ينافي العلم به؛ لأن النظر طلب، والطلب حال حصول المطلوب محال، وينا(:ويقول
الإنسان في أول ما يستدل فإنه  (ولهذا فإن  ؛)١()به؛ لأن الجاهل يعتقد كونه عالمًا به، وذلك الاعتقاد يصرفه عن الطلب

  .  (٢))لا ينفك قلبه عن شك وشبهة

وعليه فيلزم أن يكون الشخص شاكًا قبل النظر حتى يكون طالبا للمعرفة، وذا أوجب على كل مكلف أن يحصل له 
، فأتى بما يملأ الفم، وتقشعر منه جلود أهل الإسلام وتصطك منه المسامع،  )٣(شك في وجود االله حتى يكون مسلماال

وأما الأشعرية فإم أتوا بما يملأ الفم، وتقشعر منها جلود أهل الإسلام، وتصدأ ((:-: -ومن هنا فقد قال ابن حزم
ما سمعنا قط في الكفر والانسلاخ من الإسلام بأشنع من قول .....و لأ منها المسامع، ويقطع ما بين قائلها وما بين االله

  .   )٤())لأإنه لا يكون أحد مسلما حتى يشك في االله : هؤلاء القوم

أن هذا الـدليل لم  ((:-: -يقول شيخ الإسلام ،لأعدم معرفة الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين باالله -٣
والإيمان به موقوفة عليه، للزم  لألا من أئمة المسلمين، فلو كانت معرفة الرب يستدل به أحد من الصحابة والتابعين و

  .  )٥())أم كانوا غير عارفين باالله ولا مؤمنين به، وهذا من أعظم الكفر باتفاق المسلمين

يجب بيته، وإنما والحق أن الأصل هو عدم احتياج الناس للنظر العقلي التي تكون نتيجته المعرفة اردة بوجود االله وبربو
صحيحا غـير  ، )٦(شريطة أن يكون هذا النظر شرعياالنظر على من تنكست فطرته ولم يحصل العلم والإيمان إلا به، 

، ونوع وجوب هذا النظر من نوع وجوب الوسائل المؤدية إلى الغايات، فيجب عليه ليقوم بالواجب مستلزم للباطل
ه، فهو نظر شرعي ايته عبادة االله وحده لا شريك له، وعليه فمن أنكـر  المقصود وهو عبادة االله وحده لا شريك ل

يلزمه النظر الشرعي، ومجرد النظر وحده لا يكفي بل لابد له من الإيمان باالله ورسوله والعمل الصالح، ليتحقق عندئذ 
    )٧(.إسلامه

                                           

  .٢١المكتبة الأزهرية للتراث،. معالم أصول الدين، ط) ١(
  . ٣٨٧، ركابي. أنوار التأويل، للرازي، طأسرار التتريل و:، وانظر)٤٥ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير ) ٢(
، مسائل أصول الدين المبحوثـة في  ١٦٥،١٨٢-١٦٤، حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين٤٢١-٧/٤١٩لتعارضدرء ا: انظر) ٣(

  .٩٥-١/٩٤علم أصول الفقه
  .٧/٤١٨درء التعارض: ، وانظر٤/٤١الفصل) ٤(
  . ٦/٥٠،مجموعة الفتاوى١/٦١٩مؤسسة قرطبة .بيان تلبيس الجهمية ط) ٥(
عقلية التي يستدل ـا علـى   من الآيات والهدى، والقرآن مملوء من ذكر الآيات ال> عث به الرسول هو النظر فيما ب: النظر الشرعي)٦(

، والاستدلال بخلـق السـماوات   والاستدلال بالسحاب والمطر ،لإنسانالاستدلال على الخالق بخلق ا :ومن الأدلة التي في القرآن ،الخالق
ع استدل ا وأمر أن يستدل ا، وعقلية لأنه بالعقل تعلم صحتها؛ ولهذا كان صفوة والأرض، فهذه أدلة شرعية عقلية، شرعية لأن الشار

سـوله؛  الأمة وخيارها المتبعون للرسول علما وعملاً يدعون إلى النظر والاستدلال والاعتبار بالآيات والأدلة والبراهين التي بعث االله ا ر
، ٩٦فصول من كتاب الانتصار لأصـحاب الحـديث للسـمعاني   : انظر. القلب لينال المؤمن بذلك زيادة اليقين وثلج الصدور وسكون

-١/٢٥٤، موقف ابن تيمية من الأشاعرة،١٧١، صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام للسيوطي١/٣٠٧، ٢٩٥-١/٢٩٠النبوات
٢٥٦.  

ة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيـد االله  ، منهج أهل السن١/١١٤، ١/٧٣مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه: انظر) ٧(
٣٢٣-١/٣٢٢  .  
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ولا فيه إيجاب النظر على كل أحـد،  والقرآن العزيز ليس فيه أن النظر أول الواجبات، ((:-: -يقول شيخ الإسلام
إنه واجب على من لم يحصل له الإيمان إلا به، بل هو : وإنما فيه الأمر بالنظر لبعض الناس، وهذا موافق لقول من يقول 

  .   )١())وهذا أصح الأقوال ،واجب على كل من لا يؤدي واجبا إلا به

نفوس وصلاحها وغايتها إن االله أمر بعبادته التي هي كمال ال((: ويقول في مفارقة الطريقة القرآنية للطريقة الكلامية
المقاصد، فإن  يقتصر على مجرد الإقرار به كما هو غاية الطريقة الكلامية، فلا وافقوا لا في الوسائل ولا في وايتها،لم

 إلى نوع المقصود لا إلى فطرية قريبة موصلة إلى عين المقصود، وتلك قياسية بعيدة، ولا توصل إلا...الوسيلة القرآنية
��m��n:حيث قال....تي الإنسان العلمية والعمليةوأما المقاصد، فالقرآن أخبر بالعلم به والعمل له، فجمع بين قو. عينه
��ol والطريقة . ، فالعبادة لا بد فيها من معرفته، والإنابة إليه، والتذلل له، والافتقار إليه، وهذا هو المقصود٢١: البقرة
احبه، مية، إنما تفيد مجرد الإقرار، والاعتراف بوجوده، وهذا إذا حصل من غير عبادة وإنابة كان وبالاً على صالكلا

، والمقصود أن )٢())؛ فإنه معترف بربه مقر بوجوده؛ لكن لما لم يعبده كان رأس الأشقياءكإبليس اللعين...وشقاء له
 -بعد التعب الكثير والسلامة -فإن حاصلها : قاصد، أما المقاصدهذه الطرق فيها فساد كثير من جهة الوسائل والم((

د خير قليل، فهي لحم جمل غث، على رأس جبل وعر، لا سهل فيرتقى، ولا سمين فينتقل، ثم إنه يفوت ا من المقاص
ا كثيرا قبل فإن هذه الطرق كثيرة المقدمات، ينقطع السالكون فيه: وأما الوسائل...الواجبة والمحمودة ما لا ينضبط

ولهذا لا توجد ((؛)٣())الوصول، ومقدماا في الغالب إما مشتبهة يقع التراع فيها، وإما خفية لا يدركها إلا الأذكياء
ولا ذكرت في القرآن؛ فإا من باب تضييع الزمان، وإتعاب  ،هذه الطريق البعيدة في كلام أحد من السلف والأئمة

ثم لها لوازم باطلة (( ، )٥())استدلالٌ على الأظهر بالأخفى، وعلى الأقوى بالأضعف((ا ، لأ)٤())الحيوان في غير فائدة
والصحابة والتابعين لم يكونوا يؤمرون  >ولا ريب أن المؤمنين على عهد رسول االله ((، )٦())مخالفة للعقل والشرع

ون إليه، ويوجبونه، ويجعلونه أول الاستدلال الذي يدع((، وعليه فـ)٧())بالنظر الذي ذكره أهل الكلام المحدث 
هو نظر واستدلال ابتدعوه، ليس هو المشروع؛ لا خبرا ولا أمرا، وهو استدلال فاسد لا يوصل : الواجبات وأصل العلم

والتحقيق ما عليه السلف؛ أنه ليس بواجب أمرا، ولا هو صحيح خبرا، بل هو باطل منهي عنه ((،)٨())إلى العلم
فإن علماء المسلمين يعلمون بالاضطرار أن الرسول لم يدع الخلق ذا النظر، ولا ذا الدليل لا عامة ((،  )٩())شرعا

   . )١٠())الخلق ولا خاصتهم؛ فامتنع أن يكون هذا شرطًا في الإيمان والعلم

                                           

  .٧/٤٠٥درء التعارض: ، وانظر٨/٨درء التعارض) ١(
  . ١٣-١٢/ ٢مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٢٢/ ٢مجموعة الفتاوى)٣(
  ٨/٨٨درء التعارض) ٤(
  ٩٧-٣/٩٦درء التعارض) ٥(
  .٢٧٦-١/٢٦١النبوات، ٢٧٢-٢٦٧/ ١٦مجموعة الفتاوى: ، وانظر٢٧٢/ ١٦مجموعة الفتاوى) ٦(
  .٧/٤٠٨درء التعارض)٧(
  .١٠٣الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة،: ، وانظر تقرير ابن رشد لذلك٢٥٠-١/٢٤٩النبوات)٨(
  .١/٣٣٤النبوات) ٩(
  .٥/٩٤منهاج السنة: ، وانظر١/٢٥٥النبوات)١٠(
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أخذ المرء قول ؛ إذ التقليد !!تقليدا، وأتباعه حشوية ومقلدة خطأٌ فاحش  >تسمية قبول قول الرسول  :تاسعا
الـذي   >بإتباعه قط، ولا بأخذ قوله، وأما أخذ المرء قول رسول االله  لأممن لم يأمرنا االله  >من دون رسول االله 

افترض علينا طاعته وألزمنا إتباعه، وتصديقه، وحذرنا من مخالفة أمره، وتوعدنا على ذلك أشد الوعيد، فليس تقليدا، 
فموه ، وأداء للمفترض، لأليدا؛ بل هو إيمانٌ، وتصديق، وإتباع للحق، وطاعةٌ الله وما سماه أحد قط من أهل الحق تق

، والقرآن إنما ذم تقليد الآباء والكبراء الرازي حين أطلق على الحق الذي هو إتباع الحق اسم التقليد الذي هو باطل
فطاعتهم طاعـة االله،   ،جميع الناس فهو الذي أوجبه على ؛والسادة في خلاف ما جاءت به الرسل، وأما إتباع الرسل

�m��X��W��V��U������T��S��R��Q:عبادة االله وحده لا شريك له، وذلك هو دين االله وهو الإسلام، قال االله تعالى: وهي

��\[��Z���������Yl وقال  ،٣: الأعراف :�m��ÆÅ��Ä����Ã��Â���Á�����À��¿��¾����½��¼����»��º��¹����¸��¶l ال،  وق٥١: النور :
�m�QP��O��N��M���L��K��J��I��H��G��F��E����D��C���������B��Al وقال   ،٣٦: الأحزاب :�m���a��`��_����~��}

��h��g������f��e��d��c��bl وقال ،٦٣: النور :�m��e���d��c���b��a`��_��^l وقـال ٣١: آل عمران ، :�m��¬
½��¼��»��º������¹��¸��¶����µ��´��³��²��±������°��� �̄�®������Á��À��¿��¾l ٦٥: النساء ،  

لأن العلم النافع هو الذي  ؛هو متبع للدليل بل فمتبع الكتاب والسنة والمستدل ما ليس مقلدا، ولا فعله تقليدا، وعليه
من اتبـع   وإنما المقلدجاء به الرسول دون مقدرات الأذهان ومسائل الخرص والألغاز التي ما أنزل االله ا من سلطان؛ 

لم يأمره االله تعالى بإتباعه، وذا يظهر أن ابن الخطيب قد أوقع اسم التقليد على ما ليس تقليدا، فسقط تمويهه بذم من 
   )١(.التقليد

وآثار، وسنن، وروايات صـحاح عـن الثقـات     ،لأالدين إنما هو كتاب االله  (( :ورحم االله الإمام أحمد حين قال
وأصحابه رضوان االله  > ، يصدق بعضها بعضا، حتى ينتهي ذلك إلى رسول االله  بالأخبار الصحيحة القوية المعروفة

عليهم، والتابعين وتابعي التابعين، ومن بعدهم من الأئمة المعروفين، المقتدى م، والمتمسكين بالسنة، والمتعلقين بالآثار، 
سولَي ،ون بخلافرمن فيهم بكذبٍ، ولا يطعوا بأصحابِ قياسٍ ولا رأيٍ؛ لأن القياس في الدين لا يعرفون بدعةً، ولا ي

، والرأي كذلك وأبطلُ منه، وأصحاب الرأيِ والقياسِ في الدين مبتدعةٌ ضلالٌ؛ إلا أن يكونَ في ذلك أثر عمن ) ٢(باطلٌ
إنما  ،> عند االله ورسوله ومن زعم أنه لا يرى التقليد، ولا يقَلِّد دينه أحدا؛ فهو قولُ فاسقٍ . سلف من الأئمة الثقات

والبدعةَ، والخلاف ،بالرأيِ، والكلام والتفرد ،بذلك إبطال الأثرِ، وتعطيلَ العلمِ والسنة ريد٣(.))ي(   

                                           

، مجموعة الفتـاوى  ٤١٠-٧/٤٠٩التعارض ، درء ٩٦-٩٥، فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث٣٧-٤/٣٦الفصل: انظر)١(
، مسـائل أصـول الـدين    ١٧١-١٧٠،  صون المنطق٢/١٨٣علام الموقعين إ، ١١٨١-٣/١١٨٠، الصواعق المرسلة ٢٦١-٢٦٠/ ١٩

  .١/١٠٤المبحوثة في علم أصول الفقه
  .مع وجود النص من الكتاب والسنة: أي)٢(
  . ١/٦٥العثيمين: طبقات الحنابلة، تحقيق) ٣(



 -٢٠٣ - 

؛ فجوز التقليد في فروع الدين، بينما زعم )١(لقد فرق ابن الخطيب في التقليد بين أصول الدين وفروعه :عاشرا
  )!!معرفة وجود االله(لأصولفساد التقليد وبطلانه في ا

  .  )٣()العلماء في أحكام الحوادث العامي يجب عليه تقليد( بل )٢()جائز عندنا التقليد في الفروع(:يقول

بخلاف الفروع؛ فإن البغية فيها الظـن، ويمكـن   . المعتبر في الأصول اليقين، وأنه لا يحصل بالتقليد(: ويقول
   )٤(.)يقلد في الفروع دون الأصول حصوله بالتقليد؛ ولذلك جاز للعامي أن

   )٥(.)لا يجوز التقليد في أصول الدين لا للمجتهد ولا للعوام(:ويقول

لا يجوز حمل الهدى على الأصول؛ ( ،٩٠: الأنعام �m��ÅÄ��Ã��ÂÁ��À��¿��¾l:ويقول في تفسير قوله تعالى
   )٦(.)لأن التقليد فيها غير جائز، فوجب حمله على الفروع

  .ما يجوز فيها التقليد:ما لا يجوز فيها التقليد، والفروع: أن الأصول: وحاصل قوله

  !!؟ )٧(وهذا التفريق بين البابين بدعة لا عهد للسلف ا، فأين سلفه في التفريق بين البابين

  :مفادها )٨(هذا التفريق من عدة أوجه -:-وقد نقد العلامة ابن القيم

وما الذي لا يجوز التقليد : ما لا يجوز التقليد فيه، فلو قيل له: الأصول: لأنه قالذلك  ؛أن في هذا التفريق دور ممتنع -أ
  . وذا لم تعرف الأصول، ولم يعرف ما لا يجوز التقليد فيه؛ لأن كلاهما رجع إلى الآخر. الأصول: فيه؟ فسيقول

  . أن هذا التفريق بين الأصول والفروع فاسد طردا وعكسا، وليس عليه دليل -ب

                                           

أصل مـن أصـول   ) هي المسائل العملية:فروعهي المسائل العلمية، و:أصول:(تقسيم المتكلمين الدين إلى قسمينالتنبيه على أن يجدر )١(
إثبات الفروع بأخبار الآحاد دون الأصول، وأنه يكتفى : لأم قد بنوا على هذا التقسيم أحكاما وضعوها بعقولهم وآرائهم، منها ؛ضلالهم

لتقسيم وعليه فهذا ا. ، وغيرها من ضلالامالإيمان مجرد التصديق دون العمل ميات بمجرد العلم دون العمل، فظنوا أنمن المكلفين في العل
في الصحابة والتابعين، فلم يقله أحد من السلف؛ بل أحدثه المتكلمون فأدخلوا على المسلمين مـن الشـرور   محدث باطل،لم يكن معروفًا 

-٥/٨٧، منهاج السنة٣٤٧-٢٣/٣٤٦، ١٢٦-١٣/١٢٥، ٤/٥٦مجموعة الفتاوى: انظر. إلا ذو الجلال والشبهات والضلال ما لا يحصيه
حسـن  .تحقيـق د ، ، طبعة أخرى٤٢٢-٢/٤١٢، إدارات البحوث العلمية والإفتاء رئاسة.، ط، مختصر الصواعق المرسلة لابن القيم٩٥

  .٢٥١-١/٢٤٦عثمان علي حسن،ل نة والجماعة،، منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل الس١٥٩١-٤/١٥٧٠علوي
  ).١٤٠-١٣٩ص ٣ج١مج(التفسير الكبير )٢(
 ).٢٠٠ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير )٣(
  .٦/٨٥مؤسسة الرسالة،.، ط٤/١٤٢٠المكتبة العصرية،.المحصول في علم أصول الفقه للرازي، ط)٤(
  .٦/٩١مؤسسة الرسالة،.ط ،٤/١٤٢٢المكتبة العصرية،.المحصول في علم أصول الفقه للرازي، ط)٥(
 ).٨٠ص ٣٠ج ١٠مج(، )١٩٦ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير : وانظر).٢١٢ص ٢٣ج ٨مج(التفسير الكبير )٦(
حسن علـوي  .تحقيق د.، طبعة أخرى ٢/٤١٢،إدارات البحوث العلمية والإفتاء رئاسة.، طمختصر الصواعق المرسلة لابن القيم: انظر) ٧(
  .١/١٢٨ائل الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة، ، منهج الاستدلال على مس٤/١٥٧٠
حسـن  .تحقيق د.طبعة أخرى  ٤٢٢-٢/٤٢١ ،إدارات البحوث العلمية والإفتاء رئاسة.، طمختصر الصواعق المرسلة لابن القيم: انظر) ٨(

  .١٥٩١-٤/١٥٨٩، ٤/١٥٧٠علوي 
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كوجوب الطهارة والصيام والصلاة والزكاة : فهو غير مطرد، فكثير من مسائل الفروع لا يجوز التقليد فيها ؛أما طردا
  . وتحريم الخمر والربا والفواحش والظلم

  .  فهو غير منعكس، فإن كثيرا من المسائل التي تسمى أصولاً، يجوز التقليد فيها للعاجز ؛وأما عكسا

أنه جاء به، فإنما قبل  >هو قبول قول الغير بغير حجة، ومن قبل قول غيره فيما يحكيه عن رسول االله : أن التقليد -ج
وهو قبول قول الغير بغـير  (، فلا يصدق عليه ضابط التقليد ، وهذا الإسناد حجة>قوله لأنه أسنده إلى رسول االله 

  ). حجة 

  .  ع مقدماته، والتعبير عنه ودفع المعارض لهأنه ليس كل من عرف الشيء بدليله يمكنه تقريره بجمي  -د

  :ومن هنا

التوحيد وإثبـات الرسـالة    إن كان هذا العجز عن التقرير يسمى تقليدا، فيصير جمهور الأمة مقلدين في-          
  ). لا تقليد في الأصول (، وهذا يفسد قوله بأنه والمعاد

تقليدا، فيصير جمهور الأمة غير مقلدين في أكثر المسائل الطلبيـة  وإن كان هذا العجز عن التقرير لا يسمى  -        
، التي يحتاجون إليها، وهذا هو الحق؛ فإن جمهور الأمة مبني تعبداا وتحريمها وتحليلها على ما علمتـه  )الفقهية(العملية 

بأن الفروع ما يجـوز  (له من نبيها بالضرورة، وأنه جاء به، ولو سئلت عن تقريره لعجز عنه أكثرهم، وهذا يفسد قو
  ). التقليد فيه

، ولكنـهم يجزمـون   )ما يسمى أصولاً (أن جمهور الأمة عاجزون عن تقرير كثير من المسائل العلمية الخبرية  -هـ
، وأن القرآن كلامه، وأنه يبعث من في القبور، ونحوها من المسائل، ولو سئل عـن  التوحيد وأن االله تعالى فوق خلقهب

، فهذه أصول ويقلد فيها )أن الأصول لا يجوز التقليد فيها ( جز عنه أكثرهم ، وبالتالي يختل ما قرروه تقرير ذلك لع
  . جمهور الأمة

وأبطلوا التقليد، فكفـروا آبـاءهم وأمهـام، وعـوام     ((ورحم االله شيخ الإسلام حين قال عن الأشعرية 
إنَّ من لم يسـلكها   :عوه، صارت فروعه فاسدة، إن قالوادأولئك لما أوجبوا النظر الذي ابت(( :ويقول. )١())المسلمين

، فقد عرف بالاضطرار من دين الإسلام أن الصحابة والتابعين لهم بإحسان لم يسلكوا طريقهم، وهم  )٢(كفر أو عصى
 ـ: وإن قالوا. خير الأمة ون مؤمنـا،  إنَّ من ليس عنده علم ولا بصيرة بالإيمان، بل قاله تقليدا محضا من غير معرفة يك

  .  )٣())فالكتاب والسنة يخالف ذلك

الإسـلام  (، )الإسلام عرض  قائم بالقلب وأنه لا يبقى زمـانين :(الكلام على قول الرازي: الوجه الثالث
  ):عرض قائم بالقلب والعرض لا يبقى

                                           

  .٦/٦٤٩الرد على الطوائف الملحدة ضمن الفتاوى الكبرى)١(
تذهب إلى أنه لا يكون مسلما إلا من استدل وإلا فليس مسلما،  -حاشا السمناني-أن الأشعرية كلها :  كتابه الفصلذكر ابن حزم في)٢(

  .٧/٤٠٦درء التعارض: ، وانظر كذلك٤/٣٥الفصل:انظر
  .١/٢٨٩النبوات) ٣(
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  .بالقلب اقائم افي هذا القول إخراج ظاهر للعمل عن مسمى الإسلام؛ حيث جعله عرض -أ

لا يبقى لأنه عرض؛ وبقاء العرض محال، وما يتـوهم  ) الذي في القلب(أن الإسلام: صل قول الرازيحا  -ب
أن االله تعالى يخلق في قلب العبد الإسلام آلاف المرات في كل : أي )١(.من بقائه فإنما هو بفنائه في كل آن وتجدد مثله

  ! ؛ بل يفنى ويخلقه االله باستمرار)٢(ين لحظة وحين؛ إذ الإسلام عرض قائم بالقلب، والعرض لا يبقى زمان

   :ويلزم عليه لوازم فاسدة أبرزها ،وعليه فقوله باطل

غير الإسلام قبل ذلك، وأنه لا ينفك يحدث له إسلاما ثم يفنى، ثم  أن الإسلام الذي في قلب الإنسان الآن،-١
في مقدار أقل من ساعة زمنيـة، وهـذا مـن    إسلاما ثم يفنى، وهكذا أبدا، فالإنسان يبدل ألف ألف إسلاما وأكثر 

  .)٣(وعلى هذا فلا زيادة في الإسلام الذي في القلب ولا نقصان بل فناء وتجدد !! عجائبه

  .بتثبت القلب على الدين، فلا تثبيت هنا بل زوال وإعادة >أن هذا القول يتنافى مع دعاء النبي  -٢

                                           

  .٢٥٢النبراس شرح شرح العقائد، للفرهاري: انظر) ١(
عرة إلى أن العرض لا يبقى زمانين؛  فالأعراض جملتها غير باقية عندهم بل هي على التقضي ذهب الأشعري ومتبعوه من محققي الأشا)٢(

والتجدد، ينقضي واحد منها ويتجدد آخر مثله، وترتب على ذلك نظرية الخلق المستمر، وعلى هذا فالخلق المستمر عندهم يتمثـل بخلـق   
بأن السبب المحوج إلى المـؤثر  : الأعراض فيها؛ وإنما ذهبوا إلى ذلك لأم قالواالأعراض التي تفنى في كل لحظة، وإدامة بقاء الأجسام بخلق 

 لما ضـر عدمـه في   -تعالى االله عن ذلك علوا كبيرا-فلزمهم استغناء العالم حال بقائه عن الصانع، بحيث لو جاز عليه العدم ؛هو الحدوث
شهد حدوث إنما ي ادعوا أنهو قلية؛ من حدوث المحدثات المشهود حدوثها،هم أنكروا المعلوم بالحس، والمشاهدة، والضرورة العو. وجوده

المواقف في  :انظر. وهذا القول هو أصل علمهم ودينهم ومعقولهم الذي بنوا عليه حدوث العالم، وإثبات الصانع ،أعراض لا حدوث أعيان
وقولهم باطل مخـالف للحـس    ،١٠٩٩-٢/١٠٩٨، ١/٢٩٦النبوات : ، وانظر٣٩-٣٨/ ٥، شرح المواقف للجرجاني١٠١علم الكلام 

 ـ  ،!!والعقل، بل يوجب التزامه اعتقادات باطلة توجب مخالفة كثير مما جاء به الرسول مع مخالفة صريح المعقول        لامـيقول شـيخ الإس
أحد يعلم أن لون جسـده  خالفوا الحس وما يعلمه العقلاء بضرورة عقولهم؛ فإن كل  ،الذين قالوا بأن العرض لا يبقى زمانين((:-:-

، أو ظن من ....الذي كان لحظة هو هذا اللون، وكذلك لون السماء، والجبال، والخشب والورق وغير ذلك، ومما ألجأهم إلى هذا؛ ظنهم 
الأقوال الباطلـة،  فتكلفوا هذه . إنه قادر على إفنائها: ظن منهم؛ أن الحوادث لا تحتاج إلى االله إلا حال إحداثها، لا حال بقائها، وقد قالوا

وإلا فالباقي حال بقائه لا يحتاج إلى الرب . ه قديم، وما وجب قدمه امتنع عدمهوهؤلاء لا يحتجون على بقاء الرب بافتقار العالم إليه بل بأن
لا يبقـى   إن العرض الذي هو السواد والبياض والطول والقصر ونحو ذلك: قول القائل((: ويقول ،٢٧٥/ ١٦مجموعة الفتاوى  )).عندهم

زمانين قول محدث في الإسلام، لم يقله أحد من السلف والأئمة، وهو قول مخالف لما عليه جماهير العقلاء من جميع الطوائف؛ بل من الناس 
  ، و قد انتقدهم عليه  جمع من العلماء لما له من لوازم باطلة٣١٩-٣١٨/ ١٢مجموعة الفتاوى  )).إنه معلوم الفساد بالاضطرار: من يقول

السببية عنـد  : ، وللاستزادة انظر٥/١٠٧، ٧٧-٥/٧٦الفصل ،١١٢-١١١كتاب الروح لابن القيم : وابن القيم وابن حزم ،انظر: منهم
، موقـف  ٧٨٤-٢/٧٧٦، ٧٦٨-٢/٧٦٧ ،توفيق المحيش. د ،أهل السنة والجماعة ومخالفيهم من خلال مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيمية

  . ٢/٤٧٢، ٤٦٨-٢/٤٦٥ليلى نوري المغامسي وآراء المخالفين، أهل السنة والجماعة من الأسباب
، وقد سئل الإمام أحمد يرحمه االله عن معرفـة  ، وأن الناس ليسوا متماثلين فيهوالحق أن ما في القلب من معرفة واستسلام يزيد وينقص) ٣(

-١/١٠٤ئل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدةالمسا: انظر.’’نعم‘‘:، قيل ويزيد؟ قال’’نعم‘‘: في القلب يتفاضل فيه؟ فال لأاالله 
  .١/٥٨٤، النبوات٤١٤-٤١٣، ٤٠٨-٤٠٤، ٢٣٤-٢٣٣/ ٧مجموعة الفتاوى : ، وانظر١٠٧
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ه، لأن الإسلام يزول فور وجوده، وبالتالي لا يصح لأحد أن أن هذا القول يتنافى مع تقرير الإنسان لإسلام -٣
كنت مسلما، ولا أدرى ما سأصير عليه بعد ثوان، ولو سئل عن شخص فـلا  : يدعى الإسلام، إنما ينبغي له أن يقول

؛ كان مسلما، ولا أدري هل بقي إسلامه أو زال، وعلى هذا فلا تصح شهادة شـهود : يشهد له بالإسلام، إنما يقول
  .   لأم ربما كفروا بعد تحمل الشهادة، ولا عقد عقود، وفي هذا من الفساد ما لا يخفى على عاقل

،لم يسلموا في الحقيقة، بل ما زلوا ١٤: الحجرات�m��f��el :في قوله أن الأعراب الذي قرر االله أم أسلموا -٤
  . بل هو حاضر متجدديسلمون، ويسلمون، ويسلمون، ويسلمون، فلم يصبح إسلامهم ماضيا، 

أن الإسلام عرض يحل في القلب حال الحياة ويزول عنه بزوال الحياة؛ فإذا مات الإنسان فإنه يدخل قبره  -٥
  . )١(وهذا من أبشع الأقاويل!! ولا إسلام لأنه قد زال عنه بمجرد الوفاة

  

  :من جوانبالرد على دعوى الترادف بين الإسلام والإيمان، والرد عليها : الوجه الرابع

فالمسـلم والمـؤمن   (،)لإيمـان االإسـلام في عـرف الشـرع هـو     (الرد على زعمه بأن : الجانب الأول
وعلى هذا فالإسلام والإيمان سواء، ولا فرق بين المسلم والمؤمن إلا من ، )المسلمات والمؤمنات على السواء(و،)واحد

  :ضعيف ويدل على ضعفه  أمورجهة اللفظ، وهذا القول 

  :أن هذا القول فيه مخالفة صريحة لنصوص الكتاب والسنة:ولالأمر الأ

: الحجـرات  ��m��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|l:، فقال)٢(فقد أثبت االله في القرآن إسلاما بلا إيمان-أ

لأن نفـي   ؛، وهذا يدل على نفي الإيمان عنهم وثبوت الإسلام لهم، وذلك يستلزم أن الإيمان أخص من الإسـلام ١٤
نفي كمال الإيمان، لا نفيه من أصـله؛ فهـم    �m��c��bl:والمراد بنفي الإيمان في قوله. خص لا يستلزم نفي الأعمالأ

   )٣(. مسلمون مع أن إيمام غير تام، وهذا لا إشكال فيه عند أهل السنة والجماعة القائلين بأن الإيمان يزيد وينقص

 ا بلا إيمان >كما أثبت النبيولـأن رس ا)٥(في الصحيحين عن سعد بن أبي وقاصثبت ، فقد )٤(إسلام  

                                           

  .١٩٦رسالة السجزي إلى أهل زبيد في الرد على من أنكر الحرف والصوت، لأبي نصر عبيد االله السجزي: انظر) ١(
  . ٧٩عبد الرزاق البدر.، زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، د٤٧٧-٤٧٢ ،٣٥١-٧/٣٥٠مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  .٤٢٣-٧/٤٢٢دار الكتب العلمية.ط. ٦٧٥-٦٧٤/ ٧دار عالم الفوائد،.أضواء البيان،ط:انظر) ٣(
  . ٤٧٧-٤٧٢، ٣٥١-٧/٣٥٠مجموعة الفتاوى: انظر)٤(
ابن وهيب بن عبد مناف بن زهرة بن كلاب القرشي الزهـري،    :ل لهويقا ،سعد بن مالك بن أهيب: هو أبو إسحاق بن أبي وقاص)٥(

أول من رمى بسهم في سبيل االله، و أحد الستة لمبشرين بالجنة، وآخرهم موتا، وكان سابع سبعة في الإسلام، أسلم بعد ستة، أحد العشرة ا
ووليها  ،وهو الذي بناها ثم عزل ،الكوفة لعمروولي ا كثيرا، > روى عن النبي. أهل الشورى، وكان مجاب الدعوة مشهورا بذلك

الاسـتيعاب في معرفـة   : انظـر . وقيـل غـير ذلـك   . ست: وقيل. مات سنة إحدى وخمسين:  اختلف في وقت وفاته، فقيل. لعثمان
  .  ٨٥-٣/٨٣، الإصابة في معرفة الصحابة، ٢٧٧-٢٧٥الأصحاب
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يا رسول االله ما لك عن  :هو أعجبهم إليّ فقلت )١(رجلاً > فترك رسول االله  -وسعد جالس-ا أعطى رهطً> االله  
ا لك م: فسكت قليلاً، ثم غلبني ما أعلم منه، فعدت لمقالتي فقلت. " أو مسلما: " فقال. االله إني لأراه مؤمنافلان؟ فو

ثم   .>ثم غلبني ما أعلم منه فعدت لمقالتي، وعاد رسـول االله   ".أو مسلما:" عن فلان؟ فواالله إني لأراه مؤمنا، فقال
   .  )٢("يا سعد إني لأعطي الرجل وغيره أحب إلي منه خشية أن يكبه االله في النار:" قال

المرء  قد يتصف بإسلام يثاب عليه يمنعه من فالآية والحديث حجة في الفرق بين الإسلام والإيمان من جهة أن 
وفيه دلالة على أن لكل من الإسلام والإيمـان   )٣(الخلود في النار، غير أنه لا يوصف بالإيمان المطلق الممدوح صاحبه،

  . )٤(معنى يختص به، وأن مرتبة الإيمان أعلى

لفوائد التفرقة بين حقـيقتي  وفي حديث الباب من ا:((تعليقًا على حديث سعد-:-يقول الحافظ ابن حجر
  .)٥()) الإيمان والإسلام

فمن قال  ،فأثبت له اسم الإسلام وتوقف في اسم الإيمان ((:تعليقًا على الحديث-:-شارح الطحاويةويقول 
  .  )٦())هما سواء كان مخالفًا

  

  

                                           

وليس المقصود نفـي  . ١١٣-١/١١٢فتح الباري لابن حجر :، انظر، وهو من المهاجرينا الرجل اسمه جعيل بن سراقة الضمري)١(
لأن الإسلام معلوم بحكم الظاهر  ؛الإيمان عنه مطلقًا، بل المعنى أن إطلاق المسلم على من لم يخبر حاله الخبرة الباطنة أولى من إطلاق المؤمن

 الحـديث -،"الإسلام علانية والإيمان في القلـب :" >لذلك قوله ويدل  ،مطلع عليه، بخلاف الإيمان فإنه باطن في القلب لا يعلمه إلا االله
انظر تعليقه على الحديث في تحقيقه لكتاب : -:-وضعف إسناده الألباني ،٤٣٨-١٠/٤٣٧،) ١٢٣٢٢(أحمد في مسنده برقم: أخرجه

، فوضح ذا فائـدة  لثناء بالأمر الظاهرالباطن دون اوفيه إرشاد إلى التوقف عن الثناء بالأمر  ،-٢٧ص)١١(الإيمان لابن أبي شيبة، حاشية 
، والآخر علـى طريـق   وابين على طريق المشورة بالأولى، بل كان أحد الجوأنه لا يستلزم محض الإنكار عليهعلى سعد،  >رد الرسول 

. " سلما لا مؤمناأن هذا الذي شهدت له بالإيمان قد يكون م": أحدهما : " فأجاب سعدا بجوابين:((-:-الاعتذار  يقول شيخ الإسلام
فيكبه االله في النار على  ؛إن كان مؤمنا وهو أفضل من أولئك، فأنا قد أعطي من هو أضعف إيمانا؛ لئلا يحمله الحرمان على الردة": الثاني 

 ،٥٤١-٢/٥٤٠شرح النووي على صحيح مسـلم  : ، وانظر٤٧٥-٤٧٤/ ٧مجموعة الفتاوى )). وجهه، وهذا من إعطاء المؤلفة قلوم
  .١/١١٣، فتح الباري لابن حجر١٣٢-١/١٣١فتح الباري لابن رجب 

، ومسلم ، ٩إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة، وكان على الاستسلام أو الخوف من القتل، : الإيمان، باب: البخاري، واللفظ له،كتاب)٢(
  .١٣٣-١/١٣٢ان من غير دليل قاطع،تألف قلب من يخاف على إيمانه لضعفه، والنهي عن القطع بالإيم: كتاب الإيمان، باب

  .٢٧٣قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام: انظر) ٣(
، المسائل العقدية التي حكى فيها ابن تيميـة الإجمـاع   ٤/٢١٩، تفسير ابن كثير ١/٣١٨نبلي وكتابه الرسالة الواضحة الحابن : انظر)٤(

٥٧٤.  
  .١١٤-١/١١٣فتح الباري لابن حجر)٥(
  .٢/٧٥، وبتحقيق عميرة٢/٥٣٤دة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوطشرح العقي)٦(
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 ودلّ....ن الإسلامعلى أن الإيمان أخص م بين المسلم والمؤمن، فدلّ> فرق النبي :((-:-)١(ويقول ابن كثير
كمـا   )٢())ذلك على أن ذاك الرجل كان مسلما ليس منافقًا؛ لأنه تركه من العطاء ووكله إلى ما هو فيه من الإسلام

     )٤)(٣(.كان يعطي المؤلفة قلوم ويمنع المهاجرين والأنصار

في الآية عطف للإسلام علـى   ،٣٥: الأحـزاب  ��m���v��u��t��s��rl:قوله تعالى  -ب
والشيء لا يعطف على نفسه، فعلم أن الإسلام والإيمان اسمان لمعنيان، وأن الإيمان معنى زائد على الإسـلام،   ،الإيمان

  . (٦)كان مسماهما واحدا لكان هذا تكرارا ؛ إذ لو)٥(الإسلام والإيمان سواء:خلافًا لمن قال

_���`����mU��T��S��^��]������\��[��Z��Y��X��W���V����e��d��c��b��a:في قوله تعـالى  -ج
��n��m��l��k��j��i��h���g��fq��p��o�����rl  أمرنا أن نقول١٣٦: البقـرة ،:��m��U��Tl، أمرنـا أن نقـول  و :�

m��q��p��ol  ً؟!!فأمرنا باثنين، فكيف نجعلهما واحدا  

�m�o���p: وأمرنـا أن نقـول  ، ١٣٦: البقـرة �m��U��Tl: بل أمرنـا أن نقـول  :((-:-يقول شيخ الإسلام
ql ا، فإما أن يقولوا! ؛ فكيف نجعلهما واحدا ؟فأمرنا باثنين ،١٣٦: البقـرةوإذا جعلوا الإسلام والإيمان شيئًا واحد :

بل أحد اللفظين : اللفظ مترادف فيكون هذا تكريرا محضا، ثم مدلول هذا اللفظ عين مدلول هذا اللفظ، وإما أن يقولوا
ولكـن   ،في أسماء االله وأسماء كتابه؛ لكن هذا لا يقتضي الأمر ما جميعـا  يدل على صفة غير الصفة الأخرى، كما

قد فرض االله عليـك الصـلوات الخمـس،    : يقتضي أن يذكر تارة ذا الوصف، وتارة ذا الوصف؛ فلا يقول قائل
   .  )٧())والصلاة المكتوبة وهذا هو هذا

                                           

 هو الشيخ الإمام العلامة الحافظ ،عماد الدين، ثقة المحدثين، عمدة المؤرخين، علَم المفسرين، أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير بـن )١(
إمام ذوي التسبيح ، :من تلاميذ شيخ الإسلام ابن تيمية ضوء القرشي البصري، ثم الدمشقي، الشافعي، ولد في سنة إحدى وسبعمائة، 

والتهليل، وزعيم أرباب التأويل، سمع وجمع وصنف، وأطرب الأسماع بقوله وشنف، وحدث وأفاد، وطارت أوراق فتاويـه إلى الـبلاد،   
الإمام المحدث ‘‘: في معجمه المختص فقالواشتهر بالضبط والتحرير، وانتهت إليه رئاسة العلم في التاريخ والحديث والتفسير، ذكره الذهبي 

تفسير القرآن العظيم، وكتاب التاريخ الكبير المسمى بالبدايـة  : ، توفي سنة أربع وسبعين وسبعمائة ، له عدة مصنفات منها’’المفتي البارع
  .٣٢٠/  ١لأعلام للزركلي ا، ٤٠-١/٣٩إنباء الغمر بأبناء العمر :انظر. والنهاية، وله جامع المسانيد، وغير ذلك من المؤلفات

  ٤/٢١٩تفسير ابن كثير )٢(
  .١٣٢-١/١٣١فتح الباري لابن رجب :انظر) ٣(
كما نقل عن البخـاري  -خلافًا لقول من يقول أنه منافق  ؛هذا أحد الأقوال في تفسير الحديث، وهو الصحيح الذي عليه  الجمهور) ٤(

د قأنه ليس من خصوص المؤمنين ولا أفاضلهم ، كما يقوله أبو طالب المكي وغيره، وإن نفي الإيمان عنه بمعنى  :والمروزي، وقول من يقول
،  ٤٢-٤١، ٣٧-٣٦، ١٥-٧/١٤: (انظر ،قرر شيخ الإسلام فساد هذا القول وأنه لا يعرف في كلام الشارع في عدة مواضع من فتاواه

، مجموعة ٣/٣٣٧القلوب لأبي طالب المكي، قوت ٣٢٨-٢/٣٢٧تعظيم قدر الصلاة: ، وانظر)٦٤٧-٦٤٦،  ٥٢٥-٥٢٤، ٣٤٥-٣٤٤
  .١١٢-١/١١١، فتح الباري لابن حجر١/١٣١، فتح الباري لابن رجب٤٧٦-٤٧٥، ٣٤٥-٧/٣٤٤الفتاوى 

  .٤٠٧-١/٤٠٦الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة، لأبي القاسم الأصبهاني : انظر) ٥(
  . ٤٧٤، ٧/٣٧٨مجموعة الفتاوى : انظر)٦(
  . ٧/٤١١تاوىمجموعة الف)٧(
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،  (١)"ؤمن من أمنه الناس على دمائهم وأمـوالهم المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده، والم": > قوله-د
وهو أن : وهو سلامة الناس من لسانه ويده، والمؤمن بأمر باطن: ، حيث فسر المسلم بأمر ظاهربينهما> ففرق النبي 

  .افمن قال هما سواء كان مخالفً )٣(، وبين المسميين فرق،)٢(يأمنوه على دمائهم وأموالهم، وهذه الصفة أعلى من الأولى

>  ، حديث جبريل المشهور، وسؤاله النبيم والإيمان ليس واحدامن أصرح الأدلة على أن مسمى الإسلا -ه 

بين مسمى الإسلام ومسمى الإيمان، فجعل الإسلام هو الأعمال  >عن الإسلام والإيمان والإحسان، فقد فرق النبي
لآخر، صريحة بأن مسمى هذا ليس مسمى هذا، مما يدل لكلٍ بمعنى غير ا >الظاهرة، والإيمان ما في القلب، وإجابته 
   )٤(.على افتراقهما، وأن مسماهما ليس واحد

مما يـدل    )٥(لم يرد في النصوص الوعد بالجنة بلا عذاب على الإسلام المطلق، كما ورد في الإيمان المطلق،-و
كتاب االله تعليق دخول الجنة به كما في  وأما  الإسلام المطلق ارد، فليس في:((-:-على علوه، يقول شيخ الإسلام

فإن االله لم يعلق وعد الجنة إلا باسم الإيمان، لم يعلقه باسم ((، )٦())كتاب االله تعليق دخول الجنة بالإيمان المطلق ارد
الجنة أعدت  إن: الإسلام مع إيجابه الإسلام، وإخباره أنه دينه الذي ارتضاه، وأنه لا يقبل دينا غيره، ومع هذا فما قال

{��~�����¡���m:وعد االله المسلمين بالجنة؛ بل إنما ذكر ذلك باسم الإيمان، كقولـه : للمسلمين، ولا قال

��¦���¥��¤��£��¢l فهو يعلقها باسم الإيمان المطلق أو المقيد بالعمل الصالح، كقوله، ٧٢: التوبة :�m��°��¯���®

���¸��¶��µ´��³��²��±��H��G��F��E��D��C��B��A����Ilوالآيات في هـذا المعـنى   ...  ،٨ – ٧: البينة
فالوعد بالجنة، والرحمة في الآخرة، وبالسلامة من العذاب علق باسم الإيمان المطلق والمقيد بالعمل الصالح ونحو . كثيرة

يضا ممـا  وهذا أ..أن المطلق يدخل فيه فعل ما أمر االله به ورسوله، ولم يعلق باسم الإسلام، -كما تقدم-ذلك؛ وهذا 
إنه ليس كل مسلم من المؤمنين الموعودين بالجنة؛ إذ لو كان الأمر كذلك لكان وعد الجنة معلقًـا  : استدل به من قال

 �m��_��^��]��\�����[��Zl: في مثل قوله باسم الإسلام كما علق باسم الإيمان، وكما علق باسم  التقوى، واسم البر

فلما لم يجر اسم الإسلام هذا ارى، علم أن مسـماه لـيس   ...  ،١٣: الانفطار ��m��}��|�����{��z���~l:، وقوله٥٤: القمر

                                           

بيـان  : الإيمان، باب: ، ومسلم، كتاب٦ص المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده،: الإيمان، باب: أوله أخرجه البخاري، كتاب)١(
، وابن ٤٩٨-١٠/٤٩٧،)١٢٤٩٩( ،و برقم٩/٤٩،)٨٩١٥( أحمد في مسنده برقم: ، وأخرجه١/٦٥تفاضل الإسلام، وأي أموره أفضل ،

ما جاء في أن المسلم  :باب ،>الإيمان عن رسول االله : ، وأخرجه الترمذي، أبواب٤/٣٢٠حرمة دم المؤمن: باب الفتن،: ماجه،  كتاب
،  والنسـائي،  ٣٧١-٤/٣٧٠دار الغـرب الإسـلامي،   . ط ،’’حديث حسـن صـحيح  ‘‘: من سلم المسلمون من لسانه ويده، وقال

قد اتفقا علـى إخـراج    ‘‘: وقال، ١/٥٠)٢٢( م في المستدرك برقم، والحاك٤٧٩-٨/٤٧٨ صفة المؤمن،: الإيمان وشرائعه، باب:كتاب
، وفي هذا الحـديث  الزيادة وهي صحيحة على شرط مسلم ولم يخرجا هذه، "المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده "طرف حديث  

  .٢/٣٤٩صحيح سنن ابن ماجه:وصححه الألباني، انظر،’’زيادة أخرى على شرطه مما لم يخرجاها 
: ولولا سلامتهم منه لما ائتمنوه، انظر ،ا على الدماء والأموال ؛ كان المسلمون يسلمون من لسانه ويدهذ من المعلوم أن من كان مأمونإ)٢(

  . ٣٧٩، ٩-٧/ ٧مجموعة الفتاوى
 .١/٤٦٤،الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري، لعبد االله بن سليمان العمر:انظر) ٣(
  .  ٣٦١-٣٦٠، ٢٦٠-٧/٢٥٩مجموعة الفتاوى : انظر) ٤(
  .١/٨٠محمد بن عبد االله بن علي الوهيبي.نواقض الإيمان الاعتقادية وضوابط التكفير عند السلف، د:انظر)٥(
  . ٧/٢٦١مجموعة الفتاوى)٦(
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الوعد الذي في القرآن بالجنة وبالنجاة من العذاب :((، ويقول)١())ملازما لمسمى الإيمان كما يلازمه اسم البر والتقوى
رآن دخول الجنة، لكنه فرضه وأخبر أنه دينه الذي إنما هو معلق باسم الإيمان، وأما اسم الإسلام مجرداً فما علق به في الق

لكن ليس في هذا ما يدل على أنه هو الإيمان؛ بل ولا يدل على أن بمجرد الإسلام يكون ((، )٢())لا يقبل من أحد سواه
فمدحه  ؛فإن االله وعد المؤمنين بالجنة في غير آية، ولم يذكر هذا الوعد باسم الإسلام، وحينئذ؛...الرجل من أهل الجنة

كل : وإيجابه ومحبة االله له تدل على دخوله في الإيمان، وأنه بعض منه، وهذا متفق عليه بين أهل السنة، كلهم يقولون
  .  )٣())مؤمن مسلم، وكل من أتى بالإيمان الواجب فقد أتى بالإسلام الواجب

 مسمى الإسلام، كما ورد في أن الإيمان باالله وملائكته وكتبه ورسله يدخل في لم يرد في النصوص الشرعية-ز
يقـول شـيخ     )٤(دخول أعمال القلوب والجوارح في مسمى الإيمان، وإن كان يلزم الإسـلام جـنس التصـديق،   

ورسوله قد فسر الإيمـان   فليس كذلك، فإن االله....وأما قول من سوى بين الإسلام والإيمان:((-:-لامــالإس
ا أن العمل بما أمر به يدخل في الإيمان، ولم يسم االله وبين أيض. )٥(واليوم الآخربأنه الإيمان باالله وملائكته وكتبه ورسله .

الإيمان بملائكته وكتبه ورسله والبعث بعد الموت إسلاما؛ بل إنما سمى الإسلام الاستسلام له بقلبه وقصده وإخـلاص  
_���m: ه االله إسلاما وجعله دينا، وقالالدين والعمل بما أمر به، كالصلاة والزكاة خالصا لوجهه، فهذا هو الذي سما

���l��f��e��d��c����b��a��`l ولم يدخل فيما خص به الإيمان، وهو الإيمان باالله وملائكته وكتبـه  ٨٥: آل عمران ،
حب االله ورسوله ونحو ذلك، فإن هذه جعلها من الإيمان، والمسـلم المـؤمن   : ورسله ؛ بل ولا أعمال القلوب، مثل

والإيمان  ،يس إذا اتصف ا المسلم المؤمن يلزم أن تكون من الإسلام، بل هي من الإيمان، والإسلام فرضيتصف ا، ول
 . )٦())فرض والإسلام داخل فيه

  

 )٧(لا يعرف في النصوص نفي الإسلام عمن ترك شيئًا من الواجبات أو فعل الكبائر كما ورد في الإيمـان، -ح
م، فلا ينتفي بانتفاء بعض واجباته، أو انتهاك بعض محرماته، وإنما ينفـى  وأما اسم الإسلا:((- :-يقول ابن رجب

بالإتيان بما ينافيه بالكلية، ولا يعرف في شيء من السنة الصحيحة نفي الإسلام عمن ترك شيئًا من واجباته، كما ينفى 

                                           

  . ٧/٣٤٨مجموعة الفتاوى)١(
  . ٧/٢٦٠مجموعة الفتاوى)٢(
  . ٧/٤١٢:منه ر، وانظ٧/٣٦٨مجموعة الفتاوى)٣(
  . ١/٨٠نواقض الإيمان الاعتقادية:انظر) ٤(
�m��s��r��q������p��on��m��l���k���j��i��h��g:قوله تعـالى  :منها ،وقد ذكر االله في كتابه الإيمان ذه الأصول في مواضع)٥(

��¦��¥��¤��£��¢��¡����~��}��|{��z��y��x��w��v��u���tl وقوله ،٢٨٥: البقرة:�m���C��B��A��H��G��F��E��D

��S���R��Q��P��O��N��M��L��K���J��Il ١/١٠٢جامع العلوم والحكم: انظر ،١٧٧: البقرة .  
  .٤١٠-٧/٤٠٩مجموعة الفتاوى)٦(
  . ١/٨٠نواقض الإيمان الاعتقادية:انظر)٧(
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جود ما ينافيه، ويخرج عن الملـة  تبين أن اسم الإسلام لا ينتفي إلا بو((فـ ، )١())الإيمان عمن ترك شيئًا من واجباته
   )٢()).بالكلية

    ولهذا يقول ابن حجـر  )٣(فهذه النصوص والدلائل مبينة لما اجتمعت عليه في معناها من الفرق بين الإسلام والإيمان؛
   )٤()).والذي يظهر من مجموع الأدلة أن لكل منهما حقيقة شرعية، كما أن لكل منهما حقيقة لغوية:((- :-

فنصوص الكتاب والسنة تخالف  ؛أن االله جعل مسمى هذا مسمى هذا )٥(إن أراد(( :-:-يقول شيخ الإسلامو 
فإن فيها التفريق بين مسمى الإيمان والإسلام إذا ذكرا  >من الحجة عن النبي  )٧(وجميع ما ذكره((بل  )٦()).ذلك

  )٨()).إذا أطلق دخل فيه الإسلام أن اسم الإيمان -أيضا -جميعا، كما في حديث جبريل وغيره، وفيها

مسمى : لقول من يقو: ((مبينا أن القول بالترادف ليس عليه دليلٌ يؤيده وليس له حجة يصح ا -:-ويقول
ولهذا فإن من نصر هذا . )٩())>قول ضعيف مخالف لحديث جبريل، وسائر أحاديث النبي ..الإسلام والإيمان واحد

  .)١٠( ))حتهلم يكن معه حجة على ص((القول

الإسلام عمل محض مع قول، فأصله من باب عمل القلب والجوارح، وأما الإيمان فهو قدر زائد  :الأمر الثاني
، فأصله من باب قول القلب المتضمن عمل القلب، والعمل تابع له ملازم له، يقول شيخ )١١(لأنه طمأنينة ويقين

" دين الإسلام"إذا خضع وذل، و : مصدر دان يدين دينا"ين الد" و. أن الإسلام دين: حقيقة الفرقو((:-:-الإسلام
الذي ارتضاه االله وبعث به رسله هو الاستسلام الله وحده؛ فأصله في القلب هو الخضوع الله وحده بعبادته وحده دون 

، والإسلام فمن عبده وعبد معه إلهًا آخر لم يكن مسلما، ومن لم يعبده بل استكبر عن عبادته لم يكن مسلما. ما سواه
أسلم الرجل إذا استسلم؛ فالإسلام في الأصل : هو الاستسلام الله، وهو الخضوع له، والعبودية له، هكذا قال أهل اللغة

وأما الإيمان فأصله تصديق وإقرار ومعرفة، فهو من باب قول القلب المتضمن . من باب العمل عمل القلب والجوارح
بإيمان القلب وبخضوعه، وهو الإيمان " الإيمان " >فلهذا فسر النبي  ؛ل تابع لهعمل القلب؛ والأصل فيه التصديق والعم

 >وهكذا في سائر كلامه . باستسلام مخصوص، هو المباني الخمس" الإسلام " باالله وملائكته وكتبه ورسله، وفسر 

                                           

  .١/١١١جامع العلوم والحكم)١(
  .١/١١٢جامع العلوم والحكم)٢(
  .٩/٢٦٧ن سنة أبي القاسم، لابن الوزيرالعواصم والقواصم في الذب ع: انظر) ٣(
  .١/١٦٥فتح الباري لابن حجر)٤(
  .يقصد الإمام محمد بن نصر المروزي، فهو أشهر من نصر القول بالترادف) ٥(
  .٧/٤١٢مجموعة الفتاوى)٦(
  .يقصد الإمام محمد بن نصر المروزي) ٧(
  .٧/٣٦٩مجموعة الفتاوى)٨(
  .٧/٣٧٥مجموعة الفتاوى)٩(
  .٧/٣٧٥تاوىمجموعة الف)١٠(
  . ٤٢٥-٧/٤٢٤مجموعة الفتاوى: انظر)١١(
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صله معرفة القلب وتصديقه فإن الإيمان أ(( )١())وذلك النوع أعلى ،ويفسر الإسلام ذا ،يفسر الإيمان بذلك النوع
ماوقوله، والعمل تابع لهذا العلم والتصديق ملازم له، ولا يكون العبد مؤمن وأما الإسلام فهو عمل محض مع . ا إلا

والعلم والتصديق ليس جزء مسماه، لكن يلزمه جنس التصديق، فلا يكون عمل إلا بعلم، لكن لا يستلزم الإيمان . قول
|����{��~�����¡��¢��£��¤��¥���¦��§��¨��©���m: ورسوله، كما قال تعالىالمفصل الذي بينه االله

��±��°��� �̄�®��¬«��ªl وقوله ١٥: الحجرات ،:��m���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W

��h��g���f��e���d��cl ا من  ،وسائر النصوص التي تنفي الإيمان عمن لم يتصف بما ذكره. ٢: الأنفالفإن كثير
  .   )٢())سلمين مسلم باطنا وظاهرا، ومعه تصديق مجمل، ولم يتصف ذا الإيمانالم

 ،أن الإيمان أصله القلب وكماله الواجب العمل الظاهر؛ إذ هو من جنس العلم، والعمل لازم لـه  :والخلاصة
   )٣(.لعلم لازم لذلكبخلاف الإسلام فإن أصله الظاهر وكماله الواجب القلب، إذ الإسلام الظاهر من جنس العمل، وا

أن من أتى بالإيمان المأمور فلا بد أن يكون قد أتى بالإسلام المتناول لجميع الأعمال الواجبـة؛  : الأمر الثالث
  . لأن الإسلام داخل في الإيمان

الإسلام فرض، والإيمان فرض، والإسلام داخل فيه، فمن أتى بالإيمان الذي أمر به، ((:-:-يقول شيخ الإسلام
  .   )٤())بد أن يكون قد أتى بالإسلام المتناول لجميع الأعمال الواجبةفلا 

  . )٥())من أتى بالإيمان الواجب فقد أتى بالإسلام ((: ويقول

لأن الإيمان قدر زائـد،  -إلا بدليل منفصل-أن من أتى بالإسلام لا يلزم أن يكون قد أتى بالإيمان :الأمر الرابع
  . )٦(فالإيمان هو الإسلام وزيادة

ومن أتى بما يسمى إسلاما لم يلزم أن يكون قد أتى بالإيمان إلا بدليل منفصل، كما علم ((:-:-يقول شيخ الإسلام
أن من أثنى االله عليه بالإسلام من الأنبياء وأتباعهم إلى الحواريين كلهم كانوا مؤمنين كما كانوا مسلمين، كما قال 

�m��£��¢��¡����������~��}��|������{��z��y: وقال ،٥٢: آل عمران �m��Ò��Ñ��Ð��Ï��Îl: الحواريون

��§��¦��¥��¤l ا يعبد االله ((، )٧())١١١: المائدةر، ولا يعبد كما أم...وإذا كان كذلك، فقد يكون الرجل مسلم
رسوله ؛ ولكن لم يخلص إلى قلبه أن يكون االله ورسوله أحب إليه مما سواهما، ولا أن يكون االله وغيره ويخافه، ويرجوه

وأن ه، وأن يخاف االله لا يخاف غيره، والجهاد في سبيله أحب إليه من جميع أهله وماله، وأن يحب لأخيه ما يحب لنفس
وهو  ،لا يتوكل إلا على االله؛ وهذه كلها من الإيمان الواجب، وليست من لوازم الإسلام؛ فإن الإسلام هو الاستسلام

                                           

  . ٧/٢٦٣مجموعة الفتاوى)١(
  . ٣٧٠-٧/٣٦٩مجموعة الفتاوى: ، وانظر٣٧٨-٧/٣٧٧مجموعة الفتاوى)٢(
  .٢٧٨-٢٧٥، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٦٣٧، ٥٥٣-٥٥١، ٣٧٠-٣٦٩، ٣٣٩-٧/٣٣٨مجموعة الفتاوى: انظر) ٣(
  . ٧-٧/٦:منه ، وانظر٧/٤١٠مجموعة الفتاوى)٤(
  . ٧/٤١٢مجموعة الفتاوى)٥(
  .١٨٧الاقتصاد في الاعتقاد، للحافظ عبد الغني المقدسي:انظر) ٦(
  . ٧/٤١٠مجموعة الفتاوى)٧(
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وأما طمأنينة القلب . العبودية الله وحده، وهذا قد يتضمن خوفه ورجاءهيتضمن الخضوع الله وحده، والانقياد له، و
بمحبته وحده، وأن يكون أحب إليه مما سواهما، وبالتوكل عليه وحده، وبأن يحب لأخيه المؤمن ما يحب لنفسه؛ فهذه 

الإسلام أن ((؛ لأن ) ١())من حقائق الإيمان التي تختص به، فمن لم يتصف ا لم يكن من المؤمنين حقًا وإن كان مسلما
ا عبده ورسوله، ...ا له الدينتعبد االله وحده لا شريك له مخلصا إلا من شهد أن لا إله إلا االله وأن محمدفلا يكون مسلم

ثم لا بد من التزام ما أمر به الرسول من الأعمال الظاهرة، كالمباني ...ا يدخل الإنسان في الإسلام وهذه الكلمة
وهذه الأعمال إذا عملها الإنسان مخلصا الله ...قص إسلامه بقدر ما نقص من ذلكرك من ذلك شيئًا نالخمس، ومن ت

تعالى فإنه يثيبه عليها، ولا يكون ذلك إلا مع إقراره بقلبه أنه لا إله إلا االله وأن محمدا رسول االله، فيكون معه من 
 ،حبه معه من اليقين ما لا يقبل الريب، ولا أن يكون مجاهداالإيمان هذا الإقرار، وهذا الإقرار لا يستلزم أن يكون صا

ولا سائر ما يتميز به المؤمن عن المسلم الذي ليس بمؤمن، وخلق كثير من المسلمين باطنا وظاهرا معهم هذا الإسلام 
ل مجملاً، وقد لا بلوازمه من الإيمان، ولم يصلوا إلى اليقين والجهاد، فهؤلاء يثابون على إسلامهم وإقرارهم بالرسو

يعرفون أنه جاء بكتاب، وقد لا يعرفون أنه جاءه ملك، ولا أنه أخبر بكذا، وإذا لم يبلغهم أن الرسول أخبر بذلك لم 
ثم الإيمان . ه صادق في كل ما يخبر به عن االلهيكن عليهم الإقرار المفصل به، لكن لا بد من الإقرار بأنه رسول االله، وأن

فصيل، وفيه طمأنينة ويقين، فهذا متميز بصفته وقدره في الكمية والكيفية؛ فإن أولئك معهم من الذي يمتاز به فيه ت
وأيضا، ففي قلوم من اليقين والثبات . الإيمان باالله وملائكته وكتبه ورسله وتفصيل المعاد والقدر ما لا يعرفه هؤلاء

حقًا، وكل مؤمن لا بد أن يكون مسلما؛ فإن الإيمان  ولزوم التصديق لقلوم ما ليس مع هؤلاء، وأولئك هم المؤمنون
يستلزم الأعمال، وليس كل مسلم مؤمنا هذا الإيمان المطلق؛ لأن الاستسلام الله والعمل له لا يتوقف على هذا الإيمان 

ؤمن فالم. أن كل مؤمن مسلم، وليس كل مسلم مؤمنا: الذي عليه جمهور سلف المسلمين(( ولذلك فإن ؛ )٢())الخاص
  )٣( )).أفضل من المسلم

وهو المـأثور عـن    ،عليه الكتاب والسنة في غير موضع وهذا هو الذي دلّ ،الإيمان أكمل وأفضل((: ويقول
وهـذا موافـق   ...،جزء من الإيمان...والإسلام ،الأعمال داخلة في الإيمان((فـ. )٤())الصحابة والتابعين لهم بإحسان

  .  )٥())للكتاب والسنة

أن الإسلام داخل في الإيمان، فالإيمان هو الإسلام وزيادة، وعليـه فالإيمـان أعـم مـن جهـة      : والخلاصة
   )٦(.من الإسلام) حقيقته(نفسه

الإسلام عام يثبت الاسم به بالنطق بالشهادتين، بخلاف الإيمان؛ فإنه خاص يثبت الاسم بـه   :الأمر الخامس
ولذا فهو اسم ثناء وتزكية ومدحة أوجب )  ظور ظاهرا وباطناأي بفعل المأمور الواجب وترك المح(بالعمل مع التوحيد

                                           

  .٤٢٧-٧/٤٢٦مجموعة الفتاوى)١(
  . ٤١٣-٤١٢، ٢٨٢-٧/٢٧١:منه وانظر. ٢٧١-٧/٢٦٩مجموعة الفتاوى)٢(
  . ١/١٢٨المستدرك على مجموع الفتاوى، )٣(
  . ٧/٣٧١:منه ، وانظر٧/٤١٤مجموعة الفتاوى)٤(
  . ٧/٣٧٩مجموعة الفتاوى)٥(
  . ٧/١٠مجموعة الفتاوى:انظر) ٦(
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وعلـى هـذا      )٢( ، وعليه فمن أتى بالكلمة فإنه يشهد له بالإسلام ولا يشهد له بالإيمان )١(االله عليه الجنة بلا عذاب
  :فاسم الإسلام يتناول

  .لاف اسم الإيمان فإنه لا يطلق عليهوهو المنافق المحض، بخ ،من أظهر الإسلام، وليس معه شيء من الإيمان -١

كما يتناول الفاسق؛ فإنه يسمى مسلما لكن لا يستحق اسم الإيمان المطلق المعلق عليه الوعد بالجنة بـلا   -٢
لأن هذا الوعد إنما هو لمن فعل المأمور وترك المحظور، ومن فعل بعضا وترك بعضا  والسلامة من النار؛ ،والنصرة ،عذاب

  )٣(.ما فعله ويعاقب على ما تركه، لكن لا يدخل في اسم المؤمن المستحق للحمد والثناء دون الذم والعقابفيثاب على 

وقد اتفق العلماء على أن اسم المسلمين في الظاهر يجري على المنافقين؛ لأم ((:-:-يقول شيخ الإسلام  
الظاهرة، والزكاة الظاهرة، والحج الظاهر، والجهاد  استسلموا ظاهرا، وأتوا بما أتوا به من الأعمال الظاهرة، بالصلاة

عن المؤمنين المستحقين للثواب  ((، لكنهم خارجون )٤())الظاهر، كما كان النبي يجري عليهم أحكام الإسلام الظاهر
من يتناول " فالإسلام " ((،  وعلى هذا )٥())باتفاق المسلمين، ولا يسمون بمؤمنين عند أحد من سلف الأمة وأئمتها

و يتناول من أظهر الإسلام مع التصديق امل في  ،أظهر الإسلام وليس معه شيء من الإيمان، وهو المنافق المحض
ومن كان فيه شعبة نفاق ((، )٦())وهم الفساق يكون في أحدهم شعبة نفاق...ولكن لم يفعل الواجب كلهالباطن، 

ولو أنه مثقال حبة خردل؛ لكن لا  ، به، ويخرجه به من الناروأتى بالكبائر، فذاك من أهل الوعيد، وإيمانه ينفعه االله
وتمام هذا أن الناس قد يكون فيهم من معه شعبة من شعب . عذاب يستحق به الاسم المطلق المعلق به وعد الجنة بلا

ن أهل أن اسم الإسلام يتناول من هو م((، فتبين )٧())الإيمان، وشعبة من شعب الكفر أو النفاق، ويسمى مسلما
ا ما يخالف لكن معهم أيض ؛ومعهم إيمان ،فهؤلاء مسلمون وليسوا مؤمنين......الوعيد، وإن كان االله يثيبه على طاعته،

لا يطلق عليهم اسم الإيمان؛ ((لذلك ؛  )٨())الإيمان من النفاق؛ فلم تكن تسميتهم مؤمنين بأولى من تسميتهم منافقين
صاحبه الثواب ودخول الجنة، وهؤلاء ليسوا من أهله، وهم يدخلون في الخطاب لأن الإيمان المطلق هو الذي يستحق 

فالخطاب ...ا خوطب ليفعل تمام الإيمان؛بالإيمان؛ لأن الخطاب بذلك هو لمن دخل في الإيمان وإن لم يستكمله، فإنه إنم
���mبـ �¥��¤��£l)غير قوله  ،١٠٤: البقرة �)٩:��m�¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}��� �|���§
��¨l ونظائرها، فإن الخطاب بـ ،١٥: الحجرات�m� �¥� �¤��£l ثلاث " يدخل فيه  ((، )١٠())١٠٤: البقرة

                                           

  . ٣٢٠-٧/٣١٨مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٧/٢٥٩مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  .  ٤٢٥-٤٢٣، ٢٥٨-٧/٢٥٧مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
  . ٧/٣٥١مجموعة الفتاوى)٤(
  . ٧/٤٧٥مجموعة الفتاوى)٥(
  . ٧/٤٢٧مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٣٥٢:منه ، وانظر٧/٣٥٠مجموعة الفتاوى)٧(
  . ٣٤٩-٧/٣٤٨مجموعة الفتاوى)٨(
  .في تسعة وثمانين موضعا من القرآن، وأول موضع هو الموضع المثبت، ١٠٤: البقرة ��m��¥��¤��£lوقد ورد الخطاب بـ) ٩(
  .٢٤١-٧/٢٤٠مجموعة الفتاوى)١٠(
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يدخل فيه المؤمن حقًا، ويدخل فيه المنافق في أحكامه الظاهرة، وإن كانوا في الآخرة في الدرك الأسفل من ": طوائف 
ان في قلوم؛ لكن معهم جزء من الإيمان والإسلام يثابون ويدخل فيه الذين أسلموا وإن لم تدخل حقيقة الإيم...النار

إنه مسلم ومعه إيمان : وإن لم يكن من المؤمنين حقًا، وحقيقته أن من لم يكن من المؤمنين حقًا، يقال فيه((، )١())عليه 
. الذي تنازعوا فيه يمنعه الخلود في النار، وهذا متفق عليه بين أهل السنة، لكن هل يطلق عليه اسم الإيمان ؟ هذا هو

إنه مؤمن ناقص الإيمان، مؤمن : والتحقيق أن يقال.  )٣(بل يقال مؤمن: وقيل. )٢(يقال مسلم، ولا يقال مؤمن: فقيل
ا عنه الاسم المطلق، واسم الإيمان يتناوله ن المطلق؛ فإن الكتاب والسنة نفيبإيمانه، فاسق بكبيرته، ولا يعطى اسم الإيما

وهو لازم له كما يلزمه غيره، وإنما الكلام في اسم المدح  ،ورسوله؛ لأن ذلك إيجاب عليه وتحريم عليهفيما أمر االله به 
  . )٤())المطلق

ونقول هم مسـلمون بـالإطلاق؛ لأن   ...هم مؤمنون بالإطلاق: ولا نقول((:-:-ولهذا يقول ابن جرير الطبري
بما جاء به من عنـده،   > وحد االله وصدق رسولهالإسلام اسم للخضوع والإذعان، فكل مذعن لحكم الإسلام ممن 

  .   )٥())هم مسلمون فسقة عصاة الله ورسوله: فهو مسلم، ونقول

على اعتبار أن اسم الإسلام يتناول كل من أتـى بالشـهادتين،    ،أن الإسلام أعم من ناحية أهله: والخلاصة
م المدح المطلق الذي يستحق صاحبه الحمد والثناء بخلاف الإيمان؛ فإنه أخص من ناحية أهله على اعتبار أن الإيمان اس

  .  )٧(" أنا مؤمن"ويهاب أن يقول " أنا مسلم"؛ ولهذا كان من السلف من يقول )٦(دون الذم والعقاب

، وهذا مخـالف  )٨(القول بالترادف والمساواة بين الإسلام والإيمان مذْهب للتفاوت والمقامات: الأمر السادس
فالحق ((:-:-نة التي تبين أن الدين درجات، وأن الناس فيه على مراتب ، يقول شيخ الإسلاملنصوص الكتاب والس
الإيمان، : الإسلام، وأوسطها: أولها" : ثلاث طبقات" فجعل الدين وأهله  ؛في حديث جبريل> في ذلك ما بينه النبي 

مؤمن، والمؤمن مسلم، وأما المسلم فلا يجب  سنالإحسان، ومن وصل إلى العليا فقد وصل إلى التي تليها، فالمح: وأعلاها
��m���X��W��V���U��T��Sأن يكون مؤمنا، وهكذا جاء القرآن فجعل الأمة على هذه الأصناف الثلاثة، قال تعالى

                                           

  . ٤٢٤-٧/٤٢٢:منه ، وانظر٧/٢٤١مجموعة الفتاوى)١(
،  ٣٦٩، ٢٥٧-٧/٢٥٤، مجموعـة الفتـاوى  ١٠-٤/٩، السنة للخـلال ٢/٣١١تعظيم قدر الصلاة، : هذا القول للإمام أحمد، انظر)٢(

  .١/١١٢المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد 
  .٢/٣٤١، ٣١٩-٢/٣١٧تعظيم قدر الصلاة، : هذا القول للمروزي، انظر) ٣(
  . ٢٥٨-٧/٢٥٧: ، وانظر٧/٢٤١عة الفتاوىمجمو)٤(
  .١٨٤التبصير في معالم الدين لابن جرير الطبري،) ٥(
  . ٤٧٦، ٧/١٠مجموع الفتاوى:انظر) ٦(
مسلم، ومعنى هذا أما كانا يخافان أن يصفا أنفسهما : مؤمن ، ويقولان : فقد روي أن الحسن البصري ومحمد بن سيرين كانا يهابان )٧(

 ؛يه من التزكية، وخشية أن لا يكونا قد أتيا بالعمل على الوجه المطلوب، أما الإسلام فلأنه يطلق على من أتـى بالشـهادتين  بالإيمان لما ف
، الشـريعة  ١٤-٤/١٣، السـنة للخـلال  ٢/٨٧٥-))الإيمـان ((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى: فلهذا لا يهابان من الوصف به، انظر

، أقوال التـابعين في مسـائل التوحيـد    ١/١٠٧، جامع العلوم والحكم٤/٨٩٥السنة والجماعة،شرح أصول اعتقاد أهل ٢/٦٦٢للآجري
  .٣/٧٥٣،)٣(سعود الخلف، حاشية.القدرية الأشرار، د الانتصار في الرد على المعتزلةكتاب  محقق تعليق: وانظر ٣/١١٣٥والإيمان

  .  ٣٣٣-٧/٣٣٢مجموعة الفتاوى:انظر)٨(
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��j��i��h���g��f��ed��c��b��a��`��_���^��]��\��[��ZYl ــاطر فالمســلم ،  ٣٢: ف
والسابق ، والمقتصد هو المؤمن المطلق الذي أدى الواجب وترك المحرم، الذي لم يقم بواجب الإيمان هو الظالم لنفسه
والمقتصد والسابق كلاهما يدخل الجنة بلا عقوبة، بخلاف الظالم ((، )١())بالخيرات هو المحسن الذي عبد االله كأنه يراه

يمان الباطن، فإنه معرض وهكذا من أتى بالإسلام الظاهر مع تصديق القلب، لكن لم يقم بما يجب عليه من الإ. لنفسه
    )٢()).للوعيد

  :وذا يتضح أن دعوى الترادف ضعيفة، فقد تجلى ضعفها لأجل

    )٣(.مخالفتها الصريحة لنصوص الكتاب والسنة؛ بل ليس عليها دليلٌ يؤيدها ولا حجة تصح ا-١

  .التغاير بين الإسلام والإيمان في الأصل-٢

  . العموم والخصوصالتغاير بين الإسلام والإيمان في-٣ 

بل  ،)٤(كما يلزم منها نفي التفاوت والتفاضل؛ ولهذا كان عامة أهل السنة على القول بالفرق بين الإسلام والإيمان-٤ 
لم ينقل عـن أحـد مـن    (( :فقال ؛)٥(أنه لم ينقل عن أحد من السلف القول بالترادف -:-قد بين شيخ الإسلام

يه ـوعل )٦())مسمى الإسلام هو مسمى الإيمان: أئمة الإسلام المشهورين أنه قال الصحابة والتابعين لهم بإحسان ولا
  . )٧())هذا لا يعرف عن أحد من السلف (( فـ

   .  )٨())ولا علمت أحدا من المتقدمين خالف هؤلاء فجعل نفس الإسلام نفس الإيمان : ((وقال

كلاً من الإسلام  حين جعلوذلك ان في التسمية، بين الإسلام والإيم الرازيتسوية  الرد على: الجانب الثاني
 ،١٩: آل عمـران �ml��k���j��i��h �l:دين االله هو الإسلام، لقوله تعـالى (:، بقولهوالإيمان اسما من أسماء الدين

�������:قال االله تعالى ،الإيمان :، منهاأخرى وللدين أسماء، ٨٥: آل عمـران  �m���l��f��e��d��c����b��a��`��_l: ولقوله
�m��h��g��f��e��d��c���b��a��`����_��^��]�����\��[��Zl فيقال؛ )٣٦ – ٣٥: الذاريات:  

                                           

  .  ٧/٣٦٨:منه انظرو. ٣٥٨-٧/٣٥٧مجموعة الفتاوى)١(
  . ٧/١٠مجموعة الفتاوى)٢(
  .١/٤٥٤الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري ،٧/٤١٢، ٧/٣٧٥، ٧/٣٦٩مجموعة الفتاوى : انظر) ٣(
وابن أبي ذئب، وحماد هري، والحسن البصري، ومحمد بن سيرين، والز ، ب القول بالفرق بين الإسلام والإيمان  جاء عن ابن عباس)٤(

، ١١٠-١٠٩الإبانة الصغرى لابن بطـة : انظر .وابن بطة وغيرهموأحمد بن حنبل،  ،وعبد الرحمن بن مهديابن زيد، وشريك، ومالك، 
      ، جـامع ٣٧٢، ٣٦٩، ٧/٣٥٩، مجموعـة الفتـاوى  ٨٩٥-٨٩٢/ ٤، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة١٥-٤/٩السنة للخلال 

، أقـوال التـابعين في   ٨٤-١/٨٠هشام الصيني.د:، أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد جمع ودراسة وتحقيق١/١٠٧لحكمالعلوم وا
  .١١٣٧-٣/١١٢٦عبد العزيز المبدل.د: مسائل التوحيد والإيمان، جمع ودراسة وتحقيق

  .القول  وذلك في معرض رده على الإمام محمد بن نصر المروزي، فهو أشهر من نصر هذا) ٥(
  . ٣٦٦-٧/٣٦٥مجموعة الفتاوى)٦(
  .٧/٣٦٥مجموع الفتاوى) ٧(
  . ٧/٣٥٩مجموعة الفتاوى)٨(
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 الأصل أن باب الأسماء والمسميات في المصطلحات الشرعية موقوف على النص الشرعي، وقد جـاءت : أولاً
 ؛ولى الوقوف مع النص الشـرعي النصوص بتسمية الإسلام دينا، ولم تأت بتسمية الإيمان دينا حتى نسميه بذلك، فالأ

  .لأنه الأصل الحاكم

وسمى الإسلام بما  ،إن االله سمى الإيمان بما سمى به الإسلام: وأما قوله :((-:-ومن هنا فقد قال شيخ الإسلام
إن الدين عند : ، ولم يقل قط١٩: آل عمـران ��ml��k���j��i��h �l:ن، فليس كذلك؛ فإن االله إنما قالسمى به الإيما

  .   )١())الإيمان االله

«��¼���m :واسم دينه الإسلام الذي هو دين أنبيائه ورسله وملائكته، قال تعالى:((-:-ويقول ابن القيم

���É��È��Ç��Æ��Å��Ä�������Ã��Â��Á��À��¿��¾��½l ٢())٨٣: آل عمران( .  

ع والانقيـاد  الاستسلام والخضو :فالدين أخص باسم الإسلام؛ لأن الإسلام هو :((-:-ويقول ابن رجب
ا: قالوكذلك الدين، يفقال ؛دانه يدينه إذا قهره، ودان له إذا استسلم له وخضع وانقاد؛ ولهذا سمى االله الإسلام دين :

�ml��k���j��i��h�l وقال، ١٩: آل عمران:��m��f��e��d��c����b��a��`��_l وقال ٨٥: آل عمران ، :�m��r

u��t��s l٣())٣: المائدة��(  .  

 – ٣٥: الـذاريات  ��m��h��g��f��e��d��c���b��a��`����_��^��]�����\��[��Zl:أما الاستدلال بقوله تعالى :ثانيا

٣٦ فغاية ما في الآية أن أهل البيت المخرج كانوا متصفين بالإيمان والإسلام، وليس فيها ما يدل على أن الإيمان اسم ،
   )٤(!!للدين

  .ها الرازي على الترادف والرد عليهاعرض الأدلة التي أورد :الجانب الثالث

: آل عمران�ml��k���j��i��h �l:استدل ابن خطيب الري على الترادف بين الإسلام والإيمان بقوله تعالى   - أ

�m��i��h:فإن قولـه  ؛هذه الآية...والدليل عليه  ،فالإسلام هو الإيمان ؛أما في عرف الشرع( :، قائلا١٩ً

l��k�� �j �lفلو كان الإيمان غير  ؛ي أن يكون الدين المقبول عند االله ليس إلا الإسلاميقتض، ١٩: آل عمران
 . )الإسلام وجب أن لا يكون الإيمان دينا مقبولاً عند االله، ولا شك في أنه باطل

، ٨٥: آل عمـران  �m���l��k��j��i��h��g��f��e��d��c����b��a��`��_l:كما استدل بقوله تعـالى 

إذ لو كان الإيمان غير الإسلام وجب أن  ،الإيمان هو الإسلامالآية يدل على أن واعلم أن ظاهر هذه (:فقال
  ).٨٥: آل عمران �m��f��e��d��c����b��a��`��_l:لا يكون الإيمان مقبولاً لقوله تعالى

  

                                           

  .٧/٣٧٧مجموعة الفتاوى)١(
  .٤١٩/ ١أحكام أهل الذمة لابن القيم )٢(
  .١/٩٩فتح الباري لابن رجب،)٣(
التركـي و الأرنـؤوط   . ،و بتحقيق د٢/٧٥، شرح الطحاوية بتحقيق عميرة ٤/٢٣٦، تفسير ابن كثير٤/٢٣٢تفسير البغوي: انظر)٤(
  . ٢/٧٥٦، معارج القبول٢/٥٣٥
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  :واستدلاله ضعيف، وبيان ضعفه من وجوه

   )١(.والتي دلت عليها نصوص الكتاب والسنة ة بين الإسلام والإيمان،المعارضة بما تقدم من الفوارق الجم: الأول

نفي دلالة الآيتين على الترادف بين الإسلام والإيمان، فليس في الآيتين ما يدل على أن الإسلام في عرف : الثاني
، إنما يدل على وجوب الإسلام، وأنه دين ١٩: آل عمران��ml��k���j��i��h �lالشرع هو الإيمان؛ ذلك أن قوله تعالى

  .)٢(وأن االله يحبه ويرضاه، وأنه ليس له دين غيره؛ لكن ليس في هذا ما يدل على أنه هو الإيمان االله،

، فهو يقتضي أن كل من ٨٥: آل عمران�m��l��k��j��i��h��g��f�e��d��c����b��a��`��_l:وأما قوله تعالى
لإسلام وبطلان ما سواه؛ لكن لا دان بغير دين الإسلام فعمله مردود، وهو خاسر في الآخرة، فيقتضي وجوب دين ا

  . )٣(يقتضي أن مسمى الدين هو مسمى الإيمان

، فالإسلام دين أهل السماوات ودين أهل التوحيد من  )٤(وعليه فغاية ما في الآيتين أن كل دين غير دين الإسلام باطل
 منسوخة، وعليه فبعد بعثة محمدأهل الأرض، وهو يتناول كل شرعة قائمة بعث االله ا نبيا مادمت شرعته قائمة غير 

اختص الإسلام بما جاء به، فلا إسلام بعد بعثته إلا بإتباعه؛ لأن شرعته ناسخة للشرائع السابقة؛ فمن ابتغى دينا  > 
فهو مكذب لهـاتين   ؛أو زعم أن مع دينه دينا سواه قائما مقبولاً عند االله من يهودية أو نصرانية أو غيرهما ،غير دينه

  .، وعلى هذا فلا دلالة فيهما على الترادف )٥(الآيتين

؛ لأن الإيمان هـو  فمردود) لو كان الإيمان غير الإسلام وجب أن لا يكون الإيمان مقبولاً(: أما قوله: الثالث
  !!فكيف لا يكون مقبولاً عند االله )٧(وجميع الإسلام من الإيمان  )٦(الإسلام وزيادة، فالإيمان يدخل فيه الإسلام

، ١٩: آل عمران��ml��k���j��i��h �l :فإن االله إنما قال:((-:-هنا فقد قال شيخ الإسلام ابن تيميةومن 
 ؛)٨())إن الدين عند االله الإيمان؛ ولكن هذا الدين من الإيمان، وليس إذا كان منـه يكـون هـو إيـاه    : ولم يقل قط

؛ نه ليس له دين غيره، وهذا كله حقه ويرضاه، وأتدل على وجوب الإسلام، وأنه دين االله، وأن االله يحب...الآيات((فـ
فإن .... لكن ليس في هذا ما يدل على أنه هو الإيمان؛ بل ولا يدل على أن بمجرد الإسلام يكون الرجل من أهل الجنة
تدل على االله وعد المؤمنين بالجنة في غير آية، ولم يذكر هذا الوعد باسم الإسلام، وحينئذ فمدحه وإيجابه ومحبة االله له 

                                           

  . ٩/٢٨٧العواصم والقواصم: انظر)١(
  . ٧/٣٦٨مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  . ٧/٤١١مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
  .٤٣٩أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة:انظر) ٤(
  .٢١٩-٤/٢١٨تقريب التدمرية ضمن مجموع فتاوى ابن عثيمين ،٢/٤٠الضوء المنير على التفسير ،١٧٤-١٧٢التدمرية: انظر) ٥(
  .٧/١٠مجموعة الفتاوى: انظر)٦(
  .٢/٤٢٢تعظيم قدر الصلاة) ٧(
  . ٧/٣٧٧مجموعة الفتاوى)٨(
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كل مؤمن مسلم وكل مـن أتـى   : عليه بين أهل السنة كلهم يقولون دخوله في الإيمان، وأنه بعض منه، وهذا متفق
   .  )١())بالإيمان الواجب فقد أتى بالإسلام الواجب، لكن التراع في العكس

رف الشرع هو الإيمان، وحقيق بالتنبيه هنا أن ابن الخطيب بعد أن استدل اتين الآيتين على أن الإسلام في ع
علـى   ،أي أا في المنافقين ، فحمل الآية على العرف اللغوي،للتغاير بين الإسلام والإيمانعارضته آية الحجرات المثبتة 

وعلى هذا ، اعتبار أن الإسلام المثبت لهم فيها هو الإسلام اللغوي الذي هو الاستسلام والانقياد في الظاهر دون القلب
  .لعرف الشرعي هو الإيمانفالإسلام في ا

��m�m�m�m: إلا أن ظاهر قوله تعالى (:يقول �f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|llll يقتضي كون ، ١٤: الحجرات
والآية الثانية علـى  ،  )٢(تحمل الآية الأولى على العرف الشرعي أن: الإسلام مغايرا للإيمان، ووجه التوفيق بينهما

  . )الوضع اللغوي

،  هذا صريح في أن ١٤: الحجرات �m�m�m�m��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|llll:له تعالىفإن قيل قو( :ويقول
  !!مغاير للإيمان  الإسلام

والمنافقون انقادوا في الظاهر من خوف السيف، ، الإسلام عبارة عن الانقياد في أصل اللغة على ما بينا: قلنا
والمنافق حصل لـه  ...؛ضا حاصلاً في حكم الظاهرفلا جرم كان الإسلام حاصلاً في حكم الظاهر والإيمان كان أي

لم تسلموا في القلب : الإسلام الظاهر، ولم يحصل له الإسلام الباطن؛ لأن باطنه غير منقاد لدين االله، فكان تقدير الآية
  . )والباطن، ولكن قولوا أسلمنا في الظاهر

  :وقد أيد حمله للآية على المنافقين بأمرين

، »لم تؤمنوا ولكن أسلمتم«:  يقللم لذلك ؛صدقهم في الإسلام كما لم يصدقوا في الإيمانأن االله لم ي :الأول
  . ١٧: الحجرات��mÎ��Í��Ì��Ë��Ê l:وإنما قال

  .به عليهم فما من ،أن االله لم يمن عليهم بالإسلام؛ لأن إسلامهم كان ضلالاً حيث كان نفاقًا: الثاني

الـذي عنـدكم إسـلام؛ ولهـذا قـال      : أي ،١٧: الحجرات�m��Í��Ì��Ë��ÊÎ �l: قال(: يقول ابن الخطيب
لئلا يكون تصديقًا لهم في الإسلام أيضا كما  »لم تؤمنوا ولكن أسلمتم«، ولم يقل ١٤: الحجرات m��f��e���dl:تعالى

هم لأن إسـلام  ،١٧: الحجرات�m��Ö��Õ��Ôl: بل قال »يمن عليكم أن أسلمتم«: يقل لم(، و)٣()لم يصدقوا في الإيمان
  . )٥( )٤()مكان ضلالاً حيث كان نفاقًا فما من به عليه

                                           

  . ٧/٣٦٨مجموعة الفتاوى)١(
   .٨٥: آل عمران ��m��f��e��d��c����b��a��`��_l:قوله تعالى�يقصد) ٢(
  ).١٤٤ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير) ٣(
  ).١٤٤ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)٤(
، والإسلام !!إيمام كان ضعيفًاالجدير بالذكر أن ابن الخطيب ذكر في تفسيره لآية الحجرات احتمال كون الآية قي المؤلفة قلوم وأن ) ٥(

حقيقة ، لذا فقد أرشدهم االله إلى !!لصوا عملاًيخالإيمان عنهم هو نفي للإيقان، فهم قد قالوا قولاً ولم  بمعنى الانقياد قد حصل منهم؛ فنفي
= 
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  :والتحقيق أن قوله ضعيف؛ ويتضح ذلك بأمرين

    )١(.منع كون الأعراب المذكورين في الآية منافقين :الأول

نافقين بم م؛ بل هؤلاء الأعراب المذكورين في الآية ليسواكورين في الآية منافقين غير مسلَّفقوله بأن الأعراب المذ
-نولا بمؤمنين الإيمان الواجب، وإنما دخل في  -فوا وفُضحوا كما ذُكر المنافقون في سورة براءةإذ لو كانوا كذلك لع

   .قلوم تصديق ضعيف صح به إسلامهم، وهذا الإسلام يثابون عليه

  ك، ـذلـوا في ه، أدبـيوا إلـلـلى مما وصـتحكم الإيمان في قلوم وادعوا لأنفسهم مقاما أعلكن لما لم ي 

  )٣) (٢(. فـنـفى االله عنهم  الإيمان وأثبت لهم الإسـلام

ودلالتها على ذلـك مـن    ،بل الآية  تدل على إسلامهمبالآية على نفاقهم؛  نقض استدلال الرازي: الثاني 
  :وجوه

العصاة، وليس فيهـا  ، فإن السورة من أولها إلى هذه الآية في النهي عن المعاصي وأحكام بعض السياق :الأول
  .ذكر للمنافقين

                                           
= 

  ، ١٥: الحجـرات  ��m��±��°���¯��®��¬«��ª��©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|l:بقولـه  الإيمان
ويقرر  ،سابق؛ ولهذا تجده في اية كلامه عن الآية ينقض الاحتمال الولا شك أن ذكر الرازي لهذا الاحتمال غفلة منه عن مذهبه في الإيمان

 ٢٨ج ١٠مـج (التفسـير الكـبير  : أن الآية في المنافقين وأن إسلامهم لم يكن الله، كما قرر ذلك في موضعين آخرين من تفسيره، انظـر 
  ).١٢٦ص ٨ج ٣مج(، )٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير : وانظر كذلك).١٤٤-١٤٢ص

  !؛ لاسيما وأن الاسم إذا أُطلق انصرف إلى الاسم المطلقنفاق منع كوم منافقين نفاقًا محضا؛ وإن كان فيهم شعبة: المقصود) ١(
 والزهري وحماد بن زيد وأحمدو إبراهيم النخعي وقتادة بوإليه ذهب ابن عباس ، هذا أحد الأقوال في تفسير الآية وهو الصحيح) ٢(

وهذا أصح الأقوال الثلاثـة   (( :ثم قال ،ذلك واختاره ابن جرير وابن كثير وابن رجب وابن تيمية ونقل أن أكثر المفسرين على بن حنبل
أم منافقون وممن نصر هذا القول البخاري والمروزي والآية تدل على خلافه، والقول : والقول الثاني ،٣٤٥-٧/٣٤٤الفتاوى،  )).فيهم 
وهذا مـن   ،نما  على وجه التفضيلوإ ،بمعنى أن نفي الإيمان عنهم ليس على وجه الذم ؛أنه سماهم مسلمون لأن غيرهم أفضل منهم: الثالث

ينفي الإيمان عن العبد  جنس قول المرجئة الذين يرون أن نفي الإيمان إنما يقع على نفي الكمال المستحب، وهذا القول فاسد لأن الشارع لا
إن المنفـي هـو   : قال فمن ((: يقول ابن تيمية ،لترك مستحب بل لترك واجب، ونفي الإيمان المستحب لم يقع في كلام االله ورسوله قط

" الكمال المسـتحب  " وإن أراد أنه نفي . تاركه ويتعرض للعقوبة ؛ فقد صدق الذي يذم" الكمال الواجب "  الكمال فإن أراد أنه نفي 
لا ينفي الإيمان عن العبد لترك مستحب لكـن لتـرك    >والشارع ((: ويقول ،٧/١٥الفتاوى،  ))فهذا لم يقع قط في كلام االله ورسوله

 .فيتبين ذا أن نفي الإيمان في النصوص الشرعية لم يرد إلا على وجه الذم المعرض صاحبه للوعيـد  ،٦٤٧-٧/٦٤٦الفتاوى،  ،))اجبو
، فـتح  ٤/٢١٩،  تفسير ابن كـثير ٢٤٠-٧/٢٣٨، مجموعة الفتاوى٣٩٣-٢١/٣٩٢، تفسير ابن جرير٢/٣٢٧تعظيم قدر الصلاة: انظر

، قواعد الأسماء والأحكام ١١٢-١/١١١فتح الباري لابن حجر، ١١٠-١/١٠٩علوم والحكم جامع ال، ١٢٧-١/١٢٦الباري لابن رجب
  . ٢٥٣-٢٥٢عند شيخ الإسلام

  .١٢٧-١/١٢٦، فتح الباري لابن رجب٤/٢١٩، وما بعدها، تفسير ابن كثير٧/٢٣٨مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
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  .»قال المنافقون« :ولم يقل، ١٤: الحجرات ��m��~��}��|l:أنه قال :الثاني

  .فأمرهم أن يقولوا أسلمنا، والمنافق لا يؤمر بذلك، ١٤: الحجرات ��m��f��e���d��c��b��al:أنه قال: الثالث

فلم ينف دخول الإسلام في قلـوم،   ،١٤ :الحجرات��mk��j��i��h��g��f��e���d l:أنه قال :الرابع
 .ولو كانوا منافقين لنفى عنهم الإسلام كما نفى الإيمان

إنما ينفي ا ما ينتظر ويكون حصـوله   ��m��glو ،١٤: الحجرات��mk��j��i��h��g �l:أنه قال :الخامس
م ابتداءً لا يكون قد حصل في قلبـه  ؛ فإن الذي يدخل في الإسلاعلى أن دخول الإيمان منتظر منهم مترقبا، وهذا يدلّ

  . الإيمان لكنه يحصل فيما بعد

أن نفي الإيمان عنهم من جنس نفيه عن القاتل والزاني والسارق وغيرهم من فساق أهل الملة الذين لم : السادس
والكفر الذي يأتوا بالإيمان الواجب الذي يستحق صاحبه الجنة بلا عذاب، ونفي هذا الإيمان لا يقتضي ثبوت النفاق 

  . -لا لمطلق الإيمان  )١(فهو نفي للإيمان المطلق-يخلد صاحبه في النار

، فدل علـى أـم إذا أطـاعوا االله    ١٤: الحجرات�mu��t��s����r��q��p���o��n��m l :أنه قال :السابع
  .لا يثاب عليهعلى الطاعة، والمنافق عمله حابط هذا الإسلام، آجرهم االله  ورسوله مع

���m :أنه قال :الثامن � �¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|l أن المؤمنين حقًا هم من  :المعنى ، و ١٥: لحجراتا
  .بل أنتم منفي عنكم ذلك ؛كانت هذه صفام لا أنتم

فأثبت لهم إسلاما واهم أن يمنوا بـه   ،١٧: الحجرات�mÎ��Í��Ì��Ë��Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å ��l: أنه قال :التاسع
�m��d: كما كذب المنافقين في قولهم ،»لم تسلموا بل أنتم كاذبون«: يكن إسلاما صحيحا لقال على رسوله، ولو لم
����hg��f���el م اعتقـادهم،      ،١: المنافقونفقـال لمّــا لم تطـابق شـهاد:��m��j��i�������p�����o��n��m��l�����k

q���rl ١: المنافقون. 

  .ولو كانوا منافقين لما من عليهم ،١٧: الحجرات��m��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò���Ñ���Ðl: أنه قال :العاشر

��m: أن قوله :الحادي عشر �Ö��Õ��Ôlلا ينا في قوله  ،١٧: الحجرات�:��m� �c��b��al بيان ذلك ،١٤: الحجرات :
   (٢).أنه نفى الإيمان المطلق، ومن عليهم دايتهم إلى الإسلام الذي هو متضمن لمطلق الإيمان

وأما إذا نفي الإيمان عن أحد، وأثبت له الإسلام، كالأعراب الذين أخبر :((-:-ومن هنا يقول ابن رجب
وتثبت لهم المشاركة في أعمال الإسلام الظاهرة مع نـوع إيمـان   ، ينتفي رسوخ الإيمان في القلباالله عنهم، فإنه 

الإيمان؛ لانتفاء ذوق حقائقـه،   ، إذ لولا هذا القدر من الإيمان لم يكونوا مسلمين، وإنما نفي عنهميصحح لهم العمل

                                           

  . ٧/٢٤٠مجموعة الفتاوى: عذاب، انظرالإيمان المطلق هو الذي يستحق صاحبه الثواب ودخول الجنة، بلا ) ١(
،  ٣٤٦-٣٤٤، ٣٠٦-٣٠٥، ٢٥٣-٧/٢٣٨:(هذه الأوجه وغيرها بسطها شيخ الإسلام ابن تيميه في مجموعـة الفتـاوى، انظـر   ) ٢(

، شرح العقيدة الطحاويـة بتحقيـق التركـي    ٤٢٨-٥/٤٢٧الضوء المنير على التفسير لابن القيم  :، وانظر)٤٧٩-٤٧٦، ٣٧٦-٣٧٥
  . ١٢٧-١/١٢٦، فتح الباري لابن رجب ١١٣، ١١٠-١/١٠٩، جامع العلوم والحكم٢/٧٣، وبتحقيق عميرة٥٣٣-٢/٥٣٢والأرنؤوط
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فإن إيمان الصديقين ...ونقص بعض واجباته، وهذا مبني على أن التصديق القائم بالقلوب متفاضل، وهذا هو الصحيح؛
الذين يتجلى الغيب لقلوم حتى يصير كأنه شهادة، بحيث لا يقبل التشكيك ولا الارتياب، ليس كإيمان غيرهم ممن لم 

يصح ...الذين يخرجون من أهل التوحيد من النار،(( ،  ولهذا كان )١())بحيث لو شكك لدخله الشكيبلغ هذه الدرجة 
  .    )٢())لم يدخل الإيمان في قلوم لضعفه عندهم:أن يقال

إن الإسلام  :الدلائل على نقيض قول من يقول فتقرر ذا أن الآية ليست على العرف اللغوي، وأا من أدلّ
على افتراقهمـا،   ، حيث نفى االله عن الأعراب الإيمان وأثبت لهم الإسلام، فدلّ)٣(الإيماني هو في العرف الشرع

  . )٤(على إسلامهم لكن لم يبلغوا أن يكونوا مؤمنين ودلّ

  

��m��u���t��s�������r��q��p��o:أبو عبد االله الرازي استدلال القاضي على الترادف بقوله تعـالى  كما أورد   - ب

�{��z��yx��w��v���`���_��~��}�|l ـم قـالوا أولاً   :ووجه الدلالة ،١٢٦: الأعرافأ:�m��u���t

vl ا  ،١٢٦: الأعرافثم قالوا ثاني:�m���_��~l فوجب أن يكون هذا الإسلام هـو ذاك    ،١٢٦: الأعراف
  . الإيمان وذلك يدل على أن أحدهما هو الآخر

ؤلاء كانوا مؤمنين مسلمين، ولا يلزم من ذلـك  لأن ه والاستدلال بالآية على الترادف استدلالٌ ضعيف؛
، وليس فيها ما يـدل  )٥(الترادف بين الإيمان والإسلام، فغاية ما في الآية أن االله وصف السحرة بالإسلام والإيمان معا

تدلال فبطل الاس )٦(مترادفين لكان هذا تكريرا، اعلى أما اسمان لمفهوم واحد، ولا أن أحدهما هو الآخر؛ بل لو كان
  . بالآية على الترادف

  

�m��^��]����\��[��Z: قوله تعـالى  -أن الإسلام هو الإيمانو-كما أورد الرازي استدلالاً على الترادف   - ت

��h��g��f��e��d��c���b��a��`����_l ثناء؛ فاستثناء المسلم من الاست: ووجه الدلالة  ،٣٦ – ٣٥: الذاريات
  .ه، يدل على أن الإسلام يصدق عليالمؤمن

  :لوجوه ؛)٧(أن الاحتجاج بالآية على الترادف احتجاج ضعيف :والجواب

                                           

  . ١١٤-١/١١٣جامع العلوم والحكم)١(
  .١/١١٤جامع العلوم والحكم)٢(
  . ٣٧٦-٧/٣٧٥مجموعة الفتاوى:انظر) ٣(
  .١/٣١٧نبلي وكتابه الرسالة الواضحة للشبل، الحابن  :انظر) ٤(
  . ٧/٢٦٢مجموعة الفتاوى: نظرا) ٥(
  . ٧/٣٧٨مجموعة الفتاوى: انظر) ٦(
  .٢/٧٥٦معارج القبول:انظر) ٧(
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فاتفاق  )١(أن أهل البيت المخرج كانوا متصفين بالإيمان والإسلام، ولا يلزم من الاتصاف ما الترادف: الأول
  )٢(.الاسمين هنا لخصوصية الحال، ولا يلزم ذلك في كل حال

من ذهب إلى رأي المعتزلة،  ممن لا يفرق بين مسـمى الإيمـان   ] يةالآ[احتج ذه :((-:-يقول ابن كثير
وهذا الاستدلال ضعيف؛ لأن هؤلاء كانوا قوما مؤمنين، وعنـدنا أن  . والإسلام؛ لأنه أطلق عليهم المؤمنين والمسلمين

  . )٤())، فاتفق الاسمان هاهنا لخصوصية الحال، ولا يلزم ذلك في كل حال )٣(كل مؤمن مسلم ولا ينعكس

   )٥()).لأنه ما من مؤمن إلا وهو مسلم ؛وصفهم االله تعالى بالإيمان والإسلام جميعا:((-:-ويقول البغوي 

وإنما تصلح الآية حجة على مـن قـال    الإيمان بحيث لا يجتمعان قطعا، )٦(إن الإسلام ضد :أنا لم نقل :الثاني
، ومـا  )٩(بمعنى أما ليسا مترادفين بل بينهما فرق-ما متغايران ، فه )٨(إما اسمان لمعنيين مختلفين: ، وإنما قلنا)٧(ذلك

  . )١٠(هذه حاله لا يلزم من اجتماعه المماثلة ولا الاتحاد

أنه يجوز أن يكون أهل ذلك البيت منهم مؤمن مخلص، ومنهم مسلم دونه في اليقين، فجاء حينئذ بأعم :الثالث
  .  )١١(العبارتين

عبارة عـن   ،٣٥: الذاريات �m��`����_��^��]���\��[��Zl: الإخراج في قوله أن :انهفي الآية وجه آخر، بي:الرابع
؛ لكن لمـا كـان   النجاة، فهو إخراج نجاة من العذاب، ولا ريب أن هذا مختص بالمؤمنين المتبعين للرسل ظاهرا وباطنا

  م به دون الإيمان، ـعليهم ووصفهم الإسلام ـا أوقع اسـوإنم ،بيت من مسلمين) : أي في واقع(الموجود من المخرج 

                                           

التركـي و  . ، و بتحقيـق د ٢/٧٥، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق عمـيرة، ٤/٢٣٦،تفسير ابن كثير٤/٢٣٢البغويتفسير : انظر)١(
  . ٢/٧٥٦، معارج القبول٢/٥٣٥الأرنؤوط 

  .٢/٧٥٦معارج القبول:انظر)٢(
)٣ (ا الإيمـان  -١:، وهذا يراد به أحد أمرينامراده بعدم الانعكاس أنه ليس كل مسلم مؤمنإما أن يراد به أنه ليس كل مسلم يكون مؤمن

وإما أن يراد به ليس كل مسلم يكـون مؤمنـا   -٢.المطلق الذي يستحق صاحبه الجنة بلا عذاب، وإن كان معه إيمانٌ يمنع الخلود في النار
  .٢/١١٤٣مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه: انظر .إذ قد يكون منافقًا باطنا،

  .٤/٢٣٦تفسير ابن كثير) ٤(
  .٤/٢٣٢تفسير البغوي) ٥(
أمران وجوديان، لا يمكن اجتماعهما في محل واحد، في وقت واحد، ولكنهما قد يرتفعان، كالسواد والبيـاض، فهمـا لا   : الضدان) ٦(

آداب البحـث  : ة واحدة معا، وقد يرتفعان فيكون مكاما الأصفر أو الأحمر، والضدان أحد أقسام تباين المقابلة، انظـر يجتمعان في نقط
  . ٤٥-٤٣والمناظرة للشنقيطي

  . ٣٣٦-٧/٣٣٥مجموعة الفتاوى: و انظر كذلك.٩/٣١٣العواصم والقواصم : انظر) ٧(
بينهما غاية المنافاة، بمعنى أنه يمكن اجتماعهما في ذات واحدة، كالسواد والحـلاوة،   أمران متباينان في ذاتيهما، لكن ليس: المختلفان) ٨(

آداب البحـث  :فحقيقتهما مختلفتان، ولكن يمكن اجتماعهما في ذات واحدة كالتمرة السوداء، فهي جامعة بين الحلاوة والسواد، انظـر 
  . ٤٢والمناظرة

  . ٧/٣٦٩ى، مجموعة الفتاو١١٠-١٠٩الإبانة الصغرى: انظر)٩(
  .٩/٣١٣العواصم والقواصم : انظر)١٠(
  .٩/٣١٤العواصم والقواصم) ١١(
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؛ لأن امرأة لوط كانت ٣٦: الذاريات �m��h��g��f��e��d��c���b��al: في قوله تعالى -ولم يقل مؤمنين-فقال مسلمين 
من أهل هذا البيت، وهي مسلمة في الظاهر، فكانت في البيت الموجودين لا في القوم الناجيين، وقد أخبر سبحانه أا 

  .ينظاهرا، وليست من المؤمنين الناجها على أضيافه وقلبها معهم، فكانت من أهل البيت المسلمين كانت تدل قوم

أن الإسلام أعم من الإيمان، فكيف استثنى الأعم من الأخص، وقاعدة : وذا خرج الجواب عن السؤال المشهور، وهو
وقع عليه فعل الوجود، والمؤمنين غير مستثنين منهم، بل هم الاستثناء تقتضي العكس؟ وتبين أن المسلمين مستثنين مما 

  . )١(الـمخرجون الناجون

وقد ظن طائفة من الناس أن هذه الآية تقتضي أن مسمى الإيمـان والإسـلام   :((-:-يقول شيخ الإسلام
من المسلمين؛ وذلك لأن االله أخبر أنه أخرج من كان فيها مؤمنا، وأنه لم يجد إلا أهل بيت ...وليس كذلك؛....واحد

لأن امرأة لوط كانت في أهل البيت الموجودين، ولم تكن من المخرجين الذين نجوا؛ بل كانت من الغابرين الباقين في 
العذاب، وكانت في الظاهر مع زوجها على دينه، وفي الباطن مع قومها على دينهم خائنة لزوجها تدل قومها علـى  

_��`����m��n��m��l��k���j��i��hg��f��e��d������c��b���a :أضيافه، كما قال االله تعالى فيهـا 
��ol ١٠: التحريم،......  

��m��^��]���\��[��Z:والمقصود أن امرأة لوط لم تكن مؤمنة، ولم تكن من الناجين المخرجين، فلم تدخل في قوله

��`����_l تعـالى  ، وكانت من أهل البيت المسلمين وممن وجد فيه؛ ولهذا قـال ٣٥: الذاريات:��m��f��e��d��c���b��a

��h��gl  ذا تظهر حكمة القرآن؛ حيث ذكر الإيمان لما أخبر بالإخراج، وذكر الإسلام لما أخـبر  ٣٦: الـذارياتو ،
  . )٢())بالوجود

  .إذا تقرر ذلك، فقد بطل الاستدلال بالآية على الترادف

والإسلام والإيمان، وزعمه بأن الدين ما الرد على إخراج الرازي العمل عن مسمى الدين  :الجانب الرابع
  :كان ناقصا البتة؛ بل كان أبدا كاملاً

، إلا أن هذه الموافقة موافقـة  )٤(والمعتزلة )٣(مع موافقة ابن الخطيب لقول من قال بالترادف من السلف-أ
  !!من الآثار والنتائجإياه ، وجعله جه العمل عن مسمى الدين والإيمانلفظية؛ لمخالفته لهم مخالفة جذرية بإخرا

  

                                           

الحديد، لابن  -الحجرات تفسير القرآن الكريم،: ، وانظر١٣٦-١٣٥، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر ٨٣-٨٢الرسالة التبوكية : انظر) ١(
  .١٥١-١٥٠عثيمين

  .٤٧٤-٧/٤٧٣مجموعة الفتاوى)٢(
: وانظر من الكتاب نفسـه  .وما بعدها ١/٢٠٩،أن الإيمان والإسلام قول وعملفي  اة المروزي، حيث عقد بابتعظيم قدر الصلا: انظر)٣(
، الإمام محمد بن نصـر المـروزي   ٨٠-٥/٧٨ ، التمهيد لابن عبد البر،٣٢٢-١/٣٢١ الإيمان لابن منده،، ٣٢٨،٤٣٠-٣٢٧، ٢/٣١٢

 ،٤٥٦-٤٥٤، عبد الـبر، للغصـن  ابن عقيدة الإمام  ،٢١٠-٢٠٠، ١٦٣-١٦٢للنفيعي وجهوده في بيان عقيدة السلف والدفاع عنها،
٤٧٥-٤٧٤.  

  .٥٩٦-٥٩٠قدرية عبد الحميد،.د ، موقف شيخ الإسلام من المعتزلة،٧٠٧-٧٠٥شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبد الجبار، :انظر)٤(
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 �m��y��x���w��v��ut��s���r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��hl: يقول في تفسير قوله تعالى

مجموع القول والفعـل  : قول والاعتقاد والعمل ذه الآية، فقالعن مجموع ال )ةرعبا(الإيمان : احتج من قال( ،٥: البينة
فإذًا مجموع القول والفعل والعمل هو الإيمان، لأنـه   ؛لإسلام هو الإيمانوا ،والدين هو الإسلام ،هو الدينوالعمل 

وذلك المذكور هو دين القيمـة  : أي، ٥: البينة �m��y��x���w��vl: ثم قال. تعالى ذكر في هذه الآية مجموع الثلاثة
 إن الإسلام هـو : قلنا وإنما، ١٩: آل عمران�ml��k���j��i��h�l: لقوله تعالى ؛الدين هو الإسلام إن: وإنما قلنا

_��`���m����b��a: لقوله تعالى ،أن الإيمان لو كان غير الإسلام لما كان مقبولاً عند االله تعالى: لوجهين الأول ؛الإيمان

f��e��d��cl قولـه تعـالى  : ، لكن الإيمان بالإجماع مقبول عند االله، فهو إذًا عين الإسلام، والثاني٨٥: آل عمران :    
�m��\��[��Z����h��g��f��e��d��c���b��a��`����_��^��]l فاستثناء المسلم من المؤمن، يدل على  ،٣٦ – ٣٥: الذاريات

أعني القول والفعل والعمـل هـو    ؛، ظهر أن مجموع هذه الثلاثةدق عليه، وإذا ثبتت هذه المقدماتأن الإسلام يص
 لا يجوز أن لم: والجوابأو رد الإقرار، أولهما معا،  ،الإيمان اسم رد المعرفة: الإيمان، وحينئذ يبطل قول من قال

أنا علـى هـذا التقـدير لا نحتـاج إلى     : إلى الإخلاص فقط؟ والدليل عليه ،٥: البينة �m��vl: تكون الإشارة بقوله
منا أن وذلك المذكور، ولا شك أن عدم الإضمار أولى، سل :المراد: ، وأنتم تحتاجون إلى الإضمار، فتقولون)الإضمار(

إن : اموع هو الدين القيم، فلم قلتمإشارة إلى مجموع ما تقدم، لكنه يدل على أن ذلك ، ٥: البينـة  �m��vl: قوله
 )لالمسـتق (هو الدين الكامـل  )  القيم(، فالدين )غير( ، وذلك لأن الدين غير، والدين القيمذلك اموع هو الدين

وإذا ا، وهي الصلاة والزكاة، حاصلة أيض آثاره ونتائجه معهلاً، وكانت بنفسه، وذلك إنما يكون إذا كان الدين حاص
والتراع ما وقع  ،إن أصل الدين لا يكون حاصلاً: لم يوجد هذا اموع، لم يكن الدين القيم حاصلاً، لكن لم قلتم

  .  )واالله أعلم !إلا فيه؟

  :والحق الذي لا مرية فيه

" أهل السنة والجماعة " وأما : ((-:-يمان، يقول شيخ الإسلامأن الأعمال داخلة في مسمى الدين والإ - ١
فاتفقوا علـى أن  ....من الصحابة جميعهم، والتابعين، وأئمة أهل السنة وأهل الحديث، وجماهير الفقهاء

الأعمال الصـالحة كلـها   ((فـ  )١())الإيمان والدين قول وعمل، هذا لفظ السلف من الصحابة وغيرهم
والإيمان، ويدخل في القول قول القلب واللسان، وفي العمل عمل القلـب   الدين تدخل أيضا في مسمى

 . )٢())والجوارح

  .  )٣())الأعمال تدخل في مسمى الإسلام ومسمى الإيمان أيضا:((-:-ويقول ابن رجب

  

                                           

  . ٤٧٢-١٢/٤٧١مجموعة الفتاوى)١(
  . ١٢/٤٧٢مجموعة الفتاوى)٢(
  .٢/٧٥٨معارج القبول: ، وانظر١/١٦٦مجامع العوم والحك) ٣(
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  .   )٢())إن الطاعات تسمى إيمانا ودينا:((-:-)١(ويقول النووي

الدين الذي بعث االله بـه  :((ويقول. )٤())أن الدين قول وعملاعلم ب:((-:-)٣(ويقول حافظ حكمي
رسله، وأنزل به كتبه، ورضيه لأهل سمواته وأرضه، وأمر أن لا يعبد إلا به، ولا يقبلُ من أحد سواه، ولا 

بالقلـب واللسـان،   : أي) قولٌ: (يرغَب عنه إلا من سفه نفسه، ولا أحسن دينا ممن التزمه واتبعه، هو
   )٥()).بالقلب واللسان والجوارح: أي) ملٌوع(

لم يكن عليهم من الدليل إلا عمل عن مسمى الدين والإيمان، فلو أن هذه الآية أحج آية على من أخرج ال - ٢
، ٥: البينـة  ��m��y��x���w��v��ut��s���r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��hl:تعـالى  قوله

 –اء ـل الإرجـيعني أه-ما يحتج عليهم:((-:-الشافعي يقول الإمام. )٦(لكان كافيا في الاستدلال
��m���w��v��ut��s���r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��h:لأج من قولـه  ـة أحـآيـب

                                           

علامة بالفقه والحديث، مولده ووفاته : يحيى بن شرف بن مري بن حسن الحزامي الحوراني، النووي، الشافعي، أبو زكريا، محيي الدين)١(
ه وفنونه، مدققًا في علمـه  وإليها نسبته، ولد في المحرم سنة إحدى وثلاثين وستمائة كان محققًا في علم) من قرى حوران، بسورية(في نوى 

، عارفًا بأنواعه من صحيحه وسقيمه، وغريب ألفاظه، واستنباط فقهه، حافظًا للمذهب وقواعده >وشؤونه، حافظًا لحديث رسول االله 
 علـم سالكًا في ذلك طريقة السلف، قد صرف أوقاته كلها في أنـواع ال  ،لتابعين واختلاف العلماء ووفاقهموأصوله وأقوال الصحابة وا

مـن  . يحاسب نفسه على الخطوة بعد الخطوة، مات في بلده نوى في رجب سنة سبع وسبعين وستمائة ودفن ـا   والعمل بالعلم، وكان
وكتاب التبيان  المنهاج في شرح مسلم،كتاب ووكتاب الأربعون حديثًا النووية، ، رياض الصالحين من كلام سيد المرسلينكتاب : تصانيفه

  .١٥٠-٨/١٤٩، الأعلام للزركلي ٢٠٠-٢/١٩٤لابن شهبة،  طبقات الشافعية: ، انظرالأذكاروكتاب ، رآنفي آداب حملة الق
  . ٢/٤٢٧شرح صحيح مسلم)٢(
الشيخ العلامة حافظ بن أحمد بن علي الحكمي، أحد علماء المملكة العربية السعودية السلفيين، ولد في شهر رمضان المبـارك سـنة   )٣(

اء، عميق الفهم، سريع الحفظ لما يقرأ، على جانب كبير من الورع والكرم والعفة والتقوى، قوي الإيمـان،  هـ، كان آية في الذك١٣٤٢
 ـ ريم ، صداعا بالحق، يأمر بالمعروف ويأتيه، وينهى عن المنكر ويبتعد عنه، لا تأخذه في االله لومة لائم، جلّ وقته ملازم لتلاوة القرآن الك

هـ بمكة المكرمة ١٣٧٧افة إلى التدريس والتأليف والمذاكرة، توفي في الثامن عشر من شهر ذي الحجة سنة ومطالعة الكتب العلمية، بالإض
على إثر مرض ألمَّ به، وهو في ريعان شباب، إذ كان عمره آنذاك خمسا وثلاثين سنة ونحو ثلاثة أشهر، ودفن بمكة المكرمة، له مؤلفـات  

، معارج القبول، بشرح سلم الوصول إلى علم الأصـول،  >في توحيد االله و اتباع الرسول  سلم الوصول، إلى علم الأصول: كثيرة منها
والآداب أعلام السنة المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة، اللؤلؤ المكنون في أحوال الأسانيد والمتون، المنظومة الميميـة في الوصـايا   

    .٢٨-١/١٣لقبول بشرح سلم الوصولترجمته في مقدمة كتابه معارج ا: انظر. العلمية
  .٢/٧٣٥معارج القبول)٤(
  .٢/٧٣٥معارج القبول)٥(
  .٧٦١-٣/٧٦٠الانتصار في الرد على المعتزلة الأشرار:انظر) ٦(
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��y��xl إن الصلاة والزكاة ليستا من الدين، كان الرد عليهم : ؛ ولهذا لما تكلم أناس وقالوا)١())٥: البينة
  .)٢(ذه الآية

فقال في كتابه  رازي أقر بأن هذه الآية أقوى دليل استدل به من يرى أن الأعمال من الدين،والعجب أن ال
    )٣(.)واعلم أنه لا دليل على هذا المذهب أقوى من ذلك(:مناقب الإمام الشافعي بعد إيراده لقول الشافعي الآنف

 خطأ من لأ ن أن االلهق مباشرة بيبل وأعجب من ذلك أنه في تفسيره لهذه الآية، وقبل إيراده للكلام الساب
لا يضر الذنب مع الإيمان، واالله تعالى خطأهم في هذه الآية، وبين : وهم المرجئة الذين قالوا(العمل العلم وأهمل  حصل

، ٥: البينة�mt��s���r��q �l: في قوله ومن العمل، ٥: البينة �m���ml: في قوله لا بد من العلم والإخلاصأنه 

أن مجموع   )٤()فكما(البينة المستقيمة المعتدلة ، : أي، ٥: البينـة  �m��x���wlاموع كله هو ،٥: البينة �m�v�l: ثم قال
حاول جاهدا إبطـال دلالـة   يتناقض فيثم تجده بعد ذلك . )٦()دين واحداموع  )٥()هذا(كذا الأعضاء بدن واحد 

اه، ورد دين االله وشرائعه وسنة نبيه إلى نظره ورأيه واختياره، فنعوذ باالله من عبد بلي بمخالفة الحق، وآثر هو !!ةـالآي
  .  )٧(واستعمل اللجاج والخصومة؛  لكن ويأبى االله إلا أن يتم نوره

؛ جعجعة لا طحـن فيهـا  إبطال ابن الخطيب لدلالة الآية على دخول العمل في مسمى  الدين والإيمان  - ٣
إلى الإخلاص فقط؟ والدليل  ، ٥: البينة �m��vl: قوله لم لا يجوز أن تكون الإشارة ب: والجواب (:فقوله
وذلك : المراد: ، وأنتم تحتاجون إلى الإضمار، فتقولون)الإضمار(أنا على هذا التقدير لا نحتاج إلى : عليه

إشارة إلى مجموع ما تقدم،  ، ٥: البينة �m��vl: المذكور، ولا شك أن عدم الإضمار أولى، سلمنا أن قوله
، وذلـك لأن  إن ذلك اموع هو الدين: لدين القيم، فلم قلتماموع هو الى أن ذلك لكنه يدل ع

إنما يكـون إذا   ، وذلكبنفسه )لالمستق(هو الدين الكامل ) القيم(، فالدين )غير(، والدين القيمالدين غير

                                           

ه قب، آداب الشافعي ومنا٢/٨٢٦-))الإيمان((الكتاب الأول،–الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة لابن بطة : انظر)١(
  . ٢٠٩-٧/٢٠٨، مجموعة الفتاوى٣٨٧-١/٣٨٦مناقب الشافعي للبيهقي، ١٤٧-١٤٦لابن أبي حاتم الرازي

قدم علينا سالم الأفطس بالإرجاء فعرضه، فنفر منه أصحابنا نفارا شديدا ، وكان أشدهم نفارا ميمون  :قال معقل بن عبيد االله العبسي)٢(
فحججت، فدخلت : د الكريم فإنه عاهد االله أن لا يؤويه وإياه سقف بيت إلا المسجد، قال معقلبن مهران، وعبد الملك بن مالك، فأما عب

¦���§��¨��©���m��¬��«��ª: فسمعته قرأ هذا الحرف: على عطاء بن أبي رباح في نفر من أصحابي، فإذا هو يقرأ سورة يوسف، قال

��®l ا قبلنا قد أحدثوا وتكلموافأخلن ؛إن لي إليك حاجة: قلت: مخففة، قال، ١١٠: يوسفإن الصلاة : وقالوا ،ا، ففعل، فأخبرته أن قوم
��mn���m��l��k��j��i��h�����w��v��ut��s���r��q��p��o:يقـول لأ أولـيس االله  : فقـال : والزكاة ليستا من الدين، قال

yxl ٨١٠-٢/٨٠٩-))انالإيم((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى: انظر فالصلاة والزكاة من الدين،،  ٥: البينة.  
  .١٣١مناقب الإمام الشافعي، للرازي) ٣(
  !يقتضيه سياق، وال٣٢/٤٧المطبعة البهية المصرية. ط ، و٦/٥٩٩المطبعة الأميرية.والتصحيح من ط) فكمال(في الطبعة المعتمدة) ٤(
دار .ط ، و٣٢/٤٧المصـرية  المطبعـة البهيـة  . ط ، و٦/٥٩٩المطبعـة الأميريـة  .والتصـحيح مـن ط   )هـو (في الطبعة المعتمدة )٥(

  !يقتضيه سياق،وال٣٢/٤٧الفكر
  .بتصرف)٤٧ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير) ٦(
  .٢/٨٢٧-))الإيمان((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى: انظر)٧(
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 يوجد هـذا  وإذا لم، ، وهي الصلاة والزكاةاصلة أيضاح آثاره ونتائجه معه، وكانت كان الدين حاصلاً
والتراع ما وقع إلا  ،إن أصل الدين لا يكون حاصلاً: موع، لم يكن الدين القيم حاصلاً، لكن لم قلتما

 . )فيه؟ واالله أعلم

لا يمكن رجوعـه إلى مـا   : فنقول، ٥: البينة ��m��y��x���w��vl:أما قوله تعالى(:وقوله في موطن آخر
  :تقدم؛ لوجهين

  .؛ فلا يجوز صرفه إلى الأمور الكثيرة )١(وحدانلفظ ال" ذلك"أن : أحدهما 

فلا بد من إضمار : أنه من ألفاظ الذكران؛ فلا يجوز صرفه إلى إقامة الصلاة، وإذا كان كذلك: والثاني 
  .»ذلك الذي أمرتم به دين القيمة«: شيء آخر، وهو أن يقولوا

أن «: معنـاه : ا آخر، وهو أن نقولوإذا كان كذلك؛ فليسوا بأن يضمروا ذلك أولى منا بأن نضمر شيئً 
علـى   دالاً  ،٥: البينـة �m��o��n���ml: ، ويكون قوله تعـالى »ذلك الإخلاص أو ذلك التدين دين القيمة

  .الإخلاص

فعليهم الترجيح، وهو معنا، لأن إضمارهم يؤدي إلى تغيير اللغة، وإضـمارنا  : وإذا تعارض الاحتمالان
  .  )٢() يؤدي إلى عدم التغيير

  :؛ بيان ذلكغير مسلَّمذكره  وما

، وارد في مواطن كثيرة من القرآن، )أمور كثيرة(أن رجوع اسم الإشارة المذكر المفرد إلى أشياء متعاطفة :أولاً
ومعروف في كلام العرب، فقد جرت العادة في كلام العرب الذي نزل به القرآن، وفي القرآن العظيم أن يكون اسم 

  : ومن ذلك )٣(ترجع الإشارة إلى أشياء متعددة من اثنين فصاعدا،الإشارة بصيغة الإفراد، و

، ٦٨: البقـرة ��m�¿¾��½��¼��»��º���¹��¸��¶��µ��´���³��²��±°��¯��®��¬��«��ª��©���¨l:تعـالى  قوله •
  ).اثنين(إلى  »ذلك«بين ذلك المذكور من الفارض والبكر، فأشار بـ:أي

~���m:قولـه  فالإشـارة في ،  ٣٨: الفرقـان  ��m�`��_��~��}��|��{����z��y�����al:وقوله تعالى •
_l فأشـار  )٤(بين ذلـك المـذكور  : راجعة إلى عاد، وثمود، وأصحاب الرس، أي، ٣٨: الفرقان ،

  ).أمور متعددة(إلى   »ذلك«بـ

بين ذلك : أي، ٦٧: الفرقان ��m���Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì���Ë��������Ê��Él:وقوله تعالى •
  ).اثنين(إلى   »ذلك«ف والقتر، فأشار بـالمذكور من الإسرا

                                           

  ). ب/٢٠٧ق/٢(اية العقول: وانظر -وهو خطأ-بالجيم)الوجدان(في المطبوع) ١(
  ).أ/٢٠٨ق-ب/٢٠٧ق/٢(اية العقول: وانظر.١/١٦٩تبة العصريةالمك.، ط١/٣١١الرسالةمؤسسة .،طالمحصول)٢(
  .٢٧٤-١/٢٧١العذب النمير من مجالس الشنقيطي في التفسير، لمحمد لأمين الشنقيطي،:انظر) ٣(
  .٦/٢١٨دار الكتب العلمية.، ط٦/٣٥٩عالم الفوائد، .أضواء البيان، ط) ٤(
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  :أي ،١١: الصـف  ��m���¬��«��ª���©��¨�����§�����¦��¥¤��������£��¢��¡��������~��}��|��{l:وقوله تعالى •
  »ذلـك «فأشار بـ )١(إيمانكم باالله ورسوله، وجهادكم في سبيل االله بأموالكم وأنفسكم خير لكم،

  ).أمور متعددة(إلى 

، ١٥١: الأنعام �m���Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ��Ðl:�قوله تعالى في سورة الأنعام ؛لة في ذلكومن أصرح الأد •

¡��¢����£��¤��¥��¦��§��¨©����m�����¬���«��ªفالإشارة مفردة، والمشار إليه كثير؛ لأنه شاملٌ لـ

��Ã��Â��Á����À��¿��¾��½¼��»��º��¹¸����¶��µ��´��³��²±��°��¯®

�Í��Ì��Ë�����Ê��É��È��Ç��ÆÅ��Ä�������ÏÎl إشارة  » ذا« ذلكم المذكور؛ لأن: فالمعنى، ١٥١: الأنعام
إلى مفرد، والمشار إليه جماعة، وهذا معروف في كلام العرب أن يشيروا إلى التثنية أو الجمع بإشارة 

     )٢( ).ذلكم المذكور:(المفرد، والمقصود

  :قول الشاعر: ونظيره من كلام العرب

  ر مــــدىإِنَّ للْخيــــرِ وللشــــ
  

  )٣(وكـــلاَ ذَلـــك وجـــه وقَبـــلْ  

  
  )٤( ).اثنين(إلى  »ذلك«وكلا ذلك المذكور من الخير والشر، فأشار بـ: أي          

  .فاتضح أن كون الإشارة بصيغة الإفراد، ورجوعها إلى متعدد باعتبار المذكور، أسلوب عربي معروف        

  

                                           

  .٢٢/٦١٧تفسير الطبري،) ١(
  .٥٠١-٢/٥٠٠مجالس الشنقيطي في التفسير، العذب النمير من: انظر) ٢(
  : هذا البيت من قصيدة مطلعها)٣(

  يــا غُــراب الْبــينِ أَســمعت فَقُــلْ    
  

ــلْ     ــد فُعـ ــيئًا قَـ ــق شـ ــا تنطـ   إِنمَـ
 ـ:أنشدها    ريش في عبد االله بن الزبعري بن قيس بن عدي، وهو أحد شعراء قريش المعدودين، كان يهجو المسلمين ويحرض عليهم كفار ق

يفتخر بنصرة كفار قـريش    -ولم يكن أسلم بعد-إسلامه، وقد قال هذه القصيدة في غزوة أحد> شعره، ثم أسلم بعد ذلك فقبل النبي 
ه فرد علي. أن كلاً من الخير والشر ملاقيه الإنسان في مستقبل أيامه: المواجهة والمقابلة، ومعنى البيت: الغاية، والقبل: والمدى على المسلمين،

  : في قصيدة مطلعها تحسان بن ثابت 
  ذَهبـــت يـــا ابـــن الزبعـــرى وقْعـــةٌ

  
ــدلْ      ع ــو ــا لَ يهــلُ ف ــا الْفَض نــانَ م   كَ

  كُمــــنــــا منلنو منِلْــــت لَقَــــدو  
  

ــا دولاْ   ــرب أَحيانــ ــذَاك الْحــ   وكَــ
، ١٠٦-٦/١٠٤في شرح السيرة النبوية لابن هشام، لعبد الرحمن السهيلي، الروض الأنف ١٣٨-٣/١٣٦السيرة النبوية لابن هشام : نظرا  

  .٢٤-١٤/١٠الأغاني للأصبهاني
-٦/٣٥٩عـالم الفوائـد،   .أضواء البيان، ط ٢١٥-٥/٢١٤، ٥٠١-٢/٥٠٠العذب النمير من مجالس الشنقيطي في التفسير،: انظر) ٤(

  .٦/٢١٨دار الكتب العلمية.، ط٣٦٠
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�mn���m��l��k��j��i��h�����w��v��ut��s���r��q��p��o: وقد أتى على هـذا النسـق قولـه تعـالى     

xyl فالإشارة في الآية راجعة إلى جميع ما ذُكر، والمعنى ، ٥: البينة�m� �vl   الذي أمروا به، هو�m� �x���wl )١( ،

  ).لا يمكن رجوعه إلى ما تقدم( من أنه  وذا بطل قول ابن الخطيب  عائد إلى ما تقدم ذكره،» ذلك«فـ

أن المعرفة وحدها لا تكون دينا، ولا إسلاما، ولا إيمانا؛ إذ لو كانت كذلك لصار إبليس وفرعون وأهل : ثانيا
 أتى بشيء مـن  لا، وللزم أن يكون الرجل مسلما ولو لم يتكلم بالشهادتين و)٢(الكتاب والمشركون مسلمين مؤمنين

  .أن يرد عليهوبطلان هذا القول أظهر من  )٣(،الأعمال المأمور ا

الإيمان معرفة : ليست من أهل العلم ولا الدين، فقالوا....ثم حدثت فرقة:((-:-ومن هنا فقد قال أبو عبيد 
وهذا منسلخ عندنا من قول أهل الملل الحنفية؛ لمعارضته لكلام ! بالقلوب باالله وحده، وإن لم يكن هناك قول ولا عمل

؟ ١٣٦: البقرة الآية،��m��]������\��[��Z��Y��X��W���V��U��T��Sl :قوله بالرد والتكذيب، ألا تسمع> االله ورسوله 
ثم أوجب مع الإقرار  .اعرفوني بقلوبكم: فجعل القول فرضا حتما، كما جعل معرفته فرضا، ولم يرض بأن يقول

��m���k:جاء به، فقال في كل ما >الإيمان بالكتب والرسل كإيجاب الإيمان، ولم يجعل لأحد إيمانا إلا بتصديق النبي 
��p��o��n��m��ll وقال١٣٦: النساء ،:��m����µ��´��³��²��±������°���¯��®��¬l وقال٦٥: النساء ،:�

�mG��F���E��D��C��B��A lكوا الشهادة فلم يجعل االله معرفتهم به إذ تر ->النبي : يعني - ١٤٦: البقرة
ولو كان أمر االله ودينه على ما يقول هؤلاء ما ! رضي عنهم بالمعرفةأن االله : وزعمت هذه الفرقة...له بألسنتهم إيمانا

عرف الإسلام من الجاهلية، ولا فرقت الملل بعضها من بعض، إذ كان يرضى منهم بالدعوى على قلوم، غير إظهار 
ولو كان هذا يكون مؤمنا،  الإقرار بما جاءت به النبوةُ، والبراءة مما سواها، وخلع الأنداد والآلهة بالألسنة بعد القلوب،

، أو ثالث ثلاثة كقول النصارى، وصلى )٥(والزنادقة )٤(اوس يقول كمااثنين،  انيَّأن االله ث: ثم شهد رجل بلسانه

                                           

  .٢٤/٥٥٤تفسيرالطبري: ظر،وان ٤/٦٦٢تفسير البغوي) ١(
التركي و .د:،شرح العقيدة الطحاوية، بتحقيق٣/٧٩٥، الانتصار في الرد على المعتزلة الأشرار٤١٩-٢/٤١٨تعظيم قدر الصلاة: انظر)٢(

، الإمام محمد بن نصر المروزي وجهوده في بيـان عقيـدة السـلف والـدفاع     ٥٢-٢/٥١، و بتحقيق عميرة ٥٠٧-٢/٥٠٦الأرنؤوط
  .١٥٦عنها

  . ١٥٨-٧/١٥٧مجموعة الفتاوى) ٣(
اوسية ديانة وثنية ثنوية تقول بإلهين، النور والظلمة، فالنور مصدر الخير والظلمة مصدر الشر ، وهم عدة فرق، وقد نشأت : اوس)٤(

والثانية بيان سبب خـلاص  بيان سبب امتزاج النور بالظلمة، : اوسية في بلاد الفرس، ومسائل اوس كلها تدور على قاعدتين، إحداها
و الخلاص معادا، ومن عقائدهم عبادة النار، والصلاة إلى الشمس، وعدم دفن المـوتى في الأرض   النور من الظلمة، وجعلوا الامتزاج مبدأً

ذبحها، ويستحلون فـروج   ، إلا أن يستعملوا قبله بول البقر ونحوه، ولا يرون قتل الحيوانات ولا، ولا يغتسلون بالماء تقديسا لهتعظيما لها
، ٨٦، اعتقادات فـرق المسـلمين والمشـركين   ٧٩-٧٨، تلبيس إبليس٢٨٩-١/٢٧٤، الملل ولنحل ١٢٦التبصير في الدين: انظر. المحارم

  .     ١١٤١-٢/١١٣٩الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة
ت تطلق الزندقة على من يؤمن بكتاب اوس، ثم توسعوا في استعمالها علـى  الزندقة لفظ أعجمي معرب أُخذ من كلام الفرس، وكان)٥(

     كل إنسان يتشكك في الدين، أو يجحد شيئًا مما ورد فيه، أو يقول بمقالة الكفار ويؤمن ببعض عقائدهم، وقد انتشرت حركـة الزندقـة  
م الشعر الذي فيه مجاهرة بالتهتك ختلقة لإفساد الدين، وفي نظفي أول العصر العباسي، و تجلت في وضع الأحاديث الم -اوسية الأصل–

= 
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للصليب، وعبد النيران، بعد أن يكون قلبه على المعرفة باالله، لكان يلزم قائل هذه المقالة أن يجعله مؤمنا مستكملاً 
فهل يلفظ ذا أحد يعرف االله أو مؤمن له بكتابٍ أو رسول ؟ وهذا عندنا كفر لن ! ان الملائكة والنبيينكإيم ؛الإيمان

  .(١)! ))يبلغه إبليس فمن دونه من الكفار قط

تفسير الدين بالمعرفة قول مستحدث لم تعرفه العرب، ولا ذكره أئمة اللغة، ولم يرد في التفاسير المعتـبرة؛  : ثالثًا
دنتـه  :الذل والخضوع والطاعة والانقياد والاستسلام، يقـال : الإذلال والقهر، وفيه معنى: ن في الأصل فيه معنىفالدي

  )٢(.خشع له وخضع وذلّ: أطاع االله وأحبه وخافه، ودان الله، أي :قهرته فذل، ودان االله، أي: فدان، أي

دهما الآخر، ويخضع له، ومادا تدور على معنى وعليه فكلمة الدين عند العرب تشير إلى علاقة بين طرفين يعظم أح 
   .)٥(وهو اسم لجميع ما يعبد به االله )٤(فالدين هو الطاعة اللازمة الدائمة، )٣(لزوم الانقياد،

فالدين هو الطاعة ((،)٦())دين االله أن يدينه العباد ويدينون له فيعبدونه وحده ويطيعونه:((..-:-الإسلام شيخيقول 
    .)٧())والعبادة

وهو ما كان  ؛العمل الظاهر :أحدهما: والذي أمر االله به نوعان...ما أمر االله به وترك ما ى عنه الدين فعل((: ويقول 
  .)٨())وهو إخلاص الدين الله ؛العمل الباطن :واجبا أو مستحبا، والثاني

لتي قد صارت عادةً وخلُقًا، بخلاف الطاعة هو الطاعة والعبادة والخُلق، فهو الطاعة الدائمة اللازمة ا :الدين: (( ويقول 
هو طاعة االله : الدين الحق((وعليه فـ )٩(،))بالدين: بالعادة والخُلق، ويفسر الخُلق: مرة واحدة؛ ولهذا فُسر الدين

  )١٠( )).هو الطاعة المعتادة التي صارت خلُقًا: وعبادته، كما بينا أن الدين

  

                                           
= 

الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب : انظر. والرفع من شأن العقل وتقديمه على النقل والخلاعة، وبغض العرب والنيل منهم،
 . ١٠٦٦-٢/١٠٦٥المعاصرة

 .٦٢-٥٩كتاب الإيمان لأبي عبيد القاسم بن سلام) ١(
، الانتصار في الرد على المعتزلـة  ١٨١، )دين(،  المفردات في غريب القرآن،مادة٣٢٠-٢/٣١٩،)دين(معجم مقاييس اللغة،مادة: انظر)٢(
، جامع الرسائل لابن ٤٦٢-٤/٤٦٠،)دين(،لسان العرب، مادة٢١٨،)دين(، مختار الصحاح، مادة٧٣١-٣/٧٣٠قدرية الأشرار للعمرانيال

، المعجـم الوسـيط،   ٢/٣٠٥،)الـدين (كشاف اصطلاحات الفنـون، مـادة  ، ٤٧٩-٤٧٦ن القيم،ء لاب، الداء والدوا٢/٢١٩تيمية، 
  .٢/٣٠٧،)دان(مادة

  .٣٢-٣١محمد عبد االله دراز .د الدين،:انظر) ٣(
  .٤٧٦الداء والدواء: انظر) ٤(
  .٢/٣٠٧، المعجم الوسيط١/٣٢٤عقائد الثلاث والسبعين فرقة: انظر) ٥(
  .٦/٥٦٦الفتاوى الكبرى)٦(
    ١٦٩التدمرية لابن تيمية )٧(
  .٢٥٠-١٨/٢٤٩مجموعة الفتاوى)٨(
  .٢/٢١٨جامع الرسائل لابن تيمية، ) ٩(
  .٢/٢٢٣جامع الرسائل لابن تيمية، ) ١٠(
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  .)١())دة االله وحده لا شريك له وهو الدينالعمل الصالح هو عبا((: ويقول

إذا تقرر ما سبق فمن أين أتى الرازي بالتفريق بين الدين والدين القيم، وأن المعنى المذكور هو الدين القـيم لا  
  .!!الدين 

تقيم دين القائمين الله بالتوحيد، فهو الدين المس: ، أي٥: البينـة  ��m��y��x���w��vl:أن معنى قوله تعالى :رابعا
الدين الذي بعث االله به رسله، : وعليه فالدين القيم هو.الموصل إلى جنات النعيم، وما سواه فطرق موصلة إلى الجحيم
  . )٢(وشرعه لنفسه، ورضي به، وهو دين الأمة المستقيمة على الحق

الشـيء إلى   ، والدين هو القيم، وهو نعته لاختلاف اللفظين، فهو مـن إضـافة  وإنما أضاف الدين إلى القيمة
   )٣(.نفسه

   )٥()).وهو مما يضاف إلى نفسه لاختلاف لفظيه ٥: البينة �m��y��x���w��vl:((-:-)٤(يقول الفراء

  .أن أصل الدين هو عبادة االله وحده لا شريك له بما شرع: خامسا

إلا االله، وأن  أن لا يعبـد : الذي بعث االله به رسله، وأنزل به كتبه وأصل الدين:((-:-يقول شيخ الإسلام 
  .  (٦)))نعبده بما شرع، لا نعبده بالبدع

التوحيد الذي بعث االله به الرسل، وأنزل به الكتب، فقـال   ، وهووعبادة االله وحده هي أصل الدين(( :ويقول
�m��g��f��e��d:وقال تعالى ،٤٥: الزخرف m��½��¼��»��º��¹��¸��¶����µ��´��³��²��±��°��¯l:تعالى

��l��k��j��i��h���on��ml  وقال تعالى٣٦: النحـل ،:��m���N��M��������L���K���J���I��H��G��F��E��D��C��B��A
��P��Ol (٧)))٢٥: الأنبياء .  

  : ومعقول في اللغة وعند العلماء أن عبادة االله هي.(٨)))أصل الدين المقصود وهو توحيد االله وعبادته: ((ويقول

  

                                           

  . ١٩/١٧٠مجموعة الفتاوى)١(
  .٩٣٢، تفسير السعدي٤/٦٦٢، تفسير البغوي٦/٢٦٤، تفسير السمعاني٢٤/٥٥٥تفسير الطبري: انظر)٢(
  .٥/٥٨١، فتح القدير للشوكاني٤/٦٦٢،  تفسير البغوي٢٤/٥٥٤لطبريتفسير ا: انظر)٣(
إماما، شيخ النحاة،  علامة، ثقة،. أبو زكريا، يحيى بن زياد بن عبد االله بن منظور الأسدي مولاهم الكوفي النحوي، صاحب الكسائي)٤(

وورد  ’’فراء كيف يعظم الكسائي وهو أعلم بالنحو منـه؟ إني لأعجب من ال‘‘: واللغويين والقراء، أمير المؤمنين في النحو، قال عنه سلمة
مات الفراء بطريق  .’’ولأا كانت تتنازع ويدعيها كل أحدلولا الفراء، لما كانت عربية، ولسقطت؛ لأنه خلصها، ‘‘: عن ثعلب أنه قال

 . ، ط٢٤٨-٧/٢٤٧سير أعلام النبلاء: انظر".  معاني القرآن: " كتاب: ، من تصانيفه:الحج سنة سبع ومئتين، وله ثلاث وستون سنة، 
  . ٧٠٢-١٠/٧٠١،  البداية والنهايةدار إحياء التراث العربي

  .٣/٢٨٢معاني القرآن للفراء) ٥(
  .١٧٩الرد على الشاذلي لابن تيمية،) ٦(
  . ٣/٣٩٧مجموعة الفتاوى)٧(
  . ٢٨/١٧٩مجموعة الفتاوى)٨(
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بالكلية من أصل الـدين  ) العمل(وعليه فإلغاء اعتبار الالتزام الظاهر ، (١)التقرب إليه بطاعته، والاجتهاد في ذلك
   )٢(.هو عين ما قالت به المرجئة

وجاءت بإطلاقه النصوص أنكره،  ،والعجب من الرازي أن هذا المتفق عليه بين العباد الذي تطمئن إليه القلوب
هـو  تصوره أحد إلا علم فساده بالبديهة، قاله وجعلـه  وذاك الذي ابتدعه، فلم يطلقه نص، ولا قاله إمام معتبر، ولا 

  !!. أصل الدين

�m��j��i��h:في الآية هو دين القيم لا الدين؛ فما القول في قوله تعالى إن سلمنا جدلاً أن اموع :سادسا

��qp��o���n��m��l��kl١١: التوبة .  

®��¯��|��{��~�����¡��¢���£��¤��¥��¦§��¨��©���m��¬�����«��ª:وقوله 

��±°l ٥: التوبة .  

 وما نقصان ديننا: قلن! ما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب للب الرجل الحازم من إحداكن:" >وقوله
فذلك من نقصان عقلـها،  : بلى، قال: أليس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟ قلن: وعقلنا يا رسول االله؟ قال

وتمكث الليالي : "، وفي رواية مسلم(٣)" فذلك من نقصان دينها: البلى، ق: أليس إذا حاضت لم تصل ولم تصم؟ قلن
  .فسمى الصلاة والصوم دينا  )٤("ما تصلي، وتفطر في رمضان، فهذا نقصان الدين

؛ فـدل علـى   بتركها الصوم والصلاة أيام حيضهافسر نقصان دينها (( :تعليقًا على الحديث-:-يقول ابن رجب
فأي بيان يكون أبين من هذا، وأي دليل على أن الدين قول وعمـل ، وأن   )٥())ديندخول الصوم والصلاة في اسم ال

الذين لا ، وإجماع علماء المسلمين، وفقهائهم >من كتاب االله، وسنة رسول االله  الصلاة والزكاة من الدين يكون أدلّ
  .  )٦(!!، بل تطمئن إلى إتباعهم، واقتفاء آثارهمتستوحش القلوب من ذكرهم

لك أن ما ذكره ابن الخطيب ليس جوابا عن الاستدلال؛ بل هو التزام المخالفة لظاهر النص، فقوله فظهر بذ
  .>>>>لا يستند إلى أصلٍ شرعي، ولا حجة لغة، وإنما يتماشى مع مذهبه فقط، وهذا مخالف لمراد االله ومراد رسوله 

  : لمعرفةالذي ألجأ ابن الخطيب إلى تعريف الدين والإسلام والإيمان با :سابعا

                                           

  .١/١٩٤تعظيم قدر الصلاة) ١(
  .٥٣-٥٠لقرني ل التكفير عند أهل السنة والجماعة، ضوابط:انظر) ٢(
   . ٦٥،،كتاب الحيض، باب ترك الحائض الصومالبخاري)٣(
ككفـر النعمـة    ؛مسلم كتاب الإيمان، باب بيان نقصان الإيمان بنقص الطاعات وبيان إطلاق لفظ الكفر على غـير الكفـر بـاالله   )٤(

   .٨٧-١/٨٦والحقوق،
  .١/٩٧فتح الباري لابن رجب) ٥(
  .٢/٦٨٤-))الإيمان((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى: انظر) ٦(
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، أن كمال الإنسان وايته هو مجـرد أن يعلـم  ظنهم : في أحد أصولهم الفاسدة، وهو تأثره بالفلاسفة-١
  . )١(عمن حصل المقصود والعبادة والأخلاق إنما هي وسائل محضة إلى مجرد العلم؛ ولهذا يرون ذلك ساقطًا

لب اللب ومقصود المقصود إنما تأثر م؛ فقد ظن أن  فةالدين والإسلام والإيمان بالمعر ولا ريب أن تعريف ابن الخطيب
فليس هو بنفسه كمالٌ للنفس،  العمل فوسيلة وهو البداية؛، أما النهاية، فالعلم هو المقصود وهو هو معرفة االله تعالى

يصدقه ن لم إفجعل الكمال في نفس العلم و؛ ولا جزء من الموجب للسعادة بل هو متعة للنفس ووسيلة إلى كمالها
   )٢(. قول ولا عمل ولا غير ذلك مما هو من أصول الإيمان ولوازمه

ولهذا تجده استخف بجنس العبادة والعمل، فأخرجها عن مسمى الدين والإيمان، لكون ذلك عنده إنمـا  هـو   
  .ةحتى تصير تلك النفس سعيد ؛وهو العلم ،وسيلة مقصودها ذيب النفس وإعدادها للحصول على المطلوب الأصلي

المقصود الأشرف من جميع الشرائع والعبادات، معرفة ( :ويقول )٣(.)تكميل الروح بمعرفة االله تعالى( :يقول ابن الخطيب
كمال السعادة ليس إلا في معرفة ذات االله تعالى، ومعرفة صفاته، ومعرفة ( إذ )٤(،)ذات االله ومعرفة صفاته ومعرفة أفعاله

   )٥(.)أفعاله

   )٧(.)والمقصود أشرف من الوسيلة...الصلاة وسيلة(فـ )٦(،)الصلاة حصول ذكر القلبالمقصود من ( :ويقول

سببا لاستحكام ذكر أن المقصود من العبادة أن تصير المواظبة على تلك الأعمال  :تحقيق القول في هذا الباب(:ويقول
، لأنا بينا أن المقصود من العبـادة  .... حتى تصير تلك الروح سعيدة بحصول تلك المعرفة فيها ،االله تعالى في القلب

   )٨(.)رسوخ معرفة االله تعالى في القلب

 وعليه  )٩(،)، فظهر أن لب اللب ومقصود المقصود إنما هو معرفة االله تعالى...المقصود من العبادة هو المعرفة( :ويقول
  .  )١١()لغرض العلم أمر بالطاعة (ولا غرو فإن االله  )١٠(،) النهايةهو ...فالعمل هو البداية والعلم(

                                           

،  الرد ١٤٥-١٤٤الرد على المنطقيين لابن تيمية: ، وانظر١٧-٥رسالة ابن سينا في سر الصلاة ضمن مجموعة رسائل ابن سينا : انظر) ١(
صـالح  .الفلاسفة ومنهجه في عرضـها، د ، موقف شيخ الإسلام من آراء ٢/١٨٤لابن تيمية،  جامع الرسائل، ٢٠٩-١٩٢على الشاذلي

  .٥٥٣-٥٤١الغامدي
  .٦٣-٦٢لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات للرازي: ، وانظر١٤٦-١٤٥الرد على المنطقيين لابن تيمية)٢(
  ).١٤٨ص ٣١ج ١١مج(التفسير الكبير)٣(
 ١٤ج ٥مـج (، )٨٩ص ١٣ج ٥مـج (، )٨ص ١١ج ٤مـج (التفسير الكبير : وانظر).١٧٧-١٧٦ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير)٤(

  .٥٩٣ركابي ، . ، أسرار التتريل، ط)٢١٤ص ٢٠ج ٧مج(، )٢٧ص
  ).٢٠ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير : وانظر). ١٢٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢٧١ص ١ج ١مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٢٢٠ص ١١ج ٤مج(،)٥ص ٤ج ٢مج(التفسير الكبير :وانظر).١٨٨ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٧(
  ).١٧١-١٧٠ص ١٠ج ٤مج(،)١٨٣ص ١ج ١مج (التفسير الكبير :وانظر).٢٢٤ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير)٨(
  .٧٢٤ركابي ، . أسرار التتريل و أنوار التأويل للرازي، ط) ٩(
  ).٢٥٠ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير) ١٠(
  ).٢٠٦ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)١١(
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الذكر باللسان إن لم تحصل معه المعرفة بالقلب فهو ساقط، وإن حصلت معه المعرفة فتلك المعرفة لا  (:ويقول
 إذ ،)١( )حاله عن الذكر مالـوالفكر غني في ك، فالذكر يكمل بالفكر ]يقصد بالنظر والاستدلال[تحصل إلا بالفكر

إنما هو  ؛ولا شك أن أكمل السعادات وأعظم القربات( )٢().للقوة والكمال سبب] أي المعرفة[الحاصل بسبب الفكر(
  )٣(.)معرفة االله تعالى

مقصودة، فلا يكفي النفس مجرد أن  -أيضا- ليعلَم أنه كما أن العلم باالله مقصود، فعبادة االله: هنا يقالو
حده لا شريك له، والعبادة تجمع معرفته ومحبتـه  فلا تكمل نفس قط إلا بعبادة االله و تعرف االله دون أن تحبه وتعبده،

وعليه فتحقيق الكمال الإنساني إنما يتم بأمرين مـتلازمين لا    )٤(والعبودية له، وذا بعث االله الرسل وأنزل الكتب
    )٥(.يمكن الفصل بينهما، هما معرفة االله تعالى وعبادته

أن كمـال  : أحـدهما : هم على أصلين فاسدينوهؤلاء المتفلسفة أمر:((-:-ومن هنا يقول شيخ الإسلام
الإنسان وايته هو مجرد أن يعلم الوجود على ما هو عليه، وجعلوا جنس الأخلاق والعبادات والأعمال ونحو ذلك، إنما 
يطلب لكونه وسيلة إلى المعرفة فقط، فهي تقصد قصد الوسائل فقط، كما تركب الإبل وتقطع المسافات لأجل الحج، 

ف هؤلاء بجنس المحبة والإرادة والعبادة والعمل، لكون ذلك عندهم إنما مقصوده ذيب النفس وإعـدادها  ولهذا استخ
فطائفة من الناس توافقهم على الأصل الأول دون الثاني، وهو من يظن أن كمال (( ، )٦())لحصول ما هو عندهم العلم

الذي يجعل الإيمان مجرد العلـم  ...ومن وافقه، مذهب جهم بن صفوان هو قريب من..يته هو مجرد العلم،والنفس وغا
إن الإيمان مجرد العلم والتصديق، وهو بذلك وحده يستحق الثواب والسعادة، : قول جهم ومن وافقه ((فـ .)٧())باالله 

  : وأتباعهم )٨(يشبه قول من قال من الفلاسفة المشائين

  

                                           

  .٦٣والصفات للرازي لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى)١(
  .٦٣لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات للرازي)٢(
، النفس وخلودها عند فخـر  ٤٤٥، شرح الإشارات)٩٠ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير: وانظر). ٧٠ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٣(

  . ٣٧٤الدين الرازي
  ،١٤٥-١٤٤طقيين لابن تيمية،الرد على المن ٢٠٥الرد على الشاذلي لابن تيمية،: انظر) ٤(
صـالح  .موقف شيخ الإسلام من آراء الفلاسفة ومنهجـه في عرضـها، د   ،٣٢-٦/٢٣الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح: انظر) ٥(

  .٥٤٩- ٥٤٨الغامدي 
  .١٩٧:منه ، وانظر١٩٢الرد على الشاذلي) ٦(
  .١٨٥-٢/١٨٤لابن تيمية،  جامع الرسائل :وانظر.١٩٨الرد على الشاذلي ) ٧(
م، وهو من أهل مقدونة من بلاد الروم من تلاميذ أفلاطون، سموا بـذلك  .ق٣٢٢-٣٨٤المقصود م أتباع أرسطو الذي عاش مابين)٨(

موسـوعة  : انظـر . لأن أرسطو كان يعلم الحكمة وهو ماش تحت الرواق المظلل له من حر الشمس، وكان تلاميـذه يمشـون خلفـه   
  . ٢٧٥دة للفالح، معجم ألفاظ العقي٩٩-١/٩٨الفلسفة
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وليس صلاح الإنسان في مجرد أن يعلم ....،)٢()١(إن سعادة الإنسان في مجرد أن يعلم الوجود على ما هو عليه
كما أنه ليس سعادته في أن يكون عالما باالله، مقرا بما يستحقه، دون أن يكون . الحق، دون ألا يحبه ويريده ويتبعه

وعبادتـه  فكمال النفس ليس في مجرد العلم بل لا بد مع العلم باالله من محبته (( )٣(،))محبا الله، عابدا الله، مطيعا الله
 (٤)))والإنابة إليه

 .  

وأما حصول السعادة بمجرد ما يدعيه هؤلاء من العلم، أو العلم والأخلاق، فهذا باطـل معلـوم   :((ويقول 
أن العبادات والأخلاق إنما هي وسائل إلى مجـرد  : الفساد، مع أنه ليس لهم عليه دليل صحيح، ولما كان أصل هؤلاء

وغيرها، يجعلون الكلام  )٦("المباحث المشرقية"والرازي في  )٥(تهم في الفلسفة كابن سيناالعلم، كان المصنفون على طريق

                                           

والفلاسفة جعلوا الكمال معرفة الوجود المطلق، وعليه فقـول   ،الكمال معرفة االله وافإم جعلن جهما وأتباعه خير من الفلاسفة لك) ١(
عمال من جهة أن ما عندهم من العلم باالله أكثر وأصلح مما عند هؤلاء، ومن جهة أن الأ :جهم وأتباعه خير من قول الفلاسفة من جهتين

عندهم لها ثواب وعقاب، ومن جهة أن لهم من المعرفة بكتاب االله وملائكته ورسله وغير ذلك ما ليس لهؤلاء، ومع هذا فقد ذم السـلف  
١٤٦-١٤٥، الرد على المنطقـيين ١٩٨الرد على الشاذلي: انظر!! فكيف يكون هؤلاء عند سلف الأمة وأئمتها ؛وأتباعه اوالأئمة جهم ،
  .١٨٥-٢/١٨٤بن تيمية لا جامع الرسائل

  .٢/١٥٢النجاة في المنطق والإلهيات لابن سينا ،٤/٣٢الإشارات والتنبيهات لابن سينا: انظر)٢(
  . ٧/٥٨٦مجموعة الفتاوى)٣(
  .٢/١٨٥لابن تيمية  جامع الرسائل: وانظر. ٢/٩٥مجموعة الفتاوى)٤(
نا، البلخي ثم البخاري، صاحب التصانيف في الطـب والفلسـفة   الفيلسوف، أبو علي، الحسين بن عبد االله بن الحسن بن علي بن سي)٥(

ولد في صفر سنة ، > كان ابن سينا آية في الذكاء، وهو رأس الفلاسفة الإسلاميين الذين مشوا خلف العقول، وخالفوا الرسول والمنطق،
لامه في مقاصد الفلاسفة، ثم رد عليه في افت قد حصر الغزالي كو، في شهر رمضان، سنة ثمان وعشرين وأربعمائة، وتوفي سبعين وثلاثمائة

بقدم العالم، وعدم المعاد الجسماني، وأن االله لا يعلم الجزئيات، وبدعه في  :الفلاسفة في عشرين مجلسا له، كفره في ثلاث منها، وهي قوله
القـانون، والشـفا، والنجـاة،    : مصنفاته من صنف نحو مئة كتاب، بين مطول ومختصر،إنه تاب عند الموت فاالله أعلم، : البواقي، ويقال

 ،دار إحياء التراث العـربي  .، ط٢٤٣-١٢/٢٤١سير أعلام النبلاء  :انظر .والإشارات، وسلامان، وإنسان، وحي بن يقظان، وغير ذلك
  .٢٤٢-٢/٢٤١، الأعلام للزركلي ٤٨٩-٤٨٨/ ١٢البداية والنهاية 

، المباحث المشـرقية في علـم الإلهيـات    ١٠٨-١٠٧، لابن سينا)رسائل في الحكمة ضمن تسع(رسالة في أقسام العلوم العقلية: انظر) ٦(
ويجدر التنبيه على أن الرازي في مباحثه المشرقية قال بقـول الفلاسـفة   . ٢٧٣، لوامع البينات للرازي ٥١١-١/٥٠٩والطبيعيات للرازي

وا النفس فيها شهوة وغضب من حيث القوة العملية، ولها نظر من الذين غاية ما عندهم في العبادات، والأخلاق، والحكمة العملية، أم رأ
كمال الشهوة في العفة، وكمال الغضب في الحلم والشجاعة، وكمال القوة النظرية في العلم، والتوسط في جميع : جهة القوة العلمية، فقالوا

النظرية العلمية، فصار الكمال عندهم في تحقيق هـذه   ذلك بين الإفراط والتفريط هو العدل، وهذه الثلاث تطلب لتكميل النفس بالحكمة
العفة، والشجاعة والعدل والعلم، وما ذكروه من الحكمة العملية، ليس فيها من الأعمال ما تسعد به النفوس، وتنجو من العذاب، : الأمور

فليس عندهم من العلم ما تدي بـه  . وم الآخركما أن ما ذكروه من الحكمة النظرية، ليس فيها الإيمان باالله وملائكته وكتبه ورسله والي
��m��C��B��A:النفوس، ولا من الأخلاق ما هو دين حق، ولهذا لم يكونوا داخلين في أهل السعادة في الآخرة المذكورين في قوله تعـالى 

��Y��X��W��V��U��T���S��R��Q����P��O��N��M����L��K��J��I��H���G��F��E��Dl وهم في ، ٦٢: البقرة 
االله إلا قليل مع كـثير  كما لم يكن عندهم من العلم ب،تقريرهم هذا لم يثبتوا خاصية النفس التي هي محبة االله وتوحيده بل ولا عرفوا ذلك 

وبدون  ،فلا صلاح للنفس ولا كمال لها إلا في ذلك ؛، والحق أن عبادة االله وحده لا شريك له هي الغاية التي فيها صلاح النفسمن الباطل
= 
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في الأخلاق والسياسات المترلية و البدنية تنتظم الكلام في الشرائع الإلهية التي جاء ا الأنبياء، كالمباني الخمـس مـن   
ومقصود ذلك إما سياسـة  . علوم الأخلاق والسياساتالصلاة والزكاة والصيام والحج، فيجعلون هذه وأمثالها تتعلق ب

لا لأن ذلك يوجب السعادة في الآخرة، بعضهم عن بعض، لعالم للعدل في الدنيا ودفع ظلم الأخلاق، وإما سياسة ا
، )١())ولا جزء من الموجب للسعادة، ولا هو بنفسه كمالٌ للنفس، بل هو متعـة للـنفس ووسـيلة إلى كمالهـا    

لتنبيه على أصول أقوال الناس، ومنشأ ضلال الضالين؛ ليعرف ذلك فيزهد فيـه، ويرغَـب في   والمقصود هنا ا((
فليعلَم أنه كما أن العلم ...، صراط الذين أنعم االله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحينالصراط المستقيم

مجرد أن تعرف االله دون أن تحبه وتعبده، وهذا أصل مقصودة، فلا يكفي النفس  -أيضا- باالله مقصود، فمحبة االله
��m:وقد قال تعالى....الحنفاء الذي اتخذه االله خليلاً ملة إبراهيم الخليل إمام �i���h��g��f��e��d���cl الذاريات :

٥٦بحلْم، ولم يكن مم كلَّ علا له، ، والعبادة تتضمن كمال المحبة له وكمال الذل له، فلو قدر أن الإنسان عا الله عابد
واالله تعالى أرسل جميع الرسل يدعون إلى عبادة . كان شقيا معذبا، ولم يكن سعيدا في الآخرة، ولا ناجيا من عذاب االله

فلا بد من علم و لا بد من عمل، وأن يكون ((،  )٢())االله وحده لا شريك له، وعبادته تتضمن محبته و تعظيمه ومعرفته
: قال من السـلف جاء به الرسول، فيجب العلم والعمل والاعتصام بالكتاب والسنة، ولهذا قال من  كلاهما موافقًا لما

، )٣(لا ينفع قولٌ إلا بعمل، ولا ينفع قولٌ وعملٌ إلا بمتابعة السنة: ولفظ بعضهم. الدين قولٌ وعملٌ وموافقة السنة
ذهب الصحابة وجماهير السلف مـن  ولهذا كان م ،١٠: فاطر��m¾��½��¼��»��º��¹��¸ �l:وقد قال تعالى

 ـ     التابعين ان، وعمـل القلـب   لهم بإحسان وعلماء المسلمين أن الإيمان قـولٌ وعمـل، أي قـول القلـب واللس
وهو مـن  ...ق القلب أو مجرد معرفة القلب،إن الإيمان مجرد تصدي :وقد كان جهم ومن وافقه يقولون......والجوارح

وهـؤلاء   قـول الجهميـة  ((؛ ولهـذا كـان  )٤()) في مجـرد أن تعلـم  إن كمال الـنفس   :جنس أقوال الفلاسفة
ًكمـا   أن كمال الإنسان أن يعبد االله علما وعملا: والحق المبين((، )٥("))مسائل الإيمان " في ..متقاربان...الفلاسفة
فلحون، وجنـد االله  هؤلاء هم عباد االله، وهم المؤمنون والمسلمون، وهم أولياء االله المتقون، وحزب االله المو أمره ربه،

الغالبون، وهم أهل العلم النافع والعمل الصالح، وهم الذين زكوا نفوسهم وكملوها، كملوا القوة النظرية العلميـة،  
)٦())والقوة الإرادية العملية

  .  

                                           
= 

عبـد الـرحمن   .، موسوعة الفلسفة،د٣٢-٦/٢٣الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لابن تيمية :انظر، تكون فاسدة لا صلاح لها ذلك
  .٥٥٣ -٥٤١صالح الغامدي.موقف شيخ الإسلام من آراء الفلاسفة ومنهجه في عرضها، د ،١٢٤-١/١٢٣بدوي

 . ٩٥-٢/٩٤مجموعة الفتاوى: وانظر. ٢٠٣الرد على الشاذلي)١(
  .٢٠٥الرد على الشاذلي)٢(
  .١/٦٤، أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة٦٣٩-٢/٦٣٨الشريعة للآجري:انظر)٣(
  . ٢٦٩-٢٦٨ سفر الحوالي،.ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي، د :، وانظر٢٠٩-٢٠٨الرد على الشاذلي)٤(
  .١٩٩الرد على الشاذلي: ، وانظر٥٨٦-٧/٥٨٥مجموعة الفتاوى)٥(
  .١٨٩-٢/١٨٨لابن تيمية  جامع الرسائل: وانظر. ٩٧-٢/٩٦اوىمجموعة الفت)٦(
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لم يقتصر على مجرد الإقرار وغايتها وايتها،  أمر بعبادته التي هي كمال النفوس وصلاحهاإن االله (( :ويقول
  .  )١())به

  

 ، وقد سلك في ذلك طريقة البحثر والعلم فقط دون العمل والعبادةظنه أن الدين الحق قائم على النظ-٢
   !!والنظر والتفكر في الكلام والفلسفة من غير اعتبار بالكتاب والسنة

 ليفـوز ..الاستدلال،يقدم المرء على النظر و(فلا بد أن  )٢()الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالنظر(:الرازي يقول
معرفة االله تعالى واجبة، ولا (؛ لأن )٤()لا يمكن تصحيح الدين إلا بالدليل والنظر والاستدلال( :ويقول. )٣()بالدين الحق

الاحتيـاج إلى  (فـإن . (٦))لا طريق إلى معرفة االله تعالى إلا بالنظر والاستدلال(:ويقول )٥(.)يمكن تحصيلها إلا بالنظر
    )٧().في معرفة الأحكام والشرائع لا في معرفة ذات االله وصفاته الكتاب إنما يكون

ومن ولابد أن يوزن العلم والعمل بالكتاب والسنة،  ،أن الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالعلم والعمل :والحق
الكتاب فمن سلك طريقة العلم فقط، وأعرض عن إتباع السنة في علمه ولم يزِنه ب(( :-:-هنا يقول شيخ الإسلام

فقد زاغ من هـذين   ؛والسنة، وأعرض عن العمل الواجب، مثل أهل البدع والفجور من نظَّار أهل الكلام والفلسفة
. من جهة اجتزائه بأحد الواجبين عن الآخر، ومن جهة خروجه في ذلك عن متابعة الكتاب والسنة(( )٨()) :الوجهين

لظلمات إلى النور، فأمر المؤمنين بما يحصل لهم الفلاح من العلم النافع فإن االله بعث محمدا بالحق، وهدى به الناس من ا
فلا بد من علمٍ ولابد من عمل،  .الإيمان قولٌ وعملٌ :والعمل الصالح، فكلٌّ من هذين واجب، وهذا معنى قول السلف

ومن ظن أنه بالعمل ينال  .فقد غلط وكلاهما واجب في الجملة، فمن ظن أنه بالعلم ينال المطلوب بدون العمل الواجب
  .  (٩)))وكلٌّ منهما لا بد أن يزن عمله وعلمه بالكتاب والسنة. المطلوب بدون العلم الواجب فقد غلط

  

  ):الدين ما كان ناقصا البتة، بل كان أبدا كاملاً(بأن الرد على زعم الرازي-ب

رفة، وأن جميع الأعمال والأقوال الصالحة ليست داخلـة في  لما تقرر عند ابن الخطيب أن الإيمان والدين هو المع
  .متسقًا مع هذا المبدأ )الدين ما كان ناقصا البتة، بل كان أبدا كاملاً(: مسمى الدين والإيمان، جاء قوله

                                           

  . ٢/١٢مجموعة الفتاوى)١(
  .١٢١مكتبة دار التراث، .المحصل، ط: وانظر) ١٢ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٩١ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٦٨ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير  :وانظر) ٤٤ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير)٤(
  .١٣٠مكتبة دار التراث، .صل، طالمح)٥(
  .٢٥الإشارة في علم الكلام للرازي، )٥٦ص ١٣ج ٥مج(التفسير الكبير  :وانظر) ٨٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير) ٦(
  .٢١ص. دار المسلم. طبعة أخرى، ط. ٤٠ركابي، . أسرار التتريل، ط)٧(
  .٣٠-٢٩الرد على الشاذلي) ٨(
  .٢٩الرد على الشاذلي)٩(
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انت ، ولما ك)٢(فالطاعات كلها دين )١( والحق أن الأقوال و الأعمال الصالحة كلها تدخل في مسمى الدين والإيمان،
الأعمال الشرعية فرضت شيئًا فشيئًا كان مسمى الدين والإيمان في أول الإسلام ليس هو مسماه في آخر زمان النبوة؛ 

���m:كما قال تعالى ؛بل مسماه في الآخر أكمل �n� �m� �l� �kl فأخبر أنه إنما أكمل الدين في آخر  ، ٣: المائدة
 ا فجعل يتم:((-:-أحمد، ولهذا قال الإمام )٣(>الإسلام في حجة النبي(٤)))كان بدء الإيمان في أول الإسلام ناقص.  

أن الدين كان كاملاً قبل حجة الـوداع  : وزعم ابن الخطيب أنه ما كان ناقصا البتة بل كان أبدا كاملاً، يعني
    )٥(!!من أول ما نزل عليه الوحي بمكة، وهذا مخالف لما دل عليه الكتاب ،بعشرين سنة

؛ بل في آخر زمان النبوةفمسمى الإيمان والدين في أول الإسلام ليس هو مسماه :((-:-الإسلام  يقول شيخ
)٦())٣: المائدة ��m��n��m��l��kl:؛ كما قال تعالىمسماه في الآخر أكمل

  .  

أود التنبيه على أن ابن الخطيب جمع في هذا المسلك بـين  وبعد مناقشة مسلك الترادف عند ابن الخطيب، 
  :بأن القول

  .الإسلام الشرعي هو الإيمان، فمسمى الإسلام والإيمان واحد-١

  .الأعمال الظاهرة ليست داخلة في مسمى الإسلام والإيمان والدين-٢

  . المعرفة تجزئ عن القول والعمل-٣

 ؛)٧(فمن أتى بذلك فهو مؤمن تام الإيمـان  أن الإسلام والإيمان والدين شيء واحد هو المعرفة،: فحاصل قوله
  !! فجاء بما يخالف الشرعة والمنقول، ويعلم بطلانه ببداهة العقول

  

                                           

  . ١٢/٤٧٢الفتاوى مجموعة:انظر)١(
  .١/١٩٤تعظيم قدر الصلاة:انظر)٢(
، قواعد الأسماء والأحكام عنـد  ٢٠٨-٧/٢٠٧، مجموعة الفتاوى٢٠٢-١/١٩٧، تعظيم قدر الصلاة١٢-١١الإيمان لأبي عبيد: انظر)٣(

  .١٤٨شيخ الإسلام
، ٥١٩-٧/٥١٨مجموعة الفتـاوى  :، وانظر١/٩٨، المسائل المروية عن الإمام أحمد٢/١٦٢مسائل الإمام أحمد برواية ابن هانئ،:انظر)٤(

١٢/٤٧٥ .  
  . ٢٠٨-٢٠٧/ ٧، مجموعة الفتاوى١/٢٠١تعظيم قدر الصلاة: انظر)٥(
  .١٢/٤٧٥مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٣٨٥، ٣٧٢، ٣٠٨-٧/٣٠٧مجموعة الفتاوى :وهو حاصل قول الجهمية انظر) ٧(
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  :بيانه، والنقد المتوجه عليه ؛مسلك التغاير: المسلك الثاني

  :بيانه-أ

فالمؤمن والمسلم واحد  -أثبت ابن الخطيب التغاير بين الإسلام والإيمان في المفهوم، والاتحاد بينهما في الوجود
ليس معنىولا  ،لكن العام في صورة الخاص متحد مع الخاص الإسلام أعم،(: وقد عبر عن ذلك بقوله -ا، ولكن وجود

  .)فالعام والخاص مختلفان في العموم متحدان في الوجود فكذلك المؤمن والمسلم..يكون أمرا آخر غيره،

 ا سمي المؤمن مسلماوإطلاق العام على الخاص لا مانع منه، فإذ والحق أن المسلم أعم من المؤمن،(: وبقوله 
  . )لا يدل على اتحاد مفهوميهما

هي الإيمان ..لطاعات المعتبرة ، ا(و .)الإسلام هو الانقياد لجميع ما ورد الشرع به والتزامه(لأن  )الإسلام أعم(فـ
  .)الإيمان هو التصديق(و )١()والصلاة والزكاة

  :وعليه

   ) ، الفروض، النوافل)الإيمان(التصديق (الطاعاتفالإسلام هو الانقياد بفعل كل طاعة، فهو شامل لكل  -١
  .الإيمان خصلة من خصال الإسلام -٢

صـفة   الإيمـان ( ،)٢()لإيمان من عمل القلـب لا غـير  ا( ،)الإيمان لا يحصل إلا بالقلب(:يؤيد ذلك قوله
)٣()القلب

عارفًا بأن ة القلب عبارة عن صيرور..  الإيمان(إذ ) المعرفة والتصديق بالقلب(فهو؛ )٤()عمل باطن( لأنه ،
محل الإيمان هـو  (وعليه فـ .)وأن ما سواه محدث مخلوق تحت تدبيره وقهره وتصرفه ،واجب الوجود لذاته واحد

    .)٥()القلب

وإظهـار   ،وهو إشارة إلى الانقياد للتكاليف الصادرة عن االله تعـالى  ،عبارة عن الاستسلام]فهو[ الإسلام(أما 
فهو (،  )والانقياد قد يحصل بالقلب وقد يحصل باللسان(، )٦( )سلام بمعنى الانقيادالإ(فـ ،)الخضوع وترك التمرد

الانقياد الله تعالى ( :أي.)٧() بالانقياد والخضوع وإذلال النفس في طاعته وتجنب معاصيه...إسلام النفس لطاعة االله
ا أن الإيمان باق مع الاشـتغال  ، وذلك لأن مذهبنالإتيان بالطاعات وترك المحظورات(بـ  )٨(،)في جميع تكاليفه

  .)بالمعاصي

                                           

  ).١٢٥ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)١(
  ).  ١٤١-١٤٠ص٢٨ج١٠مج(، )٢٣ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٤٢ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
  . ٧٠المسائل الخمسون في أصول الدين للرازي،:، وانظر)١٠٢ص٥ج٢مج(التفسير الكبير) ٣(
  ).٢٦٥ص ٢٥ج  ٩مج(التفسير الكبير)٤(
  .٧٠٨-٧٠٧، ركابي .ط، التتريل أسرار).٧٧ص ١٦ج  ٦مج(التفسير الكبير: وانظر). ١٢٣ص  ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ١٤١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٤-٣ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٧(
 ).٢١٠ص ٢٥ج  ٩مج(التفسير الكبير: وانظر). ٣٤ص  ٢٣ج ٨مج(التفسير الكبير) ٨(
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��m����h��g��f��e:في تفسيره لقوله تعالى يقولجعل الإسلام أعلى المقامات، فقد وبناءً على تقريره السابق، 

l��k��j��i �l٢٠: آل عمران، )�m��j��i����hl  وليس في العبادة مقـام   ،أسلمت نفسي الله :أي ، ٢٠: آل عمـران
  .    (١))عادل عن كل ما سواه ،فيصير كأنه موقوف على عبادته ؛نفس اللهأعلى من إسلام ال

الحيوان أعـم  : مثاله(: فقال ؛وقد مثل ابن الخطيب العلاقة بين الإسلام والإيمان بالعلاقة بين الحيوان والإنسان
الحيوان حيوانـا ولا  ويجوز أن يكون ذلك  ،من الإنسان، لكن الحيوان في صورة الإنسان ليس أمرا ينفك عن الإنسان

  .)فكذلك المؤمن والمسلم ؛فالعام والخاص مختلفان في العموم متحدان في الوجوديكون إنسانا، 

  :وعليه

  .فالإسلام أعم من الإيمان  -١

لكن الإسلام في صورة الإيمان ليس أمرا ينفك عن الإيمان، إذ لا يصح التقرب بفعل ما عدا الإيمان مـن    -٢
 .ل الإيمانالطاعات دون تقديم فع

اعلم أن عبادة االله (:ويقول )شرط لسائر العبادات] وهو.....[الإيمان صفة القلب (: يقول ابن الخطيب 
  . )٢()مشروطة بتحصيل معرفة االله تعالى قبل العبادة

  .كل إيمان إسلام ولا عكس= يجوز أن يكون ذلك الإسلام إسلاما ولا يكون إيمانا   -٣

 . في العموم متحدان في الوجود الإسلام والإيمان مختلفان  -٤

  

  : النقد المتوجه عليه -ب
  : وهو من وجوه             

  :؛ لأمرينباطلقوله عن الإسلام والإيمان أما مختلفان في العموم متحدان في الوجود : أولاً

يقول االله إسلاما صحيحا بلا إيمان، في الوجود >  ورسولهلأ لمخالفته للكتاب والسنة، فقد أثبت االله -١
يـا  : فقلت : "ا ، وفي حديث سعد١٤: الحجـرات  ��m��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|l:تعالى

  ".أو مسلما"  :> فقال". !رسول االله ما لك عن فلان؟ فو االله إني لأراه مؤمنا

ه يمنعه من فالآية والحديث حجة في الفرق بين الإسلام والإيمان من جهة أن المرء قد يتصف بإسلام يثاب علي
  )٣(.الخلود في النار، غير أنه لا يوصف بالإيمان المطلق الممدوح صاحبه

                                           

  ).٢١٢ص  ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٨٠ص  ٨ج ٣مج(التفسير الكبير  :، وانظر).١٨١-١٨٠ص  ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير) ٢(
  .٢٧٣قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام: انظر)٣(
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وذلك مبني على مذهبه في أن الإيمان لا ! لما ينبني عليه من نفي التفاوت بين المسلمين في الإيمان، فهم فيه سواء-٢
  .  )١(يتبعض ولا يتفاضل بل هو شيء واحد يستوي فيه جميع العباد

الدين  >على ذلك حديث جبريل الذي جعل فيه النبي  لناس يتفاضلون في إيمام ودينهم، وقد دلّأن ا والحق
وأما المسلم فـلا يجـب أن يكـون    مسلم ثم مؤمن ثم محسن، فالمحسن مؤمن والمؤمن مسلم، : وأهله ثلاث درجات

  .)٢(مؤمنا

  .)هو التصديق :الإيمان(و، )امههو الانقياد لجميع ما ورد الشرع به والتز :الإسلام(: قوله: ثانيا

، فالإيمـان  )، الفروض، النوافـل )الإيمان(التصديق (الإسلام هو الانقياد بفعل كل طاعة، فهو شامل لكل الطاعات= 
  .خصلة من خصال الإسلام، والإسلام أعلى المقامات

  : ؛ لأموروهذا باطل

 ،ا إسلام وليس فيها إيمان إلا التصديقوعليه فالطاعات كله ،لأنه جعل الإيمان خصلة من خصال الإسلام  -١
فلا تكون الشهادتان ولا الصلاة ولا الزكاة ولا غيرهن من الإيمان، وهذا مخالف للنصوص الدالة على أن 

  . )٣(الإسلام داخل في الإيمان

رجل أن الإيمان أعلى رتبة من الإسلام؛ فالإيمان هو الإسلام وزيادة، والإسلام بعض الإيمان، فلا يكون ال  -٢
يقـول  . أخص من جهة أصحابه -حقيقته وحده-مؤمنا حتى يكون مسلما، فالإيمان أعم من جهة نفسه

الإسلام داخل في الإيمان، فلا يكون الرجل مؤمنا حتى يكون مسلما، كمـا أن  :((-:-شيخ الإسلام
 .)٤())الإيمان داخل في الإحسان فلا يكون محسنا حتى يكون مؤمنا

جزء من الإيمان، والإيمان عندهم أكمل، وهـذا   -يقصد أهل السنة والجماعة-عندهم الإسلام((: ويقول
)٥())والإسلام أفضل ،الإيمان بعض الإسلام: والمرجئة يقولون... موافق للكتاب والسنة

.  

مذاهب المرجئة : ((في معرض شرحه مذاهب المرجئة في الإسلام ما نصه" زبدة البيان"وقد جاء في كتاب 
، أو التصـديق   )٦(م أفضل عندهم من الإيمان؛ لأن الإيمان عندهم عبارة عن التصـديق فقـط  أن الإسلا

                                           

 . ٥٥-١٣/٥٠مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ٧/١٠مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
  . ٤١٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية عرض ونقد للدكتور عبد االله السند١٥٥-٧/١٥٤مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
  . ٤٠٩آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية : وانظر. ٧/١٥٥لفتاوىمجموعة ا) ٤(
  . ٧/٣٧٩مجموعة الفتاوى) ٥(
كتاب التوحيـد، لأبي  : انظر ،الماتريدية في الإيمان، وهو الذي استقر عليه المذهب الإرجائي في طوره الأخير وهو مذهب الأشاعرة و)٦(

 ـ١٥٨، كتاب الإرشاد للجويني٣٨٩خيص الدلائل للباقلاني ، تمهيد الأوائل وتل٣٨٠منصور الماتردي ، ٢٥٧للجـويني   ة، العقيدة النظامي
، تبصرة الأدلة في أصول الدين على طريقة الإمام أبي منصور الماتردي، لأبي المعـين  ١٤٧-١٤٦التمهيد في أصول الدين للنسفي الماتريدي

سـفر  .د ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسـلامي،  :وانظر.٦٣وهرة التوحيد، شرح ج٣٨٤، المواقف في علم الكلام للايجي٢/٨٠٨النسفي
  .٢٨٦الحوالي
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والإسلام يشمل عنـدهم التصـديق والإقـرار    . ولا يدخلون فيه الأعمال...والإقرار ، أو الإقرار فقط
)١())والعمل

.  

الحق :((-:-، يقول شيخ الإسلام×على ذلك حديث جبريل وقد دلّ ،ن الإحسان أعلى المقاماتإ  -٣
أولها الإسلام، وأوسطها : فجعل الدين وأهله ثلاث طبقات ؛في حديث جبريل >في ذلك ما بينه النبي 

 .)٢()) ومن وصل إلى العليا فقد وصل إلى التي تليها ،الإيمان، وأعلاها الإحسان

" يمان والإ" فهو أعم من جهة نفسه وأخص من جهة أصحابه من الإيمان، " الإحسان " وأما (( :ويقول
أعم من جهة نفسه وأخص من جهة أصحابه من الإسلام، فالإحسان يدخل فيه الإيمان، والإيمان يدخل 

)٣())والمؤمنون أخص من المسلمينلمؤمنين، والمحسنون أخص من ا ،فيه الإسلام
.  

  :)الإيمان هو التصديق( :قوله: ثالثًا

إنه لا يكون : لتصديق، وإلا فليس بمؤمن، فيلزمه أن يقوللا يكون مؤمنا إلا من أتى بالإيمان كله، أي با: وعليه
  .  )٤(مسلما إلا من أتى بالإسلام كله، لا ببعضه كما قال ذلك في الإيمان

لكن الإسلام في صورة الإيمان ليس أمرا ينفك عن الإيمان، ويجوز أن يكون ذلك الإسلام  )الإسلام أعم( :قوله: رابعا
  .كل إيمان إسلام وليس كل إسلام إيمان=  إسلاما ولا يكون إيمانا

  : وهنا يقال

الإسلام هـو الانقيـاد   (أن كل إيمان هو الإسلام الذي أمر االله تعالى به فهذا يناقض جعله  :إن كان المراد -١
حيث جعل الإيمان خصلة مـن خصـال    )فقط الإيمان هو التصديق(و.)لجميع ما ورد الشرع به والتزامه

  !!إياهالإسلام، ولم يجعله 
: هو طاعة الله تعالى، وهو جزء من الإسلام الواجب، فيقـال : أي ،أن كل إيمان فهو إسلام :وإن كان المراد -٢

فعلى هذا يكون الإسلام متعددا بتعدد الطاعات، فتكون الشهادة وحدها إسلاما والصلاة وحدها إسلاما، 
  (٥)!!وهكذا كل طاعة فهي وحدها إسلاما

  

                                           

نقلاً من كتاب آراء المرجئة في مصنفات  ،٥٧زبدة البيان في تنقيح حقيقة الإيمان وتحقيق زيادته والنقصان، للشيخ محمد الجوندلوي،) ١(
  . ٤٠٢شيخ الإسلام ابن تيمية عرض ونقد للدكتور عبد االله السند

  . ٣٥٨-٧/٣٥٧مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٧/١٠مجموعة الفتاوى) ٣(
 لجـودي النتشـة   ،، الإمام أبو بكر الباقلاني وآراءه الاعتقادية١٥٦-٧/١٥٤مجموعة الفتاوى :نقد شيخ الإسلام على الباقلاني:انظر) ٤(
  .٤١٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ١/١٩٥
أبـو بكـر البـاقلاني وآراءه الاعتقاديـة     . ٤١٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ٧/١٥٥وىمجموعة الفتا: انظر)٥(
،١٩٦-١/١٩٥.  
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المـراد  ( ،٢٠٨: البقـرة  �m��¤����£��¢���¡�����~��}l:ي عند تفسيره لقوله تعالىقول الراز: خامسا
أن الإيمان باق مـع الاشـتغال    :كونوا منقادين الله في الإتيان بالطاعات وترك المحظورات، وذلك لأن مذهبنا:منه

  .)بالمعاصي

 :الكلام عليه من وجوهو

ى أن لأنه يـر مبني على أصوله الفاسدة؛  )ال بالمعاصيوذلك لأن مذهبنا أن الإيمان باق مع الاشتغ(: قوله - ١
لم يـتغير ولم  ن هو مجرد التصديق والمعرفة، وهـو  لم ينقص؛ بناءً على أن الإيماإيمان الفساق باقٍ كما كان،

 !!الأعمال، فالنقص عنده لا يدخل إلا عليها: ينقص بالمعاصي، وإنما نقصت شرائع الإسلام، أي

وهذا مخالف للنصوص  ،(١)نده أوسع من الإيمان، حيث يدخل فيه الإيمان والأعمالوهذا يعني أن الإسلام ع
  . )٢(الدالة على أن الإسلام داخل في الإيمان

  
  :؛ منهايلزم على قوله هذا لوازم باطلة - ٢

ليسوا مسلمين مع كوم مؤمنين، وعلى هذا فقد جعل المؤمنين ) ن بالمعاصيالمشتغلو(الفساق أن يكون   - أ
  !!ليسوا مسلمين  -عنده-يمان الكاملي الإ

إخراج الفساق من أهل القبلة من اسم الإسلام، وهذا شر من قول الخوارج والمعتزلة؛ إذ إخراجهم من    - ب
اسم الإسلام أعظم شناعة من إخراجهم من اسم الإيمان، فوقع في أعظم مما عابه علـى الخـوارج و   

 !!المعتزلة
  (٣). لأ التطوعات طاعة الله أن يكون من ترك التطوعات ليس مسلما؛ إذ  - ت
  

  :جعل الرازي الإيمان هو التصديق، وكل إيمان إسلام: ساداس

إسلام فمن أتى به فقد  -عنده–يلزم منه أن من صدق بقلبه ولم يتكلم بلسانه أن يكون مسلما؛ لأن الإيمان  -١
  !!أتى بالإسلام

بشيء من الأعمال المأمور ا، وهذا مما يعلم بطلانه  أتى لالم يتكلم بالشهادتين، ولو وعلى هذا يكون الرجل مسلما و
بالضرورة من دين الإسلام، بل عامة اليهود والنصارى يعلمون أن الرجل لا يكون مسلما حتى يأتي بالشهادتين، أو ما 

  .يقوم مقامهما

ة، بل إن أتى بما لا يريد به إن أتى بالشهادتين ولا بشيء من المباني الخمس إيمان إسلامجعل ابن الخطيب كل  -٢
، وليس هذا هو المسلم المعروف في الكتاب والسنة، ولا عند طاعة باطنة، وهي التصديقهو طاعة، ولكنه 

                                           

  .٤٠٢-٤٠١آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية عرض ونقد للدكتور عبد االله السند  ،٧/٦٧١مجموعة الفتاوى: انظر)١(
، أبـو بكـر البـاقلاني وآراءه    ٤١٠آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسـلام ابـن تيميـة     ،١٥٦-٧/١٥٤مجموعة الفتاوى: انظر)٢(

  .١/١٩٥الاعتقادية
  .٤١١-٤١٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ١٥٦-٧/١٥٥مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
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إسـلام ظـاهر   الأئمة الأولين والآخرين، وعلى هذا فاستدلاله بآية الحجرات باطل؛ لأن الأعراب إنما أتوا ب
   (١).الإيمانفأثبت االله لهم الإسلام دون  ،نطقوا فيه بالشهادتين

  
  :تمثيل الرازي للعلاقة بين الإسلام والإيمان بالعلاقة بين الحيوان والإنسان: ابعسا

  :يقال فيه؛ فكل إيمان إسلام وليس كل إسلام إيمان: وعلى هذا. فكل إنسان حيوان، وليس كل حيوان إنسان

خصلة من خصال الإسلام؛  -عنده–هذا من حيث التمثيل والإطلاق، ولكن التفصيل ما ذُكر من أن الإيمان  -١
  .إذ هو التصديق فقط، وليس هو جميع الإسلام

، يناقض ما ذهب إليه من أن الإسلام شامل لكل طاعة اكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمن: هذا القول -٢
انقاد ا العبد من إيمان وتصديق وفرض ونفل، غير أنه لا يصح التقرب بفعل ما عدا الإيمان من الطاعـات  

  .دون تقديم فعل الإيمان
  :ووجه التناقض بين القولين من ناحيتين

هو المطيع الله، ولا تصح الطاعة من أحد إلا مع الإيمان، فيمتنع أن يكون أحد فعل شيئًا  -عنده–أن المسلم  -١
من الإسلام إلا وهو مؤمن، ولو كان ذلك أدنى الطاعات، وهذا يقتضي أن يكون كل مسلم مؤمن، وهذا 

  !!قرره يناقض ما
: ده يقررفلا يصح إسلام بلا إيمان، بينما تجقرر أنه لا يصح التقرب بالطاعات عدا الإيمان دون تقديم الإيمان،  -٢

  (٢) !!أنه قد يكون الإسلام إسلاما ولا يكون إيمانا
  

��m�m�m�m: احتجاجه بقوله تعالى: امناث �f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|llll حجة  ؛، لإثبات التغاير١٤: الحجرات
  :بيان ذلك :عليه

ذلك على أن الإيمان ليس بجزء من الإسلام؛ إذ لو كان بعضه لما  لأنه لما أثبت لهم الإسلام مع انتفاء الإيمان دلّ
   )٣(!كانوا مسلمين إذ لم يأتوا به

ة بـين  للعلاقوالإيمان الذي سلكه ابن الخطيب، ومثل فيه وذا التحقيق يتبين أن مسلك التغاير بين الإسلام 
قد يظن مـن لا يعـرف   االإسلام والإيمان بالعلاقة بين الحيوان والإنسان، فكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمن ،

الحق أن بينهما من التباعد أعظم مما بين قـول  والسنة، وعليه الكتاب  حقيقة الأمر أن هذا هو قول السلف الذي دلّ
  !! نالسلف وقول المعتزلة في مسمى الإسلام و الإيما

                                           

أبـو بكـر البـاقلاني وآراءه    . ٤١٢-٤١١ية ، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيم١٥٧-٧/١٥٦مجموعة الفتاوى: نظر)١(
  .١٩٦-١/١٩٥الاعتقادية

،، أبو بكـر البـاقلاني وآراءه   ٤١٢-٤١١، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية ١٥٧-٧/١٥٦مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
  .١٩٧-١/١٩٦الاعتقادية

  ١/١٩٦، أبو بكر الباقلاني وآراءه الاعتقادية٤١٢م ابن تيمية ، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلا٧/١٥٦مجموعة الفتاوى: انظر)٣(
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فالمتأخرون الذين نصروا قول (( :في معرض نقده لقول القائلين بالتغاير من الأشاعرة-:-يقول شيخ الإسلام
موافق للسلف في مجرد اللفظ؛ وإلا فقولهم في غاية المباينـة  ..وذلك...يظهرون قول السلف" سألة الإيمان م" جهم في 

ول المعتزلة والخوارج والكرامية  في اسم الإيمان والإسلام أقرب وق. لقول السلف؛ ليس في الأقوال أبعد عن السلف منه
وهذا أبعد عن قول السلف من كل  ،إلى قول السلف من قول الجهمية؛ لكن المعتزلة والخوارج يقولون بتخليد العصاة

رب في الحكم إلى بأن الفساق لا يخلدون أق: قول، فهم أقرب في الاسم وأبعد في الحكم؛ و الجهمية وإن كانوا في قولهم
السلف، فقولهم في مسمى الإسلام والإيمان وحقيقتهما أبعد من كل قول عن الكتاب والسنة، وفيه من مناقضة العقل 

  . )١())والشرع واللغة ما لا يوجد مثله لغيرهم

  

السلف  وتتمة لنقده أعرض بإيجاز موقف ،وبعد نقد موقف ابن الخطيب من الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان
  : من ذلك

  :موقف السلف من الإسلام  والعلاقة بينه وبين الإيمان

  : )٢(بينه وبين الإيمان على قولين علاقةفي مسمى الإسلام، وال -رحمهم االله تعالى-اختلف السلف 

فكل مسلم  قول من يرى أن الإسلام هو الإيمان، فهما اسمان لمسمى واحد، أي أما مترادفان،: القول الأول
  . )٣(فإثبات أحدهما هو بعينه إثبات الآخر، ونفي أحدهما هو نفي الآخرؤمن، وكل مؤمن مسلم، م

قول من فرق بين الإسلام والإيمان، وهذا قول كثير من السلف على اختلاف بينهم في صـفة   :القول الثاني
  . )٤(التفريق

                                           

،أبـو بكـر البـاقلاني وآراءه    ٤١٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابـن تيميـة   : انظرو. ١٥٩-٧/١٥٨مجموعة الفتاوى) ١(
  .١/١٩٧الاعتقادية

، شـرح العقيـدة   ٢٦٠-٧/٢٥٩، مجموع الفتـاوى ٤٧-٤٦اعتقاد أهل السنة للحافظ أبي بكر الإسماعيلي : تفصيل ذلكانظر في ) ٢(
، الهداية الربانية في شرح العقيدة الطحاوية لعبد العزيـز  ٧٢-٢/٧١، وبتحقيق عميرة٥٣١-٢/٥٣٠الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط

لعمـل وكشـف   ، الإيمان عند السلف وعلاقته با١٤٨-١٤٦الإلهية في ذيب شرح الطحاوية للغنيمي  ، المنحة٤٩٩-١/٤٩٤اجحيالر
محمد الخميس على .، تعليق د٣٥- ٢٩أحمد عطية الغامدي .د ، الإيمان بين السلف والمتكلمين،١/١٠٢شبهات المعاصرين لمحمد آل خضير

  .٢٤،صفحة)٢(كتاب الاعتقاد للقاضي أبي يعلى الفراء،حاشية
إلى وممـن ذهـب    بستي، وابن منده، وابن عبد البر،الإمام البخاري، والمروزي، وابن حبان ال: أشهر من قال ذا القول من السلف)٣(

بين مسمى الإسـلام ومسـمى   > وهذا القول فيه مخالفة صريحة لحديث جبريل الذي فرق فيه النبي  المعتزلة،الترادف أيضا الماتريدية، و
أئمة  والتابعين لهم بإحسان ولا لم ينقل عن أحد من الصحابة: ((فقال-:-وقد اعترض على هذا القول شيخ الإسلام ابن تيمية ،الإيمان

: كـذلك  انظرو، ٧/٣٥٩:منهوانظر ، ٣٦٦-٧/٣٦٥مجموعة الفتاوى .))لإيمان مسمى الإسلام هو مسمى: الإسلام المشهورين أنه قال
، ٣٢٢-١/٣٢١ه، الإيمان لابـن منـد  ٣٧٨-١/٣٧٤، صحيح ابن حبان،٤٣٠ ،٣٢٨-٣٢٧، ٢/٣١٢، تعظيم قدر الصلاة للمروزي

كتـاب التوحيـد   : : ، وانظـر ١١٢-١/١١١، فتح الباري بشرح صحيح البخاري لابـن حجـر،  ٨٠-٥/٧٨عبد البر،التمهيد لابن 
  .٤٧٩-٤٧٢، الماتريدية دراسة وتقويما، ٧٠٥، شرح الأصول الخمسة، للقاضي عبد الجبار، ٣٩٧-٣٩٤للماتريدي

  .١/١٠٧جامع العلوم والحكم: انظر) ٤(
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  ) ١(.د الإفراد والاقترانأن الإسلام والإيمان تختلف دلالتهما عن :والذي عليه المحققون منهم

 ،كما في حديث وفد عبد قـيس  ،فإنه يشمل معنى الآخر وحكمه ؛فإذا ورد لفظ أحدهما في نصوص الشارع
: االله ورسوله أعلم، قال :قالوا" ؟وحده أ تدرون ما الإيمان باالله:" الإيمان بأعمال الإسلام بقوله >حيث فسر النبي 

وأن تعطوا من المغنم  ،وصيام رمضان ،وإيتاء الزكاة ،وإقام الصلاة ،ا رسول االلهدشهادة أن لا إله إلا االله وأن محم"
  ."الخمس 

وسـؤاله   ×فإن لكل اسم منهما معنى يختص به، كما في حديث جبريل ؛أما إذا وردا معا في نص واحد 

نى، وافتراقهما في الذكر يعني فاجتماعهما في الذكر يقتضي افتراقهما في المع، عن الإسلام والإيمان والإحسان>  النبي
   )٢(.إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا: اجتماعهما في المعنى، وهذا ما عبر عنه العلماء بقولهم

فإذا أفرد أحدهما شمل الدين كله أصوله وفروعه من الاعتقادات و الأقوال والأفعال، وأما إذا اقتـرن  : وعليه
  . )٣(والإيمان على الاعتقادات الباطنة ،عمال الظاهرةالإسلام على الأ أحدهما بالآخر دلّ

بل حتى المنافق يسمى به في أحكام الدنيا؛ . والإسلام يسمى به المؤمن الكامل الإيمان، والمؤمن الناقص الإيمان
مين لأن أصل معنى الإسلام هو الاستسلام والانقياد، ومن حصل منه ذلك حكم بإسلامه، وأجريت عليه أحكام المسل

  .وقد يكون صادقًا، وقد يكون كاذبا، وحسابه على االله تعالى. في الدنيا

وأما الإيمان فلا يسمى به المنافق أبدا؛ لأن أصل الإيمان في القلب، والمنافق ليس في قلبه شـيء مـن أصـل    
  . )٤(الإيمان

ألا : " > ، كما قـال لامعمال الإس، ورسخ في قلبه، قام بأ، فإن من حقق الإيمان وعليه فكل مؤمن مسلم 
، فلا يتحقـق  "وإن في الجسد مضغة، إذا صلحت صلح الجسد كله، وإذا فسدت فسد الجسد كله، ألا وهي القلب 

  .القلب بالإيمان إلا وتنبعث الجوارح في أعمال الإسلام 

                                           

والخطابي، والبغوي، وابن الصلاح، ، وشيخ الإسلام ، وابن أبي العز الحنفي، وابن رجب، ، اعيليإلى هذا التفصيل ذهب أبو بكر الإسم)١(
-١/١٠، شرح السنة للبغـوي ٣٢١-٣٢٠، ٤/٣١٥معالم السنن للخطابي ،٣٩/ ١أعلام الحديث للخطابي :انظر. وابن عثيمين وغيرهم

-٢/٥٣١العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط ، شرح٥٧٦-٥٧٥، ٧/٣٦٠، مجموعة الفتاوى١/٢٦٣، شرح صحيح مسلم ١١
، مجموع فتاوى ابن ١/١٢٩، فتح الباري لابن رجب١٠٧-١/١٠٥جامع العلوم والحكم لابن رجب، ٧٣-٢/٧٢، وبتحقيق عميرة٥٣٢

  .٤٩٩-١/٤٩٨، الهداية الربانية في شرح العقيدة الطحاوية١/٥٣عثيمين 
، أقوال التابعين في ١/٨٤، أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد للصيني ٦٤كر الإسماعيلي اعتقاد أهل السنة للحافظ أبي ب: انظر)٢(

سعود الخلف علـى كتـاب   .، تعليق د٢٨٠، زيادة الإيمان ونقصانه للبدر١١٣١-٣/١١٣٠مسائل التوحيد والإيمان، لعبد العزيز المبدل
  .٤٢٦-٤٢١ة ، صفح)٢(حاشية  ،القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان

، المسائل العقديـة الـتي   ٥٤-٥٣، ١/٤٩، مجموع فتاوى ابن عثيمين ٢/٧٥٣معارج القبول بشرح سلم الوصول للحكمي،: انظر) ٣(
  .٥٦٨خالد الجعيد، علي العلياني، ناصر الجهني، : حكى فيها ابن تيمية الإجماع إعداد

  . ٦٨-١/٦٧وعند مخالفيهم، للدكتور سهل بن رفاع العتيبي، أعمال القلوب حقيقتها وأحكامها عند أهل السنة والجماعة) ٤(
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عمـل جوارحـه   ا مع ، فلا يتحقق القلب به تحققًا تام، فإنه قد يكون الإيمان ضعيفًاوليس كل مسلم مؤمنا 
لابد في الإسلام من تصديق يحصل به أصل الإيمان،  لكن، )١(، وليس بمؤمن الإيمان التامبأعمال الإسلام، فيكون مسلما

؛ إذ لا يخلو المسلم من إيمان به فلا إسلام لمن لا إيمان له، ولا إيمان لمن لا إسلام لهوعليه  ،)٢(وإلا كان صاحبه منافقًا
؛ واشترط للإيمان رط االله للأعمال الصالحة الإيمانو المؤمن من إسلام به يحقق إيمانه من حيث اشتولا يخل ،يصح إسلامه

وقـال في  ، ٩٤: الأنبيـاء  �m�����f���e��d��c��b��a��`������_��^l:فقال في تحقيق ذلك ؛الأعمال الصالحة
، فمن كان ظاهره أعمال الإسلام ٧٥: طه ��m��â�������á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Øl:تحقيق الإيمان بالعمل

ولا يرجع إلى عقود الإيمان بالغيب، فهو منافق نفاقًا ينقل عن الملة، ومن كان عقده الإيمان بالغيب ولا يعمل بأحكام 
  . )٣(الإيمان وشرائع الإسلام، فهو كافر كفرا لا يثبت معه توحيد

ولا يوجد بـدن حـي إلا مـع     ،يوجد روح إلا مع البدن لا ،كمثل الروح والبدنفمثل الإسلام التام و الإيمان 
بمعنى أما متلازمان، لا أن مسمى أحدهما هو   وليس أحدهما الآخر، فالإيمان كالروح والإسلام كالبدن، ،الروح

  . )٤(مسمى الآخر؛ وإسلام المنافقين كبدن الميت جسد بلا روح

والإيمان أخص من جهة أصحابه أعم من جهة  وعليه فالإسلام أعم من جهة أصحابه أخص من جهة نفسه،
  . نفسه

  : والذي يدل على ترجيح هذا القول أمور

، فبه تتفق )٥(أنه تحقيق وافر بالتوفيق بين متفرقات نصوص الكتاب والسنة الواردة في الإيمان والإسلام -١
  .النصوص الشرعية وتسلم من التعارض

لم يقصده السلف، كإنكار الحقيقة الشرعية المستقلة  لكل منهما، أنه أبعد عن التعبيرات التي قد توهم اعتقادا  -٢
ولا وأنه لا صلة، ولا ارتباط، )٦(.أو توهم تغايرهما وتضادهما وتباينهما بحيث يمكن انفكاك أحدهما عن الآخر

  . علاقة بينهما

فقد يكون عند  ؛قترانأن الاسم الواحد تختلف دلالته بالإفراد والا: يتضح هذا القول بتقرير أصل عظيم، وهو -٣
إذا أفرد أحـدهما   ،كلفظ الفقير والمسكين ؛وعند الاقتران لا يدل إلا على أحدهما ،الإفراد فيه عموم لمعنيين

  )٧( .وإذا جمع بينهما كان لكل واحد مسمى يخصه، فهكذا اسم الإسلام والإيمان ،تناول الآخر

                                           

  .  ١٠٩-١/١٠٨، جامع العلوم والحكم١٠-٧/٩مجموعة الفتاوى: انظر)١(
  . ٣٦٣-٧/٣٦٢مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
 ـ٢/٥٣٢، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط٧/٣٣٣مجموعة الفتاوى: انظر)٣( ة وضـوابط  ، نواقض الإيمان الاعتقادي

  .٧٥-١/٧٤التكفير عند السلف للوهيبي، 
  . ٣٣٠، ٣٦٨-٧/٣٦٧مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(
  .١/٢٦٣شرح صحيح مسلم للنووي:انظر) ٥(
  .٣٦-٣٥الإيمان بين السلف والمتكلمين،:انظر) ٦(
  .١٠٦-١/١٠٥، جامع العلوم والحكم٧/٥٥١مجموعة الفتاوى: انظر) ٧(
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كثير من الإشكالات في هذا الباب، لاسيما إذا علم  يعتبر هذا القول جامعا لأقوال السلف عامة، وبه تنحل -٤
  :لاتفاقهم على ما يليأن الخلاف بينهم  دقيق ويسير، 

١ - باالله ورسوله بقلبه أو بقلبه  اأن الدين لا بد فيه من قول وعمل، وعليه فيمتنع أن يكون الرجل مؤمن
الواجب بدون فعل شـيء مـن   بحصول الإيمان : ومن قال ولسانه ولم يؤد واجبا ظاهرا مع القدرة،

، )١(وهذه بدعة الإرجاء التي أعظم السلف والأئمة الكلام في أهلها ،اا خطأ بينالواجبات،كان مخطئً
على أن الإيمان والـدين قـول   ] أهل السنة والجماعة: أي[فاتفقوا (( :-:-يقول شيخ الإسلام

   )٢(.))وعمل

  . )٣(ن جميع الإسلام من الإيمانأ - ٢

أجمع السلف أن الإيمان قول وعمل يزيـد  :((-:-، يقول شيخ الإسلام)٤(د وينقصأن الإيمان يزي - ٣
-قيق السالكون إلى االله أقصد طريـق أهل المعرفة والتح -ولهذا كان المشايخ((ويقول (٥)))وينقص

  . )٦())متفقين على الزيادة والنقصان في الإيمان

كل مسلم :يصح أن يقالوذا الاعتبار ، المسلم المستحق لوعد االله المستحق لوعد االله هو أن المؤمن - ٤
المؤمن المستحق لوعد االله هـو المسـلم   :((-:-، يقول شيخ الإسلام مؤمن وكل مؤمن مسلم

المستحق لوعد االله، فكل مسلم مؤمن وكل مؤمن مسلم، وهذا متفق على معناه بين السلف والخلف 
نة لا بد أن يكون مسلما، والمسلم الذي إن المؤمن الذي وعد بالج: بل وبين فرق الأمة كلهم يقولون

وعد بالجنة لا بد أن يكون مؤمنا، وكل من يدخل الجنة بلا عذاب من الأولين والآخرين فهو مؤمن 
  .)٧())مسلم

وأن كل مؤمن فهـو   ،أن المسلم الممدوح هو المؤمن الممدوح ؛ وأن المذموم ناقص الإسلام والإيمان - ٥
وهـذا   ((:-تعليقًا على ذلك-يقول شيخ الإسلام  ،معه إيمان وكل مسلم فلا بد أن يكون ،مسلم

   )٨(.)) صحيح، وهو متفق عليه

كل من أتى بالإيمان الواجب فقد أتى بالإسلام الواجب، فالإيمان مستلزم للإسلام، يقـول شـيخ    - ٦
كل مؤمن مسلم وكل من أتـى  : وهذا متفق عليه بين أهل السنة كلهم يقولون:((-:-الإسلام 

                                           

  .٢/٣١٤تعظيم قدر الصلاة: وانظر، ٥٥٤-٥٥٣ ،٧/٦٢١مجموعة الفتاوى: انظر)١(
  . ٤٧٢-١٢/٤٧١مجموعة الفتاوى)٢(
  . ٧/٣٧٧، مجموعة الفتاوى٢/٤٢٢تعظيم قدر الصلاة) ٣(
  .وما بعدها٢/٤٢٨، ٢/٣٩٠تعظيم قدر الصلاة :انظر تقرير المروزي لذلك) ٤(
  . ٧/٦٧٢مجموعة الفتاوى)٥(
  .٧/٤٨١مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٧/٣٦٦مجموعة الفتاوى)٧(
  . ٧/٣٦٥مجموعة الفتاوى)٨(



 -٢٥٠ - 

فإن الإيمـان مسـتلزم   ((، (١))) الواجب فقد أتى بالإسلام الواجب لكن التراع في العكس بالإيمان
  . )٢())وليس إذا كان الإسلام داخلا فيه يلزم أن يكون هو إياه ،للإسلام باتفاقهم

ولـو  :((-:-، يقول شيخ الإسلام )٣(كل مسلم يثاب على عبادته لابد أن يكون معه أصل إيمان - ٧
وكـل   ،إما متلازمان، فكل مسلم مؤمن: ؛ فغاية ما يقالتلزم الإيمان الواجبقدر أن الإسلام يس

وهو متفـق  . أن كل مسلم يدخل الجنة معه الإيمان الواجب: مؤمن مسلم، وهذا صحيح إذا أريد
فما من مسلم  أن كل مسلم يثاب على عبادته فلا بد أن يكون معه أصل الإيمان،: عليه إذا أريد

عمن لا يحب لأخيه ما يحب لنفسـه،   >لم يكن هو الإيمان الذي نفاه النبي  وإن ،إلا وهو مؤمن
  .  (٤)))وعمن يفعل الكبائر، وعن الأعراب وغيرهم

من لم :((-:-، يقول شيخ الإسلام )٥(ما من مسلم إلا ومعه من الإيمان ما يمنعه من الخلود في النار - ٨
وهذا متفق عليه بين أهل  ،ن يمنعه الخلود في النارومعه إيما ،إنه مسلم: يكن من المؤمنين حقًا يقال فيه

  . )٦())السنة
 ؛مرتكب الكبيرة يدخل في خطاب الأمر والنهي، وتجري عليه ا لأحكام الدنيوية من الحقوق والحدود - ٩

ولكن لا يطلق عليه اسم الإيمان باعتبار كمالـه   كحقن الدم والمال والمواريث والعقوبات الدنيوية،
   . )٧(م الثناء والتزكية الذي يستحق به دخول الجنة بلا عذاباس: أي ،الواجب

لأم استسلموا ظاهرا، وأتوا بما أتوا به من الأعمال  ؛اسم الإسلام في الظاهر يجري على المنافقين - ١٠
 وقد اتفق العلماء:((-:-يقول شيخ الإسلام) ٨( الظاهرة، بخلاف اسم الإيمان فإنه لا يجري عليهم

لمين في الظاهر يجري على المنافقين؛ لأم استسلموا ظاهرا، وأتوا بما أتوا به مـن  على أن اسم المس
الأعمال الظاهرة، بالصلاة الظاهرة، والزكاة الظاهرة، والحج الظاهر، والجهاد الظاهر، كما كـان  

مة عند أحد من سلف الألا يسمون بمؤمنين ((، لكنهم )٩())يجري عليهم أحكام الإسلام الظاهر النبي
  .   )١٠())وأئمتها

                                           

  .  ٧/٤١٢:منه ، وانظر٧/٣٦٨مجموعة الفتاوى)١(
  .  ٧/٣٦٦مجموعة الفتاوى)٢(
  .٢/٣١٥تعظيم قدر الصلاة :انظر تقرير المروزي لذلك) ٣(
  . ٧/٣٦٧مجموعة الفتاوى)٤(
  .٣١٦-٢/٣١٥تعظيم قدر الصلاة :انظر تقرير المروزي لذلك)٥(
  . ٧/٢٤١مجموعة الفتاوى)٦(
  . ٤٢٤-٧/٤٢٣، مجموعة الفتاوى٣٣٨-٢/٣٣٦تعظيم قدر الصلاة: انظر)٧(
تعظـيم قـدر    :، وانظر تقرير المروزي لذلك١/٤٥٦الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر) ٨(

  .٣٢٨-٢/٣٢٧الصلاة
  . ٧/٣٥١مجموعة الفتاوى)٩(
  . ٧/٤٧٥مجموعة الفتاوى)١٠(



 -٢٥١ - 

أول ما يؤمر به العبد للدخول في الإسلام الشهادتان، ومن فعل ذلك قبل البلوغ لم يؤمر بتجديد  - ١١
والمقصود هنا أن السلف والأئمة متفقون على أن :((-:-يقول شيخ الإسلام ،ذلك عقب البلوغ

وغ لم يؤمر بتجديد ذلـك  أول ما يؤمر به العباد الشهادتان ومتفقون على أن من فعل ذلك قبل البل
(١)))عقب البلوغ

  .  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

  .٨-٨/٧درء التعارض : ، وانظر٨/١١تعارض العقل والنقل درء) ١(



 -٢٥٢ - 

  :وبعد مناقشة موقف الرازي من الإيمان والإسلام والعلاقة بينهما أخلص إلى ما يلي

  :النتائج
  .زعم الرازي أن الإيمان في اللغة موضوع لمطلق التصديق - ١

ع لمطلق التصديق؛ إلا أنه غفل عن رغم تقرير الرازي في أكثر من موطن أن الإيمان في اللغة موضو - ٢
  !فأقر بأن الإيمان في اللغة هو التصديق الذي معه أمن، وليس مجرد التصديق ؛ذلك

  . الإيمان وإن تضمن التصديق فليس هو مرادفًا له  - ٣

ن لم يقترن به قول اللسان، ولم إمجرد التصديق الذي في القلب؛ و: زعم الرازي أن الإيمان الشرعي - ٤

  !! القلب ولا عملاً في الجوارحيقتض عملاً في

  .أخرج الرازي النطق بالشهادتين والعمل عن الحقيقة الشرعية للإيمان - ٥

أدخل فيه من ترك الشهادتين أو ترك العمل  ثحي ؛أدخل الرازي في مسمى الإيمان ما ليس منه - ٦

  !بالكلية

  ! فظأدخل الرازي في مسمى لفظ الإيمان ما ليس منه فحكم له بحكم المراد من الل - ٧

التصديق التارك لجنس المأمور به مؤمنا مخالفة للسلف في رازي المقتصر على مجرد المعرفة وفي جعل ال - ٨
 .الاسم والحكم جميعا

كالإسلام والإيمان والكفر والنفاق ليس كالخطأ في غيرها من الأسماء؛  ؛إن الخطأ في الأسماء الشرعية - ٩
  . لتعلق أحكام الدنيا والآخرة ا

رع في الأسماء الشرعية كتصرف أهل العرف في بعض الأسماء اللغوية؛ فيستعمل اللفظ تصرف الشا - ١٠
  .تارة فيما هو أعم من معناه في اللغة، وتارة فيما هو أخص

بيانا لا يحتاج معه إلى ) الإيمان والإسلام والنفاق والكفر( المراد بالأسماء الشرعية؛ غبين النبي  - ١١
  !اهد استعمال العرب ونحو ذلكالاستدلال عليها بالاشتقاق وشو

إلى بيان االله ورسوله ) الإيمان والإسلام والنفاق والكفر(يجب الرجوع في مسمى الأسماء الشرعية؛ - ١٢
فإنه شاف كاف .  

  .القول بأن الإيمان قول وعمل من شعائر السنة - ١٣

  . بين معنى الإيمان الكتاب والسنة وإجماع السلف - ١٤

  .الإيمان بدعة لم يعرفها السلفإخراج النطق بالشهادتين من مسمى  - ١٥

إن الإيمان يتم والنجاة تحصل بدون شهادة أن : أبعد الناس عن معرفة دين الإسلام وحقائقه من قال - ١٦

  !لا إله إلا االله محمد رسول االله، فضلاً عن ترك سائر الأركان



 -٢٥٣ - 

بإجماع الشهادتان هما أصل الإيمان، وأفضل شعبه، ولا بد فيهما من العلم والعمل والإقرار  - ١٧
  . المسلمين

   .إخراج الأعمال من مسمى الإيمان بدعة لم يعرفها السلف - ١٨

  . إيمان القلب التام بدون شيء من الأعمال الظاهرة ممتنع - ١٩
الباطن، وإذا استقام الباطن  الظاهر والباطن متلازمان فلا يكون الظاهر مستقيما إلا مع استقامة - ٢٠

  . أن يستقيم الظاهر بدفلا

 الباطن والظاهر والقول والعمل مانع للغلط في مسائل الإيمان، وناقض مهم لمقالة  فقه العلاقة بين - ٢١
  . الرازي في حقيقة الإيمان

إذا جمع الرازي بين القول بأن الأعمال ليست داخلة في مسمى الإيمان والإقرار بأنه لا يمكن أن  - ٢٢
 .الاسم يكون إيمانا لا يتبعه عمل، كان الخلاف معه لفظيا في الحكم لا في

إن من الواجب الالتزام بالمفاهيم الشرعية وما كان عليه السلف الصالح في قضايا الاعتقاد اسما  - ٢٣
 ! وحكما حتى لا تبقى ذريعة للتحريف في دين االله

مجرد دعوى لا  ما حكاه الرازي من إجماع على أن فساد جميع العبادات لا يكون فسادا للإيمان - ٢٤
اعات الباطلة المدعاة في علم الكلام المخالفة للكتاب والسنة، وأقوال أهل حقيقة لها، وهو نظير الإجم

  .العلم

شعب الإيمان ليست على مستوى واحد؛ بل منها ما هو ركن في الإيمان بزواله بالكلية يزول  - ٢٥
الإيمان، ومنها ما هو من الإيمان الواجب، بفواته ينقص الإيمان نقصا يستحق صاحبه العقوبة، ومنها 

  .و من الإيمان المستحب يفوت بفواته علو الدرجةما ه

في التسوية بين شعب الإيمان في الأسماء والأحكام، مخالفة للكتاب والسنة، وخروج عن سبيل  - ٢٦
  .سلف الأمة، ودخول في عموم أهل الأهواء والبدع

  .استدل الرازي على مذهبه في ماهية الإيمان الشرعية بالنقل و اللغة والعقل - ٢٧

  .الرازي على مذهبه في حقيقة الإيمان الشرعية بالعقل مخالفة منهجيةفي استدلال  - ٢٨

اختلف بيان الرازي لمعنى التصديق، حيث عرفه بالعلم تارة، و بالحكم الذهني الذي هو كلام  - ٢٩
  .النفس المغاير للعلم والاعتقاد تارة أخرى

  ! خالف الرازي السلف في موقفه من مفهوم التصديق - ٣٠

المغاير للعلم والاعتقاد مخالفة لمذهبه ) الكلام النفسي(يق بالحكم الذهنيفي تعريف الرازي للتصد - ٣١
  !!الأشعري الذي يقرر أن التصديق قول في النفس يتضمن المعرفة

قول الرازي في مسمى الإيمان، مستمد من قوله في مسألة الكلام، حيث حصر الكلام في المعنى  - ٣٢
  . النفسي، ولم يدخل فيه الأقوال ولا الأعمالالنفسي دون الألفاظ، وحصر الإيمان في التصديق 



 -٢٥٤ - 

  !ايالإيمان عند الرازي مجرد تصديق ذهني لا يستلزم حالاً وجدانيا ولا سلوكًا عمل - ٣٣

  ! أخرج الرازي التصديق بصفات االله من شرائط الإيمان - ٣٤

  !نفي إخراج الرازي التصديق بصفات االله من شرائط الإيمان مخالفة لمذهبه الأشعري في الإيما - ٣٥

  !وافق الرازي قول جهم في الإيمان حين أخرج التصديق بصفات االله من شرائط الإيمان  - ٣٦

  !ت اعتلاله واختلالهلَجوأَ القيود التي وضعها الرازي لإثبات مذهبه في الإيمان، أظهرت عوره - ٣٧

٣٨ - إذا أن الإيمان كل لا يتجزأ ف :على شبهته الفاسدة استشكال الرازي قول الشافعي في الإيمان مبني
  !ذهب بعضه ذهب باقيه

ظن الرازي أن إدخال العمل في مسمى الإيمان يقتضي أنه إذا فعل المؤمن ذنبا، وزال بعض إيمانه،  - ٣٩
  !لزم أن يزول كله فيخلد في النار

ن حين جمعوا بين القول بدخول العمل في مسمى الإيمان، وعدم زعم الرازي أن أهل السنة متناقضو - ٤٠
  .تكفير مرتكب الكبيرة

  .ول أهل السنة في الإيمان متفق متناسق؛ لأنه مستقى من الكتاب والسنةق - ٤١

ذهب أهل السنة إلى ما دلت عليه النصوص من أن الإيمان شعب وأجزاء، وأنه يتبعض، فيذهب  - ٤٢
بعضه، ويبقى بعضه، وأن الفاسق الملي معه إيمان يخرج به من النار لكن لا يطلق عليه اسم الإيمان 

مؤمن بإيمانه، فاسق بكبيرته، وبذلك جمعوا بين القول بدخول  ،ناقص الإيمان المطلق؛ بل هو مؤمن
  .العمل في مسمى الإيمان، وعدم تكفير مرتكب الكبيرة

تكلف الرازي وتعسف في فهم النصوص الدالة على إدخال العمل في مسمى الإيمان، فتأولها، ورد  - ٤٣

  .ظواهرها الصريحة 

ل لفظ الإيمان حقيقة في مجرد التصديق، مجازا في تناوله أخطأ الرازي في اسم الإيمان حيث جع - ٤٤
  . للأعمال

  . للحصر معلوم بالاضطرار من لغة العرب) إنما(إفادة  - ٤٥

  ! -في مسائل الأسماء والأحكام– للحصر يظهر تحكمه في التعلق باللغة) إنما(إنكار الرازي لدلالة  - ٤٦

 .تأثر الرازي بأقوال الفرق في الإيمان - ٤٧

 .في تعريفه للإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان على حال ولم يستقر على قرار لم يثبت الرازي - ٤٨

سلك الرازي في تعريفه للإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان مسلكي الأشاعرة، وقد جمع بينهما في  - ٤٩

 !موطن



 -٢٥٥ - 

 .وقف الرازي من النصوص التي غايرت بين الإسلام والإيمان موقفًا مضطربا ومتناقضا - ٥٠

في أصل اللغة؛ إلا أن ذلك لم يسقه " الإسلام " رازي كتب اللغة فيما ذكره من معان لكلمةوافق ال - ٥١

 !إلى إدخال العمل في مسمى الإسلام، وإنما جعل الإسلام مجرد المعرفة وذلك في مسلك الترادف

 !في مسلك الترادف خالف الرازي الأصل الذي يبني عليه الأشاعرة كلامهم في الأسماء الشرعية - ٥٢

 .عريف الرازي الإسلام بالمعرفة، مبني على مذهبه في أول واجب على العبيدت - ٥٣

 .في تعريف الرازي الإسلام بالمعرفة إدخال في مسمى لفظ الإسلام ما ليس منه - ٥٤

أدخل الرازي في مسمى لفظ الإسلام ما ليس منه فحكم له بحكم المراد من اللفظ؛ وذلك حين  - ٥٥

 !عرف الإسلام بالمعرفة

لقول بعدم بقاء الأعراض على الإسلام، فأوجب ذلك التزامه باعتقادات باطلة توجب طبق الرازي ا - ٥٦

  !مخالفة كثير مما جاء به الرسول مع مخالفة صريح المعقول

مخالفتها الصريحة لنصوص الكتاب : دعوى الترادف دعوى ضعيفة، وقد تجلى ضعفها لأجل  - ٥٧
ن في العموم والخصوص، التغاير بين الإسلام والإيماوالسنة، والتغاير بين الإسلام والإيمان في الأصل، و

 .كما يلزم منها نفي التفاوت والتفاضل

 .عامة أهل السنة على القول بالفرق بين الإسلام والإيمان  - ٥٨

 .القول بالترادف ليس عليه دليل يؤيده، وليس له حجة يصح ا  - ٥٩

 . الشرعيباب الأسماء والمسميات في المصطلحات الشرعية موقوف على النص   - ٦٠

 .جاءت النصوص بتسمية الإسلام دينا، ولم تأت بتسمية الإيمان دينا  - ٦١

 . موافقة ابن الخطيب لقول من قال بالترادف من السلف والمعتزلة موافقة لفظية  - ٦٢

 .إخراج الرازي العمل بالكلية من أصل الدين عين ما قالت به المرجئة - ٦٣

 .ارحالإسلام الذي في القلب لا يتم إلا بعمل الجو - ٦٤

ظنهم أن كمال الإنسان وايته هو مجرد أن : تأثر الرازي بالفلاسفة في أحد أصولهم الفاسدة، وهو - ٦٥

 . يعلم
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 .كمال الإنسان في أن يعبد االله علما وعملاً، كما أمره ربه - ٦٦

أن الدين الحق قائم على النظر والاستدلال، وقد سلك في ذلك طريقة البحث والنظر زعم الرازي   - ٦٧

 .والفلسفة من غير اعتبار بالكتاب والسنةفي الكلام 

أن الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالعلم والعمل، ولا بد أن يوزن العلم والعمل بالكتاب  :الحق  - ٦٨

 .والسنة

 .زعم الرازي أن الدين ما كان ناقصا البتة بل كان أبدا كاملاً - ٦٩

 .مسمى الدين في آخر زمان النبوة أكمل من مسماه في أول الإسلام  - ٧٠

بأن الإسلام الشرعي هو الإيمان؛ فمسمى الإسلام : جمع الرازي في مسلك الترادف بين القول - ٧١

والإيمان واحد، والأعمال الظاهرة ليست داخلة في مسمى الإسلام والإيمان والدين، والمعرفة تجزئ 

 . عن القول والعمل

نه ببداهة العقول؛ إذ حاصل أتى الرازي في مسلك الترادف بما يخالف الشرعة والمنقول، ويعلم بطلا - ٧٢

 !أن الإسلام والإيمان والدين شيء واحد هو المعرفة ،فمن أتى بذلك فهو مؤمن تام الإيمان: قوله

 .مثل الرازي العلاقة بين الإسلام والإيمان بالعلاقة بين الحيوان والإنسان :في مسلك التغاير  - ٧٣

 . لفان في العموم متحدان في الوجودزعم الرازي أن الإسلام والإيمان مخت :في مسلك التغاير - ٧٤

القول بأن الإسلام والإيمان مختلفان في العموم متحدان في الوجود، مخالف للكتاب والسنة،   - ٧٥

 .ومذهب للتفاوت والتفاضل بين الناس في الإيمان

 .جعل الرازي الإيمان خصلة من خصال الإسلام، والإسلام أعلى المقامات :في مسلك التغاير  - ٧٦

 .أعلى رتبة من الإسلام، والإحسان أعلى رتبة من الإيمان الإيمان - ٧٧

 .احتجاج الرازي بآية الحجرات لإثبات التغاير حجة عليه - ٧٨

قد يظن من لا يعرف حقيقة الأمر أن مسلك التغاير بين الإسلام والإيمان الذي سلكه ابن الخطيب  - ٧٩

 .عليه الكتاب والسنة هو قول السلف الذي دلّ

 .الإسلام والإيمان وحقيقتهما أبعد من كل قول عن الكتاب والسنةقول  الرازي في مسمى  - ٨٠
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 .قول  الرازي في مسمى الإسلام والإيمان وحقيقتهما فيه مناقضة للشرع والعقل واللغة  - ٨١

الإسلام في الأصل من باب العمل؛ فالعمل جزء من مسماه؛ سواءً اجتمع مع الإيمان، أو افترق   - ٨٢

 .عنه

 .ان إذا اجتمعا افترقا، وإذا افترقا اجتمعاالتحقيق أن الإسلام والإيم  - ٨٣

 .الخلاف بين السلف في الإسلام والعلاقة بينه وبين الإيمان دقيق ويسير، لاتفاقهم على أمور  - ٨٤

ونقـده   الإيمان والإسلام والعلاقة بينهماعرض موقف الرازي من  -بحمد االله وتوفيقه-وذا يكتمل 
  .الإسلام والأحكام المتعلقة ماالرازي من مسائل الإيمان وموقف  إلى -بعون االله-وأنتقل بعد ذلك 
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 .موقف الرازي من زيادة الإيمان ونقصانه: المطلب الأول
ة ولا يرى الرازي أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص؛ لأن الإيمان هو التصديق، والتصديق القلبي لا يتصور فيه زياد

نقصان؛ إذ زيادة التصديق ونقصانه يجعلانه في مرتبة الشك والظن، وهو غير مفيد في مقام الاعتقاد؛ لأنه إذا انخرم من 
  .التصديق شيء بطل الإيمان

الإيمان عندنا لا يزيد ولا ينقص؛ لأنه لما كان اسما لتصديق الرسول في كل ما علم بالضرورة مجيئه به، (:يقول
   .)٢( ))١()فكان مسمى الإيمان غير قابل للزيادة والنقصان(التفاوت،  وهذا لا يقبل

  .)٣()الإيمان لا يقبل الزيادة والنقصان :(ويقول

فسواء عمل الطاعات أم ارتكب المعاصي فتصديقه لا تغير فيه أصلاً  ؛وعليه فمتى حصل للعبد حقيقة التصديق
تفاوت؛ لأن التفاوت إنما هو لاحتمال النقض، وهو ولو بأبعـد  ولا تفاوت؛ لأن الواجب هو اليقين، وهو لا يقبل ال

  .)٤(وجه ينافي اليقين، ومن ثم فلا يفضل تصديق تصديقًا، كما لا يفضل علم علما

  . )٥()الإيمان لا يزيد بالطاعة ولا ينقص بالمعصية(:يقول الرازي

 يقبل التقوية؛ لأنه إن قارنه احتمال النقض، العلم اليقيني لا(، إذ )٦()المعرفة لا تقبل الزيادة والنقصان(:ويقول
   .)٧()لم يقبل التقوية: وإن لم يقارنه ذلك. كان ظنا لا علما: ولو على أبعد الوجوه

لا تغير فيه ولا تفاوت؛ فقد أنكر على من يرى أن زيادة ) الإيمان(ولما كان من المقرر عند الرازي أن التصديق 
لدلائل وقوا حيث يزول الشك، ويقوى اليقين، فيحصل بذلك زيادة الإيمان الذي الإيمان تكون عند حصول كثرة ا

. أما قوة الدليل؛ فباطل. إما قوة الدليل أو كثرة الدلائل: المراد من هذه الزيادة: لقائل أن يقول(:،قائلاً )٨(هو التصديق
يكون مجزوما ا جزما مانعـا مـن   وذلك لأن كل دليل فهو مركب لا محالة من مقدمات، وتلك المقدمات إما أن 

النقيض أو لا يكون؛ فإن كان الجزم المانع من النقيض حاصلاً في كل المقدمات امتنع كون بعض الدلائل أقوى مـن  
وأما إن كان الجزم المانع من النقيض غير حاصل . بعض على هذا التفسير؛ لأن الجزم المانع من النقيض لا يقبل التفاوت

أو في البعض فذلك لا يكون دليلاً بل أمارة، والنتيجة الحاصلة منها لا تكون علما بل ظنا؛ فثبت بما ذكرنا إما في الكل 

                                           

  .)فمسمى الإيمان لا يقبل الزيادة والنقصان(: ، بلفظ٥٧١مكتبة دار التراث، ص. في المحصل، ط) ١(
  . ٥٧١-٥٧٠مكتبة دار التراث،. ، المحصل، ط٢٣٩محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصل، ) ٢(
  .  ٥٧١مكتبة دار التراث،. ، المحصل، ط٢٣٩فكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصلمحصل أ)٣(
، الإمام أبو بكر ١٥٥، شرح العقائد النسفية، ١٥٩، الإرشاد، ص٥٦ص ،٥٥-٥٤الإنصاف، ص: وهذا قول بعض الأشاعرة؛ انظر) ٤(

  . ٢٠٣-١/٢٠٢الباقلاني وآراؤه الاعتقادية، 
  . ١٣٨، لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات،  ١٠٠ركابي . تريل وأنوار التأويل، طأسرار الت) ٥(
  . ١٣٢مناقب الإمام الشافعي) ٦(
التفسير  ٧٨-٦/٧٦مؤسسة الرسالة،. المحصول في علم الأصول، ط: ، وانظر٥/٤٠٠مؤسسة الرسالة . المحصول في علم الأصول، ط) ٧(

  ). ٤٠ص٧ج٣مج(،)١٩٩ص٣، ج١مج(الكبير
  ). ١١٨ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير: نسب الرازي هذا القول لعامة أهل العلم، انظر)٨(
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وأما حصول التفاوت بسبب كثرة الدلائل فالأمر كذلك؛ لأن الجزم . أن حصول التفاوت في الدلائل بسبب القوة محال
يمتنع أن يصير أقوى عند اجتماع الدلائل الكثيرة؛ وإن كان الحاصل بسبب الدليل الواحد إن كان مانعا من النقيض ف

غير مانع من النقيض لم يكن دليلاً بل كان أمارة ولم تكن النتيجة معلومة بل مظنونـة؛ فثبـت أن هـذا التأويـل     
  )١(.)ضعيف

 يقبـل  مبني على ما تأصل عنده من أن اليقين لا) التصديق(أن إنكار الرازي لتفاوت الإيمان؛: وخلاصة القول
  :؛ أنه يزعمالتفاوت، ولهذا أنكر أن يكون لقوة الأدلة وكثرا أثر في زيادة الإيمان أو نقصانه؛ يوضحه

أنه إذا كانت الأدلة مركبة من مقدمات كلها يقينية فيمتنع أن يكون بعضها أقوى من بعض؛ لأن اليقين  -١
  !!لا يقبل التفاوت

د فإنه يمتنع أن يكون اليقين أقوى عند اجتماع الأدلة الكثيرة وأيضا إذا كان اليقين حاصلاً من دليل واح  -٢
  !! لأن اليقين لا يقبل التفاوت

  )٢(! كثرا في زيادة الإيمان ونقصانهل وعليه فلا أثر لقوة الأدلة أو

   !هذا وقد عد الرازي مسألة زيادة الإيمان ونقصانه فرع من تفسير الإيمان، والبحث فيها بحث لغوي

يمان عندنا لا يزيد ولا ينقص؛ لأنه لما كان اسما لتصديق الرسول في كل ما علم بالضرورة مجيئه به، الإ(:فقال
لمـا كـان اسمـا لأداء     )٤(وعند المعتزلة. )٣()فكان مسمى الإيمان غير قابل للزيادة والنقصان(وهذا لا يقبل التفاوت، 

  . )٥()!والبحث لغوي. للإقرار والاعتقاد والعمل، فكذلكوعند السلف لما كان اسما . العبادات ، كان قابلاً لهما

فقد لجأ ابن الخطيب إلى  ؛ولما كان القول بعدم تفاوت الإيمان يعارض الظاهر المتبادر من نصوص القرآن الكريم
  :تأويل الآيات بما لا يتفق مع ظاهرها؛ ليسلم له مذهبه، وفيما يلي بيان ذلك

                                           

  ). ١١٩-١١٨ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  . ١٠٥-١/١٠٤تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، : انظر)٢(
  ).  ة والنقصانفمسمى الإيمان لا يقبل الزياد:(، بلفظ٥٧١مكتبة دار التراث. في المحصل، ط) ٣(
، المختصر في أصول الدين ضمن ٣١٣-٣١٢/ ١كما في متشابه القرآن،-جاء في بعض كتب المعتزلة التصريح بزيادة الإيمان ونقصانه) ٤(

إلا أم يرون أن زيادة الإيمان ونقصانه تكون باعتبار التكليف؛ فقد يكلف بعض النـاس بمـا لم    -٣٨٥-٣٨٤رسائل العدل والتوحيد، 
، وربما يؤولون النصوص المصرحة بزيادة الإيمان على أن المـراد منـها   !به الآخر؛ فالإيمان عندهم يزيد وينقص من هذا الوجه فقطيكلف 

وذا يعلم مفارقتهم لأهل السنة والجماعـة في هـذه    -٤٨٧، ٢/٤٧١متشابه القرآن، : انظر-.الزيادة في الألطاف أو الأدلة أو الثواب
  .٣٦٢-٣٦٠، زيادة الإيمان ونقصانه،١٣٢-١٢٩ان بين السلف والمتكلمين، الإيم: المسألة، انظر

  . ٥٧١-٥٧٠مكتبة دار التراث. ، المحصل، ط٢٣٩محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصل) ٥(
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  :بت الزيادة والنقصانموقف الرازي من النصوص التي تث

لا (تأويل النص بأن المراد منه الزيادة والنقصان في ثمرات الإيمان وآثاره، أي الأعمال، إذ -١
  : )١()قابل للزيادة والنقصان إلا الأعمال

��m��m��l��k��j��i��h�������g��f���e����d��c��b��a��`_�����~��}�������|��{��z:يقول في تفسير قوله تعالى -

o��n �lفما قولكم في هذه الآية؟حقيقة الإيمان عندكم لا تقبل الزيادة والنقصان(، ٣١: المدثر ،! 
  .)٢()نحمله على ثمرات الإيمان وعلى آثاره ولوازمه :الجواب 

على أن الإيمان لا يقبل الزيادة والنقصان كان مصـروفًا   الأعمال من ثمرات التصديق، فكل ما دلّ (:ويقول -
 .)٣()على أنه قابل لهما فهو مصروف إلى الإيمان الكامل ، وما دلّإلى أصل الإيمان

��m��×��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò������Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È:يقول في تفسير قوله تعـالى و -

���Ù��Øl فصح القول بوقوع الزيادة  ؛الزيادة إنما وقعت في مراتب الإيمان، وفي شعائره(، ١٧٣: آل عمران
٤()افي الإيمان مجاز(. 

ليس من ضرورة الإيمان بالأصـول الإيمـان   (، ٤: الفتح��mf��e���d��c �l:قوله تعالىتفسير ويقول في  -
ازدادوا بـالفروع مـع إيمـام    (:أي�)٥()��mf��e���d��c l:بالفروع بمعنى الطاعة والانقياد، فقـال 

 .)٦()بالأصول
  .)٧()ات المترتبة على الإيمانبالعباد(،٧٦: مريم��mÑ��Ð��Ï��Î��Í �l:ويقول في قوله تعالى -

  :تأويل النص بأن المراد منه الثبات والدوام على الإيمان-٢

��m��������£��¢��¡��������~��}��|��{��z���y��x��w��v�����u��t�������s��r��q���p��o:يقول في تفسير قوله تعالى -

���¬��«������������ª���©��¨�����§�����¦��¥¤l لأمر بالإيمان كيف هو بعـد قولـه  ا (، ١١ – ١٠: الصف:��m��q���p��ol 

، وهـو   ٤: الفتح ��m���d��cl ،١٢٤: التوبة ��m��c��bl:كقوله..يمكن أن يكون:....فنقول !؟ ١٠: الصف
 .)٨()الأمر بالثبات

                                           

  . ١٣٢مناقب الإمام الشافعي، ) ١(
  ). ٢٠٦ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير )٢(
  .  ٥٧١مكتبة دار التراث. ، المحصل، ط٢٣٩مين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصلمحصل أفكار المتقد)٣(
  ).  ١٠٠ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٨١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٨١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٥٩ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٤٨ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٧(
  ).  ٣١٧ص٢٩ج١٠مج(بيرالتفسير الك)٨(
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 :تأويل النص بأن المراد منه-٣

  !دوام استحضار الدليل، لا زيادة التصديق و اليقين؛ لأنه لا يقبل التفاوت-أ

  .زيادة التصديق بزيادة المؤمن به-ب

  .تأويل الزيادة بالكشف والتجلي والمعرفة وقوة نور القلب -ج

قرر أن  معنى الزيـادة في   حيث، ٢: الأنفـال  �m���d��c���b��a��`��_l: وذلك عند تفسيره لقوله تعالى
  : الآية على وجوه

الدوام؛ وذلك لأن بعـض المسـتدلين لا يكـون     الدوام وعدم: المراد من هذه الزيادة (أن : الوجه الأول  -
مستحضرا للدليل والمدلول إلا لحظة واحدة، ومنهم من يكون مداوما لتلك الحالة، وبين هـذين الطـرفين   

التفاوت بالدوام وعدم الـدوام حاصـل في    (فـ. )١()أوساط مختلفة ومراتب متفاوتة وهو المراد من الزيادة
  )٢( .)في حصول التفاوت في الإيمانوهذا القدر يكفي ...الاعتقاد

أم يصدقون بكل ما يتلى عليهم من عند االله، ولما كانت التكـاليف   :والوجه الثاني من زيادة التصديق( -
متعاقبة، فعند حدوث كل تكليف كانوا يزيدون تصديقًا وإقرارا، ومن المعلوم  > متوالية في زمن الرسول

_��`����m:ديقه له أكثر من تصديق من صدقه في شيء واحد، وقولهأن من صدق إنسانا في شيئين كان تص

���d��c���b��al م كلما سمعوا آية جديدة أتوا بإقرار جديد، فكان ذلك زيادة في : معناه ،٢: الأنفالأ
 .)٣( )الإيمان والتصديق

أمرهم بتكاليف  (:، فقال٤: الفتح�mf��e���d��c �l: وقد أورد هذا التأويل عند تفسيره لقوله تعالى
شيئًا بعد شيء فآمنوا بكل وحد منها؛ مثلاً أمروا بالتوحيد فآمنوا وأطاعوا، ثم أمروا بالقتال والحج فآمنوا 

  .)٤()وأطاعوا، فازدادوا إيمانا مع إيمام

أا تزيدهم إيمانا (، ١٢٤: التوبة �m��f���e��d��c��b��a��`��_l: وقال عند تفسير قوله تعالى
  . )٥( )عند نزولها من أن يقروا ا ويعترفوا بأا حق من عند االله إذ لا بد

                                           

 ،)٢٠٧-٢٠٦ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٨١-٨٠ص٢٨ج١٠مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظـر )١١٩ص١٥ج٥مـج (التفسير الكبير)١(
  ). ١٥٧-١٥٦ص٣٢ج١١مج(
 ،)٢٠٧-٢٠٦ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٨١-٨٠ص٢٨ج١٠مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظـر )١٢٠ص١٥ج٥مـج (التفسير الكبير) ٢(
  ).١٥٧-١٥٦ص٣٢ج١١مج(
  ).   ١١٩ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٨٠ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٢٣١ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٥(
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وهو أن كمال قدرة االله وحكمته إنما تعرف بواسطة آثار حكمة االله في مخلوقاتـه،  : وفي الآية وجه ثالث( -
وهذا بحر لا ساحل له، وكلما وقف عقل الإنسان على آثار حكمة االله في تخليق شيء آخر انتقل منـه إلى  

حكمة في تخليق شيء آخر، فقد انتقل من مرتبة إلى مرتبة أخرى أعلى منها وأشرف وأكمل، ولمـا   طلب
  .)٣()والمعرفة )٢(والكشف )١(التجليلا اية لمراتب كانت هذه المراتب لا اية لها لا جرم 

��m��Y��X��W��V��U���������T��S��R:وقد أورد هذا التأويل عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

�[��Z��l اية لتصاعدها ولا غاية لازديادهـا،  ..شمس المعرفة والعقل والتوحيد(: فقال ،٧٥: الأنعاملا
�:إشارة إلى مراتب الدلائل والبينات، وقوله� ،٧٥: الأنعام ��mW��V��U���������T��S��R�l:فقوله
m�Z��Y��Xl ٤()وحيدوشروق شمس المعرفة والت ،إشارة إلى درجات أنوار التجلي ،٧٥: الأنعام(     .  

��m��j��ih��g��f���e��d��c��ba��`��_~��}��|��{��z���y��x:وقال عند تفسير قوله تعـالى 
��q���p��o��n��ml��kl  م لما أحسنوا؛ بمعنى(، ٣٠: النحـلم أتوا بالطاعات، فـتح االله  : المراد أأ

  . )٦()١٧: محمد ��m���Ã��Æ��Å��Äl:والألطاف، كقوله تعالى )٥(عليهم أبواب المكاشفات والمشاهدات
يعني إيمانكم كان (، ٩٤: النساء ��m���¶��µ��´��³��²��±��°l:وقال عند تفسير قوله تعالى

مثل إيمام؛ في أنه إنما عرف منه مجرد القول اللساني دون ما في القلب، أو في أنه كان في ابتداء الأمـر  
وأعانكم على العمـل بـه    ،ر الإيمان في قلوبكمثم من االله عليكم حيث قوي نو ؛حاصلاً بسبب ضعيف

  .)٧()والمحبة له

                                           

   . ١٦٤موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي : انظر. هو ما يظهر في القلوب من أنوار الغيوب: التجلي)١(
حقائق الموجودات مـن العـرش إلى   الاطلاع على  الكشف عما وراء الحجب الحسية، العلوية منها والسفلية، و: المقصود بالكشف)٢(

أو ما معا، فينال بالكشف العلوم والمعارف، ويحصل لصاحب الكشف مالا يحصل لغيره مـن   ،أو بعين البصيرة ،إما بعين البصر ؛الفرش
د، لصادق ، المصادر العامة للتلقي عند الصوفية، عرض ونق٧٩٥-٧٩٣موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي : انظر. العلوم والمعارف

  .٣٣٣، معجم ألفاظ العقيدة٢٠٧سليم صادق
  ).  ٣٩ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١١٩ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٧٥ص١٥ج٥مج:(، وانظر)٤٦ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير) ٤(
حات الصوفية، ويزعمون أنـه في  الحضور بمعنى القرب، ويكون مقرونا بعلم اليقين، وحقائقها، وهو من مصطل: المقصود بالمشاهدات)٥(

حال المشاهدة والقرب يخرج العبد إلى صفاء القلب بعلم اليقين، وصفاء القلب يرفعه مقامات في مشاهدة العين، حتى لا يخطر بقلبـه إلا  
  .٨٩٥-٨٩٢موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي، : انظر! خاطر حق، فإن عصاه عصى الحق

  ). ٢٤ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٥ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٧(
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  :تأويل النص بأن المراد منه الزيادة في الثواب-٤

�:فقال عند قوله تعالى )١(على الزيادة في الثواب دون إنكار،في الإيمان أورد الرازي قول من حمل الزيادة  -
�mÑ��Ð��Ï��Î��Í �lويزيد االله : دة في الهدى على الثواب، أيومن الناس من حمل الزيا(،  ٧٦: مريم

 .)٢()الذين اهتدوا ثوابا على ذلك الاهتداء

، لأن ثوام أعظمفضلهم يظهر؛ :(، حيث يقول عن المهاجرينهر من كلامه ما يؤيد هذا التأويلوقد ظ  -
، >الرسـول  ، فمعلوم أن من هاجر مع ١٠: الحديد ��m��ÎÍ������Ì��Ë��Ê��É��È��Ç��Æ��Ål:وقد قال تعالى

وفارق دياره وأهله لتقويته ونصرة دينه مع شدة قوة الكفار وظهور صولتهم، صار فعله كالسـبب لقـوة   
الدين، وعلى هذا الوجه عظم محل الأنصار حتى صار ذكرهم والثناء عليهم تاليا لذكر المهاجرين لمـا آووه  

  . )٣()ونصروه

  :وفيق والتسديدتأويل النص بأن المراد منه زيادة الألطاف والت-٥

هذا محمول على زيادة الألطـاف  :... قالت المعتزلة( :فقال ،مع أن الرازي نسب هذا التأويل إلى المعتزلة -
 !إلا أنك تجده يتأثر م، ويقول به، )٥())٤(١٧: محمد ��m��Æ��Å��Ä���Ãl:كما ذكره في قوله

��m:يعني في النصـر لهـم، كمـا قـال    (:؛١٥٣: البقرة ���mÍ��Ì��Ë��Ê��Él:قوله تعالىتفسير عند  فقال 
��i������h��g��f��ed��cl فكأنه تعالى ضمن لهم إذا هم استعانوا علـى طاعاتـه   ١٣٧: البقرة ،

  .  )٦() ٧٦: مريم����mmmmÑ��Ð��Ï��Î��ÍÑ��Ð��Ï��Î��ÍÑ��Ð��Ï��Î��ÍÑ��Ð��Ï��Î��Í �l�l�l�l:كما قال يزيدهم توفيقًا وتسديدا وألطافًابالصبر والصلاة، أن 

مذهبه في عدم وقوع التفاوت في التصديق والإيمان والعلم،  وهكذا فقد استعمل ابن الخطيب التأويل؛ ليسلم له
  . إرساءً لما تقرر عنده من أن التصديق متى انخرم منه أدنى شيء بطل الإيمان

  :ينقض ما قرره سابقًا؛ حيثويضطرب  لكنه لم يطرد على ذلك، بل تجده في مواطن أخرى

ن، ويقر بأن لكثرة الأدلة وقوا أثر في قـوة  يقرر وقوع التفاوت في التصديق والعلم واليقين والإيما  - ١
  !!:اليقين وزيادته

                                           

، ٢/٤٨٧، متشابه القـرآن،  ٥٥-٥٤الإنصاف، : القاضي عبد الجبار من المعتزلة، والباقلاني من الأشاعرة، انظر:ممن قال ذا التأويل)١(
 .١/٢٠٣الإمام أبو بكر الباقلاني وآراؤه الاعتقادية، 

  ). ٢٤٨ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٥٧ص٢٣ج٨جم(التفسير الكبير)٣(
  .٢/٤٨٧، ١/٦٢متشابه القرآن :انظر) ٤(
  ). ١٨-١٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
  ).  ٢٤ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٤٥ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٦(
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��m��×��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò������Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È:قوله تعـالى تفسير فقال عند  -

���Ù��Øl م كلما (، ١٧٣: آل عمرانموالمراد أا في قلوطابقه، فقالواازدادوا إيمانحسبنا : ، أظهروا ما ي
  .)١()الوكيلاالله ونعم 

�:كقولـه  ؛الزيادة في الإسـلام : المراد منه(، ١٢٨: البقرة ��m��T���S��R��Ql:قوله تعالىتفسير وقال في  -
mf��e���d��c �l٤: الفتح ،�m��Æ��Å��Ä���Ãl وقال إبراهيم١٧: محمد  ،:�mR��Q��P �lالبقرة :

  .)٢(!)افي حصول الأصل في الحالبزيادة اليقين والتصديق، وطلب الزيادة لا ين فكأما دعواه،  ٢٦٠

فصبروا فرأوا عين اليقين بما  ؛أنزل السكينة عليهم(، ٤: الفتح��mf��e���d��c �l:قولهتفسير ويقول عند  -
فازدادوا إيمانا مستفادا من الشهادة، مع إيمام المسـتفاد مـن   علموا من النصر علم اليقين إيمانا بالغيب، 

  . )٣()الغيب

  .)٤()أفاد أم ازداد علمهم، ١٧: محمد ��m��Æ��Ål:ا قالنه لمإ (:ويقول -

��m�Å��Ä��Ã��Â��Á���Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È���Ç��Æ:قولــه تعــالى د تفســيرويقــول عنــ -

ÏÐl م طلبوا هذه الآية ليحصل لهم (، ١١٣: المائدةكما قـال إبـراهيم   مزيد الطمأنينةأ ،×:����������������������������������������
�m��PR��Q�lا تورث الطمأنينة، ولهـذا السـبب   ٢٦٠: البقرةفإن مشاهدة مثل هذه الآية لا شك أ ،

بمعاينة إحياء المـوتى   ×كما ازداد إبراهيم  ؛لتزداد يقينا( :، أي)٥()١١٣: المائـدة  m�Ç��Æl: قالوا
ولا شك ، )٧()، وذلك كلام عارف طالب لمزيد اليقين٢٦٠: البقرة�mR��Q��P�l(:، حيث قال)٦()يقينا
تكثير الدلائل وتقويتها مما ( ، إذ)٨()لكثرة الدلائل وتواليها أثر عظيم في تقوية اليقين وإزالة الشبهات(أن 

  .)٩()وطمأنينة النفس، وسكون الصدر يزيد في قوة اليقين،

                                           

  ).  ١٠١ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)١(
  ). ٥٩ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٢(

 ). ٨١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٥٩ص٢٨ج١٠مج(يرالتفسير الكب)٤(
  ). ١٢٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ١٦٢ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
-٢٨ص٢١ج٧مـج (، )٤٦-٤٥ص١٣ج٥مـج (،)١٣١ص١٢ج٤مـج (التفسير الكـبير : وانظر). ٣٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٧(

    .١٢٤، اية الإيجاز، )٢٠٧-٢٠٦ج١٠مج(،)٢٣١ص٢٨ج١٠مج(،)٢٩
  ). ١٢٢ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير) ٨(
 ،)٧٤ص١٧ج٦مـج ( ،)١٩٦ص١٤ج٥مج( ،)٤٦-٤٥ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير  :وانظر). ١٦١ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٩(
  ).   ٣ص٣١ج١١مج(
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أما الاعتقاد بالقلب فله درجات مختلفة بحسـب قـوة   أن الإقرار باللسان له درجة واحدة، ( كما قرر -٢
الناس في معارف التوحيـد  (،فـ )١()الاعتقاد وضعفه، وعدمه ودوامه، وكثرة تلك الاعتقادات وقلتها

الذين بلغوا في هذه المعارف إلى حيث صاروا كالمشاهدين لهـا، وهـم   : أحدهما: والنبوة والمعاد قسمان
رجة المسـتدلين، وهـم   الذين ما بلغوا إلى ذلك الحد إلا أم وصلوا إلى د: أصحاب عين اليقين، والثاني

  .)٢()أصحاب علم اليقين

  :بل وقرر -٣

�m��n�����������m��l��k��j��i: أن الإيمان يزيد بالطاعات، كما أن الكفر يزيد بالمعاصي، فقال في قوله تعالى  - أ

��}��|���������{��z��y�����x��w��v��u��t��s��r�����q��p���ol دلت الآية على أن الكفـر  (، ١٣٧: النساء
؛ لأما ضدان متنافيان، فإذا قبل أحـدهما  أيضا كذلك الإيمان فوجب أن يكون ؛الزيادة والنقصانيقبل 

ازدادوا كفرا بسبب ذنوب أصابوها حال كفرهم، وعلى هذا التقدير لما (، فهم )التفاوت فكذلك الآخر
يجب أن تكون فكذلك إصابة الطاعات وقت الإيمان  ؛كانت إصابة الذنوب وقت الكفر زيادة في الكفر

  . )٣()!زيادة في الإيمان

ليس :" قوله...نفي الاسم عن الشيء لنقصه، كما قد روي من(: أن الاسم ينفى عن الشيء لنقصه، فقال  - ب
  .)٤()"بمؤمن من بات شبعانا وجاره جائع

  :)٥(وذا يظهر أن الرازي سلك في مسألة الزيادة والنقصان مسلكي الأشاعرة

ول بزيادة الإيمان ونقصانه؛ لأن الإيمان هو التصديق الجازم البالغ حد اليقين، واليقين لا منع الق :المسلك الأول
  .)٦(يقبل التفاوت؛ لأن التفاوت فيه إنما هو لاحتمال النقيض، واحتمال النقيض ينافي اليقين

وبحسب  ،ديقيزيد وينقص بحسب الذات الذي هو التص) الذي هو التصديق عنده(أن الإيمان : المسلك الثاني
 !!، وقد سلك هذا المسلك غفلة منه عن مسلكه الأول)٧(مما يجب الإيمان به > المتعلق وهو أفراد ما جاء به الرسول

بل قرر أن الإيمان يزيد بالطاعة كما أن الكفر يزيد بالمعصية، وأن الاسم ينفى عن الشيء لنقصه، وهذا غفلة منه 
  !عن مذهبه الأشعري

                                           

  ). ١٤٢ص٢٨ج١٠مج(، التفسير الكبير١٣٠لوامع البينات: ، وانظر١٤٥ركابي، ص. أسرار التتريل، ط) ١(
  ). ١٠٢-١٠١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير) ٢(
  ). ٧٩-٧٨ص١١ج٤مج(كبيرالتفسير ال)٣(
  ). ٥٩ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٤(
الإيمان : انظر في ذلك !  ونقصانه ومنهم من أثبته) التصديق(اختلفت آراء الأشاعرة في هذه المسألة؛ فمنهم من منع القول بزيادة الإيمان)٥(

  . ١٦٩-١٦٤بين السلف والمتكلمين
، الإمام أبو بكر البـاقلاني  ١٥٩، الإرشاد، ص٥٦،ص٥٥-٥٤الإنصاف، ص: يني انظرممن قال بذلك من الأشاعرة؛ الباقلاني، والجو)٦(

  ٢٠٣-١/٢٠٢وآراؤه الاعتقادية، 
  . ١٦٦-١٦٤الإيمان بين السلف والمتكلمين، : ، وانظر٣٨٨المواقف، :ممن قال بذلك من الأشاعرة؛ الإيجي؛ انظر)٧(
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د موقف الرازي من زيادة الإيمان ونقصانه على ضوء عقيدة أهـل السـنة   نق: المطلب الثاني
  .والجماعة

  :خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمور مجملها ما يلي

  !زعمه بأن الإيمان لا يزيد ولا ينقص -١

  !الإيمان بطلمنه شيء  انخرم أو اختلزعمه بأن التصديق متى  -٢

  !زعمه بأن اليقين لا يقبل التفاوت -٣

  !ه التفاوت في الأدلةإنكار -٤

  !قويةزعمه بأن الأدلة لا تقبل الت -٥

  !قين عند حصول كثرة الدلائل وقوايإنكاره زيادة ال -٦

  !إنكاره تأثير الطاعات والمعاصي على الإيمان -٧

  !زعمه بأن البحث في مسألة زيادة الإيمان ونقصانه بحث لغوي -٨

  .لنصوص الدالة على زيادة الإيمان ونقصانهل تأويله -٩

  :ن بعون االله الرد عليه من جوانبوسيكو

  :وذكر الأدلة على ذلك ،في بيان أن الإيمان يزيد وينقص: الجانب الأول

من جهة أمر الرب ومن جهـة فعـل   : أصل أهل السنة أن الإيمان يزيد وينقص، وتفاضله عندهم من وجهين
  .العبد

ه شخص من المؤمنين هو الإيمان الذي فلأنه ليس الإيمان الذي أمر ب :أما وقوع التفاضل من جهة أمر الرب
أمر به كل شخص، فإن المسلمين في أول الأمر كانوا مأمورين بمقدار من الإيمان، ثم بعد ذلك أمروا بغير ذلك، وأمروا 

الإيمان بوجوب استقبال بيت المقدس، ثم صار من  :كالقبلة، فكان من الإيمان في أول الأمر ؛بترك ما كانوا مأمورين به
  . ووجوب استقبال الكعبة، فقد تنوع الإيمان في الشريعة الواحدة ،تحريم استقباله :انالإيم

وأيضا فمن وجب عليه الحج والزكاة أو الجهاد يجب عليه من الإيمان أن يعلم ما أمر به، ويؤمن بأن االله أوجب 
ك الرجل أول ما يسلم إنما يجب عليه وهذا يجب عليه فيه الإيمان المفصل، وكذل ،عليه ما لا يجب على غيره إلا مجملاً

 ؛الإقرار امل، ثم إذا جاء وقت الصلاة كان عليه أن يؤمن بوجوا ويؤديها، فلم يتساو الناس فيما أمروا به من الإيمان
ن ما لا بل الإيمان الذي أوجبه االله على عباده يتنوع ويتفاضل ويتباينون فيه تباينا عظيما، فيجب على الملائكة من الإيما

يجب على البشر، ويجب على الأنبياء من الإيمان ما لا يجب على غيرهم، ويجب على العلماء ما لا يجب على غيرهـم،  
. ويجب على الأمراء ما لا يجب على غيرهم، وليس المراد أنه يجب عليهم من العمل فقط؛ بل ومن التصديق والإقـرار 

فأكثرهم لا يعرفون تفصيل كل ما أخبر بـه،   ؛بكل ما جاء به الرسول فإن الناس وإن كان يجب عليهم الإقرار امل
وما لم يؤمر به العبد من الأعمال لا يجب عليه معرفته ومعرفة الأمر ! وما لم يعلموه كيف يؤمرون بالإقرار به مفصلاً؟
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يمان والعمل ما لا يجب به، فمن أمر بحج وجب عليه معرفة ما أمر به من أعمال الحج والإيمان ا، فيجب عليه من الإ
على غيره، وكذلك من أمر بالزكاة يجب عليه معرفة ما أمر االله به من الزكاة ومن الإيمان بذلك والعمل به ما لا يجب 

  . على غيره، فيجب عليه من العلم والإيمان والعمل ما لا يجب على غيره

ن فيه أحوال الناس ويتفاضلون في إيمام ودينهم وبالجملة فلا يمكن المنازعة أن الإيمان الذي أوجبه االله يتباي
إذا حاضت لا تصوم  إا":، وقال في نقصان دينهن"عقل ودين ناقصات": في النساء غولهذا قال النبي  بحسب ذلك؛

، وهذا مما أمر االله به، فليس هذا النقص دينا لها تعاقب عليه، لكن هو نقص حيث لم تؤمر بالعبادة في هذا "ولا تصلي
ذلك على أن من أمر بطاعة يفعلها كان أفضل ممن لم يؤمر  الحال، والرجل كامل حيث أمر بالعبادة في كل حال، فدلّ

ا وإن لم يكن عاصيا، فهذا أفضل دينا وإيمانا وهذا المفضول ليس بمعاقب ومذموم، وذا يتبين تفاضل الإيمان في نفس 
    )١(.ديق االأمر به، وفي نفس الأخبار التي يجب التص

فلأن الناس يتفاضلون في الإتيان بالإيمان مع استوائهم في الواجب،  :وأما وقوع التفاضل من جهة فعل العبد
فليس إيمان السارق والزاني والشارب كإيمان غيرهم، ولا إيمان من أدى الواجبات كإيمان من أخل ببعضها، كما أنـه  

، )٢(ه وتقواه؛ بل هذا أفضل دينا وبرا وتقوى، فهو كذلك أفضل إيمانـا ليس دين هذا وبره وتقواه مثل دين هذا وبر
  :والتفاضل من هذه الجهة يكون من وجوه متعددة، منها

  . زيادة الأعمال الظاهرة ونقصاا - ١

  . زيادة أعمال القلوب ونقصها - ٢

ق الرسول من صد إن نفس التصديق والعلم الذي في القلب يتفاضل باعتبار الإجمال والتفصيل؛ فليس تصديق - ٣
مجملاً من غير معرفة منه بتفاصيل أخباره كمن عرف ما أخبر به عن االله وأسمائه وصفاته والجنة والنار والأمم 

وليس من التزم طاعته مجملاً ومات قبل أن يعرف تفصيل ما أمره به كمن عاش حـتى  . وصدقه في ذلك كله
  .عرف ذلك مفصلاً وأطاعه فيه

يق يتفاضل ويتفاوت كما يتفاضل سائر صفات الحي؛ فالعلم والتصديق يكون بعضـه  إن نفس العلم والتصد  - ٤
 .أقوى من بعض وأثبت وأبعد عن الشك، وهذا أمر يشهده كل أحد من نفسه

وأيضا فإن التصديق المستلزم عمل القلب أكمل من التصديق الذي لا يستلزم عمله، فالعلم الذي يعمـل بـه   
 يعمل به، وإذا كان شخصان يعلمان أن االله حق ورسوله حق والجنـة حـق   صاحبه أكمل من العلم الذي لا

والآخر علمه لم يوجب  ،وهذا علمه أوجب له محبة االله وخشيته والرغبة في الجنة والهرب من النار ،والنار حق
 ـ عفَ ؛له ذلك ور لم الأول أكمل، والمعرفة نفسها تختلف بالإجمال والتفصيل، والقوة والضـعف، ودوام الحض

والغفلة؛ فليست المفصلة المستحضرة الثابتة التي يثبت االله صاحبها بالقول الثابت في الحياة الـدنيا والآخـرة   
  .  كاملة التي غفل عنها

                                           

  . ٥٥-١٣/٥١مجموعة الفتاوى: انظر) ١(
  . ١٣/٥٥لفتاوىمجموعة ا: انظر) ٢(
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أن التفاضل يحصل من هذه الأمور من جهة الأسباب المقتضية لها؛ فمن كان مستند تصديقه ومحبتـه أدلـة     - ٥
عارضة لم يكن بمترلة من كان تصديقه لأسباب دون ذلك، بل من حصل له توجب اليقين وتبين فساد الشبهة ال

  .علوم ضرورية لا يمكنه دفعها عن نفسه لم يكن بمترلة من تعارضه الشبه ويريد إزالتها بالنظر والبحث

أن التفاضل يحصل من جهة دوام استحضار الإنسان لأوامر الدين الحنيف، وذكرها والثبات عليها، وعـدم    - ٦
  .  أو الإعراض عنها الغفلة

أن التفاضل يحصل من جهة أن الإنسان يكون مكذبا ومنكرا لأمور لا يعلم أن الرسول أخبر ا وأمر ا، ثم   - ٧
يتبين له بعد ذلك أن الرسول أخبر ا أو أمر ا، فيصدق بما كان مكذبا به، ويعرف ما كان منكرا له، وهذا 

  . يمانهتصديق جديد وإيمان جديد ازداد به إ

وذا يتبين أنه ليس فيما يقوم بالإنسان من جميع الأمور أعظم تفاضلاً وتفاوتا من الإيمان، بل كل ما تقرر إثباته من 
  )١( .فالإيمان أعظم تفاضلاً منه ؛الصفات والأفعال مع تفاضله

 -أي في الإيمان-فيه والسنة: ((-:-يقول الإمام أحمد )٢(والقول بأن الإيمان يزيد وينقص من شعائر السنة،
  . )٣())الإيمان قول وعمل يزيد وينقص: أن تقول

أجمع تسعون رجلاً من التابعين وأئمة المسلمين وأئمة السلف وفقهاء الأمصار على أن السنة التي توفي :((ويقول
   . )٤())والإيمان قول وعمل يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية: -فذكر أمورا منها-..غ عنها رسول االله

وهـم   ،يزيد ويـنقص : نحن نقول-:وذكر منها-..قد خالفنا المرجئة في ثلاث،:(( -:-)٥(الثوريويقول 
  )٦( )).لا يزيد ولا ينقص: يقولون

  ك؛ ـالنقول متواترة عن السلف في ذلوولذا فإن الذي عليه أئمة أهل السنة والحديث أن الإيمان يزيد وينقص، 

                                           

  . ١٧٨-١٥٣، زيادة الإيمان ونقصانه٤٣٩- ٤٢٩، في مصنفات شيخ الإسلام ، آراء المرجئة٢٣٧-٧/٢٣٢مجموعة الفتاوى: انظر)١(
لا يرد على ذلك ما ورد عن الإمام مالك من إثبات الزيادة والتوقف عن لفظ النقصان، فقد وردت عنه رواية أخرى أثبت فيها زيادة )٢(

أنه كان متوقفًا في إطلاق : صانه، وهذه الرواية هي المشهورة عند أصحابه، وقد وجه أهل العلم الرواية الأولى، بتوجيهات؛ منهاالإيمان ونق
، ونقصانهزيادة الإيمان : للاستزادة؛ انظر. عنه يجد للنقص ذكرا فتوقف لفظ النقصان على الإيمان لأنه وجد ذكر الزيادة في القرآن ولم

٣٠١-٢٨٩.  
  . ٣/٥٦٦السنة لأبي بكر بن الخلال)٣(
  .    ١٢٤، زيادة الإيمان ونقصانه ٢٣٤مناقب الإمام أحمد لابن الجوزي: ، وانظر٣٥٠-١/٣٤٩العثيمين، : طبقات الحنابلة، بتحقيق)٤(
سعيد بن مسروق بن حبيب  بنعلماء العاملين في زمانه، سفيان أبو عبد االله الثوري الكوفي اتهد، شيخ الإسلام، إمام الحفاظ، سيد ال)٥(

العبادات ليست من الإيمان، من : ولد سنة سبع وتسعين، ومات سنة ست وعشرين ومائة، كان ينكر على من يقول ،بن رافع بن عبد االله
-٩٥، مؤسسة الرسالة، طبقات الحفاظ. ، ط٢٧٩-٧/٢٢٩ سير أعلام النبلاء،: انظر. الجامع الكبير والجامع الصغير في الحديث: مصنفاته

  .١٠٥-٣/١٠٤، الأعلام للزركلي ٩٦
  . ٢٣٤البيهقي في الاعتقاد،  أخرجه)٦(
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وسنة رسوله  ،أو فسر من الآيات من كتاب االله سياق ما دلّ:((بعنوان بابا -:-فقد عقد الإمام اللالكائي
 )١( ))أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية: وما روي عن الصحابة والتابعين من بعدهم من علماء أئمة الدين ،غ

   .)٢(ثم ساق الآيات و الروايات على ذلك

على الفاضل فيـه   باب زيادة الإيمان ونقصانه، وما دلّ(: (فقد عقد بابا بعنوان -:-ومثله الإمام ابن بطة
تفضل بالإيمان على من سبقت له الرحمة في كتابه، ومـن   لأأن االله  :اعلموا رحمكم االله: ((ثم قال )٣( )).والمفضول

 أحب أن يسعده، ثم جعل المؤمنين في الإيمان متفاضلين، ورفع بعضهم فوق بعض درجات، ثم جعله فيهم يزيد ويقوى
وعليه أجمع العقلاء مـن  وذا نزل الكتاب، وبه مضت السنة، . بالمعرفة والطاعة، وينقص ويضعف بالغفلة والمعصية

قد مرض قلبه، وزاغ بصره، وتلاعبت به إخوانـه مـن    أئمة الأمة، ولا ينكر ذلك ولا يخالفه إلا مرجئ خبيث،
، ثم ساق )٤( ))٢٠٢: الأعراف �����m�m�m�m�j��i��h��g��f�j��i��h��g��f�j��i��h��g��f�j��i��h��g��f����������m��l��k��m��l��k��m��l��k��m��l��kllll:فيهم لألألألأالشياطين، فهو من الذين قال االله 

  . والأخبار عن الصحابة والتابعين وفقهاء المسلمين التي تدل على ذلك ،والأحاديث ،جملة من الآيات

ثم ساق  )٥()).على زيادة الإيمان ونقصانه ذكر ما دلّ:(( فقد عقد بابا بعنوان -:-ومثلهما الإمام الآجري
وفيما يلي إيراد لبعض   )٦(.، وعن الصحابة، والتابعين في بيان أن الإيمان يزيد وينقصغ الروايات عن النبي، والآيات

  . الأدلة على ذلك من الكتاب والسنة والإجماع والعقل والحس

  :الأدلة على زيادة الإيمان ونقصانه من الكتاب والسنة والإجماع والعقل والحس

  : لكتابا-أ
وفيها دلالة علـى  ، ٣: المائدة�m�p���o��n��m��l��k�u��t��s��r��q �l: قوله تعالى -

  )٧( .زيادة الإيمان من جهة أمر الرب

 �m��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl: قوله تعـالى  -

: تعليقًا على الآية -:-يقول شيخ الإسلام ،، فهذه الآية فيها نص واضح على زيادة الإيمان٢: الأنفـال 
ليس هو تصديقهم ا عند الترول، وهذا أمر  ،وقت تليت: أي ؛يادة إذا تليت عليهم الآياتوهذه ز((

يجده المؤمن إذا تليت عليه الآيات، زاد في قلبه بفهم القرآن ومعرفة معانيه من علم الإيمان ما لم يكن؛ 

                                           

  .٥/٩٦٠شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، ) ١(
  . ٩٨٠-٥/٩٦٠شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة، : انظر)٢(
  . ٨٦١-٢/٨٣١: ،  وانظر منه٢/٨٣١ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٣(
  .٢/٨٣٢ -)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية)٤(
  .٢/٥٨٠كتاب الشريعة، للآجري، )٥(
  . ٦١٠-٢/٥٨٠الشريعة،:انظر)٦(
  . ٢/١١٥٤مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه)٧(
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ن الشر ما لم يكـن؛  حتى كأنه لم يسمع الآية إلا حينئذ، ويحصل في قلبه من الرغبة في الخير والرهبة م
   )١()).وهذه زيادة الإيمان ،فزاد علمه باالله ومحبته لطاعته

 �m��f���e��d��c��b��a��`��_��^]���\��[��Z��Y��X��W��V��U��T��Sl: تعالىقوله  -

يقول شيخ  )٢( .، فهذه الآية دلت على زيادة الإيمان من جهة أمر الرب، ومن جهة فعل العبد١٢٤: التوبة
هذه الزيادة ليست مجرد التصديق بأن االله أنزلها، بل زادـم إيمانـا   :((تعليقًا على الآية -:-الإسلام

بحسب مقتضاها؛ فإن كانت أمرا بالجهاد أو غيره ازدادوا رغبة، وإن كانت يا عن شيء انتهوا عنـه  
  . )٣())، والاستبشار غير مجرد التصديق١٢٤: التوبة ��m��f���e��dl:فكرهوه؛ ولهذا قال

��m��c��b��a��`��_���^��]��\��[��ZY���X��W��V���U��T��S:تعالىقوله  -
��j��i��h���g��f��edl وفي هذه الآية دلالة ظاهرة على زيادة الإيمان ونقصـانه،  ٣٢: فاطر ،

وهـم الـذين أدوا الواجبـات    : سـابقون بـالخيرات   ؛فقد قسم سبحانه المؤمنين إلى ثلاث طبقات
وهـم الـذين أدوا   : ، ومقتصـدون رمات والمكروهات؛ فهؤلاء هم المقربونوالمستحبات، وتركوا المح

وهم الذين تجرؤا على بعض المحرمـات، وقصـروا في   : الواجبات وتركوا المحرمات، وظالمون لأنفسهم
بعض الواجبات مع بقاء أصل الإيمان معهم، فما أعظم التفاوت بين هذه الطبقات، وهذا مـن أكـبر   

 )٤( .الإيمان ونقصانهالبراهين على زيادة 

  ...)٥(إلى غير ذلك من الآيات الدالة على زيادة الإيمان ونقصانه

لأنه بثبوت الزيادة على زيادة الإيمان فهو يدل على نقصانه؛  ومما يجدر التنبيه عليه أن كل دليل دلّ
    )٦(.يثبت المقابل، فإن كل قابل للزيادة قابل للنقصان ضرورة

فثبت ذه الآيات أن الإيمـان  :(( د أن ذكر جملة من الآيات المصرحة بزيادة الإيمانبع-:-)٧(البيهقييقول 
  . )٨())قابل للزيادة، وإذا كان قابلاً للزيادة فعدمت الزيادة كان عدمها نقصانا

  

                                           

  .  ٧/٢٢٨مجموعة الفتاوى) ١(
  . ٢/١١٥٤ل الفقهمسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصو)٢(
  .  ٧/٢٢٨مجموعة الفتاوى)٣(
  . ٧٧زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، للبدر، : انظر)٤(
  . ٨٢-٥٤عبد الرزاق البدر في كتابه زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، /ما جمعه د: انظر)٥(
  . ٥٤-٥١زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، : انظر)٦(
أحمد بن الحسين بن علي بن عبد االله بن موسى، حافظ، فقيه، من أئمة الحديث، ولد سنة أربع وثمانين وثلثمائة، وتوفي سـنة ثمـان   )٧(

حسن التصنيف،  ،وخمسين وأربعمائة، كان على سيرة العلماء، قانعا من الدنيا باليسير، متجملاً في زهده وورعه، كثير التحقيق والإنصاف
وفيـات  : انظـر . كتاب شعب الإيمان، وكتاب الخلافيات، وكتاب دلائل النبوة، وكتاب البعـث والنشـور، وغيرهـا   : تهمن مصنفا

  .١/١١٦ للزركلي، ، الأعلام٢٢٨-١/٢٢٦لابن قاضي شهبة،  ، طبقات الشافعية،١٢/٥٥٦، البداية والنهاية٧٦-١/٧٥الأعيان
  . ١/١٢٧الجامع لشعب الإيمان للبيهقي) ٨(
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 ـ على زيا وكل نص يدلّ: (( -:-)١(ابن عثيمينويقول الشيخ  ه دة الإيمان فإنه يتضمن الدلالة علـى نقص
  . )٢())حدهما بدون الآخرألأن الزيادة والنقص متلازمان لا يعقل  وبالعكس؛

  :السنة-ب
يخرج من النار من قال لا إله إلا االله وفي قلبه وزن شعيرة من خير، ويخرج من النار من : "قال غعن النبي  -

قلبه وزن ذرة مـن  قال لا إله إلا االله وفي قلبه وزن برة من خير، ويخرج من النار من قال لا إله إلا االله وفي 
ففيـه  ((: -:-فالحديث ظاهر في تفاضل أهل الإيمان، بحسب ما يقوم بالقلب، يقول ابن حجر )٣(".خير

  . )٤())التفاوت في الإيمان القائم بالقلب من وزن الشعيرة والبرة والذرة

هذا القول  ، فدلّ)٥("إن أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم خلقًا، وخياركم خياركم لنسائكم: "قال غعن النبي  -
على أن حسن الخلق إيمان، وأن عدمه نقصان إيمان، وأن المؤمنين متفاوتون في إيمام، فبعضهم أكمل إيمانا 

  . )٦(من بعض

وأدناها إماطة . فأفضلها قول لا إله إلا االله. بضع وسبعون، أو بضع وستون شعبة الإيمان": قال غعن النبي  -
وفي هذا دليل على أن الإيمان فيه أعلـى وأدنى، وإذا كـان   ". ة من الإيمانوالحياء شعب. الأذى عن الطريق

   )٧(.كذلك كان قابلاً للزيادة والنقصان

صريح في أن الإيمان يزيد وينقص بحسب زيادة هـذه  .. وهذا:((تعليقًا على الحديث-:-السعدييقول 
  : فمن زعم. يتفاوتون فيها تفاوتا كثيراومن المعلوم أن الناس . الشرائع والشعب، واتصاف العبد ا أو عدمه

  

                                           

هــ،  ١٤٢١هـ، توفي بجدة عام ١٣٤٧عام  ؛االله محمد بن صالح بن محمد بن سليمان عثيمين الوهيبي التميمي، ولد بعنيزة أبو عبد)١(
ا في هيئة كبار العلماء بالمملكة العربية السعودية،  س في المسجد الحرام، وفي المعهد العلمي بعنيزة،درمدرسة في  -:-كان وكان عضو

شرح لمعة الاعتقاد، القول : من مؤلفاته د، والورع، مثالاً للعالم الذي لم تغره الشهرة، ولم يتغير من علو المكانة،الأخلاق، والفضائل، والزه
  .  مع سماحة العلامة محمد بن صالح بن عثيمين عاما١٤كتاب: انظر. اسطية، وغيرهاالمفيد شرح كتاب التوحيد، شرح الو

  . ٤/٩٣ع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمينفتح البرية بتلخيص الحموية، ضمن مجمو) ٢(
�m��m��l، ١٣: الكهـف  �m��¯��®��¬l: ، كتاب الإيمان، باب زيادة الإيمان ونقصانه، وقول االله تعالى١٣أخرجه البخاري، ص)٣(

���po��nl وقال٣١: المدثر ،:��m��n��m��l��kl صفإذا ترك شيئًا من الكمال فهو ناق ؛٣: المائدة.  
 . ١/١٤٨فتح الباري بشرح صحيح البخاري) ٤(
 ) ١٠٠٦٢( وبـرقم ’’ إسـناده صـحيح  ‘‘ -:-وقال الشيخ أحمد شاكر  ،٧/٢٠٨،) ٧٣٩٦( أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٥(
ا جاء م :أبواب الرضاع، باب: ، و الترمذي،٥/٤٢الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه، : السنة، باب :، وأبو داود، كتاب٣٩٥-٩/٣٩٤،

والحـاكم في المسـتدرك    ،٤٥٥-٢/٤٥٤دار الغرب الإسـلامي،  .ط’’ هذا حديث حسن صحيح‘‘: في حق المرأة على زوجها، وقال
في سلسـلة  -:-والألباني ، ’’هذا حديث صحيح لم يخرج في الصحيحين، وهو صحيح على شرط مسلم‘‘ :، وقال١/٤١،)١(برقم

  ).٢٨٤(، برقم١/٥٧٣الأحاديث الصحيحة، 
  .١/١٢٩، الجامع لشعب الإيمان للبيهقي١/٦١نهاج في شعب الإيمان للحليميالم)٦(
  . ٤/٦، فتح البيان في مقاصد القرآن) ٧(
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   )١()).أن الإيمان لا يزيد ولا ينقص، فقد خالف الحس، مع مخالفته لنصوص الشارع كما ترى

ودلالة الحديث على زيادة الإيمان ونقصانه ظاهرة، ". حين يزني وهو مؤمن لا يزني الزاني:" قال غعن النبي  -
 .   انـمـق الإيـلـطـه مـص إيمانه، فيكون مؤمنا ناقص الإيمان معفالمؤمن قد يرتكب هذه المعاصي فينق

لم يرد به نفي جميع الإيمان عن فاعل ذلك؛ بدليل الإجماع (( :تعليقًا على الحديث -:-ابن عبد البر ليقو
على توريث الزاني والسارق وشارب الخمر إذا صلوا للقبلة، وانتحلوا دعوة الإسلام من قرابتهم المـؤمنين  
الذين آمنوا بتلك الأحوال، وفي إجماعهم على ذلك مع إجماعهم على أن الكافر لا يرث المسـلم أوضـح   

أن مرتكب الذنوب ناقص الإيمان بفعله ذلك، وليس بكافر كما زعمت الخوارج : الدلائل على صحة قولنا
  . )٢())في تكفيرهم المذنبين

وهو مؤمن مطلق الإيمان لكنه  -واالله تعالى أعلم  - وإنما أراد:((تعليقًا على الحديث -:-ويقول البيهقي
كما مضـى   - لأناقص الإيمان بما ارتكب من الكبيرة وترك الانزجار عنها، ولا يوجب ذلك تكفيرا باالله 

وكل موضع من كتاب أو سنة ورد فيه تشديد على من ترك فريضة أو ارتكب كبيرة، فإن المراد  -شرحه 
  )٣()).به نقصان الإيمان

ودلالة الحديث على زيادة الإيمان ونقصانه واضحة، ". إن أتقاكم وأعلمكم باالله أنا: "قال غعن النبي  -
: تعليقًا على الحـديث  -:-يقول ابن حجر .)٤(لأن الإنسان كلما ازداد علما باالله وتقوى له ازداد إيمانا

ظاهر في أن العلـم بـاالله   " علمكم باالله أنا أ: " غعلى زيادة الإيمان ونقصانه؛ لأن قوله .. إن فيه دليلاً((
منه في أعلى الدرجات، والعلم باالله يتناول ما  غدرجات، وأن بعض الناس فيه أفضل من بعض، وأن النبي 

  . )٥())بصفاته وما بأحكامه وما يتعلق بذلك، فهذا هو الإيمان حقًا

  ..)٦(إلى غير ذلك من الأحاديث الدالة على زيادة الإيمان ونقصانه

  :لإجماعا-ت
   :وممن حكى الإجماع على ذلك 

  )٧()).وأجمع السلف أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص:(( حيث قال-:-شيخ الإسلام

  

                                           

  . ١٠/٩٦-:-التوضيح والبيان لشجرة الإيمان، ضمن اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي) ١(
  . ٧٦-٥/٧٥التمهيد لابن عبد البر)٢(
  . ١/١٤٢لشعب الإيمان الجامع) ٣(
  . ١٠١زيادة الإيمان ونقصانه، )٤(
  . ١/٩٩فتح الباري بشرح صحيح البخاري) ٥(
  . ١٢١-٨٣عبد الرزاق البدر في كتابه زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، /ما جمعه د: انظر)٦(
  . ٧/٦٧٢مجموعة الفتاوى) ٧(
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  )١()).ولم يعرف فيه مخالف من الصحابة ،وقد ثبت لفظ الزيادة والنقصان منه عن الصحابة:((وقال

  . )٢())قول أئمة السنةوهو  ،الصحابة قد ثبت عنهم أن الإيمان يزيد وينقص:((وقال

فعندهم أن إيمان العباد لا يتساوى بل يتفاضل، وإيمان السابقين الأولين  ؛وأما عامة السلف والأئمة:((وقال
  )٣()).أكمل من إيمان أهل الكبائر ارمين

الإيمان عند جميع أهل السنة يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية، وقـد حكـاه   :((حيث قال-:-ابن القيمو
  )٤()).عي وغيره عن الصحابة والتابعين ومن بعدهم وإضعاف المعاصي للإيمان أمر معلومالشاف

  )٥( )).يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية: إنه بإجماع السلف:(( وقال في معرض حديثه عن الإيمان

ل يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية جماعة أه ،وعلى أن الإيمان يزيد وينقص: ((حيث قال-:-وابن عبد البر
  )٦()).الآثار والفقهاء أهل الفتوى بالأمصار

   :العقل-ج
  :ومن الحجج العقلية المذكورة في ذلك

فإنا وجدنا الأمور كلها يستحق الناس ا أسماءهـا مـع   :((حيث قال -:-الإمام القاسم بن سلامما ذكره 
  : من ذلكابتدائها والدخول فيها، ثم يفضل فيها بعضهم بعضا، وقد شملهم فيها اسم واحد، 

أنك تجد القوم صفوفًا بين مستفتح للصلاة، وراكع وساجد، وقائم وجالس، فكلهم يلزمه اسـم المصـلي،    -
مصلون، وهم مع هذا فيها متفاضلون: قال لهمفي  .  

وكذلك صناعات الناس، لو أن قوما ابتنوا حائطًا، وكان بعضهم في تأسيسه، وآخر قد نصفه، وثالث قـد   -
  .  بناة، وهم متباينون في بنائهم: يل لهم جميعاقارب الفراغ منه، ق

أقام مكانه، وجاوزه الآخـر    )٧(وكذلك لو أن قوما أمروا بدخول دارٍ، فدخلها أحدهم فلما تعتب الباب -
داخلون، وبعضهم فيها أكثر مدخلاً من بعض، فهـذا  : بخطوات، ومضى الثالث إلى وسطها، قيل لهم جميعا

  . )٨())ب السائر فيهم، فكذلك المذهب في الإيمانالكلام المعقول عند العر

                                           

  . ٧/٢٢٤مجموعة الفتاوى) ١(
  . ٥١-١٣/٥٠وىمجموعة الفتا) ٢(
  . ٦/٤٨٠مجموعة الفتاوى) ٣(
  . السنة المحمدية. ، ط٢/٢٤مدارج السالكين) ٤(
  . السنة المحمدية. ، ط١/٤٢١مدارج السالكين) ٥(
  . ٧٥، ٧٢/التمهيد ه: ، وانظر٥/٨١التمهيد، ) ٦(
  .٩/٢٨ ،)عتب(ة، مادلسان العرب: خشبة الباب التي يوطأ عليها، انظر: تجاوز عتبة الباب ، والعتبة) ٧(
  .٥٠-٤٧، وقد ذكر مزيدا من الحجج ٥١-٥٠كتاب الإيمان، للقاسم بن سلام) ٨(
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أنه لو لم تتفاوت حقيقة الإيمان لكان إيمان آحاد الأمة بل المنهمكين في الفسق والمعاصي مسـاويا لإيمـان    -
  . )١(الأنبياء والملائكة عليهم الصلاة والسلام، واللازم باطل فكذا الملزوم

  : الحس-د
تفاضل حتى يكون في بعض الأحيان أعظم يقينا وإخلاصا منه في بعضـها،  إن كل أحد يعلم أن ما في قلبه ي

  . )٢(فكذلك التصديق والمعرفة بحسب ظهور البراهين وكثرا

بوجه من الوجوه لا شرعا، ولا وذا يظهر أن مسألة زيادة الإيمان ونقصانه وقوته وضعفه لا تقبل الاشتباه 
  )٣(.عقلاً، ولا حسا، ولا واقعا

  

  :في نقد شبهة الرازي التي اعتمد عليها في نفي زيادة الإيمان ونقصانه: انب الثانيالج

أن الإيمان عبارة عن التصـديق   :سبق البيان بأن الرازي أنكر زيادة الإيمان ونقصانه، بحجة عقلية بحتة؛ مفادها
الذي (واحتمال النقض  ،حتمال النقضلأن التفاوت فيه إنما هو لا ؛الجازم البالغ حد اليقين، واليقين لا يقبل التفاوت

 ؛ينافي اليقين، وعليه فإنه لا أثر لقوة الأدلة وكثرا في زيادة الإيمان أو نقصانه، ومن حصل له التصـديق ) هو الشك
  )٤( .فسواءً أتى بالطاعات أو ارتكب المعاصي فتصديقه باق على حاله لا تغير فيه أصلاً

  :من وجوهعما ذكره والجواب 

وإذا ثبتت الزيادة فالنقصان ثابت بـاللزوم،   ،أن زيادة الإيمان ثابتة في القرآن الكريم في مواضع كثيرة: الأول
  !وعليه فإن إنكار زيادة الإيمان ونقصانه مخالفة صريحة للكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة

واحد  لا يقبل التعدد، فقد توهم -عنده-إن إنكار الرازي لتفاضل الإيمان مبني على أن الإيمان : أن يقال: الثاني
فالإيمان من حيث : وعليه. أن الإيمان الواجب على جميع الناس نوع واحد؛ وذلك النوع من حيث هو لا يقبل التفاضل

  .  هو إيمان لا يقبل الزيادة والنقصان

ء واحد، لا يتبعض؛ بل أن الإيمان شي: ومنشأ الغلط في هذه المسألة عائد إلى أصله البدعي المشهور الذي قرر فيه
ومـن   ،إذا ذهب بعضه ذهب كله؛ فلما جعل الإيمان شيئًا واحدا جعل  الناس متساويين فيه من حيث ما يجب عليهم

وكل من آمن فقد  ،حيث ما يقع منهم، فلا يمكن أن يأتي أحد بإيمان لا يأت به الآخر، فالإيمان في حق الجميع واحد
   )٥(.أتى به

                                           

  . ٩/١٦٥تفسير الألوسي، ) ١(
  . ٩/١٦٥تفسير الألوسي، : انظر)٢(
  . ١٠/١٠٤-:-التوضيح والبيان لشجرة الإيمان، ضمن اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي)٣(
  . ٣٧٥، زيادة الإيمان ونقصانه، ١٦٧الإيمان بين السلف والمتكلمين، : انظر)٤(
  .  ٤٢٨آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية، )٥(
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أن الإيمان لا يتبعض ولا يتفاضل؛ بل هو شيء واحد  -يعني المرجئة-وأصل هؤلاء:((-:-يقول شيخ الإسلام
   )١()).فغلطوا في هذا وهذا ؛يستوي فيه جميع العباد فيما أوجبه الرب من الإيمان، وفيما يفعله العبد من الأعمال

ع التفاضل من جهة أمر الرب ، وتقرير وقو)٢(يتجزألا  نقد دعوى أن الإيمان نوع واحد -بحمد االله–وقد تقدم 
  :تعالى ومن جهة فعل العبد، ويضاف هنا

تصور الرازي بأن الإيمان من حيث هو إيمان لا يقبل التفاضل؛ تصور لإيمان مطلق مجرد عن جميـع   :أن يقال
ؤمنين؛ فهـو  القيود والصفات، وهذا  أمر ذهني لا حقيقة له في الخارج، والموجود في الخارج إنما هو إيمان مضاف للم

  )٣(.إيمان معين يقبل التفاضل

واحد عندهم لا يقبل التعدد؛ فيثبتون واحدا لا -يعني الإيمان–وأما الجهمية فهو :((-:-ومن هنا يقول شيخ الإسلام
  )٤()).حقيقة له

الإنسان من حيث هو إنسان، والحيوان من حيـث هـو   : الإيمان من حيث هو؛ كما تقول: قولك:((ويقول 
الوجود من حيث هو وجود، والسواد من حيث هو سواد، وأمثال ذلك لا يقبل الزيادة والنقصان والصفات؛ حيوان، و

فتثبت لهذه المسميات وجودا مطلقًا مجردا عن جميع القيود والصفات، وهذا لا حقيقة له في الخارج، وإنما هو شـيء  
تقدير صدور العالم  :ن كسائر تقدير الأمور الممتنعة؛ مثلوهذا التقدير لا يكون إلا في الذه....يقدره الإنسان في ذهنه،

فهكذا تقدير إيمان لا يتصف به مؤمن؛ بل هو مجرد عن كـل  . عن صانعين ونحو ذلك؛ فإن هذه المقدرات في الذهن
صـف ـا   وتقدير إنسان لا يكون موجودا ولا معدوما؛ بل ما ثم إيمان إلا مع المؤمنين، ولا ثم إنسانية إلا ما ات. قيد

. ، وليست هي هيوالإنسان؛ فكل إنسان له إنسانية تخصه، وكل مؤمن له إيمان يخصه؛ فإنسانية زيد تشبه إنسانية عمر
وإذا اشتركوا في نوع الإنسانية فمعنى ذلك أما يشتبهان فيما يوجد في الخارج، ويشتركان في أمر كلي مطلق يكون 

فلو قدر أن الإيمان يتماثل لكان لكل . إيمان عمرو؛ فإيمان كل واحد يخصهإيمان زيد مثل : وكذلك إذا قيل. في الذهن
مؤمن إيمان يخصه، وذلك الإيمان مختص معين، ليس هو الإيمان من حيث هو هو؛ بل هو إيمان معين، وذلك الإيمان يقبل 

سانا مطلقًا أو وجودا مطلقًا والذين ينفون التفاضل في هذه الأمور يتصورون في أنفسهم إيمانا مطلقًا أو إنالزيادة، 
مجردا عن جميع الصفات المعينة له، ثم يظنون أن هذا هو الإيمان الموجود في الناس، وذلك لا يقبل التفاضـل، ولا  

وأنـه   ،وهكذا القائلون بأن الإيمان شيء واحد...يقبل في نفسه التعدد؛ إذ هو تصور معين قائم في نفس متصوره
ً، كما غلطوا في أمثال ذلك مـن مسـائل التوحيـد    طوا في كونه واحدا، وفي كونه متماثلامتماثل في بني آدم، غل

والصفات والقرآن ونحو ذلك؛ فكان غلط جهم وأتباعه في الإيمان كغلطهم في صفات الرب الذي يؤمن به المؤمنـون  
اوفي كلامه وصفاته سبحانه وتعالى عما كبير٥()).ا يقول الظالمون علو(  

                                           

  . ١٣/٥٥مجموعة الفتاوى) ١(
 .من هذا البحث١٥٠-١٤٧صفحة : راجع) ٢(
  .   ٤٤٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام ابن تيمية، )٣(
  . ٧/٤٠٤اوىمجموعة الفت) ٤(
  . ٤٠٧-٧/٤٠٥مجموعة الفتاوى)٥(
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ن إن الإيمان عبارة عن التصديق الجازم البالغ حد اليقين، واليقين لا يقبل التفـاوت لأ  :قول الرازي: الثالث
ينافي اليقين، وعليه فإنه لا أثر لقـوة الأدلـة   ) الذي هو الشك(التفاوت فيه إنما هو لاحتمال النقض واحتمال النقض

 واءً أتى بالطاعات أو ارتكب المعاصي فتصديقه بـاقٍ وكثرا في زيادة الإيمان أو نقصانه، ومن حصل له التصديق فس
  :أن يقال ؛جوابه .على حاله لا تغير فيه أصلاً

لا نسلم أن الإيمان محصور في تصديق القلب، وقد أقمنا الأدلة على اشتمال الإيمان على الأقوال  :أولاً
  )١( .تهوالأعمال، وعندئذ فتفاضل الناس في أقوالهم وأعمالهم أمر لا مفر من إثبا

فإن اليقين والتصديق يتفاوت في نفسه ومن  ؛نفي التفاوت في العلم واليقين والتصديق باطل :ثانيا
  :الأدلة على ذلك

ذكر أن حق اليقين أقوى من عين اليقين، وأن عين اليقين وأن االله تعالى ذكر أنواعا من اليقين؛  - ١
��mo��n���m������l��k����v������u��t��s��r��q��p:أقوى من علم اليقين، قال تعالى

� �x� �wl وقال تعالى، ٧ – ٥: التكاثر:��m� �¥� �¤� �£� �¢� �¡� ��l وسبب تفاوته ٩٥: الواقعة ،
  . )٢(اختلاف وسيلة العلم به

وعلا في جواب خليله إبراهيم عليه الصلاة والسلام لما طلب أن يريه االله إحياء الموتى  قول االله جلّ - ٢
�m� Q� � P� � O� � N� � ML� � � � K� � J�R �lا إلى إيماني،: أي� ،٢٦٠: البقرة٣(ليزداد يقيني، فأزداد إيمان( 

  )٤(.كـون دون ذلـة التي تكـوهذا يدل على أن المعرفة المستلزمة لطمأنينة القلب أتم من المعرف
وقد علم ! يسأل ربه أن يريه كيف يحيى الموتى؟: وهذا إبراهيم خليل االله:((-:-يقول ابن القيم
  )٥()).طمأنينة القلب :وهي ؛ له، ولكن طلب أفضل المنازلذلك بخبر االله

أخبر موسى بما صنع قومه في العجل فلم  لأليس الخبر كالمعاينة، إن االله  :"غ حديث الرسول - ٣
فهو يدل على أن المعرفة الحاصلة .)٦(" يلق الألواح، فلما عاين ما صنعوا ألقى الألواح فانكسرت

 :غولهذا قال النبي :((- :-يقول ابن تيمية)٧(صلة بالخبر الصادق،بالمعاينة أكمل من المعرفة الحا

                                           

  . ٢/١١٥٩مسائل أصول الدين، :انظر)١(
  . ١١٦٣-٢/١١٦٢مسائل أصول الدين، :انظر)٢(
، ٢/٦١٠، الشريعة ٨٤٦/ ٢ -)الإيمان(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية١/٣٦٩السنة لعبد االله بن الإمام أحمد: انظر)٣(

  .  ٥/٩٦٢هل السنةشرح أصول اعتقاد أ
  . ١٩١قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام: انظر)٤(
  . ١/١٠٩مفتاح دار السعادة)٥(
، ’’إسناده صحيح‘‘ -:-، وقال الشيخ أحمد شاكر ٣/١١٤،) ٢٤٤٧( ، وبرقم٢/٤٢٤،) ١٨٤٢( أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٦(

اني ـ، وصححه الشيخ الألب’’ديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاههذا ح‘‘: ، وقال٢/٣٨٢،)٣٣١٠(والحاكم في المستدرك برقم
  .٢/٩٤٨صحيح الجامع الصغير، : ، انظر-:-
  . ١٨٩قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام :انظر)٧(
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فإن موسى لما أخبره ربه أن قومه عبدوا العجل لم يلق الألواح، فلما  )١("ليس الخبر كالمعاين" 
ر وإن جزم بصدق رآهم قد عبدوه ألقاها؛ وليس ذلك لشك موسى في خبر االله، لكن المخب

به في نفسه كما يتصوره إذا عاينه؛ بل يكون قلبه مشغولاً عن تصور ر، فقد لا يتصور المخبر المخبِ
تصور المخبر به ما لم يكن ومعلوم أنه عند المعاينة يحصل له من . المخبر به وإن كان مصدقًا به

  . )٢())بر، فهذا التصديق أكمل من ذلك التصديقعند الخ
ألم تسمع ما ((، )٣())والبصائر التصديق يتفاوت في شدة اليقين:((-:-المروزيوفي ذلك يقول 

���mR��Q��P��O��N:لإبراهيم لأقال االله  � ML����K �lفأخبر أنه قد صدق، وأراد ٢٦٠: البقرة ،
أن يزداد تصديقًا وبصيرة ويقينا ليزداد قلبه طمأنينة، فلما عاين ذلك ازداد يقينا وطمأنينة من غير 

  )٤(")).ليس الخبر كالمعاينة:" غ لنبيشك، كان منه بأن االله يحيي الموتى، وكذلك قال ا

، وقول عبد االله بن عمرو )٦("اللهم زدني إيمانا ويقينا وفقها:"-ا- )٥(قول عبد االله بن مسعود - ٤
يقين تجده شديدا صلبا لا يغيره شيء ولا يشركه الشيطان،  :من اليقين:" -ب- )٧(بن العاص

  .ة ظاهرة على زيادة اليقين، وفيه دلال)٨("يقين تجد فيه ضعفًا :ومن اليقين

قياس العلم والتصديق على سائر صفات الحي من القدرة والإرادة والسمع والبصر والكلام، بل  - ٥
فإن  ؛سائر الأعراض من الحركة والسواد والبياض ونحو ذلك، فكما تتفاوت هذه الصفاتو

التصديق نفسه العلم و:((- :- يقول شيخ الإسلام. نظيرها الذي هو العلم و التصديق يتفاوت
                                           

رواه ‘‘:الحديث تعليقًا على هذا-:-، وقال الشيخ الألباني ٧/١٠٤) ٦٩٨٦(الطبراني في المعجم الأوسط، برقم: أخرجه ذا اللفظ)١(
  ).١(، حاشية١٨٥كتاب الإيمان لابن تيمية، بتخريج الألباني، : ، انظر’’"ليس الخبر كالمعاينة "أحمد وغيره بسند جيد بلفظ 

 . ٢٣٥-٧/٢٣٤مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٢/٤٥٧تعظيم قدر الصلاة) ٣(
  .٢/٤٢٠تعظيم قدر الصلاة)٤(
يكنى بأبي عبد الرحمن، أحد المبشرين بالجنة، وأول من جهر بالقرآن بمكة، أخذ من في  ،عبد االله بن مسعود بن غافل بن حبيب الهذلي)٥(

فليقرأ علـى   ؛من سره أن يقرأ القرآن غضا كما نزل:" >سبعين سورة، كان أعلم الصحابة بكتاب االله، قال عنه النبي  >رسول االله 
> وصلى القبلتين، وشهد مع رسول االله  ،سواك، هاجر الهجرتين جميعا، كان يعرف في الصحابة بصاحب السواد وال"قراءة ابن أم عبد 

 :انظـر . بالمدينة سنة اثنتين وثلاثين ا مات. إلى الكوفة معلما ووزيرا االمشاهد كلها، وشهد اليرموك، وسيره عمر بن الخطاب 
  .  ١٣٠-٤/١٢٩لصحابة، الإصابة في تمييز ا٣٨٧-٣/٣٨١، أسد الغابة٤١١-٤٠٧الاستيعاب في معرفة الأصحاب

، واللالكائي في شرح أصول اعتقاد ٢/٥٨٥، والآجري في الشريعة،٤/٣٩، والخلال في السنة٣٦٩-١/٣٦٨أخرجه عبد االله في السنة) ٦(
أقوال الصحابة المسندة في مسـائل الاعتقـاد،   : ، وانظر١/٦٨،’’إسناده صحيح‘‘: ، وقال الحافظ في الفتح٥/١٠١٣أهل السنة والجماعة

١/١٢٦.  
، سلم قبل أبيه، وكان فاضـلاً عالمًـا  أبو عبد الرحمن، أ :عبد االله بن عمرو بن العاص بن وائل القرشي السهمي، يكنى أبا محمد، وقيل)٧(

مني إلا عبـد االله بـن    غما كان أحد أحفظ لحديث رسول االله ": ا في أن يكتب عنه، فأذن له، قال أبو هريرة غاستأذن النبي 
الاسـتيعاب في معرفـة   : انظـر . بالشام سنة خمس وستين، وقيل غير ذلك ا، مات"إنه كان يكتب ولا أكتبعمرو بن العاص، ف

  .١١٢-٤/١١١، الإصابة في تمييز الصحابة٣٤٨-٣/٣٤٥، أسد الغابة،٤٢٢-٤٢١الأصحاب،
  . ٢/٤٢١تعظيم قدر الصلاة) ٨(
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يكون بعضه أقوى من بعض، وأثبت وأبعد عن الشك والريب، وهذا أمر يشهده كل أحد من 
 ؛رؤية الناس للهلال، وإن اشتركوا فيها: نفسه؛ كما أن الحس الظاهر بالشيء الواحد؛ مثل

وكذلك سماع الصوت الواحد، وشم الرائحة الواحدة،  ،فبعضهم تكون رؤيته أتم من بعض
ع الواحد من الطعام، فكذلك معرفة القلب وتصديقه يتفاضل أعظم من ذلك من وذوق النو

والمعاني التي يؤمن ا من معاني أسماء الرب وكلامه يتفاضل الناس في معرفتها . وجوه متعددة
  )١()).أعظم من تفاضلهم في معرفة غيرها

الحـي؛ مـن القـدرة    نفس العلم والتصديق يتفاضل ويتفاوت كما يتفاضل سائر صفات :(( ويقول
والإرادة والسمع والبصر والكلام، بل سائر الأعراض من الحركة والسواد والبياض ونحو ذلك؛ فـإذا  

العلـم بالشـيء   : فكذلك الإخبار عنه يتفاوت، وإذا قال القائل ؛كانت القدرة على الشيء تتفاوت
ورؤية الشـيء  : تفاضل، وقولهالقدرة على المقدور الواحد لا ت: الواحد لا يتفاضل، كان بمترلة قوله

الواحد لا تتفاضل، ومن المعلوم أن الهلال المرئي يتفاضل الناس في رؤيته، وكذلك سمع الصوت الواحد 
يتفاضلون في إدراكه، وكذلك الكلمة الواحدة يتكلم ا الشخصان ويتفاضلون في النطق ا، وكذلك 

صفة من صفات الحي وأنـواع إدراكاتـه    فما من. شم الشيء الواحد وذوقه يتفاضل الشخصان فيه
: وحركاته، بل وغير صفات الحي إلا وهي تقبل التفاضل والتفاوت إلى ما لا يحصره البشر، حتى يقال

ليس أحد من المخلوقين يعلم شيئًا من الأشياء مثل ما يعلمه االله من كل وجه، بل علم االله بالشـيء  
س تفاضل العلمين من جهة الحدوث والقدم فقط؛ بل أكمل من علم غيره به كيف ما قدر الأمر، ولي

والإنسان يجد في نفسه أن علمه بمعلومه يتفاضل حاله فيه كما يتفاضل حاله في سمعه . من وجوه أخرى
لمسموعه، ورؤيته لمرئيه، وقدرته على مقدوره، وحبه لمحبوبه، وبغضه لبغيضه، ورضاه بمرضيه، وسخطه 

  )٢()).هيته لمكروهه، ومن أنكر التفاضل في هذه الحقائق كان مسفسطًالمسخوطه، وإرادته لمراده، وكرا

قد يكون مجملاً  غ أن التصديق بما جاء به الرسول منها؛: أن نفس التصديق متفاضل من جهات - ٦
وقد يكون مفصلاً؛ فليس تصديق من عرف القرآن ومعانيه، والحديث ومعانيه، وصدق بذلك 

ا رسولمفصلاً، كمن صدأن  :ومنها. وأكثر ما جاء به لا يعرفه أو لا يفهمه غاالله  ق أن محمد
أن التصديق  :ومنها. التصديق المستقر المذكور أتم من العلم الذي يطلب حصوله مع الغفلة عنه

نفسه يتفاضل كنهه؛ فليس ما أثنى عليه البرهان بل تشهد له الأعيان، وأميط عنه كل أذى 
ات الإيقان، كتصديق زعزعته الشبهات، وصدفته وحسبان، حتى بلغ أعلى الدرجات؛ درج

الشهوات، ولعب به التقليد، ويضعف لشبه المعاند العنيد، وهذا أمر يجده من نفسه كل منصف 
ولهذا كان أهل المعرفة والتحقيق متفقين على الزيادة والنقصان في الإيمان والتصديق، كما . رشيد

  )٣(.يثهو مذهب أهل السنة والحديث في القديم والحد

                                           

  . ٧/٢٣٤مجموعة الفتاوى) ١(
  . ٥٦٥-٧/٥٦٤،مجموعة الفتاوى) ٢(
  . ٤٨١-٧/٤٨٠،مجموعة الفتاوى: رانظ) ٣(
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فإن إيمـان  .. التصديق القائم بالقلوب متفاضل، وهذا هو الصحيح، :((-:-ابن رجبيقول 
الصديقين الذين يتجلى الغيب لقلوم حتى يصير كأنه شهادة، بحيث لا يقبـل التشـكيك ولا   

  )١()).الارتياب، ليس كإيمان غيرهم ممن لم يبلغ هذه الدرجة بحيث لو شكك لدخله الشك

 :جوابه. اليقين لا يقبل التفاوت لأن التفاوت فيه إنما هو لاحتمال النقض: ازيإن قول الر - ٧
م له قوله، بل التفاوت لا يكون باحتمال النقيض بل بالقوة والضعف، ولليقين المنع؛ فلا يسلّ

مراتب من أجلى البديهيات إلى أخفى النظريات، فما يعلم بداهة أقوى يقينا مما يعلم نظرا، وما 
، وعليه فالتصديق له مراتب تتفاوت قوة وضعفًا )٢(شد يقينا من غيره أأدلة أوضح وأكثر ويعلم ب

: وكلها فوق الشك، فالشك إذن ضد التصديق لا جزء منه، فإذا صار التصديق ضعيفًا فلا يقال
  )٣( .انـمصدق، فالشك والتصديق لا يجتمع: ال للشاكـه وقع في الشك، ولا يقـاحبـإن ص
إلى علم اليقين وحق اليقين وعين اليقين مع أنه : اليقين متفاوتة مراتب:(()٤(لوسي الحنفيالأيقول 

  )٥()).شك معهالا 
أن التصديق يقبل الزيادة والنقصـان  : والحق:((على الرازي مستدركًا )٦(صاحب المواقفويقول 
لا : قلنا. قيضالواجب اليقين، والتفاوت لاحتمال الن: قولكم. القوة والضعف: الأول: بوجهين

وأنـه باطـل    ،وآحاد الأمة سواء م أن التفاوت لذلك، ثم ذلك يقتضي أن يكون إيمان النبينسلّ
  ...٢٦٠: البقرة�mR��Q��P �l:×إجماعا، ولقول إبراهيم

التصديق التفصيلي في أفراد ما علم مجيئه به جزء من الإيمان يثاب عليه ثوابه على تصديقه  :الثاني
  )٧()).لنصوص دالة على قبوله لهماوا ،بالإجمال

                                           

  . ١١٤-١/١١٣جامع العلوم والحكم) ١(
  .١٦٩الإيمان بين السلف والمتكلمين، : انظر)٢(
  . ٤٠٢أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة،: انظر)٣(
ولده ووفاته فيها، ولـد  محمود بن عبد االله الحسيني الألوسي، مفسر، محدث، أديب، مفتي، من أهل بغداد، م: شهاب الدين، أبو الثناء)٤(

روح المعاني في التفسير، نشوة الشمول في السفر إلى إسلامبول، نشوة المـدام في  : ـ، من مصنفاتهه١٢٧٠:هـ، وتوفي سنة١٢١٧: سنة
  .٨١٦-٨١٥/ ٣معجم المؤلفين، ١٧٧-١٧٦/  ٧الأعلام للزركلي: انظر. وغيرها. العود إلى دار السلام، غرائب الاغتراب

  . ٩/١٦٥لوسيتفسير الأ) ٥(
 عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار، من علماء الكلام، والأصول، له علم بالمعـاني، والعربيـة، وليَّ  : عضد الدين الإيجي، أبو الفضل)٦(

م، هـ، من تصانيفه المواقف في علم الكلام، العقائد العضدية، الرسالة العضدية في علم الوضع، جواهر الكـلا  ٧٥٦: القضاء، وتوفي سنة
، الأعلام ٣٥-٣/٣٣،بن قاضي شهبةلا طبقات الشافعية،: انظر. شرح مختصر ابن الحاجب، المدخل في علم المعاني والبيان والبديع، وغيرها

  .٣/٢٩٥للزركلي
  . ٣٨٨المواقف) ٧(
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والحق أن التصـديق يقبـل   :((...(-الآنف في شرحه لكلام صاحب المواقف )١(ويقول الشارح
فإن  )القوة والضعف، :الأول(؛ أي بحسب الذات وبحسب المتعلق ):الزيادة والنقصان لوجهين

لا  )جب اليقين، والتفاوتالوا: قولكم( .التصديق من الكيفيات النفسانية المتفاوتة قوة وضعفًا
الاحتمال فقـط، إذ يجـوز أن    )لا نسلم أن التفاوت لذلك: قلنا. لاحتمال النقيض( يكون إلا

يقتضي أن يكون إيمان ( الذي ذكرتموه )ثم ذلك( يكون بالقوة والضعف بلا احتمال للنقيض،
وه ليس بصـحيح  ذلك الذي ذكرتم :أي ):النبي وآحاد الأمة سواء، وأنه باطل إجماعا، ولقول

��mR:×إبراهيم ( لاقتضائه تلك المساواة، ولقول � Q� � P �lفإنه يدل على )،٢٦٠: البقرة 
وعلى هذا فكون التصديق الإيماني قـابلاً  ...،قبول التصديق اليقيني للزيادة كما سلف تقريره

ا اللزيادة واضحا تاموضوح .  

التصديق التفصيلي في أفراد ( :ق، أن يقالمن وجهي التفاوت، أعني ما هو بحسب المتعل ):الثاني(
أن أفراد ما جاء : يعني ،)ما علم مجيئه به جزء من الإيمان يثاب عليه ثوابه على تصديقه بالإجمال

به متعددة، وداخلة في التصديق الإجمالي، فإذا علم واحد منها بخصوصه وصدق به كان هذا 
ن الإيمان، ولا شك أن التصديقات التفصيلية تصديقًا مغايرا لذلك التصديق امل وجزءًا م

 �����m�m�m�m���d��c���b��a��`��_���d��c���b��a��`��_���d��c���b��a��`��_���d��c���b��a��`��_llll:كنحو قوله تعالى )والنصوص(تقبل الزيادة، فكذا الإيمان، 

قبول الإيمان للزيادة والنقصان بالوجه الثاني، كمـا أن  : أي، )دالة على قبوله لهما( ،٢: الأنفال
  . )٢())له لهما بالوجه الأولعلى قبو ، دل٢٦٠ّ: البقرة�����m�m�m�mR��Q��PR��Q��PR��Q��PR��Q��P �l�l�l�l:نص قوله

باطل، وقد تقدم أنه   لا أثر لقوة الأدلة وكثرا في زيادة الإيمان أو نقصانه،: إن قول الرازي  - ٨
  :  بنى هذه النتيجة الفاسدة على مقدمتين فاسدتين

 ـ: فقد قرر فيها :أما المقدمة الأولى ر أن الأدلة اليقينية لا تتفاوت من حيث القوة، ومن ثم فلا أث
   :والجواب أن يقال!! لقوة الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه

إن هذه الحجة التي احتج ا الرازي على نفي تفاوت الأدلة كذب في وضعها، كما أـا    -  أ
باطلة في دلالتها، فهي مجرد عوى لا تستند إلى أصل عقلي و لا عادة عامة، بل تخالف واقع 

لـيس الخـبر   :"غ وقد قـال !! الة تفاوت الأدلةالناس وأحوالهم، كيف وهي تقرر استح

                                           

: هـ، وتوفي سنة٧٤٠: نةعلي بن محمد بن علي السيد الزين الحسيني الجرجاني الحنفي، المعروف بالسيد الشريف، ولد س: أبو الحسن)١(
التعريفات، شرح مواقف الإيجي، تحقيق الكليـات،  : هـ، فيلسوف، متكلم، من كبار العلماء بالعربية، له نحو خمسين مصنفًا، منها ٨١٦

الكبرى والصغرى في المنطق، شرح التذكرة للطوسي، شرح الملخص، شرح هداية الحكمة، شرح حكمة العين، حكمة الإشراق، تحريـر  
  .٧/ ٥، الأعلام للزركلي٣٣٠-٥/٣٢٨لأهل القرن التاسع،  الضوء اللامع: انظر. ليدس للطوسي، وغيرهاإق
  . ٣٦١-٨/٣٦٠شرح المواقف )٢(
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، ويكفي في إبطالها اعتقاد واضعها نفسه ببطلاا، فقد بين الـرازي في تقريـره   "كالمعاين 
   )١(.لوجوب النظر والاستدلال، بطلاا، حيث حكم عليها بالفساد

المقـدمات  إنه لا مانع من تفاوت الأدلة اليقينية من حيث القوة، مع أن الجزم الحاصل في   - ب
المركبة منها مانع من النقيض؛ لأن مراتب اليقين متفاوتة إلى علم اليقين، وعين اليقين، وحق 

فما المانع من تفاوت اليقين قوة وضعفًا كمـا في التصـديق    ،اليقين، مع أنه لا شك معها
  )٢( .بطلوع الشمس والتصديق بكروية الأرض

رة الأدلة لا تزيد في اليقين ومن ثم فلا أثر لكثرة الأدلة أن كث: فقد قرر فيها :وأما المقدمة الثانية
، فإن من )٣(تصور هذه المقدمة كاف في فسادها :والجواب أن يقال!! على زيادة الإيمان ونقصانه

المعلوم ضرورة أن لكثرة الأدلة وتضافرها أثر في زيادة اليقين، ولولا ذلك لما تعـددت الطـرق   
لا يمكن أن يكون من :((-:-القاضي أبو يعلىوسائل لمعرفته، يقول والبراهين التي جعلها االله 

بمثابة من لم يعرفه إلا من طريق واحد،  ،ولطائف صنعه ،وأنواع أدلته ،بعدة طرق لأعرف االله 
  :ولولا ذلك لم يفرق سبحانه بين أصناف أدلته

 ـ، ٥٩ – ٥٨: الواقعة ��m��m���l���k��j��i��h��g��f��e��dl:لأ فقال ��m��m:الىوقال تع

��x��w���v��u���t��s��r��q��p��o��nl ومـن آياتـه، ومـن     ،ومن آياته، ٢٠: الروم
إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون، وللعالمين، ولقوم يسمعون، ولقوم يعقلـون، ولقـوم   ...آياته

 :وقال سبحانه، ٢١: الـذاريات  ���m��w��v��u��ts��rlيعلمون، ولقوم يؤمنون، ولقوم يعلمون،
�m��x��~��}��|��{��z��yl ا فجميع ما خلق االله من ... ،١٧: الغاشيةالأجسـام  .. وأيض

كلها يدل على االله سبحانه وعلى وحدانيته وربوبيته وصفاته، فلولا أن الفكر .. العلوية والسفلية 
والاعتبار في كل شيء من المخلوقات التي ذكرناها وما عداه من آياته طريق إلى معرفته تعالى لم 

كن لتعداد ذلك وجه بحال، ومحال أن يكون العارف باالله من جميع  هذه الطريق كالعارف من ي
  )٤(.))طريق واحد وطريقين

وعليه فلا مانع من زيادة الإيمان واليقين بسبب كثرة الأدلة، ومن نازع في ذلك فقد نـازع في   
  !. أجلى من النهار

را على زيادة الإيمان ونقصانه، يقـول شـيخ   وقد بين جمع من أهل العلم أثر قوة الأدلة وكث  
من جهة الأسباب المقتضية لها؛ فمن كان مستند تصديقه .. إن التفاضل يحصل:((-:-الإسلام

                                           

 ).٩٦-٩٣ص٢ج١مج(التفسير الكبير  :انظر)١(
  . ٩/١٦٧، ٩/١٦٥تفسير الألوسي: ، وانظر١/١٠٧تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم: انظر)٢(
وقد أقر الرازي بخلافها، فقد قرر أن تنوع الآيات والبراهين الدالة على وجود الرب سبحانه، وتعدد طرق معرفته بما لا يحصى كيف )٣(

  .  ١٠٥الأدلة العقلية النقلية على أصول الاعتقاد، : ، وانظر١/٢١٦المطالب العالية: انظر! كثرة مما يجعل تواليها مفيدا للقوة والجزم
  . ٤١٤-٤١٢يعلى وكتابه الإيمان،  القاضي أبو)٤(
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ومحبته أدلة توجب اليقين، وتبين فساد الشبهة العارضة، لم يكن بمترلة من كان تصديقه لأسباب 
ا عن نفسه لم يكن بمترلة من تعارضـه  دون ذلك، بل من جعل له علوم ضرورية لا يمكنه دفعه

ولا يستريب عاقل أن العلم بكثرة الأدلة وقوا، وبفساد الشبه ويريد إزالتها بالنظر والبحث، 
الشبه المعارضة لذلك، وبيان بطلان حجة المحتج عليها ليس كالعلم الذي هو الحاصل عـن  

كلما قويت أسـبابه وتعـددت   دليل واحد، من غير أن يعلم الشبه المعارضة له؛ فإن الشيء 
  )١()).وانقطعت موانعه واضمحلت كان أوجب لكماله وقوته وتمامه

ولهذا يكون إيمـان   نفس التصديق يزيد بكثرة النظر وتظاهر الأدلة؛:((-:-النوويويقول 
الصديقين أقوى من إيمان غيرهم بحيث لا تعتريهم الشبه، ولا يتزلزل إيمام بعارض، بل لا تزال 

وأما غيرهم من المؤلفة ومن قارم ونحـوهم  . منشرحة نيرة وإن اختلفت عليهم الأحوال قلوم
 تصديق أبي بكر الصديقفهذا مما لا يمكن إنكاره، ولا يتشكك عاقل في أن نفس  ؛فليسوا كذلك

  )٢()).لا يساويه تصديق آحاد الناس ا

نه يكون في بعض الأحيان كل أحد يعلم أن ما في قلبه يتفاضل، حتى إ:((-:-ويقول ابن حجر
التصديق والمعرفة بحسب ظهور الإيمان أعظم يقينا وإخلاصا وتوكلاً منه في بعضها، وكذلك في 

  )٣()).البراهين وكثرا

أن إنكار الرازي لتأثير المعاصي والطاعات على زيادة  الإيمان ونقصانه مبني على مذهبه الفاسد  - ٩
وظنه الفاسد بانتفاء الـتلازم بـين البـاطن والظـاهر،     في إخراج الأعمال عن مسمى الإيمان، 

والنصوص صريحة في أن الطاعات تزيد في الإيمان والتصديق، والمعاصي تنقص من ذلك، فكلما 
  )٤(. وكلما عصى نقص إيمانه ،ازداد الإنسان خيرا ازداد إيمانه

لطاعات، فإن الإيمان فعل ا:.. منها ؛أسباب الإيمانولزيادة : ((-:-يقول الشيخ ابن عثيمين 
وكلمـا   ،لأ ا من االلهترك المعصية خوفً] ومنها..[يزداد به بحسب حسن العمل وجنسه وكثرته

وأمـا نقـص الإيمـان فلـه     ...قوي الداعي إلى فعل المعصية كان زيادة الإيمان بتركها أعظم
ترك ] ومنها...[فعل المعصية فينقص الإيمان بحسب جنسها وقدرها والتهاون ا] منها..[:أسباب

  )٥( ..)).الطاعة فإن الإيمان  ينقص به، والنقص به على حسب تأكد الطاعة

وإضعاف المعاصي للإيمان أمر معلوم بالذوق والوجود؛ فإن العبد كما :((-:-ويقول ابن القيم
إذا أذنب نكت في قلبه نكتة سوداء، فإن تاب واستغفر صقل قلبه، وإن عـاد  :"جاء في الحديث

                                           

  .٢٠٦-٢٠٣قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : ، وانظر٥٦٦-٧/٥٦٥مجموعة الفتاوى)١(
  . ١/٢٦٤شرح صحيح مسلم) ٢(
  . ١/٦٥فتح الباري بشرح صحيح البخاري) ٣(
  . ٣/١٨٩الفصل في الملل والأهواء والنحل)٤(
  . بتصرف. ٩٦-٤/٩٥مجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد العثيمين،  فتح رب البرية بتلخيص الحموية ضمن)٥(
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��m��o��n��m��lk��ji:يه نكتة أخرى، حتى تعلو قلبه، وذلك الران الذي قال االله تعالىفأذنب نكت ف

��s��r���������q��pl فالقبائح تسود القلب، وتطفئ نوره، والإيمان هـو نـور في    )١(،"١٤: المطففين
القلب، والقبائح تذهب به أو تقلله قطعا، فالحسنات تزيد نور القلب، والسيئات تطفـئ نـور   

أن كسب القلوب سبب للران الذي يعلوها، وأخبر أنه أركس المنافقين  لأقلب، وقد أخبر االله ال
  )٢()).٨٨: النساء��m�̂�]��\��[ �l:فقال ؛بما كسبوا

 ــولهذا ق )٣(.))السيئات تضعف الإيمان واليقين:((-:-ويقول ابن تيمية  ــال عط ن ـاء ب
    )٥()).ن عصى االلهليس إيمان من أطاع االله كإيمان م: ((-:-)٤(اح ـرب

 فيه بسبب العمل الصالح غير أنه لم يثبت النقصانفي الإيمان على أن الرازي تناقض وأثبت الزيادة 
المرجئة تنفر من لفظ النقص أعظـم مـن   :((ورحم االله ابن تيمية حين قال: بسبب المعاصي قط

  )٦()).نفورها من لفظ الزيادة؛ لأنه إذا نقص لزم ذهابه كله عندهم

افت ما اعتمد عليه الرازي في نفي زيادة الإيمان ونقصانهو ذا البيان يتضح.  

  

  :في نقد موقف الرازي من النصوص الدالة على زيادة الإيمان ونقصانه: الجانب الثالث

عراه كلها، ولا تشاء طائفة من طوائف أهل الضلال أن  انتقضتالدين إذا أحيل على تأويلات المتأولين : فيقال
 وقد وجد الرازي النصوص المستفيضة تثبت زيـادة الإيمـان   )٧(،النصوص على مذاهبها إلا وجدت السبيل إليه تتأول

  :لها؛ ومن ذلكفرد ظواهرها الصريحة، وتأو ،فلم يجد مخرجا منها إلا بأن يتكلف ويتعسف في فهمها ؛ونقصانه

  

                                           

: ، وابن ماجـه، كتـاب  ’’إسناده صحيح‘‘ -:-، وقال الشيخ أحمد شاكر ٧٢-٨/٧١،)٧٩٣٩( أحمد في مسنده برقم: أخرجه)١(
هذا حـديث  ‘‘: طففين، وقالومن سورة ويل للم :أبواب تفسير القرآن، باب: ، و الترمذي،٤٨٩-٤/٤٨٨ ذكر الذنوب،: الزهد، باب

هذا حديث صحيح علـى  ‘‘: وقال. ٢/٦٠٨، )٣٩٦٦(، والحاكم في المستدرك برقم ٥/٣٥٩دار الغرب الإسلامي، .ط’’ حسن صحيح
  .٣٤٣-١/٣٤٢صحيح الجامع الصغير، : ، انظر-:-وحسنة الشيخ الألباني . ’’شرط مسلم ولم يخرجاه

  . ديةالسنة المحم. ، ط٢٥-٢/٢٤مدارج السالكين)٢(
  .١/٣٦٢تفسير آيات أشكلت على كثير من العلماء، )٣(
وتابعي مكة وزهادها، ولد في أثناء خلافة عثمان، أدرك  ،عطاء بن أبي رباح الفهري مولاهم أبو محمد المكي؛ كان من أجلاء الفقهاء)٤(

، سـير أعـلام   ٢٦٣-٣/٢٦١وفيـات الأعيـان  : مائتي صحابي، كان ثقة فقيها عالمًا كثير الحديث، توفي سنة خمس عشرة ومائة، انظر
  . ٤/٢٣٥مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي. ، ط٨٨-٥/٧٨النبلاء

: ، وانظـر ٥/١٠٢٨، واللالكائي في شرح أصول اعتقـاد أهـل السـنة،    ١/٣٤٥، )٧٣١(أخرجه الإمام عبد االله في السنة، برقم)٥(
  .٧/٢٠٧الفتاوى

  . ٧/٤٠٤مجموعة الفتاوى) ٦(
  . ١٥٧-١/١٥٦سلةالصواعق المر) ٧(
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 ـ تأويل الرازي -١ : رات الإيمـان وآثـاره، أي  النص بأن المراد منه الزيادة والنقصان في ثم
  ): لا قابل للزيادة والنقصان إلا الأعمال(الأعمال، إذ 

  : أن يقال: والجواب

 :وهو ،إن جعله الزيادة راجعة إلى الأعمال دون التصديق تحكم في النص بلا دليل؛ سوى تصور خاطئ :أولاً
ان بأن التصديق يقبل الزيادة والنقصـان دون أن  ظنه أن التصديق متى انخرم منه أدنى شيء بطل الإيمان، وقد سبق البي

يكون قبوله لذلك يقتضي شكًا أو كفرا، بل إنه يكون تصديقًا دون تصديق، وهذا أمر يحسه كل أحد من نفسه، فإن 
   )١(.تصديق المرء ببعض الأمور يختلف من وقت لآخر قوة وضعفًا بحسب قوة الأدلة والبراهين

يل هي الخلوص إلى ما قرروه من أن الإيمان الباطن قد يكون تاما دون أن يظهر على إن نتيجة هذا التأو :ثانيا
الطاعات ثمرات التصديق الباطن، : وقول القائل: ((-:-يقول شيخ الإسلام)٢(الجوارح آثاره من الطاعات والقربات،

ويراد به أن . ب السلف وأهل السنةيراد به أا لوازم له، فمتى وجد الإيمان الباطن وجدت، وهذا مذه: يراد به شيئان
الإيمان الباطن قد يكون سببا، وقد يكون الإيمان الباطن تاما كاملاً وهي لم توجد، وهذا قول المرجئة مـن الجهميـة   

  )٣()).وغيرهم

وإنما التراع في دخول الأعمال في مسمى الإيمـان، وفي تفاضـل    )٤(إن التفاضل في الأعمال متفق عليه، :ثالثًا
يقول شيخ  ،يق القلب ويقينه، وقصر الرازي التفاضل على الأعمال إنما هو سير على ركاب من سبقه من المرجئةتصد

وإيمان الخلق متماثل لا متفاضل، وإنما التفاضل في غير الإيمان من ..:قالوا: ((في حكايته لأقوال المرجئة -:-الإسلام 
  )٥()). الأعمال ليست من الإيمان..الأعمال، و

التفاضل إنما هو في الأعمال، وأما الإيمان الذي في القلوب فلا يتفاضل، : هؤلاء يقولون:((ول عن المرجئةويق
  )٦()).وليس الأمر كما قالوه بل جميع ذلك يتفاضل

  

  

                                           

  . ٤١٠-٤٠٩زيادة الإيمان ونقصانه: انظر)١(
  . ٤٠٩زيادة الإيمان ونقصانه: انظر)٢(
  . ٧/٣٦٣مجموعة الفتاوى) ٣(
  . ٦/٤٧٩مجموعة الفتاوى: انظر)٤(
  . ١٨/٢٧١مجموعة الفتاوى) ٥(
  . ٧/٤٠٨مجموعة الفتاوى) ٦(
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  :النص بأن المراد منه الثبات والدوام على الإيمان تأويل الرازي -٢

  :والجواب

بل زيادة أعداده؛  ،بالزيادة في النصوص زيادة حقيقة التصديق في نفسهأنه ليس المراد : إن حاصل هذا التأويل 
وهذا التأويل مبني على قول الأشاعرة إن التصديق عرض، والأعـراض لا تبقـى إلا    وهذا بالاستمرار والثبات عليه،

  )١( .بتجدد الأمثال، فهي لا تقبل الزيادة والنقصان، وإنما الذي يقبل الزيادة والنقصان الأجسام

  : فيقال

إن تأويل نصوص الزيادة بالدوام والثبات على الإيمان باطل، بل هو تحريف محض، وحقيقة هذا التأويل  :أولاً
قال تفسير زيادة الإيمان بزيادة زمنه بسبب الثبات والاستمرار عليه، ومعلوم أن ما ثبت على حاله إذا طالت مدته لا ي

نعم لا شك أن من داوم وثبت على الإيمان يكثّر طاعاته وعباداتـه الله  . ا زيادةله قد زاد، لأنه حقيقة ثابتة لم تحصل 
  )٢( .ويقوى يقينه في ذاته تعالى فمن هذه الناحية يزيد إيمانه

، على أم يزدادوا ثبوتا ٤: الفتح��mf��e���d��c �l:نحمل قوله: فإن قيل:((-:-يقول القاضي أبو يعلى
وإنما يعقل منها  ،حقيقة الزيادة لا يعقل منها الثبوت على الشيء: قيل! يمة على استدامته ؟على إيمام وتمسكًا به وعز

   )٣( )).الزيادة في ذاته

  )٤()). إن حصول المثل بعد انعدام الشيء لا يكون زيادة فيه: ((-:-ويقول الألوسي

أمته إلا باستمرار الإيمان لا  على أدنى أفراد غأنه لو سلم قولك للزم منه ألا يفضل رسول االله  :ثانيا
  )٥( .وبطلانه لا يخفى على الحمقى فضلاً عن العقلاء. بزيادة اليقين والأعمال

  .قد تقدم أن الأعراض تقبل الزيادة، وعليه فالإيمان والتصديق يقبل الزيادة كسائر الأعراض: ثالثًا

ما يتفاضل سائر صفات الحي من إن نفس العلم والتصديق يتفاضل ويتفاوت ك:((-:-يقول شيخ الإسلام
فما من صفة ...القدرة والإرادة والسمع والبصر والكلام، بل سائر الأعراض من الحركة والسواد والبياض ونحو ذلك،

من صفات الحي وأنواع إدراكاته وحركاته بل وغير صفات الحي إلا وهي تقبل التفاضل والتفاوت إلى ما لا يحصره 
   )٦()).البشر

                                           

وقد ذكر هذا التأويل أيضا الماتريدي في كتابه تأويلات أهل السنة،  ،٥/٢١٤، شرح المقاصد، ١٦٠-١٥٩الإرشاد للجويني، : انظر) ١(
  .٤٠٥زيادة الإيمان ونقصانه، ، ٣٩٩القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان،: ، وانظر٢/٣٣٢
  . ٤٠٨-٤٠٧أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة) ٢(
  .  ٤٠٣القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان،) ٣(
  . ٩/١٦٦وسيتفسير الأل) ٤(
، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسـلام  ٤٠٧-٤٠٥زيادة الإيمان ونقصانه: ، وانظر٤٠٨-٤٠٧أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة ) ٥(

٤٥٠-٤٤٩ .  
  . ٥٦٥-٧/٥٦٤مجموعة الفتاوى) ٦(
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دوام استحضار الدليل، لا زيادة التصديق و الـيقين؛  : النص بأن المراد منه الرازيتأويل  -٣
  !لأنه لا يقبل التفاوت

  : والجواب أن يقال

إن كان مراده بالدليل أدلة أهل الكلام التي أورثتهم الشك والحيرة والاضطراب والتردد في آخر المطاف، فقوله 
  .ثلهباطل، ولا يحمل كلام االله تعالى على م

فإن هذا لا ينفي زيادة الإيمان ونقصانه، وتفاوته في نفسه،  ؛وإن كان مراده دوام استحضار الأدلة الصحيحة
يستلزم زيادة الإيمان والتصديق واليقين ضرورة، وعليه فنفي حقيقة الزيادة  عنها ذلك أن استحضار الأدلة وعدم الغفلة

الإيمان الذي ينجم عن النظر والتفكر في الأدلة بعد تحقـق أصـل    لأنوتأويلها بدوام استحضار الدليل غير صحيح؛ 
مي بغـير  ن سإالإيمان يعد في الحقيقة زيادة إيمان، فما سماه الرازي هنا دوام استحضار هو في واقع الأمر زيادة إيمان و

  .اسمه، فظهر أن ما نفاه أولاً أثبته آخرا

  .لمؤمن بهزيادة ا: النص بأن المراد منه تأويل الرازي -٤

إثبات الزيادة في الإيمان حال نزول الآيات فلما اكتمل الدين لم تعد هناك زيادة، أي أن : حاصل هذا التأويل
، فالقرآن كان يترل في كل وقت فيؤمنون به، ويكون تصديقهم الثاني زيادة على الأول يالزيادة في حق الصحابة 

  .)١( !وأما في حقنا فلا؛ لأنه انقطع الوحي

في حكاية  -:-ذا التأويل من الرازي إنما هو سير على ركاب من سبقه من المرجئة، يقول شيخ الإسلاموه 
ما أنزل االله آية وجب التصديق ا، فانضم هذا التصديق أنه كان كلّ :بمعنى ؛نحن نسلم أن الإيمان يزيد: وقالوا:((قولهم

ما بقي الإيمان يتفاضل عندهم، بل إيمان الناس كلهم سواء؛ إلى التصديق الذي كان قبله؛ لكن بعد كمال ما أنزل االله 
  )٢()).إيمان السابقين الأولين كأبي بكر وعمر وإيمان أفجر الناس

  :والجواب أن يقال

قد أثبتوا زيادة الإيمان  يهذا الذي فهمه الرازي ومن على شاكلته من المرجئة مردود بأن الصحابة  :أولاً
   )٣(.ونزول القرآن كله، فأثبتوا الزيادة بعد كمال الدين غونقصانه بعد موت النبي 

  

  

                                           

  . ٤٢٧-٤٢٦، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٤٠٦-٤٠٥أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة: انظر) ١(
  . ٧/١٩٥مجموعة الفتاوى) ٢(
  .٧/٢٢٥مجموعة الفتاوى، : انظر)٣(
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  وما زيادته ونقصانه؟  :، قيل له"الإيمان يزيد وينقص: "يقولا  )١(فهذا عمير بن حبيب الخطمي

  )٢( " .االله وحمدناه وسبحناه فتلك زيادته؛ وإذا غفلنا ونسينا فتلك نقصانهإذا ذكرنا ": قال

  )٣(". هلموا نزدد إيمانا، فيذكرون االله" :لأصحابه يقول ا وهذا عمر بن الخطاب

فيجلسـان فيـذكران االله    ؛اجلس بنا نـؤمن سـاعة  " :من إخوانه يقول لرجل ا وهذا معاذ بن جبل
  )٤(".ويحمدانه

نه فيؤمن به فيزداد إيما ؛إيمانا إجماليا ثم إذا جاء فرض جديد إنك إذا سلمت أن المؤمن أولاً يؤمن: أن يقال :ثانيا
  .بالتفصيل، فقد اعترفت بزيادة الإيمان ونقصانه وهذا هو المطلوب

بل يعرفوا تدريجيا شيئًا فشيئًا، فيلزم  ؛فإن المسلمين من غير الصحابة لا يعرفون أحكام الإسلام دفعة واحدة
   .من قولك هذا أن إيمام أيضا يزيد وينقص، فلا وجه للتخصيص بالصحابة

��m��Ë��Ê��É��È:كما في قوله تعالى ؛النص الشرعي بزيادة الإيمان بدون إتيان شرع جديدإنه قد ورد  :ثالثًا

���Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò������Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ìl ٥(.١٧٣: آل عمران(  

�:أن الزيادة باعتبارها زيادة المؤمن به؟ فهل في قول الناس.. :وكيف يقال:((-:-أبي العز الحنفييقول ابن 
mÐ��Ï��Î��������Ñl زيادة مشروع؟ وهل في إنزال السكينة في قلوب المؤمنين زيادة مشروع؟ وإنما ١٧٣: آل عمران ،

_��`�������m:أنزل االله السكينة في قلوب المؤمنين مرجعهم من الحديبية ليزدادوا طمأنينة ويقينا، ويؤيد ذلك قوله تعالى

d��c��b��a �lوقال تعالى١٦٧: آل عمران ،:��m�T��S���a��`��_��^]���\��[��Z��Y��X��W��V��U

                                           

إذا أراد :"خماشة، بن جويبر الأنصاري الخطمي، صحابي جليل، ممن بايع تحت الشجرة، من أقوالـه : عمير بن حبيب بن حباشة، وقيل)١(
ليوقن بالثواب، فإنه من يوقن بالثواب من االله تعالى لا  أحدكم أن يأمر بالمعروف أو ينهى عن المنكر، فليوطن نفسه قبل ذلك على الأذى،

  .٣١-٥/٣٠، الإصابة في تمييز الصحابة٢٧٧، أسد الغابة،٤٨٨الاستيعاب في معرفة الأصحاب،: انظر". يجد مس الأذى
، ١/٣١٥بد االله بن الإمام أحمد،  السنة لع٨٤٥/ ٢ -)الإيمان(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٣٠الإيمان لابن أبي شيبة)٢(

  . ١/١٣٤أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد، : وانظر. ٥٨٤-٢/٥٨٣،  الشريعة،٤/٤٧السنة للخلال
، الشـريعة،  ٤/٤٠، السـنة للخـلال  ٨٤٧/ ٢ -)الإيمان(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٧١الإيمان لابن أبي شيبة)٣(
  .١/٨٧أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد، : ، وانظر٦/١٠١٢اعتقاد أهل السنة والجماعة ، شرح أصول٢/٥٨٥
،  السنة لعبـد االله  ٨٤٧/ ٢ -)الإيمان(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٧١، الإيمان لابن أبي شيبة٤٤الإيمان لأبي عبيد)٤(

إسناده صحيح على شـرط  -:-، وقال الألباني٦/١٠١٤شرح أصول اعتقاد أهل السنة ،٤/٣٩، السنة للخلال١/٣٦٨بن الإمام أحمد 
أقوال الصحابة المسندة في مسـائل الاعتقـاد،   : ، وانظر٤٤، صفحة)١(تحقيق الألباني لكتاب الإيمان لأبي عبيد، حاشية: الشيخين، انظر

١/١٤٥. 
  . ٤٠٧-٤٠٦أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة:انظر) ٥(
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��s��r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��bl ــة  – ١٢٤: التوب

١(.))١٢٥(  

الزيادة بالكشف والتجلي والمعرفة وقوة نور القلب، لا : النص بأن المراد منه تأويل الرازي -٥
  !زيادة التصديق و اليقين؛ لأنه لا يقبل التفاوت

  :الجوابو

أن المراد من نصوص الزيادة والنقصان في الإيمان ازدياد نور القلب ومعرفتـه بـالتجلي   : حاصل هذا التأويل
  . والكشف

  :أن يقال ؛الجواب عنهو

إن حمل نصوص زيادة الإيمان ونقصانه على ازدياد نور القلب ومعرفته بالتجلي والكشف حمل للنصوص  :أولاً
  . لحقيقةعلى ااز بدون تعذّر ا

إن زيادة نور الإيمان وضعفه يلزم منهما قوة الإيمان وضعفه وزيادته ونقصانه، وذلك أنه إذا لم تحـدث   :ثانيا
الزيادة والنقصان في الإيمان لم تحدث القوة والضعف في نوره، فقوة نور الإيمان وضعفه لأجل قوة الإيمان نفسه وضعفه 

  .وهذا أمر واضح لا يخفى على ذي لب

إن : فسـواء قيـل   ؛إن هذا اعتراف بزيادة الإيمان، فإن الإيمان نور يجعله االله في قلب من شاء من عباده :ثًاثال
  . الإيمان يزيد وينقص، أو نور الإيمان يزيد وينقص، فلا مشاحة بالتعبير إذا كانت الحقيقة واحدة

 تزيد، فقد نص فيه على أنه لا اية لمراتب في الحقيقة غفلة عن مذهبه في أن المعرفة لاهو ن تأويله هذا إ :رابعا
  !!المعرفة

إن زيادة نور الإيمان وضعفه في القلب يلزم منها قوة الإيمان وضعفه وزيادته ونقصانه، وذلك  :وخلاصة القول
ضـعفه   لأنه إذا لم تحدث الزيادة والنقصان في الإيمان لم تحدث القوة والضعف في نوره، فقوة نور الإيمان في القلب أو

  !فعاد نفيه لزيادة الإيمان إلى إثباته، واتضح أن ما نفاه أولاً أثبته آخرا !لأجل زيادة الإيمان نفسه وضعفه

  )٢( .قض لأصل مذهبه، في نفي التفاضل في الإيمانافتبين ذا أن هذا التأويل ن

  :النص بأن المراد منه الزيادة في الثواب تأويل الرازي -٦

  :والجواب أن يقال

  إن النصوص دلت على زيادة الإيمان في نفسه، ومعلوم أن ثواب الإيمان ليس بإيمان؛ لأن الثواب جزاء: أولاً

                                           

  . الأرنؤوطو التركي، : ، تحقيق٢/٥٢٢العقيدة الطحاويةشرح ) ١(
  .١/٢٩٥، الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري، ٤٠٨أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة : انظر)٢(
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  )١(. على عمل الطاعة، وليس هو الطاعة كما أن العقاب على المعصية ليس هو المعصية 

فلا يصح أيضا؛ لأـم  وأنه يحمل على زيادة الثواب، : وأما التأويل الثاني: (( -:-يقول القاضي أبو يعلى
  !له على زيادة ثواب الأعمالحموصفوا الإيمان بالزيادة والنقصان، والإيمان عبارة عن الأفعال، فلا يصح 

)٢()).أن قول السلف يقتضي الزيادة والنقصان في الإيمان، وثواب الإيمان ليس بإيمان: وجواب آخر وهو 
   

بين درجات الجنة وجعلها  لأزيادة الإيمان ونقصانه؛ وقد ميز االله  إن زيادة الثواب من أعظم الأدلة على: ثانيا
درجات بعضها أرفع من بعض؛ لأن المؤمنين ليسوا سواء في إيمام باالله، بل بعضهم أعظم وأشد وأقوى إيمانـا مـن   

  )٣( !بعض

وأعمال، وهذا من  فالتفاضل في الآخرة بالثواب كان بسبب تفاضل المؤمنين في الدنيا بحسب ما فيهم من إيمان
  )٥(.، وأن الإيمان ليس شيئًا واحدا يتساوى فيه الناس)٤(أعظم الأدلة على القول بزيادة الإيمان ونقصانه وتفاضل أهله فيه

وعليه فتفاضل درجات المؤمنين فيما بينهم فضلاً عن غيرهم فيه الرد على من نفى الزيادة والنقصان في الإيمان 
  )٦( !لو كان كذلك لما كان لكوم درجات عند االله بإيمام أي معنى إذ ؛وجعله شيئًا واحدا

خلافًا للأشعرية في .......الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية نفسه وثوابه:((-:-يقول القاضي أبو يعلى
   )٧(.))٢: الأنفال ��m���d��c���b��a��`��_l:يزيد وينقص ثوابه لا نفسه، والدلالة على ما ذكرنا قوله: قولهم

  :النص بأن المراد منه زيادة الألطاف والتوفيق والتسديد تأويل الرازي -٧

، بزيـادة التوفيـق   ٧٦: مريمmÑ��Ð��Ï��Î��Í �l: ن الرازي أول الزيادة في قوله تعالىأسبق البيان ب
  . والتسديد والألطاف

عليه فإن الآيات الدالة على زيادة الهدى التصريح بزيادة الهدى دليل على زيادة الإيمان، و: أن يقال: والجواب
وحقيقة الزيادة لا يعقل منها زيادة التوفيق والتسديد والألطاف، وإنما هو  )٨(هي نظير الآيات الدالة على زيادة الإيمان،

استدل ذه ((، ١٣: الكهف ��m��¯��®��¬l:تفسيره لقوله تعالى عند -:-يقول ابن كثير. زيادة الإيمان في ذاته

                                           

  . ٤٠٩-٤٠٨-ادة الإيمان ونقصانهيز. ٤٠٩-٤٠٨أصول الدين عند الإمام أبي حنيفة، : انظر) ١(
  .٤٠٧مسائل الإيمان ص هكتابولقاضي أبي يعلى ا)٢(
  .٣١٧، الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري،  ٦٦-٦٤زيادة الإيمان ونقصانه: انظر) ٣(
  .١/٢٧٣الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري،: انظر) ٤(
  .١/٣١٤لآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري،ا: انظر) ٥(
  .١/٢٦٩الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري،: انظر) ٦(
    .١٤٤-١٤٢ى الفراء، القسم الثاني، مختصر المعتمد في أصول الدين للقاضي أبي يعل كتاب)٧(
  .٦٠-٥٩يمان ونقصانهزيادة الإ)٨(
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ممن ذهب إلى زيادة الإيمان وتفاضله، وأنه يزيد وينقص؛ ولهذا   كالبخاري وغيره ؛ية وأمثالها غير واحد من الأئمةالآ
          ، ١٧: محمــد ��m��É��È��Ç��Æ��Å��Ä���Ãl:كمــا قــال، ١٣: الكهــف ��m��¯��®��¬l:قــال تعــالى

، إلى غير ذلك من الآيات الدالة ٤: الفتح���mf��e���d��c l:، وقال١٢٤: التوبة ��m��c��b��a��`��_l:وقال
  )١()).على ذلك

: يقول تعالى ذكره((،٧٦: مريم ��m���ÒÑ��Ð��Ï��Î��Íl:عند تفسيره لقوله تعالى-:-ويقول ابن جرير 
ويزيد االله من سلك قصد المحجة، واهتدى لسبيل الرشد، فآمن بربه، وصدق بآياته، فعمل بما أمره به، وانتهى عما اه 

بما يتجدد له من الإيمان بالفرائض التي يفرضها عليه، والأعمال التي يوجبها عليه، فيصدق بوجوـا   :�mÑ lه عن
�:هدى على هداه، وذلك نظير قولـه  ؛عليه، ويقر بلزوم فرضها إياه، ويعمل ا، فذلك زيادة من االله في اهتدائه بآياته

m��a��`��_��^]���\��[��Z��Y��X��W��V��U��T��S��f���e��d��c��bl ٢()).١٢٤: التوبة(  

وعليه فحمل الزيادة في هذه النصوص على زيادة الألطاف والتوفيق والتسديد تعسـف في فهـم النصـوص    
  ! وصرف لها عن ظاهرها

وذا يتبين افت تأويلات الرازي للنصوص الدالة على زيادة الإيمان ونقصانه، ويتضح أن القول الحق في هذه 
  .عليه الكتاب والسنة وما عليه سلف الأئمة من أن الإيمان يزيد وينقص ما دلّ المسألة هو

  

  !في نقد ما زعمه الرازي من أن البحث في مسألة زيادة الإيمان ونقصانه بحث لغوي: الجانب الرابع

  :بيان ذلك .)والبحث لغوي(:ا كما توهمه الرازي في قولهليس الخلاف لغوي: أن يقال :والجواب

بأن الإيمان هو التصديق، : فإن ثمة من قال) ٣(نفي والإثبات قد تواردا على معنى واحد وهو التصديق؛أن ال -١
أثبت أن الإيمان يزيد وينقص بحسب ذاته وبحسب متعلقه كما تقدم، كما أن السلف القائلين  بـدخول  

بل بالتصديق والأعمال، الأعمال في مسمى الإيمان لا يرون أن الزيادة والنقصان  متعلقة بالأعمال فقط، 
فالتفاضل عندهم يدخل فيما يؤمر به المكلف من أمر وي، وفيما يقع منه من قول وعمل ظاهر وباطن 

  .كما تقدم

والحق أن الخلاف حقيقي، وأن التصديق يقبل التفاوت بحسب مراتبه : ((-:-ومن هنا يقول الألوسي 
ق بطلوع الشمس، والتصديق بحدوث العالم، وقلة وكثرة فما المانع من تفاوته قوة وضعفًا، كما في التصدي

  )٤()).كما في التصديق الإجمالي والتصديق التفصيلي المتعلق بالكثير 

                                           

  . ٣/٧٤تفسير ابن كثير،) ١(
   .١٥/٦١٦تفسير ابن جرير، ) ٢(
  . ١٦٥، الإيمان بين السلف والمتكلمين، ١/١٠٤تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، : انظر) ٣(
  . ٩/١٦٧تفسير الألوسي) ٤(
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أن نفي الزيادة والنقصان يناقض القرآن والسنة، وفيه مخالفة صريحة ومعارضة واضحة للنصوص المصرحة  -٢
  !س حقيقيا وهو قول بخلاف النصوص الشرعيةبتفاضل الإيمان، وعليه فكيف يكون الخلاف لغويا ولي

فلم التكلف في تأويل النصوص وصـرفها عـن    ؛إذا كان الخلاف لغويا وليس حقيقيا كما زعم الرازي -٣
  !ظاهرها، أفلا أراح المسلمين من هذا الغثاء؟

الناس،  شيء واحد يتساوى فيه يمانالإثم كيف يصح أن يكون الخلاف لغويا وليس حقيقيا وهم يرون أن  -٤
  !!فإيمان الأنبياء، والصديقين، كإيمان الفجرة الفاسقين سواءً بسواء

أن نفي تفاضل الإيمان، ذريعة إلى ظهور الفسق، والتكاسل في أداء الطاعات والمبـادرة إلى الخـيرات،      -٥
فهل  ؛عليه والتهاون في المعاصي؛ لأنه إذا كان لا تفاضل بين الناس في الإيمان، ولا أثر للطاعات والمعاصي

  !ينتظر بعد ذلك من الناس الإقبال على أمور الدين ومتطلباته علما وعملاً، وترك المحرمات

إن الإيمان : ر بعض من نفى التفاضل في الإيمان من قالثم كيف يكون الخلاف لغويا وليس حقيقيا وقد كفّ -٦
١( !!.م نصيبعوه، وحرموا تزويجه، وزعموا أنه ليس له في الإسلايزيد وينقص، وبد(  

حقيقي، فالبون بين من نفى تفاضل الإيمان في مسألة زيادة الإيمان ونقصانه خلاف وذا يظهر أن الخلاف 
وبين أهل السنة والجماعة المثبتين لذلك شاسع، والهوة عميقة، ولا مهاودة في الأمـر إلا أن يخوضـوا في   

  )٢(.حديث غيره، أو يعيدوا الأمر إلى نصابه

الصواب الذي عليه أهل السنة والجماعة أن :((حين قال-:- )٣(الشيخ عبد العزيز بن بازاحة والله در سم
الإيمان قول وعمل واعتقاد، يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية، والأدلة على ذلك من الكتاب والسنة أكثر من 

ويترتب عليـه  الخلاف بينهم وبين أهل السنة فيه لفظيا، بل هو لفظي ومعنوي، وليس ...أن تحصر،
  )٤()). أحكام كثيرة يعلمها من تدبر كلام أهل السنة وكلام المرجئة، واالله المستعان

  

  
                                           

  .  ٤٦٣لماتريدية دراسة وتقويم، ا :، وانظر١٩٧-١٩٦، ١٩٤سلام الأحكم على سواد الأعظم ، :انظر) ١(
  .  ٤٤٩-٤٣٣زيادة الإيمان ونقصانه: انظر فيما سبق) ٢(
هو شيخ الإسلام والمسلمين في هذا العصر، الشيخ عبد العزيز بن عبد االله بن عبد الرحمن بن محمد بن عبد االله آل باز، ولد في الرياض )٣(

هـ، محدث فقيه، كان مفتي عام ١٤٢٠/عشرين ليلة خلت من شهر محرم، عامهـ، وتوفي في الطائف؛ فجر الخميس، لسبع و١٣٣٠/عام
لمًا، إماما، زهدا، ورعا حريصا على نشر عقيدة احسن الخلق، كريما، عابدا، ع :المملكة العربية السعودية، ورئيس امع الفقهي، كان 

العقيدة الصحيحة وما يضادها، وجوب العمل بسنة : من مصنفاته السلف الصالح، نذر نفسه لخدمة الإسلام والمسلمين، ونصرة قضاياهم،
كوكبة من أئمـة الهـدى   : انظر. وكفر من أنكرها، وجوب تحكيم شرع االله ونبذ ما خالفه، التحذير من البدع، وغيرها غرسول االله 

  . ١٧٩ -١٣٩ومصابيح الدجى، للقريوتي،
)٤ (ومقالات متنوعة، للشيخ عبد العزيز بن باز،حاشيةعلى العقيدة الطحاوية، ضمن مجموع فتاوى  تعليق)٢/٨٣، )٢ .  
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  .موقف الرازي من الاستثناء في الإيمان والإسلام: المطلب الأول
ك من الصيغ الـتي  أنا مؤمن إن شاء االله، أو أنا مؤمن أرجو، أو نحو ذل: الاستثناء في الإيمان أن يقول الرجل

شع١(ر بعدم القطعت( .  

اختلفوا في أنه هل يجوز للرجـل أن   (:وقد ذكر ابن الخطيب في تفسيره الاختلاف في مسألة الاستثناء، فقال
أنـا   :ولا يقول ،أنا مؤمن إن شاء االله :أن يقول الرجل الأولى :الشافعيفقال أصحاب  !؟ا أم لايقول أنا مؤمن حقً

ولا يجوز أن يقول أنا مؤمن إن شاء  ،االأولى أن يقول أنا مؤمن حقً -:-أصحاب أبي حنيفةوقال  )٢( .امؤمن حقً
  .)٤())٣(االله

أنا مؤمن إن : قالوا )٥(أكثر أصحابنا( :فقال  وذكر المحامل التي يحمل عليها،ثم قرر وقوع الاستثناء في الإيمان، 
أنا مؤمن إن شاء االله ليس  :إن قوله :نقول(:، وقال)٦()إلى العاقبة شاء االله، لا لقيام الشك، بل إما للتبرك، أو للصرف

   :فيه وجوه ،لأجل الشك

فكأنه مدح نفسه  ،أنا مؤمن :فإذا قال ،وأعرف نعوته وأحواله ،أشرف صفاته اأن كون الرجل مؤمن :الأول
روي أن  .وزوال العجب ،القلبلحصول الانكسار في  اليصير هذا سبب ؛فوجب أن يقول إن شاء االله ،بأعظم المدائح

��m��Ñ��Ð����Ï��Î��Í��Ì:في قوله ×لإبراهيم إتباعا :قال !؟تستثني في إيمانك مل )٧( :قال لقتادة-:-أبا حنيفة

��Ô������Ó��Òl هـولـاقتديت به في ق لاّـه: -:-فقال أبو حنيفة  ،٨٢: الشعراء:�m����O��N��ML����K�l٨(٢٦٠: البقرة( .  

                                           

، قواعـد  ٤٥٣، زيادة الإيمان ونقصانه، للبدر٣/١٣٧٠موقف شيخ الإسلام من الأشاعرة، : وانظر. ٦٦٦، ٧/٤٢٩الفتاوى، : انظر )١(
 .  ٢٢٢الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام،

 .١٦٠رشاد للجويني، ، كتاب الإ٥٧كتاب الإنصاف للباقلاني، :انظر)٢(
 ٤١٥أصول الدين عند الإمام أبي حنيفـة،   :، وانظر١٩٤، سلام الأحكم على سواد الأعظم، ٣٨٩-٣٨٨التوحيد للماتريدي، :انظر)٣(

 .وما بعدها ٤٦٨وما بعدها، الماتريدية دراسة وتقويما، 
 ). ١٢١ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٤(
 . يقصد الأشاعرة )٥(
معالم أصـول  : ، وانظر٥٧١مكتبة دار التراث، . ، المحصل، ط٢٤٠تقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصلمحصل أفكار الم )٦(

 .١٥٠، مناقب الإمام الشافعي٩٧ ،دار الفكر اللبناني. ، ط١٤١-١٤٠المكتبة الأزهرية، . الدين، ط
ة ستين، وكان تابعيا فقيها من أوعية العلم، وممن يضرب به أبو الخطاب قتادة بن دعامة بن عزيز السدوسي البصري، الأكمه، ولد سن)٧(

: انظر. ئةالمثل في قوة الحفظ، عالمًا بالتفسير، وباختلاف العلماء، رأسا في العربية والغريب وأيام العرب، وأنساا، توفي سنة ثماني عشرة وم
 .٣٦٥-٩/٣٦٤مؤسسة الرسالة، البداية والنهاية. ط ٢٨٣-٥/٢٦٩سير أعلام النبلاء، 

  . ١٠٧/ ١الطبقات السنية في تراجم الحنفية، : ، وانظر٤٧٨-١٥/٤٧٧روى هذه القصة ابن الخطيب البغدادي في تاريخه،  )٨(
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فطلـب  ، ٢٦٠: البقرة��mR��Q��P �l:قال، �m�O�l:إنه بعد أن قال :لقتادة أن يجيب ويقولكان  :وأقول
  .)٣()الغرض منه هضم النفس وكسرها(، فـ)٢()لا بد من قول إن شاء االلهوهذا يدل على أنه  ،)١(مزيد الطمأنينة

 :)٥(ا بالصفات الخمسةموصوفً ا إلا إذا كانأن الرجل لا يكون مؤمن )٤(ذه الآيةأنه تعالى ذكر في ه :الثاني( 
وذكر في  ،والإتيان بالصلاة والزكاة لوجه االله تعالى ،والتوكل على االله ،والإخلاص في دين االله ،وهي الخوف من االله

وذكر في آخر الآيـة قولـه   ،هم كذا وكذاإنما المؤمنون الذين ��:وهو قوله ،ل الآية ما يدل على الحصرأو:��m��q��p

s��r�l٤ :الأنفال ،ثم إن الإنسان لا يمكنه القطع على  ،ت هذه الآية على هذا المعنىفلما دلّ ،يفيد الحصر اوهذا أيض
 :سأله رجل وقـال  الحسنروى أن  .إن شاء االله :كان الأولى أن يقوللا جرم  ،نفسه بحصول هذه الصفات الخمس

 ،فأنا مؤمن ؛الله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخرفإن كنت تسألني عن الإيمان با ؛الإيمان إيمانان :فقال !؟أمؤمن أنت
االله لا أدري أمنـهم أنـا أم    فـو ، ٢: الأنفال ��m��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl:وإن كنت تسألني عن قوله

كوم كاملين في نتـائج  : ، والمقصود منه٤: الأنفال��ms��r��q��p�l:تعالى شرف قوما بقوله (، فاالله )٧())٦(!؟لا
أنا مؤمن إن شاء االله، عائد إلى كمال الإيمان، وذلك الكمال هو فعل الطاعات، والاجتناب عن : ن وثمراته، فقولناالإيما

  . )٨()إن شاء االله، عائد إلى الشك في حصول هذه الكمالات: فقولنا...المحرمات

يوجب  اع بكونه مؤمنفالقط ،كان من أهل الجنة اعلى أن كل من كان مؤمن لعظيم دلّأن القرآن ا :الثالث( 
والمقصود أنه كما لا سبيل إلى القطع بأنه مـن أهـل   ....فكذا هذا ،وذلك لا سبيل إليه ،القطع بكونه من أهل الجنة

  .فكذلك لا سبيل إلى القطع بأنه مؤمن ،الجنة

في الحقيقة عند  اوعلى هذا فالرجل إنما يكون مؤمن ،أن الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب وعن المعرفة :الرابع 
فهو إنما يكـون   ؛هذا المعنى فأما عند زوال ،حاضرة في الخاطر ،التصديق وهذه المعرفة حاصلة في القلبما يكون هذا 

بحسب حكم االله أما في نفس الأمر فلا امؤمن !   

تحضار معنـاه  واس ،إلى استدامة مسمى الإيمان االمراد بقوله إن شاء االله عائد إذا عرفت هذا لم يبعد أن يكون
أبدوهذا المعنى محتمل ،من غير حصول ذهول وغفلة عنه اا دائم.  

                                           

فكفى بجوابك دحضا لمذهبك في نفي زيادة  الإيمـان  ! لا يزيد؟ -على حد زعمك-كيف له أن يجيب بذلك واليقين والتصديق  )١(
 !ونقصانه

 ). ١٢١ص١٥ج٥جم(بيرالتفسير الك)٢(
 . ١٤٨مناقب الإمام الشافعي: ، وانظر)٩٣ص١٧ج٦جم(التفسير الكبير)٣(
 .٢: الأنفال، �m^���]��\��[��Z��Y��X��W.... �l :يقصد قوله تعالى )٤(
 !!.يظهر هنا قوله بحصر حقيقة الإيمان على من أتى ذه الصفات، وهو خلاف ما يقرره من حمل الآية على حالة الكمال  )٥(
أقـوال التـابعين في مسـائل    :، وانظر٢٣٤-٢٣٣، والاعتقاد، ١٦٩-١/١٦٨) ٧٥(شعب الإيمان برقم: أخرجه البيهقي في كتابيه) ٦(

 .٣/١٢٥٦التوحيد والإيمان، 
 ). ١٢٢-١٢١ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٧(
 . ١٤٩مناقب الإمام الشافعي)٨(
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وهذا الشرط لا  ،في الحال حصول الموافاة على الإيمان اشرط كونه مؤمن :أن أصحاب الموافاة يقولون :الخامس
أنا مؤمن إن شاء  :قالحسن أن يفلهذا السبب  ،والموقوف على اهول مجهول ،الموت ويكون مجهولاً يحصل إلا عند

)٣( .)٢()الموافاة شرط في صحة الإيمان(؛ إذ )١( )االله
 

فإن  ،صرف هذا الاستثناء إلى الخاتمة والعاقبة :والمراد ،أنا مؤمن إن شاء االله عند الموت :أن يقول :السادس( 
ولم تحصل فائدة  ،كان وجوده كعدمهفي الحال إلا أن بتقدير أن لا يبقى ذلك الإيمان في العاقبة  االرجل وإن كان مؤمن

  .)٦()بقاء الإيمان عند الخاتمة(:أي. )٥( )فكان المقصود من ذكر هذا الاستثناء هذا المعنى )٤(،أصلاً

¡��¢��£��¤����m:ألا ترى أنه تعالى قـال  ،أن ذكر هذه الكلمة لا ينافي حصول الجزم والقطع :السابع( 

��¯��®��¬��«��ª���©��¨��§¦��¥l ت أنه تعالى إنما ذكر فثب ،وهو تعالى متره عن الشك والريب، ٢٧: الفتح
الأولى ذكر هذه الكلمة الدالة على تفويض الأمور إلى االله حتى يحصـل   هاهنافكذا  ،منه لعباده هذا المعنى اذلك تعليم

  .)٨()ورالمقصود منه التأدب بذكر االله تعالى في جميع الأم(فـ.)٧( )ببركة هذه الكلمة دوام الإيمان

��m��p:وهو قوله تعالى ؛ورأينا لهم ما يقويه في كتاب االله ،أن جماعة من السلف ذكروا هذه الكلمة :الثامن( 
s��r��q �lوعلى  ،وذلك يدل على وجود جمع يكونون مؤمنين ،وهم المؤمنون في علم االله وفي حكمه، ٤: الأنفال

هذه الكلمة من القسم الأول لا مـن    حتى يجعله االله ببركةفالمؤمن يقول إن شاء االله ،وجود جمع لا يكونون كذلك
   .)٩( )القسم الثاني

 :ومع أن الرازي ذكر أن من المحامل التي يحمل عليها الاستثناء الموافاة، وجعلها شرطًا في صحة الإيمان، فقال
لذي صدر عنـه  علمنا أن ا فإذا كانت الخاتمة على الكفر ،شرط حصول الإيمان أن لا يصدر الكفر عنه في وقت قط(

١٠()اأولاً ما كان إيمان(. 

                                           

 ). ١٢٢ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)١(
 ). ٢٣٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير :، وانظر)٣٨ص٦ج٢مج(التفسير الكبير)٢(
لم أنه ما كان لما كان ختم إبليس على الكفر عل الأمر؛ لأنه الزعم بأن إبليس كافر من أو: ترتب على القول بأن الإيمان إيمان الموافاة)٣(

٢٣٨-٢٣٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير :انظر.!! قطا مؤمن .( 
 ). ١٨٦ص٣١ج١١مج(، التفسير الكبير)ع بالطاعاتالموافاة شرط الانتفا(لأن )٤(
 ). ١٢٢ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٥(
 .١٥٠للرازي، مناقب الإمام الشافعي: ، وانظر)٩٣ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
 ). ١٢٣-١٢٢ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٧(
 .١٤٩للرازي، مناقب الإمام الشافعي)٨(
 ). ١٢٣ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٩(
 ).٢٣٧ص٢ج١مج(سير الكبيرالتف)١٠(
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أن شرط حصول الإيمان أن لا يموت  :وهو ؛من اعتبر الموافاة(:إلا أنك تجده يتناقض فينقد القول بالموافاة قائلاً 
  .)١()!!وهذا قول ظاهر السقوط ؛اكفرمنا أن ما أتى به أولاً كان فلو مات على الكفر عل ،على الكفر

أنـه لا   :أما القائلون(:تطرق الرازي لذكر حجج  القائلين بالمنع من الاستثناء، ثم أجاب عنها، فقالهذا وقد 
  :فقد احتجوا على صحة قولهم بوجوه ؛يجوز ذكر هذه الكلمة

وكذا القـول في   ،متحرك إن شاء االله أنا :ولا يجوز أن يقول ،أنا متحرك :أن المتحرك يجوز أن يقول :الأول 
ما أن خروج وك ،أنا مؤمن إن شاء االله :ولا يجوز أن يقول ،اوجب أن يكون المؤمن مؤمن هاهنافكذا  ؛اعدالقائم والق

فكذلك احتمـال   ،حال قيام الحركة به ايمنع من الحكم عليه بكونه متحركًفي المستقبل لا  االجسم عن كونه متحركً
  .في الحال االمستقبل لا يقدح في كونه مؤمن زوال الإيمان في

فكـان   ،ام تعالى عليهم بكوم مؤمنين حقًفقد حك، ٤: الأنفال��ms��r��q��p �l:أنه تعالى قال :الثاني 
   !وذلك لا يجوز ،قوله إن شاء االله يوجب الشك فيما قطع االله عليه بالحصول

حاصـل مـن    اا وبين وصفه بكونه متحركًفرق بين وصف الإنسان بكونه مؤمنأن ال :والجواب عن الأول
  .وعند حصول الفرق يتعذر الجمع ،لوجوه الكثيرة التي ذكرناهاا

وذلك الشرط مشكوك  ،اصفات المذكورة بكوم مؤمنين حقًأنه تعالى حكم على الموصوفين بال :وعن الثاني 
لا بد مـن قـول إن شـاء    ( وأنه )٢( )فهذا يقوي عين مذهبنا ،والشك في الشرط يوجب الشك في المشروط ،فيه
  .دم قطع القول بالإيمانوع)٣()االله

وذكر المحامل التي يحمل عليها، وأجاب عن حجـج  وهكذا فقد قرر الرازي وقوع الاستثناء في الإيمان، 
: من كان مذهبه أن الإيمان هو التصديق بالقلب فقط، لم يجز له أن يقول( فذكر أن: المانعين، إلا أنك تجده تأثر م

  .   )٤()!إن شاء االله

إن الإيمان  :من قال (:فقال ؛ا، وليس معنوي الرازي الخلاف في مسألة الاستثناء في الإيمان لفظيهذا وقد عد ا
ومن قال العمل خارج عن مسمى الإيمان يلزمه نفي  ،عبارة عن مجموع الأمور الثلاثة يلزمه وقوع الشك في الإيمان

  .)٥( )أن الخلاف ليس إلا في اللفظ فقطوعند هذا ظهر  ،الشك عن الإيمان

ولا شك أن كـون   ،عبارة عن مجموع الاعتقاد والإقرار والعمل اأن الإيمان عند الشافعي  (:وبيان ذلك
والشك في أحد أجزاء الماهية يوجب الشك في حصول تلك الماهية ،ا بالأعمال الصالحة أمر مشكوك فيهالإنسان آتي، 

ا في حصول العمل كان هذا القدر يوجـب  ه لما كان شاكًا بحصول الاعتقاد والإقرار إلا أنفالإنسان وإن كان جازم

                                           

 ). ٣٧-٣٦ص٦ج٢مج(،)١٦٧ص٤ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١(
 ). ١٢٣ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٢(
 ). ١٢١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
 . ١٥٠مناقب الإمام الشافعي )٤(
 ).١٢١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٥(
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ا وكان العمل خارج ،ا للاعتقاد والقولفلما كان الإيمان اسم :وأما عند أبي حنيفة  ،ا في حصول الإيمانكونه شاكً
  .)١( )لم يلزم من الشك في حصول الأعمال الشك في الإيمان ،عن مسمى الإيمان

كان عند الشافعي هو مجموع الأمور الثلاثة؛ وهي القول والعمل والاعتقـاد،   الإيمان لما(:وقال في موطن آخر
  .وكان حصول الشك في العمل يقتضي حصول الشك في أحد أجزاء هذه الماهية، فيصح الشك في حصول الإيمان

 ـ  )٢(، فلما كان الإيمان عبارة عن الاعتقاد ارداوأما عند أبي حنيفة  ا لم يكن الشك في العمـل موجب
  .)٣()مخالفة في المعنى بلوقوع الشك في الإيمان، فظهر أنه ليس بين الإمامين 

فقال عند  كما تطرق الرازي إلى مسألة الاستثناء في الإسلام، وذكر حجة المانعين منه، بلا إنكار مقرا لهم،
اختلف الناس في (،  ٣٣: فصلت ��m��y��x��w�����v����u��t��s��r��q���p��o��n��m��ll:تفسيره لقوله تعالى

فالقائلون بالقول الأول احتجوا على  ،أنا مسلم إن شاء االله :أو الأولى أن يقول ،أنا المسلم :أن الأولى أن يقول الرجل
فحكم بأن هـذا القـول أحسـن     ،إني من المسلمين :ومن أحسن قولاً ممن قال :فإن التقدير ؛صحة قولهم ذه الآية

  .)٤()عليه ظاهر هذه الآية ا في كونه أحسن الأقوال لبطل ما دلّن شاء االله معتبرإ :ولو كان قولنا ،الأقوال

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 .١٥٠-١٤٩، مناقب الإمام الشافعي،)٩٣ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير: وانظر. )١٢١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  !!عند أبي حنيفة، بل عند أصحابه الماتريدية، فتأمل حد الإيمان هذا ليس)٢(
 التفسـير ، ١٥٠-١٤٩مناقب الإمام الشافعي: وانظر. ٩٧دار الفكر اللبناني، . ، ط١٤١المكتبة الأزهرية، . معالم أصول الدين، ط )٣(

 ). ٩٣ص١٧ج٦مج(الكبير
 ). ١٢٦ص٢٧ج٩جم(التفسير الكبير)٤(



 -٣٠٠ - 

  
نقد موقف الرازي من الاستثناء في الإيمان والإسلام على ضوء عقيـدة أهـل   : المطلب الثاني

 .السنة والجماعة
 السلف رحمهم االله تعالى جعلـوا قبل البدء في نقد موقف الرازي من الاستثناء في الإيمان تجدر الإشارة إلى أن 

الإيمان شيء متماثل في جميـع  ،  فإن الجهمية والمرجئة إنما جزموا بالإيمان لأم يرون أن )١(ءترك الاستثناء أول الإرجا
كمـا يقـول   ؛ وأنا مؤمن عند االله ونحو ذلـك  ،اأنا مؤمن حقً: ثل كون كل إنسان له رأس؛ فيقول أحدهمم ؛أهله

فمن جزم به على هذا الوجه فقد أخـرج الأعمـال الباطنـة     ؛اوأنا لي رأس في علم االله حقً ،احقًلي رأس : الإنسان
   )٢(.؛ وهذا منكر من القول وزور عند الصحابة والتابعين ومن اتبعهم من سائر المسلمينمسمى الإيمان والظاهرة عن

  )٣( )).جئ، فهو مرالإيمانمن لم ير الاستثناء في :((-:-يقول الإمام أحمدولهذا 

، وأنا مؤمن مـن  احقً أنا مؤمن، مستكمل الإيمان، وأنا مؤمن: ثلاث كلهن بدعة:((-:-ويقول الأوزاعي
   )٤(.))لأعند االله 

  .وعدوا ذلك من البدع! كما كره السلف رحمهم االله سؤال الرجل لغيره أمؤمن أنت؟

والشهادة ، لة عما تسأل عنه بدعةإن المسأ:((فقال ؛))!أمؤمن أنت؟: في الرجل يسأل:((-:-الأوزاعي سئل
فه في ديننا، ولم يشرعه نبينا، ليس لمن يسأل عن ذلك فيه إمام، القول به جدل، والمنازعة فيه حدث،  نكلّلمبه تعمق 

تركك الشهادة لنفسك ا بالتي لا ولعمري ما شهادتك لنفسك بالتي توجب لك تلك الحقيقة إن لم تكن كذلك، و
    )٥()).كنت كذلك تخرجك من الإيمان إن

يكرهون سؤال الرجـل  ..وقد كان أحمد وغيره من السلف: ((سبب ذلك فقال-:-وقد بين شيخ الإسلام
لأن هذه بدعة أحدثها المرجئة ليحتجوا ا لقولهم؛ فإن الرجل يعلـم مـن    )٦(أمؤمن أنت؟ ويكرهون الجواب؛: لغيره

لأنك  ؛فيثبت أن الإيمان هو التصديق ،أنا مؤمن: فيقول ،الرسولا بما جاء به نفسه أنه ليس بكافر؛ بل يجد قلبه مصدقً
ولا تجزم بأنك فعلت كل ما أمرت به؛ فلما علم السلف مقصدهم صاروا يكرهـون الجـواب أو    ،تجزم بأنك مؤمن

  )٧()).يفصلون في الجواب

                                           

 . ٢/٦٦٤الشريعة: ، وانظر٣/٥٩٨السنة للخلال،  )١(
 . ٤٦٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٧/٣٧٥مجموعة الفتاوى: انظر )٢(
 .١١/٣٠٢مؤسسة الرسالة، .، سير أعلام النبلاء، ط١/٥٦طبقات الحنابلة، تحقيق العثيمين، )٣(
 . ٦٨٨-٢/٦٨٧، الشريعة، ٢/٨٩٩-)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية،  )٤(
 .٦٧٤-٢/٦٧٣، الشريعة٢/٨٨١-)الإيمان(الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية، )٥(
 . ٦٠٢-٣/٦٠١السنة للخلال، : انظر)٦(
  . ٤٤٩-٧/٤٤٨مجموعة الفتاوى )٧(
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وجبه، ومنهم من حرمـه،  انقسم الناس إزاء مسألة الاستثناء في الإيمان إلى ثلاثة أقسام، فمنهم من أوقد هذا 
بقول  الاستثناء في الإيمان وأما((:-:-يقول شيخ الإسلام. صح الأقوالأومنهم من أجاز الأمرين باعتبارين، وهذا 

ومنهم من يجوز الأمرين  ،ومنهم من يحرمه ،منهم من يوجبه: أقوال ثلاثة فالناس فيه على ،أنا مؤمن إن شاء االله: الرجل
  )١(.))لأقوال؛ وهذا أصح اباعتبارين

. اومن لم يستثن كان مبتـدع ، نه يجب الاستثناءأ :قول: على ثلاثة أقوالصار الناس في الاستثناء : ((ويقول
أنه يجـوز الاسـتثناء    -أوسطها وأعدلها- :والقول الثالث. فإنه يقتضي الشك في الإيمان ؛ن الاستثناء محظورأ :وقول

   )٢()).باعتبار وتركه باعتبار

  :بيان وجوه جواز الاستثناء ووجوه منعه عند السلفوفيما يلي 

  :الوجوه التي يجوز فيها الاستثناء عند أهل السنة والجماعة: أولاً
أن يكون المراد من الاستثناء البعد عن تزكية النفس والشهادة لها بتحقيق الإيمان المطلق المتضمن فعل جميع  - ١

 ،ن شهد لنفسه بذلك فقد زكاها ووصفها بأكمل الصفاتما أمر االله به وترك كل ما ى االله عنه، فإن م
���m:وهذا منهي عنه، فقد قال تعالى �¯� �®� � ¬«��ª��©� � �� �²� �±� �°l يقول شيخ الإسلام.  ٣٢: النجم     

أنا : الإيمان المطلق يتضمن فعل ما أمر االله به عبده كله؛ وترك المحرمات كلها؛ فإذا قال الرجل:((-:-
وترك كل  ،القائمين بفعل جميع ما أمروا به ،فقد شهد لنفسه بأنه من الأبرار المتقين ؛رمؤمن ذا الاعتبا

ولو كانت  ،فيكون من أولياء االله؛ وهذا من تزكية الإنسان لنفسه وشهادته لنفسه بما لا يعلم ،ما وا عنه
ولا أحد يشهد  ،هذه الشهادة صحيحة لكان ينبغي له أن يشهد لنفسه بالجنة إن مات على هذه الحال

لنفسه بالجنة؛ فشهادته لنفسه بالإيمان كشهادته لنفسه بالجنة إذا مات على هذه الحال؛ وهذا مأخذ عامة 
 )٣()).وإن جوزوا ترك الاستثناء بمعنى آخر ،السلف الذين كانوا يستثنون

  )٤()).ا من تزكية النفسواستثنوا خوفً :((ويقول

الاستثناء في الإيمان، لا على : ممن ذكرنا من أهل العلممن صفة أهل الحق، :((-:-ويقول الآجري
جهة الشك، نعوذ باالله من الشك في الإيمان، ولكن خوف التزكية لأنفسهم من الاستكمال للإيمان، لا 

أمؤمن أنت؟ : يدري أهو ممن يستحق حقيقة الإيمان أم لا؟ وذلك أن أهل العلم من أهل الحق إذا سئلوا
الناطق ذا، فوالجنة والنار، وأشباه هذا،  ،واليوم الآخر ،ورسله ،وكتبه ،ئكتهوملا ،آمنت باالله: قال

به  لأأهو ممن يستوجب ما نعت االله  والمصدق به بقلبه مؤمن، وإنما الاستثناء في الإيمان لا يدري
في  طريق الصحابة والتابعين لهم بإحسان، عندهم أن الاستثناءين من حقيقة الإيمان أم لا؟ هذا المؤمن

الأعمال، لا يكون في القول، والتصديق بالقلب، وإنما الاستثناء في الأعمال الموجبة لحقيقة الإيمان، 

                                           

 . ٧/٤٢٩مجموعة الفتاوى )١(
 . ٤١-١٣/٤٠مجموعة الفتاوى )٢(
  . ٧/٤٤٦مجموعة الفتاوى )٣(
 . ٨/٤٢٧مجموعة الفتاوى )٤(
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والناس عندهم على الظاهر مؤمنون، به يتوارثون، وبه يتناكحون، وبه تجري أحكام ملة الإسلام، 
في هذا سنن كثيرة، وآثار روي . اه لك، وبينه العلماء من قبلناولكن الاستثناء منهم على حسب ما بين

 )١(.))تدل على ما قلنا

فيستثنى شكًا في القبول، ! أن يكون الاستثناء باعتبار قبول العمل، فهو لا يدري أتقبل منه ما عمله أم لا؟ - ٢
إما لكونه لا يقطع بأنه فعل الواجب كما  :ومراد السلف من ذلك الاستثناء:((-:- يقول شيخ الإسلام

 )٢()).ك في قبول االله لذلك فاستثنى ذلكفيش ،أمر االله ورسوله
لخوفه أن لا يكون أتى بالعمل على وجهه  ؛خوف من خاف من السلف أن لا يتقبل منهو:((ويقول
: كقول أحدهم ،وفي أعمال الإيمان ،وهذا أظهر الوجوه في استثناء من استثنى منهم في الإيمان ،المأمور

 ،لخوف أن لا يكون آتى بالواجب على الوجه المأمور به ؛إن شاء االله وصليت، إن شاء االله أنا مؤمن
   )٣()).لا على جهة الشك فيما بقلبه من التصديق

ومراد :((-:-أن يكون الاستثناء خوفًا من سوء الخاتمة، وعدم علمه بالعاقبة، يقول شيخ الإسلام - ٣
  )٥(.)) لعدم علمهم بالعاقبة اواستثنوا أيض :((ويقول )٤( )).للشك في العاقبة:...السلف من ذلك الاستثناء

ومستأنف  ،ا من وجه آخر يقع على مستقبل الأعماليصح الاستثناء أيض:((-:-ويقول ابن بطة
 )٦()).الأفعال وعلى الخاتمة، وبقية الأعمار، ويريد إني مؤمن إن ختم االله لي بأعمال المؤمنين

يستثنى في  :-:-لإمام أحمدقيل لد فق ،فيما يعلم وجوده ويتيقنه ولا يشك فيه يكون الاستثناءأن  - ٤
�:لأ قال االله: أنا مؤمن إن شاء االله، أستثني على اليقين، لا على الشك، ثم قال: نعم، أقول((:الإيمان؟ قال
� m� �¯� �®� �¬� � «� �ª� � �©� �¨l م داخلون المسجد ٢٧: الفتحفقد علم تبارك وتعالى أ ،

فقد بين أحمد في كلامه أنه يستثني (( :- :-أحمدمعلقًا على كلام  -:-قال ابن تيمية  )٧()).الحرام
ويستثني لكون العمل من الإيمان؛  ،يقوله بلسانه وقلبه لا يشك في ذلك ،مع تيقنه بما هو الآن موجود فيه

وأثبت الشك  ،فنفى الشك وأثبت اليقين فيما يتيقنه من نفسه ،وهو لا يتيقن أنه أكمله بل يشك في ذلك
وهو جائز  ،!؟ن أن الاستثناء مستحب لهذا الثاني الذي لا يعلم هل أتى به أم لايوب ،فيما لا يعلم وجوده

لأرجو أن أكون  واالله إني" :غ ّكقول النبي ،فلو استثنى لنفس الموجود في قلبه جاز ،ا لما يتيقنهأيض

                                           

 . ٦٥٧-٢/٦٥٦الشريعة )١(
 . ٣/٢٨٩مجموعة الفتاوى )٢(
 .٨/٤٢٧مجموعة الفتاوى: وانظر. ٧/٤٩٦مجموعة الفتاوى )٣(
 . ٣/٢٨٩مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٨/٤٢٧مجموعة الفتاوى )٥(
 . ٢/٨٦٥ -)الإيمان(الكتاب الأول-شريعة الفرقة الناجية الإبانة عن)٦(
 .٥٩٦-٣/٥٩٥السنة للخلال، )٧(
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يصير  وهو كونه أخشانا؛ فإنه لا يرجو أن ،وهذا أمر موجود في الحال ليس بمستقبل، )١("الله أخشاكم
   )٢()).أخشانا الله؛ بل هو يرجو أن يكون حين هذا القول أخشانا الله

  :الوجوه التي يمنع فيها الاستثناء عند أهل السنة والجماعة: ثانيا
إن كان الاستثناء صادرا عن :((-:-يقول الشيخ العثيمين .أن يكون الاستثناء للشك في أصل الإيمان - ١

 )٣()). م بل كفرفهذا محر ؛شك في وجود أصل الإيمان
أحمد وغيره من السلف كانوا يجزمون ولا يشكون في وجود ما في القلب :((-:-ويقول شيخ الإسلام

  )٤()). ا إلى الإيمان المطلق المتضمن فعل المأمورويجعلون الاستثناء عائد..من الإيمان
ا فيما يجب عليهم لا شكً ،ئمةوغيره من السلف والأ ،)٥(مسعودمأثور عن ابن  الاستثناء في الإيمان:((ويقول

  )٦()).الإيمان به فإن الشك في ذلك كفر
ولا  ،وأما الإنشاء فلم يستثن فيه أحد((:-:-يقول شيخ الإسلام )٧(.الاستثناء في الإيمان حين إنشائه - ٢

ا أنشأ الإيمان ما أعرف أحدو...ا بلا تعليقبل كل من آمن وأسلم آمن وأسلم جزم ؛رع الاستثناء فيهش
فهذا لم يصر  ،أنا أومن بعد ذلك ،أنا مؤمن إن شاء االله :فإذا علقه فإن كان مقصوده ،قه على المشيئةفعل

امؤمن، بل هو  ،فهذا لم يسلم ،أصير إن شاء االله :فقال !؟هل تصير من أهل دين الإسلام: قال لهمثل الذي ي
لكن إطلاق اللفظ يحتمل  ،اصار مؤمن وإيماني بمشيئة االله ،ني قد آمنتإ :وإن كان قصده. على الكفر باقٍ

والذين استثنوا لم يستثنوا في الإنشاء كما  ...فلا يجوز إطلاق مثل هذا اللفظ في الإنشاء  ،هذا وهذا
���m:كيف وقد أمروا أن يقولوا ،تقدم �`���_��^��]���� � �\��[��Z��Y��X��W���V��U��Tl 

����m�l:وقال تعالى، ١٣٦: البقرة �k�� �j��i��h��g�u���t��s��r��q�� � � � �p� � on��ml البقرة :

آمنا باالله وما أنزل : وعلى كل أحد أن يقول. ا بلا استثناءفوقع الإيمان منهم قطع ،فأخبر أم آمنوا، ٢٨٥
 ،أحد من السلف قط في مثل هذا ما استثنى ،وهذا متفق عليه بين المسلمين ،إلينا كما أمر االله بلا استثناء

هو  ،أنت مؤمن: فقول القائل له ،أخبر عن نفسه بأنه مؤمن كما يخبر عن نفسه بأنه بر تقيوإنما الكلام إذا 
وأرجو أن  ،إن شاء االله: فيقول. فقد زكى نفسه ،أنا بر تقي: هل أنت بر تقي؟ فإذا قال: عندهم كقوله
فالاستثناء  ؛هوكتابة الملك ل ،وجزاؤه عليه ،الإيمان التام يتعقبه قبول االله له وذلك أن ،أكون كذلك

                                           

 .٢/٧٨١، باب صحة صوم من طلع عليه الفجر وهو جنبأخرجه مسلم، كتاب الصيام، )١(
 . ٢٤٠-٣٢٩قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : ، انظر٧/٤٥٢مجموعة الفتاوى)٢(
 . ٤/٩٧الحموية ضمن مجموعة فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين، فتح البرية بتلخيص )٣(
 . ٧/٤٥٠مجموعة الفتاوى )٤(
-٢/٦٦٤، ٦٥٨-٢/٦٥٧، الشريعة٢/٨٧٠ -)الإيمان(الكتاب الأول-، الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية٣٥الإيمان لأبي عبيد : انظر)٥(

 . ١/١٦٢ائل الاعتقاد، أقوال الصحابة المسندة في مس: ، وانظر٦٦٥
 . ٨/٤٢٧مجموعة الفتاوى )٦(
 .٢٣٧قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر) ٧(
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 )١())....يعود إلى ذلك
أن يجر الاستثناء إلى بدعة، ومنه الاستثناء في الأشياء الموجودة الآن إذا كانت في علم االله تتغير فيستثني في  - ٣

لما علل بمثل  الاستثناء في الإيمان والمقصود هنا أن((:-:-يقول شيخ الإسلام .)٢(صفاا الموجودة الآن
بناء على أن الأشياء  ،م تلك العلة في الأشياء التي لا يجوز الاستثناء فيها بإجماع المسلمينتلك العلة طرد أقوا

هذا صغير : قالوي ،الموجودة الآن إذا كانت في علم االله تتبدل أحوالها؛ فيستثنى في صفاا الموجودة في الحال
: ويقال للمرتد ،لأن االله قد يجعله عاقلاً ؛اللههذا مجنون إن شاء ا: ويقال ،الأن االله قد يجعله كبير ؛إن شاء االله

وهؤلاء الذين استثنوا في الإيمان بناء على هذا المأخذ ظنوا هذا قول  ،هذا كافر إن شاء االله لإمكان أن يتوب
 )٣()).السلف

أخذ إلى اختلاف المحكم الاستثناء متعلق بدوافعه ومراد المستثني به، فالتباين في حكمه راجع  وذا يتبين أن
 :-:-صحيح ومنها ما هو باطل وبدعة، يقول شارح الطحاوية فمن المآخذ ما هو ،والوجه الذي يقع عليه

فإن أراد المستثني الشك : وأما من يجوز الاستثناء وتركه، فهم أسعد بالدليل من الفريقين، وخير الأمور أوسطها((
إن أراد أنه مؤمن من المؤمنين الذين وصفهم االله في و. في أصل إيمانه منع من الاستثناء، وهذا مما لا خلاف فيه

��m��j��i��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W:قوله

��|��{��z��y��x���w��v��u��ts��r��q��p��o��n���m��l��kl وفي ، ٤ -  ٢: الأنفال
�¤��¥��m:قوله تعالى �£� �¢� �¡� ��� �~� �}�� � �|� � �� �ª� �©� �¨��§��¦���¯� �®� � ¬«
°��±l وكذلك من  وكذلك من استثنى وأراد عدم علمه بالعاقبة، ،فالاستثناء حينئذ جائز ،١٥: الحجرات
  )٤()). وهذا القول في القوة كما ترى، ا في إيمانها للأمر بمشيئة االله، لا شكًاستثنى تعليقً

ليه الاستثناء، لئلا يظن ومن هنا فإنه يجب على من استثنى أن يعرف كيف يستثني، ولأي شيء وقع ع
  .)٥(المخالف أن استثناءه من قبل الشك

  :إذا تقرر ما سبق فقد خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمور مجملها ما يلي

١- اضطرابه في مسألة الاستثناء في الإيمان، فهو بين مثبت له وناف. 

 .والوجوه التي حمل عليها الاستثناء في الإيمان بعض المآخذ -٢

 .ه أن الخلاف في مسألة الاستثناء في الإيمان خلاف لفظيزعم -٣

  :وسيكون بعون االله الرد عليه من جوانب

                                           

 . ٤٥-١٣/٤٤مجموعة الفتاوى )١(
 .٢٣٦قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر) ٢(
 . ٤٣٥-٧/٤٣٤مجموعة الفتاوى )٣(
 . التركي، الأرنؤوط: ق، تحقي٥٣٩-٢/٥٣٨الطحاويةشرح العقيدة  )٤(
 . ٢/٦٥٨ابن الحنبلي وكتابه الرسالة الواضحة في الرد على الأشاعرة) ٥(
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   .في نقد المآخذ والوجوه التي يحمل عليها الاستثناء في الإيمان عند الرازي: الجانب الأول

 الإيمان مـن جهـة،   وافق الرازي ومن على شاكلته من الأشاعرة أهل السنة والجماعة في مسألة الاستثناء في
وأما جهة المخالفة فهي أن بعض المآخذ الـتي بـنى    بالاستثناء، قولهأما جهة الموافقة فهي وخالفهم من جهة أخرى، 

  .)١(عليها الاستثناء مخالفة لمآخذ السلف

أنـه نصـر    وأبو الحسن الأشعري نصر قول جهم في الإيمان، مع((:-:-وفي ذلك يقول شيخ الإسلام  
وأمـا الأشـعري،   ((:يقـول و )٢(.)) االله أنا مؤمن إن شاء: ن أهل السنة من أنه يستثنى في الإيمان، فيقولالمشهور ع

القلب، لكن  ا في قوله في الإيمان، وأنه مجرد تصديق القلب أو معرفةأم يوافقون جهم: أصحابه فالمعروف عنه، وعن
على هذا الموقـف مـن    -:-ثم علق )٣()) لاستثناءقد يظهرون مع ذلك قول أهل الحديث، ويتأولونه، ويقولون با

فيها التراع بين أهل الحديث وغيرهم قول أهل الحديث، لكنـه لم   ا ينصر في المسائل التيوهو دائم((:الأشعري بقوله
هـؤلاء   فينصره على ما يراه هو من الأصول التي تلقاها عن غيرهم، فيقع في التناقض ما ينكره، ا بمآخذهميكن خبير

   )٤()).ؤلاءوه

  :وفيما يلي بيان ذلك

حمل الرازي الاستثناء على مأخذ هضم النفس وكسرها؛ إذ كون الرجل مؤمنا أشـرف الصـفات    - ١
 .فكأنه مدح نفسه بأعظم المدائح، فوجب أن يقول إن شاء االله ؛أنا مؤمن: وأفضل النعوت، فإذا قال

عجاب بحالها، وقد وافق الرازي أهـل السـنة   هذا المأخذ راجع إلى البعد عن تزكية النفس، والإ :فيقال
في  -:-والجماعة من حيث الجملة في قوله بوجوب الاستثناء بناء على هذا المأخذ، يقول شيخ الإسلام

�   :وقد قـال االله  ،أن ذلك تزكية للنفس: المأخذ الثالث:((معرض حديثه عن مآخذ الاستثناء عند السلف
�m«��ª��© �l وإلا فإخبار الرجل بصفته التي هو عليها جائز ،للاستحباب وهذا يصلح،  ٣٢: الـنجم، 

٥()).ا وقد يصلح للإيجابوإن كانت مدح(  

إلا أن هذا المأخذ إنما يتأتى على مذهب السلف في الإيمان الذين جعلوا الإيمان نية وقول وعمل، وإلا فأي 
  !!فضلاً عن أن يكون تزكية ايكون إيمان تزكية في مجرد التصديق أو المعرفة، فإن مجرد ذلك لا

المذكورة  ا بالصفات الخمسةا إلا إذا كان موصوفًأن الرجل لا يكون مؤمنحمل الرازي الاستثناء على  - ٢
لا جرم كان ف ،إن الإنسان لا يمكنه القطع على نفسه بحصول هذه الصفات الخمسثم  في آية الأنفال،

                                           

 . ٤٨٨-٤٧٥آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)١(
 . ٧/١٢٠مجموعة الفتاوى )٢(
 . ١/٥٨٠النبوات )٣(
 . ٧/١٢٠مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٧/٦٦٨مجموعة الفتاوى )٥(



 -٣٠٦ - 

الكمال  لأن شاء االله، عائد إلى كمال الإيمان، وذلك أنا مؤمن إن: ، فقولناإن شاء االله :الأولى أن يقول
إن شاء االله، عائد إلى الشك في حصول : فظهر أن قول ،هو فعل الطاعات، والاجتناب عن المحرمات

 . هذا الكمال

شامل لفعل كل ما أمر االله به، والبعد عن كل  هذا المأخذ راجع إلى أن اسم الإيمان عند الإطلاق: فيقال
ام، مأنه راجع إلى الكمال الواجب، ولا يدعي مسلم عاقل أنه أتى بذلك كله على الت : عنه، أيما ى االله

 ،وهذا كما تقدم مأخذ عامة السلف الذين كانوا يستثنون في الإيمان، لأن الإيمان عندهم قـول وعمـل  
ا، يقـول شـيخ   والقول كل يجزم أنه أتى به، أما العمل فلا؛ إذ الناس يتفاوتون في القيام به تفاوتا عظيم

الاسم عند الإطلاق  أن :المأخذ الثاني((:في معرض حديثه عن مآخذ الاستثناء عند السلف -:-الإسلام
 ـ  ..يقتضي الكمال؛ وهذا غير معلوم للمتكلم بر بمـا لا  فإخبار الرجل عن نفسه أنه كامـل الإيمـان خ

  )١()).وهذا مأخذ يصلح لوجوب الاستثناء..يعلمه

ضمن فعل ما أمر االله به عبـده كلـه؛ وتـرك    أن الإيمان المطلق يت :ذ الثاني في الاستثناءوالمأخ:((ويقول
القائمين  ،فقد شهد لنفسه بأنه من الأبرار المتقين ؛أنا مؤمن ذا الاعتبار: المحرمات كلها؛ فإذا قال الرجل

 ،ن تزكية الإنسان لنفسـه وهذا م ،فيكون من أولياء االله ،وترك كل ما وا عنه ،بفعل جميع ما أمروا به
لكان ينبغي له أن يشهد لنفسه بالجنة إن  ،ولو كانت هذه الشهادة صحيحة ،وشهادته لنفسه بما لا يعلم

؛ فشهادته لنفسه بالإيمان كشهادته لنفسه بالجنـة إذا  ولا أحد يشهد لنفسه بالجنة ،مات على هذه الحال
  )٢()).كانوا يستثنون؛ وهذا مأخذ عامة السلف الذين ت على هذه الحالما

هل علي في ذلك شيء؟ هل . نعم: ؟ قلتأمؤمن أنت: قيل لي: قائلاً -:-لإمام أحمدارجل  سألوقد 
 ��m������Å��Ä��Ãl:لأ، وقال االله هذا كلام الإرجاء((:الناس إلا مؤمن وكافر، فغضب أحمد، وقال

 فجئنا بـالقول؟  :، قالبلى: قال الرجل ؟وعملاً أليس الإيمان قولاً: ثم قال أحمد، من هؤلاء؟،  ١٠٦: التوبة
  .)٣( !فكيف تعيب أن يقول إن شاء االله ويستثني؟: ، قاللا: قال فجئنا بالعمل؟: قال، نعم: قال

، فنحن مسـتثنون  جئنا بالقول ولم نجئ بالعمل، فأن الإيمان قول وعمل(( :وكتب أحمد في هذه المسألة
  .)٤())بالعمل

تأتى على قول السلف الذين يرون أن الأعمال من الإيمان، أمـا مـن أخـرج    فظهر أن هذا المأخذ إنما ي
فإما أن يلتزم الرازي   يتأتى على قوله هذا المأخذ، وعليهالأعمال عن مسمى الإيمان وجعله تاما بدوا فلا

 .بدخول الأعمال في مسمى الإيمان، وإما أن يقر بتناقض قوله واضطرابه

                                           

 . ٧/٦٦٨اوىمجموعة الفت )١(
 . ٧/٤٤٦مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٣/٥٩٧السنة للخلال)٣(
 . ٣/٥٩٧السنة للخلال)٤(
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 ،كما لا سبيل إلى القطع بأنه من أهل الجنةالقطع بالإيمان قطع بالجنة، فأن على  حمل الرازي الاستثناء - ٣
 . فكذلك لا سبيل إلى القطع بأنه مؤمن

  .هذا كسابقه إنما يتأتى على قول السلف في الإيمان وأنه قول وعمل واعتقاد :فيقال

ضمن فعل ما أمر االله بـه  يتأن الإيمان المطلق  :والمأخذ الثاني في الاستثناء((: -:-شيخ الإسلام يقول
بالجنة إن  ...أنا مؤمن ذا الاعتبار فقد شهد لنفسه : عبده كله؛ وترك المحرمات كلها؛ فإذا قال الرجل

سه بالجنـة إذا  ؛ فشهادته لنفسه بالإيمان كشهادته لنففسه بالجنةولا أحد يشهد لن ،مات على هذه الحال
أما من لم يتكلم بالإيمان ولا  )١()).الذين كانوا يستثنون؛ وهذا مأخذ عامة السلف مات على هذه الحال

 !!أطاع االله طاعة ظاهرة فإنه لا يصح أن يسمى مؤمنا فضلاً عن أن يقطع لنفسه بالإيمان

والاستثناء فيه عائد إلى  ،الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب وعن المعرفةعلى أن  حمل الرازي الاستثناء - ٤
 !!ا من غير حصول ذهول وغفلة عنها دائمواستحضار معناه أبد ،مسمى الإيماناستدامة 

إن هذا المأخذ مبني على مذهبه في الأعراض، وأا لا تبقى زمانين، وعلى هذا فالتصـديق   :أولاً: فيقال
 )٢(، وقد تقدم بيان فساد ذلك،!والمعرفة لا يبقى زمانين، بل هو ثابت في بعض الأوقات، زائل في بعضها

  .على فاسد فهو فاسد وما بني

التصديق وهذه المعرفة حاصلة في في الحقيقة عند ما يكون هذا  االرجل إنما يكون مؤمن :قول الرازي :ثانيا
بحسب حكم االله أما في نفس  اهذا المعنى فهو إنما يكون مؤمن فأما عند زوال ،حاضرة في الخاطر ،القلب

نى الذهول والغفلة عن التصديق والمعرفة، وهذا في الحقيقة استثناء يظهر منه أن الاستثناء يعود لمع! الأمر فلا
إن كـان  :(( -:-يقول الشيخ العثيمين ،صادر عن الشك في وجود أصل الإيمان، وهذا محرم بل كفر

  )٣()). فهذا محرم بل كفر ؛الاستثناء صادرا عن شك في وجود أصل الإيمان

ء لأجل هذا المأخذ، فليس هذا مأخذهم قطعا، فظهـر أن هـذا   إن سلف الأمة لم يقولوا بالاستثنا :ثالثًا
  . المأخذ مأخذ باطل مبتدع لا يصح الاستثناء من أجله

دالة على هذه الكلمة ف ،هذه الكلمة لا ينافي حصول الجزم والقطعذكر  أنعلى  حمل الرازي الاستثناء - ٥
 . دوام الإيمانتها تفويض الأمور إلى االله حتى يحصل ببرك

وهذا كما تقدم الاستثناء يكون في الأمور المتيقنة، وفيما هو مقطوع به، هذا المأخذ راجع إلى أن  :فيقال
وفيه رد على المرجئة الذين يظنون أن الاستثناء  السلف الذين كانوا يستثنون في الإيمان، من مآخذمأخذ 

  . فيما هو مقطوع به شك

                                           

 . ٧/٤٤٦مجموعة الفتاوى )١(
 .من هذا البحث٢٨٧، وصفحة ٢٠٦-٢٠٤راجع صفحة )٢(
  . ٤/٩٧فتح البرية بتلخيص الحموية ضمن مجموعة فتاوى ورسائل فضيلة الشيخ محمد بن صالح العثيمين، )٣(
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فإنه زعم أن الإيمان عرض والأعراض لا تبقى  ؛الرازيإن هذا المأخذ لا يساير أصول  :بقي أن يقال لكن
 ، لا لأجل الجزم والقطع بالإيمان؛زمانين، وعلى هذا فالاستثناء في الإيمان يكون لأجل احتمال الذهول عنه

فظهر أن الرازي نقض في مأخذه هذا ما قرره في مأخذ سابق، فإما أن يقول بأحدهما أو يقر باضـطرابه  
  !وتناقضه

 : زي الاستثناء علىحمل الرا - ٦

��m��p:وهو قوله تعالى ؛ورأينا لهم ما يقويه في كتاب االله ،أن جماعة من السلف ذكروا هذه الكلمة  -  أ
s��r��q �lوذلك يدل علـى وجـود جمـع     ،وهم المؤمنون في علم االله وفي حكمه، ٤: الأنفال

 .وعلى وجود جمع لا يكونون كذلك ،يكونون مؤمنين

وهـذا   ،ا في الحال حصول الموافاة على الإيمانشرط كونه مؤمنف ؛ة الإيمانالموافاة شرط في صحأن    - ب
حسن فلهذا السبب  ،والموقوف على اهول مجهول ،ويكون مجهولاً ،الموت الشرط لا يحصل إلا عند

أنا مؤمن إن شاء االله :قالأن ي. 

في الحال إلا أن بتقدير  ان مؤمنفإن الرجل وإن كا ،صرف هذا الاستثناء إلى الخاتمة والعاقبة :المرادن أ  - ت
لأن الموافاة شرط  ،أصلاًمنه ولم تحصل فائدة  ،أن لا يبقى ذلك الإيمان في العاقبة كان وجوده كعدمه

فكان المقصود من ذكـر   ؛الإيمان الذي هو علم الفوز وآية النجاة إيمان الموافاة؛ فالانتفاع بالطاعات
 .هذا الاستثناء هذا المعنى

، وهو الذي يـوافي علـى   المؤمن في علم االله وفي حكمه بق إلى أن المؤمن الحقيقي هوويرجع ما س
 .الإيمان

فهؤلاء لما ((: عن الأشاعرة حيث قال -::::- يصدق على هذه المآخذ قول شيخ الإسلام: فيقال
ن هو إلا إذا جعل الإيما كنيم لااشتهر عندهم عن أهل السنة أم يستثنون في الإيمان، ورأوا أن هذا 

الإيمان عند السلف هو هذا، فصاروا يحكون  أن ظنواوهو ما يوافي به العبد ربه،  ما يموت العبد عليه،
ولكن هؤلاء حكوه عنهم بحسب ظنهم؛  ،من السلف هذا عن السلف، وهذا القول لم يقل به أحد

  )١()).الأصل لما رأوا أن قولهم لا يتوجه إلا على هذا

وقد جمع الرازي في هذه المآخذ بين قول الفريقين -افاة انقسموا إلى فريقينوالأشاعرة لما قالوا بالمو
 :-وقال ما

ا به عند ا في صحة الإيمان وحقيقته في الحال، وكونه معتدالموافاة شرطً جعلواالذين  :الفريق الأول
  .)٢(وإلى هذا ذهب الأشعري، يوجبون الاستثناء في الحال وهؤلاء االله تعالى،

                                           

 . ٧/٤٣٦موعة الفتاوىمج )١(
 .  ٢٦٥، أصول الدين للبغدادي، ١٦٦-١٦٥مجرد مقالات الأشعري،: انظر)٢(
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بل  ا في الحال،ا حقيقيا في كون الإيمان إيمانلم يجعل الموافاة شرطًالذين  :لثاني من الأشاعرةا الفريق 
ذهب كثير من  وإلى هذا، ا في استحقاق الثواب عليه، وعلى هذا فهم يستثنون في المآل لا الحالشرطً

  . )١(الأشاعرة، وخالفوا شيخهم الأشعري في هذه المسألة

في  -يعني الأشاعرة  - م أقواله ذكرنا اختلاف وقد:((فقال -:-الإسلامشيخ ذلك عنهم وقد نقل 
ا عند االله به وفي الإيمان وحقيقته في الحال، وكونه معتد الموافاة، وأن ذلك هل هو شرط في صحة

لا أم يشكون في حقيقة يستثنون في الإطلاق في الحال،  إن ذلك شرط فيه :فمن قال، حكمه
هل هو  ،لا يدري أي الإيمان الذي نحن موصوفون به في الحال :يقولون نهمالتوحيد والمعرفة، لك

ما مات هو الإيمان ((إذ  )٢(،))على معنى أنا ننتفع به في العاقبة، ونجتني من ثماره، !؟معتد به عند االله
عليه الإنسان، والإنسان إنما يكون عند االله مؤمناالله أنه وما سبق في علم  ،الموافاة ا باعتبارا وكافر

ا ليس فيموت صاحبه كافر ،يتعقبه الكفر والإيمان الذي: قالوا. يكون عليه، وما قبل ذلك لا عبرة به
 ،الكمال، وكالصيام الذي يفطر صاحبه قبل الغروب بإيمان، كالصلاة التي يفسدها صاحبها قبل

وهذا المأخذ هو  ،عليه، وكذلك قالوا في الكفر وصاحب هذا هو عند االله كافر؛ لعلمه بما يموت
أنا مؤمن : ممن يريد أن ينصر ما اشتهر عن أهل السنة والحديث من قولهم..مأخذ كثير من المتأخرين

 االله، ويريد أن الإيمان لا يتفاضل، ولا يشك الإنسان في الموجود، وإنما يشك في إن شاء
  .)٣())المستقبل

ا في الحال، وإن جعل ذلك ا حقيقيه إيمانا في كونيجعل الموافاة على الإيمان شرطً لم..من((ومنهم 
: ، فإنه قال)٥(أبي المعاليو..،)٤(أبي إسحاق الإسفرائيني وهو اختيار...في استحقاق الثواب عليه شرطا

 ا لا شك فيه، ولكن الإيمان الذي هو علم الفوز وآية النجاة إيمان الموافاة،الحال قطع الإيمان ثابت في
ومن صار إلى (()٧(،)))٦( بالاستثناء، ولم يقصدوا الشك في الإيمان الناجز فاعتنى السلف به، وقرنوه

شتق مكما أن العالم  وهو المعرفة والتصديق، الإيمان صفة يشتق منها اسم المؤمن، يجعل :قولالهذا 

                                           

 . ١٦٠كتاب الإرشاد، : انظر)١(
 . ٧/٤٣٧مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٤٣٠-٧/٤٢٩مجموعة الفتاوى )٣(
عالم بالفقه والأصول،كان يلقـب بـركن   يني الشافعي الأشعري، مجتهد ئأبو إسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإسفرا)٤(

سـير أعـلام   :انظـر . والـرد علـى الملحـدين    ،جامع الحلى في أصول الـدين : الدين، توفي سنة ثماني عشرة وأربع مئة، من مؤلفاته
  . ١٦٠-١/١٥٨، طبقات الشافعية لابن شهبة ٧٠-٦/٦٩مؤسسة الرسالة، الوافي بالوفيات. ، ط٣٥٥-١٧/٣٥٣النبلاء،

 وأربـع  عشرة  تسع سنة الحرمين، ولد بإمام الشافعي الأشعري، الملقب الجويني محمد بن يوسف بن االله عبد بن الملك عبد: ليالمعا أبو)٥(
 الفقه، أصول الإسلامية، البرهان في الأركان في النظامية العقيدة: وأربعمائة، فقيه أصولي متكلم، من مصنفاته وسبعين ثمان مئة، وتوفي سنة

-١٨/٤٦٨، سـير أعـلام النـبلاء   ١٧٠-١٦٧/  ٣الأعيان وفيات: انظر. وغيرها الدين، أصول في الإرشاد الدين، لأصو الشامل في
 .٤/١٦٠ للزركلي مؤسسة الرسالة، الأعلام.،ط٤٧٧

 . ١٦٠كتاب الإرشاد، : انظر)٦(
 . ٤٤١-٧/٤٤٠مجموعة الفتاوى )٧(
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فإن ورد ، وعارف ومصدق من العلم، فإذا عرفت ذلك من نفسي قطعت به كما قطعت بأني عالم
ا تبينا أنه لم يكن إيمان: يقال يزيله خرج إذ ذاك عن استحقاق هذا الوصف، ولافي المستقبل ما 

ا، فتغير، وبطلا مأمورا مجزي١())به، بل كان إيمان( .  

 المستقبل؛ لأن مذهبه أن الإيمان لأجلالحال، وإنما يستثني  لأجلالأشاعرة لا يستثني  فهذا الفريق من
   .بهبم يختم له  صحته، بخلاف الإيمان في المستقبل، فإنه لا يدريالحاضر لا يحتاج لربطه بالمشيئة؛ ل

بالاستثناء؛  تقدم يكشف أن الأشاعرة اشتركوا في أصل، وافترقوا في تفاصيله، فهم يقولون وما    
أنه  وفي حكمه المؤمن هو من سبق في علم االلهبأن بالموافاة، ونسبوا ذلك إلى السلف، محتجين  تعليلاً

أنه كافر، وأنه لا اعتبار بما كان قبل  وفي حكمه لإيمان، والكافر من سبق في علم االلهيختم له با
   )٢(.ذلك

  : والكلام على ذلك من وجوه

 :ومأخذهم في الاستثناء بالموافاة قول السلف دعواهم أن القولالرد على : أولاً     
قالوالجواب عن ذلك أن ي:  

الموافاة، وإنما مقصودهم أن الإيمان المطلق يتضمن  ن مقصودهمإن السلف لما قالوا بالاستثناء لم يك 
شيخ  يقول .أنا ولي االله، وأنا من الأبرار، ونحو ذلك: كقوله أنا مؤمن،: فعل المأمورات، فقوله

ا من السلف علل ا الاستثناء، ولكن كثير من فما علمت أحد وأما الموافاة،:((-:-الإسلام
والشافعي وغيرهم، كما يعلل  )٣(ومالكاب الحديث، من أصحاب أحمد أصح المتأخرين يعلل ا من
، وأكثر أصحابه، لكن ليس هذا قول سلف أصحاب الأشعري الحسن ا نظارهم، كأبي

ا إلا إذا علم أنه يموت عليه، وهذا قاله ا مؤمنيعلم أحد أحد وعند هؤلاء لا((:ويقول. )٤())الحديث
 ليس هذا قول أحد من ى ذلك كثير من أتباع الأئمة، لكنووافقهم عل..كثير من أهل الكلام

الإيمان يعللون  السلف، لا الأئمة الأربعة ولا غيرهم، ولا كان أحد من السلف الذين يستثنون في
  )٥()).ذا، لا أحمد ولا من قبله

                                           

 . ٧/٤٤١مجموعة الفتاوى )١(
 . ٤٨١-٤٨٠الإسلامآراء المرجئة في مصنفات شيخ  )٢(
وتوفي سنة  ،ثلاث وتسعين، إمام دار الهجرة، ولد سنة صبحي المدنيالأ ،مالك ابن أنس بن مالك بن أبي عامر بن عمرو ،أبو عبد االله)٣(

لك من حجج ما‘‘:وقال ابن معين ،’’هو إمام في الحديث، وفي الفقه‘‘: عنه الإمام أحمد قال الموطأ،: تسع وسبعين بعد المائة، من مؤلفاته
. ، ط١٣٥-٨/٤٨سير أعلام النبلاء،  :انظر، ’’قول وعمل، يزيد وينقص، وبعضه أفضل من بعض الإيمان‘‘: من أقواله .’’االله على خلقه

 .  ٦٠٣-١٠/٦٠٢مؤسسة الرسالة، البداية والنهاية
 . ٧/٤٣٩مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٧/٤٣٢مجموعة الفتاوى )٥(
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بن إني مؤمن، فقيل لا :ا قال عند عبد االله بن مسعود أن رجلاًبما ورد من  وليس لهم أن يحتجوا
االله أعلم، : فسألوه فقال "نة هو أو في النار؟أفي الج فاسألوه": إن هذا يزعم أنه مؤمن، قال :مسعود

   )١(".فهلا وكلت الأولى كما وكلت الآخرة": فقال له عبد االله

لم يكن يخفى عليه أن الجنة لا  اوابن مسعود ((:فقال -:-فقد وجه هذا القول شيخ الإسلام
 ،ا من هذافإن ابن مسعود أجل قدر ،الإنسان لا يعلم على ماذا يموت وأن ،اؤمنتكون إلا لمن مات م

سلوه أيكون من أهل الجنة : سلوه هل هو في الجنة إن مات على هذه الحال؟ كأنه قال: وإنما أراد
: يقول ؟أفلا وكلت الأولى كما وكلت الثانية: قال ،االله ورسوله أعلم: على هذه الحال؟ فلما قال

فإنه من شهد لنفسه . لتوقف يدل على أنك لا تشهد لنفسك بفعل الواجبات وترك المحرماتهذا ا
لسلف لم يكن هذا ا:((فتبين أن)٢())بذلك شهد لنفسه أنه من أهل الجنة إن مات على ذلك

  ، أنا مؤمن: فقوله ،وإنما مقصودهم أن الإيمان المطلق يتضمن فعل المأمورات -يعني الموافاة-مقصودهم
  . )٣())أنا ولي االله، وأنا مؤمن تقي، وأنا من الأبرار، ونحو ذلك: هكقول

بالموافاة، وأما كون خوف العاقبة من مآخذ الاستثناء  فالغلط هنا الزعم بأن السلف يعللون الاستثناء
وإنما الباطل أن يدعي أن الموافاة هي مأخذ السلف في ذلك، وفرق  التي قال ا السلف فهذا حق،

فخوف العاقبة أمر محمود، والقول بالموافاة بدعة وضلالة، إذ هي مبنية على أصل  ذين كبير،بين المأخ
أنه يختم له بالإيمان، والكافر من  وفي حكمه هو من سبق في علم اهللالحقيقي   المؤمن وهو أن فاسد،

 مه، وعليه، بل وجوده كعدأنه كافر، وأنه لا اعتبار بما كان قبل ذلك وفي حكمه سبق في علم االله
ما زالوا محبوبين الله وإن كانوا عبدوا ي فالصحابة ا الله؛ ا لم يزل ولييموت مؤمن أنهاالله فمن علم 

الأصنام مدة من الدهر، وإبليس ما زال االله يبغضه وإن كان لم يكفر بعد، فالكفر الذي كان عند 
أهل السنة وأما  وجوده كعدمه، والإيمان الذي كان عند إبليس وجوده كعدمه، ي الصحابة

 ا فهو عدو الله، ثم إذا آمن واتقى صارإذا كان كافر :يقولونوالجماعة فيثبتون الصفات الاختيارية، و
�����mH��G��F��E��D��C��B��A���K���J:قال تعالى .وليا الله �Il إلى قوله، ١: الممتحنة :
mh������g����f��e��dc��b��a`��_��^��]��\����[����Z��Y��X��W��V��l وكذلك كان، فإن ، ٧: الممتحنة

 الذين كانوا يعادون االله ورسوله قبل الفتح، آمن أكثرهم، وصاروا من أولياء االله هؤلاء أهل مكة
 الولاية والعداوة وإن تضمنت محبة االله ورضاه وبغضه وسخطه، فهو سبحانه يرضى عن، وورسوله

�:تعالى كما قال،عليه ويغضب بعد أن يكفر ا، وإنما يسخطالإنسان ويحبه بعد أن يؤمن ويعمل صالحً
�m��¾��½���¼��»��º��¹����¸��¶l فأخبر أن الأعمال أسخطته، وكذلك  ٢٨: محمد ،

                                           

، ٦٦٥-٢/٦٦٤، ٦٥٨-٢/٦٥٧، الشريعة٢/٨٧٠ -)الإيمان(الكتاب الأول-نة عن شريعة الفرقة الناجية، الإبا٣٥الإيمان لأبي عبيد )١(
 . ١/١٦٢أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد، : وانظر

 . ٤١٨-٧/٤١٧مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٧/٤١٧مجموعة الفتاوى )٣(
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���m:قال �{��z���y��xl تعالى وكذلك قال االله )١(،أغضبونا: ، قال المفسرون٥٥: الزخرف:�
m� � zy� � �x� �w��vl أنه قال غعن النبي وفي الحديث الصحيح الذي في البخاري، ، ٧: الزمر :

بارزني بالمحاربة، وما تقرب إلى عبدي بمثل أداء ما افترضت  فقد الي ولي من عادى:"يقول االله تعالى
بالنوافل حتى أحبه، فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به، وبصره  يتقرب إليّ عليه، ولا يزال عبدي

 ا، فبي يسمع، وبي يبصر، وبي يبطش، وبيبه، ويده التي يبطش ا، ورجله التي يمشي  الذي يبصر
ض بترددي عن ق اذني لأعيذنه، وما ترددت عن شيء أنا فاعلهتعيمشي، ولئن سألني لأعطينه، ولئن اس

 لا يزال يتقرب إليه فأخبر أنه )٢(،"نفس عبدي المؤمن، يكره الموت وأكره مساءته، ولابد له منه
يبين أن حبه لعبده إنما يكون  كذا، وهذاوحببته كنت كذا، فإذا أ: بالنوافل حتى يحبه، ثم قال المؤمن

٣(.على مثل ذلك ه، والقرآن دلّبعد أن يأتي بمحاب(  

، كالرضا والسخط ومخالفة الرازي  لأوذا يعلم تعلق هذه المسألة بمسألة الصفات الاختيارية الله 
  )٤( !!للسلف في ذلكومن على شاكلته من الأشاعرة 

أو  بط الأشاعرة للاستثناء بالموافاة سواء منهم من جعلها شرطًا في صحة الإيمانإن ر :ثانيا     
وهو مبني على أصلهم الفاسد في فهم الإيمان  ،قول محدث لم يقل به أحد من السلف ؛ليست شرطًا

وحقيقته، وأنه التصديق فقط فمن أتى به عد إيمانه تاما كاملاً يستحق به الفوز برضا االله، ودخول 
ته والنجاة من عذابه إن مات عليه، وإنما اختلفوا في حكم هذا الإيمان إن حصل له ما غيره إلى جن

الكفر فذهب من جعل الموافاة شرطًا في الصحة إلى أن ذلك الإيمان لا عبرة به، فالإيمان الذي يموت 
في صحة صاحبه على الكفر ليس بإيمان، وصاحبه ليس بمؤمن أصلاً، وذهب من لم يجعلها شرطًا 

فإذا ورد في المستقبل ما يزيله إلى الكفر  ؛الإيمان إلى أن ذلك الإيمان إيمان صحيح مجزٍ، بل كامل تام
تغير وبطل، وخرج عن استحقاق وصف الإيمان؛ والإيمان في كلا القولين هو ما يموت العبد عليه 

  .)٥(!!ويوافي به ربه، وقد قال الرازي بالقولين

القطع بالإيمان  فيكون زي الإيمان الذي هو علم الفوز وآية النجاة إيمان الموافاة،الرا لجع :اثالثً     
 لأداء الواجبات وترك هذا إنما يجيء على قول من يجعل الإيمان متناولاً: فيه قالي .بالجنة قطع

ه تالقول الذي نصر ة، وهوميالمحرمات، فمن مات على هذا كان من أهل الجنة، وأما على قول الجه
من أهل الكبائر قد يكون ، وهو مع هذا كعند ا، ويكون كامل الإيمانإنه يموت على الإيمان قطعف

                                           

 . ٤/١٠٣، تفسير البغوي، ٥/١١٠، تفسير القرآن للسمعاني، ٢٠/٦١٧تفسير الطبري، : انظر )١(
 . ١٣٧٢البخاري، كتاب الرقاق، باب التواضع، ص )٢(
 . ٤٨٤-٤٨٠، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٤٤٦-٧/٤٤١مجموعة الفتاوى: انظر )٣(
 ـ(التفسير الكـبير   :المحبة والرضا والولاية والسخط، ونفي ارتباط الأسباب من أعمال العباد ا صفة انظر قول الرازي في أزلية)٤(  ٧جم

موقف الرازي من آيات الصفات في التفسير : ، وانظر٣٤٨، ٣١٣، ١٦٠-١٥٩، لوامع البينات، )٩٨ص ٢٢ج ٨مج(، )٩٦ص ٢١ج
 .١٠٩١-١٠٩٠، ١٠٠٧-٢/١٠٠٦الكبير،

 . ٥١٤زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه: انظر )٥(
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يدل على  كمن أهل الجنة، وهذا اللازم لقول بالإيمان أن يكون الذين يدخلون النار، فلا يلزم إذا وافي
  )١(.فساده

  :المأخذ لوازم فاسدة؛ منها هذا على أنه يلزم :رابعا    

وهذا اللازم فاسد، وهو  لأن ما ذكره يطرد في الإيمان والكفر سواء،؛ افي الكفر أيض أن يستثني -١
على فساد ملزومه، وجماهير الأئمة على أنه لا استثناء في الكفر، والاستثناء فيه بدعة لم  دالٌ

 )٢(. تعرف عن السلف

   لامـالإس خـشي ولـيق )٤(،الرازي، وقد التزم ذلك )٣(أن لا يقطع بقبول االله لتوبة التائب -٢
لا يقطعون بأن االله  ولهذا صار الذين لا يرون الاستثناء لأجل الحاضر، بل للموافاة،:((-:-

لو قطعوا بقبول توبته  ا، فإميعاقب مذنب تعالى يقبل توبة التائب، كما لا يقطعون بأن االله
نة ولا بنار إلا من قطع له لا بج لزمهم أن يقطعوا له بالجنة، وهم لا يقطعون لأحد من أهل القبلة

ولو مات على هذه : قالوا. بالتوبة النصوح من جميع السيئات الجنة هي لمن أتى: وإذا قيل، النص
 ،بل يجزمون بأن المؤمن مؤمن تام الإيمان ،وهم لا يستثنون في الأحوال ،التوبة لم يقطع له بالجنة

ا لا ذنب له قطعوا له طعوا له بأنه مات مؤمنفمن ق ،ولكن عندهم الإيمان عند االله هو ما يوافي به
فإنما لم  ؛وأما أئمة السلف ،لئلا يلزمهم أن يقطعوا بالجنة ؛فلهذا لا يقطعون بقبول التوبة ،بالجنة

 ،ولا أنه أتى بالتوبة النصوح ،لأم لا يقطعون بأنه فعل المأمور وترك المحظور ؛يقطعوا بالجنة
 )٥()).ا قبل االله توبتهبة نصوحوإلا فهم يقطعون بأن من تاب تو

أا إذا كانت  بناء على ،الآن يلزم كذلك على قول الرازي جواز الاستثناء في الأشياء الموجودة -٣
 ؛هذا صغير إن شاء االله: فيقال .فيستثنى في صفاا الموجودة في الحال ؛في علم االله تتبدل أحوالها

أن االله تعالى قادر على  :يعني ؛وهذا مجنون إن شاء االله، ا في المستقبلأن االله قد يجعله كبير :يعني
   )٦(. بذلك بعض الطوائف فصاروا لا يقطعون بشيء وقد التزم، أن يجعله عاقلا في المستقبل

                                           

 .٤٨٥-٤٨٤ مصنفات شيخ الإسلام، آراء المرجئة في٧/٤٣٨مجموعة الفتاوى: انظر )١(
 .٤٨٦-٤٨٥، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٧/٤٣٢مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
 .٤٨٦آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام: انظر)٣(
 .-اسمه وحكمه–ي موقف الرازي من الفاسق المل: المبحث الثالثتوقف الرازي في قبول توبة التائب ووعيد الفاسق الملي، في : راجع )٤(

 .من هذا البحث ٤٠١-٣٩٧صفحة 
 . ٧/٤١٨مجموعة الفتاوى )٥(
 جماعات ينتسبون إلى الشيخ إن(( :فمما قال فيهم ؛عنهم -:-قة أتباع عثمان بن مرزوق وقد سئل شيخ الإسلامزاروهذه بدعة الم)٦(

إن : ونقول ،ا رسول االله ولا نقطعونقول نشهد أن محمد ،اولا نقول قطع: وذلك مثل قولهم ...أشياء مخالفة: ويقولون، عثمان بن مرزوق
؛ والجاهل عليه أن يرجع؛ ولا يصر على جهله؛ ولا يخالف مـا عليـه   أشهد ولا أقطع؛ كان جاهلاً: فإذا قال...ولا نقطع ،السماء فوقنا

قواعد الأسماء والأحكام عنـد شـيخ   : نظر، وا٦٨٢-٧/٦٨٠مجموعة الفتاوى)). ضالاً ا جاهلاًعلماء المسلمين؛ فإنه يكون بذلك مبتدع
  . ٢٣٩الإسلام، 
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ومأخذ هذا القول طرده طائفة ممن كانوا في الأصل يستثنون في :((-:-قال شيخ الإسلام
صار كثير من هؤلاء بآخرة  ثم...ستثناء عن السلفوكانوا قد أخذوا الا ا للسلف،تباعإالإيمان 

: فإذا قيل لأحدهم، هذا ثوبي إن شاء االله، وهذا حبل إن شاء االله: كل شيء، فيقول يستثنون في
إن : نعم لا شك فيه، لكن إذا شاء االله أن يغيره غيره، فيريدون بقولهم: لا شك فيه؟، قال هذا

عندهم التي لا  ن كان في الحال لا شك فيه، كأن الحقيقةجواز تغييره في المستقبل، وإ شاء االله
: وإذا قال القائل:((-:-الإسلام وفي حكم هؤلاء يقول شيخ، )١())يستثنى فيها ما لم تتبدل

لكن إن كان مراده أني إذا قطعت بأنه حجر حجر، فهذا مخطئ،  هذا حجر، ولا أقطع بأن هذا
؛ا عن تغييرهفقد جعلت االله عاجز ال لهقفإنه ي :واالله قادر على تغييره ،ابل هو الآن حجر قطع، 
ا ؛ وإن كان شاكًادر على تغييره فهذا المعنى صحيحأن االله ق ؛إن شاء االله :وإن كان مراده بقوله

وهذه الطائفة المتأخرة تنكر أن : ((وقال )٢()).ا فهذا متجاهل يعزر على ذلكفي كونه حجر
قالي :في شيء من الأشياء، اقطع ا عندهم،مع غلوهم في الاستثناء، حتى صار هذا اللفظ منكر 

م، ولا يقولون اوإن قطعوا بالمعنى، فيجزمون بأن محمدرسول االله، وأن االله ر :وقد ،)٣())اقطع 
 ا رسول االله، وأن ذلك حق يجزم بهالمسلمون على شهادة أن لا إله االله وأن محمد أجمع((

وإن كان االله  ،وكل ما علمه المسلم وجزم به فهو يقطع به ،تابونالمسلمون ويقطعون به ولا ير
وإذا قال  ،ويقطع بأن االله قادر على ما يشاء ،فالمسلم يقطع بما يراه ويسمعه ،ا على تغييرهقادر

بل من قال إن االله لا يقدر على  ،فليس مراده أن االله لا يقدر على تغييره ،أنا أقطع بذلك :المسلم
فإنه  ؛وتبديل الأرض غير الأرض ،وعلى تسيير الجبال ،وإحيائهم من قبورهم ،لقمثل إماتة الخ

أن الاستثناء في الإيمان لما علل مثل تلك العلة :والمقصود هنا(( )٤(.))ستتاب فإن تاب وإلا قتلي، 
 )٥()).العلة في الأشياء التي لا يجوز الاستثناء فيها بإجماع المسلمين طرد أقوام تلك

     عن   إذ تراه لما تكلم ؛عن تناقضه في باب الإيمان كشف بقوله هذا الرازي أن :اخامس
ا باللغة، تأييد االعمل ليس منه عرف الإيمان بأنه التصديق؛ محتج مسألة مسمى الإيمان وأن

هو ما  :الحقيقي الاستثناء، وأنه يجب الإتيان به في الإيمان، جعل الإيمان ولما تكلم عن، لمذهبه
، إلى اللغة  ولم يلتفت فالمؤمن هو ما كان في علم االله وحكمه أنه مؤمن، عليه الإنسان،مات 

أنه مسماه في الشرع،  هادعا مسمى الإيمان ما: في مسألة الاستثناء جعل لأنه ؛وهذا تناقض
 )٦(!؟هذا في الأعمال وعدل عن اللغة، فهلا فعل

                                           

 . ٤٣٣-٧/٤٣٢مجموعة الفتاوى )١(
 . ٥٤٢-٤/٥٤١مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٧/٤٣٤مجموعة الفتاوى )٣(
 . ٣/٢٨٩مجموعة الفتاوى )٤(
 .٤٨٨-٤٨٧آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام: وانظر. ٧/٤٣٤مجموعة الفتاوى )٥(
 .٤٨٨، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام٤٤٠، ٧/١٤٣لفتاوىمجموعة ا: انظر)٦(
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لى شاكلته من الأشاعرة في استثنائهم باعتبار أنه لا علاقة بين قول الرازي ومن ع: سادسا      
  :الموافاة، وبين مأخذ السلف في الاستثناء بالعاقبة؛ لأمور أهمها ما يلي

وعند هؤلاء إنما هو التصديق  ،أن الإيمان عند السلف حقيقة تتناول الاعتقاد والقول والعمل -١
 .فقط

به العبد ربه، وهو قول محدث لم هو ما يوافى ) الحقيقي(أن هؤلاء جعلوا حد الإيمان الشرعي -٢
  .يقل به أحد من السلف

يموت  أنه االله فمن علمأن هؤلاء يرون أن محبة االله ورضاه وسخطه صفات قديمة لذات االله،  -٣
ا الله،  ا الله؛مؤمنا لم يزل وليا لم يزل عدوأهل السنة والجماعة وأما ومن علم أنه يموت كافر

ا ا فهو عدو الله، ثم إذا آمن واتقى صار وليإذا كان كافر :لونيقوو ،فيثبتون الصفات الاختيارية
 .الله

لأنه عندهم التصديق فقط، وليس هذا من  ؛أن هؤلاء يعدون الإيمان الذي يوافي به العبد ربه تاما -٤
 .قول السلف في شيء

ذا أحد أن هؤلاء عندهم لا يعلم أحد أحدا مؤمنا إلا إذا علم أنه يموت على الإيمان، ولم يقل  -٥
 .من السلف

أن الإيمان عندهم لا يتفاضل ولا يشك في الموجود منه، وإنما يشك في المستقبل، وعند السلف  -٦
  )١(. الإيمان يتفاضل، ويزيد وينقص، ولا يدعي أحد منهم أن إيمانه الموجود تام كامل

  !الإيمان خلاف لفظي في نقد ما زعمه الرازي من أن الخلاف في مسألة الاستثناء في: الجانب الثاني

  :بيان ذلك ،كما توهمه الرازيلفظيا الخلاف  ليس :أن يقال ؛والجواب

 )٢(عائشةما روي أن  :ومن ذلك ،من القول به أن منع القول بالاستثناء مخالف لما ورد عن الصحابة - ١
هذه الأمة  فالقول بتحريمه وتكفير قائله تجرؤ على صدر )٣( ".أنتم المؤمنون إن شاء االله:" قالت ل

 !من الصحابة والتابعين

 !هي التصديق ؛؛ فإنه مبني على أن الإيمان حقيقة واحدةل الإرجاءالقول بالاستثناء أو تركأن  - ٢
                                           

  . ٥١٥، صفحة)١(زيادة الإيمان ونقصانه، حاشية:انظر)١(
ولدت بعد ، تكنى بأم عبد االله، عبد االله بن عثمان بن عامر بن عمرو القرشي التميميبنت  أم المؤمنين عائشة: الصديقة بنت الصديق)٢(

ودخل ا وهي  ،وهي بنت ست وقيل سبع غرسول االله  تزوجها  من الهجرة، سنة سبع وخمسين ، وتوفيتالمبعث بأربع سنين أو خمس
عائشة على النساء كفضـل  فضل ":غفي العامة، قال عنها النبي  اوأحسن الناس رأي ،وأعلم الناس ،أفقه الناس ل كانت ،بنت تسع

، الإصـابة في تمييـز   ١٨٩-٧/١٨٦، أسـد الغابـة،  ٩٢١-٩١٨صـحاب الاستيعاب في معرفـة الأ  :انظر". الثريد على سائر الطعام
 .١٤٠-٨/١٣٩الصحابة

 .١٧٧/ ١أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد، : ، وانظر٣٣الإيمان لأبي شيبة)٣(
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المرجئة والجهمية من قال في الإيمان بقول الصحابة والتـابعين   نبذفلماذا  ؛أنه إذا كان الخلاف لفظيا - ٣
  !لالة على صريح المخالفة والمباينة بين القولين؟شكاكًا؛ وهل هذا إلا دوسموه واستثنى فيه 

 ،وكذلك المرجئة سموا من قال في الإيمان بقول الصـحابة والتـابعين   (( :-:-يقول ابن القيم 
وهذا ميراث من  ،شأن كل مبتدع وملحد وهكذا .اشكاكً ،أنا مؤمن إن شاء االله :فقال ؛واستثنى فيه

 ،ا منهم لكل مبطل وملحد ومبتدعوصار هذا ميراثً ،الصبأةتسمية كفار قريش لرسول االله وأصحابه 
 )١( )).يلقب الحق وأهله بالألقاب الشنيعة المنفرة

فلم اعترض الرازي على المـانعين مـن    ؛أنه إذا كان الخلاف لفظيا وليس حقيقيا كما زعم الرازي - ٤
 ! الاستثناء وأجاب عن شبههم

أنا : الإيمان من قال الاستثناء فيقد كفر بعض من نفى يا وليس حقيقيا ولفظثم كيف يكون الخلاف  - ٥
خارج من أمر وزعموا أنه  ، ولم يجوزوا الصلاة خلفه، ولا أكل ذبيحته،، وبدعوهمؤمن إن شاء االله

 )٢( !!.االله

ن إفالطائفتان و ؛لم يرتضوا ما ذهب إليه الأشاعرة من إيجاب الاستثناء باعتبار الموافاة )٣(الماتريديةأن  - ٦
 ـ ،نا مؤمن إن شاء االله للشك في إثبات إيمان الحالأ :قالنه لا يأبينهما اتفاق في كان  ن بينـهما  إف
فلـم يجـوزه الماتريديـة وأوجبـه      ؛ل والموافاةآا في جواز إطلاق الاستثناء بالنظر إلى إيمان المخلافً

لحال بسبب ترددها في ن النفس قد تعتاد التردد في إيمان اأب ؛الأشاعرة، وعلل الماتريدية عدم تجويزه
ا والشيطان متبتل وهذه مفسدة قد تجر آخر الحياة إلى الاعتياد به خصوص ،ثبوت الإيمان واستمراره

 )٤(.فيجب حينئذ تركه ؛بالإنسان لا شغل له سواه

فكيـف   ؛ا إليه لا يجيز الماتريدية الاستثناء لأجلهفإيمان الموافاة الذي يوجب الأشاعرة الاستثناء نظر
ولا  ،ال بعدئذ الخلاف بينهما لفظي، ومن المعلوم أن بعض الماتريدية لا يجيز الصلاة خلف المستثنيقي

، ولهذا تعقب أحدهم ا في إيمانه دون تمييز منهم بين إيمان موافاة أو غيرهويعدونه شاكً ،أكل ذبيحته

                                           

 .١/٣٥٦في تقرير مسائل الإيمان،  -:-جهود الإمام ابن القيم :، وانظر٣/٩٥٠الصواعق المرسلة، )١(
 . ١٩٤، سلام الأحكم على سواد الأعظم ، ٢/٢٣٠زين الدين قاسم على المسايرة، حاشية : انظر) ٢(
 زعموا أن العقل دلّوفرقة كلامية، تنتسب إلى أبي منصور الماتريدي، مصدرهم في التلقي قائم على العقل، أثبتوا الله تعالى ثمان صفات، )٣(

إنه هو التصديق بالقلب والإقـرار باللسـان،    :يق بالقلب فقط، وقال بعضهمعليها دون غيرها، ذهبت الماتريدية إلى أن الإيمان هو التصد
قلد ومنعوا زيادته ونقصانه، وقالوا بتحريم الاستثناء فيه، كما قالوا بترادف الإيمان والإسلام وعدم الفرق بينهما، وحكموا بصحة إيمان الم

ب الكبيرة فاسق، وليس بكافر، وتزعم أن فسقه ليس له أثر على  الإيمان، مع الإثم على تركه للنظر والاستدلال، وترى الماتريدية أن مرتك
كتاب التوحيد لأبي منصور الماتريدي، كتاب أصول الدين : انظر. وبين الماتريدية والأشاعرة توافق كبير لانبثاق كلتا الفرقتين من الكلابية

 .١٠٦-١/٩٥ الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرةللبغدادي، كتاب الماتريدية دراسة وتقويما، الموسوعة الميسرة في
 .٢٣٢-٢/٢٣١، المسامرة في شرح المسايرة،٢٣٨/ ٢حاشية زين الدين قاسم على المسايرة،: انظر)٤(
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! فظ فقط؛ ليس كذلكوظهر أن الخلاف في الل: إن قوله:((على قول الرازي بأن الخلاف لفظي قائلاً
  )١( !)).ومثله ليس نزاعا لفظيا ،بل ظهر أن هذا من رد المختلف إلى المختلف

وعلى كلٍ فإن كلتا الطائفتين قد غلطتا فيما ذهبتا إليه، ولم تصب أي واحدة منهما الحق، وإنما الذي 
  .)٢(أصاب الحق في ذلك وناله هم أهل السنة والجماعة

في هذه المسألة حقيقي، فالبون بين من نفى الاستثناء في الإيمان وبين أهـل  وذا يظهر أن الخلاف 
السنة والجماعة المثبتين لذلك شاسع، والهوة عميقة، خاصة أن قولهم قد أدى إلى ما أدى إليه مـن  

  . وصار ذريعة إلى البدع ،وضلال بين ،انحراف ظاهر

ليس الخلاف بين المذهبين اختلافًـا  :((حين قال -:-)٣(الشيخ محمد ناصر الدين الألبانيوالله در سماحة 
فإن الحنفية لو كانوا غير مخالفين للجماهير مخالفة حقيقية في إنكارهم أن العمل مـن الإيمـان   ....صوريا

ثم كيف يصـح أن  ...لاتفقوا معهم على أن الإيمان يزيد وينقص وأن زيادته بالطاعة ونقصانه بالمعصية،
مهما كان فـاجرا  -وهم بناء على مذهبهم هذا لا يجوزون لأحدهم ..يايكون الخلاف المذكور صور

وبناء على ذلك كله اشـتطوا  ..أنا مؤمن حقًا: أنا مؤمن إن شاء االله تعالى، بل يقول: أن يقول-فاسقًا
وفرعوا عليه أنه لا يجوز للحنفي أن يتـزوج  ! في تعصبهم، فذكروا أن من استثنى في إيمانه فقد كفر

تتريلاً لهـا  : فأجاز ذلك دون العكس، وعلل ذلك بقوله -زعموا-وتسامح بعضهم !شافعيةبالمرأة ال
وأعرف شخصا من شيوخ الحنفية خطب ابنته رجل من شيوخ الشافعية فـأبى،  ! بمترلة أهل الكتاب

  )٤(!)). فهل بعد هذا مجال للشك في أن الحلاف حقيقي! لولا أنك شافعي...قائلاً

  

                                           

 .٢/٢٣٧حاشية زين الدين قاسم على المسايرة،) ١(
 . ٥٣٢-٥٣١زيادة الإيمان ونقصانه: انظر) ٢(
هـ، وتوفي ١٣٣٢مام أبو عبد الرحمن محمد ناصر الدين بن نوح نجاتي بن آدم الألباني، ولد سنةمحدث العصر ريحانة الشام المحدث الإ)٣(

شديد الغيرة على السنة النبوية، شديد الحب لها، شديد التمسك ا، تقيا ورعا، لا تأخذه في الحق لومة لائم، -:-هـ، كان ١٤٢٠سنة
الذب الأحمد عن مسند الإمام أحمد، الحديث حجة بنفسه في العقائـد والأحكـام،   تحذير الساجد من اتخاذ القبور مساجد، : من مؤلفاته

، كتاب الإمام ادد العلامة المحدث محمـد  ٢٧٦-١٨٣كوكبة من أئمة الهدى ومصابيح الدجى: انظر. التوسل أنواعه وأحكامه، وغيرها
 .  ناصر الدين الألباني

) ٢(حاشـية  المكتب الإسـلامي . ط، و ٦٨-٦٦،مكتبة المعارف .ناصر الألباني، طالشيخ محمد -العقيدة الطحاوية، شرح وتعليق )٤(
 . ٤٣-٤٢صفحة 
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  :د موقف الرازي من الاستثناء في الإسلامفي نق: الجانب الثالث

قبل الشروع في نقد موقف الرازي من الاستثناء في الإسلام تجدر الإشارة إلى أن المشهور عند السلف رحمهم 
وهو  ،والمشهور عند أهل الحديث أنه لا يستثنى في الإسلام:((-:-، يقول شيخ الإسلامأنه لا يستثنى في الإسلاماالله 

  )٢()).وي عنه فيه الاستثناءوقد ر )١(؛احمد المشهور عن أ

  :وإنما كان السلف لا يستثنون في الإسلام لأسباب أهمها

كما في آيـة الحجـرات    ؛د ما يرشد إلى عدم الاستثناء في الإسلام في نصوص الشرع المطهروور -١
ارة إلى ، فهذه النصوص فيها إش٣٣: فصلت ��m��y��x��w�����v����ul:وحديث سعد، وكما في قوله

أنا مسلم بلا استثناء، وآية الحجرات واضحة صريحة في الدلالة على ذلك؛ ولهذا احتج : جواز قول
وهذه الآية مما احتج ا أحمد :((-:-يقول شيخ الإسلام. ا على ذلك غير واحد من أهل العلم

جون من الإيمـان  وأن أصحاب الكبائر يخر ،بن حنبل وغيره على أنه يستثنى في الإيمان دون الإسلام
مؤمن إن : أقول: أنا مؤمن إن شاء االله؟ فقال: أحمد بن حنبل عن رأيه في ]وقد سئل..[.،إلى الإسلام

 ،نعـم ..: تفرق بين الإسلام والإيمان؟ فقـال : لأحمد ]وقيل[ ،مسلم ولا أستثني: وأقول ،شاء االله
: الحجـرات  ��m�e���d��c��b��a��`_��~��}��|������fl.:بأي شـيء تحـتج؟ قـال   : له ]فقيل[

٤()))٣(١٤( .  

أن الإسلام هو أقل مراتب الدين، فليس وراءه إلا الكفر، فمن لم يكن مسلما فهو كافر، وأما من لم  -٢
  . يكن مؤمنا فقد يكون مسلما؛ ولذلك يستثنى في الإيمان دون الإسلام

يهم، ويكون متميزا عن أن كل من نطق بالشهادتين صار بذلك مسلما له ما للمسلمين، وعليه ما عل -٣
اليهود والنصارى، تجري عليه أحكام الشرع الجارية على المسلمين، وهذا القدر كل أحد يجزم به بلا 

ا عـن  ا متميـز ولما كان كل من أتى بالشهادتين صار مسلم:((-:-يقول شيخ الإسلام. استثناء
كان هذا مما يجزم بـه بـلا    ،يناليهود والنصارى تجري عليه أحكام الإسلام التي تجري على المسلم

  )٥()).استثناء فيه

  :وقد تضافرت أقوال الأئمة على عدم الاستثناء في الإسلام، ومن ذلك

                                           

 .٢/٦٦٣، الشريعة٦٠٣-٣/٦٠٢ السنة للخلال،: انظر)١(
 . ١٣/٤٣مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٣/٦٠٤السنة للخلال، : انظر)٣(
 . ، بتصرف٧/٢٥٣مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٧/٤١٥مجموعة الفتاوى )٥(
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  )٢(.أما كانا يقولان مسلم ويهابان مؤمن )١(ومحمد بن سيرينما روي عن الحسن البصري  -

إنـا  : تقول: وقيل له، ))موننقول نحن المسل((: نحن المؤمنون؟ قال: تقول: للإمام أحمدقيل أنه  -
   )٣()).إنا المسلمون: لا، ولكن نقول:((مؤمنون؟ قال

  )٥()).أنا مسلم: لا يستثني إذا قال(( :، وقال)٤())مسلم، ولا أستثني:أقول:(( قالوعنه أنه 

 ؛من أن له رواية أخرى بوقوع الاستثناء في الإسلام -:-عن الإمام أحمد -:-أما ما ذكره شيخ الإسلام
أنـه الأعمـال    :والأخرى )٦(أنه الكلمة،: روايتين في معنى الإسلام؛ إحداهما -:-رد ذلك إلى أن للإمام أحمدفم

فإن أُريد بالإسلام الكلمة فلا استثناء، وإن أُريد به الأعمال الظاهرة كلها فلا بد من الاستثناء؛ لأن  )٧(الظاهرة كلها؛
   )٨( .بسواء الجزم بفعلها وإتمامها كالجزم بالإيمان سواء

 ،الإسلام مجرد القول والأعمال ليست من الإسـلام : ثم هؤلاء منهم من يقول:((-:-يقول شيخ الإسلام
 هـو : )٩(الزهـري يـه علـى قـول    وأحمد إنما منع الاستثناء ف ،أن الإسلام هو الأعمال الظاهرة كلها :والصحيح

فيستثنى في الإسلام كما يستثنى  ،الإسلام الكلمة: قالر فيه قول من وأما على جوابه الآخر الذي لم يخت...)١٠(الكلمة
من سلم المسلمون من  المسلم :"غ وإذا قال النبي ،فإن الإنسان لا يجزم بأنه قد فعل كل ما أمر به من الإسلام ؛الإيمان

� :د قال تعالىفق ،لا نقص كما أمر كجزمه بإيمانهفجزمه بأنه فعل الخمس ب ،"على خمس بني الإسلام"و ،"لسانه ويده
�m��¤����£��¢���¡l  وتعليل أحمد وغـيره مـن   . في جميع شرائع الإسلام :أي ،الإسلام كافة :أي، ٢٠٨: البقـرة

                                           

، وكانت أمه صفية مـولاة أبي بكـر   ا محمد بن سيرين البصري، الأنصاري بالولاء، كان أبوه مولى لأنس ابن مالك: رأبو بك)١(
، وكانت ولادته لسنتين بقيتا من خلافة عثمان، تابعي جليل أدرك ثلاثين صحابيا،كان فقيها، عالمًا، ورعا أديبا، كـثير  االصديق، 

وفيـات  : انظـر .ل العلم والفضل بذلك، وتوفي تاسع شوال يوم الجمعة سنة عشر ومائة بالبصـرة الحديث، صدوقًا، حجة، شهد له أه
  .٦/١٥٤مؤسسة الرسالة،  الأعلام للزركلي. ، ط٦٢٢-٤/٦٠٦، سير أعلام النبلاء،١٨٣-٤/١٨١الأعيان،

،شرح أصول اعتقاد أهـل  ٢/٦٦٢، الشريعة للآجري١٤-٤/١٣، السنة للخلال٢/٨٧٥-))الإيمان((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى)٢(
 . ٣/١١٣٥، أقوال التابعين في مسائل التوحيد والإيمان١/١٠٧، جامع العلوم والحكم٤/٨٩٥السنة والجماعة

 . ٢/٦٦٣، الشريعة٦٠٣-٣/٦٠٢السنة للخلال )٣(
 . ٣/٦٠٤السنة للخلال )٤(
 . ٢/٨٧٦-))الإيمان((الكتاب الأول،-الإبانة الكبرى)٥(
، المسائل والرسائل المروية عن ٨٩٥-٤/٨٩٢ للالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ٦٠٧، ٣/٦٠٤لالالسنة للخ: انظر)٦(

 .١١٠، ١/١٠٨،الإمام أحمد
 .١١٣-١/١١٢المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد،: انظر)٧(
 . ٤٩٩-٤٩٥زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، : انظر فيما سبق )٨(
، ومائةوفي سنة أربع أو ثلاث وعشرين ولد سنة خمسين، وت من قريش، ،محمد بن مسلم بن عبد االله ابن شهاب الزهري :أبو بكر)٩(

 كان يحفظ ألفين ومئتي، فقد أحد أكابر الحفاظ والفقهاءويعد أول من دون الحديث، ، كان إماما علما، وهو تابعي، من أهل المدينة
 . ٩٧/ ٧الأعلام للزركليمؤسسة الرسالة، . ، ط٣٥٠ -٣٢٦ /٥ سير أعلام النبلاء :انظر .حديث، نصفها مسند

، المسائل والرسائل المرويـة  ٨٩٥-٨٩٢/ ٤ للالكائي، شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة ٦٠٧، ٣/٦٠٤السنة للخلال: انظر)١٠(
 .١١٠، ١/١٠٨عن الإمام أحمد
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فلا استثناء فيه كما نص عليه أحمد  ؛فإذا أريد بالإسلام الكلمة ،السلف ما ذكروه في اسم الإيمان يجيء في اسم الإسلام
ولما كان كل مـن أتـى    ،فالاستثناء فيه كالاستثناء في الإيمان ؛ات الظاهرة كلهاوإذا أريد به من فعل الواجب ،وغيره

بالشهادتين صار مسلمكان  ،تجري عليه أحكام الإسلام التي تجري على المسلمين ،ا عن اليهود والنصارىا متميز
وحين وافقه لم  ،ه أحمد وغيرهوعلى ذلك وافق. الإسلام الكلمة: فلهذا قال الزهري ؛هذا مما يجزم به بلا استثناء فيه

فإن الزهري أجل من أن يخفى عليه ذلك؛ ولهذا أحمد لم يجب ذا في  ،يرد أن الإسلام الواجب هو الكلمة وحدها
   .)١())ا من أن يظن أن الإسلام ليس هو إلا الكلمةجوابه الثاني خوفً

الإسلام؛ وقد تقدم أن للرازي قولين في إذا تقرر ما سبق تبين أن وقوع الاستثناء في الإسلام مرتبط بمعنى 
الإسلام هو الانقياد لجميع مـا ورد  (أن : أنه مرادف للإيمان، فالإسلام هو الإيمان والآخر :أحدهما ؛معنى الإسلام

   .)الشرع به والتزامه

 فلأي معنى منع الرازي الاسـتثناء في الإسـلام   ؛هو الإيمان -عند الرازي-إذا كان الإسلام: يقالوهنا 
  !.وأوقعه في الإيمان؟

ن الإنسان لا يجزم بأنه قد لأ ؛هستثنى فييقد تبين أنه ف ؛هو الأعمال كلها -عند الرازي-وإذا كان الإسلام 
  !!فعل كل ما أمر به من الإسلام

  ! فلأي معنى منع الاستثناء في الإسلام إذًا؟ ؛وقد أقر الرازي بأن الاستثناء يكون لأجل الشك في العمل

مـن الإيمـان    الأشاعرة أفضلالسلف لم يستثنوا في الإسلام لأنه أدنى مراتب الدين؛ لكن الإسلام عند ثم إن 
  !!فكيف يمنعون الاستثناء فيه ويجوزون الاستثناء في الإيمان

  في جهـم  قول نصروا الذين المتأخرون((: حين قال-:-وذا يظهر صدق كلام شيخ الإسلام ابن تيمية 
 غايـة  في فقـولهم  وإلا اللفظ؛ مجرد في للسلف موافق .. وذلك.. الاستثناء .. في السلف قول رونالإيمان يظه مسألة
  .)٢( ))منه السلف عن أبعد الأقوال في ليس السلف؛ لقول المباينة

  

  

  

  
                                           

 . ٧/٤١٥مجموعة الفتاوى )١(
 . ٧/١٥٨ىمجموعة الفتاو )٢(
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    .موقف الرازي من الأحكام المتعلقة بالإيمان والإسلام: المطلب الأول
 )١( .)الحكم بالإسلام والكفر شرعي (: بالإسلام والإيمان والكفر حكم شرعي، يقول يرى الرازي أن الحكم

وقد قرر أن إقرار اللسان يسمى تصديقًا على حكم الظاهر، وذلك هو الإيمان الذي يحكم به بين الخلق، أما في الحقيقة 
  .هو تصديق القلب :فالإيمان

ى ما ظهر من لفظه، إذ الحكم لما يظهر؛ لأن الباطن لا يوصـل  وعليه فإذا صدق المرء بلسانه حكم بإيمانه عل
   )٢(.إليه، فيجري ما عندنا على الظاهر واالله يتولى السرائر

 )٤()إنه انتهى عن الكفـر : يقال في الظاهر لمن أظهر الشهادتين (فـ) ٣()الإسلام هو التصديق باللسان(:يقول
، )٧()عمل القلب غير معلوم واجتناب الظن واجب(، إذ )٦()ا يحكم بالظاهرإنم( ؛ لأنه)٥()ذلك إنما يؤثر في حقن الدم(و
   )٨(.)فإن لم يسمع لا يحكم به؛ لأن العقيدة لا اطلاع لنا عليها، فالقول دليل لنا، وأما االله تعالى فهو عالم الأسرار(

الإسلام (،وذا يكون )٩()لظاهرالإيمان الذي يمكن إدارة الحكم عليه هو الإقرار ا( :وقد أكد ذلك المعنى بقوله
  .)١٠()أيضا حاصلاً في حكم الظاهر..حاصلاً في حكم الظاهر والإيمان

الإيمان الحقيقي عند االله هو الذي يقترن به الإخلاص، أما في الظاهر فلا سـبيل إليـه إلا بـإقرار    (: وبقوله
   )١٢().من أظهر الإيمان وجب إجراء حكم المؤمنين عليه(وعليه فـ )١١(،)الظاهر

 :وثانيهـا ...حصول المعرفة في القلـب : الأصل وهو :أحدهما ؛اعلم أن الإيمان لابد له من أمرين( :ويقول
بالباطن وبعضها  للإيمان أحكاما بعضها يتعلقوالسبب في أنه لابد من هذا القول؛ هو أن ...الإقرار باللسان بالتوحيد

ذلك متفرع على العلم الذي هو باطن عن الخلق، وما يتعلـق  بالظاهر، فما يتعلق بالباطن فهو أحكام الآخرة، و
فصارت المعرفة ولا يمكن إقامتها إلا بعد معرفتنا أنه مسلم، ولا معرفة إلا بالقول باللسان،  بالظاهر فهو أحكام الدنيا،

                                           

  .٧٢عصمة الأنبياء، للرازي، ) ١(
  .١٥٥مجرد مقالات الأشعري، :وقد سرى في ذلك على مذهبه الأشعري، انظر) ٢(
  .١٥٢المكتبة الأزهرية للتراث، . معالم أصول الدين، ط: ، وانظر)٤٥ص ٣٠ج ١٠مج(تفسير الكبيرال)٣(
  ).١٣٢ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير )٤(
 ).١٣٢ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير )٥(
  ).١٨٨ص ١٥ج ٥مج(، )٦٠ص ١٠ج ٤مج(، )٦٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٤١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير )٦(
  ).١٤١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير )٧(
  ).٢٠٢ص ٢٩ج١٠مج (التفسير الكبير )٨(
  ).٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير ) ٩(
 ).٢٠٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير )١٠(
  ).٦٧ص ٢ج ١مج(سير الكبير التف)١١(
 ).٦٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )١٢(
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�m��e��d��c��b:وإليه الإشارة بقوله تعالى ركنا أصليا في حق االله تعالى، والقول ركنا شرعيا في حق الخلق،

��gfl ١()٢٢١: البقرة (.� �

، أما الأخروي فقـد علقـه   اودنيوي اأخروي: ينوبناءً  على ما سبق فقد جعل الرازي للإسلام والإيمان حكم
في حق الخلق لإجراء الأحكام الدنيوية، وليس  قه بالظاهر، فالقول باللسان ركن شرعيبالباطن، وأما الدنيوي فقد عل

  !خرةللنجاة في الآ

  :وعلى ذلك رتب ابن الخطيب الأحكام

فمن أقر بالشهادتين، فهو في الظاهر من المسلمين؛ لأن قلبه لا يطلع عليه، ومن ثم أجريت عليـه    •
أحكام الدنيا، فيسلم من الجزية والقتال والسبي، وتحل له المناكحة والموارثة والذبيحة، ويصلى عليه 

  .ويدفن في مقابر المسلمين

أمن في نفسه، ودمه، وأهله، وحرمه  ؛إن كان ظاهرا...الكافر إذا تكلم بكلمة الشهادة( :ن الخطيبيقول اب 
   .(٢))في الدنيا 

كل من نطق ذه الكلمة نال من بركتها نصيبا، وأحرز من فوائدها حظًا؛ فإن طلب ا الدنيا نـال  (:ويقول
   )٣(.)الأمن والسلامة من آفاا

ام في القلب، حصلت له النجاة عند االله في الآخرة، وإن عومل في الدنيا معاملة من حصلَّ العرفان الت •
الكفار؛ لأن المعرفة والتصديق هي الأصل والأساس في دخول الجنة، فبها يخرج الإنسان من الكفر، 

  .  ، فمدار النجاة على التصديق فقط )٤(ويكون عاقبته لأجلها الجنة  إن مات عليها

  )٥().معرفة االله تعالى هي الأصل( :يقول ابن الخطيب

��m:ويقول في تفسير قوله تعالى �Ï��Î���� �Í��Ì��Ë��Êl لام(، ٤٧: طهلامة، فظاهره يقتضي : قد فسرنا السبالس
)٦(.)والعارف باالله قد اتبع الهدى فوجب أن يكون صاحب السلامةحصول السلامة لكل من اتبع الهدى، 

   

  

                                           

 .١٣٠دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٨٢ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)١(
  ).٦ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٩ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير )٢(
  .١١٣-١١٢دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٤ركابي، . تأويل، طأسرار التتريل وأنوار ال: ، وانظر١٣٠لوامع البينات،) ٣(
بـل  . ١٥/ ٢، وكذلك الغزالي في إحياء علوم الدين٢٦٨أصول الدين: وانظر تقرير البغدادي لذلك! وهذا سيرا على مذهبه الأشعري)٤(

حاشية السيالكوتي على !!)). صديق وحدهالتوهو  الأساس والأصل في دخول الجنةيطلق على ما هو  الإيمان((قد نص السيالكوتي بأن 
  .٨/٣٦٢شرح المواقف ضمن كتاب شرح المواقف

  ).١٠٦ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٥(
  ).٦٢ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٦(
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ولا  )١(.)اللائقة ا وحصل فيه الإيمان، فقد وصل إلى مراتب السعادات ه الكفرلما زال عن..الروح(:ويقول
  )٢(.)أكمل أنواع التزكية هو تزكية القلب عن ظلمة الكفر(غرو فـإن

باقتضاء سبب مستقل  الإيمان وحده(: ويقول )٣(.)دون رفع الدرجات الإيمان ارد مفيد للنجاة (: ويقول  
   )٥(.) العبد بمجرد الإيمان يستوجب الرحمة والمغفرة من االله(وعليه فـ) ٤(.)لحسنات اتكفير السيئات وإعطاء 

يخرج من : "الصلاة والسلام حصل له العرفان التام، والدليل عليه قوله عليه(ومن ثم فيشمل هذا الحكم كل من 
، وعدم منه النطق والعمل سواءً فيشمل كل من وجد منه التصديق )٦(؛)" من كان في قلبه مثقال ذرة من الإيمانالنار 

  :في ذلك

لأنه أدى ما وجب ( )٧(.)مؤمن قطعاعرف االله بدليله ثم لما تمم النظر مات فجأة، فهذا  (من  -١
   (٨)).ولم يجد مهلة التلفظ ذه الكلمة ،عليه

مؤمن (فهو)٩(.)من عرف االله ومضى عليه من الوقت ما يمكنه التلفظ بالكلمة، ولكنه قصر فيه( -٢
أنه حصل له العرفان التام، وفاسق لأجل أنه كان مأمورا بذكر هـذه الكلمـة ولم    لأجل

    )١٠().يذكرها

واللسان ترجمان  ،؛ لأن الإيمان هو التصديق المحض)١١(فالحكم في الصورتين أما من المؤمنين 
ا أن ، كم)١٢(قبل اللسان حتى يترجمه اللسان فلا بد أن يكون الإيمان موجودا بتمامهالإيمان 

                                           

  ).١٧١ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣ص ١٦ج ٦مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٤٧ص ٣١ج ١١مج(التفسير الكبير )٢(
  ).١٠٣ص ٢٥ج ٩مج( الكبير التفسير)٣(
  ).٣٣ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٤٦ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير )٤(
 ).٢٠١ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٥(
 .١٢٩لوامع البينات) ٦(
، ١٤٣بي، ركا. ، أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)١٠-٩ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير : ، وانظر)٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )٧(

  .١٢٨، لوامع البينات، ١١١دار المسلم، . طبعة أخرى، ط
، )٥٩ص ٢ج ١مـج (التفسير الكـبير  : ، وانظر١١١دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٣ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٨(
  .١٢٨، لوامع البينات، )٢٧ص ٢ج ١مج(
  ).١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٩(
، )٥٩ص ٢ج ١مـج (التفسير الكبير : ، وانظر١١١دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٣ركابي، . يل وأنوار التأويل، طأسرار التتر)١٠(
  .١٢٩-١٢٨، لوامع البينات )٢٧ص ٢ج ١مج(
  .٢/١٥إحياء علوم الدين:وانظر قول الغزالي في. ،  وقد نسب ذلك للغزالي ووافقه عليه)٢٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير: انظر)١١(
  ).١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير : ، وانظر٢/١٥حياء علوم الدين إ)١٢(



 -٣٢٥ - 

مجرى امتناعه  (و يجري )١(،)التي يؤتى ا مع الإيمان  لمعاصيالامتناع عن النطق يجري مجرى ا(
  من كان  يخرج من النار: " ×وكيف يكون من أهل النار وقد قال  ،من الصلاة والزكاة

الذي  الإيمان( ولما كان )٢(.)وقلب هذا الرجل مملوء من الإيمان" في قلبه مثقال ذرة من الإيمان 
علـى  هو أعلى الحسنات درجة يذهب الكفر الذي هو أعلى درجة في العصيان، فلأن يقوى 

كان أولى، فإن لم يفد إزالة العقاب بالكلية فلا أقل من  المعصية التي هي أقل السيئات درجة
 )٤(.)أحدا من المؤمنين لا يبقى في النـار مخلـدا  ( فإن)٣( .)أن يفيد إزالة العذاب الدائم المؤبد

  )٥(.)كل من له عقيدة حقة يرحمه االله ويرزقه االله دائما(بل

  :يؤيد ما سبق

ــالى - ــه تع ��m��p��o������n��m��l�������k������j��i��h��g��f��e��d��c:قول

rql الجنة أعدت لمن آمن بـاالله  إذ ذكر أن  فيه أعظم رجاء وأقوى أمل،(فـ ٢١: الحديد
لفظ الإيمان إذا عدي بحرف الباء، فإنه باق على ..، وآخرورسله؛ ولم يذكر مع الإيمان شيئًا 

فيلزمكم أن تقطعوا بحصول الجنة لجميع العصاة، : فإن قيل.... وهو التصديقمفهومه الأصلي 
نقطع بحصول الجنة لهم، ولا نقطع بنفي العقاب عنـهم؛  : وأن تقطعوا بأنه لا عقاب لهم؟ قلنا

   )٦(.).نة وبقوا فيها أبد الآباد، فقد كانت الجنة معدة لهم نقلوا إلى الجلأم إذا عذبوا مدة ثم 

بلغت حاضت، ثم عند انقطاع حيضها ماتـت، أو   )٧(]ولما[المرأة إذا بلغت عارفة باالله  (أن-
الرجل بلغ عارفًا باالله، وقبل أن تجب عليه الصلاة والزكاة مات، فهما بالاتفاق مـن أهـل   

لأجر والثواب لا يتوقف على حصول الأعمال، وأيضا ذلك على أن استحقاق ا الثواب، فدلّ
   )٨(.  )من مذهبنا أن االله تعالى قد يثيب المؤمن الفاسق الخالي عن جميع الأعمال

 وعليه فإن. )٩()إنما هو معرفة االله تعالى ؛لا شك أن أكمل السعادات وأعظم القربات(أنه  -
وذلـك أن العمـل   (؛  )١٠()الأعمال بكثير من درجة ثواب سائر درجة ثواب الإيمان أعظم(

                                           

  ).٢٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير) ١(
  ).١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٢(
  ).٧٤ص ١٨ج ٦مج(التفسير الكبير )٣(
  .)١٦ص ٣١ج ١١مج(، )٦٢ص ٢٢ج ٨مج(، )٢٦١ص ١ج ١مج(التفسير الكبير : ، وانظر)١٥٠ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير )٤(
  ).٢٠١ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير)٥(
    ).٢١٦ص ٢٩ج ١٠مج( ،)٢٥١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير:، وانظر)٢٣٥ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير )٦(
 !ولعل الصواب ما أثبته) وكما(في الأصل) ٧(
-٣٢دار المسـلم، . ة أخرى، ط، طبع٥٠-٤٩ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط: وانظر). ٩٧ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٨(

٣٣.  
  ).٧١-٧٠ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٩(
  ).١٨٦ص ٣١ج ١١مج(التفسير الكبير)١٠(
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ومعلوم أن معرفـة االله تعـالى   كلما كان أشرف وأعلى درجة، وجب أن يكون أكثر ثوابا، 
ومحبته أعلى شأنا وأعظم درجة من سائر الأعمال، فوجب أن يكون أوفى ثوابا وأعلى درجة 

قد .. لتوحيد والتقديسالآتي بالإيمان والمواظب على ا(وعلى هذا  فإن   )١().من سائر الأعمال
أن مجـرد  (فثبـت   )٣)(٢().، فوجب أن يدخل الجنةبأعظم الصالحات وبأحسن الطاعاتأتى 

وهو بأن يعفو عنهم ولا يدخلهم النار، أو بأن  ،الإيمان سبب لحصول الغفران؛ إما من الابتداء
يوجـب  ..يمانالإ(أي أن   )٤().ثم يعفو عنهم ويخرجهم من النار ،يدخلهم النار ويعذم مدة

   )٥().النجاة

من وجد منه التصديق بالقلب والشهادة باللسان، دون الأعمال، أمن في الدنيا ونجا في الآخرة؛ لأن  •
  !!  )٦(.العمل ليس ركنا في الإيمان، و لا يتوقف عليه استحقاق الأجر والثواب

مؤمن قرار إن كان اختياريا فصاحبه فهذا الإ ؛إذا حصل العرفان بالقلب والإقرار باللسان (: يقول ابن الخطيب
  )٧()بالاتفاق حقًا

كل مسـلم بـراءة   الأصل في حال ..، وواعتقدها كان من المسلمين ) ٨(كل من قال هذه الكلمة(:ويقول
إلا لدليل منفصـل،  أن الأصل في نفسه حرمة القتل وعدم توجه مطالبة الغير عليه في نفسه وماله، فيدل على  ،الذمة

   )٩(.)إلا لدليل منفصل ماله حرمة الأخذوالأصل في 

نال من بركتها نصيبا، وأحرز من فوائدها حظًا؛ فإن طلب ا الدنيا نال  )١٠(كل من نطق ذه الكلمة(:ويقول
   )١١(.)ولئن قصد ا الآخرة جمع بين الحظين، وأحرز ا السعادة في الدارينالأمن والسلامة من آفاا، 

  

                                           

  ).٢٧ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير )١(
  ).٦٩ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٢(
المطيع عند االله مؤمنا، ويكون يصير ا  أعلاها: الطاعات عندنا أقسام:(حيث قال ٢٦٨وقد سبقه إلى هذا البغدادي في أصول الدين) ٣(

في العدل، والتوحيد، والوعد والوعيد، والنبوات والكرامـات، ومعرفـة     وهي معرفة أصول الدين. عاقبته لأجلها الجنة إن مات عليها
 ).!وذه المعرفة يخرج عن الكفرأركان شريعة الإسلام، 

  ).١٤٦ص ٩ج ٣مج( التفسير الكبير)٤(
  ).٧٠ص ٢٧ج ٩مج( التفسير الكبير)٥(
 .١٥-٢/١٤، إحياء علوم الدين٢٦٩-٢٦٨أصول الدين للبغدادي: انظر تقرير الأشاعرة لذلك)٦(
  ).٥٨ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٧(
  .لا إله إلا االله: يقصد)٨(
   ).١٦٠ص ١٦ج ٦مج(التفسير الكبير)٩(
 .لا إله إلا االله: يقصد)١٠(
  .١١٣-١١٢دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٤ركابي، . نوار التأويل، طأسرار التتريل وأ: ، وانظر١٣٠لوامع البينات،) ١١(
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العـدل أنـه   (إذ  )١().كلم بكلمة الشهادة إن كان عن صدق أمن عذاب الدنيا والآخرةالكافر إذا ت: (ويقول
  )٢()يخرج من النار كل من قال واعتقد أنه لا إله إلا االله

  )٣(.)يخرج من النار من قال لا إله إلا االله على سبيل الإخلاص( :ويقول

لأن من تاب عن كفره ولم يدخل ( ؛ )٤()استحقاق الأجر والثواب لا يتوقف على حصول الأعمال،( : ويقول
لـو   فهاهناوقت الصلاة، أو كانت المرأة حائضا فإنه لا يجب عليها الصلاة، والزكاة أيضا غير واجبة، وكذا الصوم، 

كما  )٥()مات في ذلك الوقت كان من أهل النجاة مع أنه لم يصدر عنه عمل، فلم يجز توقف الأجر على العمل الصالح
مـن قـال لا إلـه إلا    ( وعليه فـ )٦()ا أن االله تعالى قد يثيب المؤمن الفاسق الخالي عن جميع الأعمالمن مذهبن(أن 
  )٨( .)كل من قال لا إله إلا االله فله رزق كريم( أي أن )٧(.)يدخل الجنة وإن لم يعمل عملاً..االله

شهادته، ويقـام   من وجد منه التصديق والقول والعمل، وارتكب بعض الكبائر، فهو فاسق لا تقبل •
ويدفن في مقابر  ،ويصلى عليه ،ويكفن ،يغسلوإذا مات في الحد  )٩(عليه الحد إذا ارتكب ما يوجبه

   )١٠(.لا يخلد في النار؛ لأنه مؤمن و ،المسلمين

يجـب عليـه الحـد    .. الزنـا والقتـل   (مرتكب : ويقول )١١()شهادة الفاسق لا تقبل: (يقول ابن الخطيب
  )١٣(). ا مات في الحد يغسل ويكفن ويصلى عليه ويدفن في مقابر المسلمينإذ(و )١٢().والقصاص

                                           

  ).٩ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير )١(
 ).١٠٢ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير )٢(
  ). ٢٢٢ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير)٣(
-٣٢دار المسـلم،  . ى، ط، طبعة أخر٥٠-٤٩ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط: وانظر).٩٧ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٤(

٣٣.  
  ).١٣٦ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٣٦ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير )٥(
  ).٩٧ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٦(
 ٢٧ج ٩مـج (، )٢١٦ص ٢٩ج ١٠مـج (، )١٩٢ص ١٩ج ٧مـج (التفسير الكبير: ، وانظر)٢٠٢ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير)٧(

  ).١٠٠ص
  ).٢٠١ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير)٨(
-٩٠ص  ٢٢ج  ٨مـج (، ) ٢٢٩ص  ١١ج  ٤مج(، ) ٢١٨-٢١٧ص ١١ج  ٤مج(، ) ١٦٠ص ٣ج ١مج(التفسير الكبير : انظر)٩(

  ).  ٦٥ص  ٢٤ج ٨مج(، )٩١
)١٠(وما بعدها مـن   ٣٨١صفحة : ، وسيأتي الكلام عنها في مبحث مستقل إن شاء االله، راجع-اسمه وحكمه-وهذه مسألة الفاسق الملي

  .هذا البحث
  ٢٣ج  ٨مـج (، ) ٤٢ص  ٤ج  ٢مـج (، ) ٨ص  ٣ج ١مـج (التفسير الكـبير : ، وانظر) ١٢٠ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)١١(

  ). ١٣٧ص   ٢٨ج  ١٠مج(، ) ١٠٢ص ٢٦ج   ٩مج(، ) ١٦٣-١٦٠ص ٢٣ج  ٨مج(، ) ١٥٨-١٥٧ص
  ). ٨٣ص  ٦ج  ٢مج(التفسير الكبير )١٢(
  ).١٤٧ص ٢٣ج  ٨مج(التفسير الكبير)١٣(
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�m��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r��q��p���o:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
��_��~��}��|l ا في النار، (، ١٢٤: النساءاعلم أن هذه الآية من أدل الدلائل على أن صاحب الكبيرة لا يبقى مخلد

قـد  إن صاحب الكبيرة إذا كان : ، وإذا ثبت هذا فنقولأن صاحب الكبيرة مؤمنإلى الجنة؛ وذلك لأنا بينا  بل ينقل
ولزم بحكم الآيات الدالة على وعيد الفساق أن صلّى، وصام، وحج، وزكى وجب بحكم هذه الآية أن يدخل الجنة، 

يدخل النار ثم ينقل إلى الجنة فذلك هو  لإجماع، أويدخل النار، فإما أن يدخل الجنة ثم ينقل إلى النار فذلك باطل با
   .)١()، واالله أعلمالحق الذي لا محيد عنه

وكان مستقره  ،من وجد منه التصديق بالقلب والشهادة باللسان والعمل الصالح؛ سلم من النار  •
رجـة و  الجنة، وله الولاية والنصرة، فإن زاد في النوافل والأعمال الصالحة يكون له رفعـة في الد 

 . )٢(زيادة في الكرامة والولاية

درجـات أهـل الثـواب    (ذلك أن، ) ٣()العمل الصالح له مع الإيمان أثر(ومن هنا فقد قرر ابن الخطيب أن 
�m��_��~��}��|���{��z��y��x��w: ؛ لأنه تعـالى قـال  على حسب تفاوت أعمال الخلق...متفاوتة

���d���c��b��a��`l  وجب أن تتفاوت  ؛تت مراتب الخلق في أعمال المعاصي والطاعات، فلما تفاو٨ – ٧: الزلزلـة
جمع بين وعلى هذا فمن ، )٥() حسب أعمالهمهم درجات عند االله على (فـ ،)٤()مراتبهم في درجات العقاب والثواب

: قال تعالى ،الحةوالجنة له على أعماله الص()  ٦()الكريم يجمع له بين المغفرة والرزقفاالله تعالى (الصالح  الإيمان والعمل
�m��¶��µ��´��³��²±����°��¯���®��¬��«��ª��©��¨��§��¦l وقال  ،١١١: التوبة :�m��Ã����Â��Á

��Ê�����É��È��Ç��Æ��Å���Äl (٧)) ٤١ - ٤٠: النازعات. 

�m��hg���f��e���d��c��b��a: وقد أكد ذلك المعنى كثيرا، فقال في تفسير قوله تعالى

���m��l��k����j��il  ٨()فهو أن يوفيهم أجورهموأما الحكم فيمن آمن وعمل الصالحات، (،٥٧: عمرانآل (.  

�m��|��{��z���yx��w��v��u��t��s��r���q��p��o��n:وقال في تفسير قوله تعالى

��}l ٩()ويحصل لهم الخلود في الجنة ،فهم أصحاب الجنة ؛بين أنّ من حصل له هذه الصفات الثلاثة(،٢٣: هود(.  

  

                                           

  ).١٠٣ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير:، وانظر)٥٥ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير)١(
  .٢/١٤، إحياء علوم الدين٢٦٩-٢٦٨أصول الدين للبغدادي: انظر تقرير الأشاعرة لذلك في)٢(
  . )١٨٢ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٧٦ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير)٤(
   ).٢٤ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير:وانظر، )٧٦ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير)٥(
 ). ٤٧ص ٢٣ج ٨مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٢٠١ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٤٠ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٧٢ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير)٨(
 ).٢٠٩ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير)٩(
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 ـ( :ويقول  �m��Ó��Ò��Ñ��Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä��Ã���Â: الق

���Ôl إنما كان جزاءً على الإيمان والأعمال ، فهذا يدل على أن روضات الجنات ووجدان كل ما يريدونه ٢٢: الشورى
   .)١()الصالحات 

�m�å���ä��ã��â�������á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Ø��������è��ç��æ:ويقول في تفسير قولـه تعـالى  

���ð��ï��î��í��ì��ëê��él من أتى بالإيمان والأعمال الصالحات كانت لـه الـدرجات   ذكر أن (، ٧٦ – ٧٥: طه
وفي الآية تنبيه على حصول العفو لأصحاب الكبائر، لأنـه  ، ٧٦: طه �m�������è��ç��æ��å���ä��ãl:ثم فسرها فقال العلى
فسائر الدرجات التي هي غير عالية لا  أتى ربه بالإيمان والأعمال الصالحة،جعل الدرجات العلى من الجنة لمن تعالى 

أن الدرجات العالية هي لما دلت هذه الآية على ..و..ما هم إلا العصاة من أهل الإيمان )٢()و(بد وأن تكون لغيرهم، 
الية أن لا تكـون  ، وجب بحكم ذلك الخطاب أن الدرجات التي لا تكون عتطهر عن الذنوب :أي ؛جزاء من تزكى

   )٣(.)جزاء من تزكى، فهي لغيرهم ممن يكون قد أتى بالمعاصي وعفا االله بفضله ورحمته عنهم

�m��Ñ��Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä��Ã���Â:ويقول في تفسيره لقوله تعالى

���Ô��Ó��Òl أحوال أهل الثواب، وهـو قولـه تعـالى   ...ثم إنه تعالى ذكر( ،٢٢: الشورى:��m��Ä��Ã���Â

� � � ÉÈ� � Ç� � Æ� � Ål وفي الآية تنبيه على أن الفساق من أهل  ،لأن روضة الجنة أطيب بقعة فيها ؛٢٢: الشورى
 وهي البقاع الشريفة مـن  ؛أنه خص الذين آمنوا وعملوا الصالحات بروضات الجناتالصلاة كلهم في الجنة، إلا 

صوصة بمن كان دون أولئـك الـذين آمنـوا وعملـوا     الجنة، فالبقاع التي دون تلك الروضات لا بد وأن تكون مخ
  .)٤()الصالحات

    )٥()رتب على الإيمان وعمل الصالحات روضات الجنات أن االله سبحانه.. واعلم أن هذه الآيات دالة على ( 

�m��n��m����l :كما في قوله تعالى ،الغفران والإكرام :هما ؛الإيمان والعمل الصالح يوجبان أمرين(ويقول 

�po���v��u���t���s��r��ql ٦()٤: سبأ(      

   )٧(.)ثواب المسلم الذي لم يعص أكثر من ثواب من عصى (:ويقول

  

                                           

  ).١٦٣ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)١(
  .٢٢/٩١دار الفكر.ط ، و٢٢/٩١المطبعة البهية المصرية.  الكبير، ومستدرك من طمابين قوسين ساقط من الطبعة المعتمدة للتفسير)٢(
  ).٩١ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير)٣(
 ).١٦٣ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٦٤ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٦١ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٩٢ص ٣٠ج ١٠مج(التفسير الكبير)٧(
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ذنبـه الصـغير   ...مجتنب الكبـائر (:كما قرر أن من اجتنب الكبائر كفر االله عنه الصغائر، وغفرها له، فقال 
�m��f����e��d: لفتح والنصر والظفر، كما قالبالعلو وا...في الأحوال الظاهرة( يخصه بل إنه تعالى )٢( )١()مغفور

��gl وكما قال٨: المنافقون ، :�m��[���Z��Y��Xl وعملـوا  ..فقد وعد االله الذين آمنوا  (، )٣()  ٣٣: التوبة
فيجعلهم الخلفاء والغالبين والمالكين  ؛أن يستخلفهم في الأرض جمعوا بين الإيمان والعمل الصالحالذين : الصالحات، أي

هو أن يؤيدهم بالنصرة، والإعزاز، ويبدلهم من  :وأنه يمكن لهم دينهم، وتمكينه ذلك...،استخلف عليها من قبلهمكما 
 ؛وأمـا في أحـوال الآخـرة   (،)٤()ويأمنوا بذلك شرهم  ،فيقتلوهم ،بأن ينصرهم عليهم ؛بعد خوفهم من العدو أمنا

  . )٥()والتعظيم من االله ،والمنافع الدائمة ،فالثواب

، فإنه يرد القيامة من غـير  العملوذا  الإيمانكل من أتى ذا : (أم يأمنون يوم القيامة، يقول الرازيكما 
فإم بعد الحشر لا ينالهم خوف ولا حزن؛ ولهذا قال أهل من آمن باالله وعمل صالحًا ( :، ويقول)٦()خوف ولا حزن

والإصلاح الذي  ،أتى بالإيمان الذي هو عمل القلب..فمن(:، ويقول)٧()إم يوم القيامة آمنون من الأهوال: التحقيق
  )٨(.)هو عمل الجسد، فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون

آتيا بالأعمال ، ويكون آتيا بالاعتقاد الصحيح المبني على الدليلمن يكون  ولي االله(وتكون لهم الولاية لأن 
   .(٩))على وفق ما وردت به الشريعة الصالحة

الرازي رتب على مجرد التصديق والمعرفة تكفير السـيئات، ومـن ثم الرحمـة، والـرزق     أن : والخلاصة
 ؛النجاة في العاقبة، وعلى العمل الصالح رفع الدرجات، وزيادة الثواب، وقد أكد هذا المعنى كثيرا في تفسيره:أي

  :وذلك في معرض مقابلته بين جزاء الإيمان وجزاء العمل الصالح

��m���Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È���Ç��Æ��Å���C��B��A:تعـالى فقال في تفسير قوله 

��L��K��J��I���H��G��F��E��Dl ولم يذكر في  في المؤمن العمل الصالحذكر ( ،١٦ – ١٥: الروم

                                           

  ).١٥٤-١٥٣ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير: وانظر).  ٩ص  ٢٩ج ١٠جم(التفسير الكبير)١(

  .من هذا البحث ٤٠٥صفحة: راجع! !هذا يناقض ما قرره الرازي في موطن آخر من أن مرتكب الصغيرة تحت المشيئة)٢(
  ).١٥٤-١٥٣ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير)٣(
-١٥٧ص ١٦ج ٦مـج (، )١٤٣ص ١٥ج ٥مـج (، )٦٨ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٤ص ٢٤ج ٨مج(التفسير الكبير)٤(

  ).٢٤ص ٢٠ج ٧مج(، )١٥٨
 ١٦ج ٦مـج (، )٢١٢ص ١٥ج ٥مـج (، )١٨١ص ١١ج ٤مـج (التفسير الكـبير : وانظر). ١٥٤ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير)٥(

  ).١١ص ٣٢ج ١١مج(، )١١٥ص ١٩ج ٧مج(، )١٢٢ص ١٩ج ٧مج(، )٤١ص ١٧ج ٦مج(، )١٣١ص
  ). ٥٤ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٦(
  ).١٣ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)٧(
 ).١٢٧ص ١٧ج ٦مج(، )٤٨ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير:وانظر). ٢٢٩ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٨(
 ). ٨٩ص ٢١ج ٧مج ) (٨٥ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٦ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير)٩(
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، ولا يبلغ فإن الإيمان ارد مفيد للنجاة دون رفع الدرجاتالكافر العمل السيئ؛ لأن العمل الصالح معتبر مع الإيمان، 
   )١(.)العالية إلا بإيمانه وعمله الصالح الدرجةالمؤمن 

   )٣(.))٢( الذي عمل صالحًا، وإن لم يكن في الكرامة مثل رزق وللمؤمن مغفرة ورزق كريم(:ويقول

اعلم (، ١٦: آل عمران���mL��K��J���I��H��G���F��E������D���C��B��A�l: ويقول في تفسير قوله تعالى
: آل عمران �m��H��G���Fl: ، ثم إم قالوا بعد ذلك١٦: آل عمران �m��E������D���Cl: اأنه تعالى حكى عنهم أم قالو

عنهم في معرض المدح لهم ، واالله تعالى حكى ذلك وذلك يدل على أم توسلوا بمجرد الإيمان إلى طلب المغفرة ،١٦
أليس أنه تعالى : فإن قيل.... ة من االلهوالثناء عليهم، فدل هذا على أن العبد بمجرد الإيمان يستوجب الرحمة والمغفر

  ؟١٧: آل عمران ��m��N��Ml:اعتبر جملة الطاعات في حصول المغفرة حيث أتبع هذه الآية بقوله

، ثم ذكر بعدها مجرد الإيمان وسيلة إلى طلب المغفرةتأويل هذه الآية ما ذكرناه، وذلك لأنه تعالى جعل  :قلنا
المغفرة لكان ذكرهـا  ن صادقين، ولو كانت هذه الصفات شرائط لحصول هذه صفات المطيعين، وهي كوم صابري

قبل طلب المغفرة أولى، فلما رتب طلب المغفرة على مجرد الإيمان ثم ذكر بعد ذلك هذه الصفات، علمنا أن هذه 
  (٤) .)الصفات غير معتبرة في حصول أصل المغفرة، وإنما هي معتبرة في حصول كمال الدرجات

 ��m��M��L�����������K��J��I��H���G��F��E��D��C��B��Al:قوله تعـالى تفسير ويقول في 

تكفير : ، وذكر في مقابلتهما من أفعال االله أمرينالإيمان والعمل الصالح: ذكر االله من أعمال العبد نوعين(، ٧: العنكبوت
السيئات في مقابلة  فتكفير، ٧: العنكبـوت  �m��I��H���G��F��El: حيث قال السيئات والجزاء بالأحسن

؛ لأن بإيمانه المؤمن لا يخلد في النار: الأول: ، وهذا يقتضى أموراالإيمان، والجزاء بالأحسن في مقابلة العمل الصالح
لأن المؤمن بإيمانه يـدخل  غير الجنة؛ وذلك  هاهنا الجزاء الأحسن المذكور: لثانيا. فلا يخلد في العذاب ؛تكفر سيئاته

، فالجزاء الأحسن يكون غير الجنة، وهو ما لا عين رأت، ولا ومن كفرت سيئاته أدخل الجنة ،ئاتهالجنة إذ تكفر سي
هو أن الإيمان يستر قبح الذنوب : الأمر الثالث. الرؤيةأذن سمعت، ولا خطر على قلب بشر، ولا يبعد أن يكون هو 

في فيجزيه االله الجزاء الأحسن  ؛الح في الدنياوالعمل الصالح يحسن حال الصفيستر االله عيوبه في الأخرى، ؛ في الدنيا
  ) ٥(.)فالإيمان إذن لا يبطله العصيان، بل هو يغلب المعاصي ويسترها ويحمل صاحبها على الندم، واالله أعلم العقبى،

                                           

  ).١٠٣ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير )١(
، وعلى هذا فلا يخلد في النار؛ بل له مغفـرة  -عنده-حكم بكفره، بل صح إيمانهحة على أن من لم يعمل لم يلة واضفي النص دلا) ٢(

  !!ورزق كريم
  ).٢٤٢ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير )٣(
  ).٢٠١ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٤(
  .٦٠٤-٦٠٣، ١٦٢-١٤٨، ١٣١-١٣٠ ركابي،.ط أسرار التتريل وأنوار التأويل،: ، وانظر)٣٤ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)٥(
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كـر تفسـيره   قد ذُ ( ،٧: فاطر �m��|�����������{��z��������y���x��w��v��u��tl :ويقول في تفسير قوله تعالى 
امرار، والعمل الصـالح في مقابلتـه الأجـر    في النار،  مؤمن )١( )يؤبد(فلا  في مقابلته المغفرةالإيمان أن  :ين فيهوب

  ) ٢(.)الكبير

����m��R��Q��P�����O��N��M��L��K���J[��Z����Y���X��WV���U��T��S:ويقول في تفسير قوله تعـالى  

\��]l ا أن االله تعالى ك(، ٢: محمدكما  ؛ذكر الإيمان والعمل الصالح رتب عليهما المغفرة والأجرلما قد ذكرنا مرار
�m��F��E��D��C��B��A:، وقـال ٥٠: الحج m���n��m��l��k��j��i��h��g���fl: قال

��H���Gl جزاء ذلك : هاهنافنقول . والأجر على العمل الصالح، بأن المغفرة ثواب الإيمان: ، وقلنا٧: العنكبوت
إشارة إلى ما يثيب ، ٢: محمد �m��]��\��[l:وقوله إشارة إلى ما يثيب على الإيمان،، ٢: محمد m��Z����Y�����Xl: قوله

   )٤(.)ومن عمل صالحًا أصلح باله، آمن كفر سيئاتهأن االله رتب أمرين على أمرين، فمن (أي  )٣(.)على العمل الصالح

لبيان ترتب المغفـرة  ، ٢٩: الفتح ��mx��w��v���u��t��s��l:وقد علم بما ذكرنا مرارا أن قوله(: ويقول
، ٤٨: النسـاء  �m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl: كما قال تعـالى  ،على الإيمان، فإن كل مؤمن يغفر له

   )٥( .)، واالله أعلموالأجر العظيم على العمل الصالح

ذكـر فـيهم   ، ٤: سبأ �m��v��u���t���s��r��q��po��n��m����l��kl: فقال(:ويقول
فكل مؤمن مغفور  ؛فالمغفرة جزاء الإيمان المغفرة والرزق الكريم،: ، وذكر لهم أمرينالإيمان والعمل الصالح: أمرين

يخرج من النار :.."×وقوله ، ٤٨: النساء �m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl: ، ويدل عليه قوله تعالىله
   )٦(.)والرزق الكريم من العمل الصالح ،"به وزن ذرة من إيمانمن قال لا إله إلا االله وفي قل

لكن ()٧( ،)اللائقة ا وحصل فيه الإيمان، فقد وصل إلى مراتب السعادات لما زال عنه الكفر..الروح(:ويقول
   )٨( .)الإيمان مع العمل الصالح يفيد سعادتين

 ،عن الحق اوالمعرفة بعيد مجرد التصديق من أن حصول أصل المغفرة مرتب علىولئن كان ما ذكره الرازي 
إنما يكون بمجرد  ؛بل زاد الطين بلة حين زعم أن النجاة من النار واستيجاب الدرجات ؛أبعد النجعة ن الرازيأ إلا

  .!!المعرفة وإن لم يتعلم شيئًا من الفقه أصلاً ألبتة ولم يعمل

                                           

 .٧/٣١، الآستانة .، وهو خطأ، والتصحيح من ط)يؤبده(في الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير )١(
  ).٦-٥ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٣٨ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير )٣(
  ). ٣٨ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير)٤(
 ).١٠٩ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير )٥(
  ).٢٤١ص ٢٥ج ٩مج(الكبير  التفسير)٦(
  ).١٧١ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣ص ١٦ج ٦مج(التفسير الكبير)٧(
 ).٢٠١ص ٢٨ج ١٠مج(التفسير الكبير )٨(
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وقد يكون من أهل النجاة وإن لم  هذا العلم، الإنسان لا يكون من أهل النجاة والدرجات إلا مع(:يقول 
أما أنه لابد في النجاة من علم الأصول؛ فلأن الجاهل باالله العلي وصفاته لا يكون من  يتعلم شيئًا من الفقه أصلاً البتة،

شيء مـن  ؛ فلأن الإنسان قبل البلوغ لا يكون مكلفًا بوأما أنه قد تحصل النجاة بدون الفقهبالإجماع، )١(أهل النجاة
ففي هذه الساعة لم يجب عليه شيء من الصلوات، والزكوات، والصيامات وسائر  ؛الأعمال؛ فإذا بلغ وقت الضحوة

ولو قدرنا أنّ هذا الذي بلغ كان امرأة ثمّ . العبادات؛ فلو مات في هذه الساعة مع المعرفة والتوحيد لقي االله مؤمنا حقًا
بلوغ وهي غير مكلفة لا بالصلاة، ولا بالصيام ولا بالقراءة، فإذا انقضـى  لما بلغت حاضت، وبقيت مدة أخرى في ال

النجاة واستيجاب الدرجات لا يتوقف  فعلمنا أنّزمان حيضها ماتت، فهي قد لقيت حضرة االله تعالى مؤمنة حقًا، 
   )٢().على الفقه، وهي موقوفة على معرفة الأصول

وفي حصول  ،)٣(معرفة االله تعالى بذاته وبصفاتهصول السعادات العمدة العظمى والمترلة الكبرى في ح( :ويقول
  . )٤()الشقاوة فقدان هذه المعرفة

لأن من عرف هذه الأشياء ...لا شك أن ذلك أشرف الأمور..معرفة ذات االله تعالى وصفاته وأفعاله (:ويقول
  )٥(.)والتحـق بالشـياطين   ،ومن جهلها استوجب العقاب العظـيم  ،والتحق بالملائكة ،استوجب الثواب العظيم

، وصار من زمرة الملائكـة  وتخلص عن العقاب العظيم ،استحق الثواب العظيم  )٦(عرف هذه المطالبمن (:ويقول
ا للعقاب الأليم، وصار من زمرة  ،ا من الثواب العظيمالمقربين في جوار رب العالمين، ومن جهلها صار محروممستوجب

   )٧(.)ركات الضلالة أبد الآباد ودهر الداهرينالأبالسة والشياطين، وبقي في د

لا يحصل لأحد فضـيلة ولا  (فقرر أنه نقض ما سبق،  -تفسيرهفي مواطن من -بقي أن أشير إلى أن الرازي 
ل عند تفسير ، حيث قاالنجاة معلقة بالعمل مع التصديقوأن  )٨(.)منقبة إلا إذا آمن باالله واليوم الآخر وعمل صالحًا

¤��¥��¦��§��¨��©���m���»��º��¹��¸��¶��µ���´��³��²��±°��¯��®��¬��«��ª:قوله تعـالى 

��Æ��Å��Ä���Ã����Â���Á���À¿���¾��½��¼l بمجرد أم حسبتم أيها المؤمنون أن تدخلوا الجنة : واعلم أن تقدير الآية(،٢١٤: البقرة
بالصبر عليه، وأن ينـالكم مـن أذى   وابتلاكم  ،الإيمان بي وتصديق رسولي دون أن تعبدوا االله بكل ما تعبدكم به

                                           

  !! هذا يتناقض مع القيود التي وضعها الرازي في تعريفة للإيمان؛ حيث لم يدخل العلم بالصفات في الإيمان فتأمل) ١(
  .٣٣-٣٢دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط٥٠-٤٩ركابي، . وار التأويل، طأسرار التتريل وأن)٢(
 !! ؛ حيث لم يدخل العلم بالصفات في الإيمان فتأملوضعها الرازي في تعريفة للإيمان هذا يتناقض مع القيود التي) ٣(
  ).١٢٦ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير )٤(
  ).٨٨-٨٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )٥(
  . وصفاته وقدسه وعظمتهذات االله: يقصد) ٦(
  .٣٣-٣٢دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط٤٩ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٧(
 ).٥٣ص ١٢ج ٤مج(التفسير الكبير)٨(
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كما كان  ؛الكفار، ومن احتمال الفقر والفاقة، ومكابدة الضر والبؤس في المعيشة، ومقاساة الأهوال في مجاهدة العدو
   )١(.)كذلك من قبلكم من المؤمنين

آل  �m��U��T��S��R���Q��P��O��N��M��L��K��J��I���Hl: ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

بمجرد تصديقكم الرسول قبل أن يبتليكم االله بالجهـاد   ،١٤٢: آل عمران �m��L��K��J��I���Hlقال ( ،١٤٢: عمران
   )٢(.)واالله أعلم وتشديد المحنة،

لا بد في الآية من إضـمار  (،�٦٩: الأعراف �m��f���e��d��c��b��al: ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
الصلاح  لأن ؛وإنما أضمرنا العمل ملاً يليق بتلك الإنعامات لعلكم تفلحون؛واذكروا آلاء االله واعملوا ع: والتقدير

    )٣(.)الذي هو الظفر بالثواب لا يحصل بمجرد التذكر، بل لا بد له من العمل

هذه (،٣: العصـر  �m���Q����P��O��N��M��L��K���J��I��Hl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
: عالى حكم بالخسار على جميع الناس إلا من كان آتيا ذه الأشياء الأربعة، وهيالآية فيها وعيد شديد؛ وذلك لأنه ت

أن النجاة معلقة بمجمـوع هـذه   ذلك على  ،  فدلّالإيمان، والعمل الصالح، والتواصي بالحق، والتواصي بالصبر
   )٤(.)الأمور

�m�x��w��v�����u��t�������s��r��q���p��o���¢��¡��������~��}��|��{��z���y:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

���¬��«����������������ª���©��¨�����§�����¦��¥¤��������£l والـربح الـوافر،   فله الأجر ؛آمن وعمل صالحًافإن من (،١١ - ١٠: الصف ،
   )٥(.)فله التحسر والخسران المبين ؛، ومن أعرض عن العمل الصالحواليسار المبين

لذين ضموا إلى القول باللسان الاعتقاد ا(وهم  ،لب من غير دليلمن أقر باللسان واعتقد بالق •
  .وهذه المسألة هي مسألة إيمان المقلد )٦(.)بالقلب على سبيل التقليد

والاعتقـاد  ، وهو العلم الاعتقاد المطابق المستفاد عن الدليل: وهي ؛أحوال القلب أربعة(لما قرر الرازي أن 
 ،)٧()، والاعتقاد الغير المطابق وهو الجهل، وخلو القلب عن كل ذلكو اعتقاد المقلدوه المطابق المستفاد لا عن الدليل

أنه (، لـ)٩()الدين الحق لا سبيل إليه إلا بالنظر (، وأن ) ٨()الاعتقاد المبني على الدليلالمراد من الإيمان ( وذهب إلى أن

                                           

 ).١٩ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٠ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٥٥ص ١١ج ٤مج(، )٥٢ص ١١ج ٤جم(التفسير الكبير : وانظر ،)١٥٨ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير )٣(
  ).٣١٧ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير: وانظر). ٨٩ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير )٤(
  ).٣١٦ص ٢٩ج ١٠مج(التفسير الكبير )٥(
، لوامع البينات شرح أسمـاء االله والصـفات،   ١١٣دار المسلم،  . ، طبعة أخرى، ط١٤٤ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٦(

١٣٠. 
  ).ب/٢٣٢ق(، الملخص في الحكمة والمنطق للرازي)٧٧ص ١٦ج ٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٥٨ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٩٧ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير)٨(
  .وما بعدها١٢١مكتبة دار التراث،.ط المحصل: وانظر) ١٢ص ٦ج ٢مج(التفسير الكبير)٩(
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القـول  (، وأن )٢()أن التقليد غير كاف في الـدين ( نبي .)١()لا يمكن تصحيح الدين إلا بالدليل والنظر والاستدلال
  .)٤( )وأنه لا بد من النظر والاستدلال(،)٣()بالتقليد باطل

التقليـد  ..و ،النظر والاستدلال واجب( :، وقال)٥()ولا بد من النظر والاستدلال ،التقليد غير جائز(: فقال
  .) ٦()مذموم

وجب على العاقل أن يجد ويجتهد في النظر (؛ ولهذا  )٧()إليه ولا التفات التقليد أمر باطل لا عبرة به (:وقال
عبث عـديم  التقليد (، و)٩()طريقة مهجورةطريقة التقليد ( ؛ لأن)٨()ويترك طريقة أهل الجهل والتقليد ،والاستدلال

  .) ١١()الشديد يوجب الذم العظيم والعقاب التقليد(بل  ؛)١٠()الفائدة
  : )١٢(يرهوقد أكد هذا المعنى كثيرا في تفس

                                           

 ).٤٤ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٢٨ص ١٥ج ٥مج(تفسير الكبير ال)٢(
  ).١٧٨ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٢٨ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٧٧ص ١٥ج ٥مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢٠٥ص ١٩ج ٧مج(التفسير الكبير)٦(
  ).١٣٨ص ٩ج ٣مج(التفسير الكبير )٧(
  ).١٥٩ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٨(
  ).١٥٤ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير)٩(
  ).٨ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير)١٠(
  ).٢٠٢ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير )١١(
 ٢ج ١مـج (، )٢٥٥ص ١ج ١مـج (التفسير الكبير: ترلة المستدللم ، وذمه للتقليد، وذكرهانظر تقريره لوجوب النظر والاستدلال) ١٢(

 ٢مـج (، )١٦٥ص ٣ج ١مج(، )١٣٨ص ٣ج ١مج(، )١٤٠ص ٣ج ١مج(، )٩٧ص ٢ج ١مج(، )٩٦ص ٢ج ١مج(، )٩١-٨٧ص
، )١٣٨ص ٩ج ٣مـج (، )٢٤-٢٣ص ٧ج ٣مج(، )٧٦-٧٥ص ٤ج ٢مج(، )٧ص ٥ج ٢مج(، )١٤ص ٦ج ٢مج(، )١٢٤ص ٤ج
 ١٠ج ٤مج(، )١٦٤ص ١٢ج ٤مج(، )١٢٠ص ١٠ج ٤مج(، )٢٢٤ص ١٢ج ٤مج(، )١٠٥ص ١١ج ٤مج(، )١٤٩ص ٩ج ٣مج(

 ـ(، )٧٢ص ١٤ج ٥مـج (، )٥٦ص ١٣ج ٥مج(، )٢٢٧ص ١٥ج ٥مج(، )١٥٧ص ١٢ج ٤مج(، )١٩٧ص ، )٩١ص ١٤ج ٥جم
 ١٧ج ٦مج(، )١٦٩ص ١٧ج ٦مج(، )١٩٥ص ١٧ج ٦مج(، )١٦٩ص ١٧ج ٦مج(، )٢٢٨ص ١٥ج ٥مج(، )٧٠ص ١٥ج ٥مج(

 ٢٣ج ٨مـج (، )١١ص ٢٣ج ٨مـج (، )٦١-٦٠ص ١٩ج ٧مـج (، )٢٢٦ص ٢١ج ٧مج(، )٧٧ص ١٦ج ٦مج(، )١٦-١٥ص
، )٦٦-٦٥ص ٢٧ج ٩مـج (، )١٤٢ص ٢٤ج ٨مج(، )١٠٤ص ٢٢ج ٨مج(، )٨٦ص ٢٤ج ٨مج(، )١٥ص ٢٤ج ٨مج(، )٨٨ص

وانظـر  ). ١٥٧ص ٢٨ج ١٠مج(، )٢٨٤ص ٣٠ج ١٠مج(، )٣ص ٢٨ج ١٠مج(، )٢٦١ص ٢٦ج ٩مج(، )٢٦٠ص ٢٧ج ٩مج(
، )٢٨ص ٣ج ١مـج (، )١٩٩ص ٢ج ١مج(، )٩١ص ٢ج ١مج(، )١١٥ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير: تقريره لبطلان التقليد وفساده

 ٥ج ٢مـج (، )٣١ص ٤ج ٢مـج (، )٧٦-٧٥ص ٤ج ٢مج(، )٨٣ص ٤ج ٢مج(، )٧٦ص ٣ج ١مج(، )١٤٠-١٣٩ص ٣ج ١مج(
 ٧ج ٣مـج (، )١٩٦ص ٦ج ٢مـج (، )١٧٩ص ٤ج ٢مج(، )٩٠ص ٤ج ٢مج(، )٧٨ص ٤ج ٢مج(، )٣ص ٤ج ٢مج(، )٧-٦ص
، )٢٣ص ١٣ج ٥مـج (، )١١١ص ١٢ج ٤مـج (، )١٩٧ص ١٠ج ٤مج(، )١٥٧ص ١٢ج ٤مج(، )٣٣ص ٩ج ٣مج(، )١٥٥ص

 ١٤ج ٥مج(، )٢٢١ص ١٤ج ٥مج(، )١٩ص ١٤ج ٥مج(، )٥٦-٥٥ص ١٣ج ٥مج(، )٦٢ص ١٣ج ٥مج(، )٢٥ص ١٣ج ٥مج(
  ، )١٦٢ص ١٤ج ٥مـج (، )٩١ص ١٤ج ٥مـج (، )٧٢ص ١٤ج ٥مـج (، )١٤٩ص ١٤ج ٥مج(، )٦٦ص ١٤ج ٥مج(، )٥٦ص

= 
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دلت (، ٨٢: النساء ��m��y��x��w��v���u��t���s��r����q������p����o��nm��l��kl:فقال عند تفسيره لقوله تعالى 
  ) ١(.)وجوب النظر والاستدلال، وعلى القول بفساد التقليد الآية على

����m§��¦��¥��¤£��¢��¡������~}��|��{��z��y��x����w��v:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
���©��¨l ؛ وذلك وجوب النظر والاستدلال: الفائدة الأولى: واعلم أن هذه الآية تدل على فوائد(، ١٨ – ١٧: الزمـر

فإنه يختار منها ما هو الأحسن الأصوب،  ؛لأنه تعالى بين أن الهداية والفلاح مرتبطان بما إذا سمع الإنسان أشياء كثيرة
ا مشتركًا بين الكل؛ لأن  اومن المعلوم أن تمييز الأحسن الأصوب عمسواه لا يحصل بالسماع؛ لأن السماع صار قدر

ا سواه لا يتأتى فثبت أن تمييز الأحسن عم. يدل على أن السماع قدر مشترك فيه ،١٨: الزمر �m��{��z��yl: قوله
جة العقل، وبنـاء  وهذا يدل على أن الموجب لاستحقاق المدح والثناء متابعة ح. بالسماع، وإنما يتأتى بحجة العقل

   )٢(.)الأمر على النظر والاستدلال

هذا من أعظم الدلائل (، ٥٠: القصص ��m��ËÊ��É��È���������Ç��Æ���Å��Ä��Ã��Âl:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
  ) ٣(.)وأنه لا بد من الحجة والاستدلال ،فساد التقليدعلى 

�������m�Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó:وقال عند تفسيره لقوله تعالى � ��� �Úl يعني أن الحكم بثبوت الشيء ( ،١٥: الكهف
   )٤(.)فساد القول بالتقليد، وهذا من أعظم الدلائل على ظلم وافتراء على االله وكذب عليه مع عدم الدليل عليه

��m��U��TS��R��Q��P��O��N��M��L����K��J��I��H���G��F��E��D��C��B��A:وقال عند تفسيره لقوله تعالى

W������V������XXXX��[Z����Y[Z����Y[Z����Y[Z����Y�����a��`��_��^��]��\l دلت هذه الآية على أن القول في الدين بمجـرد  (، ١١٩: الأنعام
  ) ٥(.)والآية دلت على أن ذلك حرام ،بالتقليد قولٌ بمحض الهوى والشهوة؛ لأن القول التقليد حرام

  

                                           
= 

 ٢١ج ٧مج(، )١٤٠ص ٢١ج٧مج(، )١٣١ص ١٦ج ٦مج(، )١٥٥ص ١٧ج ٦مج(، )٢١٨ص ١٧ج ٦مج(، )٧٧ص١٥ج  ٥مج(
، )١٢٨ص ٢٣ج ٨مـج (، )١١٥ص ٢٣ج ٨مـج (، )٥٦ص ٢٢ج ٨مج(، )٢٠٢ص ٢٤ج ٨مج(، )٦٣ص ٢٢ج ٨مج(، )٢٢٥ص

 ٨مج(، )١٩٥ص ٢٤ج ٨مج(، )٢١٢ص ٢٣ج ٨مج(، )٢١١-٢١٠ص ٢٤ج ٨مج(، )١٤٢ص ٢٤ج ٨مج(، )١٥ص ٢٤ج ٨مج(
 ٢٦ج ٩مـج (، )٢٢٧ص ٢٦ج ٩مـج (، )٢٢٦ص ٢٦ج ٩مـج (، )٢٢٥ص ٢٦ج ٩مج(، )١٧٨ص ٢٦ج ٩مج(، )٦٦ص ٢٣ج

 أسرار التتريل وأنوار التأويل، ،)٨٠ص ٣٠ج ١٠مج(، )٢٠٦ص ٢٧ج ٩مج(، )٦٢ص ٢٧ج ٩مج(، )٦٨ص ٢٧ج ٩مج(، )١٤٣ص
      .٢٤٢اية الإيجاز، .٤٤٥، ٤٣١، ٤٢٠، ٩٦، ٦٤ ركابي،.ط
  ). ١٩٧ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٦١ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير )٢(
  ).٢٦١ص ٢٤ج ٨مج(التفسير الكبير)٣(
  .)٩٨ص ٢١ج ٧مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٦٧ص ١٣ج ٥جم(التفسير الكبير)٥(
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هذا من أعظم الدلائل (�١٦: هط ��m��h��g��f��e��d��c��b��a��`���_��^l:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
   )٢(.)فوجب أن يكون القول بالتقليد باطلاً() ١(.)فساد التقليد؛ لأن المقلد متبع للهوى لا الحجةعلى 

  ) ٣().والجاهل المقلد وما يستوي المستدل :، يعني١٩: فاطر �m��E��D��C��B��Al(: وقال

واعلـم   (،١٥٧ – ١٥٦: الصافات ��mO��N��M���L��K���J��I������S��R��Q���Pl:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
   )٤(.)وأن الدين لا يصح إلا بالدليل ،ذلك على أن التقليد باطل دلّأنه تعالى لما طالبهم بما يدل على صحة مذهبهم؛ 

�m��c��ba��`��_��~��}��|��{��z���y��xw��v�����u��t��s��r��q:وقال عند تفسيره لقوله تعالى

h��g��f��e���d����j��il أنه تعالى لما عاب عليهم القول الذي : أحدها: وهذه الآية تدل على فوائد(، ٨٠: البقرة
  )٥(.)بغير دليل باطل علمنا أن القولقالوه لا عن دليل؛ 

إبطـال   هذه الآية يحتج ا في(�،٦٨: يونس ��m��¸º��¹º��¹º��¹º��¹��½��¼����»½��¼����»½��¼����»½��¼����»����¾l:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
   )٦(.)الديانات التقليد في أصول

��m:قوله تعالى ( :وقال � �Ö��Õ�� � � � �Ô� �Ó� �Ò� �Ñ��Ð��Ïl بل يتناول يتناول جميع المذاهب الفاسدة؛  ،١٦٩: البقرة
، فصار مستحقًا للذم لاندراجه تحت الذم في هذه لكنه قال ما لا يعلمه، كان مقلدا للحقلأنه وإن  مقلد الحق؛

   . (٨))وعلى القول بفساد التقليد نظر والاستدلال،وجوب العلى (كل ذلك يدل ) ٧().الآية

أن صاحب التقليـد لا يكـون عارفًـا ولا    (، و )٩()أن الاعتقاد التقليدي لا يكون علما(أنه يرى  م ذالعفَ
  .)١٢()وهل يكون مسلما؟ ( ،)١١( )وهل يكون مؤمنا؟ ( ،)١٠()عالمًا

  

                                           

  ).٢٤ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )١(
  ).٢٠٧ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٧٩ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٦٨ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٤٤ص ٣ج ١مج(التفسير الكبير )٥(
 ).١٣٤ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٥ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير )٧(
  ).١٤٣ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير : وانظر ).١٩٧ص ١٠ج ٤مج(بيرالتفسير الك)٨(
، لوامع البينات شرح أسمـاء االله والصـفات،   ١١٣دار المسلم،  . ، طبعة أخرى، ط١٤٤ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٩(

١٣٠. 
، لوامع البينات شرح أسمـاء االله والصـفات،   ١١٣دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٥ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)١٠(

١٣٠.  
  .١٣٠لوامع البينات شرح أسماء االله والصفات، )١١(
  .١١٣دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٥ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)١٢(
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  :لةالواقع أن لابن الخطيب ثلاثة أقوال في هذه المسأ

  .)١(وعليه فإيمان المقلد لا ينفع ألبتة، فمن أقر باالله من غير علم فهو غير مؤمن حكَم بكفر تارك النظر، - ١

   )٢(.)وهو عدم النظر والإيمان ؛ترك: والثانيوهو الإشراك والقول به،  ؛فعل: أحدهما: قسمان الكفر(: يقول

 لا يعـرف االله من (، وعليه فـ)٤()هل باالله كافرضد الفكر الجهل، والجا(؛ لأن )٣()الفكر كفرترك (:ويقول
وأقر به لا بد وأن  ،من عرف االله تعالى(، و )٦()الجاهل باالله لا يكون مؤمنا( لأن) ٥()وأقر به فإنه لا يكون مؤمنا ،تعالى

  ) ٧(.)يكون مؤمنا

��¼����½��¾��¿����m�À:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى �� � �»��º��¹��¸��¶��µ��´��³���Ál الزخرف :

  لو شكك صاحبه فيه والعلم عبارة عن اليقين الذيبين االله تعالى أن الشهادة لا تنفع إلا إذا حصل معها العلم، (، ٨٦

  .) ٨() فثبت أن إيمان المقلد لا ينفع ألبتة، وهذا لم يحصل إلا عند الدليللم يتشكك، 

\����m�[���Z��Y��X��W��V��U���������c��b��a��`_���^��]:ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

d��el ذه الآية، فقالوا(، ٣٩: النساء إن قوله تعالى: احتج القائلون بأن الإيمان يصح على سبيل التقليد �m��U

��X��W��Vl ا لكـان في غايـة      ٣٩: النساءمشعر بأن الإتيان بالإيمان في غاية السهولة، ولو كان الاستدلال معتـبر
: أجاب المتكلمـون رى المستدلين تفرغ أعمارهم ولا يتم استدلالهم، فدل هذا على أن التقليد كاف، الصعوبة، فإنا ن

   )٩(.)واعلم أن في هذا البحث غورا. بأن الصعوبة في التفاصيل، فأما الدلائل على سبيل الجملة فهي سهلة

                                           

يؤيد ذلك  -في نظره - ل على كفر المقلدوكل ما نقل عنه من نصوص تبوح ببطلان التقليد، وفساده، وعدم الاكتفاء به في الدين تد) ١(
عدم :عدم الاكتفاء بالتقليد، بمعنى: الأول:(ما ذكره البيجوري في معرض إيراده للأقوال في إيمان المقلد من حيث الصحة وعدمها حيث قال

الحامدي على شرح الكبرى  وانظر قول السنوسي في كتاب حواشي. ٥٠تحفة المريد،)، وعليه السنوسيالمقلد كافرا، فيكون صحة التقليد
: الباقلاني والجويني، كما نسب إلى الأشعري، انظر: وممن ذهب إلى القول بعدم صحة إيمان المقلد وكفره من الأشاعرة. ٤٩، ٤٢- ٣٩

د أثر الفكر الاعتزالي في عقائ: ،  وانظر٣٩، حواشي الحامدي على شرح الكبرى ٥/٢١٨، شرح المقاصد٢٣-٢٢الشامل في أصول الدين
  .٩٧-١/٩٥منيف العتيبي.الأشاعرة،د

، )٢٠٣ص ٥ج ٢مـج (، )٢٦٣ص ١ج ١مـج (، )٢٦٢ص ١ج ١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٩ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)٢(
 .٤٤٤، شرح الإشارات، )١٤٥ص ٣٢ج ١١مج(، )١٢١ص ١٩ج ٧مج(
  .٦٢لوامع البينات شرح أسماء االله والصفات)٣(
  .٦٢الله والصفاتلوامع البينات شرح أسماء ا)٤(
  ).٦٠ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢١٤ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٦٠ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٢٣٣ص ٢٧ج ٩مج(التفسير الكبير)٨(
  ).١٠٠ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير)٩(
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�m���X��W  :فقوله(، ٨: العنكبـوت  �m��^]��\���[��Z��Y���X��W��V���U��T��Sl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
���[��Z��Yl ١(.)يعني التقليد في الإيمان ليس بجيد ٨: العنكبوت (  

لأن من ذهـب إلى   لعدم النجاة في الدار الآخرة؛وعلى هذا فالمقلد كافر، ومعنى كونه كافرا إنما هو بالنسبة 
مل معاملة الكفار؛ بـل يعامـل معاملـة المسـلمين     نه في الدنيا يعاإعدم صحة إيمان المقلد من الأشاعرة لا يقولون 

    )٢(!!باتفاقهم

  :، من غير أن يتعرض لترجيح مذهبي ولا تصحيح اختياريامشهور ذكر أن في المسألة خلافًا - ٢

فهو مقلد، والاختلاف في صـحة إيمانـه    ؛من أقر باللسان واعتقد بالقلب من غير دليل( :فقال في تفسيره 
صاحب التقليد لا يكون عارفًا ولا عالمًا، وهل يكون مسـلما؟ فيـه الخـلاف    (:سرار التتريلوقال في أ ) ٣(.)مشهور

صاحب التقليد لا يكون عارفًا ولا عالمًا، وهل يكون مؤمنـا؟ فيـه   (:وقال في لوامع البينات . ) ٤()المشهور بين الأمة
  ) ٥(.)الخلاف المشهور

  !:وألحق به صورة ،حكَم بإيمان المقلد - ٣

���m:ند تفسيره لقوله تعالىيقول ع �n� �m� �l� �k� �j� �i�� �h��gl قال جمهور الفقهاء ( ،٢: النصر
إنه تعالى حكم بصحة إيمان أولئك : لآية ، قالواواحتجوا ذه ا )٧(إن إيمان المقلد صحيح،:  )٦()ينمن المتكلم(وكثير 
ا لما ذكره في هذا المعرض، ثم إنا نعلم ، ولو لم يكن إيمام صحيح×وجعله من أعظم المنن على محمد  ،الأفواج

ولا   )٨(مترها عن الجسمية والمكان والحيز،قطعا أم ما كانوا عالمين حدوث الأجساد بالدليل، ولا إثبات كونه تعالى 
إثبات أن ، ولا غمحمد  إثبات كونه تعالى عالمًا بجميع المعلومات التي لا اية لها، ولا إثبات قيام المعجز التام على يد

                                           

  ).٣٦ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)١(
المقلد في كفره وعدم كفره، إنما هو بالنسبة لنجاته وعدمها في الآخرة؛ لأنه في الدنيا واعلم أن الخلاف في :(( وفي هذا يقول الدسوقي) ٢(

حواشي الحامـدي علـى شـرح    :، وانظر٦٥حاشية الدسوقي)) لا قائل بأنه يعامل معاملة الكافر؛ بل يعامل معاملة المسلمين فيها اتفاقًا
  .١/٩٨،  أثر الفكر الاعتزالي في عقائد الأشاعرة، ٣٧الكبرى

  ).٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير:، وانظر)١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٣(
  .١١٣دار المسلم، . ، طبعة أخرى، ط١٤٥ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٤(
  .١٣٠لوامع البينات شرح أسماء االله والصفات، ص)٥(
 !وهو خطأ، ولعله تصحيف )المتكلمونمن (في الأصل) ٦(
  .١/٩٧أثر الفكر الاعتزالي في عقائد الأشاعرة: ، وانظر٥/٢١٨المقاصد شرح :انظر) ٧(
إن هـذه  : الحيز عبارة عن المكان أو تقدير المكان، وقد اتخذ المتكلمون هذا اللفظ ذريعة لنفي الصفات الإلهية، أو بعضـها، فقـالوا  )٨(

كان وهذا منتف عندهم، ولفظ الحيز كغيره من الألفاظ املة الصفات لا تقوم إلا بجسم متحيز، ولو ثبتت الله، للزم أن يكون له حيز، وم
ئله، فإن التي لم ترد في الكتاب ولا في السنة لا بنفي ولا إثبات، لذا فإن أهل السنة لا ينفون هذا اللفظ ولا يثبتونه، بل يسألون عن مراد قا

المبين في شرح معـاني  : انظر. أن المخلوقات تحيط به فهذا باطلأراد به أن االله متصف بالصفات بائن عن خلقه، فهذا حق، وإن أريد به 
 .      ١٥٧، معجم ألفاظ العقيدة،٩٦ألفاظ الحكماء والمتكلمين،
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فعلمنا أن والعلم بأن أولئك الأعراب ما كانوا عالمين ذه الدقائق ضروري ،  )١(.قيام المعجز كيف يدل على الصدق
  ) ٢()....إيمان المقلد صحيح

فهم ناجون : فإما أن يكون اعتقادهم عن الدليل أو عن التقليد، فإن كان الأول: المصيبون في الاعتقاد(:ويقول
؛ وإلا يلزمنا  )٣(والصحيح عندنا أم من أهل النجاةفالمتكلمون قديما وحديثًا اختلفوا فيه، : كان الثاني بالاتفاق، وإن

، فإنا نعلم بالضرورة أن الأكثرين منهم ما كانوا عالمين ذه الأدلة، ولأنه كان ي تكفير أكثر الصحابة والتابعين
لكان  ، ولو لم يصح الإسلام إلا بالدليله في أدلة الإسلاميحكم بإسلام كل من يقبل دينه من غير أن يبحث مع ×

  .) ٤()كوم معتقدين لأصول الدين والإسلام بالدليلمن الواجب عليه أن لا يحكم بإسلامهم إلا بعد أن يعلم منهم 

كـم  ولعـل الأولى الح المقلد، فلم أجد لهم فيه نصا، : أعني ؛صاحب العقائد المطابقة الغير البرهانية(:ويقول
  ) ٥(.)بالسلامة

  ) ٧(.)اعتقادا قويا تقليديا ) ٦(وهم الذين اعتقدوا تلك الأشياء: أصحاب اليمين(:ويقول

مضـطرا   ؛حكم من اعتقد تقليدا وسكت عن الإقرار: فهي ؛بإيمان المقلدالرازي أما الصورة التي ألحقها 
  !! كان أو مختارا

إذا حكمنا بإيمان () ٩(أنه مؤمن  )٨()اريا كان أو اختياريا وحكمهالاعتقاد التقليدي مع السكوت اضطر(: يقول
   .)١٠()المقلد

                                           

من غير أن يعلم حدوث الأجساد بالدليل، ولا   غوهو الذي قبل قول الرسول : -عنده–في النص دلالة واضحة على تعريف المقلد ) ١(
اية لها، ولا إثبـات قيـام   إثبات كونه تعالى متره ا بجميع المعلومات التي لاا عن الجسمية والمكان والحيز، ولا إثبات كونه تعالى عالـم

أثـر الفكـر الاعتـزالي في عقائـد      :وانظر للفائـدة .، ولا إثبات أن قيام المعجز كيف يدل على الصدقغالمعجز التام على يد محمد 
  .٨٥-١/٨٤الأشاعرة

  ).٢٤ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير: وانظر). ١٥٧-١٥٦ص ٣٢ج ١١مج(التفسير الكبير)٢(
  !!في النص دلالة واضحة على أن النجاة عنده موقوفة على مجرد الإصابة في الاعتقاد) ٣(
  ).ب/٢١٦ق/٢(اية العقول)٤(
  ).ب/٢٣٢ق(الملخص في الحكمة والمنطق للرازي)٥(
  .معرفة واجب الوجود بذاته، وأفعاله وصفاته:يقصد)٦(
  .٧٠٠سميح دغيم،.،موسوعة مصطلحات الإمام فخر الدين الرازي، د١٨٥لباب الإشارات والتنبيهات، للرازي)٧(
  ).٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )٨(
كمن عرف االله بدليله ثم لما : ، فالمضطرحيث حكم له بحكم من حصل له العرفان القلبي وسكت عن الإقرار مضطرا كان أو مختارا)٩(

في الصورتين أما من  -عنده–فالحكم . فهو كمن عرف االله بدليله ثم إنه لم يأت بالإقرار تقصيرا منه: ظر مات فجأة، وأما المختارتمم الن
. قبل اللسان، وقد تقدم ذكـره  فلا بد أن يكون الإيمان موجودا بتمامهالمؤمنين؛ لأن الإيمان هو التصديق المحض واللسان ترجمان الإيمان 

التفسـير  : ، وانظـر )٥٩ص ٢ج ١مـج (التفسير الكـبير  : انظر. موقوفة على التصديق والاعتقاد فقطكد على أن النجاة عنده وهذا يؤ
  ).٢٧ص ٢ج ١مج(الكبير

  ).٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)١٠(
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لة للكلام على من خلا قلبه عن جميع قد تطرق في معرض ذكره لهذه المسأ والجدير بالذكر أن ابن الخطيب
  : الاعتقادات وكان في مهلة النظر،  فذهب إلى

لم يلزمه ( لاختياريا ووجد منه الإقرارن الاعتقاد، م كان في مهلة النظر وكان قلبه خالياأن من  -١
  .  )١()!!!!!أم لا فعل ما لا يجوز حيث أخبر عما لا يدري أنه هل هو صادق فيهلكنه  ؛الكفر

لم يكفر (من الاعتقاد ووجد منه الإقرار الاضطراري  كان في مهلة النظر وكان قلبه خالياأن من  -٢
لم يكن عمله  ؛وكان يخاف على نفسه من ترك الإقرار ،النظر؛ لأن توقفه إذا كان في مهلة صاحبه
  .)٢( )!!!قبيحا

!! لسانه عن الإقرار، فقد أتى بالواجب يمن الاعتقاد وخل كان في مهلة النظر وكان قلبه خالياأن من  -٣
  .)٣( )!!!هو الواجبالقلب الخالي مع اللسان الخالي فهذا إن كان في مهلة النظر فذاك (: يقول

  

  

  

  

  
  

  

  

  

  

  

  

                                           

  ).٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )١(
  ).٦٠-٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٦٠ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٣(
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نقد موقف الرازي من الأحكام المتعلقة بالإيمان والإسلام على ضـوء عقيـدة   : المطلب الثاني
 .أهل السنة والجماعة

عليه الكتاب والسنة، واتبعه سلف الأمة،  موقف الرازي من الأحكام المتعلقة بالإسلام والإيمان مخالف للحق الذي دلّ
  :  بيان ذلك؛ أن الرازي

  !لنار على مجرد المعرفة والتصديق؛ فجعل ذلك بمجرده مانعا من الخلود في النارعلق النجاة من ا -١

  .لم يجعل النطق بالشهادتين والعمل ركنا من أصل الإيمان الذي لا نجاة من الخلود في النار إلا به -٢

سـألة   م، وذلك فيالمبتدع وهو النظر والاستدلال العقلي-بأمر عقلي-الإيمان والكفر-ربط الحكم الشرعي -٣
من أن الحكـم  الرازي هو مخالف لما قرره  ؛مع مخالفته الصريحة للنصوص هذاوالتقليد وإيمان المقلد، 

  !بالإيمان أو الكفر حكم شرعي

  :فيما قرره من -من حيث الجملة-على أن الرازي وافق الحق 

  .-إن شاء االله تعالى-حكم الفاسق الملي، وسيأتي الكلام عليه في فصل مستقل -١

جمع بين الاعتقاد والقول والعمل وأن مستقره الجنة بلا عذاب، وهذه المسألة متفق عليها بـين  حكم من  -٢
عقد القلب، وشهادة اللسان، وعمـل  : يقصد[من جمع بين هذه الثلاثة:((جميع الطوائف، يقول الغزالي

   )١()).فلا خلاف في أن مستقره الجنة] الأركان

كلهم مؤمنون موعودون بالجنة بـلا  مع السابقين المقربين، أصحاب اليمين : ((-:-ويقول شيخ الإسلام
   )٢( )).باتفاق المسلمين من أهل السنة وأهل البدع فهو مؤمنوكل من كان كذلك  عذاب،

وهذا متفق على معنـاه بـين السـلف    .. المؤمن المستحق لوعد االله هو المسلم المستحق لوعد االله : ((ويقول
إن المؤمن الذي وعد بالجنة لا بد أن يكون مسلما، والمسلم الذي وعد : هم يقولونكل ،بل وبين فرق الأمة ؛والخلف

   )٣( )).بالجنة لا بد أن يكون مؤمنا، وكل من يدخل الجنة بلا عذاب من الأولين والآخرين فهو مؤمن مسلم 

الظاهر، وهـذا  قرر أن الوصف بالإسلام يثبت بالنطق بالشهادتين، وأن الأحكام الدنيوية إنما تجري على  -٣
لا يكون مسلما إلا من شهد أن لا إله إلا االله وأن محمـدا عبـده   : ((-:-يقول شيخ الإسلام . حق

ثم لا بد من التزام ما أمر به الرسول من الأعمال ...ورسوله، وهذه الكلمة ا يدخل الإنسان في الإسلام
  )٤( )).الظاهرة؛ كالمباني الخمس

                                           

  . ٢/١٤إحياء علوم الدين )١(
 .٧/٣٣٧مجموعة الفتاوى، ) ٢(
 .٧/٣٦٦مجموعة الفتاوى، ) ٣(
 .٧/٢٦٩مجموعة الفتاوى، ) ٤(
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  )١( )).أن الكافر إذا أراد إن يسلم يكتفى منه بالإقرار بالشهادتين أجمع المسلمون على:(( ويقول

الإيمان الذي علقت به أحكام الدنيا هو الإيمان الظاهر وهو الإسلام؛ فالمسمى واحد في الأحكام :((ويقول
  )٢( )).الظاهرة 

الدنيوية كمـا زعـم    في الإيمان، وليس هو مجرد شرط لإجراء الأحكام إلا أن النطق بالشهادتين ركن أصيل
الرازي، على أن أهل السنة يفرقون بين ما يلزم لثبوت وصف الإسلام للمعين ابتداءً وبين ما يلزم لبقاء ذلك الوصف، 
فالإسلام يثبت ابتداء بالكلمة التي هي الإقرار، لكن الإقرار بدون العمل لا يكفي لبقاء وصف الإسلام، إذ الشهادتان 

  .وشرط للنجاة في الآخرة ،بمقتضياا شرط لبقاء وصف الإسلام في أحكام الدنيا لها مقتضيات، والالتزام

وعلى هذا فإن النطق بالشهادتين والالتزام الظاهر بالعمل من أصل الدين، وهو شرط للنجاة في الآخرة، وترك 
  )٣( !وليس كما عده الرازي من أنه معصية ،ذلك بالكلية كفر أكبر مخرج عن الملة

بيان أن من الغلط ظن الظان أن ما في القلب من الإيمان المقبول يمكن تخلف القول الظاهر والعمـل  وقد تقدم 
  )٥( .وأنه لا تكفي المعرفة والتصديق بل لابد من الانقياد الظاهر )٤(الظاهر عنه،

  :هذا مجمل ما خالف ووافق الرازي فيه أهل السنة والجماعة، ثم الكلام بعد ذلك على وقفات

  .في نقد بناء الرازي الأحكام على المعرفة اردة، وتفريقه بين المعرفة والنطق والعمل: الأولى الوقفة

يقول شـيخ   )٦(.مجرد المعرفة باالله تعالى لا تكفي لأن يصير الرجل مؤمنا بل لابد من النطق بالشهادتين: فيقال
لكن مجرد المعرفة بالصانع لا يصير به الرجـل   والشهادة تتضمن الإقرار بالصانع تعالى وبرسوله؛: (( -:-الإسلام 

مؤمنا؛ بل ولا يصير مؤمنا بأن يعلم أنه رب كل شيء حتى يشهد أن لا إله إلا االله، ولا يصير مؤمنا بذلك حتى يشهد 
  )٧( )).أن محمدا رسول االله

 -:-بينهما، يقول النوويفلا ينفع اعتقاد التوحيد دون النطق، ولا النطق دون الاعتقاد، بل لا بد من الجمع 
اذهب بنعلي هاتين؛ فمن لقيت من وراء هذا الحائط يشهد ..يا أبا هريرة : "ا )٨(لأبي هريرة  غتعليقًا على قوله 

                                           

 .٧/٤٣٧التعارض، درء )١(
 .٤١٦ /٧مجموعة الفتاوى، ) ٢(
ير عند السلف، للـوهيبي،  ، نواقض الإيمان الاعتقادية وضوابط التكف٦٨-٦١ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة، للقرني، : انظر)٣(
٢٣٧-١/٢٣٦ . 
 .٧/٥٥٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٤(
 .، وما بعدها من هذا البحث١٢٠صفحة : راجع)٥(
 .٥٦٢، المسائل العقدية التي حكى فيها ابن تيمية الإجماع: انظر)٦(
 .١٢-٨/١١درء التعارض، )٧(
، اشـتهر  ولا يضبط في الجاهلية والإسلام ،ا لا يحاط بها كثيره اختلافًواسم أبي هاختلف في اسم عبد الرحمن بن صخر الأزدي الدوسي،)٨(

 ،ثم لزمه وواظب عليه رغبة في العلم غوشهدها مع رسول االله  ،أسلم أبو هريرة عام خيبر بكنيته، وقد كُني ا لهرة كان يحملها في كمه،
وقد شـهد  غكان من أحفظ أصحاب رسول االله ف ،دار وكان يدور معه حيث غفكانت يده مع يد رسول االله  ،ا بشبع بطنهراضي ،  

= 
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أنه لا ينفع اعتقاد التوحيد دون  ؛وفي هذا دلالة لمذهب أهل الحق: (()١("أن لا إله إلا االله مستيقنا ا قلبه فبشره بالجنة
   )٢( )).النطق دون الاعتقاد، بل لا بد من الجمع بينهماالنطق، ولا 

لا إله إلا االله فكلمة التوحيد سبب مقتضٍ لدخول الجنة، والنجاة من النار، إلا أن الأمر ليس على إطلاقه فإن ل
وقـد قيـل للحسـن     )٣(حقوقًا وواجبات، فمن أدها استحق دخول الجنة، ومن لم يؤدها لم يكن مستحقًا لدخولها،

من قال لا إله إلا االله فـأدى حقهـا   : من قال لا إله إلا االله دخل الجنة، فقال: إن أُناسا يقولون: ((-:-لبصري ا
  )٤( )).وفرضها دخل الجنة

إذا تقرر ذلك فإن زعم الرازي أن المرء يكون مؤمنا في الباطن، وأن مجرد معرفة القلب وتصديقه يكون إيمانـا  
فمن صدق بقلبه ولم يتكلم بلسانه؛ فإنه لا  )٥(لا قول ولا عمل ظاهر باطل شرعا وعقلاً؛يوجب الثواب يوم القيامة ب

£��¤���m: يتعلق به شيء من أحكام الإيمان لا في الدنيا ولا في الآخرة، ولا يدخل في خطاب االله لعباده بقولـه 
��¥l ٦(. ١٠٤: البقرة(  

يخرج من النار :"غمن قوله  -به تحصل النجاة،) ن عندهالإيما( تصديق القلب ارد على أن-وأما ما احتج به 
  ". من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان

أنه أخرج من النار قوما جاءوا بتصديق مجرد، لا عمل معه ولا نطق؛ فدل على أن ذلك  :به هووجه استدلال
ء حقيقة الإيمان ثابتة لهم، بل إن قلبـهم  ليس ركنا في الإيمان، إذ الركن لا يحتمل السقوط إلا بانتفاء الحقيقة، وهؤلا

  .)٧(!! طافح بالإيمان

إنه لا حجة بحال في هذا الحديث لمن زعم أن من صدق بقلبه ناجٍ عند االله، وإن لم يشهد : أن يقال :فالجواب
ون هم من دالة على أن هؤلاء من الجهنميين، والجهنمي -الثابت يعن الأصل القطع فضلاً-بلسانه، إذ روايات الحديث 

و على أن من  ،ولا شفاعة له بحال ،أهل شهادة أن لا إله إلا االله قطعا، فالإجماع قائم على أنه لا يدخل الجنة كافر قط
فمن الخطأ  ،أحكام الآخرة كما قد سبق نقله  في أحكام الدنيا ولا فيامتنع عن شهادة أن لا إله إلا االله ليس بمؤمن لا

                                           
= 

، ٨٦٤-٨٦٢الاستيعاب في معرفة الأصحاب: انظر. ا توفي سنة سبع وخمسين بأنه حريص على العلم والحديث، غله رسول االله 
 .   ٢٠٧-٧/١٩٩، الإصابة في تمييز الصحابة٣/٤٥٧أسد الغابة،

 .٦٠-١/٥٩أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا،  مسلم، كتاب الإيمان، باب الدليل على: أخرجه)١(
 .١/٣٥٠شرح صحيح مسلم للنووي،)٢(
 .٥٧٧، المسائل العقدية التي حكى فيها ابن تيمية الإجماع، ١/٥٢٢جامع العلوم والحكم، : انظر)٣(
 .١/٣٣٤شرح صحيح مسلم للنووي، :، وانظر١/٥٢٢نقله عنه ابن رجب في جامع العلوم والحكم، )٤(
 .١٢١ /١٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٥(
 .١٤٠ /٧مجموعة الفتاوى، )٦(
 . ٥٠٩، ظاهرة الإرجاء: انظر)٧(
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أومن قدر على  ،على أن من ترك الشهادة" من كان في قلبه مثقال ذرة : "في الحديث غوله ن استدلال  الرازي بقالبي
   .، فيكون غير مخلد في النارالنطق بمترله امتناعه عن الصلاة الشهادة فأخرها فمات، يكون امتناعه عن

فاسد مـن  قياس ة على الممتنع عن الصلاتارك الشهادتين فإن مثل هذا القول لا يعارض به الإجماع، وقياسه 
أن الإجمـاع علـى   : أن الشهادة أعظم من الصلاة، إذ لا تصح الصلاة ولا غيرها بدوا، ومنها: وجوه كثيرة؛ منها 

  )١(.الصحابةتكفير الممتنع عن الصلاة ثابت عن 

شـعيرة   يخرج من النار من قال لا إله إلا االله ، وفى قلبه وزن: "التي فيها  ا )٢(رواية أنسوقد سبق إيراد 
اذهب بنعلي هاتين فمن لقيت من وراء هذا ..يا أبا هريرة "التي فيها  ا ، ورواية أبي هريرة"الحديث... من خير 

  .-قيد لابد منه  -وظهر فيها بجلاء أن قول لا إله إلا االله "" الحائط يشهد أن لا إله إلا االله مستيقنا ا قلبه فبشره بالجنة

جٍ عنـد االله، وإن لم  الرواية حجة للرازي على ما زعمه من أن من صدق بقلبه نا إذا تبين هذا لم يبق في هذه
  .، وبقي الكلام على نجاة تارك العمل بالكليةيشهد بلسانه

فيخرج منها قوما لم يعملوا خيرا ":  قد تقدم أن تارك العمل بالكلية كافر، ولا يرد على ذلك حديث :فيقال
  :، لأمور)٤("الجنة بغير عمل عملوه  أدخلهم االله : " ، وحديث)٣("قط

، من الجنس الذي تقول العرب بنفي الاسم عن الشيء لنقصه عن "لم يعملوا خيرا قط: "هذه اللفظة"إن :الأول
الكمال و التمام، فمعنى هذه اللفظة على هذا الأصل لم يعملوا خيرا قط على التمام والكمال، لا على ما أوجب عليه 

، )٦("ارجع فصل فإنك لم تصـل ": غا التوجيه يشهد له حديث المسيء صلاته ، حين قال له النبي وهذ )٥( وأمر به،
  )٧( .أدائهافنفى صلاته مع وقوعها، والمراد نفي صحة 

أن هناك حالات عارضة أو خاصة يكون فيها تارك جنس العمل غير مخلد في النار، وقد لا يدخلها  :الثاني
أن تعلق الحكم  -ض الأصول الكلية والقواعد القطعية في الشرع ولا تعارضها، بل غايتها أصلاً، وهذه الحالات لا تناق

                                           

 . ٩١٠-٤/٨٩٦، شرح أصول اعتقاد أهل السنة٦٥٥-٢/٦٤٤الشريعة : انظر )١(
 ـ غأنس بن مالك بن النضر بن ضمضم بن زيد الأنصاري الخزرجي النجاري البصري، خادم رسول االله )٢( مـن   زة،، يكنى أبـا حم

الاستيعاب : انظر. ، توفي سنة إحدى وتسعين، وكان عمره مائة سنة وثلاث سنين، وقيل غير ذلكغالمكثرين في الرواية عن رسول االله 
  .٧٣-١/٧١، الإصابة في تمييز الصحابة٢٩٧-١/٢٩٤، أسد الغابة،٥٤-٥٣في معرفة الأصحاب

 .١/١٧٠، أخرجه مسلم، كتاب الإيمان، باب معرفة طريق الرؤية) ٣(

، ٢٣ – ٢٢: القيامـة  ��m��P��������O��N������M���L����K����J��Il:، كتاب التوحيد، باب قـول االله تعـالى  ١٥٦٠أخرجه البخاري، ص) ٤(
 .١/١٧١، كتاب الإيمان، باب معرفة طريق الرؤية، ومسلم

  . ٢/٧٣٢كتاب التوحيد لابن خزيمة: انظر)٥(
، كتاب الصلاة، باب وجـوب  ، ومسلمالذي لا يتم ركوعه بالإعادة غن، باب أمر النبي ، كتاب الأذا١٥٨أخرجه البخاري، ص) ٦(

 .١/٢٩٨قراءة الفاتحة في كل ركعة، وإنه إذا لم يحسن الفاتحة ولا أمكنه تعلمها قرأ ما تيسر له من غيرها، 
 . ٥١٥-٥١٣ظاهرة الإرجاء، : انظر)٧(
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إن  الذي أسلم : وتخصصه بوجه من وجوه التخصيص، وذلك خلاف ما فعلته المرجئة، حين عارضت ذلك بمثل قولهم
    !!ءًا من ماهيتهفلا يكون العمل ركنا في الإيمان ولا جز ؛ثم مات عقب ذلك قبل أن يعمل يسمي مؤمنا

قد تقدم أن العمل ركن، لكنه قد يحتمل السقوط في الحالات العارضة، ولا يناقض سقوطه الأصـل،   :فيقال
، ولو أنه عزم علـى ألا  يؤثر على أن العمل في ذاته ركن فمن لم يتمكن من العمل لا يجب عليه العمل، لكن هذا لا

  .  ت وجوب العملن لم يتمكن من إدراك وقإيعمل لكان مؤاخذًا و

الركن لا يحتمل السقوط بحال، ففاسد، فإن القيام في الصلاة ركن، والعاجز عنه يصلي قاعـدا،   :وأما قولهم
  )١(. كون القيام في ذاته ركنا أو جزءًا من ماهية الصلاة ىدون أن يؤثر ذلك عل

في لأهل السنة والجماعـة  ديق مخالفة وذا يظهر أن تعليق الرازي اسم الإيمان وحكمه على مجرد المعرفة والتص
ليس مجرد التصديق بالباطن هو الإيمان عند عامة المسلمين إلا من ((:-:-الاسم والحكم جميعا، يقول شيخ الإسلام

  )٢()).وأتباع جهم يخالفون في الاسم والحكم جميعا...شذ من أتباع جهم

  .أن بمجردها يستحق الثواب تأثر بالفلاسفةفي أن المعرفة اردة فطرية، والزعم : الوقفة الثانية

قد تقدم أن المعرفة بوجود االله تعالى أمر مركوز في الفطر، مولود عليه البشر، فهو من لوازم خلقهم ضروري 
من المعروف عند السلف والخلف أن جميع الجن والإنس معترفون بالخالق مقرون :((-:-يقول شيخ الإسلام، فيهم

الخلق لا يعرفون النظر الذي يذكره هؤلاء، فعلم أن أصل الإقرار بالصانع والاعتراف به مستقر في به، مع أن جمهور 
  . )٣())من لوازم خلقهم...قلوب جميع الإنس والجن، وأنه من لوازم خلقهم ضروري فيهم

   )٤()).لا يجب أن يتوقف على النظر والاستدلال ؛الإقرار بالصانع فطري ضروري بديهي:((ويقول

إنه لما خلقهـم علـى   :((-:-يقول شيخ الإسلاملم يثابوا على مجرد المعرفة، فإن الخلق ذا كان كذلك وإ
   )٥().)معرفة الربوبية :لم يثابوا على ذلك أعني....معرفة

إن : قول جهم ومـن وافقـه  : ((-:-يقول شيخ الإسلام ،وتعليق الثواب على مجرد المعرفة تأثر بالفلاسفة
والتصديق، وهو بذلك وحده يستحق الثواب والسعادة، يشبه قول من قال من الفلاسفة المشـائين   الإيمان مجرد العلم

وليس صلاح الإنسان في مجرد أن يعلم ....،)٦( إن سعادة الإنسان في مجرد أن يعلم الوجود على ما هو عليه: وأتباعهم

                                           

 . ٤٣٣، صفحة)٢(،)١(ةحاشي:، وانظر منه٤٣٣، ٥١٦ظاهرة الإرجاء: انظر)١(
 . ٧/٥٥٠مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٨/٤٨٢درء التعارض)٣(
 . قرطبة.، ط ٢/٤٧٣تلبيس الجهمية،)٤(
 .٨/٤٩٧درء التعارض)٥(
 .٢/١٥٢، النجاة في المنطق والإلهيات لابن سينا٤/٣٢الإشارات والتنبيهات لابن سينا: انظر)٦(
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عالما باالله، مقرا بما يستحقه، دون أن يكون كما أنه ليس سعادته في أن يكون . الحق، دون ألا يحبه ويريده ويتبعه
  .  )١())محبا الله، عابدا الله، مطيعا الله

مقصودة، فلا يكفي النفس مجـرد أن  -أيضا-فليعلَم أنه كما أن العلم باالله مقصود، فمحبة االله: ((ويقول
والعبـادة   ، ٥٦: الـذاريات  �m��i���h��g��f��e��d���cl:وقد قال تعـالى ...تعرف االله دون أن تحبه وتعبده، 

تتضمن كمال المحبة له وكمال الذل له، فلو قدر أن الإنسان علم كلَّ علْم، ولم يكن محبا الله عابدا له، كان شـقيا  
واالله تعالى أرسل جميع الرسل يدعون إلى عبادة االله وحده . معذبا، ولم يكن سعيدا في الآخرة، ولا ناجيا من عذاب االله

فلا بد من علم و لا بد من عمل، وأن يكون كلاهما ((،  )٢())يك له، وعبادته تتضمن محبته و تعظيمه ومعرفتهلا شر
الـدين  : قال من السلف ولهذا قال منموافقًا لما جاء به الرسول، فيجب العلم والعمل والاعتصام بالكتاب والسنة، 

، وقد  )٣(لا بعمل، ولا ينفع قولٌ وعملٌ إلا بمتابعة السنةلا ينفع قولٌ إ: ولفظ بعضهم. قولٌ وعملٌ وموافقة السنة
ولهذا كان مذهب الصحابة وجمـاهير السـلف مـن     ،١٠: فاطر��m¾��½��¼��»��º��¹��¸ �l:قال تعالى

  .  )٤())قول القلب واللسان، وعمل القلب والجوارح :لهم بإحسان وعلماء المسلمين أن الإيمان قولٌ وعمل، أي التابعين

رر ذلك فإن تعليق الثواب والنجاة على مجرد معرفة الصانع، وعدم الاعتداد بعبادته، وما يجب على المرء إذا تق
علمه وعمله، والتهوين من ذلك والزعم بأن الإنسان قد يكون من أهل النجاة وإن لم يتعلم شيئًا من الفقه أصلاً البتة، 

  . أمر باطل

كلف أن يعلم ما أمر االله به، فيعلم ما أمر بالإيمان به، وما إنه يجب على كل م: ((-:-يقول شيخ الإسلام
لوجب عليـه   ؛لوجب عليه تعلم علم الزكاة، ولو كان له ما يحج به ؛أمر بعلمه؛ بحيث لو كان له ما تجب فيه الزكاة

مـن  بحيث لا يضيع  ،غ ويجب على عموم الأمة علم جميع ما جاء به الرسول. وكذلك أمثال ذلك ،تعلم علم الحج
عليه الكتاب والسنة، لكن القدر الزائد على ما يحتاج إليه المعين فرض  أمته شيء، وهو ما دلّ غالعلم الذي بلغه النبي 

   )٥()).على الكفاية؛ إذا قامت به طائفة سقط عن الباقين

بل لا بد مـن  بل إن العقائد قد يكتفى فيها بالجمل بخلاف الشرائع المأمور ا؛ فإنه لا يكتفى فيها بالجمل؛ 
الواجبات على التعيين من الإيمان لا يكفي فيها .. اعتقاد وجوب:((-:-شيخ الإسلام يقول. تفصيلها علما وعملاً

أن الأفعال المأمور ا المطلوب فيها الفعل لا  :الاعتقاد العام؛ كما في الخبريات من أحوال الجنة والنار، والفرق بينهما
بل لا بد من اعتقاد خاص؛ بخلاف الأمور الخبرية؛ فإن الإيمان امل بما جاء به الرسول يكفي فيها الاعتقاد العام، 

                                           

  . ٧/٥٨٦مجموعة الفتاوى)١(
  .٢٠٥الرد على الشاذلي)٢(
  .١/٦٤، أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة٦٣٩-٢/٦٣٨الشريعة للآجري:انظر)٣(
  . ٢٦٩-٢٦٨سفر الحوالي،.ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي، د: ، وانظر٢٠٩-٢٠٨الرد على الشاذلي)٤(
 . ٣٢٩-٣/٣٢٨مجموعة الفتاوى )٥(
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بخلاف .. ولهذا اكتفوا في هذه العقائد بالجمل  من صفات الرب وأمر المعاد يكفي فيه ما لم ينقض الجملة بالتفصيل،
  )١()).علما وعملاً  الشرائع المأمور ا؛ فإنه لا يكتفي فيها بالجمل؛ بل لا بد من تفصيلها

  . في نقد احتجاج الرازي بالآيات على وجوب النظر: الوقفة الثالثة

، أوجب النظر العقلي لا سبيل لتحصيلها إلا بالنظر والاستدلالأنه لما تقرر عند الرازي أن معرفة االله نظرية، و
   .على كل أحد، وحكم على تاركه بالتقليد، مستدلاً على ذلك بجملة من الآيات

  :إن هذه الآيات لا حجة فيها، لأمور :فيقال

  :أن من لم يشترط النظر في الأدلة لم ينكر أصل النظر، وإنما :أولاً

  .أنكر النظر في طرق المتكلمين التي ابتدعوها وحرروها؛ لما تشتمل عليه تلك الأدلة من الباطل -١

  .أنكر عليهم إيجاب النظر على كل احد حتى من سلمت فطرته -٢

  .هم توقف الإيمان باالله على وجود النظر في تلك الطرق الكلاميةأنكر علي -٣

جعله شرطًا في الإيمان، وقصر طريق  قد رغب في النظر وحث على التفكير؛أنه لا يلزم من كون الشارع  :ثانيا
  .معرفة االله وسائر العقائد عليه

إنما يتأتى في حق مـن   ذا القولوه ول فاسد؛قالقول بأن ترك النظر تقليد محرم، والتقليد لا يفيد العلم،  :ثالثًا
   )٢(.فقد حصل العلم، ولا يسمى مقلدا، بل يسمى متبعا ؛د الرسول فيما أخبر به عن ربهد غير الرسول، وأما من قلّقلّ

أن يعارض قول االله ورسوله بما يخالف ذلك كائنا : التقليد المحرم بالنص والإجماع: ((-:-يقول شيخ الإسلام
  )٣()).ان المخالف لذلكمن ك

إن علماء المسلمين يعلمون بالاضطرار أن الرسول لم يدع الخلق ذا النظر، ولا ذا الدليل؛ لا عامة : ((ويقول
الخلق ولا خاصتهم، فامتنع أن يكون هذا شرطًا في الإيمان والعلم، وقد شهد القرآن والرسول لمن شـهد لـه مـن    

لمون بصدق الرسول، وبما جاء به، وعالمون باالله؛ وبأنه لا إلـه إلا االله، ولم يكـن   الصحابة وغيرهم بالعلم، وأم عا
¤��¥��¦��§���¨����©����m���²��±��°��¯������®��¬��«������ª:الموجب لعلمهم هذا الدليل المعين؛ كما قال تعالى

��µ���´������³l وقال٦: سبأ ،:��m_��^��]��\��[��Z�����Y���X���W�����V��U���T �lوقال ،  ١٨: آل عمران:��m��B��A

��ML��K��������J��I��H���G��F��E��D������Cl كقولـه  ؛وقد وصف باليقين والهدى والبصيرة في غير موضع، ١٩: الرعد:��m��`��_
���b��al وقوله ،٤: البقرة:��mg��f��e��d��c �l وقولـه  ،٥: البقـرة:��m{��z��y��x��w��vu�����t��s��r���q��p �l

وجعلوه أصل الدين ليس مما أوجبـه االله  وأمثال ذلك، فتبين أن النظر والاستدلال الذي أوجبه هؤلاء،  ،١٠٨: يوسف

                                           

 . ٢٠/٩٩مجموعة الفتاوى )١(
 . ١١٤-١/١١٢ائد الأشاعرةأثر الفكر الاعتزالي في عق: انظر )٢(
 . ١٩/٢٦٢مجموعة الفتاوى )٣(
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والمقصود أن هذه الطريق  الكلامية التي ابتدعتها الجهمية والمعتزلة، وأنكرها سلف الأمـة وأئمتـها    (()١()).ورسوله
بل يعتقدون أن من خالفها فقد خالف دين الإسلام، مع أنه لم صارت عند كثير من النظار المتأخرين هي دين الإسلام، 

 ، ولا أحد من الصحابة والتابعين لهمغينطق بما فيها من الحكم والدليل لا آية من كتاب االله، ولا خبر عن رسول االله 
قول أحد  مما لم يدل عليه لا كتاب ولا سنة ولا ؛فكيف يكون دين الإسلام، بل أصل أصول دين الإسلام ؛بإحسان

  )٢( )).! من السلف؟

من أهل الكلام ينكـرون   -يعني النظر-والعجب أن من اشترط ذلك:(( حين قال -:-والله در ابن حجر 
داع إليه، حتى استقر في الأذهان أن من أنكر قاعدة من القواعد التي أصلوها فهو مبتدع، ولـو لم   لُالتقليد، وهم أو

ض التقليد، فآل أمرهم إلى تكفير من قلد الرسول عليه الصلاة والسـلام في  يفهمها ولم يعرف مأخذها، وهذا هو مح
  )٣(!!)).وكفى ذا ضلالاً ،معرفة االله تعالى، والقول بإيمان من قلدهم

  :يد الذي ذمه االله تعالى من وجهينوذا يتبين أن المتكلمين هم أحق بالوصف بالتقليد، فقد وقعوا في التقل

   .واعتمدوا على أهوائهم وأرائهم الفاسدة االله ورسولهعن كتاب أم أعرضوا  :لأولا 

أم هم الـذين   افحقيقة الأمر إذً ،أم قلدوا شيوخهم وأكابرهم فيما زعموه من النظر والاستدلال :الثاني 
ه الصـافي  وأما من رجع إلى الكتاب والسنة فقد أخذ العلم من معين ،وقعوا في التقليد الذي حرمه االله تعالى ورسوله

  )٤(.وأصاب عين الدليل

  :فقال ؛وأجاد في نقد قول المتكلمين بإيجاب النظر، وتسمية تاركه مقلدا -:-السمعانيوقد فصل 

وأما لفظ التقليد فلا نعرفه جاء في شيء من الأحاديث وأقوال السلف فيما يرجع إلى الـدين، وإنمـا ورد   ((
  .  الكتاب والسنة بالاتباع

، وقوله نفس غ التقليد قبول قول الغير من غير حجة، وأهل السنة إنما اتبعوا قول رسول االلهإن : وقد قالوا 
  ! الحجة، فكيف يكون هذا قبول قول الغير من غير حجة؟

لما نقل إلينا أهل الإتقان والثقات مـن   ؛غ فإن المسلمين قد قامت لهم الدلائل السمعية على نبوة رسول االله 
من المعجزات والبراهين والدلالات التي ظهرت عليها، وقد نقلها أصحاب الحديث في كتبهم  -رةما لا يعد كث-الرواة 

  .  ودونوها، وليس المقصود من ذكرها في هذا الموضع بياا بتفاصيلها، وإنما قصدنا بيان طريق أهل السنة

م من الغيوب، ودعاهم ووجدوا صدقه في قلوم؛ وجب عليهم تصديقه فيما أنبأه ،فلما صحت عندهم نبوته 
  .  وإثبات صفاته وسائر شرائط الإسلام لأإليه من وحدانية االله 

                                           

 . ٢٥٦-١/٢٥٥النبوات )١(
 .٣١٦-١/٣١٥منهاج السنة النبوية )٢(
 . ١٣/٤٤٦فتح الباري  )٣(
  . ٤٨٤الماتريدية دراسة وتقويما، : انظر) ٤(
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وعلى أننا لا ننكر النظر قدر ما ورد به الكتاب والسنة؛ لينال المؤمن بذلك زيادة اليقين وثلج الصـدر   
ى الإنسان النظر المؤدي أول ما يجب عل: وسكون القلب، وإنما أنكرنا طريقة أهل الكلام فيما أسسوا؛ فإم قالوا

  . لألألألأإلى معرفة الباري 

وهذا قول مخترع لم يسبقهم إليه أحد من السلف وأئمة الدين، ولو أنك تدبرت جميع أقوالهم وكتبـهم لم   
  .  ولا من الصحابة، وكذلك من التابعين بعدهم غغغغ    تجد هذا في شيء منها، لا منقولاً من النبي

  ! ؟غغغغ    رائض وهم صدر هذه الأمة والسفراء بيننا وبين رسول االلهوكيف يجوز أن يخفى عليهم أول الف 

 ل على الصحابة والتابعين حتى لم يبينوه لأحد من هذه الأمة مـع شـدة   ولئن جاز أن يخفى الفرض الأو
حتى استخرجه هؤلاء بلطيف فطنتهم وزعمهم؛ فلعله خفي عليهم فرائض  ؛وكمال عنايتهم ،اهتمامهم بأمر الدين

  !! أخر

لئن كان هذا جائزا؛ فلقد ذهب الدين واندرس؛ لأنا إنما نبني أقوالنا على أقوالهم، فإذا ذهب الأصـل  و 
  ! فكيف يمكن البناء عليه؟

نعوذ باالله من قول يؤدي إلى هذه المقالة الفاحشة القبيحة، التي تؤدي إلى الانسلاخ من الدين، وتضـليل   
  . الأئمة الماضين

حين  المعاذ  غ قال: كان يدعو الكفار إلى الإسلام والشهادتين غ أن النبي هذا وقد تواترت الأخبار 
  ".  أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا لا إله إلا االله: "، وقال أيضا"ادعهم إلى شهادة ألا إله إلا االله:" بعثه إلى اليمن

  . ومثل هذا كثير )١(،" االلهإذا نازلتم أهل حصن أو مدينة فادعوهم إلى شهادة ألا إله إلا:" وقال أيضا 

                                           

جيشه بدعوة الكفار أولاً إلى الإسلام، ومن  لأمراءغ  لم أجد حديثًا ذا اللفظ؛ على أنه قد وردت أحاديث كثيرة في وصية الرسول)١(
إذا أمر أميرا على جيش أو سرية، أوصاه في خاصته بتقوى االله ومـن   غكان رسول االله :"قال ا ذلك ما أخرجه مسلم؛ عن بريدة

.  تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا وليدااغزوا ولا تغلوا ولا. قاتلوا من كفر باالله. اغزوا باسم االله في سبيل االله:" معه من المسلمين خيرا، ثم قال
، ادعهم إلى الإسـلام ثم . وإذا لقيت عدوك من المشركين فادعهم إلى ثلاث خصال أو خلال؛ فأيتهن ما أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم

ا ذلك فلهم ما للمهاجرين ثم ادعهم إلى التحول من دارهم إلى دار المهاجرين، وأخبرهم أم إن فعلو. فإن أجابوك فاقبل منهم وكف عنهم
وعليهم ما على المهاجرين؛ فإن أبوا أن يتحولوا منها فأخبرهم أم يكونون كأعراب المسلمين يجري عليهم حكم االله الذي يجـري علـى   

فاقبـل منـهم    فإن هم أبوا فسلهم الجزية؛ فإن هم أجابوك. المؤمنين، ولا يكون لهم في الغنيمة والفيء شيء إلا أن يجاهدوا مع المسلمين
وإذا حاصرت أهل حصن فأرادوك أن تجعل لهم ذمة االله وذمة نبيه، فلا تجعل لهم ذمة االله . فإن هم أبوا فاستعن باالله وقاتلهم. وكف عنهم

 .ولا ذمة نبيه، ولكن اجعل لهم ذمتك وذمة أصحابك؛ فإنكم أن تخفروا ذممكم وذمم أصحابكم أهون من أن تخفروا ذمة االله وذمة رسوله
وإذا حاصرت أهل حصن فأرادوك أن تترلهم على حكم االله، فلا تترلهم على حكم االله ولكن أنزلهم على حكمك؛ فإنك لا تدري أتصيب 

باب تأمير الإمام الأمراء على البعوث، ووصيته إيـاهم بـآداب الغـزو وغيرهـا،      مسلم، كتاب الجهاد والسير،". حكم االله فيهم أم لا
١٣٥٨-٣/١٣٥٧.  
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ولم يرو أنه دعاهم إلى النظر والاستدلال، وإنما يكون حكم الكافر في الشرع أن يدعى إلى الإسلام، فإن  
أبى وسأل النظرة والإمهال لا يجاب إلى ذلك، ولكنه إما أن يسلم أو يعطي الجزية أو يقتل، وفي المرتد إما أن يسلم 

  .  العرب على ما عرفأو يقتل، وفي مشركي 

أعـني  -وإذا جعلنا الأمر على ما قاله أهل الكلام لم يكن الأمر على هذا الوجه، ولكن ينبغي أن يقال له  
عليك النظر والاستدلال لتعرف الصانع ذا الطريق، ثم تعرف الصفات بدلائلها وطرقها، ثم مسـائل  : -الكافر

  !! كثيرة إلى أن يصل الأمر إلى النبوات

 يجوز على طريقهم الإقدام على هذا الكافر بالقتل والسبي إلا بعد أن يذكر له هذا ويمهل؛ لأن النظر ولا 
والاستدلال لا يكون إلا بمهلة، خصوصا إذا طلب الكافر ذلك، وربما لا يتفق النظر والاستدلال في مدة يسـيرة  

النظر على التمام والكمال، وهو خلاف إجماع  فيحتاج إلى إمهال الكفار مدة طويلة تأتي على سنين؛ ليتمكنوا من
  !! المسلمين

إن الأديان كثيرة فخلوني أنظر : لو أن رجلاً جاءنا، وقال: أنه قال )١(وقد حكي عن أبي العباس بن سريج 
بنـا  لم نخله، وكلفناه الإجابة إلى الإسلام، وإلا أوج في الأديان؛ فما وجدت الحق فيه قبلته، وما لم أجد فيه تركته؛

  .  عليه القتل

وقد جعل أهل الكلام من تخلف ناظرا فيه وفي غيره من الأديان مقيما على الطاعة، مؤتمرا بأمره، محمودا في فعله،  
وينبغي على قولهم إذا مات في مدة النظر والمهلة قبل قبول الإسلام أنه مات مطيعا ، وهذا جهل عظيم في الإسلام

  !! بد من إدخاله الجنة كما يدخل المسلمونالله، مقيما على أمره، لا

_����m:وقد جعلوا غير المسلم مطيعا الله، مؤتمرا بأمره في باب الدين، وأوجبوا إدخاله الجنة، وقد قال تعالى 
���l��k��j��i��h��g��f��e��d��c����b��a��`l ٨٥: آل عمران  ،...  

 ؛وأوجبنا طلب الدين بالطريق الذي ذكروه ،ق على ما قالواأنا إذا بنينا الح :ومن قبيح ما يلزمهم في اعتقادهم
   . لأم لا يعرفون إلا الاتباع ارد ؛وجب من ذلك تكفير العوام بأجمعهم

 من أن يصـير فيـه صـاحب     فضلاً ،رض عليهم طريق المتكلمين في معرفة االله تعالى ما فهمه أكثرهمولو ع
   . استدلال وحجاج ونظر

والمواظبة  ،والعض عليها بالنواجذ ،دهم التزام ما وجدوا عليه سلفهم وأئمتهم في عقائد الدينوإنما غاية توحي 
تراهم لا يحيدون عما اعتقدوه  ،وملازمة الأذكار بقلوب سليمة طاهرة عن الشبهات والشكوك ،على وظائف العبادات

وإن قطعوا إربفإذا كفروا هؤلاء الناس وهم السواد الأعظـم   ،ةوطوبى لهم هذه السلام ،ا لهم هذا اليقينفهنيئً ،اا إرب
                                           

هـ، كان فقيه ٣٠٦هـ، وتوفي سنة٢٤٩ولد سنة ،ا ووفاةمولد بغدادأحمد بن عمر بن سريج البغدادي الشافعي، من أهل : لعباسأبو ا)١(
 لّقَ‘‘:الأقسام والخصال، الودائع لمنصوص الشرائع، من أقواله :مصنف، منها ٤٠٠الشافعية في عصره، وكان يلقب بالباز الأشهب، له نحو 

، سير أعـلام  ٦٧-١/٦٦وفيات الأعيان: انظر .’’ن اشتغل بالكلام فأفلح، يفوته الفقه ولا يصل إلى معرفة الكلامما رأيت من المتفقهة م
 .١/١٨٥الأعلام للزركلي، ٢٠٤-١٤/٢٠١ مؤسسة الرسالة،.ط النبلاء،
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وإلحاق هذه الدار  ،وهدم منار الدين وأركان الشريعة وأعلام الإسلام ،فما هذا إلا طي بساط الإسلام ؛وجمهور الأمة
   . وجعل أهليهما بمترلة واحدة ،بدار الكفر -أعني دار الإسلام-

أَولا يجد مسلم أَلَم ! ذي يراعونه لتصحيح معرفة االله تعالى؟ومتى يوجد في الألوف من المسلمين على الشرط ال 
بل لو تقطع حسرات من عظيم ما اخترعوه في الدين وموهوه على الناس كـان  ! ؟هذه المقالة القبيحة الشنيعة في قلبه

ا بذلكجدير .   

   .لإيمان بغير طريقها على أصولهمفقد ناقضوا أصولهم حين أثبتوا حقيقة المعرفة وا ؛إنا لا نكفر العوام :وإن قالوا 

وإلا فاعتقـادهم   ،ورد تشنيع النـاس علـيهم   ،فإنما هو سلوك طريق التقية ؛وأظن أن من قال عنهم ذلك 
  )١()). وطريقتهم في أصولهم ما ذكرنا

فقد اخترع الرازي في الدين، فأخرج من اسم الكفر من خلا قلبه عن جميع  -::::-وقد صدق السمعاني 
  !!وكان في مهلة النظرالاعتقادات 

  .في نقد موقف الرازي من إيمان المقلد: الوقفة الرابعة

البحث في هذه المسألة كان نتيجة لإيجاب الرازي النظر والاستدلال على كل مكلف، فإنه لما جعـل النظـر   
والعلى ثلاثة أق) ٢(ل الواجبات وأصل العلم اختلف موقفه في حكم من آمن ولم ينظر ويستدلالعقلي أو:  

  . اأنه لا يصح إيمانه، ويكون كافر :الأول 

   . ا لا علم له بدينه، لكنه ينفعه هذا التقليد ويصير به مؤمناأنه يكون مقلد :الثاني

ذكر أن في مسألة إيمان المقلد خلاف مشهور، من غير أن يتعرض لتـرجيح مـذهبي ولا تصـحيح     :الثالث
  !اختياري

وفي ذلك ، وهو أن النظر والاستدلال أصل العلم والإيمان ؛بنيت على أصل باطل لأا قد ؛وهذه الأقوال باطلة
وجعلوا النظر في هذا الدليل هو  ،أن هؤلاء جعلوا هذا أصل دينهم وإيمام :والمقصود هنا:((-:-يقول شيخ الإسلام

ا على قول طائفة فيكون كافر فإما أنه لا يصح إيمانه ؛وأنه من لم ينظر في هذا الدليل ،النظر الواجب على كل مكلف
ويصير به  ،لكنه ينفعه هذا التقليد ،ا لا علم له بدينهن يكون مقلدأما إو ،ا على قول آخرينوإما أن يكون عاصي ،منهم
ا غير عاصمؤمن.  

والأقوال الثلاثة باطلة؛ لأا مفرعة على أصل باطل، وهو أن النظر الذي هو أصل الدين والإيمان، هـو   
  ذا ـنظر في هذا الدليل؛ فإن علماء المسلمين يعلمون بالاضطرار أن الرسول لم يدع الخلق ذا النظر، ولا هذا ال

  

                                           

 . ١٠٩-٩٦فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث، للسمعاني، )١(
 .٤٨٠ا،الماتريدية دراسة وتقويم: انظر)٢(
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    )١()).الدليل، لا عامة الخلق، ولا خاصتهم، فامتنع أن يكون هذا شرطًا في الإيمان والعلم

وإن كل  ،رسول االله إلا االله وأن محمدالسانه لا إله و قال ب ،لا يشك فيه ن اعتقد بقلبه اعتقاداوالحق أن كل م
  )٢(.، وانقاد وأطاع، فإنه مسلم مؤمن، ليس عليه غير ذلك غوبرئ من كل دين سوى دين محمد  ،ما جاء به حق

إذ الإيمان والكفر هما مـن   ؛ا بأمر عقلي لا أصل له عن سلف الأمة وأئمتهاثم إن جعل الإيمان والكفر متعلقً
  .؛ لا بالأدلة العقليةالشرعية يميز بين المؤمن والكافررسالة؛ فبالأدلة الأحكام التي ثبتت بال

الكفر حكم شرعي، وإنما يثبت بالأدلة الشرعية، ومن أنكر شيئًا لم يدل عليـه  :((-:-يقول شيخ الإسلام
   )٣()).الشرع بل علم بمجرد العقل، لم يكن كافرا؛ وإنما الكافر من أنكر ما جاء به الرسول

الكفر والفسق أحكام شرعية، ليس ذلك من الأحكام التي يستقل ا العقل، فالكافر من جعلـه االله  :((ويقول
ورسوله كافرا، والفاسق من جعله االله ورسوله فاسقًا، كما أن المؤمن والمسـلم مـن جعلـه االله ورسـوله مؤمنـا      

رعية لا من المسائل العقلية، فكيف يكون من فكون الرجل مؤمنا وكافرا وعدلاً وفاسقًا هو من المسائل الش...ومسلما
  )٤(!)).خالف ما جاء به الرسول ليس كافرا، ومن خالف ما ادعى غيره أنه معلوم بعقله كافرا؟

وهو النظر والاستدلال العقلي يناقض ما قرره _بأمر عقلي-الإيمان والكفر-على أن ربط الرازي الحكم الشرعي
  !!سائل سمعية محضة لا مجال للعقل فيها، وأن الكفر والإيمان أحكام شرعيةمن أن مسائل الأسماء والأحكام م

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 .١/٢٥٥النبوات)١(
 . ٤/٣٥الفصل في الملل والأهواء والنحل: انظر)٢(
  .١٧/٧٨مجموعة الفتاوى )٣(
 . ٩٣-٥/٩٢منهاج السنة)٤(
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  .موقف الرازي من مسألة إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه: المطلب الأول
ختم الكلام بذكر موقف لما انتهى الكلام على الإيمان، وما يتعلق به، وما يترتب عليه من الزيادة والنقصان، أ

  .ابن الخطيب من هذه المسألة

 )٢(.)أشرف المخلوقات هو الإيمان (:وقال )١()الإيمان مخلوق الله تعالى(:القول بخلق الإيمان؛ فقالالرازي أطلق 
   )٣(.)الإيمان أشرف الـمحدثات(: ويقول

واعلم (،٣: المائدة���mu��t��s��r��q��p���o��n��m��l��k l:ويقول في تفسيره لقوله تعالى
الدين الذي هو الإسلام نعمة، وكل نعمة : ، وذلك لأنا نقولهو االله تعالى خالق الإيماندالة على أن ..أن هذه الآية 

الكلمة المشهورة علـى  : الأول: إن الإسلام نعمة؛ لوجهين :، إنما قلنا)٤(فمن االله، فيلزم أن يكون دين الإسلام من االله
�m��m��l��k:�أنه تعالى قال في هذه الآيـة : الحمد الله على نعمة الإسلام، والوجه الثاني :لهموهي قو ،لسان الأمة

��q��p���o��nl ذه النعمة ما تقدم ذكره وهو الدين ،٣: المائدة ٥()ذكر لفظ النعمة مبهمة، والظاهر أن المراد(.� �
أن الإيمان من : ينتج ؛٥٣: النحل�mÍ��Ì��Ñ��Ð����Ï���Î �lالإيمان نعمة، وكل نعمة فهي من االله تعالى؛ لقوله (: ويقول

ا فالنعمة عبارة عن الحمد الله على نعمة الإيمان، وأيض: إن الإيمان نعمة؛ لأن المسلمين مطبقون على قولهم :االله، وإنما قلنا
وكل نعمة : هذا فنقولكل ما يكون منتفعا به، وأعظم الأشياء في النفع هو الإيمان، فثبت أن الإيمان نعمة، وإذا ثبت 

وإنما يصدق القول بأن هذه النعمة مـن االله  (، )٦()٥٣: النحل�mÑ��Ð����Ï���Î��Í��Ì �l:فهي من االله تعالى؛ لقوله تعالى
  .  )٧()ابتداء حدوثها من االلهتعالى، إذا كان 

  

  

  

  

  

                                           

  ).١٨٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٢٦ص ١ج ١مج(التفسير الكبير)٢(
 ).١٨١ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير)٣(
  !مترادفان يظهر من النص أن الإسلام والإيمان عنده) ٤(
 ٧ج ٣مـج (، )٢٠٥ص ٦ج ٢مـج (، )٢٦٠ص ١ج ١مـج (التفسير الكبير : وانظر).١٤٠-١٣٩ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير )٥(

  ).١٦٨ص ١٧ج ٦مج(، )١٥٣ص ١٣ج ٥مج(، )٨ص ٨ج ٣مج(، )١٨ص
  .١٥٠، القضاء والقدر للرازي١٧٦-٩/١٧٥المطالب العالية:، وانظر)٥٠ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير )٦(
  .١٥٠، القضاء والقدر للرازي٩/١٧٦طالب العاليةالم) ٧(
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ضـوء   نقد موقف الرازي من مسألة إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه علـى : المطلب الثاني
  .عقيدة أهل السنة والجماعة

            

  :الكلام على هذه المسألة من وجوه:فيقال

  :في بيان أن إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه بدعة: الوجه الأول

فإن الإيمان لفظ مشترك، فيه صفات االله  )١(؛االقول في الإيمان مخلوق أو غير مخلوق بدعة لم يقله أهل العلم قبلن
ولذا فإن المنصوص الصريح عن  )٢(.وصفات االله تعالى وكلامه غير مخلوق، وفعل العبد مخلوق .وفيه فعل العبد وكلامه،

فقد روي عن الإمـام   ؛)٣(منع القول بأن الإيمان مخلوق، وتبديع من قال بأنه غير مخلوق :الإمام أحمد، وأعيان أصحابه
إنه غير مخلوق، فقد ابتدع، وأنـه  : و جهمي، ومن قالمخلوق، فه: من قال(( :فقال ؛أنه سئل عن ذلك-:-أحمد

  .)٤())يهجر حتى يرجع

الصلاة من الإيمان، وفيهـا  ...إنه مخلوق؛ لأن: فلا جائز أن يقال (( :-:-)٥(إسحاق بن شاقلاوقال أبو  
إماطة الأذى عن  وأدناه:"قال >إنه غير مخلوق؛ لأن رسول االله : القرآن، فيكون قائل ذلك كافرا، ولا جائز أن يقال

: فلا جائز أن يقـال ...فقد زعم أن أفعال العباد غير مخلوقة ؛إماطة الأذى عن الطريق غير مخلوقة: ومن قال، "الطريق
   )٦(.))مخلوق، ولا غير مخلوق؛ ولأنه لم يقله أهل العلم قبلنا 

  

                                           

  .٥/٧٨، مجموعة الفتاوى٤٥١،الفتوى الحموية الكبرى لابن تيمية: انظر) ١(
، الإمام محمد بن نصر المروزي ٦٦ص)٢(تعليق محقق كتاب الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة لابن قتيبة، حاشية: انظر)٢(

  .٦٧٤مي الاعتقادية، لمحمد الشايع، آراء ابن حجر الهيت١٢٩دفاع عنهاالسلف والوجهوده في بيان عقيدة 
، المسائل العقدية من كتاب الـروايتين والـوجهين،   ٣٠٠-٢/٢٩٧-الكتاب الثالث-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية: انظر في ذلك) ٣(

نبلـي  الح، ابـن  ٣/٣١٩، طبقات الحنابلة، تحقيق العثيمين٤٦١-٤٥٩، القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان٨٨-٨٥للقاضي أبو يعلى
، ٣/٥٥ذيل طبقات الحنابلة لابن رجب  ،٥/١٠٣٣، تاريخ الإسلام للذهبي ٦٤٠-٢/٦٣٥وكتابه الرسالة الواضحة في الرد على الأشاعرة

 ـ لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية، شـرح العقيـدة    ،١/٤٤٦فاريني الحنبلـي للس
  .٢٦٠-١/٢٥٧،المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة ٢٠٠-١٩٨لابن مانع  السفارينية،

  .١/٢٥٨، المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة٣/٣١٩طبقات الحنابلة، تحقيق العثيمين)٤(
 كان إماما في الأصول والفـروع، .بن شاقلا، أبو إسحاق البغدادي البزار، شيخ الحنابلة وفقيههم إبراهيم بن أحمد بن عمر بن حمدان)٥(

مات في رجب سنة تسع وسـتين  . غير أنه لم يطل له العمر ،حسن الكلام في الفقه ،كثير الرواية ،حسن الهيئة ،وكان رجلاً جليل القدر
، تـاريخ الإسـلام   ٢٤٦-٣/٢٢٧،طبقات الحنابلة بتحقيق العثـيمين   ٦/٥٠٧ادتاريخ بغد: انظر. مئة، وله أربع وخمسون سنة وثلاث
  .٥/٢٠٥، الوافي بالوفيات٨/٣٠٠للذهبي

  .١/٢٥٩المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد: ، وانظر٨٧المسائل العقدية من كتاب الروايتين والوجهين، للقاضي أبو يعلى، ) ٦(
  



 -٣٥٧ - 

مخلوق أو غير مخلوق؛ لأن من واعلم أنه لا يجوز إطلاق القول في الإيمان أنه ((: -:-وقال القاضي أبو يعلى
أوهم أن أفعال العباد قديمة  ؛أوهم أن كلام االله وأسماءه وصفاته مخلوقة، ومن قال إنه غير مخلوق ؛قال مطلقًا إنه مخلوق

 ـ   ((في خلق الإيمان وعدمه القول -:-)٢(ولهذا عد الذهبي .)١())غير مخلوقة كوت ـمن مسـائل الفضـول، والس
  .)٤())في ذلك لا يجوزالخوض ((بل )٣(؛))أولى

لم يقـل   -الإمام أحمد وغيره  -فإن السلف والأئمة ((: حيث قال-:- وقد قرر ذلك المعنى شيخ الإسلام
لما يدخل في .. . ؛ولكن منعوا من إطلاق القول بأن الإيمان مخلوق...إن الإيمان قديم ولا أنه غير مخلوق.. أحد منهم 

  )٦()).لا إله إلا االله من القرآن: وقال ،الإيمان مخلوق: منع أحمد أن يقال  (( :وقال )٥())ذلك من صفات االله تعالى

كان لابـد مـن أن    -يحتمل حقًا وباطلاً  -إطلاق القول بخلق الإيمان أو نفيه-ولما كان كلا الإطلاقان 
الكتـاب أو   ا على قاعدة الاستفصال عن مراد الإطلاقات التي لم ترد فييستفصل القائل عن مراده؛ وذلك جري

  .السنة لا بنفي ولا إثبات

الواجب أن نثبت ما أثبته الكتاب والسنة، وننفي ما نفى الكتـاب   :((-:- يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
، كما إذا قال يرد في الكتاب والسنة لا يطلق في النفي والإثبات حتى يتبين المراد بهوالسنة، واللفظ امل الذي لم 

هذه الألفاظ مجملة لم يرد ـا الكتـاب   : قيل! تحيز أو غير متحيز، أو هو في جهة أو ليس في جهة؟الرب م: القائل
: إذا قـال  ...وكذلك...والسنة لا نفيا ولا إثباتا، ولم ينطق أحد من الصحابة والتابعين لهم بإحسان بإثباا ولا نفيها

��m��h��g:؟ أتريد به شيئًا من صفات االله وكلامه، كقوله" بالإيمان " يد ما تر: الإيمان مخلُوق أو غَير مخلُوقٍ ؟ قيل له

��j��il و(٧) ٣٥: الصافات " هانلُوقٍ الذي دلّ" إيمخم رفهو غَي ،نمؤأو تريد شيئًا مـن أفعـال العبـاد    . عليه اسمه الْم

                                           

  .١/٢٥٨، المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد في العقيدة٤٥٩الإيمان، القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل ) ١(
، شمس الدين، الحافظ الهمام، مفيد الشام، ومؤرخ الإسلام، ولـد  از، أبو عبد االله الذهبي الشافعيهو محمد بن أحمد بن عثمان بن قيم)٢(

والتعديل، إماما في القراءات، له دربة بمـذاهب الأئمـة وأربابـا     سنة ثلاث وسبعين وستمائة، كان آية في نقد الرجال، عمدة في الجرح
تاريخ الإسلام، وسير أعلام النبلاء، وميزان الاعتلال في  :المقالات، قائما بين الخلف بنشر السنة ومذهب السلف، له مصنفات كثيرة منها

زل بصره ينقص قليلاً قليلاً إلى أن تكامل عدمه، توفي في ي ولمه وكان قد أضر قبل موته بأربع سنين أو أكثر بماء نزل في عيني نقد الرجال،
، غاية النهاية في طبقات القـرآء  ٢٩٦-٢٨٨/أعيان العصر وأعوان النصر : انظر .ثالث ذي القعدة سنة ثمان وأربعين وسبع مئة، بدمشق

  .  ٣٣٨-٣/٣٣٦، الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة ٢/٦٥
 .٩/٢٠٤ء،سير أعلام النبلا)٣(
  .١٠/٥١سير أعلام النبلاء،)٤(
  .٤٢٣-٨/٤٢٢مجموعة الفتاوى) ٥(
  .٧٨-١٢/٧٧مجموعة الفتاوى)٦(
�آية ؛محمد سورة في والثاني في موضعين من القرآن، وأول موضع هو الموضع المثبت، -هكذا- ،٣٥: الصافات ���m��j��i��h��glوقد وردت)٧(
�m�������ã��â��á���à���ß�����Þ�����Ý��Ü��æå��äl ١٩: محمد.  
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قَةٌ، ولا يكون للعبد الْمحدث الْمخلُوقِ صفة قديمـة  وصفام، فالعباد كلهم مخلُوقُونَ، وجميع أفعالهم وصفام مخلُو
  . )١())فإذا حصل الاستفسار، والتفصيل ظهر الهدى، وبان السبيل ! غَير مخلُوقَة، ولا يقول هذا من يتصور ما يقول

  :في بيان مخالفة الرازي للسلف في أصول هذه المسألة: الثاني الوجه

  :ه لهذه المسألة، ذلك أن مبنى هذه المسألة على أصلينخالف الرازي السلف في تقرير

 كما نص على ذلك الأئمة أحمد وغيره مـن أئمـة أهـل السـنة     )٢(»أن أَفْعالَ الْعباد مخلُوقَةٌ «  :أحدهما 
   .)٣(والجماعة

وارح، وعلاقة ذلك بالإيمان واضحة جلية حيث أن الإيمان قول وعمل؛ قول القلب واللسان وعمل القلب والج
لكن   )٤(ولا شك أن ذلك صفة من صفات المكلف يقوم به ويصدر عنه، وما يقوم بالمكلف ويصدر عنه فهو مخلوق؛

الرازي وإن أقر بخلق الأعمال إلا أنه لا يدخل أفعال العباد ضمن الإيمان أصلاً، فالأفعال عنده خارجة عن مسمى 
  .الإيمان

فكل من أدخل الأعمال في الإيمان فلا يسوغ :(( -::::-)٥(لحنبليومن هنا يقول العلامة محمد السفاريني ا 
له إطلاق اسم الحدوث ولا القدم على الإيمان؛ بل لا بد من هذا التفصيل، وأما من لم يـدخل الأعمـال فيـه    

  . )٦())كالأشاعرة، فيقولون الإيمان عندهم مخلوق، وهذا لا يتمشى على أصولنا

   )٧(إنه مخلوق أو غير مخلوق؟ :هل يقال» الْقُرآن وقراءَته واللَّفْظُ بِه مسألة تلَاوة « :والأصل الثاني

                                           

 .٢٦٤-٢٦٢قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام: وانظر ،٦٦٤-٧/٦٦٣مجموعة الفتاوى) ١(
  .٢٦٠، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٤٣٢-١٢/٤٣١مجموعة الفتاوى: انظر) ٢(
،وقد حكى شيخ الإسلام إجماع السلف ١٥٧-١/١٤٧،المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد ٥٤٩-٣/٥٤٤السنة للخلال: انظر) ٣(

الإمام أحمد ومـن قبلـه   : مخلوقة باتفاق سلف الأمة وأئمتها، كما نص على ذلك سائر أئمة الإسلام " أفعال العباد " (( :على ذلك فقال
  .٨٣٤-٨٣١المسائل العقدية التي حكى فيها ابن تيمية الإجماع: ، وانظر٨/٤٠٦مجموع الفتاوى.))وبعده

  .٢٦١-٢٦٠قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر) ٤(
محمد بن أحمد بن سالم السفاريني، النابلسي، شمس الدين، أبو العون، من كبار علماء الحنابلة المتأخرين ورؤسائهم،كان كثير التأليف، )٥(

ملازما لنشر علوم الحديث، عالم بالحديث والأصول والأدب،  ،جيد التصنيف، ناصرا للسنة، قامعا للبدعة، قوالاً بالحق، مقبلاً على شأنه
له باع طويل في علم التاريخ،  ثمان وثمانين ومائة وألف، :وتوفي فيها سنة أربع عشرة ومائة وألف، :سنة) من قرى نابلس(ولد في سفارين 

،كشف اللثـام في  غذاء الألباب شرح منظومة الآداب البحور الزاخرة في علوم الآخرة، :ا وقع في الأزمان السالفة، من مصنفاتهلموحفظ 
ثبت الإمام السفاريني : ، لوائح الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية المضية في عقد أهل الفرقة المرضية وغيرها، انظرشرح عمدة الأحكام

، عجائـب الآثـار للجـبرتي    ٣٢-٤/٣١، ، سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشـر ١٢/٤٧)سفر(، تاج العروس مادة ١٠-٨الحنبلي
  .  ١٤/  ٦، الأعلام للزركلي ٩٨، الرسالة المستطرفة  ٨٤٦-٢/٨٣٩، السحب الوابلة على ضرائح الحنابلة٦٤١-١/٦٣٨
 .١/٤٤٦لوامع الأنوار البهية، للسفاريني الحنبلي)٦(
  .٢٦٠، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٤٣٢-١٢/٤٣١مجموعة الفتاوى: انظر) ٧(
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و المنصوص الصريح عن الإمام أحمد، وأعيان أصحابه، وسائر أئمة السنة والحديث أم لا يقولون مخلوقة ولا 
كاللفظ، قد " التلَاوةَ والْقراءَةَ "ير الْمتلُو مطْلَقًا؛ وذلك أن التلَاوةُ هي الْمتلُو مطْلَقًا ولَا غَ: ولا يقولون )١(غير مخلوقة،

  : يراد به
وهذا . هو فعل العبد وحركاته: ومسمى المصدر. در تلَا يتلُو تلَاوةً، وقَرأَ يقْرأُ قراءَةً، ولَفَظَ يلْفظُ لَفْظًاـمص -

 .الذي هو الْمتلُو: وليس ذلك هو الْقَولُ الْمسموع. ة، واللَّفْظ مخلوقلَاوة، والْقراءَـم التـالمراد باس
-  بِالتلْفُوظُ، والْم وءُـوقد يراد بِاللَّفْظقْرالْم اءَةربِالْقو ،لُوتالْم ةلَاو .لُوتوذلك هو الْم ،وعمسلُ الْموهو الْقَو .

أَنَّ الْقُر لُومعمولُوتظُ: آنَ الْملْفيو دبالْع لُوهتي يلُوقٍ الَّذخم رغَي بِه.  
 . وقد يراد بذلك مجموع الأمرين -

لما في هذين الإطلاقين من افتئات وتجوز،   )٢(إطلاق الخلق على الجميع، ولا نفي الخلق عن الجميع؛ يجوزفلا 
  .أعمال العباد عن جملة المخلوقات ، أو أن تخرجخشية أن يدخل القرآن ضمن المخلوقو

الـذين   )٣(؛والرازي مخالف للسلف في هذا الأصل؛ إذ خلاصة مذهبه في القرآن موافق لأقوال اللفظيـة  
 الموصـوف (:، ويظهر ذلك جليا في قوله)٤(وهؤلاء عدهم أئمة السنة من الجهمية ألفاظنا بالقرآن مخلوقة، :يقولون

الكلام المسموع الذي (:وقوله )٥(.)روف، ولا نزاع في كوا محدثة مخلوقة، واالله أعلمهو هذه الح..بالإنزال والتتريل
   )٦(.)واالله أعلم. نحن نقول بكونه محدثًا مخلوقًا..هو مركب من الحروف والأصوات 

  : فظهر أن إطلاقه القول بأن الإيمان مخلوق باطل؛ فقد وقع في عدة محاذير

وصفات  .الإيمان، والإيمان لفظ مشترك، فيه صفات االله وكلامه، وفيه فعل العبد أنه أطلق القول بخلق :الأول
  .االله تعالى وكلامه غير مخلوق، وفعل العبد مخلوق

  !!أنه أخرج الأعمال عن مسمى الإيمان، وبالتالي أصبحت عبارة الإيمان مخلوق لا تشتمل الأعمال :الثاني

                                           

، المسائل والرسائل المرويـة عـن الإمـام أحمـد      ٨٣٧/ ٢، حادي الأرواح لابن القيم،١١٧-٧/٦٣السنة للخلال: انظر في ذلك) ١(
٢٥٢-١/٢٣٠ .  
  .٢٦٢-٢٦٠، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٣٧٤-١٢/٣٧٣مجموعة الفتاوى: انظر)٢(
القرآن مخلوق، : فرقة قالوا: الجهمية على ثلاث ضروب‘‘:-:-قال الإمام أحمد  هذه الفرقة من فرق الجهمية في مسألة القرآن كما)٣(

السـنة  : ، وانظر٥/١٢٥السنة للخلال.’’ألفاظنا بالقرآن مخلوقة، فهم عندي في المقالة واحد : كلام االله، وتقف، وفرقة قالوا: وفرقة قالوا
لمسـائل والرسـائل المرويـة عـن الإمـام أحمـد في       ا. ٥٣٩-١/٥٣٢، كتاب الشريعة للآجري٨٩-٧/٦٣، ١٢٧-٥/١٢٦للخلال
  .٢٤٥-١/٢٣٢العقيدة

  .٢/٨٣٩، موقف الرازي من آيات الصفات في التفسير الكبير٣/١٣٠٧موقف ابن تيمية من الأشاعرة:انظر) ٤(
  ).١٥ص ١٤ج ٥مج(التفسير الكبير) ٥(
-١٨٧ص ٢٧ج٩مج(، )٢١٨ص ٢١ج ٧مج(، )٣٢-٣١ص١ج ١مج(التفسير الكبير : ، وانظر)٣٣ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير )٦(

  ).ب-أ/٢١٧ق/١(، اية العقول، )١٨٨
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ألفاظنا بالقرآن مخلوقـة؛ وبالتـالي    :لأقوال اللفظية الذين يقولونأن خلاصة مذهبه في القرآن موافق  :الثالث
  .أصبحت عبارة الإيمان مخلوق مشتملة على كلام االله تعالى

  : لق الإيمانمذهبه في إطلاق القول بخفي نقد ما استدل به الرازي على : الوجه الثالث

   نعمة، وكل نعمة فهي من االله تعالى؛ لقوله الإيمان ( :بقوله ؛احتج على خلق الإيمانسبق البيان بأن الرازي 
�mÑ��Ð��� �Ï���Î��Í��Ì �lإن الإيمان نعمة؛ لأن المسلمين مطبقون على  :أن الإيمان من االله، وإنما قلنا: ينتج، ٥٣: النحل

 النفع هو ا فالنعمة عبارة عن كل ما يكون منتفعا به، وأعظم الأشياء فيالحمد الله على نعمة الإيمان، وأيض: مـقوله
�m��Ð����Ï���Î��Í��Ì:وكل نعمة فهي من االله تعالى؛ لقوله تعالى: الإيمان، فثبت أن الإيمان نعمة، وإذا ثبت هذا فنقول

Ñ �l خالق الإيمان هو الله تعالى(وعليه فـ )٥٣: النحل(.   

  :الجواب أن يقالو

  .كل نعمة مخلوقة= االله  هذا الاستدلال استدلالٌ باطل؛ لأنه مبني على أن معنى كل نعمة فمن

  :لأن القرآن نعمة، والذي يدل على أنه نعمة ؛!وهذا غير مسلم

����m���¹��̧¶��µ:قول االله تعالى  - �́����³��²��±��°��¯���®��¬��«l ١: الكهف. 

 .)١())ولك الحمد بالأهل والمال الحمد بالقرآن،لك الحمد بالإسلام، ولك  (( :-:-الحسن وقول  -

، فظهر أنه ليس كل نعمة مخلوقة؛ وعليه فلا يلزم من كـون  )٢(الله ،وهو بالاتفاق غير مخلوقوالقرآن كلام ا 
  !الإيمان نعمة صحة إطلاق القول بخلقه

  

  

  

  

  

                                           

، والبيهقـي في  )١٩٧(حديث ٢/٧٦ج ،)١٥٨(حديث ٢/٦٣، )١١(حديث١٣/ ١، لأأخرجه ابن أبي الدنيا في كتاب الشكر الله )١(
  .٢٤١، ٢٧٣يم، لابن القعدة الصابرين وذخيرة الشاكرين :انظر، و)٤٢٦٦(حديث ٥/٣٢٢ الجامع لشعب الإيمان،

وهذا قول السلف قاطبة من الصحابة والتابعين لهم بإحسان وسائر أئمة المسلمين (( :فقد حكى شيخ الإسلام الإجماع على ذلك؛ فقال)٢(
 ))فإن الأئمة والسلف اتفقوا على أن القرآن كلام االله غـير مخلـوق  (( :وقال. ٢/٢٤٦منهاج السنة ))أن القرآن كلام االله ليس بمخلوق

المسائل العقدية التي : وانظر كذلك. ٢٥سعيد بن نصر،: شرح العقيدة الأصفهانية لابن تيمية بتحقيق:، وانظر٥/٤١٦اج السنة النبوية منه
القرآن كلام االله ليس ‘‘:ساق الإمام البيهقي نقولات كثيرة عن عدة علماء كلهم يقولون وقد. ٤٩١-٤٧٨حكى فيها ابن تيمية الإجماع

  .١١٢-١٠٦الاعتقاد للبيهقي  ))وهو مذهب كافة أهل العلم قديما وحديثًا(( :، ثم قال’’بمخلوق
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  :الإسلام والأحكام المتعلقة ما أخلص إلى ما يليي من مسائل الإيمان والراز وبعد مناقشة موقف

  :النتائج
 !نفى الرازي زيادة الإيمان ونقصانه - ١

 !زعم الرازي أن التصديق متى اختل منه شيء انخرم الإيمان - ٢

 !زعم الرازي أن اليقين لا يقبل التفاوت - ٣

 !أنكر الرازي وقوع التفاوت في الأدلة - ٤

 !أنكر الرازي أن يكون لكثرة الدلائل وقوا أثر في زيادة اليقين - ٥

 .نفقرر وقوع التفاوت في التصديق والعلم واليقين والإيما ؛اضطرب الرازي - ٦

 !!أن لكثرة الدلائل وقوا أثر في قوة اليقين وزيادته رفقر ؛اضطرب الرازي  - ٧

ونقصانه ) التصديق(فأثبت زيادة الإيمان ؛غفل الرازي عن مذهبه في نفي زيادة الإيمان ونقصانه - ٨

 !بحسب الذات وبحسب المتعلق

 !أنكر الرازي تأثير الطاعات والمعاصي على الإيمان - ٩

 .في نفي تأثير الطاعات على الإيمان؛ فأثبت زيادة الإيمان بالطاعاتغفل الرازي عن مذهبه  - ١٠

١١ - الرازي من إثبات تأثير المعاصي على نقص الإيمان فر . 

توهم الرازي أن الإيمان الواجب على جميع الناس نوع واحد؛ فظن أن ذلك النوع من حيث هو لا  - ١٢

 !يقبل التفاضل

١٣ - الإيمان الذي فرضه فب مثله على كل شخص؛ الرازي أن الإيمان الذي يجب على شخص يج ظن

 .!-عنده–االله على العباد متماثل في حقهم 

 .ظن الرازي أن الإيمان واحد لا يقبل التعدد ولا التفاضل؛ فأثبت وحدا لا حقيقة له - ١٤

 !زعم الرازي أن التفاضل إنما هو في الأعمال، وأما الإيمان الذي في القلوب فلا يتفاضل - ١٥

 !حث في مسألة زيادة الإيمان ونقصانه بحث لغويزعم الرازي أن الب - ١٦
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ف الرازي وتعسف في فهم النصوص الدالة على تفاضل الإيمان، فتأولها، ورد ظواهرها تكلّ - ١٧

 .الصريحة

من جهة أمر الرب ومن : أصل أهل السنة أن الإيمان يزيد وينقص، وتفاضله عندهم من وجهين - ١٨

 .جهة فعل العبد

اعة يدخل فيما يؤمر به المكلف من أمر وي، وفيما يقع منه من التفاضل عند أهل السنة والجم - ١٩

 .قول وعمل ظاهر وباطن

 . دلّ على زيادة الإيمان ونقصانه الكتاب والسنة والإجماع والعقل والحس - ٢٠

بوجه من الوجوه لا شرعا، ولا عقلاً، زيادة الإيمان ونقصانه وقوته وضعفه لا تقبل الاشتباه مسألة  - ٢١

 .اقعاولا حسا، ولا و

٢٢ - اضطراب الرازي في مسألة الاستثناء في الإيمان، فهو بين مثبت له وناف. 

 .والوجوه التي حمل عليها الاستثناء في الإيمان خالف الرازي أهل السنة والجماعة في بعض المآخذ - ٢٣

 !.لا تساير أصول مذهبه عليها الاستثناء في الإيمان الرازيوالوجوه التي حمل  بعض المآخذ - ٢٤

 !الأشعري لمذهبه مخالفة الإيمان الرازي الاستثناء في منع في - ٢٥

 !الإيمان منع الاستثناء في حين جهم قول الرازي وافق  - ٢٦

 .زعم الرازي أن الخلاف في مسألة الاستثناء في الإيمان خلاف لفظي - ٢٧

 . ترك الاستثناء في الإيمان أول الإرجاء - ٢٨

 .وا ذلك من البدعوعد! كره السلف رحمهم االله سؤال الرجل لغيره أمؤمن أنت؟ - ٢٩

 .أوسطها وأعدلها أنه يجوز الاستثناء باعتبار وتركه باعتبار ،الناس في الاستثناء على ثلاثة أقوال - ٣٠

يجب على من استثنى أن يعرف كيف يستثني، ولأي شيء وقع عليه الاستثناء، لئلا يظن المخالف  - ٣١

 .أن استثناءه من قبل الشك

 .منع الرازي الاستثناء في الإسلام - ٣٢

 .الاستثناء في الإسلام مرتبط بمعنى الإسلام وقوع - ٣٣
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 السلف؛ لقول المباينة غاية في فقوله موافقة الرازي للسلف في مسألة الاستثناء موافقة لفظية؛ وإلا - ٣٤

 .منه السلف عن أبعد الأقوال في ليس

 .قرر الرازي أن الحكم بالإسلام والكفر شرعي - ٣٥

شهادتين، و أن الأحكام الدنيوية إنما تجري على قرر الرازي أن الوصف بالإسلام يثبت بالنطق بال - ٣٦

 .الظاهر

 .علق الرازي النجاة من النار على مجرد المعرفة والتصديق - ٣٧

 !جعل الرازي مجرد المعرفة والتصديق مانعا من الخلود في النار  - ٣٨

نار إلا لم يجعل الرازي النطق بالشهادتين والعمل ركنا من أصل الإيمان الذي لا نجاة من الخلود في ال - ٣٩

 .به

 . من جمع بين الاعتقاد والقول والعمل بأن مستقره الجنة بلا عذابحكم الرازي على  - ٤٠

زعم الرازي أن الإيمان ارد مفيد للنجاة دون رفع الدرجات، ولا يبلغ المؤمن الدرجة العالية إلا  - ٤١

 .بإيمانه وعمله الصالح

الدرجات إنما يكون بمجرد المعرفة وإن  أبعد الرازي النجعة وزاد الطين بلة حين زعم أن استيجاب - ٤٢

 .!!لم يتعلم شيئًا من الفقه أصلاً ألبتة ولم يعمل

٤٣ - ا يوجب الثواب يوم القيامة بلا قول ولا زعم الرازي أن مجرد معرفة القلب وتصديقه يكون إيمان

 . ا وعقلاًباطل شرعزعم عمل ظاهر 

تصديق فخالف أهل السنة والجماعة في الاسم علق الرازي اسم الإيمان وحكمه على مجرد المعرفة وال - ٤٤

 .والحكم جميعا

في قول الرازي إن الإيمان مجرد العلم والتصديق، وهو بذلك وحده يستحق الثواب مشاة لقول  - ٤٥

 .الفلاسفة

لا يحصل لأحد فضيلة ولا منقبة إلا إذا آمن باالله واليوم الآخر وعمل فقرر أنه  ؛تناقض الرازي - ٤٦

 !معلقة بالعمل مع التصديق صالحًا، وأن النجاة

 . الإيمان المنجي في أحكام الآخرة لا بد فيه من تحقيق الالتزام بالشريعة ظاهرا وباطنا - ٤٧
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 . للرازي في حكم من آمن ولم ينظر ويستدل ثلاثة أقوال - ٤٨

 !.اضطرب الرازي في حكم إيمان المقلد - ٤٩

 .الأحكاممسألة حكم إيمان المقلد تظهر تناقض الرازي في مسائل الأسماء و - ٥٠

زعم الرازي أن مسائل الأسماء والأحكام مسائل سمعية محضة لا مجال للعقل فيها، وأن الكفر  - ٥١

وهو النظر -بأمر عقلي-الإيمان والكفر-الشرعيوالإيمان أحكام شرعية، لكنه تناقض فربط الحكم 

 .  والاستدلال العقلي

جميع الاعتقادات وكان في مهلة  اخترع الرازي في الدين، فأخرج من اسم الكفر من خلا قلبه عن - ٥٢

 !!النظر

 .تعليق الإيمان والكفر بأمر عقلي لا أصل له عن سلف الأمة وأئمتها - ٥٣

 .  الإيمان والكفر من الأحكام التي ثبتت بالرسالة  - ٥٤

 .يميز بين المؤمن والكافر بالأدلة الشرعية؛ لا بالأدلة العقلية - ٥٥

 .ل الوجباتمسألة الإيمان والكفر والنفاق متعلقة بمسألة أو - ٥٦

 . علق الرازي مسألة الإيمان والكفر والنفاق بمسألة النظر والاستدلال - ٥٧

القول بخلق الإيمان لم يرد في الكتاب ولا في السنة لا بنفي ولا بإثبات؛ فإطلاق القول به من البدع  - ٥٨

 . الحادثة في الإسلام

  .وقع الرازي في عدة محاذير حين أطلق القول بخلق الإيمان - ٥٩

 ماالإسلام والأحكام المتعلقة الرازي من مسائل الإيمان و موقف عرض -بحمد االله وتوفيقه-ل وذا يكتم
وأنتقل  ،المدح الشرعية والمسائل والأحكام المتعلقة ا، وبه يتم الكلام عن موقف الرازي من أسماء ونقده

ل والأحكام المتعلقـة ـا،   أسماء الذم الشرعية والمسائ بيان موقف الرازي منإلى  -بعون االله-بعد ذلك 
  .من الفسق هوقفمبتدئة بم
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  .موقف الرازي من معنى الفسق وأقسامه: المبحث الأول
  

 :معنى الفسق لغة وشرعا عند الرازي: أولاً

  :الفسق لغة عند الرازي-أ

  )١().ان لفَسق يفْسقأن الفسق والفُسوق واحد، وهما مصدر(يرى الرازي     

 الخروج عن الشيء، وهو من الخروج المُضر، وزيد في الاسـتعمال : عند الرازي" فسق"و أصل معنى كلمة  
  :، يقولكونه الخروج عن الطاعة

فَسقَت الرطبة، إذا خرجت، وغير ذلك؛ لأن : هو الخروج عن الطاعة، على ما علم في قول القائل: الفُسوق(
  )٢( .)هو الخروج، زيد في الاستعمال كونه الخروج عن الطاعةالفُسوق 

  :ويقول

فَسـقَت الرطبـة، إذا   : ، فالفسق من الخروج المُضر، يقـال ٥٩: البقرة �m��i��h�����g��fl: أما قوله تعالى(
  )٣().من قشرها خرجت

  : فقال ؛وقد أكد هذا المعنى

: الكهـف  �m���{z�����y��x��w��v��u�t�����s����rl: قال االله تعالى. له دا حخروج الإنسان عم: الفسق في اللغة(

هو الخـروج عـن    :الفسوق( فـ )٤()النواة فَسقَت: ، وتقول العرب للنواة إذا خرجت من الرطبة عند سقوطها٥٠
  )٥().الطاعة

  ه،ـتـاعـخرج عن ط: ي، أ٥٠: الكهف m����{z�����y��x��wl: قال الفراء:(فقال ؛ذلك في الفراءكما نقل قول 

  

  

  

                                           

 ).١٦٤ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٢٥-١٢٤ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٩١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٠٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٦٤ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٥(
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خرجت، وسميت الفأرة فُويسِقَة؛ لخروجها مـن جحرهـا مـن    : أي ؛فَسقَت الرطبة من قشرها: والعرب تقول 
  )٣().)٢(لأجل المضرة()١(؛)البابين

  : )٤(رؤبةوقال (

ــوِين ها  يرــائ ــورا غَ ــد وغَ جــي ن ا       فرائــوا جهــدقَص ــنــقًا عاس٦( ).)٥(فَو(  

  

  :الفسق شرعا عند الرازي-ب

وعلى هذا فوصف القوم  )٧(.)عبارة عن الخروج من طاعة االله إلى معصيته: الشرع(يرى الرازي أن الفسق في 
  )٨(.)فاسقين؛ لأجل أم خرجوا عن طاعة االله تعالى(بكوم 

عام في (، ٢٨٢: البقـرة  �m�Ç��Æ��Å��Ä���ÉÈl :وقد أكد هذا المعنى مرارا، فقال عند تفسيره لقوله تعالى
خـروج  : أي. وإن تفعلوا شيئًا مما يتكم عنه، أو تتركوا شيئًا مما أمرتكم به فإنه فسوق بكم: والمعنى. جميع التكليف

   )٩().عن أمر االله تعالى وطاعته

 ؛لطاعةإن قالوه على وجه التمرد عن ا...٢٤: المائدة �m��N��M��L���Kl:قولهم: قال المفسرون( :ويقول
    )١٠(.)فهو فسق

                                           

 ).١٤٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣٧ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)١(
  . ٢/١٤٧معاني القرآن للفراء،:انظر) ٢(
  ).١٤٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(
رؤبة بن عبد االله العجاج بن رؤبة التميمي السعدي، راجز، من الفصحاء المشهورين، من مخضرمي الدولتين الأموية والعباسية، كان ) ٤(

سنة خمس وأربعين  ويقولون بإمامته في اللغة، مات في البادية، ،أعيان أهل اللغة، وكانوا يحتجون بشعرهأكثر مقامه في البصرة، وأخذ عنه 
 . ٣٤/  ٣، الأعلام للزركلي ٣٠٤-٣٠٣ /٢ ،وفيات الأعيان: انظر. ومائة

في مكـان  : أي: ارة في غوريسرعن تارة في مكان مرتفع، وت: أي: يهوين في غور: هذان بيتان من مشطور الرجز لرؤبة، ويعني بقوله)٥(
تقصـدها، وعليـه    خوارج عن جهتها التي كانـت : الإبل المنعدلة عن قصد نجد، والمعنى: الفواسق: فواسقًا عن قصدها. كثير الانخفاض

مـن  ، العذب النمير ٣/١٩٠، مجموع أشعار العرب ١٩١ديوان رؤبة بن العجاج،  :انظر. فواسقًا لأنه بمعنى خوارج : فالشاهد هو قوله
  .٢٨٧-١/٢٨٦مجالس الشنقيطي في التفسير، 

  ).١٣٧ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٩١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٧(
 ).٣٦ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٨(
 ).١١٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٩(
  ). ٢٠٠ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١٠(
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وإن الشأن والحديث وجـدنا  : أي، ١٠٢: الأعراف �m��¯���®��¬��«��ªl(:وقال في تفسير قوله تعالى
   )١( .)صارفين عن الدين ،خارجين عن الطاعة ،أكثرهم فاسقين

 الخارجين عن طاعتـه إلى : ، أي٢٤: التوبة �m��m��l��k���j��i��hl(:ويقول في تفسيره لقوله تعالى
  )٢().معصيته

: الإسـراء  ��m��Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê������É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Ál:ويقول في تفسيره لقوله تعالى

الفسق ]إذ...[ثم إم يخالفون ذلك الأمر ويفسقون ،معناه أنه تعالى يأمرهم بالطاعات والخيرات: قال الأكثرون..(، ١٦
وهي  ؛أمرناهم بالأعمال الصالحة: ن الحق ما ذكره الكل، وهو أن المعنىفثبت أ...،عبارة عن الإتيان بضد المأمور به

   )٣().وأقدموا على الفسق ، والقوم خالفوا ذلك الأمر عنادا،الإيمان والطاعة

  )٤().خرجوا عما أمرهم االله: ، أي١٦: الإسراء m���É��Èl:(ويقول

  )٥(.)االله الفُسوق عبارة عن مخالفة أمر( :ويقول

    )٦(.)معنى للفسق إلا ترك المأمورات وفعل المنهيات، واالله أعلم لا ( :يقولو

  )٨().العاصون: أي ،٥٥: النور �m���d��c��bl(:فمعنى قوله ؛وعليه  )٧(،)فهو المعاصي: وأما الفسق(: ويقول

  :موقف الرازي من أقسام الفسق:ثانيا
هو فعل المحظورات : لأن الفسق )٩(والعاصي؛ قرر أهل العلم أن الفسق أعم من الكفر، فالفاسق يشمل الكافر

وترك المأمورات، وفعل المحظورات قد يكون كفرا، وقد لا يكون، وكذلك الشأن بالنسبة لترك الأمر، فقد يكون الأمر 
  د يطلق الفسق ويراد به الكفر، وقد يطلق ويراد به العصيان ـقـه فـالمتروك تركه كفر، وقد لا يكون كذلك، وعلي

  

  
                                           

  ).١٨٩ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  ).١١٨ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير:انظر، و)١٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
 ).١٧٥-١٧٤ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٧٥ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٤(
 ).١٣١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير:وانظر).  ١٦٤ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٥(
  ).  ٢٥ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
 ).  ١٦٥-١٦٤ص٥ج٢مج(،)٢٦٣ص١ج١مج(،)٢٦١ص١ج١مج(التفسير الكبير : وانظر). ٢٥ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
 ).١٣١ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٦ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٨(
  .٧عبد العزيز العبد اللطيف،.الفسق والنفاق، د: ، وانظر١/٦٥تفسير ابن كثير)٩(
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قسم مخرج من الدين، وهو الفسق المقتضي للخروج من الإيمان، وقسم غير : أي أن الفسق قسمان )١(.دون الكفروما 
   )٣(.فسق من جهة العمل وفسق من جهة الاعتقاد: وكل منهما يندرج تحته نوعان  )٢(مخرج من الإيمان،

 ـ    كـل كـافر فاسـق ولا   : (ق، بقولـه والمتتبع لأقوال الرازي يجد أنه مع إقراره بعمـوم لفـظ الفس
 �m��bl :تحـت قولـه  (وعلى هـذا فيـدخل    )٤( ،)ذكر الفاسق يأتي على الكافر وغيره]فـ..[ينعكس

   :إلا أنه خالف السلف في أمور )٥( ؛)الكافرون والمنافقون والمستكبرون..٦:المنافقون

   .لم يقسم الفسق إلى فسق أكبر مخرج عن الملة، وفسق غير مخرج عن الملة -١

والكفر مخـتص بالاعتقـاد، وعليـه     -دون الاعتقاد -كما أن الفسق عنده مختص بجهة القول والعمل   -٢
  )٧().في الجاحد( وأما الوصف بالكفر فيكون  )٦(،)في المقر التارك(فالوصف بالفاسق عنده يكون 

سـقة مقصـرة في   النفس اللوامة إما أن تكون كافرة بالقيامة مع عظم أمرها، وإما أن تكون فا( :يقول 
    )٨( .)العمل

من عرف االله ومضى عليه من الوقت (فقد خصه بالقلب، وجعل  ؛وهذا مبني على مذهبه الفاسد في الإيمان
  .  )١٠()بذكر هذه الكلمة ولم يذكرها فاسق؛ لأجل أنه كان مأمورا()٩(،)ما يمكنه التلفظ بالكلمة، ولكنه قصر فيه

  ل من أخطأ فيـك: (الـوق) ١١(،)فإن اختل قيد العمل فهم الفسقة( :فقال ؛كما جعل تارك العمل فاسقًا

  

                                           

  .٢/٥٦٦جهود الإمام ابن القيم في تقرير مسائل الإيمان:انظر) ١(
  .٤٧، تفسير السعدي١/٣٦٧دار الكتاب العربي،.لسالكين، طمدارج ا:انظر) ٢(
، جهود الإمام ابن القيم ١٣-٨عبد العزيز العبد اللطيف.، الفسق والنفاق، د١/٣٦٩دار الكتاب العربي ،.مدارج السالكين، ط: انظر)٣(

  .  ٥٧٢-٢/٥٦٦في تقرير مسائل الإيمان
  ).٢٠٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ).١٥ص٣٠ج١٠مج(،)١١٩ص٢٨ج١٠مج(،)١٨٢ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير:وانظر). ١٦ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
 ).  ٢٣٩ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٠ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
  ).١٠ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٧(
 ).  ٢١٦ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
 ).١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٩(
 ١مج(، )٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير : ، وانظر١١١دار المسلم . أخرى؛ ط.، ط١٤٣،ركابي. وأنوار التأويل، طأسرار التتريل )١٠(

  .١٢٩-١٢٨، لوامع البينات )٢٧ص ٢ج
  ).٢٦٣ص١ج١مج(التفسير الكبير)١١(
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    )٢(.)وهو ذنب الجوارح  :الفسق:( وقال )١(،)هم الفساق..الأعمال الظاهرة 

  :بل لكنه لم يطرد على ذلك؛

�m��x���������w��v:وذلك في تفسير لقولـه تعـالى   )٣( !يخص الفسق بالمعاصي القولية فحسب تجده في موطن 
�y����_��{zl حيث قال ،٧: الحجرات:  

هذه أمور ثلاثة في مقابلـة الإيمـان    :فنقول !وهي الكفر والفسوق والعصيان؟ ؛ما الفرق بين الأمور الثلاثة(
والذي يدل على .[الكامل؛ لأن الإيمان الكامل المزين هو أن يجمع التصديق بالجنان والإقرار باللسان والعمل بالأركان

  :] ذلك أمور

 :والفسـوق ، )٤(التكذيب في مقابلة التصديق بالجنان :وهو، ٧: الحجرات �m��x���������w��vl:قوله تعالى :اأحده
  . هو الكذب

سمي من كذب فاسقًا، فيكـون   ،٦: الحجرات �m��U��T��S�����Rl:هو ما قبل هذه الآية، وهو قوله تعالى :وثانيها
  . الكذب فسوقًا

فإنه يدل على أن ، ١١: الحجرات �m��ÝÜ��Û��Ú���Ù��Øl:وهو قوله تعالىما ذكره بعد هذه الآية،  :ثالثها
  ...لاقترانه بالاسم ؛الفسوق أمر قولي

فَسقَت الرطبة : على ما علم في قول القائل ،هو الخروج عن الطاعة: وهو أن الفُسوق: وجه معقول :ورابعها
لكن الخـروج لا  تعمال كونه الخروج عن الطاعة؛ زيد في الاس. هو الخروج: وغير ذلك؛ لأن الفُسوق. إذا خرجت

 قد إذ لا اطلاع على ما في القلوب لأحد إلا الله تعالى، ولا يظهر بالأفعال؛ لأن الأمر ؛يكون له ظهور بالأمر القلبي
 وأما الكلام؛ فإنه حصول العلم بما .أو متعمد مخطئفلا يعلم حال التارك والمرتكب أنه ، يترك إما لنسيان أو سهو

، وأمـا  فتخصيص الفسوق بالأمر القولي أقرب ؛فالدخول في الإيمان والخروج منه يظهر بالكلام ؛عليه حال المتكلم
  :فإذا علم هذا ففيه ترتيب في غاية الحسن. وهو بالفعل أليق ؛فترك الأمر :العصيان

: لقمـان  �m����b��a��e��d��cl: كما قال تعالى ،وهو الأمر الأعظم ؛وهو أنه تعالى كره إليكم الكفر 

وهـو دون    ،٧: الحجـرات  m�{z�l:أيضا ،ثم قال يعني ما يظهر لسانكم  ،٧: الحجرات m�y�l:، ثم قال تعالى١٣

                                           

 ).  ٢٦١ص١ج١مج(التفسير الكبير)١(
 ).  ٢٥ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
 .، من هذا البحث٨٦-٨٤صفحة: راجع! فاسقيمان؛ لأنه قرر أن تارك العمل وهذه مناقضة لما قرره في الإ)٣(
 !حصر الرازي للكفر بتكذيب القلب في النص يظهر) ٤(
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هـو الكـبيرة،   : ، والفسـوق الكفر ظـاهر : وقال بعض الناس. وهو العصيان ؛الكل، ولم يترك عليكم الأمر الأدنى
  .)٢())١(وما ذكرناه أقوى. هو الصغيرة:والعصيان

وأمـا بـاب   : (فيقول )٣(، !المعاصي العملية فحسب كما تجده في مواطن أخرى يجعل الفسق مختصا بجهة
   )٤(.)بسبب ترك الاعتقاد ولا بسبب ترك القول ، بل ليس إلا بسبب ترك العمل.. الفساق فليس 

لأن المعصية فعل  ؛ وذلكفسقًا وعصيانا، فيسمى دون القول والاعتقاد الشرك قد يكون في العمل( :ويقول
؛ لأن الشرك بالفعل لا يوجب الخلودغاية ما في الباب أن ! فالفاسق مشرك باالله بفعله ؛لا يكون الله بل يكون للنفس

  )٥(.)فإذا لم يوجد منهما إلا التوحيد يزولُ الشرك البدني بسببهما  المرء قلبه ولسانه،أصل 

 -عنده-عن الملة، وفسق غير مخرج عن الملة، وكان الفسقولمّا لم يقسم الرازي الفسق إلى فسق أكبر مخرج 
أدنى حالاً من الكفر مطلقًا، جعل وصف الكافر بالفاسق ؛ لأجل أنه ليس عدلاً في دينه؛ لا لأنه في نفسه فاسـق  

  !فسوق كفر

�m��[��ZY��X���W��V��U������T��S��R��Q��P��O��N:في تفسيره لقوله تعـالى  يقول

�ba��`��_��^��]���\���g��f��e����d��cl  الوصف إنما يذكر للمبالغة، (، ١١٠: آل عمـران
  ! ؟في وصف الكافر بأنه فاسق فأي مبالغة تحصل

 فيكون مردودا عند الطوائف كلهم؛ ؛وقد يكون فاسقًا في دينهالكافر قد يكون عدلاً في دينه، : والجواب
منهم من : أهل الكتاب فريقان: فكأنه قيل. فاسقًا فيما بينهم لأن المسلمين لا يقبلونه لكفره، والكفار لا يقبلونه لكونه

   )٦().آمن، والذين ما آمنوا فهم فاسقون في أديام، فليسوا ممن يجب الاقتداء م ألبتة عند أحد من العقلاء

  :وفيه سؤالات( ٨٤: التوبة �m��´���³��²��±��°��¯�������®��¬l:وقال في تفسيره لقوله تعالى

  :ولالسؤال الأ

نه فما الفائدة في وصفه بعد ذلك بكو ؛الفسق أدنى حالاً من الكفر، ولما ذكر في تعليل هذا النهي كونه كافرا 
  ! فاسقًا؟

  

                                           

التفسـير الكـبير   : انظـر !! لم يطرد الرازي على ذلك؛ بل تجده في موطن آخر يذكر أن الفسوق هو الكبائر، والعصيان هو الصغائر)١(
  ).٧٤ص١٠ج٤مج(
  ).١٢٥-١٢٤ص٢٨ج١٠مج(لكبيرالتفسير ا)٢(
  .، من هذا البحث٨٤-٨١صفحة: راجع! فاسقوهذه مناقضة لما قرره في الإيمان؛ لأنه قرر أن تارك القول )٣(
 ).  ٢٠٣ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٢٨ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
 ).١٨١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
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  : والجواب

، وقد يكون فاسقًا في دينه خبيثًا ممقوتا عند قومه، والكـذب، والنفـاق،   أن الكافر قد يكون عدلاً في دينه
فالمنافقون لما كانوا موصوفين ذه الصفات وصفهم االله تعالى . مستقبح في جميع الأديانوالخداع، والمكر، والكيد أمر 

  )١().بالفسق بعد أن وصفهم بالكفر تنبيها على أن طريقة النفاق طريقة مذمومة عند كل أهل العالم

]��\��[��^��_�����`����m��i��h��g��f��ed��c������b��a:وقال في تفسيره لقوله تعـالى 

��j���l��kl وفيه سؤالان( ٨: التوبة :  

والكفر أقبح وأخبث من الفسق، فكيف يحسن وصفهم  ذه الصفة كفار،  )٢()نالموصوفو( :السؤال الأول
  ! بالفسق في معرض المبالغة في الذم؟

 ! فائدة؟ ٨: التوبة �m��l��k���jl: أن الكفار كلهم فاسقون، فلا يبقى لقوله :السؤال الثاني

 هاهنافالمراد . أن الكافر قد يكون عدلاً في دينه، وقد يكون فاسقاً خبيث النفس في دينه: ن الأولوالجواب ع
في دينهم وعند أقوامهم، وذلك يوجب المبالغة في  m������°k�lأن هؤلاء الكفار الذين من عادم نقض العهود 

  . الذم

. ا عن الكذب، ونقض العهد، والمكر، والخديعةعين ما تقدم؛ لأن الكافر قد يكون محترز: والجواب عن الثاني
����:هـولـقـفالمراد ب. ومثل هذا الشخص يكون مذموما عند جميع الناس، وفي جميع الأديان. وقد يكون موصوفًا بذلك

m���l��k���jl ذه الصفات المذمومة :٨: التوبة ٣().أن أكثرهم موصوفون(   

  :والخلاصة

أو لم يكن؛ لأن هذا الاسم يطلق على  ارتكب الكبيرة سواء كان كافرا ذيال(أن الفاسق عند الرازي هو
فسق أكبر مخرج عن الملـة  : لا أن الفسق فسقان )٤(، )للكبيرة من لا يكون كذلك إذا كان مرتكبا الكافر وعلى

  !!وفسق أصغر غير مخرج عن الملة

  ،الكبائر أو الإصرار على الصغائرفإن سبب الوصف بالفسق عند الرازي هو ارتكاب  ؛إذا تقرر ما سبق  
  :وقد اتضح ذلك من قوله

   )٥(.)مختص بالمسلم المقدم على الكبيرة -في عرف الشرع-"الفاسق"اسم  ( 

                                           

  ).١٥٣ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)١(
 !وهو خطأ؛ ولعله تصحيف) الموصوفين( صلفي الأ) ٢(
 ). ٢٣١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٤٤ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٤(
  .٣٩٨-٤/٣٩٧مؤسسة الرسالة، .المحصول في علم الأصول، ط) ٥(
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أن القذف من جملة : الأول: فاعلم أنه يدل على أمرين ٤: النور �m��p��o���n��ml: أما قوله تعالى(:وقوله
    )٢()...اسم لمن يستحق العقاب )١(أنه: الثاني. لى صاحب الكبيرةلأن اسم الفسق لا يقع إلا عالكبائر؛ 

  )٣().الفسق إنما يقال إذا عظم التعدي..لأن.. صاحب الصغيرة تجاوز أمر االله ولا يوصف بالفسق؛ (:ويقول
ًـا  من يص..الصغائر(وعليه فـ  )٤(. )الصغير إلى الصغير إذا انضم صار كبيرا (: ويقول  ر عليه يصـير ظالمـ

لا صـغيرة مـع الإصـرار، ولا كـبيرة مـع      : قيـل (وقد  )٥(.)فاسقًا، وبالمرة الواحدة لا يتصف بالظلم والفسق
   )٧)(٦(.)الاستغفار

وبعد بيان موقف الرازي من معنى الفسق، وأقسامه يأتي ذكر موقف الرازي من تقسيم الذنوب إلى صغائر 
  :اليبحث التوذلك في الموكبائر، وحد الكبيرة، والصغيرة، 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 الفسق: أي) ١(
  ).٩٢ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٦٣ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٢٠٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٢١٨ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٣٣ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(

 ).١٨٠ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٦(
 ،٣/٩٣٤، وابن أبي حاتم في تفسيره٨/٢٤٥موقوفًا عليه عند ابن جرير الطبري في تفسيره،  ب ثبت هذا القول عن ابن عباس)٧(

وروى ‘‘:قال الحافظ العراقي في تخريج الإحياء ت، وجاء من قول أنس٦/١١١٠السنة وأخرجه اللالكائي في شرح أصول اعتقاد أهل 
المغني عن حمل الأسفار في الأسفار للحافظ . ’’ وإسناده جيد ."لا صغيرة مع إصرار:" عن أنس قوله" مسند الفردوس "الديلمي في
الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان : ، وانظر١١/١٧١، تخريج الحافظ العراقي امش كتاب إحياء علوم الدين ٢/٩٩١العراقي، 

  .١٠٢٥- ٢/١٠٢٤وما ينافيه في تفسير الطبري
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موقف الرازي من تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر، وحد الكبيرة : المبحث الثاني
 .والصغيرة

  

  :موقف الرازي من تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر: أولاً
وحكى اتفاق المسلمين على  )١(،)بعضها صغائر وبعضها كبائر ؛أن الذنوب على قسمين(قرر ابن الخطيب 

  .ذلك

��m��|��{��z���y��x��w��v��u��t��s��r�����q��p����o��n:تفسيره لقوله تعـالى  يقول عند

��k��j��i���h��g��fe���d��c��b��a`��_������~��}l دلت الآية على إثبات صغائر وكبائر في الذنوب، ( ٤٩: الكهف
      )٢(.)متفق عليه بين المسلمينوهذا 

إن الذنوب : وصغائر، وذلك في معرض رده على من قال وقد ذكر الأدلة على تقسيم الذنوب إلى كبائر
��mk��j��i�������h��g��f��e��d��c��b����l:حيث قال عند تفسيره لقوله تعالى كلها كبائر،

m���nl واعلم أن هذا القول ضعيف لوجوه...من الناس من قال جميع الذنوب والمعاصي كبائر(، ٣١: النساء :  

ن الذنوب لو كانت بأسرها كبائر لم يصح الفصل بين ما يكفر باجتناب الكبائر هذه الآية؛ فإ :الحجة الأولى
  . وبين الكبائر

 �ma`��_������~��}��|��{��zl:، وقولـه ٥٣: القمر �m��Y���X��W��V��Ul:قوله تعالى: الحجة الثانية

  .    ٤٩: الكهف

الإشراك  :الكبائر: "ا أا كبائر كقولهأن الرسول عليه الصلاة والسلام نص على ذنوب بأعيا :الحجة الثالثة
  . على أن منها ما ليس من الكبائر وذلك يدلّ ،)٣("سباالله، واليمين الغموس، وعقوق الوالدين، وقتل النف

وهذا صريح في أن المنهيات أقسـام  ، ٧: الحجـرات  �m��{z��y��x���������w��vl:قوله تعالى: الحجة الرابعة
فلا بد من فرق بين الفسوق وبين العصيان ليصح العطـف،  . العصيان: الفسوق، وثالثها: يهاالكفر، وثان: أولها: ثلاثة

   )٤().العصيان: والصغائر هي. الفسوق: وما ذاك إلا لما ذكرنا من الفرق بين الصغائر وبين الكبائر؛ فالكبائر هي

                                           

  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٣٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٢(

، ٩٤: النحـل  ������m���I��H��G��F��E��D��C��B��Alالبخاري، كتاب الأيمان والنذور، بـاب الـيمين الغمـوس   ) ٣(

mDl :،ا وخيانة١/٩١ومسلم، كتاب الإيمان، باب بيان الكبائر وأكبرها، ،١٤٠٣ص  مكر.  
  ).٧٤-٧٣ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
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 عدم التقسيم ورد كما أكد على تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر، وذلك حين أورد حجج من ذهب إلى
  . إجلال من عصى: والثاني، كثرة نعم من عصى: أحدهما: (احتجوا بوجهين ؛همجفقال في ذكره لحج عليها،

  .١٨: النحل �m��ba��`��_��^��]���\l :كما قال ،فنعم االله غير متناهية نا الأول؛فإن اعتبر

ديرين وجب أن يكون عصيانه في غاية الكبر؛ وعلى التق. فهو أجل الموجودات وأعظمها ؛وإن اعتبرنا الثاني  
   .فثبت أن كل ذنب فهو كبيرة

  : والجواب من وجهين

كما أنه تعالى أجل الموجودات وأشرفها، فكذلك هو أرحم الراحمين، وأكرم الأكرمين، وأغنى الأغنياء  :الأول
  .عن طاعات المطيعين وعن ذنوب المذنبين، وكل ذلك يوجب خفة الذنب

ولكن بعضها أكبر من بعض، وذلـك يوجـب    ب أن الذنوب كلها كبيرة من حيث أا ذنوب؛ه: الثاني 
كل ذنب (فالقول بأن ؛وعلى هذا  )١(.)ثبت أن الذنوب على قسمين بعضها صغائر وبعضها كبائر] فـ..[التفاوت 

  )٢( .)قد أبطلناه..كبيرة 

ورد على المخالفين وأبطل قولهم، ذكـر  وبعد أن أثبت الرازي تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر بالأدلة 
  .اختلاف المسلمين في حد الكبيرة والصغيرة

  )٣( .)هذا متفق عليه بين المسلمين، إلا أم اختلفوا في تفسيره..إثبات صغائر وكبائر في الذنوب( :فقال

منهم مـن  : فالقائلون بذلك فريقان بعضها صغائر وبعضها كبائر،: إذا ثبت أن الذنوب على قسمين: (وقال
بل بحسب حال  ؛هذا الامتياز إنما يحصل لا في ذواا: الكبيرة تتميز عن الصغيرة في نفسها وذاا، ومنهم من قال: قال

   )٤().فاعليها 

  .ومن هنا يأتي عرض موقف الرازي من تعريف الكبيرة والصغيرة

  موقف الرازي من تعريف الكبيرة والصغيرة:ثانيا
ناس في  تعريف الكبيرة، وبيان حدها الذي يمكن به تميزها عن الصغيرة، وأم علـى  ذكر الرازي اختلاف ال

  : قسمين

  

                                           

  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٧٥ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٣٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
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 )٢(وهؤلاء  اختلفوا في حد الكـبيرة  )١( ؛)الكبيرة تتميز عن الصغيرة في نفسها وذاا: من قال:(القسم الأول
  :  )٣(على أقوال

قتل النفس المحرمة، وقذف المحصنة، والزنا، : نحو .فهو كبيرة ؛كل ما جاء في القرآن مقرونا بذكر الوعيد ( -١
    )٤( .)والربا، وأكل مال اليتيم، والفرار من الزحف 

  )٥( ).ما أوعد االله عليه بالنار صريحا وظاهرا: الكبائر( -٢

  )٦( .)فهو كبيرة ؛فكل شيءٍ ى االله عنه حتى ثلاث وثلاثين آية ؛افتتحوا سورة النساء( -٣

  )٧( ).كل عمد فهو كبيرة( -٤

  )٨( ).ما يكفر مستحله  :الكبائر( -٥

  )٩(.)مالا يغفر االله لفاعله إلا بعد التوبة :الكبائر( -٦

كل هذه التعريفات (إذ  )١٠( )واعلم أن هذه الأقوال ضعيفة: (كل هذه الأقوال، قائلاًالرازي وقد ضعف 
  )١١( !!).تعريف الشيء بما هو مثله في الخفاء أو فوقه

 ـ :ل من يقولوهو قو( :أما القسم الثاني : أي أن )١٢( ،)االكبائر تمتاز عن الصغائر بحسب اعتبار أحوال فاعليه
هذا الرازي وقد نسب  )١٣( ،)ما ينقص عقابه عن ثواب فاعله: ما يزيد عقابه على ثواب فاعله، والصغيرة: الكبيرة(

                                           

  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٧٥-٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير:انظر)٢(
، ٦، كتاب الكبائر للذهبي ١٣٥-٥/١٣٠، الفتاوى الكبرى٤٤٦-٢/٤٤٣شرح صحيح مسلم للنووي :انظر الأقوال في حد الكبيرة) ٣(

، ٨-١/٤ائرلزواجر عن اقتراف الكب، ا٥٢٧-١٠/٥٢٥، فتح الباري لابن حجر٣٣٧-١/٣٢٧دار الكتاب العربي،.مدارج السالكين، ط
، فسق الأعمال أحكامه ودلالاته ١٤٠-١/١٣٩، ١١٢-١/١٠٣، نواقض الإيمان الاعتقادية٣كتاب الكبائر للشيخ محمد بن عبد الوهاب

  . ١٠٤٦-٢/١٠٣٩، الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري١١٣- ١٠٦الشرعية 
  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
  ).  ٨-٧ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
 ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٧(
  ).٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
 ).٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٩(
 ).٧٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١٠(
  ).٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)١١(
 ).٧٥ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١٢(
  ).١٣٥ص٢١ج٧مج(يرالتفسير الكب)١٣(
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تمتاز عن الصغائر بحسب اعتبـار  الكبائر  :وهو قول من يقول: وأما القول الثاني: (فقالالقول إلى المعتزلة، وضعفه، 
  )١( ).وهذا قول جمهور المعتزلة..أحوال فاعليها

ما ينقص عقابـه عـن ثـواب    : ما يزيد عقابه على ثواب فاعله، والصغيرة: الكبيرة: فقالت المعتزلة(: وقال
فثبت أن هذا الـذي  ()٣( ،)في إبطال القول بالإحباط والتكفير.. وذلك عندنا باطل لوجوه كثيرة ذكرناها ...)٢(فاعله

   )٤(.)وباالله التوفيق. ذهبت المعتزلة إليه في الفرق بين الصغيرة والكبيرة قولٌ باطل

  !وإذا كانت هذه الأقوال كلها ضعيفة في نظر الرازي، فما المعنى الذي اختاره؟

لمين إلا أم المس هذا متفق عليه بين..إثبات صغائر وكبائر في الذنوب: (الحقيقة أن الرازي عرض مذهبه قائلاً
 .التعظيم لأمر االله والشفقة على خلـق االله : الحق عندنا أن الطاعات محصورة في نوعين] و[.....اختلفوا في تفسيره

وكل ما كان أقوى في كونه إضرارا بالغير كان  فكل ما كان أقوى في كونه جهلاً باالله كان أعظم في كونه كبيرة،
   )٥(.)هذا هو الضبطأكثر في كونه ذنبا أو معصية ف

على المعرفة والتعظيم، فكل ما كان أقوى في كونه جهلاً بـاالله   وعلى هذا فمدار حد الكبيرة عند الرازي
  .فهو كبيرة

  : بل -كعادته-لكن الرازي لم يطرد على هذا التعريف

ل ذنب حيث ذهب إلى ما ذهب إليه جمهور الأشاعرة من أن ك نفى انقسام الذنوب إلى كبائر وصغائر،  - ١
كثيرة، ومخالفة  لأن كل مخالفة الله فهي بالنسبة إلى جلاله كبيرة، كما أن نعم االله )٦(كبيرة؛: يعصى االله به

     )٧( .المنعم أمر كبير

  ، ولولا فضلكبيرة: السيئة من العبد الذي أنعم االله عليه بأنواع النعم:..نقول..جمع كبيرة و: الكبائر( :يقول

                                           

  ).٧٥ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
، موقف شيخ الإسلام من المعتزلـة  ١٣٤-١٣٣، الإيمان بين السلف والمتكلمين٦٣٢شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار: انظر) ٢(

  .٦٠٢في مسائل العقيدة
  ).١٣٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٧٦ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٣٥ص٢١ج٧مج(لكبيرالتفسير ا)٥(
  !!الذنوب كلها كبائر، وأثبت بالأدلة انقسام الذنوب إلى صغائر وكبائر: وهذا يدل على اضطرابه؛ لأنه أبطل قول من يقول) ٦(
في  :، وابـن حجـر  ١/٣٢٢دار الكتـاب العـربي ،  .في مـدارج السـالكين، ط   :ذكر هذا القول عن الأشاعرة ابن القيم ) ٧(

اعلم أن جماعة من الأئمـة أنكـروا أن في   ((  :، وقال١/٤الزواجر عن اقتراف الكبائر :في كتابه :الهيتمير ، وابن حج١٠/٥٢٥الفتح
    الأستاذ أبو إسحاق الإسفراييني، والقاضي أبو بكر الباقلاني، وإمام الحـرمين في  : بل سائر المعاصي كبائر، منهم: الذنوب صغيرة، وقالوا

معاصي االله تعالى عندنا كلـها  ‘‘: ؛ فقالواختاره في تفسيره بل حكاه ابن فورك عن الأشاعرة" المرشد " ، وابن القشيري في "الإرشاد " 
، ٣١: النساء �mg��f��e��d��c��b�l: ، ثم أول الآية الآتية’’كبائر، وإنما يقال لبعضها صغيرة وكبيرة بالإضافة إلى ما هو أكبر منها

  .١٥٧-١٥٦، الإرشاد للجويني٤٠٤الأوائل وتلخيص الدلائل للباقلاني تمهيد: وانظر. ))بما ينبو عنه ظاهرها
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  )١(.)الأكل والشرب والإعراض عن عبادته سيئة، ولكن االله غفر بعض السيئات وخفف بعضها االله لكان الاشتغال ب

   )٢( .) كبيرة وفاحشة: كل معصية إذا نظرت إلى جانب االله تعالى وما يجب أن يكون عليه فهي(: ويقول

ج بـنفس  وذا التعريف يظهر أن الرازي قد قال بعين ما ضعفه، فصرح بأن الذنوب كلها كبائر، واحـت 
  .الحجج التي أبطلها، وفي ذلك نفي لانقسام الذنوب إلى صغائر و كبائر

  : جمع في نص واحد بين القول بأن الذنوب كلها كبائر، وتقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر حيث  - ٢

 . ذكر أن الأصل في كل معصية أن تكون كبيرة لأن نعم االله كثيرة ومخالفة المنعم سيئة عظيمة -

  .كل ذنب لم يعد العقلاء فاعله تاركًا للتعظيم: ة بأاوعرف الصغير -

وعلى . قرر أن كل ذنب كبيرة إلا ما علم المكلف أو ظن خروجه بفضل االله وعفوه عن الكبائركما  -
هذا فالكبائر أمر نسبي راجع إلى علم المكلف وظنه، وهذا يختلف باختلاف الأوقات والأشـخاص،  

   !!ة عند صدوره من شخص، وصغيرة عند صدوره من آخرأي أن الذنب الواحد قد يكون كبير

إن : وعلى هذا فنقول على مـا قلنـا  ...وقد ذكرنا أن الكبائر هي التي مقدارها عظيم،( :الرازي يقول
الأصل في كل معصية أن تكون كبيرة؛ لأن نعم االله كثيرة ومخالفة المنعم سيئة عظيمة، غير أن االله تعالى 

إما لعمومه في العبـاد أو لكثـرة    لأما لا يدلان على ترك التعظيم، ؛سيانحط عن عباده الخطأ والن
وجوده منهم؛ كالكذبة، والغيبة مرة أو مرتين، والنظرة، والقبائح التي فيها شبهة؛ فإن اتنب عنها قليل 

من أهل  إن استماع الغناء الذي مع الأوتار يفسق به، وإن استمعه: في جميع الأعصار، ولهذا قال أصحابنا
فعادت الصغيرة إلى ما ذكرنا من أن العقلاء إن لم يعدوه تاركًـا  ! !بلدة لا يعتدون أمر ذلك لا يفسق

وعلى هذا تختلف الأمور باختلاف الأوقات والأشـخاص، فالعـالم   للتعظيم لا يكون مرتكبا للكبيرة، 
والدلاّل، والباعة، والمتفرغ الذي لا المتقي إذا كان يتبع النساء أو يكثر من اللعب يكون مرتكبا للكبيرة، 

، وعلى هذا كـل  وكذلك اللعب وقت الصلاة، واللعب في غير ذلك الوقت!! شغل له لا يكون كذلك
  )٣(.)ذنب كبيرة إلا ما علم المكلف أو ظن خروجه بفضل االله وعفوه عن الكبائر

فالذنوب التي لم ينص على كوـا  وعلى هذا  ذهب إلى أنه تعالى لم يميز جملة الكبائر عن جملة الصغائر، - ٣
والحكمة !!  بل أمت كليلة القدر  ؛بضابط لا ضابط لها، فالكبائر لا تعلم أصلاًكبيرة مع كوا كبيرة 

 . أن يمتنع العبد من الوقوع فيها خشية أن يكون كبيرة  :في إخفائها

  

                                           

 ).٧ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)١(
 ).٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٣(
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 ��mf��e��d��c��b��k��j��i�������h��g��m��lnl:يقول عند تفسيره لقوله تعالى

إنه تعالى لم يميز جملة الكبائر عن جملة الصغائر؛ لأنه تعالى لما بين في هذه الآية أن الاجتناب عن الكبائر  (، ٣١: النساء
فإذا عرف العبد أن الكبائر ليست إلا هذه الأصناف المخصوصة، عرف أنه متى احتـرز   ؛يوجب تكفير الصغائر

. راء له بالإقدام على تلك الصغائر، والإغراء بالقبيح لا يليق بالجملةعنها صارت صغائره مكفرة، فكان ذلك إغ
أما إذا لم يميز االله تعالى كل الكبائر عن كل الصغائر، ولم يعرف في شيءٍ من الذنوب أنه صغيرة، ولا ذنب يقـدم  

إخفـاء الصـلاة    ونظير هذا في الشـريعة .. عليه إلا ويجوز كونه كبيرة، فيكون ذلك زاجرا له عن الإقدام عليه
الوسطى في الصلوات، وليلة القدر في ليالي رمضان، وساعة الإجابة في ساعات الجمعة، ووقت المـوت في جميـع   

والحاصل أن هذه القاعدة تقتضي أن لا يبين االله تعالى في شيء من الذنوب أنه صـغيرة، وأن لا يـبين أن   . الأوقات
لكان ما عداها صغيرة، فحينئذ تصير الصغيرة معلومة، ولكن يجوز أن  الكبائر ليست إلا كذا وكذا، فإنه لو بين ذلك

الإشراك :" االله ورسوله أعلم،  فقال:فقالوا " ما تعدون الكبائر؟:" قال >روي أنه . يبين في بعض الذنوب أنه كبيرة
وقول الزور، وأكل الربا، باالله، وقتل النفس المحرمة، وعقوق الوالدين، والفرار من الزحف، والسحر، وأكل مال اليتيم، 

، وما ما كان من جملة الكبائر فلا شك في وجوب الاحتراز عنه( وعلى هذا فـ )٢(..). )١("المحصنات الغافلاتوقذف 
   )٣().وحينئذ يجب الاحتراز عنه ،فإنه لا يؤمن كون العقاب مستحقًا بهلم يعلم كونه من الكبائر؛ 

المسلم المقـدم  (هو  -عنده- الملي وعلى أية حال لما كان الفاسقالكبيرة، حد هذه أقوال ابن الخطيب في 
  :التالي المبحثهذا ما سيتم عرضه في !!  اسمه، وحكمه فما موقفه من )٤(.)على الكبيرة

  

  

  

  

                                           

��m��u��t:تعـالى  في البخاري كتاب الوصايا، بـاب قـول االله  " اجتنبوا السبع الموبقات: "لم أجده ذا اللفظ؛ وإنما وجدته بلفظ) ١(

��b��a�� �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��vl ومسلم كتاب الإيمـان،  ٥٦٢-٥٦١، ص١٠: النساء ،
، كتـاب  عنـد أبي داود " هن تسـع :" فقال! ر؟يا رسول االله ما الكبائ: سأله فقال أن رجلاً:  بلفظو. ١/٩٢اب بيان الكبائر وأكبرها،ب

 .٢/٢٠٩مكتبة المعارف، .صحيح سنن أبي داود، ط:، وحسنه الألباني، انظر٣/١٩٩ال اليتيم، الوصايا، باب ما جاء في التشديد في أكل م
  ).٧٧-٧٦ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٢١٠ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٣(
   . )٢٤٤ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير: وانظر ،٣٩٨-٤/٣٩٧مؤسسة الرسالة، .المحصول في علم الأصول، ط)٤(
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 .-اسمه وحكمه–موقف الرازي من الفاسق الملي : المبحث الثالث
  :ناالكلام في ذلك له شق

  . الدنياصفته فيموقفه من تسميته و :أحدهما

  :موقفه من حكمه في الآخرة، وفيما يلي عرض ذلك: والثاني

  :موقف الرازي من اسم مرتكب الكبيرة ووصفه في الدنيا: أولاً

  :للفاسق الملي الإيمانموقف الرازي من ثبوت اسم -أ

  :قولذكر ابن الخطيب اختلاف أهل القبلة في اسم الفاسق الملي، وذكر ضمن ذلك مذهبه والأدلة عليه، ي

  ! واختلف أهل القبلة في أنه هل هو مؤمن أو كافر؟..هو الخارج عن الطاعة،: الفاسق(
   )٢(.) أنه لا مؤمن ولا كافر: ، وعند المعتزلة)١(أنه كافر: وعند الخوارج أنه مؤمن،: فعند أصحابنا

سن البصـري  وذهب الح.. وذهبت الخوارج إلى أنه كافر، مرتكب الكبيرة من أهل الصلاة مؤمن، (:ويقول
    )٥(.)٤(بل له مترلة بين المترلتين ؛وذهبت المعتزلة إلى أنه لا مؤمن ولا كافر )٣(إلى أنه منافق،

  ) ٦(.النقل والعقل: والدليل على أنه مؤمن

؛ كما أن الأسود من اتصف بالسواد، والفاسق متصف بالإيمان ؛اتصف بالإيمان] من[فهو أن المؤمن :أما العقل
   ...، والفاسق متصف بالتصديقمرو التصديق على ما لأن الإيمان ه

                                           

، المـوجز لأبي عمـار الأباضـي،    ٣/١٨٣، مجموعة الفتاوى٤٤، التنبيه والرد للملطي)٢٠٤، ١/١٧٠(سلاميين، مقالات الإ: انظر)١(
 .٣٤٥-٣٣٦، الخوارج تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية)١٦٢،  ١٠٠، ٨٠-٢/٧٩(
  ).٢٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير: وانظر). ١٤٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 .٧/٥٢٤اوى، مجموعة الفت٣/٢٢٩الفصل :انظر)٣(
، ٢٨٤، كتاب العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العدل والتوحيد، ٤٤التنبيه والرد  :انظر)٤(

، ٣/١٨٣، مجموعة الفتـاوى ٧٣-٧٢، تتريه القرآن عن المطاعن ٧٠١، ٦٩٧، ١٤٠-١٣٩شرح الأصول الخمسة للقاضي عبد الجبار، 
- ١٠٩، الأصول الخمسة عند المعتزلة وموقف السلفيين منـها ١٣٩-١٣٦، الإيمان بين السلف والمتكلمين٨٣٦-٢/٨٣٥طريق الهجرتين

-٦٠٧، ٩٧، موقف شيخ الإسلام من المعتزلة في مسائل العقيـدة  ٢٥٨-٢٥٦، المعتزلة وأصولهم الخمسة وموقف أهل السنة منها١١٥
٦٠٨.  

، التفسير الكبير ٢٣٩صل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل ص، مح٥٧٠مكتبة دار التراث . المحصل، ط: انظر) ٥(
  ).١٣٥ص١٦ج٦مج(
  !!هذه مخالفة منهجية )٦(
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وعلى هـذا   ) ١(.)وأن الطاعة مضافة إلى الإيمان  ،فالآيات الدالة على أن الإيمان يبقى مع المعاصي: وأما النقل
خرج عن : وقولهم... هو مؤمن قد عمل الصالحات،..الخمر؛ فالمؤمن الذي أطاع االله سبعين سنة ثم شرب قطرة من(

 ��m��m��l��k���j��il:قولـه : مثـل  ؛للدلائل الدالة على أن صاحب الكبيرة مؤمن باطل؛..مؤمنا كونه

��m��z��y:وقال )٢(،الباغي حال كونه باغيا مؤمنا سمى ،٩: الحجرات �m��u��t������s��r��ql: إلى قوله ٩: الحجرات
��a`��_��~��}�����������|��{l اصاحب القتل الع سمى، ١٧٨: البقرةوقال )٣(،مد العدوان مؤمن:��m��D��C��B��A

��F��El ا حال ما أمره بالتوبة، فثبت أن صاحب الكبيرة مؤمن، ٨: التحريمـا  ى ذلكيدل عل و  (٤)؛)سماه مؤمن؛  أيض 
، جعل الإيمان صفة القلب، ولو كان صفة الجوارح لكـان هـذا   ٢٢: اادلة ��m��[���Z��Y��Xl:قوله تعالى( 

عرف االله وأحبه طول عمـره  (لأن من  )٥(؛)أن العبد لا يكفر بفعل معصية الكبائر :الاً، فثبت ذه الوجوهالكلام مح
  )٦( .)أولى بأن يبقى عليه اسم المؤمن

  :وقد رد الرازي على كل من خالفه في إثبات مسمى الإيمان للفاسق الملي ، فرد على كل من

  : المعتزلة: أولاً

   ) ٧(.)يخرج عن الإيمان ولا يدخل في الكفر، وهو في مترلة بين المترلتين( الفاسق: وهم الذين قالوا

في قولهم بالمترلة : الثاني. مسمى الإيمانفي إخراجهم الفاسق الملي عن  :؛ الأولعليهم من جانبينالرازي رد قد و
  .بين المترلتين

  :يمانالإمسمى في إخراجهم الفاسق الملي عن رد الرازي على المعتزلة : أولاً

وهو - )٨(اشمـقال أبو ه(، ٩٢: النساء ��m��IH��������G��F��E��D��C����������B��Al:قوله تعالىتفسير عند يقول  
. مؤمنـا  وما كان لمؤمن أن يقتل مؤمنا فيبقى مؤمنا، إلا أن يقتله خطأ فيبقى حينئذ: تقدير الآية -أحد رؤساء المعتزلة

                                           

  ).أ/٢١٧ق/٢(اية العقول)١(
  ).١٢٨ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير:انظر)٢(
  .٧٠المسائل الخمسون في أصول الدين: انظر) ٣(
. ، المحصـل، ط ٩٦دار الفكر اللبناني.، معالم أصول الدين،ط)ب/٢٠٦ق/٢(العقول اية: ظر، وان)٥٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٤(

  .١٤٦-١٤٥، مناقب الإمام الشافعي٢٣٨، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل ص٥٧٠مكتبة دار التراث 
  .٧٠المسائل الخمسون في أصول الدين)٥(
  .١٠٢ركابي،.أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط: ، وانظر)١٣٩ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
 .٩٦دار الفكر اللبناني .معالم أصول الدين ط)٧(
ابن شيخهم، عبد السلام ابن محمد بن عبد الوهاب البصري، كان يصرح بخلق القـرآن ، ويقـول    أبو هاشم الجبائي، شيخ المعتزلة و)٨(

من كذب ثم خـرس، ثم  : تصح مع الإصرار على الذنب، وكذا لا تصح مع العجز عن الفعل، ويقولفي النار، وأن التوبة لا  فاسقبخلود ال
تاب لم تصح توبته، له طائفة تعرف بالبهشمية، انفرد هو وأبوه عن أصحاما بمسائل، وانفرد كل منهما عن الآخر بمسائل مـذكورة في  

، الـوافي  ٤٤٥-٧/٤٤٤، تـاريخ الإسـلام  ٢/١٢في خـبر مـن غـبر    العبر: انظر. كتب الكلام، مات سنة إحدى وعشرين وثلاثمائة
  .٢٦٤-١٨/٢٦٣، ٤/٥٥بالوفيات
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  )١(.نه لا يخرجه عن كونـه مؤمنـا  إؤمن يخرجه عن كونه مؤمنا، إلا أن يكون خطأ فوالمراد أن قتل المؤمن للم: قال
   )٢().واالله أعلم ،وهو أصل باطل ؛واعلم أن هذا الكلام بناء على أن الفاسق ليس بمؤمن

¸����m��É���È�����Ç��Æ�������Å��Ä��Ã��Â��Á��À���¿¾�������½��¼��»��º��¹:وقال عند قولـه تعـالى  

��Ì��Ë��Ê���Ð��Ï�����Î��Íl ا، : قالت المعتزلة(، ٤٠: غافروصاحب الكـبيرة  إنه تعالى شرط فيه كونه مؤمن
    )٣(!عندنا ليس بمؤمن، فلا يدخل في هذا الوعد

  )٤(.)، فسقط هذا الكلامأن صاحب الكبيرة مؤمن..أنا بينا :والجواب

¸������� �m:استدلت المعتزلة بقوله (، ١٧: النور ��m�º����¹�������¸��¶������µ��´��³��²��±����»l:وقال عند قوله تعالى
���»��º����¹l وعلى أن فعل القذف لا يبقى معه الإيمان؛ لأن المعلق على  ،على أن ترك القذف من الإيمان، ١٧: النور

    )٥(.الشرط عدم عند عدم الشرط

ذلـك   منكم أيها المؤمنون، فدلّ: أي، ١١: النور �m��GF��E��D��C��B�������Al: هذا معارض بقوله :والجواب
على أن القذف لا يوجب الخروج عن الإيمان، وإذا ثبت التعارض حملنا هذه الآيـة علـى التـهييج في الاتعـاظ و     

   )٦(.)الانزجار

��m��SR��Q����P��O����N��M��L���K��J������I��H��G��F��E��D��C��B��A:ويقول عند قوله تعـالى 

��X��W�����V����U���Tl ا لدخل تحت هذه : ، فقالأن الفاسق ليس بمؤمنعلى  )٧(الكعبياحتج (، ١٢: الحديدلو كان مؤمن
  . ثبت أنه ليس بمؤمن البشارة، ولو كان كذلك لقطع بأنه من أهل الجنة، ولما لم يكن كذلك

 ،سيخرج منـها  أن الفاسق قاطع بأنه من أهل الجنة؛ لأنه إما أن لا يدخل النار، أو إن دخلها لكنه :والجواب
   )٨().ويبقى فيها أبد الآباد، فهو إذن قاطع بأنه من أهل الجنة، فسقط هذا الاستدلال ،وسيدخل الجنة

                                           

  .١٠٠تتريه القرآن عن المطاعن، :ذكر نحو هذا الاستدلال القاضي عبد الجبار في كتابه) ١(
  ،٧٠-٦٩، المسائل الخمسون في أصول الدين)٥٤ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٢٨ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
، )٣٢٩، ٢٧٢-٢٧١، ١/٩٨(، متشـابه القـرآن  ٧١١-٧١٠، ٧٠٣-٧٠٢شرح الأصول الخمسـة :انظر تقرير المعتزلة لذلك في)٣(
)٦٩٥، ٦٥٠، ٦٢٣، ٦١١، ٥٦٢-٥٦١، ٥١٦، ٢/٤٩٤.(  
  ).٧٠-٦٩ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
 .٥٢٣-٢/٥٢٢متشابه القرآن: انظر) ٥(
  ).١٨١ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٦(
أن االله سبحانه : اسم عبد االله بن أحمد بن محمود الكَعبي البلْخي، من معتزلة بغداد، ومن كبار المتكلمين، صاحب مقالات، منهاأبو الق)٧(

رأس وتعالى ليست له إرادة، وأن جميع أفعاله واقعة منه من غير إرادة ولا مشيئة منه لها، وقوله مخالف لصريح النقل و العقل، يعد الكعـبي  
-٦/١٩٥، البداية والنهايـة ٣/٤٥وفيات الأعيان: انظر .ن المعتزلة يقال لهم الكعبية، توفي مستهل شعبان سنة سبع عشرة وثلثمائةطائفة م

  .٨٩-٨٨، طبقات المعتزلة لابن المرتضى١٩٦
 ،)٥٤ص٥ج٢مـج (، التفسـير الكـبير   ٧٠المسائل الخمسـون في أصـول الـدين   : ، وانظر)٢٢٣ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
ــ( ــج( ،)١٠١ص٥ج٢جم ــج( ،)٩٩ص٧ج٣م ــج( ،)١٤٤-١٤١ص٩ج٣م ــج( ،)٤٨-٤٧ص٣٠ج١٠م  ،)٩٢ص٣٠ج١٠م

= 



 -٣٨٤ - 

  

��m��y��x��w���v��u��t��sr��q��p��o���n��m��l:ويقول عند قوله تعالى

��p���on��m��l��k��ji��h��g���f��e���d��c��b��a`��_���~��}��|��{��z
�v��u��t�� sr��q���y�� � � � �x��wl قال(، ١٥٢: آل عمران :�m� �y�� � � � �x��w��v��u��tl ١٥٢: آل عمران ، 

  . وهو راجع إلى ما تقدم من ذكر نعمه سبحانه وتعالى بالنصر أولاً ثم بالعفو عن المذنبين ثانيا

نه تعالى سماهم وهذه الآية دالة على أن صاحب الكبيرة مؤمن؛ لأنا بينا أن هذا الذنب كان من الكبائر، ثم إ
   )١(.)واالله أعلم. أن صاحب الكبيرة مؤمن بخلاف ما تقوله المعتزلة المؤمنين، فهذا يقتضي

إنه تعـالى   (،٨٢: الأنعـام  ��m��L��K��J�����I��H��G��F����E��D��C��B��Al:وقال عند قوله تعالى
مسمى الإيمان لكان هذا التقييد عبثًا، فثبت شرط في الإيمان الموجب للأمن عدم الظلم، ولو كان ترك الظلم أحد أجزاء 

  )٢( .)أن الفاسق مؤمن، وبطل به قول المعتزلة

، و قوله "لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن:"  ×قوله  (احتجت المعتزلة على مذهب أنفسهم بـ: ويقول
 :إلـه إلا االله، وأدناهـا   هادة أن لاش: الإيمان بضع وسبعون بابا؛ أعلاها:"وقوله  ،" لهلا إيمان لمن لا أمانة :"  ×

   )٥(.) )٤( )٣("الحياء من الإيمان:" ×، وقوله "إماطة الأذى عن الطريق 

  معارضة تلك الأحاديث بالأحاديث الواردة في كون الفاسق مؤمنا، وأنه يدخل الجنة؛ :..عما ذكروه والجواب(

  

  

  

  

  

                                           
= 

، محصـل أفكـار   ٥٦٩-٥٦٨مكتبة دار التراث . ، المحصل، ط) ب/٢٠٨ق -ب/٢٠٦ق/٢(، اية العقول)٨٥-٨٤ص٣١ج١١مج(
  .٢٣٨المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل، 

  ).٣٩ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)١(
 ).٦٠ص١٣ج٥مج(فسير الكبيرالت)٢(
، ومسلم، كتاب الإيمان، باب بيان عدد شعب الإيمان وأفضـلها وأدناهـا،   ١٢٩٨أخرجه البخاري، كتاب الأدب، باب الحياء، ص) ٣(

  .١/٦٣وفضيلة الحياء، وكونه من الإيمان، 
، )أ/١٩ق -ب/١٥ق(ائد، للقاضـي عبـد الجبـار،   الأمالي في الحديث، نظم الفوائد وتقريب المراد للر :انظر استدلالات المعتزلة في) ٤(
  ).ب-أ/٢٠٧ق(، )أ/١٨١ق(، )ب/١٧٩ق(، )أ/١٧٥ق(، )أ/١٧٣ق(، )ب/١٧١ق(، )ب/١٤١ق(، )أ/١٣٩ق(، )ب/٢٧ق(
  ).ب/٢٠٧ق/٢(اية العقول) ٥(
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   )٣(.) )٢(" )١(أنف أبي الدرداءوإن رغم :"للسائل عن ذلك  ×حتى قال 

  :في قولهم بالمترلة بين المترلتينرد الرازي على المعتزلة  :ثانيا

§��¨��©����m��¶��µ����������´��³��²��±��°��¯��®��¬«����ª:قوله تعالىتفسير عند  يقول

��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿������¾��½��¼��»��º���������¹��¸l  ـ(، ١٠٧ – ١٠٦: آل عمـران   ذه احتج أصحابنا
  . مترلة بين المترلتين كما يذهب إليه المعتزلة هاهناالآية على أن المكلف إما مؤمن وإما كافر، وأنه ليس 

منهم من يبيض وجهه وهم المؤمنون، ومنهم من يسود وجهه : إنه تعالى قسم أهل القيامة إلى قسمين :فقالوا
�����������:وهذا أيضا متأكد بقوله تعالى: كره االله تعالى، قالواقسم ثالث لذ هاهنافلو كان . وهم الكافرون، ولم يذكر الثالث

�m���ò��ñ��ð��ï��î��í��ì��ë��ê��é��è��ç��������æ��å��ä��ã��â��á��à��ßl ٤(.))..٤٢ - ٣٨: عبس(  

�m��z��yx���w��v��u��t��s��r��q��p��o��������n��ml��k��j��ih��g��f :ويقول عند قوله تعـالى 

���~��}��|��{����¦��¥��������¤��£����¢���¡l ذه الآية على أنه لا واسطة بين أن (، ٤: يونس احتج أصحابنا
  )٥(.)يكون المكلف مؤمنا وبين أن يكون كافرا؛ لأنه تعالى اقتصر في هذه الآية على ذكر هذين القسمين

  :، وفيه مسائل٣١: اثيةالج ��m��Ô��Ó���Ò������Þ��Ý���Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö���Õl:قال تعالى( :ويقول

وهذا يدل على أن مذهب المعتزلة إثبات ذكر االله المؤمنين والكافرين ولم يذكر قسما ثالثًا،  :المسألة الأولى 
   )٦().المترلتين باطل

  :رد على الخوارج :ثانيا

  .الذين زعموا أن مرتكب الكبيرة يخرج عن الإيمان ويدخل في الكفر؛ لأن كل معصية كفروهم  

                                           

ر باسمه وكنيته معا، كان أبو الدرداء، عويمر بن عامر بن مالك بن زيد بن قيس بن أُمية بن عامر بن عدي الأنصاري الخزرجي، مشهو)١(
 ت، شهد  أبـو الـدرداء    ابينه وبين سلمان الفارسي  غفقيها عاقلاً فاضلاً حكيما، من الذين أوتوا العلم، آخى رسول االله 

في  الاستيعاب: ، انظراتوفي سنة اثنتين وثلاثين بدمشق في خلافة عثمان . الخندق وما بعدها من المشاهد، واختلف في شهوده أُحدا
  . ٥/٤٦، الإصابة في تمييز الصحابة٩٥-٦/٩٤، أسد الغابة٨٠٠-٧٩٨معرفة الأصحاب 

_��`����m��a:وهو يقص على المنبر- غأنه سمع النبي  ا ، عن أبي الدرداء٨/٣٨٧،)٨٦٦٨(أخرج الإمام أحمد في مسنده برقم) ٢(

��d��c��bl الثانيـة  :غسول االله فقال ر! وإن زنى وإن سرق يا رسول االله؟: ؛ فقلت٤٦: الرحمن��m��d��c��b��a��`��_l  ؛ ٤٦: الـرحمن

وإن زنى وإن : فقلت الثالثة؛ ٤٦: الرحمن �m��d��c��b��a��`��_lالثالثة : غفقال النبي ! وإن زنى وإن سرق يا رسول االله؟: فقلت الثانية
  .’’إسناده صحيح جدا‘‘::كر، وقال الشيخ أحمد شا"نعم، وإن رغم أنف أبي الدرداء: "فقال! سرق يا رسول االله؟

 ).ب/٢٠٨ق/٢(اية العقول)٣(
  ).١٧١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٣٢ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٥(
  ).ب/٢١٩ق -أ/٢١٨ق/٢(اية العقول :، وانظر)٢٧٣ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٦(
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��m��u��t:يدخل في الكفر، واحتجوا بقوله تعالى..و..الفاسق يخرج عن الإيمان: قالوا..الخوارج:(يقول الرازي
��}��|��{��z��y��x��w���vl ١(.)وهو في غاية البعد، ٤٤: المائدة (  

: البقـرة  ��m��¤���£��¢��¡�����~��}��|��{��z����y��x��w��vl: عند قوله تعـالى يقول و

إن االله : وهم تمسكوا ذه الآية، قالوا )٢(فكل معصية كفر،: أما عند الخوارج..عندنا لا توجب الكفر..المعصية(،٣٤
  .على أن المعصية كفر تعالى كفر إبليس بتلك المعصية، فدلّ

ر إنه إنما كف: إنه كان مؤمنا، فنقول: وإن قلنا ) ٣(.إنه كافر من أول الأمر فهذا السؤال زائل: إن قلنا: الجواب 
   )٤( )، واالله أعلم١٢: الأعراف ��m��L��K��Jl:لاستكباره، واعتقاده كونه محقًا في ذلك التمرد، واستدلاله على ذلك بقوله

{��~�����¡��¢��£��¤��¥������¦���§��¨���©����m���°��¯���®��¬«��ª: وقال عند قوله تعالى
À��¿��¾���½��¼��»��º�����������¹����¸��¶��µ��´��³��²���±�����Ë��Ê��É�����È��Ç�����Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á

���Ý��Ü���Û��Ú��Ù���Ø��×��Ö��Õ��Ô���Ó��Ò��Ñ����������Ð�����Ï��Î��Í��Ìl احتج أصـحابنا  (،١٠ – ٦: النور
  :من وجهين ؛ذه الآية على بطلان قول الخوارج في أن الزنا والقذف كفر

ف، فلا بد على قولهم من وقوع الكفر من أحدهما أن الرامي إن صدق فهي زانية، وإن كذب فهو قاذ :لأولا
وذلك يكون ردة، فيجب على هذا أن تقع الفرقة ولا لعان أصلاً، وأن تكون فرقة الردة حتى لا يتعلق بذلك توارث 

  .ألبتة

د فالواجب أن تقتل لا أن تجلد أو ترجم؛ لأن عقوبة المرتد مباينة للح ؛أن الكفر إذا ثبت عليها بلعانه: الثاني 
   )٥(.)في الزنا

`���m��l��k��j������i��h��g���f��e��d��c������b��a:ويقول عند تفسير قوله تعـالى  

��y��x��w��v��u��t���sr��q��p��o��n��ml أنه تعالى عطف علـى  : المسألة الخامسة(، ١٨: النساء
أن الفاسق من أهل الصلاة قتضي الذين يتوبون عند مشاهدة الموت الكفار، والمعطوف مغاير للمعطوف عليه، فهذا ي

�)٦(.)ليس بكافر، ويبطل به قول الخوارج إن الفاسق كافر �

، إلى ١٠٢: المؤمنون ��m��É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ãl:قوله تعالى..أما الخوارج فقد تمسكوا بـ( :ويقول
ميزانه فكان كافرا ، وهم الكفار، والفاسق يخف ١٠٥: المؤمنون ��m��I��H��G��F��E����D��C��B��Al:قوله تعالى

                                           

 ).٦-٥ص١٢ج٤مج(يرالتفسير الكب: ، وانظر٩٧-٩٦دار الفكر اللبناني ص.كتاب معالم أصول الدين،ط)١(
  .١/١٦٨مقالات الإسلاميين:انظر) ٢(
  !هذا الجواب مبني على مذهبه في الموافاة)٣(
  ).  ٢٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ).١٧١ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٥(
 ،)٢٣٩ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٣٧ص١٦ج٦مـج ( ،)١٨٥ص٣ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
  ).  ٦٥ص٣١ج١١مج(
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أن الولاية والعداوة ضدان لا واسطة بينهما؛ فكما أن ولاية االله تعالى تكون إيمانا، فكذلك عداوتـه  (وبـ)١( ،)مكذبا
، هو الذي يكون ١٠٣: المؤمنون �m��Ì��Ë���Êlأن قوله.. :والجواب عن ما ذكروه(  )٣() ٢().يجب أن تكون كفرا

إن الولاية والعداوة : وقوله() ٤(.)ن الفاسق ليس كذلك؛ فإن ثواب إيمانه يثقل في الميزانخفيفًا في كل شيء، وعندنا أ
  )٥(.) !لم لا يجوز إثبات متوسط بين الضدين: ضدان؛ قلنا

إلا أنك تجده يتأثر  ،ومع أن الرازي  في النص السابق رد على الخوارج في نفيهم الولاية عن الفاسق الملي
، لا يـدل  ١٢٢: آل عمران ��m��F��E��D��C��B��Al:قوله: (يقول من ارتكب الكبائر؛ م؛ فينفي الولاية عن

إن ذلك معصية؛ لكنها من باب الصغائر لا من باب الكبائر؛ : وأيضا فبتقدير أن يقالعلى أن معصية وقعت منهما؛ 
  )٦(!).ر لما بقيت ولاية االله لهمافإن ذلك الهم لو كان من باب الكبائ؛ ١٢٢: آل عمران��mH��G �l:بدليل قوله تعالى

  :على الحسن البصريرد : ثالثًا

   )٨(. ) )٧(." آية المنافق ثلاث ":×منافق؛ لقوله (أن الفاسق الملي ذهب إلىالذي و

إذا وعد : آية المنافق ثلاث:" ×قوله ..وأما الذين زعموا أن الفاسق منافق فقد احتجوا بـ(: يقول الرازي
  ) ٩(.)"و إذا ائتمن خانأخلف، وإذا حدث كذب 

متـروك    )١٠()وأنه( أنه من أخبار الآحاد، :والجواب عن الحديث الذي تمسك به من جعل الفاسق منافقًا(
      ) ١١( ).العمل بظاهره بالإجماع؛ لأن من وعد غيره بأن يخلع عليه خلعة نفيسة، فإذا لم يفعل ذلك لم يكفر بالاتفاق

��m�����o��n��m:ل المراد منه المنافق؛ لأن الصحيح أن المنافق كافر؛ قال تعـالى لا يمكن أن يقا..الفاسق (:وقال

���r��q��pl ١٢(). ١: المنافقون(    

  .مطلقًا وأبطل التكفير بالمعاصي الرازي أثبت اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي، وذا يتبين أن

   
                                           

  )أ/٢١٧ق/٢(اية العقول)١(
  )ب/٢١٧ق/٢(اية العقول)٢(
  ).١٠٥-١٠٢، ٨٣-٢/٧٨(، الموجز لأبي عمار الأباضي٣/٢٣٠الفصل: في استدلالات الخوارجانظر )٣(
  ).ب/٢١٨ق/٢(اية العقول)٤(
  ،)أ/٢١٩ق-أ/٢١٧ق/٢: (منه ، وانظر)أ/٢١٩ق/٢(اية العقول)٥(
  .)٢٠٧ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
  .١/٧٨، ومسلم، كتاب الإيمان، باب بيان خصال المنافق، ١١أخرجه البخاري، كتاب الإيمان، باب علامة المنافق، ص) ٧(
  .٥٧٠مكتبة دار التراث، .المحصل ط) ٨(
  )ب/٢١٧ق/٢(اية العقول)٩(
  . !ولعل الصواب ما أثبته) ولأنه(في الأصل ) ١٠(
  ).أ/٢١٩ق/٢(اية العقول)١١(
  ).٩ص١٠ج٤مج(كبيرالتفسير ال)١٢(
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، -من النطق بالشهادتين والإتيان بـالفرائض - بين ارتكاب المحرمات وترك المأموراتهذا وقد سوى الرازي 
  .ا، وصاحبه مؤمنفجعل ترك الفرائض المأمور ا ذنبا بمترلة ركوب المناهي

مجرى امتناعه من ( و يجري )١(،) الامتناع عن النطق يجري مجرى المعاصي التي يؤتى ا مع الإيمان: (يقول
يخرج من النار من كان في قلبه مثقـال ذرة مـن   : " ×ل وكيف يكون من أهل النار وقد قا الصلاة والزكاة،

  )٢(.)وقلب هذا الرجل مملوء من الإيمان "الإيمان 

  ) ٣(،)فإن اختل قيد العمل فهم الفسقة: (وقد أكد على هذا المعنى كثيرا في كتبه؛ يقول

   )٤(.)هم الفساق]فـ[..كل من أخطأ في الأعمال الظاهرة: (ويقول

    )٥(.)ذنب الجوارح وهو  :الفسق:( ويقول

فاسق؛ لأجل أنه كان مأموراً بذكر هـذه الكلمـة ولم   (إنه : ويقول عن من عرف االله ولم ينطق بالشهادتين
فإن الإيمان هو لأن فساق أهل الصلاة يؤمنون باالله تعالى، ()٧(؛)باطل..أن الفاسق ليس بمؤمن(والقول بـ  )٦().يذكرها

  )١٠(.)صاحب الكبيرة مؤمن (: ويقول ) ٩(.)يمان مع الكبائرأثبت الإ( و لأن االله) ٨(،)التصديق

   )١١(.)العبد لا يكفر بارتكان المعاصي؛كالخمر والزنا والقتل بغير الحق وغيرها (:وقال

   )١٣(.)أن العاصي لا يكفرثبت  (:وقال  )١٢().العبد لا يكفر بفعل معصية الكبائر :(وقال

  

                                           

  ).٢٧ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير) ١(
  ).١٠ص ٢٢ج ٨مج(التفسير الكبير )٢(
  ). ٢٦٣ص١ج١مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢٦١ص١ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ).  ٢٥ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
 ١مـج (، )٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير  :، وانظر١١١دار المسلم . أخرى؛ ط.، ط١٤٣ركابي . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٦(

 .١٢٩-١٢٨، لوامع البينات )٢٧ص ٢ج
  ). ٢٢٨ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٧(
  ).أ/٢١٩ق/٢( اية العقول)٨(
  .٩٦دار الفكر اللبناني،.معالم أصول الدين، ط) ٩(
التفسـير  : ، وانظـر ٧٠، المسـائل الخمسـون في أصـول الـدين    )٧٠ص٢٧ج٩مـج (،)٥٥ص١١ج٤مـج (التفسير الكـبير )١٠(

  .٤١١دار الجيل.، الأربعين ط)٨٩ص١١ج٤مج( ،)٦٤-٥٩ص٣ج١مج(الكبير
  .٦٩المسائل الخمسون في أصول الدين)١١(
  .٧٠المسائل الخمسون في أصول الدين)١٢(
 ).١٧٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١٣(
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وأما عنـد   فلأن صاحب الكبيرة مؤمن، ؛توجب الكفر، أما عندنا وعندنا لاعند المعتزلة  المعصية( :وقال 
مذهبنا أن الإيمان بـاقٍ مـع الاشـتغال     :(وقال)٢( ). )١(فلأنه وإن خرج عن الإيمان فلم يدخل في الكفر ؛المعتزلة

  )٣(.)بالمعاصي

صاحب (على هذا فـو )٥()دل على أن الفسق لا يزيل الإيماني وذلك( )٤( ،)الإيمان يبقى مع المعصية( :وقال
لا يخرج بل قد يزيد في  ) ٧(الذنب الذي بالجسد لا بالقلب( لأن  )٦( ؛)الكبيرة عندنا مؤمن مطيع بإيمانه عاصٍ بفسقه

   )٩().والذي بالقلب يخاف منه الخروج عن ربقة الإيمان ) ٨(الإيمان

، لأن التضاد بين الشيئين لا يكـون  وذا يظهر أن الفاسق عند الرازي مؤمن؛ لأن الفسق لا يضاد الإيمان
ومـا  . إلا إذا وجدا في محل واحد، والمعصية التي ا يكون الفسق محلها الجوارح، والإيمان عنده محله القلب فقط

إذ قد يعص االله تعالى من هو مصدق بقلبـه  . يوجد بالجوارح لا يجوز أن ينفي ما يوجد بالقلب لأنه غير مضاد له
ذلك اجتماع الفسق والإيمان، وعلى هذا فالإيمان الذي هو التصديق القلبي موجود في الفاسق باالله ورسله، فصح ب

  ) ١٠(.الذي عصى االله تعالى بعمل قبيح صدر عن الجوارح

وهذا مبني على مذهبه القائل بأن الإيمان هو التصديق القلبي، وأن أعمال الجوارح إنما هي ثمرات ذلـك  
في الإيمان، ولا جزءًا من مفهومه، وعلى هذا فمرتكب الكبيرة عنده إيمانه باقٍ كما التصديق القلبي، وليست ركنا 

  .كان لم ينقص ولم يتغير، وإنما نقصت شرائع الإيمان وثمراته

ومع أن الصبغة العامة للتفسير الكبير هي الهجوم على المعتزلة وانتقاد مذهبهم؛ إلا أنك تجد الرازي بتأثر ـم  
  !عن مرتكب الكبيرة فينفي اسم الإيمان

                                           

، شـرح الأصـول   ٢٨٤والتوحيـد،   العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العدل:انظر) ١(
  . ١٤٠الخمسة

  ).٢٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٢٠٨ص ٥ج ٢مج(التفسير الكبير ) ٣(
  ).٢٥٢ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
  .١٠٣ركابي . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط: ، وانظر)٢٥٢ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
التفسـير  : ، وانظـر ٢٣٩أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل ص ، محصل٥٧٠مكتبة دار التراث . المحصل، ط)٦(

  ).٩٢ص٣٠ج١٠مج(الكبير
  !فيه دلالة على مذهبه في أن الفسق مختص بجهة العمل)٧(
علم بالضـرورة   لأنه لما كان اسما لتصديق الرسول في كل ما ؛الإيمان عندنا لا يزيد ولا ينقص :(وهذا يتناقض مع ما نص عليه بقوله)٨(

الإيمان لا ( :، وبقوله٥٧١-٥٧٠مكتبة دار التراث.المحصل، ط) فمسمى لإيمان لا يقبل الزيادة والنقصان. وهذا لا يقبل التفاوت. مجيئه به
  !!لا يزيد بالطاعة فكيف يزيد بالمعصية -عنده-وإذا كان الإيمان، ١٣٨لوامع البينات)يزيد بالطاعة ولا ينقص بالمعصية

  ).٩٨ص٢٦ج٩مج(سير الكبيرالتف)٩(
 .١٧٣-١٧٢، الإيمان بين السلف والمتكلمين٣٩٧-٣٩٥كتاب تمهيد الأوائل:انظر)١٠(
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¬��®��¯����m��¸��¶��µ��´��³���²��±��°:يقول عند تفسير قوله تعالى

���Ä��Ã���������Â�����Á��À��¿��¾��½��¼»���º¹l قوله ( ،١٣: التوبة:��mÃ�������Â�����Ál أنكـم إن   :معنـاه  ،١٣: التوبة
أنكم إن لم تقدموا عليهـا وجـب أن لا    :ناهومع ،كنتم مؤمنين بالإيمان وجب عليكم أن تقدموا على هذه المقاتلة

   )١(.)!تكونوا مؤمنين

�m��c��b��a��`��_���~��}��|{��z��y��x���w: ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

��s��r���q���p��o��nm���l��k��j��i��h��g���f��e��dl قال (، ٨٦ – ٨٥: هود:m m���l��k�l  هـود :

٨٦،  م إن كانوا مؤمنين مقرين بالثواب والعقاب عرفوا أن السعي في تحصيل وإنما شرط الإيمان في كونه خيرا لهم؛ لأ
واعلم أن المعلق بالشرط عدم عند عـدم  . الثواب وفي الحذر من العقاب خير لهم من السعي في تحصيل ذلك القليل

  )٢()!نابظاهرها على أن من لم يحترز عن هذا التطفيف فإنه لا يكون مؤم الشرط؛ فهذه الآية تدلّ

��m��O��N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A:ويقول عند تفسير قوله تعالى

��d��c��b��a���̀ ��_��^]���\��[���Z��Y��X��W��V��U��T��S��R����Q��Pl قــال في (، ٤١: الأنفــال
القسمة، وهو يدل على أنه متى  إن كنتم آمنتم باالله فاحكموا ذه: يعني��، ٤١: الأنفال �m�T��S��R����Q�l :آخر الآية

  .)٣(!)لم يحصل الإيمان بااللهلم يحصل الحكم ذه القسمة، 

  

  :التقوى للفاسق الملي موقف الرازي من ثبوت اسم-ب

فحقيقة التقوى وماهيتها حاصلة عند حصول (أطلق الرازي اسم المتقي على الفاسق الملي، لأنه اتقى الشرك، 
   )٤(.)ن مطابق لذلكالاتقاء عن الشرك وعرف القرآ

��m��j��i��h��g��f��s��r��q��p��o����n��m��l��k:قولــه تعــالىتفســير يقــول عنــد 

t���ul فقال ؛لآيات المتقدمة ذكر الوعد في هذه الآياتااعلم أنه تعالى لما ذكر الوعيد في (،  ٥٣ - ٥١: الدخان :
mg��fl ليه اسم المتقي فوجب أن يدخل الفاسـق كل من اتقى الشرك فقد صدق ع: قال أصحابنا ،٥١: الدخان 

   )٥().في هذا الوعد

  

                                           

 ).٢٣٥ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  ).٤٣-٤٢ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
  ).  ١٦٥ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
 ،)٢٨١ص٢٦ج٩مـج ( ،)١٤٠ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٦١ص٦ج٢مـج (التفسير الكـبير : وانظر). ١٩٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
. ، أسرار التتريل، ط)٢٨٢ص٣٠ج١٠مج(،)٣٨ص٣٠ج١٠مج(،)٢٠١ص٢٨ج١٠مج(،)١٧٦ص٢٨ج١٠مج(،)١٠٣ص٢٨ج١٠مج(

  .١٠١ركابي، 
 ).٢٥٢ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
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  : وقد رد على القاضي حين سلب هذا الوصف من الفاسق الملي

الآية دالة على  :)١(قال القاضي(، ٧٢: مـريم  �m��s��r���q�����p����o����n��m��l��klقوله  عند تفسير يقول
ثم  والفاسق لا يكون متقيا،وا، ثم بين صفة من ينجو وهم المتقون، قولنا في الوعيد؛ لأن االله تعالى بين أن الكل يرد

   (٢).)أبدابين تعالى أن من عدا المتقين يذرهم فيها جثيا، فثبت أن الفاسق يبقى في النار 

هو الحق الذي يشـهد الـدليل   (وهذا  (٣).)هو الذي اتقى الشرك بقول لا إله إلا االله : المتقي(أن :والجواب
وذلك لأن من آمن باالله وبرسله صح أن يقال إنه متق عن الشرك، ومن صدق عليه أنه متق عن الشرك صدق بصحته؛ 

فثبت أن صـاحب  عليه أنه متق؛ لأن المتقي جزء من المتقي عن الشرك، ومن صدق عليه المركب صدق عليه المفرد، 
فصارت هذه الآية �، ٧٢: مريم�m��k���n��m��l�l: ، وإذا ثبت ذلك وجب أن يخرج من النار لعموم قولهالكبيرة متق

  (٤).)التي توهموها دليلاً من أقوى الدلائل على فساد قولهم
�m��È���ÇÆ����Å��Ä����Ã��Â��Á��À��¿����¾���������½�������¼��»º���¹������¸��¶��µ��´��³: قولـه تعـالى   ويقول عند تفسير

����Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð������Ï��Î��Í��Ì����Ë��Ê��É�������×��Öl دلالة علـى أن الجنـة    فيه: )٥(قال القاضي( ،٦٣ – ٦١: مريم
  .والفاسق المرتكب للكبائر لا يوصف بذلكيختص بدخولها من كان متقيا، 

وأيضا فصاحب . الآية تدل على أن المتقي يدخلها، وليس فيها دلالة على أن غير المتقي لا يدخلها :والجواب
فقد صدق عليه أنه متق؛ لأن المتقي جزء من مفهوم  ؛ن صدق عليه أنه متق عن الكفرالكبيرة متق عن الكفر، وم

فالآية بأن تدل على  وإذا كان صاحب الكبيرة يصدق عليه أنه متق وجب أن يدخل تحته، قولنا المتقي عن الكفر،
   )٦().أن صاحب الكبيرة يدخل الجنة أولى من أن تدل على أنه لا يدخلها

��m��r��q��p��o���n��m��lk��j��i��h��������g��f��e����d��c:قوله تعالى ويقول عند تفسير

��~��}��|��{��z��y��x���w������v��u��t��sl المراد به من اتقـى كـل   : )٧(قال القاضي(، ٦١ – ٦٠: الزمر
لما تقدم قولـه   :أمرك عجيب جدا فإنك قلت: الكبائر إذ لا يوصف بالاتقاء المطلق إلا من كان هذا حاله؛ فيقال له

��m��i��h��������g��f��e����d��c:، وجب أن يحمل قوله٥٧: الزمـر  ��m���J��I��H��G��F��E��D���Cl:تعالى

��lk��jl على الذين قالوا ،٦٠: الزمر :�m��F��E��D���Cl ؛  فعلى هذا القانون لما تقدم قولـه ٥٧: الزمر:��m��c

��lk��j��i��h��������g��f��e����dl ثم قال تعالى بعده ٦٠ :الزمر ،:�m�w������v��u��t��s��l؛ ٦١: الزمر

                                           

  . يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسير) ١(
  ).٢٤٥-٢٤٤ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٢٤٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٢٤٥ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٤(
 . يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسير) ٥(
  ).٢٣٨ص٢١ج٧مج(التفسير الكبير)٦(
  . يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسير) ٧(
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وجب أن يكون المراد هم الذين اتقوا ذلك الكذب؛ فهذا يقتضي أن كل من لم يتصف بذلك الكذب أنه يدخل تحت 
    ٦١: الزمـر  ��m������v��ul:وأن يكون قولـك ، ٦١: الزمر �m�w������v��u��t��sl: ذلك الوعد المذكور بقوله

؛ فثبت أن التعصب يحمل الرجل العاقل على الكلمات المتناقضة؛ بل الحق أن من اتقى كل الكبائر فاسداً: لمراد منها
، والآتي بالاتقاء في صورة واحدة آت بمسمى الاتقاء؛ وذا الحرف قلنا الأمر المطلق لا بالاتقاءالمتقي هو الآتي : تقول

بعينه في هذه اللفظة؛ فوجب حمله على الاتقاء عن الشيء الذي سبق ذكره  يفيد التكرار، ثم ذلك الاتقاء غير مذكور
وهذا هو الكذب على االله تعالى؛ فثبت أن ظاهر الآية يقتضي أن من اتقى عن تلك الصفة وجب دخوله تحت هـذا  

  )١(.)الوعد الكريم

  ،٤٥: الحجر ��m��¦���¥l:في قوله( ،٤٥: الحجر ��m��ª��©��¨��§��¦���¥l:ويقول عند تفسير قوله تعالى
  :قولان

 هم الذين اتقوا جميع المعاصي،: بالمتقين المراد :قال الجبائي وجمهور المعتزلة القائلون بالوعيد :القول الأول 
    )٢(لأنه اسم مدح فلا يتناول إلا من يكون كذلك، : قالوا

  .الذين اتقوا الشرك باالله تعالى والكفر به :أن المراد..:والقول الثاني

أن المتقى هو الآتي بالتقوى مرة واحدة، كما : والذي يدل عليه هو ،هذا القول هو الحق الصحيح: وأقول 
أن الضارب هو الآتي بالضرب مرة واحدة، والقاتل هو الآتي بالقتل مرة واحدة، فكما أنه ليس من شرط الوصف 

ليس من شرط صدق الوصف بكونه متقيا كونه  كونه ضاربا وقاتلاً كونه آتيا بجميع أنواع الضرب والقتل، فكذلك
آتيا بجميع أنواع التقوى، والذي يقوي هذا الكلام أن الآتي بفرد واحد من أفراد التقوى يكون آتيا بالتقوى؛ لأن كل 

تي بفرد فرد من أفراد الماهية فإنه يجب كونه مشتملاً على تلك الماهية، فالآتي بالتقوى يجب أن يكون متقيا، فثبت أن الآ
��m: فثبت أن قوله...واحد من أفراد التقوى يصدق عليه كونه متقيا �ª��©��¨��§��¦���¥l يتناول  ،٤٥: الحجر

وهذا . أهل الطاعة أو من أهل المعصيةجميع القائلين بلا إله إلا االله محمد رسول االله قولاً واعتقادا سواءً كانوا من 
   )٣().تقرير بين، وكلام ظاهر

ن الرازي ذكر في أكثر من موضع دخول أهل الكبائر في اسم المتقين، إلا أنك تجده ينقض ما سـبق  ومع أ
  ! فينفي عن الفاسق اسم التقوى

قـال   ثم( : ، حيث قال٣٢: الأنعـام  ��m��¡�������~��}|��{��z�����y��xl:وذلك عند تفسيره لقوله تعالى
والفاسق فأما الكافر  من المتقين من المعاصي والكبائر،لمن كان  فبين أن هذه الخيرية إنما تحصل m�|��{�l: تعالى
   )٤(.)فلا

                                           

  ). ٩ص٢٧ج٩مج(يرالتفسير الكب)١(
  .٧١١-٧١٠، شرح الأصول الخمسة)٦٦٣، ٥٩٣، ٢/٤٨٦(متشابه القرآن :انظر في ذلك)٢(
  ).٩ص٢٧ج٩مج(،)٣٧ص٢٣ج٨مج(،)٢٣ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير: وانظر). ١٩٢-١٩١ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٢٠٣ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
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 )١(فيما ذهبوا إليه من أنه تعالى لا يقبل حسنة إلا ممن اتقاه مطلقًا فلم يأت بكبيرة؛ كما تجده يتأثر بالوعيدية
اتقوا الشـرك؛ فوجـب أن   ؛ لأم "المتقين " فيخالف بذلك ما قرره سابقًا من أن أهل الكبائر داخلين في اسم 

   !!طاعتهم مقبولة

�m�����R��Q���P��O��N�����M��L��K���J��I��H��GF��E��D��C��B��A: يقول عند تفسيره لقوله تعالى

���WV��U��TSl أما قوله تعالى(، ٢٠٣: البقرة :�m���WV��Ul ففيه وجوه؛٢٠٣: البقرة ،  

االله فيما بقي من عمره ولم يرتكب ما يسـتوجب بـه   أن الحاج يرجع مغفورا له؛ بشرط أن يتقي  :أحدها 
التحذير من الاتكال على ما سلف من أعمال الحج؛ فبين تعالى أن عليهم مع ذلك ملازمة التقوى، : ومعناه. العذاب

  .ومجانبة الاغترار بالحج السابق

 ��mi������n��m��l��k��jl:كما قال تعـالى  أن هذه المغفرة إنما تحصل لمن كان متقيا قبل حجه؛: وثانيها 

  .جة، وإن كان قد أدى الفرض في الظاهرأن المصر على الذنب لا ينفعه ح: وحقيقته؛ ٢٧: المائدة

أن هذه المغفرة إنما تحصل لمن كان متقيا عن جميع المحظورات حال اشتغاله بالحج؛ كما روي في الخبر  :وثالثها 
  )٢(".ث ولم يفسقمن حج فلم يرف: "من قوله عليه الصلاة والسلام

والتحقيق أنه لا بد من  ،واعلم أن الوجه الأول من هذه الوجوه التي ذكرناها إشارة إلى اعتباره في الحال 
  )٣( .)الكل 

  

  موقف الرازي من ثبوت اسم الإحسان للفاسق الملي-ج
  )٤().ن المحسنينكل من حصل له الإقرار والمعرفة كان م( أطلق الرازي اسم المحسن على الفاسق الملي، لأن

   :وقد رد على المعتزلة الذين سلبوا هذا الوصف عن الفاسق الملي
©���m�¨��§��¦���¥��¤��£�����²��±��°���¯��®��¬«��ª: عنـد تفسـيره لقولـه تعـالى     يقول 

³��´l هية الآية تدل على أن رحمة االله قريب من المحسنين، فلما كان كل هذه الما: قالت المعتزلة (، ٥٦: الأعراف
وجب أن لا يحصل منها نصيب لغير المحسنين، فوجب أن لا يحصل شيء من رحمـة االله في حـق    ؛حصل للمحسنين

الكافرين، والعفو عن العذاب رحمة، والتخلص من النار بعد الدخول فيها رحمة، فوجب أن لا يحصل ذلك لمن لم يكن 

                                           

  . ١٠/٣٢٢تاوى، ، مجموعة الف٣٣٨-١/٣٣٦متشابه القرآن، :انظر)١(
، ومسلم، كتاب الحج، باب في فضل الحج والعمرة ويـوم عرفـة،   ٣٠٣أخرجه البخاري،كتاب الحج، باب فضل الحج المبرور، ص)٢(
٢/٩٨٤.  
  ). ١٩٥ص ٥ج ٣مج(التفسير الكبير )٣(
  ).٢٠١ص٢٨ج١٠مج(،)١٤٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣٦ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٤(
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ن لا يحصل لهم العفو عن العقاب، وأن لا يحصل والعصاة وأصحاب الكبائر ليسوا محسنين، فوجب أ من المحسنين،
   )١(. لهم الخلاص من النار

  ...)٣(فقد أحسن ؛أن من آمن باالله وأقر بالتوحيد والنبوة: الجواب)٢( )و(
كل من حصل له الإقرار والمعرفة كان من المحسنين، ودلت هذه الآية على أن رحمة : فنقول ؛إذا ثبت هذا

وجب بحكم هذه الآية أن تصل إلى صاحب الكبيرة من أهل الصلاة رحمة االله، وحينئـذ  ف قريب من المحسنين، االله
هذا باطل؛ لأن : فنقول. المحسنون هم الذين أتوا بجميع وجوه الإحسان: تنقلب هذه الآية حجة عليهم، فإن قالوا

كما أن . الإحسانالمحسن من صدر عنه مسمى الإحسان، وليس من شرط كونه محسنا أن يكون آتيا بكل وجوه 
 ،وليس من شرطه أن يحصل جميع أنواع العلم، فثبت ذا أن السؤال الذي ذكروه ساقط ،العالم هو الذي له العلم
   )٤(.)وأن الحق ما ذهبنا إليه

 �m��x������w��v��u���ts��r������q��p��o��n��m��l��k��j���il: ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

  :دالة على أن المؤمن الفاسق لا يبقى مخلداً في النار، وبيانه من وجهين الآية(،  ٨٥: المائدة

وهذا الإحسان لا بد وأن يكون هو الذي تقـدم  ،  ٨٥: المائـدة  �m����w��v��ul:أنه تعالى قال: الأول 
: المائـدة  �m��j���i��l��kl: ، وهو قولهومن الإقرار به ،  ٨٣: المائـدة  �m��PO��N��M��Ll: وهو قوله ذكره من المعرفة،

وصاحب . فهذه الآية دالة على أن هذه المعرفة وهذا الإقرار يوجب أن يحصل له هذا الثوابوإذ كان كذلك، ، ٨٥
فإما أن ينقل من الجنة إلى النار، وهو باطل  الكبيرة له هذه المعرفة وهذا الإقرار، فوجب أن يحصل له هذا الثواب،

    )٥(.)وذلك هو المطلوب ؛به ثم ينقل إلى الجنةيعاقب على ذن: أو يقال. بالإجماع

تجده ينقض ما سبق فينفي عن الفاسق أنك  ومع أن الرازي أثبت دخول أهل الكبائر في اسم الإحسان، إلا
هم الذين اجتنبوا، ولهم : فالذين أحسنوا(وعليه   )٦(،)هو الذي يجتنب كبائر الإثم: المحسن( :حيث يقول! اسم المحسن

   )٧().ذا يتبين المسيء والمحسن؛ لأن من لا يجتنب كبائر الإثم يكون مسيئًا، والذي يجتنبها يكون محسناو. الحسنى

���m:عند تفسيره لقوله تعالى ويقول �µ��´��³��²���±��°l هل جزاء من أتى بالفعل : أي( ،٦٠: الرحمن
يس كل ما يستحسنه هو؛ بل الحسن هو ما لكن الفعل الحسن من العبد ل! الحسن إلا أن يؤتى في مقابلته بفعل حسن

  )  ٨(.)، بل الحسن ما طلبه االله منهفإن الفَاسق ربما يكون الفسق في نظره حسنا وليس بحسناستحسنه االله منه، 

                                           

  ).٦٥٤، ٦١٥-٦١٤، ٥٦٢-٢/٥٦١(متشابه القرآن : المعتزلة انظر قول)١(
  !، والسياق يقتضيه١٣/١٣٦المطبعة البهية.ساقطة من الطبعة المعتمدة، والتصحيح من ط)٢(
  .٤٠٩-٤٠٨تمهيد الأوائل: أيضا لذلك انظر تقرير الباقلاني) ٣(
  ).١٣٦ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٦٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  ).١١ص٢٩ج١٠مج(لتفسير الكبير)٦(
  ).٦ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  ).١٣١ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
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�، ١١٣: الصـافات  ��m��`��_��~��}��|���{��z��yx��w��v��ul:عند تفسيره لقوله تعـالى  ويقول
    )١(). الفاسقالكافر و �m��Dl: ، وتحت قوله نالمؤمنوالأنبياء و m�|l: دخل تحت قوله(

��m��ba��`��_~��}��|��{��z���y��x:وذلك عند تفسيره لقوله تعالى! كما تجده يسرد القولين بلا ترجيح
��~}��|�� �{��z��yx��w��v��u��t��s��r��q���p��o��n��ml��k��j��ih��g��f���e��d��c

��¤��£��¢��¡������������l وفي المراد بقوله(: حيث قال،  ٣١ -  ٣٠: النحل :�m��d��cl قولان ، ٣٠: النحل:  

إن أهل لا إله إلا االله يخرجون من النار، فإم يحملونه على قول لا إلـه إلا االله مـع   : أما الذين يقولون 
  .الاعتقاد الحق

: النحل �m��dl :ملون قولهيح  )٢(إن فساق أهل الصلاة لا يخرجون من النار: وأما المعتزلة الذين يقولون 

   )٣(.)على من أتى بالإيمان وجميع الواجبات واحترز عن كل المحرمات ، ٣٠

  

  :موقف الرازي من حكم مرتكب الكبيرة في الآخرة: ثانيا
تعرف هذه المسألة بمسألة وعيد أصحاب الكبائر، وقد ذكر ابن الخطيب اختلاف أهل القبلـة في وعيـدهم،   

  :ه، وقبل الشروع في إيراد ذلك؛ أود أن أشير إلى أمرينوذكر ضمن ذلك مذهب

أن الرازي بنى هذه المسألة على مذهبه الفاسد في التحسين والتقبيح؛ حيث صدر حديثه عنـها   :الأمر الأول
بأسرها فرع الحسن والقبح؛ فمن أحكم ذلـك الأصـل سـهل عليـه الكـلام في      ..مباحث هذا الأصل:( بقوله

ه يحسن منه تعالى أن يغفر أو يعذب أي شخص كان؛ فلما كان كذلك لا جرم حسن تعليقـه  عندنا أن(و)٤().فروعه
   )٥().على المشيئة

وقول الرازي بأنه يجوز أن يعفو االله عن أي شخص كان، ويجوز أن يعذب أي شخص كان؛ قولٌ فاسد مبني 
مذهبه يجوز أن يعذب ويغفر بلا وعلى . على جعل الثواب والعقاب بلا حكمة ولا عدل ولا وضع للأشياء مواضعها

وهذا فيه وصف للرب بما يوجب !! موازنة؛ بل يعفو عن شر الناس ويعذب خير الناس على سيئة صغيرة ولا يغفرها له
وهو سبحانه قد شهد  أنه لا إله إلا هو والملائكة وأولو العلم قائما بالقسط لا إلـه إلا هـو العزيـز    . الظلم والسفه

  )٦(.الحكيم

  :بل سلك فيها مسلكين ؛أن الرازي لم يطرد على قول واحد في هذه المسألة :الثانيالأمر 

                                           

  ).٧٧ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير :، وانظر)١٥٩ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)١(
  . ٥٦٢-٢/٥٦١، ١/١٨٣متشابه القرآن: انظر) ٢(
  ).٢٤ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
  ).ب/١٨٥ق/٢(اية العقول) ٤(
  ).ب/١٨٨ق/٢(اية العقول) ٥(
  .١٤/٣٤٦مجموعة الفتاوى، : انظر) ٦(
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  . إذا عذبوا  -القطع بالعفو عن بعض أهل المعاصي، مع القطع بمنع التخليد للعصاة : المسلك الأول

فمـن النـاس مـن قطـع     اختلف أهل القبلة في وعيد أصحاب الكبـائر،  (: ويظهر هذا المسلك في قوله 
  ... ،همبوعيد

  .... وهو قول شاذ ومن الناس من قطع بأنه لا وعيد لهم؛ 

ولكنا نتوقف في حق كل أحد علـى   أنا نقطع بأنه سبحانه وتعالى يعفو عن بعض المعاصي،: والقول الثالث
  )١().ابهونقطع بأنه تعالى إذا عذب أحدا منهم مدة فإنه لا يعذبه أبدا؛ بل يقطع عذ! التعيين أنه هل يعفو عنه أم لا

 إن االله تعالى يعفو: )٢(فقال أهل السنةاختلفوا؛  سلموا أن الفاسق من أهل الصلاة يدخل النارالذين (: وقوله
   )٤( .) )٣(عذاب الفاسق مؤبدا: وقالت المعتزلة عن البعض، والذين يدخلهم النار لا بد وأن يخرجهم منها،

فهو أنا نقطع بأن االله تعالى سيعفو عـن بعـض   : الباب في هذا )٥(وأما مذهب أهل السنة والجماعة(: وقوله
ونعلم أنه لا يعاقب أحدا لكنا لا نقطع على شخص معين من الفساق بأن االله تعالى لا بد و أن يعفو عنه،  الفساق،

   )٦().من الفساق دائما

صحاب الكبائر من أهل واختلفوا في أاتفقت الأمة على أن من مات على الكفر فإن االله يعذبه أبدا، (: وقوله
  :الصلاة على وجوه، ولا بد من ضبط المذاهب على طريق التقسيم

إما أن ندعي القطع بأن االله تعالى يعذب كل واحد من أهل الكبائر من أهل الصـلاة، أو نـدعي   : فنقول
ندعي القطع بشيء أو لا  أو ندعي القطع بأن االله تعالى يعذب البعض ويعفو عن البعض،القطع بأن االله لا يعذم، 

  :من هذه الأقسام بل نتوقف في الكل، فهذه أقسام أربعة

لأنه إما أن  فهو أيضا على قسمين؛وهو القطع بأن االله تعالى يعذب كل واحد من أهل القبلة : فالقسم الأول
المعتزلـة، والثـاني    والأول مذهب كل. إنه تعالى يعذم ولكن لا يخلدهم: إن االله يخلدهم في العذاب، أو يقال :يقال

  . منهم  )٧(مذهب الخالدي

                                           

  .٦٠كتاب الشفاعة العظمى للرازي، :وانظر). ١٤٥-١٤٤ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  .يقصد م الأشاعرة) ٢(
، ٢٨٤التوحيـد،  كتاب العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العـدل و : انظر في ذلك)٣(

، التبصير في الدين وتمييز الفرقـة الناجيـة عـن الفـرق     ٦٦٧-٦٦٦، شرح الأصول الخمسة٢/٥٣٢، )٣٨٥، ١/٩٧(متشابه القرآن 
  .١٠٧-٩٤، الأصول الخمسة عند المعتزلة وموقف السلفيين منها، ٥٠، البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان ٥٥الهالكين

  .٩٥-٩٣الفكر اللبناني دار.معالم أصول الدين، ط) ٤(
  .يقصد م الأشاعرة) ٥(
  .٧١اعتقادات فرق المسلمين والمشركين) ٦(
هو أبو الطيب محمد بن إبراهيم بن شهاب، أحد شيوخ المعتزلة، وله أتباع يسمون الخالدية، كان فقيها متكلما، وكان يميل : الخالدي)٧(

قد نسب الرازي إلى الخالدي القول بأن االله تعالى يدخل العصاة نار جهنم، لكنـه لا  إلى الإرجاء ويتشدد فيه، فهو من مرجئة القدرية، و
= 



 -٣٩٧ - 

  .  )١(فهو مذهب المرجئة الخالصة وأما القسم الثاني؛

وهم اتفقوا على أنا لا نعلم الآن أن االله تعالى عن أي كبيرة  وأما القسم الثالث؛ فهو مذهب أكثر أهل السنة،
  .يعفو، واتفقوا أيضا أن االله تعالى لا يخلد عقوبة أحد من هؤلاء

  ...  )٢(وهو أنا لا نقطع بشيء من هذه الأقسام فقد يميل إليه كثير من أصحابنا، :وأما القسم الرابع

القطع على أن االله تعالى يعفو عن بعـض  : فنحن نختار القسم الثالث، ونبين أولاًوإذا عرفت هذا التفصيل 
في بيان القطع على أن االله تعالى لا : ة الثانيةالمسألثم نشرع في ...،الكبائر وإن كنا لا نعلم أنه عن أي كبيرة يعفو

وحينئذ يحصل لنا بالجواب عن تلك الشبه تصحيح القسم الرابع ؛ يخلد عقوبة الفساق، ثم نجيب عن شبه الخصوم فيها
   )٣().وهو مذهب من توقف في جملة هذه الأقسام

  :ومن هنا يأتي ذكر المسلك الثاني الذي سلكه ابن الخطيب

  !ويعرف هذا المسلك بمذهب المرجئة الواقفة !طع بشيء، بل التوقف في الكلوهو عدم الق

  

  :  مسلك المرجئة الواقفة: المسلك الثاني

  :العاصي الذي ليس بكافر، وكانت معصيته كبيرة، فللأمة فيه ثلاثة أقوال(:في قولهبجلاء ويظهر هذا المسلك 

  .رجئة الخالصةالم.. وهذا قول . قول من قطع بأنه لا يعاقب :أحدهما

   )٤(.وهو قول المعتزلة والخوارج. قول من قطع بأنه يعاقب: وثانيهما

                                           
= 

رة يتركهم فيها بل يخرجهم ويدخلهم الجنة؛ بينما ذكر البغدادي عنه أنه من الواقفة في وعيد مرتكب الكبائر، وأنه أجاز من االله تعالى مغف
، طبقات المعتزلة لابن ٧١، اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، ١/١٦٢والنحل  ، الملل١١٦الفرق بين الفرق: ذنوم من غير توبة، انظر

  .١١٠المرتضى
  . ١/٢٣١مقالات الإسلاميين:انظر) ١(
لا نعلم أن أحدا من أهل القبلة من : وكثير من متكلمة المرجئة تقول:((هذا القول للقاضي أبو بكر الباقلاني فقال  : نسب ابن تيمية)٢(

يدخل النار، ولا أن أحدا منهم لا يدخلها؛ بل يجوز أن يدخلها جميع الفساق، ويجوز أن لا يدخلها أحد منهم، ويجوز دخول أهل الكبائر 
من أذنب وتاب لا يقطع بقبول توبته؛ بل يجوز دخول أن يدخل النار أيضا؛ فهم يقفون في هذا كله ولهذا سمو الواقفة، : ويقولون. بعضهم

، شرح العقيدة الأصفهانية، ٤٦٣-٣/٤٦٢منهاج السنة : وانظر ،٥/٢٨٤منهاج السنة)) بكر وغيره من الأشعريةوهذا قول القاضي أبي 
، وانظر قـول البـاقلاني في تمهيـد الأوائـل وتلخـيص      ٦٧٣-٦٧٢مكتبة دار المنهاج . ، شرح الأصبهانية، ط٢٣٥مكتبة الرشد.ط

، آراء المرجئة في مصنفات شيخ ٢/٨٣٧، طريق الهجرتين)١/٢٢٦،٢٣٠(مقالات الإسلاميين  :، وانظر كذلك٤٠٩، ٤٠٤-٤٠٣الدلائل
  .٥٢٠-٥١٩، ٥٠٩الإسلام

 ).ب-أ/١٨٦ق/٢(اية العقول)٣(
  .١/١٦٨مقالات الإسلاميين:انظر) ٤(
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    )١(.)وهو المختار وهو قول أكثر الأمة،. قول من لم يقطع بالعفو ولا بالعقاب: وثالثهما

التوقف في دخول الفساق النار، وعدم القطع بقبول توبة الفاسق؛ فعند أصحاب هـذا   :وحقيقة هذا المذهب
قد يدخل الفساق كلهم النار، وقد يدخلها بعضـهم،  و قد تقبل توبة الفاسق من ذنبه، وقد يعذب عليه،المذهب 

فلم يجزموا بنفوذ الوعيد في حق أحد من الفساق؛ بل شككوا في نفوذ الوعيد في أهـل   وقد لا يدخلها أحد منهم،
  . القبلة جملة

لا بد أن يدخل النار كـل  : لئكوفلما قالوا أ رتكب الكبيرة،و جاء هذا المذهب مقابلاً لمذهب الوعيدية في م
لا نعلم هل يدخلها : العذاب في حق أهل الكبائر؛ لشمول نصوص الوعيد لهم، قابلهم الواقفة فقالوا وأوجبوا فاسق،

  !فاسق أم لا، فلم يجزموا بنفوذ الوعيد في حق أحد من أرباب الكبائر

ووقفوا في أخبار ! الوعيد وأحاديثه، ضاق عطنهم فعارضوهم بنصوص الوعدولما ناظرهم الوعيدية بعموم آيات 
وأم لا يقولون بصيغ العموم؛ وإنما التزموا ذلك لئلا يـدخل   الوعيد خاصة؛ بحجة أن العموم عندهم لا يفيد القطع،

  )٢( !جميع المؤمنين في نصوص الوعيد

ان القطع على أن االله تعالى لا يخلد عقوبة الفساق ثم في بي: المسألة الثانية(: وهذا ما اتضح من قول الرازي
وحينئذ يحصل لنا بالجواب عن تلك الشبه تصحيح القسم الرابع وهو مذهب مـن  نجيب عن شبه الخصوم فيها، 

  ).توقف في جملة هذه الأقسام

بل جعل العفو  ؛ حيث لم يجزم بالعفو ولا بالعقاب؛وقد ظهر هذا المذهب في أثناء تفسير الرازي لبعض الآيات
مرجوا، و جوز أن يعفو االله عن الجميع، أو يعذب الجميع، أو يعفو عن البعض ويعذب البعض، كما لم يجزم بقبول 

  !!توبة الفاسق

  :وفيما يلي عرض لبعض النصوص التي تدل على هذا المسلك

في ..يتمسك بالدلائل الـتي أن : لحجة الخامسةا(:يقول في كتابه الأربعين في معرض ذكره للدلائل على العفو
رجونا العفو، وما جرم  الترجيحات ظنية، لا..ولما كانت..الترجيح ،: بآيات الوعيد، قلنا  )٣(قطع العفو، فإن عارضوا

  )٤( !).قطعنا به

                                           

  .٣٩٠مجلس دارة المعارف العثمانية،.، و ط٣٨٣دار الجيل.الأربعين في أصول الدين، ط) ١(
، منـهاج  ٦/٦٣٩، الفتاوى الكـبرى  ١٦/١٩، ٣٤٧-١٤/٣٤٦، ١٣/١٣٩، ٤٨٢-١٢/٤٨١، ٦/٤٤١مجموعة الفتاوى : انظر)٢(

، آراء المرجئة في مصـنفات  ٢/٨٣٧، طريق الهجرتين١/١٢٩، المستدرك على مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية٢٩٤-٥/٢٩٣السنة
  .٥٢٢-٥١٩شيخ الإسلام

  .المعتزلة: أي) ٣(
  .٤١٢ارة المعارف العثمانية،مجلس د.، و ط٤٠٣دار الجيل ، .الأربعين ط)٤(
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إن بتقدير أن يعذب االله عليها فذلك : ؛ ونقولنحن لا نقطع بالغفران؛ بل نرجو الغفران( :ويقول في تفسيره
   )١( .)طع غير دائمالعذاب منق

وهـذا  ) ٢().أولى من القول بأنه لا يعفو عنـه البتـة   قد يعفو عن العقابالقول بأن االله رحيم كريم :(ويقول
  )٣().على رجاء العفو لأهل الكبائر(يدل

، ٨٢: الأنعـام  ��m��L��K��J�����I��H��G��F����E��D��C��B��Al:ويقول عند تفسير قولـه تعـالى  
) الإيمان وعدم الظلم؛ فوجب أن لا  :تعالى شرط في حصول الأمن حصول الأمرين (إنه  :فقالوا )٤( ؛)اتمسك المعتزلة

   )٦(.) )٥(وذلك يوجب حصول الوعيد له ،يحصل الأمن للفاسق

وعلى كلا التقديرين . ويحتمل أن يعفو عنه، يحتمل أن يعذبه االلهأن وعيد الفاسق من أهل الصلاة : الجواب(و
   )٧().واالله أعلم .القطع بحصول العذابوالخوف حاصل، فلم يلزم من عدم الأمن فالأمن زائل 

��m��c��ba��`��_��~��}��|��{��z���y��xw��v�����u��t��s��r��q:ويقول عند تفسير قوله تعالى

��j��i��h��g��f��e���dl ر دلت الآية على أنه تعالى لم يكن وعد موسـى ولا سـائ  : قال الجبائي( ،٨٠: البقرة
؛ لأنه لو وعدهم بذلك لما جـاز أن  الأنبياء بعده على أنه تعالى يخرج أهل المعاصي والكبائر من النار بعد التعذيب

وإذا ثبت أنه تعالى ما دلهم على ذلك، وثبت أنه تعالى دلهم على وعيد العصاة إذا كـان  . ينكر على اليهود هذا القول
ذام دائما على ما هو قول الوعيدية، وإذا ثبت ذلك في سـائر  بذلك زجرهم عن الذنوب، فقد وجب أن يكون ع

الأمم وجب ثبوته في هذه الأمة؛ لأن حكمه تعالى في الوعد والوعيد لا يجوز أن يختلف في الأمم إذ كان قدر المعصية 
إلا أنه سيفعله يوم فإنه تعالى ربما لم يقل ذلك لموسى ....واعلم أن هذا الوجه في اية التعسف. من الجميع لا يختلف

فكان يلزمهم أن يتوقفوا فيه وأن لا يقطعوا لا . القيامة؛ وإنما رد على اليهود وذلك لأم جزموا به من غير دليل
  )٨( ).بالنفي ولا بالإثبات

لا يقطع  بدخول أحد من أهل الكبائر النار؛ بل يجوز أن لا يدخل النار  النصوصفي بعض  ولهذا تجد الرازي
القول في وعيد الفساق (: أهل التوحيد، ويزعم أن أهل الكبائر قد يدخل جميعهم الجنة من غير عذاب، فيقولأحد من 

                                           

 ).٤٤ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٦١ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٤٦ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٦٠ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٤(
  .١٢٨،تتريه القرآن عن المطاعن: انظر قول المعتزلة) ٥(
  ).٦٠ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٦١ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٧(
  ).١٤٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٨(
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: وثانيهما .بيان أنه يجوز من االله تعالى أن يعفو عنهم: أحدهما :من أهل الصلاة مما يجب الاعتناء به، وذلك من وجهين
    )١(.)أن يقطع بأنه لا يخلد الفساق في النار

مذهبنا أن االله تعالى قد يثيب المؤمن الفاسق الخالي عن : (ويقول )٢( ).صاحب الكبيرة قد يدخل الجنة:(ويقول
الأصحاب قد احتجوا (، ٢٨٤: البقرة ��m���`_��~��}��|��{��zl:قوله تعالىتفسير ويقول عند  )٣(. )جميع الأعمال

ؤمن المطيع مقطوع بأنه يثاب ولا يعاقب، والكافر وذلك لأن المجواز غفران ذنوب أصحاب الكبائر؛ ذه الآية على 
رفع للقطع واحد من الأمرين، فلم ، ٢٨٤: البقرة �m���`_��~��}��|��{��zl: وقوله ،مقطوع بأنه يعاقب ولا يثاب

  )٤().يبق إلا أن يكون ذلك نصيبا للمؤمن يرثه المذنب بأعماله

��mj��i��h���gf��e��d��c��b�����{��z��y��x��w��v�����u��t��s�����r��qp��o��n��m��l���k:ويقول عند قوله تعالى

���j��i��h��gf����e��d��c��b��a`��_��~����}��|l  دلت الآية على أن المرتب على المعصية ليس حصـول  (،١٦ – ١٥: الزمـر
فيكون اللازم عند ، إن االله تعالى قد يعفو عن المذنب والكبيرة: بل الخوف من العقاب، وهذا يطابق قولناالعقاب؛ 

  ) ٥(!).حصول المعصية هو الخوف من العقاب لا نفس حصول العقاب

��m����������©���¨�����§��¦¥�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s:ويقول في قوله تعـالى 

��«����������ªl ا على قول ، ٥٣: الزمرا لما أمر  لِلو كان المراد من أو(.. :المعتزلةجوابالآية أنه تعالى غفر جميع الذنوب قطع
  !عقيبه بالتوبة، ولما خوفهم بترول العذاب عليهم من حيث لا يشعرون

، ولو كانت الذنوب كلها مغفورة، فـأي  ٥٦: الزمر �m��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ�����Ð����Ï��Î��Íl: قال ؛وأيضا 
  ! ؟٥٦: الزمر �m��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ�����Ðl:حاجة به إلى أن يقول

وإطلاقًا في الإقدام عليها،  ،فلو كان المراد ما يدل عليه ظاهر لفظ الآية لكان ذلك إغراء بالمعاصي ؛وأيضا
المراد منه التنبيه على أنه لا يجوز أن يظن : وذلك لا يليق بحكمة االله، وإذا ثبت هذا وجب أن يحمل على أن يقال

تة، فإن من اعتقد ذلك فهو قانط من رحمة االله، إذ لا أحد من العصاة المذنبين إلا العاصي أنه لا مخلص له من العذاب الب
���m:ومتى تاب زال عقابه وصار من أهل المغفرة والرحمة، فمعنى قوله � ¦¥�� � � � � �¤�� � � �£��¢� �¡l بالتوبة : أي؛ ٥٣: الزمر

أن عندنا التوبة واجبة : بالتوبة، فالجواب لو صارت الذنوب بأسرها مغفورة لما أمر: قوله (:فنقول. )٧() )٦(والإنابة

                                           

 .٢/٣٨٢المكتبة العصرية.، ط٢٠٢/  ٢مؤسسة الرسالة .المحصول، ط: ، وانظر)ب/١٨٥ق/٢(اية العقول) ١(
  ).١٦٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  .٣٣-٣٢ص.دار المسلم. ، طبعة أخرى، ط٥٠-٤٩ركابي، . أسرار التتريل، ط: وانظر). ٩٧ص ٧ج ٣مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٥٧ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير :وانظر ،)١٢٦ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
 ).  ٤٤ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٥٥ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
  .٣٢٢، تتريه القرآن عن المطاعن٥٩٦-٢/٥٩٥متشابه القرآن :انظر استدلال المعتزلة) ٦(
  ).  ٣ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٧(
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لعله يعفو مطلقًا، ولعله يعذب بالنار مدة ثم : فإنا لا نقطع بإزالة العقاب بالكلية، بل نقولوخوف العقاب قائم، 
  )١().واالله أعلم يعفو بعد ذلك، وذا الحرف يخرج الجواب عن بقية الأسئلة، 

وما  ،فهؤلاء ما أخبر االله عنهم أنه يقبل توبتهم لعمد ثم يتوبون؛الذين يعملون السوء على سبيل ا(: ويقول
���m��|���{��z��y:حيث قال أخبر عنهم أنه يرد توبتهم؛ بل تركهم في المشيئة كما أنه تعالى ترك مغفرم في المشيئة

�~��}l ٢( ).٤٨: النساء(  

أمـره  (إن :فقال عن وعيـد الفاسـق   ولا يحق إغفال الإشارة إلى أن الرازي قد جمع بين هذين المسلكين؛
   )٣(.)!!!موقوف، أو هو يدخل النار أولاً ثم يدخل الجنة

  .وبعد عرض مسلكي الرازي في مسألة وعيد أصحاب الكبائر؛ يأتي ذكر أدلته على المسلك الأول

لكبائر، في القطع بالعفو عن بعض أهل ا: إحداهماوقد بين ابن الخطيب أن الكلام فيه يشتمل على مسألتين؛  
    )٤(.في القطع على أن االله تعالى لا يخلد عقوبة الفساق: والأخرى

أن وعيـد الفسـاق   العفو عن بعض أهل الكبائر، والقطع ب -هاتين المسألتين علىومن هنا يأتي ذكر أدلته 
  .-منقطع

  

  :أدلة الرازي على القطع بالعفو عن بعض أهل الكبائر: أولاً

أن المسلمين : (مبينا  )٦(أبطل الرازي ذلك  )٥(و عن مرتكب الكبيرة على التائبلما حملت المعتزلة أدلة العف
  )٨( ).الوعيد..على أنه إذا حصلت التوبة لم يبق لأن الدليل دلّ( )٧(؛)أجمعوا على أنه إذا تاب لم يعاقب

  

  

                                           

  ).  ٤٨-٤٧ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٣ص٢٧ج٩مج(الكبيرالتفسير )١(
  ).٨ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٢٦ص ٢٦ج ٩مج(التفسير الكبير) ٣(
  .٩٥-٩٣دار الفكر اللبناني.معالم أصول الدين، ط ،)ب-أ/١٨٦ق/٢(، اية العقول)١٦٢-١٤٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير: انظر)٤(
، ٢٨١- ٢٧٩وحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العـدل والتوحيـد،   كتاب العدل والت: انظر) ٥(

  .٣٢٢، تتريه القرآن عن المطاعن٥٩٦-٢/٥٩٥متشابه القرآن 
  ).٣٤-٣٣ص٢٧ج٩مج(،)١٢٥-١٢٤ص١٠ج٤مج(،)٥٢ص٩ج٣مج(،)٣٩-٣٨ص٩ج٣مج(التفسير الكبير: انظر)٦(
ــبير)٧( ــير الك ــج(التفس ــرو).  ١٦٨ص١٣ج٥م ــبير: انظ ــير الك ــج(التفس ــج(،)٨٣ص٦ج٢م  ،)١٨٤-١٨٣ص٧ج٣م
  ).٩١ص١٠ج٤مج(،)٢٢٩-٢٢٨ص٩ج٣مج(،)١٠٥ص٨ج٣مج(
  ).٢٢٨ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٨(
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السيئات بأسرها (و  )١().والأو غصبا للأم ،أو قتلاً عمدا ،سواءً كانت كفرا ؛التوبة مقبولة عن جميع الذنوب(فـ
تعالى قد يغفر الذنوب من غير توبة في حق أهـل  ( فاالله وعلى هذا ؛ )٢(.)التوبة منها توجب الغفرانمشتركة في أن 

��m :والدليل عليه أنه قال ،الإيمان �±��°��¯����®���¬l ا من غير وعد بغفران بعض الذنوب مطلقً، ١٠: إبراهيم
الإجماع  لانعقادوذلك البعض ليس هو الكفر  ،ا من غير التوبةيغفر بعض الذنوب مطلقًفوجب أن  ؛اشتراط التوبة

فوجب أن يكون البعض الذي يغفر له من غير التوبة  ؛على أنه تعالى لا يغفر الكفر إلا بالتوبة عنه والدخول في الإيمان
 وهذا أليق بلفظ العفو؛ )٤( ؛)غير توبة أنه تعالى يغفر بعض ذنوبه من..فثبت....الكفر من الذنوب  )٣()اما عد(هو 
  )٥(). العفو عبارة عن إسقاط العقاب عمن يحسن عقابه(لأن 

ارتكـب  (فمن   )٧(،)تعالى يخص بالعفو والرحمة من يشاء(لكنه  و )٦()العفو عن الكبائر واقع: (يقول الرازي
    )٨().كان حكمه في المشيئة..كبيرة

يع المذنبين؛ بل نقطع بحصول العفو في الجملة، وأما في حق كل واحد لا نقطع بحصول العفو عن جم:( ويقول
، فقطع بغفران ما سوى الشـرك  ٤٨: النساء ��m���~��}��|���{��z��yl:بعينه فذلك مشكوك فيه، ألا ترى أنه تعالى قال
  )٩( ).لكن لا في حق كل أحد؛ بل في حق من يشاء

فأما في حق كل واحد من النـاس فـذلك    بائر في الجملة؛مذهبنا أنا نقطع بحصول العفو عن الك: (ويقول
 الجملة؛ إلا أنه سـبحانه  ؛ فقطع بحصول المغفرة في٤٨: النسـاء  �m���~��}��|���{��z��yl: مشكوك فيه؛ لأنه تعالى قال

                                           

-١٦٥ص ٤ج٢مـج (،)٢٢ص٣ج١مـج (،)٢٥٦ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير  :، وانظـر )٣٧ص١١ج٤مـج (التفسير الكبير )١(
ــج(،)١٦٦ ــج(،)٤٩ص٥ج٢مـ ــج(،)١٠١ص٥ج٢مـ ــج(،)١٣٢ص٥ج٢مـ ــج(،)١٨٢ص٥ج٢مـ ، )٨١ص٦ج٢مـ

-٢٢٩ص١١ج٤مـج (، )٤ص١١ج٤مـج (، )٢٣٦ص١٠ج٤مـج (،)١٦٢ص١٠ج٤مج(،)٤-٣ص١٠ج٤مج(،)١٣٠ص٨ج٣مج(
ــج(،)٢٣٠ ــج(، )٥ص١٣ج٥م ــج(، )١٦٢ص١٥ج٥م ــج( ،)١٨٦-١٨٤ص١٦ج٦م ــج( ،)٤٨ص١٨ج٦م  ،)٦٥ص١٩ج٧م

، ) ٩ص ٢٩ج ١٠مج(، )١١٢ص٢٤ج٨مج(، )١٩٣ص٢٣ج٨مج(، )١٦٣ص٢٣ج٨مج(،)٩٥ص٢٢ج٨مج(،)١٣٣ص٢٠ج٧مج(
دار الفكر . ، معالم أصول الدين، ط٣٢٣، ٢١٠، لوامع البينات، )١٦٣ص٣٢ج١١مج(،)١٦١ص٣٢ج١١مج(،)١٢١ص٣١ج١١مج(

  .٩٨اللبناني
  ).١٣ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٢(
 .٥/٣٣٠الأستانة، . ، وهو خطأ والتصحيح من ط)ما عد(في الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير) ٣(
 ،)١٢٥-١٢٤ص١٠ج٤مـج (، )١٤٧-١٤٦ص٩ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر  ،)٩٤ص١٩ج٧مـج (لتفسير الكـبير ا)٤(
  ).  ١٢٢ص٣١ج١١مج(،)٣٤-٣٣ص٢٧ج٩مج(،)٢٧ص٢٧ج٩مج(،)١٢-١١ص١٩ج٧مج(،)١٤ص١١ج٤مج(
، محصل أفكار المتقدمين ٥٦٥مكتبة دار التراث . المحصل، ط: ، وانظر)١٥٥ص٣ج١مج(دار الجيل، التفسير الكبير.، ط٣٩٩الأربعين،)٥(

  .٢٣٧كتاب تلخيص المحصل،والمتأخرين وبذيله 
  ).٥٢ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
 ).٩٠ص٢٨ج١٠مج(،)٢٣٠ص١١ج٤مج(،)١٣٢ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر ).٥٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٧(
 ).٥٧ص٢٣ج٨مج(لتفسير الكبيرا)٨(
 .١٣٨، لوامع البينات، )٧٢ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٩٢ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٩(
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وإذا كان كذلك كان الخوف حاصلاً فلا . لم يقطع بحصول هذا الغفران في حق كل أحد؛ بل في حق من شاءوتعالى 
   )١()واالله أعلم ،يكون الإغراء حاصلاً

مذهبنا أن صاحب الكبيرة إذا كان مؤمنا باالله ورسوله يجوز في حقه أن يعفو االله عنه ويجوز أن يعاقبه :( ويقول
     )٢( ).االله، وأمره في البابين موكل إلى االله؛ ثم بتقدير أن يعاقبه االله فإنه لا يخلد في النار بل يخرجه منها

  :الأدلة على القطع بالعفو عن بعض فساق أهل الملة؛ فقال وقد ذكر

  :فقد احتجوا من القرآن بآيات أما أصحابنا الذين قطعوا بالعفو في حق البعض وتوقفوا في البعض،( 

|��{����~��_���`����m��c��b��a:كقوله تعالى: الآيات الدالة على كون االله تعالى عفوا غفورا: الحجة الأولى 

f��e��d�����h��gl وقوله تعالى٢٥: الشورى ،:��m�Ñ��Ð��Ï�������Ø��×��Ö��Õ��Ô���Ó���ÒÙl 

 ��m��`���_��^��]��\��[��Z��Yl:، إلى قولـه ٣٢: الشـورى  ��m��G��F��E��D���C��B��Al:، وقولـه ٣٠: الشورى

   .ة أسمائه العفووأجمعوا على أن من جمل )٣(أجمعت الأمة على أن االله يعفو عن عباده، :، وأيضا٣٤: الشورى

ن لا يحسن عقابه، وهذا القسم ن يحسن عقابه أو عمالعفو إما أن يكون عبارة عن إسقاط العقاب عم :فنقول
ألا ترى أن الإنسان إذا لم . قال إنه عفاالثاني باطل؛ لأن عقاب من لا يحسن عقابه قبيح، ومن ترك مثل هذا الفعل لا ي

 ����m���ËÊ��É��È��Çl:، إنما يقال له عفا إذا كان له أن يعذبه فتركه؛ ولهذا قـال يظلم أحدا لا يقال إنه عفا عنه

��m: ؛ ولأنه تعالى قال٢٣٧: البقرة �d��c��b��a��`���_��~��� �}��|l فلو كان العفو عبارة عن إسقاط ، ٢٥: الشورى
إسقاط العقاب عمـن يحسـن    فعلمنا أن العفو عبارة عن لكان ذلك تكريرا من غير فائدة، ؛العقاب عن التائب

   )٤(.عقابه، وذلك هو مذهبنا

���m:قال تعالى: الآيات الدالة على كونه تعالى غافرا وغفورا وغفارا: الحجة الثانية  �`��_��^���]l ٣: غافر    ،
 ��m��¦��¥��¤��£��¢l:وقال ،٨٢: طه ��m���h���g��f��el:وقال ،٥٨: الكهف ��m���~��}��|���{l:وقال

، والمغفرة ليست عبارة عن إسقاط العقاب عمن لا يحسن عقابه، فوجب أن يكون ذلك عبارة عن إسقاط ٢٨٥: ةالبقـر 
العقاب عمن يحسن عقابه، وإنما قلنا إن الوجه الأول باطل؛ لأنه تعالى يذكر صفة المغفرة في معرض الامتنـان علـى   

 بل كأنه أحسن إلى نفسـه،  ؛لقبيح لا يكون منة على العبدالعباد، ولو حملناه على الأول لم يبق هذا المعنى؛ لأن ترك ا

                                           

 ).  ١٩٢ص١٦ج٦مج(،)١٤٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٤١ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)١(
 ).١٠٠-٩٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٩٤ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
  ).ب/١٩٣ق/٢(حكى الرازي أيضا الإجماع على ذلك في اية العقول) ٣(
-١٥٥ص٣ج١مج(،)٧٧ص٣ج١مج(التفسير الكبير: معرض رده على المعتزلة، انظرذكر هذه الحجة في مواطن أخرى من تفسيره في )٤(

  ).٣٧ص٢٧ج٩مج(،)٣٤-٣٣ص٢٧ج٩مج(،)٢٩-٢٨ص٢٧ج٩مج(،)٤-٣ص٢٧ج٩مج(،)٩٧ص٢٢ج٨مج(،)١٥٦
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ولما بطـل   )١(فإنه لو فعله لاستحق الذم واللوم والخروج عن حد الإلهية، فهو بترك القبائح لا يستحق الثناء من العبد؛
  ...ذلك تعين حمله على الوجه الثاني وهو المطلوب

أن رحمته سبحانه إما أن تظهـر  : نا رحيما، والاستدلال االآيات الدالة على كونه تعالى رحما: الحجة الثالثة
  ...)٢( .والأول باطل ؛بالنسبة إلى المطيعين الذين يستحقون الثواب أو إلى العصاة الذين يستحقون العقاب

ك وهو أن رحمته إنما تظهر بالنسبة إلى من يستحق العقاب، فإما أن تكون رحمته لأنه تعالى تر: أما القسم الثاني
فبقي أنه إنمـا  ...العذاب الزائد على العذاب المستحق، وهذا باطل؛ لأن ترك ذلك واجب، والواجب لا يسمى رحمة

يكون رحيما لأنه ترك العقاب المستحق، وذلك لا يتحقق في حق صاحب الصغيرة، ولا في حق صاحب الكبيرة بعد 
  ....لأنه ترك عقاب صاحب الكبيرة قبل التوبة  على أن رحمته إنما حصلت التوبة؛ لأن ترك عقام واجب، فدلّ

  .٤٨: النساء �m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl:قوله تعالى :الحجة الرابعة

، فوجب أن يكون ولا صاحب الكبيرة بعد التوبة ،لا يجوز أن يتناول صاحب الصغيرة ����m���~��}l:فنقول 
  :لوجوهوبة؛ وإنما قلنا لا يجوز حمله على الصغيرة ولا على الكبيرة بعد التوبة؛ المراد منه صاحب الكبيرة قبل الت

أنه لا يغفره تفضلاً، لا أنه : معناه، ٤٨: النساء �m��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl: أن قوله تعالى :أحدها 
 �m���~��}��|���{��z��yl: معنى قولـه وإذا كان كذلك لزم أن يكون . عليه العقل والسمع لا يغفره استحقاقًا، دلّ

  .ويتفضل بغفران ما دون ذلك الشرك؛ حتى يكون النفي والإثبات متوجهين إلى شيء واحد: أي، ٤٨: النساء

ولما كان . لم يكن كلاما منتظما.فلان لا يتفضل بمائة دينار، ويعطي ما دوا لمن استحق: ألا ترى أنه لو قال 
  .حب الكبيرة بعد التوبة مستحقًا، امتنع كوما مرادين بالآيةغفران صاحب الصغيرة وصا

كالتائبين، وأصـحاب  : أنه يغفر المستحقين ،٤٨: النسـاء  �m���~��}��|���{��z��yl: أنه لو كان قوله: وثانيها 
ولا يغفـره  لم يبق لتمييز الشرك مما دون الشرك معنى؛ لأنه تعالى كما يغفر ما دون الشرك عند الاستحقاق . الصغائر

عند عدم الاستحقاق، فكذلك يغفر الشرك عند الاستحقاق ولا يغفره عند عدم الاستحقاق، فلا يبقى للفصل والتمييز 
  .فائدة

                                           

 ).)لأن أحكي كلام اليهود والنصارى أحب إلي من أن أحكي كلام الجهمية: (( حين قال: والله در ابن المبارك! ما أغر هؤلاء باالله)١(
في اجتمـاع   :، وصححه ابن القيم١/١١١،)٢٣(، السنة لعبد االله ابن الإمام أحمد رقم١٤٤-١/١٤٣نقض الدارمي على بشر المريسي

  .٢/١٣٥،الجيوش الإسلامية
أنت  ولا: قالوا" لن ينجي أحدا منكم عمله:" غوفي الحديث؛ قال رسول االله !! لا غنى لأحد عن عفو االله ومغفرته ورحمته وكرمه،)٢(

، ١٣٦٥أخرجه البخاري في كتاب الرقائق، باب القصد والمداومة على العمل، ص" ولا أنا إلا أن يتغمدني االله برحمة: "قال! يا رسول االله؟
: :يقول شيخ الإسـلام . ٤/٢١٦٩ومسلم، كتاب صفات المنافقين وأحكامهم، باب لن يدخل أحد الجنة بعمله، بل برحمة االله تعالى، 

فلا بد من العمل المـأمور  ....وإلا فلو ناقشه على عمله لما استحق به الجزاء ؛الحديث أنه لا بد من عفو االله وتجاوزه عن العبد فتبين ذا((
: وقد قال سفيان بن عيينة. به، ولا بد من رجاء رحمة االله وعفوه وفضله، وشهود العبد لتقصيره، ولفقره إلى فضل ربه، وإحسان ربه إليه

 .١٥١-١/١٥٠جامع الرسائل ))ينجون من النار بالعفو، ويدخلون الجنة بالرحمة، ويتقاسمون المنازل بالأعمال: كانوا يقولون"
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أن غفران التائبين وأصحاب الصغائر واجب، والواجب غير معلق على المشيئة؛ لأن المعلق على المشيئة  :وثالثها 
هو الذي لا بد من فعله شاء أو أبى، والمغفـرة  : وإن شاء تركه يتركه، فالواجب هو الذي إن شاء فاعله فعله يفعله،

  .المذكورة في الآية معلقة على المشيئة، فلا يجوز أن تكون المغفرة  المذكورة في الآية مغفرة التائبين وأصحاب الصغائر

الصـغيرة وصـاحب    واعلم أن هذه الوجوه بأسرها مبينة على قول المعتزلة من أنه يجب غفران صاحب
  !وأما نحن فلا نقول ذلك )٢)(١(الكبيرة بعد التوبة،

يفيد القطع بأنه يغفر كل ما سوى الشرك، وذلك ، ٤٨: النسـاء  ��m���~��}��|���{��z��yl:أن قوله: ورابعها 
نه يحتمل أن لأ: يندرج فيه الصغيرة، والكبيرة بعد التوبة وقبل التوبة؛ إلا أن غفران كل هذه الثلاثة يحتمل قسمين

يدل على أنه تعالى ���، ٤٨: النسـاء  ��m|���{��z��y�l:فقوله. يغفر كلها لكل أحد، وأن يغفر كلها للبعض دون البعض
الأشـياء لا للكـل بـل    يدل على أنه تعالى يغفر كل تلك  ،٤٨: النساء �m����~��}l:ثم قوله. يغفر كل هذه الثلاثة

  .... ولناوهذا الوجه هو اللائق بأص  )٣(.للبعض

لما وقع التعارض فلا بد من : ثم نقولوهي كثيرة في القرآن،  أن نتمسك بعمومات الوعد، :الحجة الخامسة
  : الترجيح أو من التوفيق، والترجيح معناه من وجوه

أن عمومات الوعد أكثر، والترجيح بكثرة الأدلة أمر معتبر في الشرع، وقد دللنا على صحته في أصول : أحدها
  .الفقه

، يدل على أن الحسنة إنما كانت مذهبة للسـيئة  ١١٤: هود ��m��¦¥��¤��£���¢l:أن قوله تعالى: وثانيها 
لكوا حسنة على ما ثبت في أصول الفقه، فوجب بحكم هذا الإيماء أن تكون كل حسنة مذهبة لكل سيئة، ترك العمل 

  .فيبقى معمولاً به في الباقي فإا لا تذهب سيئام، ؛به في حق الحسنات الصادرة من الكفار

                                           

 ،)٥٢ص٩ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : هذه الحجج في مواطن من تفسـيره في معـرض رده علـى المعتزلـة، انظـر     الرازي ذكر )١(
 ،)٩٤-٩٣ص١٩ج٧مـج ( ،)١٢-١١ص١٩ج٧مج( ،)١٤ص١١ج٤مج( ،)١٢٥-١٢٤ص١٠ج٤مج( ،)١٤٧-١٤٦ص٩ج٣مج(
ــج( ــج( ،)١٣٥-١٣٣ص١٩ج٧م ــج( ،)٤٧ص٢٣ج٨م ــج( ،)٢٧ص٢٧ج٩م ــج( ،)٣٤-٣٣ص٢٧ج٩م -١٦٨ص٢٧ج٩م

 ).١٢٢ص٣١ج١١مج(،)١٨٨ص٣٠ج١٠مج(،)٢٢٥ص٢٩ج١٠مج(،)١٦٩
، ٢٧٨حيـد،  كتاب العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العدل والتو: انظر قول المعتزلة)٢(

، المختصر في أصول الدين للقاضي عبد الجبـار ضـمن   ٢/٦٢٢، )١٨٩، ١٨٣، ١/١٦٢(، متشابه القرآن ٢٨٧-٢٨٦، ٢٨١-٢٨٠
  .٣٧٢-٣٧١رسائل العدل والتوحيد،

وبة مقبولة من فناقض ما قرره سابقًا من أن الت ؛لا يحق إغفال الإشارة إلى أن الرازي في هذا النص جعل التائب من الذنب تحت المشيئة) ٣(
�:واستدلاله بقوله تعالى!!! الذنوب بأسرها ��o� � �~��}��|���{��z��y��� �x��w��v�� �u��t��s��rn على عدم القطع بقول التوبة، وأن صاحب  ٤٨: النساء ،

: انظر. كثيرة من كتابهالذنب تحت المشيئة و إن تاب، لا حجة فيه؛ فإن التائب ممن شاء االله تعالى أن يغفر له كما أخبر بذلك في مواضع 
باجتناب الكبائر بوعد االله السابق وقوله الحق؛  -قطعا–ومثل ذلك يقال في الصغائر؛ فإا مغفورة . ٤١٩-١/٤١٨جامع العلوم والحكم، 

  .٣١: النساء ��m��j��i�������h��g��f��e��d��c��bl:وهذا مقتضى قوله تعالى
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، ثم إنه تعالى زاد ١٦٠: الأنعام ��m��k��j���i��h����g��f��e��dc��b��a��`��_��~l:قوله تعالى: وثالثها 
                    ، ثم زاد عليـــه، ٢٦١: البقـــرة �m��~}��|��{�������z��y��x��w��v���u����tl: علـــى العشـــرة، فقـــال

، ١٦٠: الأنعـام  m���k��j���i��h����g��f��el:، وأما في جانب السيئة، فقال٢٦١: البقرة ��m��a�����`��_��cbl:فقال
  .عند االله تعالى على جانب السيئة )١() راجح(وهذا في غاية الدلالة على أن جانب الحسنة 

�m��G��F���E��D��C��B��A: أنه تعالى قال في آية الوعد في سورة النساء :ورابعها 
��J��I��H���X��W��V��U��T��S��RQ��P���O��NM��L��Kl فقوله ،١٢٢: النساء:���m��RQ��P���Ol إنما   ،١٢٢: النساء

���m:أما قوله تعالى. ذكره للتأكيد، ولم يقل في شيء من المواضع وعيد االله حقًا �Ã� �Â��Á� �Àl الآية، يتناول  ٢٩: ق
  .الوعد والوعيد

��m�g��f���e��d���u����t��s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��h:قوله تعـالى  :وخامسها 

��~��}��|��{��z���yx��w��vl هاهنـا فصرح . طلب المغفرة، وهو غير التوبة: ، والاستغفار١١١ - ١١٠: النساء 
ًـا فإنه يجد االله معذبا معاقبا؛ بل ق: ولم يقل )٢(،بأنه سواء تاب أو لم يتب فإذا استغفر غفر االله له :   الومن يكسب إثم

�m���yx��w��v��ul  ونظيره قوله تعـالى . ، فدل هذا على أن جانب الحسنة راجح١١١: النسـاء:��m�����~��}

��¦¥��¤��£��¢¡l تعالى أظهر إحسانه بأن أعـاده مـرتين،    )٣( )فكأنه(؛ وإن أسأتم أسأتم لها: ، ولم يقل٧: الإسراء
  .لك يدل على أن جانب الحسنة راجحوكل ذ. وستر عليه إساءته بأن لم يذكرها إلا مرة واحدة

لا يتناول إلا العفـو عـن    ،٤٨: النساء ��m���~��}��|���{��z��yl:أنا قد دللنا على أن قوله تعالى :وسادسها 
ولم يذكر شيئًا . ، ثم إنه تعالى أعاد هذه الآية في السورة الواحدة مرتين، والإعادة لا تحسن إلا للتأكيدصاحب الكبيرة

عيد على وجه الإعادة بلفظ واحد لا في سورة واحدة ولا في سورتين، فدل على أن عنايـة االله بجانـب   من آيات الو
  .الوعد على الحسنات والعفو عن السيئات أتم

لما تعارضت فلا بد من صرف التأويل إلى أحد الجانبين، وصـرف  أن عمومات الوعد والوعيد : وسابعها 
وإهمال الوعد مستقبح ، لأن العفو عن الوعيد مستحسن في العرف الوعد؛ التأويل إلى الوعيد أحسن من صرفه إلى

  .في العرف، فكان صرف التأويل إلى الوعيد أولى من صرفه إلى الوعد

                                           

  !، والسياق يقتضيه١/٥٩٨ط الآستانة والتصحيح من) راجع(في الطبعة المعتمدة)١(
أن التوبة والاسـتغفار مـن    :نص كثير من أهل العلم على أن الاستغفار ارد عن التوبة عملٌ لا قيمة له، ويرى الإمام ابن القيم ) ٢(

حقيق أن الاستغفار عبادة مستقلة الألفاظ التي تتنوع دلالتها باعتبار التجريد والاقتران، فإذا اجتمعت افترقت، وإذا افترقت اجتمعت، والت
الذنوب يزول موجبها :((  :عن التوبة، يمكن أن يقع معها وبدوا، والتوبة إنما تعتبر لكماله لا لصحته، يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 

 يتب، فـإذا اجتمعـت التوبـة    الاستغفار من غير توبة؛ فإن االله تعالى قد يغفر له إجابة لدعائه وإن لم: التوبة، و الثاني:أحدها: بأشياء 
، موانع إنفـاذ  ٣١٥-١/٣١٤دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط :، وانظر١٠/٦٥٥مجموعة الفتاوى...)) والاستغفار فهو الكمال

  .٤٢٧-٤٢٥، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٥٣-٥٢الوعيد
  !، والسياق يقتضيه٣/١٥٩البهية المصرية  المطبعة. ، والتصحيح من ط)فكأا(في الطبعة المعتمدة )٣(
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أن القرآن مملوء من كونه تعالى غافرا غفورا غفارا، وأن له الغفران والمغفرة، وأنه تعالى رحيم كريم، : وثامنها 
ن والفضل والإفضال، والأخبار الدالة على هذه الأشياء قد بلغت مبلغ التواتر، وكل ذلك ممـا  وأن له العفو والإحسا

وكل ذلـك يوجـب   وليس في القرآن ما يدل على أنه تعالى بعيد عن الرحمة والكرم والعفو، . يؤكد جانب الوعد
  .رجحان جانب الوعد على جانب الوعيد

ولم يأت بما هو أقبح القبائح وهو الكفـر؛  ! الخيرات وهو الإيمانأن هذا الإنسان أتى بما هو أفضل : وتاسعها 
بل أتى بالشر الذي هو في طبقة القبائح ليس في الغاية، والسيد الذي له عبد ثم أتى عبده بأعظم الطاعات وأتى بمعصية 

!! هاهناما مؤذيا، فكذا المولى تلك المعصية المتوسطة على الطاعة العظيمة لعد ذلك السيد لئي )١( )رجح(متوسطة، فلو 
  .ثبت أن الرجحان لجانب الوعد ؛فلما لم يجز ذلك على االله

إلهي إذا كان توحيد ساعة يهدم كفر خمسين سـنة، فتوحيـد   ‘‘:  )٢(قال يحيى بن معاذ الرازي :وعاشرها 
ن مقتضى العدل إلهي لما كان الكفر لا ينفع معه شيء من الطاعات، كا!! خمسين سنة كيف لا يهدم معصية ساعة 

كذلك فلا أقل من رجاء   )٣()فإن لم يكن! (أن الإيمان لا يضر معه شيء من المعاصي؛ وإلا فالكفر أعظم من الإيمان
  .)٥(!!!وهو كلام حسن )٤(.’’العفو

لا يمكن حمله على الصـغيرة   ،٤٨: النساء �m���~��}��|���{��z��yl: أنا قد بينا بالدليل أن قوله :الحادي عشر 
أما لو خصصنا عمومات الوعيد بمن .  على الكبيرة بعد التوبة، فلو لم تحمله على الكبيرة قبل التوبة لزم تعطيل الآيةولا

  ... ، ومعلوم أن التخصيص أهون من التعطيل يستحلها لم يلزم منه إلا تخصيص العموم

وذلك يدل على مذهبنا في ، في إسقاط العقاب >>>>شفاعة محمد أنا قد دللنا على أن تأثير  :الحجة السادسة
   )٦(.هذه المسألة

                                           

  !، والسياق يقتضيه١/٥٩٩الآستانة. والتصحيح من ط) راجع(في النسخة المعتمدة)١(
: انظـر . ، سنة ثمان وخمسين ومـائتين أبو زكريا يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي، واعظ، زاهد، أحد رجال الطريقة، مات في نيسابور)٢(

  .١٧٢ /٨الأعلام للزركلي ، ١٦٨-٦/١٦٥وفيات الأعيان
  .٣٩٥دار الجيل، .الأربعين، ط: ، وانظر! ، والسياق يقتضيه١/٥٩٩الآستانة. والتصحيح من ط) فإن يكن( في النسخة المعتمدة)٣(
 .٣/٦٩،قوت القلوب :انظر)٤(
  ).١٦٣ص١٥ج٥مج(، )٢٢٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: ذكر الرازي هذه الحجة في موطن آخر من تفسيره، انظر)٥(
 ،)٦٦-٥٥ص٣ج١مـج ( ،)٢٣٩ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير  : فيهـا  انظر كلام الرازي في الشفاعة، ورده على المخـالفين )٦(
 ،)٢٠٦ص٦ج٢مـج ( ،)٢٠٠ص٦ج٢مج( ،)١٩٨-١٩٧ص٦ج٢مج( ،)١٤٧ص٦ج٢مج( ،)٣١ص٤ج٢مج( ،)١٦١ص٣ج١مج(
 ،)١٣٣ص٨ج٣مـج ( ،)٥٠ص٨ج٣مـج ( ،)١٣٨ص٧ج٣مـج ( ،)٧٠ص٧ج٣مـج ( ،)٦٦ص٧ج٣مج( ،)١١-١٠ص٧ج٣مج(
 ،)٢٣٣ص١٢ج٤مج( ،)١٣٧ص١٢ج٤مج( ،)٨٧ص١١ج٤مج( ،)٥٤ص١١ج٤مج( ،)١٤٤-١٤٣ص٩ج٣مج( ،)٦٥ص٩ج٣مج(
 ،)١٣٤ص٢٢ج٧مـج ( ،)٣٢-٣١ص٢١ج٧مج( ،)١٢٧-١٢٦ص٢٠ج٧مج( ،)١٥٤ص١٩ج٧مج( ،)١٣٤-١٣٣ص١٩ج٧مج(
 ،)١٥٢ص٢٤ج٨مـج ( ،)١٦٠ص٢٢ج٨مـج (،)١١٩-١١٨ص٢٢ج٨مـج ( ،)١٠ص٢٢ج٨مـج ( ،)٢٥٣-٢٥٢ص٢١ج٧مج(
-٣٣ص٢٧ج٩مـج ( ،)٢٨٥ص٢٦ج٩مج( ،)٢٦٣ص٢٦ج٩مج( ،)٣٣ص٢٦ج٩مج( ،)٢٥٥ص٢٥ج٩مج( ،)١٧١ص٢٥ج٩مج(

ــج( ،)٣٤ ــج( ،)٣٧ص٢٧ج٩م ــج( ،)٥٢-٥٠ص٢٧ج٩م ــج( ،)٧٤ص٢٧ج٩م ــج( ،)٢٣٣ص٢٧ج٩م  ،)٢٥١ص٢٧ج٩م
= 
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  .وهو نص في المسألة، ٥٣: الزمر ��m��¦¥�������¤�����£��¢��¡l:قوله تعالى :الحجة السابعة

فمـا  . هذه الآية إن دلت فإنما تدل على القطع بالمغفرة لكل العصاة، وأنتم لا تقولون ذا المذهب :فإن قيل 
أنه تعالى يغفـر جميـع   : سلمنا ذلك؛ لكن المراد ا!! وما تقولون به لا تدل الآية عليه تدل الآية عليه لا تقولون به،

أنا إذا حملناها على هذا الوجه فقد حملناهـا  : أحدهما: الذنوب مع التوبة، وحمل الآية على هذا المحمل أولى؛ لوجهين
¬��®��¯����m��²��±��°:ة قوله تعـالى أنه تعالى ذكر عقيب هذه الآي: الثاني. على جميع الذنوب من غير تخصيص

��¶�������µ��´��³l على أن التوبة شرط فيه هي التوبة، فدلّ: ، والإنابة٥٤: الزمر.  

 وعد منه بأنه تعالى سيسقطها في المسـتقبل،  ،٥٣: الزمر ��m��¦¥�������¤�����£l:أن قوله: والجواب عن الأول 
فيكون هذا قطعا ، نقطع بأنه تعالى سيخرج المؤمنين من النار لا محالة فإنا ونحن نقطع بأنه سيفعل في المستقبل ذلك،

  .بالغفران لا محالة

فهذا تمام الكلام في هذه المسألة، وبـاالله  . وذا ثبت أنه لا حاجة في إجراء الآية على ظاهرها على قيد التوبة 
  )١( .)التوفيق

  

أدلة الرازي على أن وعيد الفساق منقطع: اثاني.  

  .ابن الخطيب أنه تعالى وإن عذب الفساق من أهل الصلاة، إلا أنه لا يتركهم في النار؛ بل يخرجهم منهاقرر 

وعيد أصحاب الكبائر منقطع عنـدنا  ( :ويقول )٢(،)العصاة من أهل الشهادة لا يخلدون في النار أبدا (: يقول
   )٤(.)ن عصاة أهل الصلاةاالله تعالى لا يخلد عقوبة أحد م ( :ويقول )٣( ،)خلافًا للمعتزلة

                                           
= 

ــج( ــج( ،)٧٨ص٢٨ج١٠م ــج( ،)٨٢ص٢٨ج١٠م ــج( ،)٢٥١ص٢٨ج١٠م ــج( ،)٢٧٢ص٢٨ج١٠م  ،)٣٠٢ص٢٨ج١٠م
-٤٧ص٣٠ج١٠مج( ،)١٤٨ص٢٩ج١٠مج( ،)١٤٣ص٢٩ج١٠مج( ،)١١٩-١١٨ص٢٩ج١٠مج( ،)٣٠٧-٣٠٥ص٢٨ج١٠مج(

 ،)٢١٢ص٣١ج١١مج( ،)٨٥-٨٤ص٣١ج١١مج( ،)٢٤ص٣١ج١١مج( ،)٢٣-٢٢ص٣١ج١١مج( ،)٢١١ص٣٠ج١٠مج( ،)٤٨
دار الجيـل،  .،الأربعـين ط )ب/١٩٣ق -أ/١٩٠ق/٢(، اية العقول)٣٢١٢٧ج١١مج( ،)١٢٦ص٣٢ج١١مج( ،)٤ص٣٢ج١١مج(

، لوامـع  ٥٧-٣٨، كتاب الشفاعة العظمى للـرازي،  ٦٩، المسائل الخمسون٩٥اللبنانيدار الفكر .، معالم أصول الدين، ط٤١٥-٤١١
السمعيات في فكر الإمام الرازي من خلال تفسـيره مفـاتح    :وانظر كذلك ،١٣١، ٧٢-٧١ركابي، .أسرار التتريل،ط ،٢١٤البينات،

 .          ٢٨١-٢٦٢الغيب؛ لسعاد مسلَّم محمد حماد،
 ،)ب/١٩٧ق -ب/١٨٦ق/٢( اية العقـول ، ٤٠٤-٣٩٨دار الجيل .الأربعين ط: ، وانظر)١٦٢-١٥٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(

  .٣٥١-٣٥٠، الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، ٩٣-٨٣كتاب الشفاعة العظمى، 
  .٦٧المسائل الخمسون،)٢(
 . ٢٣٥اب تلخيص المحصل،، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كت٥٦٣مكتبة دار التراث . المحصل، ط)٣(
 ).ب/١٩٧ق/٢(اية العقول) ٤(
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  :)١(وقد استدل على ذلك بالكتاب، والسنة، والإجماع، والعقل

  :)٢( )والدليل عليه: (فقال

، ولا ٨ – ٧: الزلزلـة  ��m���d���c��b��a��`��_��~��}��|���{��z��y��x��wl:تعالى قوله( - ١
وهو باطل . نة بإيمانه ثم يدخل النارصاحب الكبيرة يدخل الج :فإما أن يقالبين العمومين؛ )٣( )من الجمع(بد 

وهـو   ؛أو يدخل النار بكبيرته ثم يدخل الجنة بإيمانه )٤()!!أو لا يدخل أحدهما وهو باطل أيضا(بالاتفاق، 
 .الحق

 . )٥( )٤٠: غافر �m��Ë��Ê��É���È�����Ç��Æ�������Å��Ä��Ã��Â��Á��Àl:وأيضا قوله  - ٢
 .٤٨: النساء ��m�u��t��s��r�����~��}��|���{��z��y����x��w��vl:قوله تعالى ؛دليل ثالث(و - ٣
رأيت الأمـير  : للحال؛ يقال �m��Pl، وكلمة ٦: الرعد ��m���RQ��P������O��N��M��L��Kl:وكذا قوله تعالى - ٤

فالآية تقتضي حصول المغفرة حال اشتغال العبد بالظلم، وهو يدل على حصول . حال أكله :على أكله، أي
 )٦(.)المغفرة قبل التوبة 

ــالى(و - ٥ ــه تع ــر ��m��¦¥�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��sl:قول      ،٥٣: الزم
 :وجه الاستدلال

يقتضي تخصيص هذا الخطاب بأهل الإيمان؛ فإن عادة القرآن جارية بتخصيص لفـظ   ��m��ul:أن قوله 
وعندنا أن كل ذلك يفيد القطع بوجود هذا الغفران،  ،٥٣ :الزمر ��m��¦¥�������¤�����£l:العباد بالمؤمنين، وقوله

 )٧().القطع بأن االله تعالى يخرج جميع أهل الإيمان من النار محمول على
أن االله أينما ذكر عقاب الفُساق من أهل الإيمان ذكره بلفظ الخلود ولم يذكر معه التأبيد، والخلود لا يفيـد   - ٦

: المائدة ��m��ßÞ�����Ý��Ül:أينما ذكر الثواب قال :(الرازي يقول. طععلى أن عقاب الفساق منق فدلّالدوام؛ 

اعلم : (ويقول )٨().، وأينما ذكر عقاب الفساق من أهل الإيمان ذكر لفظ الخلود ولم يذكر معه التأبيد١١٩

                                           

 !هذه مخالفة منهجيةو) ١(
  .٦٧المسائل الخمسون،)٢(
 .٢٣٥محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل،. في ط)للجمع)(٣(
لمتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص ، ومستدركة من محصل أفكار ا٥٦٢مكتبة دار التراث . من المحصل، ط ما بين قوسين ساقط)٤(

 . ٢٣٥المحصل،
المسائل الخمسون : ، وانظر٢٣٥، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل،٥٦٢مكتبة دار التراث . المحصل، ط)٥(

  .٦٨في أصول الدين
المسـائل  :، وانظـر ٢٣٦وبذيله كتاب تلخـيص المحصـل،   ، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين٥٦٥مكتبة دار التراث . المحصل، ط)٦(

 .٩٤دار الفكر اللبناني.، معالم أصول الدين، ط٦٧الخمسون،
 .٦٧المسائل الخمسون،: ، وانظر٩٤دار الفكر اللبناني.معالم أصول الدين، ط)٧(
 ).١٣٨ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٨(
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دوام للزم ،  ولو كان الخلود يفيد التأبيد وال١٢٢: النساء ��m��NM��L��Kl:أنه تعالى في أكثر آيات الوعد ذكر
وأما في آيات الوعيد فعلمنا أن الخلود عبارة عن طول المكث لا عن الدوام؛ . التكرار، وهو خلاف الأصل

  )١().فإنه يذكر الخلود ولم يذكر التأبيد إلا في حق الكفار، وذلك يدل على أن عقاب الفساق منقطع
 )٢(." )يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان:"× قال(  - ٧
والعفو لا يتحقق إلا عند إسقاط العذاب المستحق، وعند الخصـم   المسلمون على كونه تعالى عفوا، أجمع( - ٨

فلا يبقى للعفو معـنى إلا إسـقاط     )٣(ترك العقاب على الصغيرة قبل التوبة، وعلى الكبيرة بعدها واجب؛
 )٤().العقاب على الكبيرة قبل التوبة

أولى من القول بأنه لا  قد يعفو عن العقاب القول بأن االله رحيم كريم... شاهد بأن )٥(صريح العقلأن ( - ٩
 ) ٦().يعفو عنه البتة

   )٧(.طاعاته الثواب، ويستحق بفسقه العقاب على قول الخصم أن المؤمن يستحق بإيمانه وسائر(   - ١٠
ب، وإذا ثبـت  أن استحقاق الثواب باقٍ مع استحقاق العقا..فثبت...والقول بزوال استحقاق الثواب باطل

وإما أن يدخل النار . هذا وجب حصولهما؛ فإما أن يدخل الجنة مدة ثم ينتقل إلى النار، وهو باطل بالاتفاق
   )٨( ؛)مدة ثم ينتقل إلى الجنة وهو الحق

ل ابن الخطيب هذا الدليل، وبين أنه معتمده في هذه المسألة، فقالوقد فص:  

أهل الصلاة، إلا أنه لا يتركهم في النار دائما مؤبدا بل يخرجهم  تعالى وإن عذب الفساق من أنه: مذهبنا( 
  ...إلى الجنة

                                           

 ،)١٧ص١٦ج٦مـج ( ،)١٣٧ص١٠ج٤مـج ( ،)١٣١ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)٥١ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).ب-أ/١٩٩ق/٢(، اية العقول)٢٢٦ص٢٧ج٩مج(
، ويجدر التنبيه إلى أن الرازي رغم أنه احتج ذا الحديث على أن وعيد الفساق منقطع؛ إلا أنه في موطن مـن  ٦٧المسائل الخمسون،)٢(

)!!   القرآن متواتر فلا يعارضـه خـبر الواحـد   : أما الحديث فيقال:( تفسيره ضعف اعتراض الأصحاب على المعتزلة ذا الحديث قائلاً 
  ).٩٠ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير

، ٢٧٨كتاب العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد للقاسم الرسي ضمن رسائل العدل والتوحيـد،  : انظر قول المعتزلة)٣(
-٣٧١في أصول الدين للقاضي عبد الجبار ضمن رسائل العدل والتوحيـد، ، المختصر ١/١٦٢، متشابه القرآن٢٨٧-٢٨٦، ٢٨١-٢٨٠
٣٧٢ . 

  .٢٣٧، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص المحصل،٥٦٥مكتبة دار التراث . المحصل، ط)٤(
)٥ (مخالفة منهجية في استدلال الرازي بالعقل على مسألة انقطاع وعيد الفاسق الملي! 
 ).٢٦١ص٢٦ج٩مج(الكبيرالتفسير )٦(
الأصول الخمسـة  . ٣٧١-٣٧٠كتاب المختصر في أصول الدين للقاضي عبد الجبار ضمن رسائل العدل والتوحيد،: انظر قول المعتزلة)٧(

 .١٠٣-٩٤عند المعتزلة وموقف السلفيين منها، 
، محصل أفكار المتقدمين والمتـأخرين  ٥٦٥-٥٦٣ مكتبة دار التراث. المحصل، ط: ، وانظر٩٤دار الفكر اللبناني.معالم أصول الدين، ط)٨(

  . ٣٤٩، الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، ٢٣٦-٢٣٥وبذيله كتاب تلخيص المحصل،
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إن هذا الفاسق إما أن لا يكون مستحقًا للعقاب، أو يكون مستحقًا للعقاب؛ : والمعتمد لنا في هذه المسألة
  .ومتى كان كذلك وجب أن يكون العقاب منقطعا. لكنه مع ذلك مستحق للثواب

إن هذا الفاسق قبل أن صدر عنه هذا الفسق، كان من أهل الثواب بحكم إيمانه وسائر  :الأولىبيان المقدمة 
  ...أما عندنا فبحكم الوعد. طاعاته

؛ وإذا صدر عنه الفسق بعد ذلك؛ فإما أن يصير بسبب ذلك الفسق مستحقًا للعقاب أو لا يصير كـذلك 
لى هذا التقدير مستحقًا للثواب، ولم يصر بسبب هذا الفعل كان هذا الإنسان ع: فإن لم يصر مستحقًا للعقاب، فنقول

  !!مستحقًا للعقاب، فوجب أن لا يعاقب، فضلاً عن أن يكون عقابه دائما

استحقاق العقاب لا يزيل ما كان ثابتا لـه مـن    :فنقول ؛إنه صار بفسقه مستحقًا للعقاب: وأما إن قلنا
  .كون عذابه دائماوإذا كان كذلك، وجب أن لا ي. استحقاق الثواب

إن العقاب الطارئ لا يزيل الثواب المتقدم؛ لأنه لو أزاله لكان إما أن يقال الموازنة معتبرة أو غـير  : وإنما قلنا
  . معتبرة

فسقط الخمسة بالخمسة، . كان الثواب عشرة أجزاء، والعقاب الطارئ خمسة أجزاء: أن يقال :بالموازنة وأعني
  . خالية عن المعارضوبقي له من الثواب خمسة 

   )١(.فهو أن الطارئ يسقط السابق بقدره، ولا يسقط الطارئ البتة؛ بل يبقى بحاله وأما عدم الموازنة

إثبات القول بالإحباط مع القول بعدم الموازنة، فهـذا  وهو ..وأما القول الثاني... القول بالموازنة باطل..و
  :أيضا باطل؛ لوجهين

ن عبد االله تعالى من أول عمره إلى آخره بأعظم الطاعات، ثم شرب جرعة خمر، إن هذا يقتضي أن م :الأول
أن يكون حاله وحال من لم يعبد االله  قط على السوية؛ لأن عقاب شرب هذه الجرعة أبطل ثـواب جميـع تلـك    

  .ومعلوم أن ذلك باطل في بداهة العقول. الطاعات، ولم يسقط البتة من عقاب هذا الشرب شيء

فإذا كان عقاب الفسق أحـبط ثـواب   ، ٧: الزلزلة ��m��}��|���{��z��y��x��wl:وله تعالىق: والثاني
الطاعات المتقدمة، ولم يحبط بسبب ثواب تلك الطاعات شيء من عقاب هذه المعصية، فقد ضاعت تلك الخـيرات  

ل بفسـاد  فوجـب القـو  ...؛٧: الزلزلـة  ��m��}��|���{��z��y��x��wl:وذلك يناقض قوله تعالى. بالكلية
  ....الإحباط

ًـا، أو أن   : إذا ثبت هذا فنقول ثبت أن المؤمن إذا أتى بالفسق؛ فهو إما أن لا يستحق على فسـقه عقابـ
ًـا ثبت هذا  وإذا. ؛ لكن هذا الاستحقاق لا يزيل ما كان ثابتا قبل ذلك من استحقاق الثوابيستحق عليه عقاب

يوصل إليه ثواب إيمانه في الجنة، ثم ينقل إلى النار وهـو باطـل   العقاب إليه؛ فإما أن وجب إيصال هذا الثواب و

                                           

شرح الأصـول  : انظر".أبي علي الجبائي"بالإحباط مع عدم الموازنة مذهب  من المعتزلة، والقول" أبي هاشم"القول بالموازنة مذهب ) ١(
 .  ١٨٣، موانع إنفاذ الوعيد للسعدي، ٢٥٠-٢٤٩لمعتزلة وأصولهم الخمسة وموقف أهل السنة منهم، ا٦٣٠-٦٢٨الخمسة
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فثبـت ـذه   ( )١( ؛) وإما أن يوصل عقاب فسقه إليه في النار، ثم ينقل إلى الجنة، وذلك هو المطلـوب . بالإجماع
  )٢( ).أن العصاة من أهل الإيمان لا يخلدون في النار: الوجوه

¨��©����m��±��°��¯��®��¬��«������ª:فقال عند تفسيره لقوله تعـالى الرازي على هذا المعنى كثيرا؛  وقد أكد

��µ��´����³��²l ؛ لأنه بإيمانه استحق الجنـة،  دالة على العفو عن فساق أهل الصلاة الآية عندنا(، ١٧١: آل عمران
 على إيمـام، وذلـك   فلو بقي بسبب فسقه في النار مؤبدا مخلدا لما وصل إليه أجر إيمانه، فحينئذ يضيع أجر المؤمنين

   )٣().خلاف الآية

�m��S��RQ��P��O��NM��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A: ويقول عند تفسيره لقولـه تعـالى  

��k��ji��h��g��f�����e���d��c��b��a��`��_��^�����]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��T

���o��n��m��ll ١٩٥: آل عمران ،..)االآية دالة على أن أحدأنه : ؛ والدليل عليها من المؤمنين لا يبقى في النار مخلد
فلا بد من وصولهما إليه بحكم هذه الآية، والجمع بينهما محال؛ فإمـا أن   ؛بإيمانه استحق ثوابا وبمعصيته استحق عقابا

   )٤().و المطلوبيقدم الثواب ثم ينقله إلى العقاب وهو باطل بالإجماع، أو يقدم العقاب ثم ينقله إلى الثواب وه

: البقرة ��m���Ú��Ù���Ø��×��Ö��Õ��Ô�����������Ó��Ò��Ñ��ÐÏ�����Î��Í��Ì��Ë��Êl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

لأنه لما آمن فلا بد وأن يصل ثواب الإيمان إليه، ولا يمكن ذلك  أصحابنا يتمسكون ا في القطع بعدم الخلود؛(�، ٢٨١
  )٥().ل الجنةإلا بأن يخرج من النار ويدخ

©����m����»��º��¹��¸��¶��µ��´³��²��±����°��¯��®��¬��«��ª:عند تفسيره لقوله تعـالى ويقول 

��À��¿��¾��½��¼l  ؛ إما مـن  دلت هذه الآية على أن مجرد الإيمان سبب لحصول الغفران(..، ١٩٣: آل عمـران
. ار ويعذم مدة ثم يعفو عنهم ويخرجهم من الناروهو بأن يعفو عنهم ولا يدخلهم النار، أو بأن يدخلهم الن ؛الابتداء

  )٦().فثبت دلالة هذه الآية من هذين الوجهين على حصول العفو

��m��}��|��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r��q��p���o:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

��_��~l ا في النار؛الدلائل على أن صاحب الكبيرة لا يب أدلّهذه الآية من (، ١٢٤: النساءبل ينقل إلى الجنة  قى مخلد
إن صاحب الكبيرة إذا كان قد صلّى وصام وحـج  : وذلك لأنا بينا أن صاحب الكبيرة مؤمن، وإذا ثبت هذا فنقول

وزكى وجب بحكم هذه الآية أن يدخل الجنة، ولزم بحكم الآيات الدالة على وعيد الفساق أن يدخل النار؛ فإمـا أن  

                                           

-٥٦٢مكتبة دار التراث . المحصل، ط: وانظر .٤١٩-٤١٣مجلس دارة المعارف العثمانية،.، و ط٤٠٧-٤٠٥دار الجيل، .الأربعين ط)١(
، الفكـر  )ب/١٩٨ق -أ/١٩٧ق/٢(،اية العقول ٢٣٦-٢٣٥لمحصل،، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص ا٥٦٥

  .٣٤٧-٣٤٥الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، 
 .٦٨المسائل الخمسون،)٢(
 ).٩٧-٩٦ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٥٠ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٠٥ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
 .٤٦٦ركابي، .لتتريل،طأسرار ا :، وانظر)١٤٧-١٤٦ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
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فذلك هو الحق الذي لا محيـد   ؛فذلك باطل بالإجماع، أو يدخل النار ثم ينقل إلى الجنة ؛إلى النار يدخل الجنة ثم ينقل
   )١()واالله أعلم ،عنه

 ��m���z��y��x��w��v��ut��s��r���q��p��o��n��m��l��k����jl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

وذلك لأنه تعالى جعل أعظم أنواع الوعيد : ، قالوادااحتج أصحابنا على أن عقاب الفساق لا يكون مخل(، ٧٢: المائدة
والتهديد في حق المشركين هو أن االله حرم عليهم الجنة، وجعل مأواهم النار، وأنه ليس لهم ناصر ينصرهم، ولا شافع 

   )٢().يشفع لهم؛ فلو كان حال الفساق من المؤمنين كذلك لما بقي لتهديد المشركين على شركهم ذا الوعيد فائدة

¬��®��¯����m��¿¾����½��¼��»��º¹���¸��¶��µ��´����������³��²��±��°:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

���Ì��Ë���Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ��Â���Á��Àl قوله تعـالى ( ،٥: الرعد:��m��Ë���Ê��É��ÈÇ��Æ��Ål 

االله تعالى على أن العذاب المخلد لـيس إلا   والمراد منه التهديد بالعذاب المخلد المؤبد، واحتج أصحابنا رحمهم ،٥: الرعد
وذلك يـدل  يفيد أم هم الموصوفون بالخلود لا غيرهم،  ،٥: الرعـد  m���Ë���Ê��Él: قوله :فقالوا ؛للكفار ذه الآية

   )٣().على أن أهل الكبائر لا يخلدون في النار

: الأعراف ��m�½���¼��»º��¹��¸��¶��µ��´��³���²������¿��¾l:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

؛ لأنه تعالى بين أن المكذبين تمسك أصحابنا ذه الآية على أن الفاسق من أهل الصلاة لا يبقى مخلدا في النار( ، ٣٦
تفيد الحصر؛ فذلك يقتضي أن من  �m��¼lبآيات االله والمستكبرين عن قبولها هم الذين يبقون مخلدين في النار، وكلمة 

   )٤().لك التكذيب والاستكبار لا يبقى مخلداً في النار، واالله أعلملا يكون موصوفًا بذ

دالة على أن الآية (، ٨٦: المائـدة  ��m��`��_��~��}��|���{��������z��yl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
  ..؛المؤمن الفاسق لا يبقى مخلدا في النار

ولئك أصحاب الجحيم لا غيرهم، والمصـاحب  أ: يفيد الحصر، أي، ٨٦: المائدة �m ��`��_��~��}l:فقوله 
من أقـوى  .. للشيء هو الملازم له الذي لا ينفك عنه؛ فهذا يقتضي تخصيص هذا الدوام بالكفار فصارت هذه الآية 

   )٥().الدلائل على أن الخلود في النار لا يحصل للمؤمن الفاسق

¤��¥��¦�����§��¨©����m������£��¢���¡������~��}��|����®���¬��«��ª:ويقول عند تفسيره لقولـه تعـالى  

���¸��¶��µ��´��³��²��±°��¯l أما قوله تعالى(، ١٦٧: البقرة:��m���¸��¶��µ��´��³��²l  فقد احتج ؛ ١٦٧: البقـرة

                                           

  ).٥٥ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٥٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٩٤ص٧ج٣مج(التفسير الكبير :وانظر، )١٠-٩ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٧٠ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٩٣ص٨ج٣مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٦٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
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تخصيص لهـم   ��m��³��²l:إن قوله: فقالوابه الأصحاب على أن أصحاب الكبيرة من أهل القبلة يخرجون من النار، 
   )١().ل الحصر؛ فوجب أن يكون عدم الخروج مخصوصا مبعدم الخروج على سبي

������m��Á���À��¿���¾��½��¼��»��º��¹��¸��¶��µ:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى �́��³��²��±��°��¯

�� �É��È��Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â� �N��M��L���K���JI��� �H��G��F���E��D��C��B��Al احتج ( ،٣٧ – ٣٦: المائدة
  :قالوا لا إله إلا االله على سبيل الإخلاص؛: لى أنه تعالى يخرج من النار من قالأصحابنا ذا الآية ع

لأنه تعالى جعل هذا المعنى من ديدات الكفار وأنواع ما خوفهم به من الوعيد الشديد، ولولا أن هذا المعنى  
  .واالله أعلم ،مختص بالكفار؛ وإلا لم يكن لتخصيص الكفار به معنى

� m: قوله  ؛ذي قلناهومما يؤيد هذا ال  �M��L���Kl وهذا يفيد الحصر؛ فكان المعنى ولهم عذاب  ،٣٧: المائدة
   )٢( ).مقيم لا لغيرهم

��m��b��a���`_��~��}��|��{��z��y��x���w����v��u:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

���h��g��f��e��d��cl ذه الآية على أن الفاسق من (، ١٧: التوبة أهل الصلاة لا يبقـى  احتج أصحابنا
   :مخلدا في النار من وجهين

هم فيها خالدون لا غيرهم؛ ولما كـان  : يفيد الحصر؛ أي، ١٧: التوبة ���mg��f��e��dl:أن قوله :الأول
  .هذا الكلام وارد في حق الكفار ثبت أن الخلود لا يحصل إلا للكافر

لما   )٣()الكفار(كفرهم؛ ولو كان هذا الحكم ثابتا لغير  أنه تعالى جعل الخلود في النار جزاء للكفار على: الثاني 
   )٤().صح ديد الكافر به

 ��m��v��u��t�����s��r��q��p��o��n��m��lk��j���i���h��g��fl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

   :فقالوا احتج أصحابنا ذه الآية على أن المؤمنين يخرجون من النار إلى الجنة؛(، ٤٠: النساء

بصفات الجلال والإكرام،  )٥( )فالموصو(لا شك أن ثواب الإيمان، والمداومة على التوحيد، والإقرار بأنه هو 
والمواظبة على وضع الجبين على تراب العبودية مائة سنة أعظم ثوابا من عقاب شرب الجرعة من الخمر؛ فإذا حضر هذا 

  )٦(من ذلك الثواب العظيم فضل له من الثواب قدر عظـيم؛  الشارب يوم القيامة وأسقط عنه قدر عقاب هذا المعصية

                                           

  ).٢١٢ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)١(
 ).١٠٢ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير :وانظر ،)٢٢٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  !، والسياق يقتضيه٤/٦٠٢الآستانة، . ، و ط٣/٤٢٣المطبعة الأميرية . والتصحيح من ط) االله(في الطبعة المعتمدة ) ٣(
 ).٩-٨ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
 !، والسياق يقتضيه٣/٣٢٧، الآستانة .، وهو خطأ، والتصحيح من ط)الموصول(في الطبعة المعتمدة للتفسير الكبير )٥(
من أن العمل الصالح والعمل السيئ إذا حصلا بقي كل واحد منهما كما كان؛ من غير أن يتأثر أحـدهما   قرره الرازي هذا يناقض ما)٦(

   ). ١٧٦ص١٦ج٦مج(،)١٠٣ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير :انظر! بالآخر
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؛ فوجب القطع بأنه يخرج )١(فلو بقي هناك لكان ذلك ظلما وهو باطل ؛فإذا أدخل النار بسبب ذلك القدر من العقاب
  )٢().إلى الجنة

ن ذلـك العـذاب   المذنب يكون في غاية الخوف، وربما يدخل النار ويتألم مدة، ثم يخلصه االله تعالى ع:(ويقول
  )٣().غبشفاعة الرسول 

أبطل الرازي ما ذهب إليه المعتزلة من أن عقاب الفاسق مؤبد؛ بل قرر أن فساق أهـل   )٤(وذه الأدلة وغيرها
  .مرضي عنهم من جهة إيمام، كما أم يندرجون في نصوص الوعد، وعلى ذلك فهم يدخلون الجنة قطعا القبلة

  لىـوالعزم ع ،مدة تلك المعصية منقطعة لأنلمعتزلة من أن عقابه مؤبد فهو باطل؛ ا أما الذي يقوله(  :يقول 

¸����m�������½��¼��»��º��¹:فمقابلته بعقاب دائم يكون على خلاف قولـه  ؛الإتيان ا أيضا ليس دائما؛ بل منقطعا

¿¾l ٥(.)٤٠: غافر(  

تعالى لا يخلد أهل لا إله إلا االله محمد رسول االله في النار، وإذا  بينا أن الدلائل الكثيرة في القرآن دلّت على أنه(كما أنا  
فكان هذا وعدا من االله تعالى لهم بأن يدخلهم في جنات عدن؛ إما من غير . أخرجهم من النار وجب أن يدخلهم الجنة

  ) ٦().وإما بعد أن يدخلهم النار ،دخول النار

لا نسلم أن كونه مغضوبا عليه بفسقه (، وعلى ذلك فنحن  )٧()مرتضى من حيث أنه مؤمن..الفاسق: (ويقول
   )٨().ينافي كونه مرضيا عنه لجهة إيمانه

     )٩().ويدخلون الجنةيخرجون من النار  مذهبنا أن الفساق من أهل الصلاة: (ويقول

                                           

حيث ذهب إلى أن الظلم محال لذاته غير مقدور، بينما تجده يقرر هنـا أن   ؛قض مذهب الرازي في مسألة تتريه االله عن الظلمهذا ينا) ١(
، )١٠٢ص١٠ج٤مـج (التفسـير الكـبير  : انظـر ! ن إبقـاء المـؤمن في النـار مقـدور    إبقاء المؤمن في النار يعد ظلما، ومعلـوم أ 

موقف الرازي : مبحث -موقف الرازي من القضاء والقدر في التفسير الكبير، : ة، وانظر للفائد)١٧٧ص٢٢ج٨مج(،)٧٥ص١٧ج٦مج(
 .٦٩٩-٦٨٧ /٢ -!من مسألة تتريه االله عن الظلم

 ).١٠٣ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
ــر)٤( ــبير : انظ ــير الك ــج(التفس ــج(،)٢٥١ص١ج١م ــج(،)٢٨٥ص١ج١م ــج(،)٩٤ص٧ج٣م  ،)٢٢٠-٢١٨ص٧ج٣م
-٩٠ص٢٢ج٨مـج (،)٦٢ص٢٢ج٨مـج (،)١٨ص٢٠ج٧مـج (،)٧٤ص١٨ج٦مج(،)٦٧-٦٦ص١٨ج٦مج(،)٤٢ص١٤ج٥مج(

١٠مج(،)٦٦ص٣٠ج١٠مج(،)١٢ص٢٧ج٩مج(،)٦ص٢٦ج٩مج(،)٤ص٢٦ج٩مج(،)٣٤ص٢٥ج٩مج(،)١٠٩ص٢٤ج٨مج(،)٩١
  ).١١٨ص٣٢ج١١مج(،)٥١ص٣١ج١١مج(،)٢٨٣ص٣٠ج
 ).١٨٢ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٦٩ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
 ).٣٧ص٢٧ج٩مج(فسير الكبيرالت)٦(
  ).أ/١٩٣ق/٢(اية العقول) ٧(
  ). ١٧٢ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٨(
  ).١١٠ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)٩(
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تقطعوا بحصول  فيلزمكم أن: فإن قيل ( )١()الفساق من أهل القبلة بعد العفو.. ثبت أن الجنة يدخلها : (ويقول
  !الجنة لجميع العصاة، وأن تقطعوا بأنه لا عقاب لهم؟

نقطع بحصول الجنة لهم، ولا نقطع بنفي العقاب عنهم، لأم إذا عذبوا مدة ثم نقلوا إلى الجنة وبقوا فيها  :قلنا 
بين المترلتين لا على مـا  له مترلة ...فمن يؤمن ويعمل السيئات(ى هذا وعل(٢) .)أبد الآباد، فقد كانت الجنة معدة لهم 

وفي الآخرة هو في الرياض، ولكنه . يقوله المعتزلة؛ بل هو في الأول في العذاب، ولكن ليس من المحضرين دوام الحضور
  ) ٣().ليس من المحبورين غاية الحبور، كل ذلك بحكم الوعد

��m��Ä��Ã���Â��ÁÀ��¿���¾��½��¼��»���º��¹:ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

�Å����Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���ÉÈ��Ç��Æl في الآيـة تنبيـه علـى أن    (����، ٢٢: الشورى
الفساق من أهل الصلاة كلهم في الجنة؛ إلا أنه خص الذين آمنوا وعملوا الصالحات بروضات الجنات وهي البقـاع  

ان دون أولئك الـذين آمنـوا   الشريفة من الجنة، فالبقاع التي دون تلك الروضات لا بد وأن تكون مخصوصة بمن ك
    )٤(.)وعملوا الصالحات

��m��s��r��q��p��o����n��m��l��k��j��i��h��g��f: ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

���u��tl  لآيات المتقدمة ذكر الوعـد في هـذه الآيـات؛    ااعلم أنه تعالى لما ذكر الوعيد في ( ٥٣ - ٥١: الـدخان   
فقد صدق عليه اسم المتقي؛ فوجب أن يـدخل   ؛كل من اتقى الشرك: ال أصحابناق�، ٥١: الدخان���mg��fl:فقال

   )٥().الفاسق في هذا الوعد

  )٦(.)مندرج تحت حكم الوعد.. صاحب الكبيرة ( :ويقول

يعذب أياما ثم يعفى عنـه،  ..العاصي المؤمن(وعلى هذا فـ) ٧(؛)يجب أن لا يبقى المؤمن مخلدا في النار(:ويقول
  )٨().رحمة االله تعالىويتخلص إلى 

                                           

 ).٨٢ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٤٥ص٢٨ج١٠مج(،)١٧٤ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٣٥ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٦٠-١٥٩ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير:، وانظر)١٠٣ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٦٣ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٢٥٢ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٩ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٦٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٦(
  ).٢٦١ص١ج١مج(التفسير الكبير)٧(
 ).١٤١ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢٧ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٨(
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  :وقد رد الرازي على من خالفه في حكم الفاسق الملي؛ فرد على كل منهذا 

  : )١(المرجئة الخالصة الذين قطعوا بنفي العقاب عن أهل الكبائر: أولاً

  :فقد احتجوا بوجوه ؛أما الذين قطعوا بنفي العقاب عن أهل الكبائر:(فقال 

��m��Ö��Õ��Ô�����Ó��Ò��Ñ��Ð:، وقوله تعالى٢٧: النحل ��m��S���R��Q��W��V��U��Tl:قوله تعالى :الأول 

��Ú���Ù��������Ø��×l ت هذه الآية على أن ماهية الخزي والسوء والعذاب مختصة بالكـافر، فوجـب أن لا   ، دل٤٨ّ: طه
  .يحصل فرد من أفراد هذه الماهية لأحد سوى الكافرين

، ٥٣: الزمـر  ��mx��w��v��u��t��s����¦¥�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��yl:قوله تعـالى : الثاني 
  .وهذا يفيد القطع بغفران كل الذنوب. حكم تعالى بأنه يغفر كل الذنوب، ولم يعتبر التوبة ولا غيرها

رأيت : تفيد الحال، كقولك �m��Pl، وكلمة ٦: الرعـد  ��m���RQ��P������O��N��M��L��Kl:قوله تعالى :الثالث
وجب أن يغفر لهم االله حال اشتغالهم بالظلم، وحـال   هاهنارأيته حال اشتغاله بالأكل، فكذا : على أكله، أي الملك

الاشتغال بالظلم يستحيل حصول التوبة منهم؛ فعلمنا أنه يحصل الغفران بدون التوبة، ومقتضى هذه الآيـة أن يغفـر   
فبقي معمولاً به في البـاقي،   ؛لا أنه ترك العمل به هناك، إ١٣: لقمان ��m��e��d��c����b��al:للكافر؛ لقوله تعالى

  .والفرق أن الكفر أعظم حالاً من المعصية

، وكل نار فإـا  ١٦ – ١٤: الليل ��m���Ã��Â��Á��À��I��H����G��F��E����D�����C���B��Al:قوله تعالى: الرابع 
  )٢() .قى الذي هو المكذب المتوليإن النار لا يصلاها إلا الأش: متلظية لا محالة؛ فكأنه تعالى قال

: الملك ��m´���³��²��±��°��¯��®�����¬��«��ª��©��¨���§��¦������¥���¤���£��¢��¡�����~����������}l:قوله تعالى:( الخامس 

  . ولكن كذبناه������،٩: الملك �m�¬��«��ªl:فإم يقولون ؛، أخبر االله تعالى أن كل فوج يدخل النار٩ - ٨

في أن كل من دخل النار كان مكذبا بأنبياء االله تعالى؛ فيقتضي أن من لم يكن كذلك لم يدخل  وهذا صريح
  )٣( .)النار

���m:قوله تعالى :السادس( � �s���r��q��p��ol وهذا بناء المبالغة؛ فوجب أن يختص بالكافر الأصلي١٧: سبأ ،.  

®��¯����m��²��±��°:قال  وسودهم،بيض الوجوه : أنه تعالى بعدما أخبر أن الناس صنفان :السابع 

��»��º���������¹��¸��¶��µ����������´��³l م الكفار١٠٦: آل عمرانفذكر أ ،.  

                                           

 .٣/٢٣٠، الفصل )٢٣١، ٢٢٨-١/٢٢٧(مقالات الإسلاميين: انظر)١(
  .٣٨٦-٣٨٣دار الجيل .الأربعين ط: ، وانظر)١٥٤ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٢٠٣ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير:، وانظر٣٨٤دار الجيل .الأربعين ط)٣(
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بين أن  ؛السابقون، وأصحاب الميمنة، وأصحاب المشأمة: أنه تعالى بعدما جعل الناس ثلاثة أصناف: والثامن 
�m��Ì��Ë��Ê��É��È: بقولـه  ؛لنار، ثم بين أم كفارالسابقين وأصحاب الميمنة في الجنة، وأصحاب المشأمة في ا

��Ñ��Ð��Ï��Î���Íl ١().٤٧: الواقعة(  

وإنمـا  . وكل من أدخل النار فقد أخزي؛ فصاحب الكبيرة لا يدخل النار. صاحب الكبيرة لا يخزى:(التاسع
��m��k���j��i:لقوله تعـالى  إنه مؤمن؛: وإنما قلنا. إن صاحب الكبيرة لا يخزى؛ لأنه مؤمن، والمؤمن لا يخزى: قلنا

��~}��|�����{��z��y�����x���w��v��u��t������s��r��q��po��n��m��ll سماهم مؤمنين حال مـا  ٩: الحجرات ،
  .وصفهم بالبغي

��m��W��V:، ولقوله٢٧: النحل ��m��W��V��U��T��S���R��Ql:إن المؤمن لا يخزى؛ لقوله تعالى :وإنما قلنا
��]\���[��Z��Y��Xl ولقوله حكاية عن المؤمنين٨: تحريمال ،:��m��ËÊ��É��È���Çl ثم قـال تعـالى  ١٩٤: آل عمران ،:�

m��C��B��Al فثبت أن صاحب الكبيرة مؤمن، وثبت أن المؤمن لا يخزى؛ فيلزم أن صـاحب  ١٩٥: آل عمران ،
  . الكبيرة لا يخزى

، ولمـا  ١٩٢: آل عمران ��m�}���|���£¢��¡�����~l:إن كل من أدخل النار فقد أخزي؛ لقوله تعالى :وإنما قلنا
  )٢( .)لزم القطع بأن صاحب الكبيرة لا يدخل النارثبتت هاتان المقدمتان، 

�m���b��a��`��_��^��]��\��[��Z���Y���X��W��V: قولـه : ؛ نحوالعمومات الكثيرة الواردة في الوعد: العاشر( 

���l��k��j���i��hg��f��e��d��cl وقـال . بالفلاح على كل من آمن ، فحكم٥ - ٤: البقرة:��m��D��C��B��A

��Y��X��W��V��U��T���S��R��Q����P��O��N��M����L��K��J��I��H���G��F��El ــرة : البق

��m��q��p���o:وقـال . ، نكرة في الإثبات؛ فيكفي فيه الإثبات بعمل واحـد ٦٢: البقرة ��m��N��Ml:، فقوله٦٢
��{��z��y����x��w��v��u��t��s��rl ١٢٤: نساءال...  

والكلام في تفسير كل واحد من هذه الآيات يجـيء في   أا معارضة بعمومات الوعيد،: والجواب عن هذه الوجوه 
  ) ٣(). موضعه إن شاء االله تعالى

��m��w��v��u��t��s��r���q���p��o��n��m��l��kj��i��h:ويقول عند قوله تعـالى   

��~��}��|��������{��z��y���xl ٤(المعصية لا تضـر مـع الإيمـان،   : المرجئة الذين يقولون( ،٩ - ٨: الأعراف(  
الذين رجحت كفة حسـنام،  : إنه تعالى حصر أهل موقف القيامة في قسمين؛ أحدهما: وقالوا تمسكوا ذه الآية،

ون بآيات الذين رجحت كفة سيئام وحكم عليهم بأم أهل الكفر الذين كانوا يظلم: والثاني. وحكم عليهم بالفلاح
  !وذلك يدل على أن المؤمن لا يعاقب البتة االله؛

                                           

  .٣٨٦-٣٨٣دار الجيل .الأربعين ط: ، وانظر)١٥٤ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  ).٢٠٣ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير:، وانظر٣٨٥دار الجيل .الأربعين ط)٢(
  .٨٢-٨٠كتاب الشفاعة العظمى، : وانظر). ١٥٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  .٤٠، البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان، ٤/٢٠٥، الفصل١/٢٢٨مقالات الإسلاميين:انظر) ٤(
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أقصى ما في الباب أنه تعالى لم يذكر هذا القسم الثالث في هذه الآية؛ إلا أنه تعـالى   :ونحن نقول في الجواب 
 إلى ، والمنطوق راجح على المفهوم؛ فوجب المصـير ٤٨: النساء ��m���~��}��|���{��z��yl:فقال. ذكره في سائر الآيات

ونحن نسلم أن هذا لا يليق إلا بالكافر،  ،٩: الأعراف��m�y���x��w��v��l:أيضا فقال تعالى في هذا القسمو. إثباته
وأما العاصي المؤمن فإنه يعذب أياما ثم يعفى عنه ويتخلص إلى رحمة االله تعالى، فهو في الحقيقة ما خسر نفسه؛ بل فاز 

       . )١()ل وانقطاع، واالله أعلمبرحمة االله أبد الآباد من غير زوا

 ��m��Í�������Ì��Ël:ظاهر قوله( ،١٣١: آل عمـران  ��m��Í�������Ì��Ë��Ê���É��Èl: ويقول عند قوله تعالى

يقتضي أا ما أعدت إلا للكافرين، وهذا يقتضي القطع بأن أحدا من المؤمنين لا يدخل النار، وهو على  ١٣١: آل عمران
  خلاف سائر الآيات؟ 

  :والجواب من وجوه

�m��Ë: أعد بعضها للكفار وبعضـها للفسـاق؛ فقولـه    ؛أنه لا يبعد أن يكون في النار دركات: الأول 
ÌÍl إشارة إلى تلك الدركات المخصوصة التي أعدها االله للكافرين، وهذا لا يمنع ثبوت دركات  ،١٣١: آل عمران

  .أخرى في النار أعدها االله لغير الكافرين

ن كون النار معدة للكافرين لا يمنع دخول المؤمنين فيها؛ لأنه لما كان أكثر أهل النار هم الكفـار  أ :الثاني 
إنما أعددت : من الحوائج )٢( )لحاجة(لا يبعد أن يقال إا معدة لهم، كما أن الرجل يقول لدابة ركبها فلأجل الغلبة 

  . هاهنان هو قد ركبها في تلك الساعة لغرض آخر، فكذا هذه الدابة للقاء المشركين؛ فيكون صادقًا في ذلك، وإن كا

فهذه الآية دلت على أن النار معـدة للكـافرين،   أن القرآن كالسورة الواحدة؛ : في الجواب الوجه الثالث
���m:قوله تعالى: ومثالهوسائر الآيات دالة أيضا على أا معدة لمن سرق وقتل وزنى وقذف،  � �£��¢��¡�����~����� � � � � �}���¤

���§��¦������¥l  قال ذلك٨: الملـكا قال تعالى. ، وليس لجميع الكفار يوأيض:��m��c��b��a���`��_l  إلى ، ٩٤: الشـعراء
، وليس هذا صفة جميعهم؛ ولكن لما كانت هذه الشرائط مذكورة في سائر ٩٨: الشعراء ��m��x��w��v��u��tl:قوله

  .واالله أعلم ،اه؛ فكذا فيما ذكرنهاهناالسور كانت كالمذكورة 

 إثبات كوا معدة لهم ولا يدل على الحصـر؛   ،١٣١: آل عمران ��m��Í�������Ì��Ël:أن قوله: الوجه الرابع
، لا يدل على أنه لا يدخلها سواهم من الصبيان، واـانين،  ١٣٣: آل عمران ��m��M��L��Kl:كما أن قوله في الجنة

  .والحور العين

تعظيم الزجر؛ وذلـك لأن    ،١٣١: آل عمران �m�Ì��Ë�lمن وصف النار بأا أن المقصود: الوجه الخامس 
المؤمنين الذين خوطبوا باتقاء المعاصي إذا علموا بأم متى فارقوا التقوى أدخلوا النار المعدة للكافرين، وقد تقـرر في  

                                           

  ).١٠٩ص٢٤ج٨مج(لتفسير الكبيرا: وانظر). ٢٧ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  !، والسياق يقتضيه٩/٣المطبعة البهية المصرية . ، والتصحيح من ط)الحاجة(في الطبعة المعتمدة ) ٢(
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والد ولده بأنـك إن عصـيتني   كان انزجارهم عن المعاصي أتم، وهذا بمترلة أن يخوف ال. عقولهم عظم عقوبة الكفار
   )١(.)هاهناأدخلتك دار السباع، ولا يدل ذلك على أن تلك الدار لا يدخلها غيرهم، فكذا 

فقد احتجـوا بـأن االله    ؛أما المرجئة(، ٥: البقرة ��m���l��k��j���i��hg��f��e��d��cl:ويقول عند قوله تعالى
أن يكون الموصوف ذه الأشياء مفلحا وإن ه الآية؛ فوجب حكم بالفلاح على الموصوفين بالصفات المذكورة في هذ

  )٢().وإذا ثبت في هذه الطائفة تحقق العفو ثبت في غيرهم ضرورة إذ لا قائل بالفرق .زنى، وسرق، وشرب الخمر

أن وصفهم بالتقوى يكفي في نيل الثواب؛ لأنه يتضمن اتقاء المعاصي واتقاء ترك  :والجواب عن قول المرجئة(
  )٣().واالله أعلم. جباتالوا

����m:ويقول عند قوله تعالى �̈�§����¦��¥��¤��£¢��¡�����~��}���|��{l ذه الآية في ( ،١٩٢: آل عمران احتجت المرجئة
وكل من دخل النار فإنه يخزي؛ فيلزم القطع بأن صـاحب الكـبيرة لا    ،القطع على أن صاحب الكبيرة لا يخزى

  ... يدخل النار

، لا يدل على نفي الإخزاء مطلقًا؛ بل يدل ٨: التحريم��m\���[��Z��Y��X��W��V��U �l:أن قوله ...: والجواب عنه
   )٤().على نفي الإخزاء حال كوم مع النبي، وذلك لا ينافي حصول الإخزاء في وقت آخر

واعلـم أن   (،١٦ – ١٤: الليل �m���Ã��Â��Á��À��I��H�G��F��E����D�����C���B��Al :ويقول عند قوله تعالى
  ....المرجئة يتمسكون ذه الآية في أنه لا وعيد إلا على الكفار

  !فما الجواب عنه على قولكم؛ فإنكم لا تقطعون بعدم وعيد الفساق؟: فإن قيل

  : الجواب من وجهين 

ا لزمهـا  صلى الكافر النـار إذ : لا يلزمها، في حقيقة اللغة يقال: ١٥: الليل �m���B��Alهو أن معنى ...: الأول
مقاسيا شدا وحرها، وعندنا أن هذه الملازمة لا تثبت إلا للكافر؛ أما الفاسق فإما أن لا يدخلها أو إن دخلها تخلص 

  .منها

   )٥( ).أن يخص عموم هذا الظاهر بالآيات الدالة على وعيد الفساق :الثاني 

  

                                           

  ).٤-٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)١(
  ).٣٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٣٥ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(
 ).١٤٣-١٤٢ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٢٠٣-٢٠٢ص٣١ج١١مج(يرالتفسير الكب)٥(
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 )١( ؛)ل الوعد مسـتقبح في العـرف  وإهما، العفو عن الوعيد مستحسن في العرف( ومع أن الرازي قرر أن
 ،لأن الوعد حـق عليـه  ( (٢)؛)الوفاء بالوعد كرم، وإهمال الوعيد وحمله على التأويل بالتعريض جود وإحسان (فـ

  )٣( ).فذلك هو اللؤم ؛ومن أسقط حق غيره ،فقد أتى بالجود والكرم ؛والوعيد حق له، ومن أسقط حق نفسه

االله تعالى وإن أخبر عن الوعيد إلا أنه لا يفعل الوعيد؛ : لم لا يجوز أن يقال:(وقال في معرض رده على المعتزلة 
وإذا كان كذلك لم يمكنكم القطع ...نعلم أن إخلاف الوعيد أحسن ؛فإنا كما نعلم بالضرورة أن إنجاز الوعد حسن

  )٤( ).بأنه تعالى لا يخلف الوعيد

  !لمرجئةإلا أنك تجده ينقض ما سبق، وذلك في معرض رده على ا

لا خلف في إيعـاد االله تعـالى كمـا لا    (،٢٩: ق ��m���È��Ç�����Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��Àl:فيقول عند قوله تعالى 
فهو تخويف لا يحقق االله  ؛ما ورد في القرآن من الوعيد: وهذا يرد على المرجئة؛ حيث قالوا! إخلاف في ميعاد االله

   )٦(.!!))٥(وإذا أوعد أخلف وعفا ،الكريم إذا وعد أنجز ووفى: شيئًا منه، وقالوا

  .وحكم  عليه بالفساد ؛المرجئة والخوارج في وعيد الفاسق الملي هذا وقد قابل الرازي بين قول

�m��x��w: قولـه تعـالى  : قال قوم( ،٩٠: البقـرة  ��m��z���y��x��wl:فقال عند قوله تعالى 

y��zl ذه الآية فريقانثم بيدل على أنه لا عذاب إلا للكافرين؛  ،٩٠: البقرة عد تقرير هذه المقدمة احتج :  

ثبت بسائر الآيات أن الفاسق يعذب، وثبت ذه الآية أنه لا يعذب إلا الكافر، فيلزم : قالوا الخوارج،: أحدهما
  .أن يقال الفاسق كافر

كافر، فوجب القطع ثبت ذه الآية أنه لا يعذب إلا الكافر، وثبت أن الفاسق ليس ب: ، قالوالمرجئةا :وثانيها 
   )٧().وفساد هذين القولين لا يخفى. بأنه لا يعذب

اعلم أن (، ٤٢ – ٤٠: عبس ��m���ò��ñ��ð��ï��î��í��ì��ë��ê��é��è��ç��������æl:وقال عند تفسيره لقوله تعالى 
  :المرجئة والخوارج تمسكوا ذه الآية

أهل الثواب، وأهل العقاب، ودلت على : يامة قسمانإن هذه الآية دلت على أن أهل الق :فقالوا ؛المرجئة أما 
أن أهل العقاب هم الكفرة، وثبت بالدليل أن الفساق من أهل الصلاة ليسوا بكفرة، وإذا لم يكونوا من الكفرة كانوا 

  .وذلك يدل على أن صاحب الكبيرة من أهل الصلاة ليس له عقابمن أهل الثواب، 

                                           

  ).١٥٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  ).٥٤ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
 ).١٨٤ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ).أ/١٩٩ق/٢(اية العقول:، وانظر)أ/١٩٧ق/٢(اية العقول)٤(
 .١/٢٢٨مقالات الإسلاميين:انظر) ٥(
  .٦٣الدينالخمسون في أصول : ، وانظر)١٧٠ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
  ).١٨٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٧(
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ت هذه الآية على أن كل ائر الدلائل على أن صاحب الكبيرة يعاقب، ودلّت سدلّ: فإم قالوا وأما الخوارج 
  . من يعاقب فإنه كافر، فيلزم أن كل مذنب فإنه كافر

هو هذا الفريقان، وذلك لا يقتضي نفي الفريق الثالث، واالله  هاهناأكثر ما في الباب أن المذكور : والجواب
  .  )١()أعلم

 يؤاخذ عبده على شيء من الذنوب مساهلة عظيمة، والقول بأنه تعالى يخلد القول بأن االله تعالى لا( :ويقول 
في النار عبده العارف بالمعصية الواحدة تشديد عظيم، والعدل أنه يخرج من النار كل من قال واعتقد أنه لا إلـه إلا  

  (٢)).االله

  : فتجده ،لكن الرازي لم يلبث أن تأثر بقول المرجئة الخالصة

  !!مخالفًا بذلك عادته جئة الخالصة في نفي حصول العذاب لغير الكافر من غير إنكار،يذكر قول المر  - ١

§��¨��©����m��¸��¶��µ����������´��³��²��±��°��¯��®��¬«����ª:يقول عند تفسيره لقوله تعالى

��»��º���������¹l قال تعالى(، ١٠٦: آل عمران :��m��»��º���������¹��¸��¶��µl الآيـة  : الت المرجئة، ق١٠٦: آل عمران
   )٣().تدل على أن كل نوع من أنواع العذاب وقع معللاً بالكفر، وهذا ينفي حصول العذاب لغير الكافر

��m���R��Q��P��O��N��M��LK��J��I���H��G��F��E��D��C��B��A:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

��W��V��U��T��Sl  ذه الآية على(، ٢٧: النحـل لأن قوله تعالى: أن العذاب مختص بالكافر، قالوا المرجئة احتجوا :
m���W��V��U��T��S���R��Ql يدل على أن ماهية الخزي والسوء في يوم القيامة مختصة بالكافر، وذلـك   ،٢٧: النحل

��m��Ó��Ò��Ñ��Ð���������������Ø��×��Ö��Õ��Ô:×ينفي حصول هذه الماهية في حق غيرهم، وتأكد هذا بقـول موسـى   

Ù��Úl ٤().٤٨: طه(    

 !!يقرر أن ظواهر بعض الآيات تدل على القطع بأن الفاسق المصر لا يدخل النار - ٢

احتجـت  (، ٨: الملك �m���§��¦������¥���¤���£��¢��¡�����~���}��|{��z���y��xl: يقول عند تفسيره لقوله تعالى 
: نه تعالى حكى عن كل من ألقي في النار أم قالوا لأ: المرجئة على أنه لا يدخل النار أحد إلا الكفار ذه الآية، قالوا 

  .كذبنا النذير ، وهذا يقتضي أن من لم يكذب االله ورسوله لا يدخل النار

  .  )٥()أن ظاهر هذه الآية يقتضي القطع بأن الفاسق المصر لا يدخل النارواعلم  

  

                                           

  ).٦٥ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٠٢ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٧٣ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢٨١ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير : وانظر ،)٢١ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٦٤ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
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  !!يقرر أن من لم يكن مكذبا بآيات االله لا يلحقه الوعيد أصلاً -٣

: )١(قال القاضي(، ٤٩: الأنعـام  ��m��m��l���������k��j��i��h������g�����f��el:ل عند تفسير قوله تعالىيقو
  ! إنه تعالى علل عذاب الكفار بكوم فاسقين، وهذا يقتضي أن يكون كل فاسق كذلك

من لم يكن مكذبا يدل على أن وهذا  ؛هذا معارض بما أنه خص الذين كذبوا بآيات االله ذا الوعيد :فيقال له
   )٢().بآيات االله أن لا يلحقه الوعيد أصلاً

  !يقرر أن صاحب الكبيرة لا يعذب - ٤

، ١٤٧: النساء ��m���Ð��Ï��Î��Í��Ì��ËÊ��É��È����Ç��Æ��Å��Äl:يقول عند تفسيره لقوله تعالى

أقدم على الشـرب أو  لأنا نفرض الكلام فيمن شكر وآمن، ثم  على أنه لا يعذب صاحب الكبيرة؛ ت هذه الآيةدلّ(
   )٣().١٤٧: النساء ��m��ËÊ��É��È����Ç��Æ��Å��Äl:بدليل قوله تعالى ،الزنا؛ فهذا وجب أن لا يعاقب

 كيف يستجيز أن يحرق المؤمن الذيالرحمن الرحيم الذي لم يتضرر بجنايات عبيده مع عنايته بعباده؛  (:ويقول
   (٤).)!لنار؟واظب على شهادة أن لا إله إلا االله سبعين سنة با

يتأثر بالمرجئة في زعمهم أن النار ما أعدت إلا للكافرين، وهذا يقتضي القطع بأن أحدا من المـؤمنين لا   - ٥
  !!يدخل النار

: البقرة ��m���×��Ö��Õ��ÔÓ��Ò��Ñ��Ð���Ï���Î��Í��Ì��Ë��Ê��Él:يقول عند تفسيره لقوله تعالى  

وليس فيه مـا  نه يدل على أن هذه النار الموصوفة معدة للكافرين، ؛ فإ ٢٤: البقرة �m���×��Ö��Õl: أما قوله(، ٢٤
   )٥().يدل على أن هناك نيرانا أخرى غير موصوفة ذه الصفات معدة لفساق أهل الصلاة

لخلف في الوعيد كرم، قرر أن ا لصة في موفقه من نصوص الوعيد؛ حيثوقد ظهر جليا تأثره بالمرجئة الخا - ٦
  )٦( .د والانزجار دون الحقيقة، وخص الوعيد بالكفار وحمل الوعيد على التهدي

                                           

  . من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسيريقصد القاضي عبد الجبار ) ١(
  ).٢٣٠-٢٢٩ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٨٩ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٣(
 ).٢٣٥ص١ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٢٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
 .، وما بعدها من هذا البحث٤٣٣موقف الرازي من نصوص الوعيد، صفحة: راجع) ٦(
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  :المعتزلة الذين قطعوا بالوعيد الدائم لأهل الكبائر : ثانيا

أمـا  ( :يقـول  ذكر الرازي أن المعتزلة تمسكوا في مسألة وجوب إنفاذ الوعيد بعمومات القرآن والأخبار؛
فمجموع ما يتمسكون به مـن الآيـات    :أما القرآن((١) ؛)المعتزلة فإم عولوا على العمومات الواردة في هذا الباب

  :أنواع..محصور في

  .وزعموا أنه يفيد العموم في معرض الشرط؛ �m�m�m�m���Å���Å���Å���Ållllأم تمسكوا بلفظ : أحدها

  . أم تمسكوا بصيغة الجمع مع دخول حرف التعريف فيها :وثانيها 

   )٢( .)�m��\lتمسكوا بصيغة :وثالثها

  (٤) .)١٨٠: آل عمران ��m���ÜÛ��Ú��Ù��Ø��×��Öl:قوله تعالى :من العموماتالرابع  (٣) )النوع( (و

 .(٥) ) mC l :لفظة :النوع الخامس من العمومات(و

   (٦) ).ما يدل على أنه سبحانه لا بد وأن يفعل ما توعدهم به :النوع السادس(و 

�:، إلى قولـه ١٣: النساء �m§��¦����©¨lقوله تعالى في آية المواريث  :إحداها ؛فآيات: أما النوع الأول( 
m��Æ��Å��Ä����Ã��Â��Á��À��¿��¾��½l وقد علمنا أن من ترك الصلاة، والزكـاة،  ١٤: النساء ،

والصوم، والحج، والجهاد، وارتكب شرب الخمر، والزنا، وقتل النفس المحرمة، فهو متعد لحدود االله، فيجب أن يكون 
 معرض الشرط تفيد العموم على ما ثبت في أصول الفقه، فمتى حمـل  في �m���Ålوذلك لأن كلمة . من أهل العقاب

  ... الخصم هذه الآية على الكافر دون المؤمن كان ذلك على خلاف الدليل

، جمع مضاف، والجمع المضاف عندكم يفيد العموم؛ كما ١٤: النساء ��m��Â��Ál:إن قوله تعالى :فإن قيل
وإذا ثبت ذلك اختصت هذه الآية بمن تعدى جميـع  ملاً لجميع عبيده، ضربت عبيدي فإنه يكون ذلك شا: لو قيل

  !حدود االله، وذلك هو الكافر لا محالة دون المؤمن

تعـدي   هاهنالكنه وجدت قرائن تدل على أنه ليس المراد  ؛الأمر وإن كان كما ذكرتم نظرا إلى اللفظ :قلنا 
: النساء �m��©¨��§��¦l: قوله تعالى ، ١٤: النساء �mÂ��Á��l: أنه تعالى قدم على قوله :أحدهاجميع الحدود؛ 

  . ، إلى تلك الحدود١٤: النساء �m��Â��Ál: فانصرف قوله؛ ١٣

                                           

  ).١٤٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  ٣٨٦دار الجيل .الأربعين ط)٢(
 !، والسياق يقتضيه٣/١٤٩المطبعة البهية المصرية . ، والتصحيح من ط)النواع(في الطبعة المعتمدة )٣(

 ).١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٦(
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أن الأمة متفقون على أن المؤمن مزجور ذه الآية عن المعاصي، ولو صح ما ذكرتم لكان المؤمن غير : وثانيها
  . مزجور ا

جميع الحدود لم يكن للوعيد ا فائدة؛ لأن أحدا من المكلفين لا يتعدى أنا لو حملنا الآية على تعدي : وثالثها
جميع حدود االله؛ لأن في الحدود ما لا يمكن الجمع بينها في التعدي لتضادها، فإنه لا يتمكن أحد من أن يعتقد في حالة 

  . عاصيوالنصرانية، وليس يوجد في المكلفين من يعصي االله بجميع الم  )١(واحدة مذهب الثنوية

،   ٩٣: النساء ��m��j��i��h��g��f���e��d��cl:قوله تعالى في قاتل المؤمن عمدا: ورابعها
  .١٢٣: النساء ��m����d��c��b��a��`l:لقوله تعالى ؛دلت الآية على أن ذلك جزاؤه؛ فوجب أن يحصل له هذا الجزاء

¶��¸����m��»��º���¹:، إلى قوله١٥: الأنفـال  ��m����°���¯��®��¬��«��ª��©l:قوله تعالى :وخامسها

���Ì��Ë��Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä���Ã��Â���Á��À��¿��¾��½��¼l ١٦: الأنفال .    

 – ٧: الزلزلة ��m���d���c��b��a��`��_��~��}��|���{��z��y��x��wl:قوله تعالى :وسادسها

٨.  

��m��s:وله تعالى، إلى ق٢٩: النساء ��m��`��_��^��]��\��[�����Z��Yl:قوله تعالى :وسابعها 
��{z��y��x��w���v��u����tl ٣٠: النساء .  

��m��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Ø��×���Ö��Õ��Ô��Ó�����Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í���Ì��Ë��Ê:قوله تعـالى  :وثامنها

��â�������á��àl فبين تعالى أن الكافر والفاسق من أهل العقاب الدائم؛ كما أن المؤمن مـن أهـل   ، ٧٥ – ٧٤: طه
  . لثوابا

وهذا يوجب أن يكون الظالم من أهل الصـلاة  ، ١١١: طه ��m��È��Ç��Æ���Å��Ä��Ãl:قوله تعالى :وتاسعها
  .داخلاً تحت هذا الوعيد

��m��`������_��^��]��\��[����Z��Y��X��W����V��U����T��S:قوله تعالى بعد تعداد المعاصي :وعاشرها 

��al لكافر في أنه من أهل الخلود؛ إلا من تاب من الفساق أو آمن من الكفاربين أن الفاسق كا، ٦٩ – ٦٨: الفرقان.  

    ٩٠ - ٨٩: النمل ��mO��N��M���L��K��J��I��H��G��F��E��D���C��B��A...l:قوله تعالى: والحادية عشرة 
  . وهذا يدل على أن المعاصي كلها متوعد عليها كما أن الطاعات كلها موعود عليهاالآية، 

  .٣٨ – ٣٧: النازعات ��m��µ����´���³���²��±���°��¯��®l:قوله تعالى: عشرةوالثانية 

                                           

بأصحاب الاثنين الأزليين، لأـم  : إله ظلمة، وإله نور، وتعرف هذه الفرقة: ن يرون أن العالم له إلهانالثنوية إحدى فرق اوس اللذي)١(
. بتساويهما في القدم، بخلاف اوس فإم قالوا بحدوث الظلام، وذكروا سبب حدوثـه : يزعمون أن الظلمة والنور أزليان، قديمان، فقالوا

، الموسـوعة الميسـرة في   ١/٢٥٥،)ث ن ى(الفنون، مادة  ات، كشاف اصطلاح٢/٣٤٤لاعتبار، المواعظ وا١/٢٩٠الملل والنحل: انظر
  .٢/١٠٣٢الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة
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ولم يفصل بين الكـافر  الآية،  ٢٣: الجن ��m���¨������§��¦��¥��¤��£����¢��¡...����¬l:قوله تعالى: والثالثة عشرة
  . والفاسق

الآية؛ فحكـي في أول   ٨١: البقرة ��m��q���p��o���n�����m��l��k...�l: قوله تعالى: والرابعة عشرة
:   ، ثم إن االله كذم فيه، ثم قال٨٠: البقرة ��m��xw��v�����u��t��s��r��ql: الآية قول المرجئة من اليهود، فقال

�m��y��x��w���v��ut��s��r��q���p��o���n�����m��l��kl ؛ فهذه هي الآيات الـتي  ٨١: البقرة
  .هذه الصيغة تفيد العموم.... في معرض الشرط و �m���Ål تمسكوا ا في المسألة لاشتمالها على صيغة

  :؛ وهي في آياتالتمسك في الوعيد بصيغة الجمع المعرفة بالألف واللام: النوع الثاني من دلائل المعتزلة 

���m:قوله تعالى :إحداها  �c��b���a���� � � � �`���_l ذلك إن الذين فجروا فهم في الجحيم، و: معناه..و...،١٤: الانفطار
  .يفيد العموم 

: مـريم  ��m��s��r��q��������p���o��n��m��l��k���j��i��h���gl:قوله تعالى: الآية الثانية في هذا الباب

  . ، ولفظ ارمين صيغة جمع معرفة بالألف واللام٨٦ – ٨٥

  .   ٧٢: مريم ��m��s��r���q�����p����ol:قوله تعالى: وثالثها

، بين أنه يؤخر عقام إلى ٦١: النحل ��m��p��{���z��y��x��w��v��u����t��s��r��ql:قوله تعالى :ورابعها 
(١)). يوم آخر، وذلك إنما يصدق أن لو حصل عقام في ذلك اليوم

  

���m:قوله تعالى( :وخامسها �Q��P��O��� �N��Ml للفساق الظالمين لأنفسهم  ×، ولو شفع ٢٧٠: البقرة
   )٢().صول المضرة إلى الغير فهو ناصرهلكان ناصرا لهم؛ لأن من يمنع من و

¦��§��¨��©����m��ª:فأحـدها  ؛)٣( )�m\l(النوع الثالث من العمومات صيغ الجموع المقرونة بحرف(

���°��¯��®��¬����«l ٢ - ١: المطففين.  

  .١٠: النساء ��m��_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl:قوله تعالى :وثانيها  

فبين ما يستحق على ترك الهجرة وتـرك  ، ٩٧: النسـاء  ��m��u��t������s��r��q��pl:قوله تعالى: وثالثها
 .النصرة؛ وإن كان معترفاً باالله ورسوله

ولم يفصل في الوعيـد بـين   ، ٢٧: يـونس  ��m��^]��\��[��Z��Y��X��W���Vl:قوله تعالى: ورابعها 
  . الكافر وغيره

  .٣٤: التوبة ��m�x�����w��v��u��t��s��r���z��yl:قوله تعالى: وخامسها

                                           

  ،٣٩٠-٣٨٦دار الجيل .الأربعين ط: وانظر). ١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  .٤١٤دار الجيل .الأربعين ط: ، وانظر)ب/١٩١ق/٢(اية العقول) ٢(
  .٣٩٠دار الجيل، .الأربعين، ط: ، وانظر!، ولعل الصواب ما أثبته)الذي(الطبعات  في جميع)٣(
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ولو لم يكن الفاسق من أهـل  ، ١٨: النسـاء  �m��d��c������b��a��`l: قوله تعالى: وسادسها
 .الوعيد والعذاب لم يكن لهذا القول معنى؛ بل لم يكن به إلى التوبة حاجة

 ؛   ٣٣: المائدة ��m��x��w��v��u��t���s��r��q��p��o��n��m��l���kl:قوله تعالى: وسابعها 
  .فبين ما على الفاسق من العذاب في الدنيا والآخرة

  .٧٧: آل عمران ��m���Ì��Ë��Ê��É�����È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��À���¿l:قوله تعالى :وثامنها 

، توعد على منع ١٨٠: آل عمران ��m���ÜÛ��Ú��Ù��Ø��×��Öl:قوله تعالى :الرابع من العمومات(١) )النوع(
 .الزكاة 

 ��m��KJ��I��H��G��F��E��D��C��B��Al:وهو قوله تعـالى  ���l_ـ�m Iُْلفظة : العموماتالنوع الخامس من 

 . ؛ فبين ما يستحق الظالم على ظلمه٥٤: يونس

¶��¸����m��º��¹:وهو قوله تعالى ما يدل على أنه سبحانه لا بد وأن يفعل ما توعدهم به،: النوع السادس

���Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾������½���¼��»�����È��Çl ٢٩ – ٢٨: قن أنه لا يبدل قوله في الوعيد، بي. 

   :والاستدلال بالآية من وجهين 

بعد تقديم الوعيد لم يبق لأحد علة ولا مخلص : أنه تعالى جعل العلة في إزاحة العذر تقديم الوعيد، أي: أحدهما
   .من عذابه

اللفظ عليـه؛   أنه تعالى لا بد وأن يفعل ما دلّ ، وهذا صريح في٢٩: ق ��m��Ã��Â��Á��Àl:قوله تعالى: والثاني
   (٣))  )٢(.فهذا مجموع ما تمسكوا به من عمومات القرآن

"   من"بعضها وردت بصيغة  :وهي على نوعين (٤)أما عمومات الأخبار التي عول عليها المعتزلة فكثيرة جدا،
  :عرض لبعضها وفيما يلي (٦)".من " وبعضها وردت لا بصيغة   (٥) في معرض الشرط،

  

                                           

  !، والسياق يقتضيه٣/١٤٩المطبعة البهية المصرية . ، والتصحيح من ط)النواع(في الطبعة المعتمدة )١(

، ١٧٩-١٧٨، ١٧٧ ،١٦١-١٦٠، ١٣٦، ٩٧، ٩١- ١/٩٠:(متشابه القرآن: انظر استدلالات المعتزلة بالقرآن على الوعيد)٢(
٣٦٣، ٣٤٦-٣٤٤، ٣٣٦، ٣١٧ ٢٧٤، ٢٧٢-٢٧١، ٢٦٠، ٢٢٦، ٢٢٥-٢٢٣، ٢٠٥، ٢٠٢-٢٠١، ١٨٩-١٨٧، ١٨٢،١٨٣ ،

٥٩٦-٥٩٥، ٥٩٣، ٥٩٢، ٥٩٠، ٥٦١، ٥٥٠، ٥٣٢، ٥٢٤- ٥٢٣، ٥٢٢- ٥٢١، ٤٩٩، ٤٩٤-٤٩٣، ٤٤٢، ٢/٤١٢(،)٣٧٦ ،
٦٩٩، ٦٩٢، ٦٨٦، ٦٨٢، ٦٦٨، ٦٦٥، ٦٦٣، ٦٦٠، ٦٥٠، ٦٢٦، ٦٢٢، ٦١٨، ٦٠٩، ٦٠٦-٦٠٥، ٦٠٤، ٦٠٠، ٥٩٧ ،
٧٠٣، ٧٠١.( 

  .٧١-٦١،كتاب الشفاعة العظمى للرازي،٣٩٠-٣٨٦دار الجيل .الأربعين ط: وانظر). ١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  .٣٩٠-٣٨٦دار الجيل .، الأربعين ط)١٥٢-١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير:انظر)٤(
  .٣٩٠-٣٨٦ار الجيل د.، الأربعين ط)١٥١-١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير:انظر)٥(
  .٣٩٠-٣٨٦دار الجيل .، الأربعين ط)١٥٢-١٥١ص٣ج١مج(التفسير الكبير:انظر)٦(



 -٤٢٨ - 

  :(١) " )من "الأول المذكور بصيغة ( فمن النوع 

من أكل بأخيه أكلة أطعمه االله من نار جهنم، ومن أخذ بأخيه كسوة كساه االله من : "غقال رسول االله (  - ١
   (٢)،"نار جهنم، ومن قام مقام رياء وسمعة أقامه االله يوم القيامة مقام رياء وسمعة 

  (٣) .)جازاه على ذلك: أي: ومعنى أقامه ،وهذا نص في وعيد الفاسق
 (٥).(٤) ) "طوقه يوم القيامة من سبع أرضين ،من ظلم قيد شبر من أرض:   "×قال  ( - ٢
 مر ـاجـوالمه ،دهـوالمسلم من سلم المسلمون من لسانه وي ،المؤمن من أمنه الناس: "غقال رسول االله (  - ٣

   ."عبد لا يأمن جاره بوائقهوالذي نفسي بيده لا يدخل الجنة  ،هاجر السوءمن 
ويدل على أنه غير مؤمن ولا مسلم على ما يقوله المعتزلة من  ،وهذا الخبر يدل على وعيد الفاسق الظالم 

  (٦) .)المترلة بين المترلتين

من سلك طريقًا يطلب به علما سهل االله له طريقًا من طرق الجنة، ومن أبطأ به عمله :" غ عن رسول االله ( - ٤
 ،(٧)."به نسبهلم يسرع 

 (٨) ).وهذا نص في أن الثواب لا يكون إلا بالطاعة، والخلاص من النار لا يكون إلا بالعمل الصالح

كل مسكر خمر، وكل خمر حرام، ومن شرب الخمر في الدنيا ولم يتب منـها لم  : " غقال رسول االله (  - ٥
  (٩)."يشرا في الآخرة

لود؛ لأنه إذا لم يشرا لم يدخل الجنة لأن فيها ما تشتهيه وهو صريح في وعيد الفاسق، وأنه من أهل الخ
 (١٠) ).الأنفس وتلذ الأعين

                                           

  ).١٤٩ص ٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
هـذا  ‘‘: ، وقال٤/٢٣٣، ) ٧٢٤٦(، والحاكم في المستدرك، برقم١٢٥-٥/١٢٤في الغيبة، : أبو داود، كتاب الأدب، باب: أخرجه)٢(

مكتبـة  .، صـحيح سـنن أبي داود، ط  ١٠٧صحيح الأدب المفرد، :، انظر:، وصححه الألباني’’اه حديث صحيح الإسناد ولم يخرج
  .  ١٩٨-٣/١٩٧المعارف، 

  ).١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
تحريم الظلم، وغصب : ، ومسلم، كتاب المساقاة، باب٤٨٦إِثْم من ظَلَم شيئًا من الأرض، ص: أخرجه البخاري، كتاب المظالم، باب)٤(

  .١٢٣٢-٣/١٢٣١ض وغيرها، الأر
  ).١٥٠-١٤٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٦(
  .٤/٢٠٧٤فضل الاجتماع على تلاوة القرآن وعلى الذكر، : أخرجه مسلم، كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفار، باب)٧(
  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٨(
  .٣/١٥٨٧بيان أن كل مسكر خمر، وأن كل خمر حرام، : ابأخرجه مسلم، كتاب الأشربة، ب)٩(
  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١٠(
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من حافظ عليها كانت له نورا وبرهانا ونجاة يوم القيامة، ومن لم : "في الصلاة ؛قال عليه الصلاة والسلام(  - ٦
قيامة مع قارون وهامان وفرعون وأبي يحافظ عليها لم تكن له نورا ولا برهانا ولا نجاة ولا ثوابا، وكان يوم ال

  (٢)." (١)بن خلف

 (٣) ).وهذا نص في أن ترك الصلاة يحبط العمل، ويوجب وعيد الأبد

، علمنا أن المراد منه إحباط ولما ثبت أنه لا يكفر(٤)، "من لقي االله مدمن خمر لقيه كعابد وثن:"×قال  ( - ٧
 (٥) ).العمل

عذاب يكلمهم االله، ولا ينظر إليهم يوم القيامة، ولا يزكيهم، ولهم ثلاثةٌ لا  :"×قال   )٦(عن أبي ذر(   - ٨
المسبل، والمنـان، والمنفـق سـلعته بـالحلف     :" قال! من هم، خابوا وخسروا؟: قلت يا رسول االله، "أليم

 ؛ومعلوم أن من لم يكلمه االله ولم يرحمه وله عذاب أليم المتكبر الذي يسبل إزاره،: يعني بالمسبل (٧)".كاذبا
 (٨) ).فهو من أهل النار، ووروده في الفاسق نص في الباب

من تعلم علما مما يبتغي به وجه االله لا يتعلمه إلا ليصيب به عرضا من الدنيا لم :"قال عليه الصلاة والسلام(  - ٩
  (٩)."يجد عرف الجنة يوم القيامة

                                           

)١(قال لعقبة بن أبي معيطبن خلف بن وهب بن حذافة الجمحي، كان فظًا سيء المخالطة؛  أبي :ا وسمعـت  ألم يبلغني أنك جالست محمد
�m��m������l��k��j����i��h��g:فـأنزل االله  ؛االله عقبة لعنه االله ففعل ذلك عدو. منه ؟ وجهي من وجهك حرام إلا أن تتفل في وجهه

��y��x��w�����v����u���t��s��r��q���p��o��nl أُ ،والتي بعدها ٢٨ - ٢٧: الفرقانسر يوم بدر؛ وافت ،غوكان يلقى رسـول االله  دي 
بل أنا أقتلك إن شـاء   ":غفيقول رسول االله ؛ تلك عليها من ذرة، أقأعلفه كل يوم فرقً -افرس -يا محمد إن عندي العود : فيقول ؛بمكة
  .٢٠٠ ،صحيح السيرة النبوية ،٤١٢-٤/٤١١، البداية والنهاية: انظر. يوم أحد غ ؛ فقتله"االله
بغية . ’’رواه أحمد والطبراني في الكبير والأوسط، ورجال أحمد ثقات‘‘:، وقال الهيثمي٦/١٥٠)٦٥٧٦(أحمد في مسنده، برقم:أخرجه)٢(
  .١/١٦٤ضعيف الترغيب والترهيب،: ، انظر:، وضعفه الألباني٢/٢١)١٦١١(رائد في تحقيق مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، برقمال
  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
: ،كتاب الأشربة، باب ماجه، وابن ’’إسناده ضعيف‘‘::، وقال الشيخ أحمد شاكر٣/١١٧)٢٤٥٣(أحمد في مسنده، برقم:أخرجه)٤(

  .٢/٢٤١،ماجهصحيح سنن ابن :، انظر:، وحسنه الشيخ الألباني٦٢-٤/٦١لخمر،مدمن ا
  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٥(
يرحم االله : "غ جندب بن جنادة بن قيس بن عمرو الغفاري، من كبار الصحابة وفضلائهم، قديم الإسلام، كان زاهدا، قال عنه النبي)٦(

الاسـتيعاب في معرفـة   : انظـر . ، توفي سنة إحدى وثلاثين أو اثـنين وثلاثـين  "وحدهأبا ذر، يعيش وحده، ويموت وحده، ويحشر 
  .٦٣-٧/٦٠، الإصابة في تمييز الصحابة٩٨-٦/٩٦، أسد الغابة،٨٠٢-٨٠٠الأصحاب

ذين لا يكلمهم وبيان الثلاثة ال ،بيان غلظ تحريم إسبال الإزار والمن بالعطية وتنفيق السلعة بالحلف: أخرجه مسلم، كتاب الإيمان، باب) ٧(
  .١/١٠٢االله يوم القيامة ولا ينظر إليهم ولا يزكيهم ولهم عذاب أليم،

  ).١٥٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٨(
: ماجه ،كتاب السنة، بـاب ، وابن ’’إسناده صحيح‘‘::، وقال الشيخ أحمد شاكر٨/٣١٩)٨٤٣٨(أحمد في مسنده، برقم:أخرجه)٩(

، والحاكم في المسـتدرك،  ٤٨-٤/٤٧في طلب العلم لغير االله تعالى، : داود، كتاب العلم، باب، و أبو ١/١٦٤الانتفاع بالعلم والعمل به،
= 
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 (١) ).كون في الجنة أو في النارومن لم يجد عرف الجنة فلا شك أنه في النار؛ لأن المكلف لا بد وأن ي

لقي االله وهو عليه غضبان، وذلـك لأن االله   ؛من حلف على يمين كاذبا ليقطع ا مال أخيه:" ×قال (  - ١٠
 (٢)". إلى آخر الآية، ٧٧: آل عمران ��mÆ�Å��Ä��Ã��Â��Á��À���¿...�l:تعالى يقول

 (٣) ).ها في الكفارونص في أن الآية واردة في الفساق كورود ،وهذا نص في الوعيد 

وهـي  " من"العمومات الإخبارية الواردة لا بصيغة (أما النوع الثاني من استدلالات المعتزلة بالأخبار فهو 
  (٤) ؛)كثيرة جدا

  :   ومنها

هذا مقام العائذ من القطيعة، : إن االله خلق الرحم فلما فرغ من خلقه، قامت الرحم فقالت: "×قال (  - ١
قال رسول  " فهو ذاك:" بلى، قال: قالت!" أن أصل من وصلك، وأقطع من قطعك؟ نعم، ألا ترضين: "قال
��m���|��{��z��y��x��w��v��u��t���s��r��q��p��o��n:فــاقرؤوا إن شــئتم"  :غاالله 

��`��_��~����}l (٦) ... ).وهذا نص في وعيد قاطع الرحم (٥)". ٢٣ - ٢٢: محمد 

أن يعبـدوه ولا  :" قال ! االله ورسوله أعلم: لى العباد، قالواما حق االله ع: "لبعض الحاضرين ×قال  (  - ٢
  (٧)".أن يغفر لهم ولا يعذم:" قال!" فما حقهم على االله إذا فعلوا ذلك؟: "قال ."يشركوا به شيئًا

 (٨) ).ومعلوم أن المعلق على الشرط عدم عند عدم الشرط؛ فيلزم أن لا يغفر لهم إذا لم يعبدوه 

                                           
= 

   خ الألبـاني ـ، وصححه الشي’’هذا حديث صحيح سنده ، ثقات رواته على شرط الشيخين ولم يخرجاه‘‘:، وقال١/١٥٠، )٢٨٨(برقم
  .٢/٤١٢مكتبة المعارف، .صحيح سنن أبي داود، ط: ، انظر-:-
  ).١٥١-١٥٠ص٣ج١مج(ير الكبيرالتفس)١(
وعيد من اقتطع حق : الإيمان، باب:، ومسلم، كتاب٤٦٥الخصومة في البئر والقضاء فيها، ص :البخاري،كتاب المساقاة، باب: أخرجه)٢(

  .١/١٢٣مسلم بيمين فاجرة بالنار، 
  ).١٥١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٥١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
صلة : البر والصلة والآداب، باب :، ومسلم، كتاب١٠٣٥ص  ،٢٢: محمد ��m��w��vl:تاب التفسير، بابالبخاري، ك: أخرجه)٥(

  .١٩٨١-٤/١٩٨٠الرحم، وتحريم قطيعتها، 
  ).١٥٢-١٥١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٦(
لدليل علـى أن  ا :، ومسلم، كتاب الإيمان، باب١٣٢٨من أجاب بلبيك وسعديك، ص : البخاري، كتاب الاستئذان، باب: أخرجه)٧(

  .١/٥٨من مات على التوحيد دخل الجنة قطعا، 
  ).١٥٢ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٨(
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 " فالقاتل والمقتول في النار ؛فقتل أحدهما صاحبه ،إذا اقتتل المسلمان بسيفيهما: "غقال رسول االله (   - ٣

 ..... )٣((٢)"إنه كان حريصا على قتل صاحبه: "قال! هذا القاتل فما بال المقتول؟: يا رسول االله (١)فقال

  (٤)).هذا مجموع استدلال المعتزلة بعمومات القرآن والأخبار 

  :واعلم أن أصحابنا أجابوا عن هذه الكلمات من وجوه( :ذه الكلمات قائلاًعن هوقد أجاب الرازي 

  مع إذا كانت معرفـةفي معرض الشرط تفيد العموم، ولا نسلم أن صيغة الج" من"لا نسلم أن صيغة  :أحدها(

  (٦)). (٥)، كانت للعمومبالألف واللام 

يد العموم ظنا، وإذا كان كذلك لم يجز التمسك تف.. أن هذه الصيغ موضوعة للعموم؛ ولكنها: سلمنا( :والثاني
إنه لا : إذا ثبت هذه فنقول. دلالة هذه الألفاظ على الاستغراق دلالة ظنية محتملة، لا قطعية(فـ(٧) ؛)ا في هذه المسألة

أن أكثر ( ا كم(٨) )يجوز التمسك ذه الألفاظ في هذه المسألة، لأن المسألة قطعية، والتمسك فيها بالدليل الظني باطل
نحن وإن كنا نعتقد بأن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، إلا أنا نعتقد أن و..حق الكفارهذه العمومات نازلة في 

وإذا كان كذلك، لم تكن دلالتها علـى  . دلالته في غير محل السبب، ليست دلالة قوية قاطعة، بل دلالة ظنية ضعيفة

                                           

صـحيح  : انظر اسمه نفيع بن الحارث،: نفيع بن مسروح ، وقيل: ، واختلف في اسمه، فقيلسأبو بكرة :السائل، هو الصحابي الجليل) ١(
، معرفة الصـحابة لأبي نعـيم الأصـبهاني    ٧٨٢ة الأصحاب،، الاستيعاب في معرف٢٢١٤-٤/٢٢١٣، صحيح مسلم١٠البخاري، ص

٥/٢٦٨٠.  
، ١٠ص فسـماهم المـؤمنين،   ،٩: الحجـرات  �m��po��n��m��l��k���j��il: البخاري،كتاب الإيمـان، بـاب  : أخرجه)٢(

  .٢٢١٤-٤/٢٢١٣إذا تواجه المسلمان بسيفيهما،  :ومسلم،كتاب الفتن وأشراط الساعة، باب
، )ب/٦١ق(، )أ/٣٥ق(، )ب/٣٣ق(، للقاضـي عبـد الجبـار    الأمالي في الحديث، :تزلة بالأخبار على الوعيدانظر استدلالات المع)٣(
، )أ/١٦١ق(، )ب/١٢٩ق(، )ب-أ/١٢٧ق(، )أ/١٢٣ق(، )أ/١٠٩ق(، )ب/١٠٥ق(، )أ/٨٧ق(، )ب/٨٥ق(، )أ/٧٩ق(، )ب/٧٧ق(
، )ب/٢١٥ق(، )أ/٢١٣ق(، )ب/٢١١ق(، )ب-أ/٢٠٧ق(، )ب/٢٠٣ق(، )ب/١٧٩ق(، )أ/١٧٥ق(، )أ/١٧٣ق(، )ب/١٧١ق(
  ).ب/٢٢٧ق(، )أ/٢٢١ق(، )أ/٢١٧ق(
  .٧٧-٧١كتاب الشفاعة العظمى للرازي، : وانظر). ١٥٢ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
" جميع"و " كل"اختلف الناس في صيغة :( أن هذه الألفاظ للعموم؛ يقول في المحصول: العجب أن مذهب الرازي في أصول الفقه هو) ٥(

 أي"و "ما " و" ا للعموم فقط "من "وازاة والاستفهام؛ فذهبت المعتزلة وجماعة من الفقهاء إلى أوأنكـرت الواقفيـة    وهو المختار،في ا
في " مـا "و" من"في بيان أن لفظة : المسألة الثانية:(، ويقول في كتابه المعالم في أصول الفقه٢/٣١٥مؤسسة الرسالة، .، المحصول ، ط)ذلك

المعالم :..) ، ويدل عليه وجوهفي أن الجمع المعرف يفيد العموم: المسألة الثالثة:.. ويدل عليه وجهان والاستفهام للعموم، معرض الشرط
لكنـك  . وما بعدها ٤/٢٤٦، الكاشف عن المحصول، ٣٢٥، ٢/٣١٧مؤسسة الرسالة، .، طالمحصول: ، وانظر٤٤-٤٢ول الفقه، في أص

ا له؛ وهذا يدل على أن حب الإنسان لمذهبه وتعصبه له قد م للسلّتجده في مسألة الوعيد لم يعموم صيغة؛ وقد ساق جواب الأصحاب مؤيد
  !! يلقيه فيما لا ينبغي من الاضطراب والتناقض

  .٣٩١-٣٩٠دار الجيل .الأربعين ط)٦(
  .٣٩١دار الجيل .الأربعين ط)٧(
  .٣٩٢دار الجيل ، .الأربعين ط)٨(
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 ا في عدم (بالإضافة إلى  (١)). ا في هذه المسألة القطعية الاستغراق قوية صالحة لأن يتمسك أن الآيات التي تمسكتم
. لم يتم استدلالكم الم تكن عامة في الأحوال والأشخاص العفو، لابد أن تكون عامة في الأحوال والأشخاص، وإذا 

. ؛ فإنا لا نثبت العفو لكل شـخص والآيات التي تمسكنا ا في العفو، لابد أن تكون خاصة في الأحوال و الأشخاص
وإذا ثبت هذا، لزم القطع بأن دلائلكم عامة ودلائلنا خاصة، والخاص مقدم على العام، فوجب القطع بأن الآيات الدالة 

  (٢)). على العفو مقدمة على هذه العمومات

كما  ؛شرط عدم العفولا نسلم أنه تعالى يوعد الفساق مطلقًا؛ بل ذلك الوعيد عندنا مشروط ب( أنا :والثالث
�:فنحن نخصص هذا العموم فيما إذا حصل العفو؛ بدليل قوله تعالى(وعليه  )٣(؛)أنه بالاتفاق مشروط بشرط عدم التوبة

m���~��}��|���{��z��yl على  لأن الدليل دلّ أجمعنا على أن هذا الوعيد مختص بعدم التوبة؛: فنقول( )٤().٤٨: النساء
يبق هذا الوعيد؛ فكذا يجوز أن يكون مشروطًا بعدم العفو؛ فإن بتقدير قيام الدلالـة علـى    أنه إذا حصلت التوبة لم

   )٥().حصول العفو امتنع بقاء هذا الوعيد عند حصول العفو، ونحن قد ذكرنا الدلائل الكثيرة على حصول العفو

��m��x��wله تعـالى إن عمومات الوعد معارضة بعمومات الوعيد، وهي كثيرة في القرآن؛ كقو( :والرابع

��}��|���{��z��yl  عمومات الوعد راجحة : وإذا عرفت هذا فنقول. فالقرآن مملوء منها: ، وبالجملة ٧: الزلزلـة
  (٦) ..).على عمومات الوعيد

: إن سلمنا أن التمسك بآيات الوعيد أولى من التمسك بآيات الوعد؛ ولكن لم لا يجوز أن يقال(أنا  :والخامس
إن أخبر عن الوعيد إلا أنه لا يفعل الوعيد؛ فإنا كما نعلم بالضرورة أن إنجاز الوعد حسن نعلم أن إخلاف االله تعالى و

  )٧( ).وإذا كان كذلك لم يمكنكم القطع بأنه تعالى لا يخلف الوعيد...الوعيد أحسن

هذه ( كما أن (٨)،)أن صيغ العموم ليست قاطعة في الاستغراق؛ بل ظاهرة فيها محتملة للخصوص(: والخلاصة
: العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب، قلنا: العمومات نزلت في حق الكفار فلا تكون قاطعة في العمومات؛ فإن قيل

هب أنه كذلك؛ ولكن لما رأينا كثيرا من الألفاظ العامة وردت في الأسباب الخاصة والمراد تلك الأسباب الخاصة فقط، 

                                           

  .٣٩٣دار الجيل ، .الأربعين ط)١(
  .٣٩٣دار الجيل ، .الأربعين ط)٢(
  ).١٨٣ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ،)١٨٤-١٨٣ص٧ج٣مـج (، )٨ص٦ج٢مج(،)١٥٩-١٥٧ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٤٠ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
 ).  ٦٥-٥٥ص٢٤ج٨مج(،)٥٤ص١٩ج٧مج(،)٢١٨-٢١٧ص١١ج٤مج(،)٢٠٢-٢٠١ص٩ج٣مج(،)٧٤-٧٣ص٩ج٣مج(
 ،)٥٢ص٩ج٣مـج ( ،)١٠٥ص٨ج٣مـج ( ،)١٤٦-١٤٤ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٢٨ص ٩ج ٤جم(التفسير الكبير )٥(
  ).١٦٨ص١٣ج٥مج(،)٦٥ص٩ج٣مج(
 .٣٩٣دار الجيل ، .الأربعين ط)٦(
  ).أ/١٩٩ق/٢(اية العقول: ، وانظر)أ/١٩٧ق/٢(اية العقول)٧(
 . ٦٨المسائل الخمسون،  :، وانظر٥٦٦مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٨(
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وإذا كان كذلك لم يمكن التمسك ا في القطع على الوعيد، وأيضا؛ فهي ( (١))ن قوياعلمنا أن إفادا للعموم لا يكو
  :ولا بد من الترجيح، وهو معنا من وجوه((٢)). معارضة بآيات الوعد

  .أن الوفاء بالوعد أدخل في الكرم من الوفاء بالوعيد :الأول 

فكان ترجيح عمومات الوعد  (٣)غضبه وغالبة عليه؛أنه قد اشتهر في الأخبار أن رحمة االله سابقة على  :والثاني 
  . أولى

   (٤)).وهو أن الوعيد حق االله تعالى والوعد حق العبد، وحق العبد أولى بالتحصيل من حق االله تعالى :الثالث

  .وتأسيسا على ما تقدم ذكره يأتي عرض موقف الرازي من نصوص الوعيد

  :موقف الرازي من نصوص الوعيد

إلحاق التأويل بعمومات الوعيد أولى من إلحاقه بعمومات الوعد؛ لأن الوفاء بالوعد كرم ( يرى الرازي أن
ومن هنا فقد كان موقفه من نصوص الوعيد مـا   (٥)،)وإهمال الوعيد وحمله على التأويل بالتعريض جود وإحسان 

  :يلي

 ـ : حمل النص على أن المراد منه التهديد والترهيب، أي -أ ر والتغلـيظ  أنه ورد مـورد الزج
  .وظاهره غير مراد

المبالغة في التهديد دون نفس : المراد (،٢٧٩: البقرة ��m��¬«��ª��©��¨��§���¦��¥��¤l:يقول عند قوله تعالى
  (٦)).الحرب

يقتضي أن من لم يطع االله والرسول لا يكـون   ؛٥٩: النساء �m���Û��Ú������àß��Þ��Ý��Ül: قوله ظاهر: (ويقول
   )٧(.)لكنه محمول على التهديد ؛ي أن يخرج المذنب عن الإيمانمؤمنا، وهذا يقتض

�m��v�����u��t��s�����r��qp��o��n��m��l���k��j��i��h���gf��e��d��c��b( �:ويقول عند قوله تعـالى 
���j��i��h��gf����e��d��c��b��a �̀�_��~����}��|���{��z��y��x��wl لى دلت الآية على أن المرتب ع(،١٦ – ١٥: الزمر

                                           

  ).١٥٤-١٥٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
  . ٥٦٦مكتبة دار التراث، .المحصل، ط)٢(

، ١٥٦٤ص، ١٧١: الصـافات  ��m��¤��£��¢��������¡������~l:قوله تعالى: البخاري،كتاب التوحيد، باب: والحديث أخرجه)٣(

 ـ : " قال غأن رسول االله  اعن أبي هريرة : ولفظه ، "إن رحمـتي سـبقت غضـبي   :ه لما قضى االله الخلق كتب عنده فـوق عرش
  .٤/٢١٠٨في سعة رحمة االله تعالى، وأا سبقت غضبه، : ومسلم،كتاب التوبة، باب

  .٧٩-٧٧، كتاب الشفاعة العظمى، ٣٩٨-٣٩٣دار الجيل، .الأربعين، ط: ، وانظر)١٥٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٥٤ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
 ).١٠٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
 ).١١٢ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٥٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٧(



 -٤٣٤ - 

إن االله تعالى قد يعفو عن المذنب والكـبيرة،  : المعصية ليس حصول العقاب بل الخوف من العقاب، وهذا يطابق قولنا
   )١().فيكون اللازم عند حصول المعصية هو الخوف من العقاب لا نفس حصول العقاب

�m�M��L��K��J�������I����H��G������F��E���D��C��B��A���Q��P��O��N �:تعـالى ويقول عند قوله 

��YX��W��V��U����T��S����Rl قوله( ،٢٤٩: البقرة:��m��N��Ml  ليس مـن أهـل ديـني    : ؛ يعنيكالزجر،٢٤٩: البقـرة
  )٢().وطاعتي

:   استدلت المعتزلة بقولـه (، ١٧: النـور  �m���»��º����¹�������¸��¶������µ��´��³��²��±l �:ويقول عند قوله تعالى
m��º���¹�������¸l وعلى أن فعل القذف لا يبقى معه الإيمان؛ لأن المعلق على  ،على أن ترك القذف من الإيمان ،١٧: النور

   )٣( .الشرط عدم عند عدم الشرط

ذلـك   منكم أيها المؤمنون؛ فدلّ: ، أي١١: النور ��m��GF��E��D��C��B�������Al:هذا معارض بقوله :والجواب
إذا ثبت التعارض حملنا هـذه الآيـة علـى التـهييج في الاتعـاظ      و ،على أن القذف لا يوجب الخروج عن الإيمان

   )٤().والانزجار

  :حمل الوعيد في حق المستحل؛ لأنه كافر -ب

لو خصصنا عمومات الوعيد بمن يستحلها لم يلزم منه إلا تخصيص العموم، ومعلـوم أن التخصـيص   : (يقول
  )٥( ).أهون من التعطيل

��m�C���B��A�����R��Q��P��O��NM��L��K��J����I��H���G��F��E��D:ويقول عند قوله تعـالى 

���q��p��on��m��l���k��j��ih���g��f��e��d��c��b��a��`���_��^��]��\[��Z��Y��X��W��VU��T�����S
���`�������_�����������~����������}��|�����{��z��yx��w��v��u���t��s��rl ظاهر قوله تعـالى ( ،٢٧٦ – ٢٧٥: البقرة:��mP��O��

��VU��T�����S����R��Ql يدل على أن الوعيد إنما يحصل باستحلالهم الربا دون الإقدام عليه وأكله مـع   ، ٢٧٥: البقرة
  )٦( .وعلى هذا التقدير لا يثبت ذه الآية كون الربا من الكبائر!! التحريم

  !.م أكلوا الربامقدمة الآية تدل على أن قيامهم يوم القيامة متخبطين كان بسبب أ :فإن قيل   

                                           

 ).١٩ص ١٧ج ٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٥٥ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٨٠ص٦ج٢مج(التفسير الكبير)٢(
 .٥٢٣-٢/٥٢٢متشابه القرآن: انظر) ٣(
  ).١٨١ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٤(
  ).١٦٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٥(
كما بآية آل عمران على أن أكل الربا من الكبائر،  بل إنه استدل ما زعمه من أن أكل الربا ليس من الكبائر؛لم يطرد الرازي على )٦(

 ��m��Ç��Æ��Å���Ä��Ã��ÂÁ��À��¿��¾��½��¼�����»��ºl:؛ فقال عند قوله تعالى!عن آكله بالكلية نفى الفلاح

اعلم أن اتقاء االله في هذا النهي واجب، وأن الفلاح يتوقـف  ، ١٣٠: آل عمران �m��Ä��Ã����Ç��Æ��Ål:قال تعالى�(، ١٣٠: آل عمران
  ).٣-٢ص٩ج٣مج(التفسير الكبير .)!!وهذا تنصيص على أن الربا من الكبائر لا من الصغائر ، فلو أكل ولم يتق زال الفلاح،عليه
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صريح في أن العلة لذلك التخبط هـو هـذا   ، ٢٧٥: البقرة �m��VU��T�����S����R��Q��P��Ol:إن قوله :قلنا 
وعند هذا يجب تأويل مقدمة الآية، وقد بينا أنه ليس المراد من الأكل نفس الأكل، وذكرنـا   القول والاعتقاد فقط؛

ونحن نحمله على استحلال الربا واستطابته؛ وذلـك  التصرف في الربا  عليه وجوها من الدلائل، فأنتم حملتموه على
يستحل التصرف فيه، : أي )٢( ))١(وخضما(فلان يأكل مال االله قضما : لأن الأكل قد يعبر به عن الاستحلال؛ يقال

   )٣().يةفهذا ما يدل عليه لفظ الآ ؛وإذا حملنا الأكل على الاستحلال صارت مقدمة الآية مطابقة لمؤخرا

��m: أما قوله تعالى(و � ih� � � g� � fl إن هذه الآية مختصة  :إلا أن الذي أقوله، ففيه وجوه للمفسرين؛ ٢٧٥: البقرة
   !!بمن ترك استحلال الربا من غير بيان أنه ترك أكل الربا أو لم يترك

  :والدليل عليه مقدمة الآية ومؤخرا

ليس فيه بيان أنه انتهى عن ماذا، فلا بد  ،٢٧٥: البقرة ��m`���_��^��]����b��al:فلأن قوله أما مقدمة الآية؛ 
�:أم قـالوا  )٥( )عنهم( هذه الكلمة ما حكى االله )٤( )إلى(وأن يصرف ذلك المذكور إلى السابق، وأقرب المذكورات 

m��VU��T�����S����Rl فكان قوله، ٢٧٥: البقرة:��m��bl ا إليه، فكان المعنى، ٢٧٥: البقرةفانتهى عن هذا القول :عائد.  

 )٦()فمـن : (، ومعناه٢٧٥: البقرة �m��s��r���q��p��on��m��l���k��jl: فقوله وأما مؤخرة الآية؛ 

 ��m�ih���g��fl:، فثبت أن قوله٢٧٥: البقرة ��m��VU��T�����S����Rl:بقولهم(وهو استحلال الربا: عاد إلى الكلام المتقدم

تهى عن إنه كما ان: ؛ ثم هذا الإنسان إما أن يقالفَأَمره إِلَى اللَّه )٧( )عن استحلال الرباى أن من انته: يعني ، ٢٧٥: البقرة
كان هذا الشخص مقرا بدين االله عالـما : عن أكل الربا أو ليس كذلك؛ فإن كان الأول استحلال الربا انتهى أيضا

ليس كذلك؛ لأنه يفيد ، ٢٧٥: البقرة ��m��ih���g��fl:لهبتكليف االله؛ فحينئذ يستحق المدح والتعظيم والإكرام؛ لكن قو
أنه تعالى إن شاء عذبه وإن شاء غفر له، فثبت أن هذه الآية لا تليق بالكافر ولا بالمؤمن المطيع؛ فلم يبق إلا أن يكون 

��m��v���u��t��s��r:لـه أمره الله إن شاء عذبه وإن شاء غفر له، وهو كقو فهاهنامختصا بمن أقر بحرمة الربا ثم أكل الربا؛ 

���~��}��|���{��z��y����x��wl ا على صحة قولنا أن العفو من االله مرجو٤٨: النساء؛ فيكون ذلك دليلاً ظاهر.   

                                           

)١)(مالقَض :(نان، والأكل بأطْراف الأس)مالخَض :(ُبجميع الفَم الأكْل .مم دون الخَضمختار الصحاح، مـادة  :انظر. وعليه فالقَض) خ ض
  .٥٤٠)ق ض م(، ومادة١٧٩)م
  !والسياق يقتضيه ،)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم ،)أ/١٦٨ق/١(مخطوط للتفسير الكبيرمن والتصحيح  )خصما(في الطبعة المعتمدة)٢(
  ).٩١ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
والسـياق   ،)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم ،)ب-١٦٩/ق/١(والتصحيح من مخطوط للتفسير الكبير ،)في(للتفسير فيما وفقت عليه من نسخ)٤(

 !يقتضيه
 ،)ب-١٦٩/ق/١(والتتمـة مـن مخطـوط للتفسـير الكـبير      ،الـتي وقفـت عليهـا    مابين قوسين ساقط من النسخ المطبوعـة )٥(

  !والسياق يقتضيه ،)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم
 ،)ب-١٦٩/ق/١(والتتمـة مـن مخطـوط للتفسـير الكـبير      ،الـتي وقفـت عليهـا    لمطبوعـة مابين قوسين ساقط من النسخ ا)٦(

  !والسياق يقتضيه ،)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم
 ،)ب-١٦٩/ق/١(والتتمـة مـن مخطـوط للتفسـير الكـبير      ،الـتي وقفـت عليهـا    مابين قوسين ساقط من النسخ المطبوعـة )٧(

  !والسياق يقتضيه ،)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم
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إلى استحلال الربا ومن عاد  :، فالمعنى٢٧٥: البقرة �m��s��r���q��p��on��m��l���k��jl: أما قوله 
فعال من الكفر، ومعنـاه  : ؛ فاعلم أن الكَفّار٢٧٦: البقرة ��m{��z��������`�������_�����������~����������}��|l:قوله( و )١( ).حتى يصير كافرا

فَعيل بمعنى : والأثيم. فلانٌ فعال للخير، أَمار به: من كان ذلك منه عادة، والعرب تسمي المقيم على الشيء ذا؛ فتقول
وذلك لا يليق إلا بمن ينكر تحريم الاستمرار على اكتساب الآثام والتمادي فيه؛ وهو الآثم، وهو أيضا مبالغة في  ،فاعل

   )٢()...الربا فيكون جاحدا 

��m��Ê���É��È��Ç��Æ��Å���Ä��Ã��ÂÁ��À��¿��¾��½��¼�����»��º:ويقول عند قوله تعالى

��Í�������Ì��Ël قال(، ١٣١ – ١٣٠: آل عمران:��m��Í�������Ì��Ë��Ê���É��Èl وفيه سؤالات١٣١: رانآل عم ،:  

: ا يستحقه المسلم بفسقه، فكيف قالوذلك أزيد مم ،أن النار التي أعدت للكافرين تكون بقدر كفرهم :الأول 
�m��Í�������Ì��Ë��Ê���É��Èl ٣().فتصيروا كافرين ؛اتقوا أن تجحدوا تحريم الربا: تقدير الآية: والجواب ! ؟(   

  :العصاة من نصوص الوعيدتخصيص الوعيد بالكفار، وإخراج -ج

الوعيدية والمرجئة على طرفيّ نقيض؛ فبينما غلت الوعيدية؛ وأخرجت العصاة من نصوص الوعد، وأدرجتهم في 
 .نصوص الوعيد، عارضهم الرازي والمرجئة، فقصروا وأخرجوهم من نصوص الوعيد، وأدخلوهم في نصوص الوعـد 

  : ويظهر ذلك فيما يلي

¦��§��¨©����m�����´��³��²��±��°��¯���®��¬��«��ª:الىيقول الرازي عند قوله تع

��¿� �¾� �½�� �¼� �»��º� �¹�� ¸¶� �µ��È��Ç� �Æ� �Å� �Ä� � � �Ã� �Â� �Á��À

É���Êl هذه الآية تدل على أن فساق أهل الصلاة يبقون مخلدين في النار؛ : قالت المعتزلة(، ١٤ – ١٣: النساء
��m�m�m�m: قوله وذلك لأن �Â��Á��À��¿��¾��½��Â��Á��À��¿��¾��½��Â��Á��À��¿��¾��½��Â��Á��À��¿��¾��½llll ا بمن تعدى في الحدود ١٤: النساءإما أن يكون مخصوص ،

التي سبق ذكرها وهي حدود المواريث، أو يدخل فيها ذلك وغيره، وعلى التقديرين يلزم دخول من تعدى في 
المواريث في هذا الوعيد؛ وذلك عام فيمن تعدى وهو من أهل الصلاة أو ليس من أهل الصلاة؛ فدلت هذه الآية 

  .أن الوعيد مخلد وعلى ،على القطع بالوعيد

وذلك لا يتحقق إلا في حق الكافر؛ فإنه هو الذي تعـدى   ،ولا يقال هذا الوعيد مختص بمن تعدى حدود االله 
  : هذا مدفوع من وجهين: فإنا نقول! جميع حدود االله

ى عـن  أنا لو حملنا هذه الآية على تعدي جميع حدود االله خرجت الآية عن الفائدة؛ لأن االله تعالى  :الأول
اليهودية والنصرانية واوسية، فتعدي جميع حدوده هو أن يترك جميع هذه النواهي، وتركها إنما يكـون بـأن يـأتي    
اليهودية واوسية والنصرانية معا وذلك محال؛ فثبت أن تعدي جميع حدود االله محال، فلو كان المراد من الآية ذلـك  

  .أي حد كان من حدود االله: راد منهلخرجت الآية عن كوا مفيدة؛ فعلمنا أن الم

                                           

  ).١٠٠-٩٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر). ٩٤-٩٣ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)١(
  ).٩٦ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
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: النساء �m��Â��Álهو أن هذه الآية مذكورة عقيب آيات قسمة المواريث؛ فيكون المراد من قوله  :الثاني 

هذا منتـهى تقريـر    ؛تعدى حدود االله في الأمور المذكورة في هذه الآيات، وعلى هذا التقدير يسقط هذا السؤال، ١٤
  .....)١(المعتزلة 

  :ويدل عليه وجهان هذا العموم مخصوص بالكافر،.... :لفنقو 

��mما الدليل على أن كلمة : أنا إذا قلنا لكم :الأول  �{l الدليل عليه أنه : في معرض الشرط تفيد العموم، قلتم
ن فهو يدل علـى أ  ؛إن صح هذا الدليل: يصح الاستثناء منه، والاستثناء يخرج من الكلام ما لولاه لدخل فيه؛ فنقول

: ؛ لأن جميع المعاصي يصح استثناؤها من هذا اللفظ، فيقالمختص بالكافر ،١٤: النساء ��m��À��¿��¾��½l:قوله
:  فهذا يقتضي أن قوله. ومن يعص االله ورسوله إلا في الكفر وإلا في الفسق، وحكم الاستثناء إخراج ما لولاه لدخل

�m�m�m�m����¿��¾��½����¿��¾��½����¿��¾��½����¿��¾��½llll وذلك لا يتحقق إلا في حق الكافر ،والقبائحفي جميع أنواع المعاصي  ،١٤: النساء.  

ظاهر اللفظ يقتضـي  : الإتيان بجميع المعاصي محال؛ لأن الإتيان باليهودية والنصرانية معا محال؛ فنقول: وقوله 
  .ويقوي ما ذكرناه  ،العموم إلا إذا قام مخصص عقلي أو شرعي، وعلى هذا التقدير يسقط سؤالهم

يفيد كونه  ،١٤: النساء �m��À��¿��¾��½l :أن قوله :هذه الآية مختصة بالكافرالوجه الثاني في بيان أن 
وهو خـلاف   ،لو كان المراد منه عين ذلك للزم التكرار ،١٤: النساء ��m��Â��Ál:فاعلاً للمعصية والذنب، وقوله

  .فوجب حمله على الكفرالأصل؛ 

هب أنه كذلك؛ إلا أنه يسقط ما : قلنا. المواريث بأنا نحمل هذه الآية على تعدي الحدود المذكورة في: وقوله 
لأن التعدي في حدود المواريث تارة يكون بأن يعتقد أن تلك التكاليف والأحكام ذكرناه من السؤال ذا الكلام؛ 

القبول إلا أنه يتركها، وتارة يكون بأن يعتقد أا واقعة لا على وجه الحكمة والصواب، فيكون هذا حق وواجبة 
، وإلا لزم وقوع التكرار كمـا  وأما الأول فلا يكاد يطلق في حقه أنه تعدى حدود االله. غاية في تعدي الحدودهو ال

، فهذا فعلمنا أن هذا الوعيد مختص بالكافر الذي لا يرضى بما ذكره االله في هذه الآية من قسمة المواريثذكرناه؛ 
   )٢().ما يختص ذه الآية من المباحث

��m��|����{��zy��x��w��v��u��t��s��r�����������q���p��o��n��m��l��k��j:عالىويقول عند قوله ت

��q��p��o��n��m��l��k��j������i��h��g���f��e��d��c������b��a��`��_��~��}
��y��x��w��v��u��t���srl ذه الآية على صحة مذهبهم من وجهين(، ١٨ – ١٧: النساء تعلقت الوعيدية:  

`����m��m��l��k��j������i��h��g���f��e��d��c������b��a:نه تعالى قالقالوا إ :الأول 

���sr��q��p��o��nl فعطف الذين يعملون السيئات على الذين يموتون وهم كفار، والمعطـوف  ١٨: النساء ،

                                           

 .١٧٩-١/١٧٨متشابه القرآن : انظر) ١(
، )٥٤-٥٢ص١١ج٤مـج (، )١٦٢-١٤٤ص٣ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظـر )٢٢٩-٢٨ص٩ج٣مـج (التفسير الكـبير )٢(
، معالم ٥٦٩مكتبة دار التراث . ، المحصل، ط)٢٥١ص٢٧ج٩مج(،)٢٢٦ص٢٧ج٩مج(،)١٣١ص٢٦ج٩مج(،)٨١-٨٠ص١٧ج٦مج(

  ).أ/٢١٩ق/٢(، )ب-أ/٢١٨ق/٢(، )ب/١٩٩ق/٢(، اية العقول٩٥دار الفكر اللبناني،.أصول الدين، ط
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��mu��t����v:مغاير للمعطوف عليه؛ فثبت أن الطائفة الأولى ليسوا من الكفار، ثم إنه تعالى قال في حق الكـل  

��y��x��wl فهذا يقتضي شمول هذا الوعيد للكفار والفساق ؛١٨: النساء.  

أنه تعالى أخبر أنه لا توبة لهم عند المعاينة، فلو كان يغفر لهم مع ترك التوبة لم يكـن لهـذا الإعـلام     :الثاني 
    )١(.معنى

��m��u��t:رات من قولهالضمير يجب أن يعود إلى أقرب المذكورات، وأقرب المذكو: نقول... :والجواب

��y��x��w��vl هو قوله، ١٨: النساء:��m���sr��q��p��o��nl فلم لا يجوز أن يكـون قولـه  ، ١٨: النساء:����
mmmm��y��x��w��v��u��y��x��w��v��u��y��x��w��v��u��y��x��w��v��ullll عائدا إلى الكفار فقط١٨: النساء ،!  

ثم ذكر الكافرين  أنه تعالى أخبر عن الذين لا يتوبون إلا عند الموت أن توبتهم غير مقبولة، :وتحقيق الكلام فيه 
ولا شك أن الكافر أقبح فعلاً وأخس درجة عند االله من الفاسق، فلا . بعد ذلك؛ فبين أن إيمام عند الموت غير مقبول

���m:بد وأن يخصه بمزيد إذلالٍ وإهانة؛ فجاز أن يكون قوله �y� � x� � w� � v� � u� � tl مختصاً بالكافرين، ، ١٨: النساء
    )٢(.)كفرهم بمزيد العقوبة والإذلال بيانا لكوم مختصين بسبب 

 ��m��b��a��`��_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl:ويقول عند قوله تعـالى 

:   الآية دالة على وعيد كل من فعل هذا الفعل سواء كان مسلما أو لم يكن؛ لأن قوله تعالى: المعتزلة قالت(، ١٠: النساء
�m��y��x��w��v��u��tl  وقولـه . م يدخل فيه الكل؛ فهذا يدل علـى القطـع بالوعيـد   عا ،١٠: النسـاء:�
m� �b��a��`l م إذا ماتوا على غير توبة يصلون هذا السعير لا محالة، ١٠: النساء٣(.يوجب القطع على أ(   

��m��p��o:لقولـه تعـالى   لم لا يجوز أن يكون هذا الوعيد مخصوصا بالكفار؛: نقول.. عنه  والجواب 

��r��ql ٤().٢٥٤: البقرة(  

: النساء ��m��a��`���_��~��}��|��{z��y��x��w���v��u����t��sl:ويقول عند قوله تعالى

،   ٣٠: النسـاء  �m��{z��y��xl: وقولـه : هذه الآية دالة على القطع بوعيد أهل الصلاة، قالوا: قالت المعتزلة(، ٣٠
بتخليدهم، فيلزم من ثبوت أحدهما ثبوت الآخر  وإن كان لا يدل على التخليد؛ إلا أن كل من قطع بوعيد الفساق قال

   )٥(.لأنه لا قائل بالفرق

 ��m��w���v��u����t��sl:؛ لأنه قـال أن هذا مختص بالكفار هاهناأن الذي نقوله ... :والجواب عنه 

التعدي على ا للتكرير؛ فيحمل الظلم على ما إذا كان قصده ، ولا بد من الفرق بين العدوان وبين الظلم دفع٣٠: النساء
��m�����Z��Y:فقـال  ؛أليس أنه وصفهم بالإيمـان  :تكاليف االله، ولا شك أن من كان كذلك كان كافرا، لا يقال

                                           

  .٨٦، تتريه القرآن عن المطاعن، ١٨١-١/١٨٠متشابه القرآن : انظر) ١(
  ).٩-٨ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  .١/١٧٨متشابه القرآن  :انظر)٣(
  ).٢٠١ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ١٨٣-١/١٨٢متشابه القرآن : انظر)٥(
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[l م الكفار؛ لأنا نقول٢٩: النساء قال المرادمذهبكم أن من دخل تحت هذا الوعيد لا يكون : ، فكيف يمكن أن ي
لوا أم كانوا مؤمنين، ثم لما أتوا ذه الأفعال ما بقوا على وصف الإيمان، مؤمنا ألبته، فلا بد على هذا المذهب أن تقو

   )١(.)فإذا كان لا بد لكم من القول ذا الكلام، فلم لا يصح هذا الكلام منا أيضا في تقرير ما قلناه، واالله أعلم

��m: ويقول عند تفسير قوله تعالى � � � � �§��¦��¥��¤��£��� �¢��¡���~��}��|�� �{��z��¬��«��ª��©���¨l الجن :

وأن هذا العموم يشملهم كشموله  ،استدل جمهور المعتزلة ذه الآية على أن فساق أهل الصلاة مخلدون في النار(، ٢٣
وهذا العموم أقوى في : توبة ولا طاعة أعظم منها، قالوا وهذا الوعيد مشروط بشرط أن لا يكون هناك: الكفار، قالوا

فالمخالف يحمل الخلود  m�«�l: العمومات ما جاء فيها قولهلوب من سائر العمومات؛ لأن سائر الدلالة على هذا المط
   )٢(.فقد جاء لفظ الأبد؛ فيكون ذلك صريحا في إسقاط الاحتمال الذي ذكره المخالف: هاهناعلى المكث الطويل، أما 

صى االله ورسـوله بجميـع أنـواع    إنما يتناول من ع؛ ٢٣: الجن �m��¤��£����¢��¡l: أن قوله... :والجواب
 �m��¤��£����¢��¡l: إن قولـه : نار مؤبدا، وإنما قلنابأن الكافر يبقى في ال: ونحن نقول .المعاصي، وذلك هو الكافر

يصح استثناء جميع أنواع  ؛ ٢٣: الجن ��m�£����¢��¡l:إنما يتناول من عصى االله بجميع أنواع المعاصي؛ لأن قوله؛ ٢٣: الجن
ومن يعص االله إلا في الكفر وإلا في الزنا، وإلا في شرب الخمر، ومن مـذهب القـائلين   : عنه، مثل أن يقالالمعاصي 

 ــوإذا كان كذلك، وجب أن يكون ق. بالوعيد أن حكم الاستثناء إخراج ما لولاه لكان داخلاً تحت اللفظ �: هـول
m�£����¢��¡l  كون كذلك هو الكافر، فالآية مختصة بالكافر على والذي يمتناولاً لمن أتى بكل المعاصي،  ؛٢٣: الجـن

  .هذا التقدير ، فسقط وجه الاستدلال ا

كون الإنسان الواحد آتيا لجميع أنواع المعاصي محال؛ لأن من المحال أن يكون قائلاً بالتجسـم، وأن  : فإن قيل
  !.ئزمحالاً فحمل الآية عليه غير جايكون مع ذلك قائلاً بالتعطيل، وإذا كان ذلك 

يفيد كونه آتيا بجميع أنواع المعاصي،  ؛٢٣: الجن ��m�£����¢��¡l:تخصيص العام بدليل العقل جائز، فقولنا :قلنا 
ومن المعلوم . ترك العمل به في القدر الذي امتنع عقلاً حصوله؛ فيبقى متناولاً للآتي بجميع الأشياء التي يمكن الجمع بينها

   )٣().فتكون الآية مختصة به ؛أن الجمع بين الكفر وغيره ممكن

: النساء ��m���n������m��l��k��j��i�������h��g��f��e��d��c��bl:ويقول عند قوله تعالى

قد كشف االله ذه الآية الشبهة في : احتج أبو القاسم الكعبي ذه الآية على القطع بوعيد أصحاب الكبائر، فقال(، ٣١
، وهذا يدل على أم إذا لم يجتنبوها فلا سيئاتهلكبائر بين أن من اجتنبها يكفر عنه الوعيد؛ لأنه تعالى بعد أن قدم ذكر ا

   )٤(.تكفر، ولو جاز أن يغفر تعالى لهم الكبائر والصغائر من غير توبة لم يصح هذا الكلام 

                                           

  ).٧٣-٧٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  .٢/٦٦٨متشابه القرآن : انظر)٢(
  ).  ١٦٧-١٦٥ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٣(
  . ٩٠تتريه القرآن عن المطاعن، ، ١/١٨٣متشابه القرآن: ذكر نحو هذا الاستدلال القاضي عبد الجبار، انظر)٤(
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إلى شيء  أن هذه الكبائر قد يكون فيها ما يكون كبيرا بالنسبة إلى شيء ويكون صغيرا بالنسبة(...:والجواب
هذا فلم لا يجوز  وإذا ثبتإلا أن الذي يحكم بكونه كبيرا على الإطلاق هو الكفر، آخر، وكذا القول في الصغائر؛ 

الكفر : وذلك لأن الكفر أنواع كثيرة، منها الكفر؛، ٣١: النساء ��m��g��f��e��d��c��bl:أن يكون المراد بقوله
، وهذا الاحتمال فكان المراد أن من اجتنب عن الكفر كان ما وراءه مغفورا. هباالله، وبأنبيائه، وباليوم الآخر، وشرائع

، وإذا كان هذا محتملاً بل ٤٨: النسـاء  ��m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl:منطبق موافق لصريح قوله تعالى
  ) ١().وباالله التوفيق. ظاهرا سقط استدلالهم بالكلية

  : أي ينبغي للمؤمن ألا يفعل ذلك: للفظ لفظ الخبر، ومعناه النهيتأويل النص بأن ا -د

��m��¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶��µ:يقول الرازي عند تفسيره لقوله تعالى �́�³��²��±��°��¯��®��¬

��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ���Â��Á��À�����¿l المعنى(، ٢٨: آل عمران..ا فـلا ينبغـي أن   أن من كان مؤمن
لأنه متى كانت صفة المؤمن أن لا يوالي الكافر كان لا  ؛واعلم أن معنى النهي ومعنى الخبر يتقاربان ،ار ولييتخذ الكاف
ا عن موالاة الكافرمحالة منهي، ٢(.)ا عن ذلك كان لا محالة من شأنه وطريقته أن لا يفعل ذلكومتى كان منهي(  

  :القطع بالوعيد إنكار صيغ العموم أو الزعم بأن صيغ العموم لا تفيد-هـ

: أن نقـول . والجواب عما ذكروه أولاً؛ وهو التمسك بالعمومات:(يقول الرازي في معرض لجاجه مع المعتزلة
  )٣( ).لا نسلم للعموم صيغة: أولاً

����~�����¡��¢����m:ويقول عند قوله تعالى � � � � �}��|{���z��y��xl اعلم أن كل من خالف ( ،٥٥: الأعراف
فيدخل تحت قوله ؛يه فقد اعتدى وتعدىأمر االله تعالى و:��m��¢��¡�����~���������}l وقد بينا أن من لا ٥٥: الأعراف ،

  .يحبه االله فإنه يعذبه؛ فظاهر هذه الآية يقتضي أن كل من خالف أمر االله ويه فإنه يكون معاقبا

ن يقال المراد منه الاعتداء في رفع لا يجوز أ: ، وقالواوالمعتزلة تمسكوا ذه الآية على القطع بوعيد الفساق 
  :الصوت بالدعاء، وبيانه من وجهين

أنه إنما ورد  :لفظ عام دخله الألف واللام فيفيد الاستغراق؛ غايته، ٥٥: الأعراف ��m��¡lأن لفظ: الأول 
  .لكنه ثبت أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ؛في هذه الصورة

الأولى تركه، وإذا لم يكن من المحرمات : ليس من المحرمات؛ بل غايته أن يقالأن رفع الصوت بالدعاء : الثاني
   .لم يدخل تحت هذا الوعيد

  ) ٤().أن التمسك ذه العمومات لا يفيد القطع بالوعيد:...والجواب المستقصى

                                           

  .٤٠٤-٤٠٣تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل،: ، وقد قال بذلك الباقلاني، انظر)٧٩-٧٧ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
 ). ١٢ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
  ).أ/٢١٩ق/٢(، )أ/٢١٨ق/٢(، )أ/١٩٩ق/٢(، )ب-أ/١٩٦ق/٢(اية العقول: ، وانظر)أ/١٩٦ق/٢(اية العقول)٣(
  ).١٣٣-١٣٢ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٤(



 -٤٤١ - 

نفي الشفاعة  المعتزلة تمسكوا ذه الآية في( ،٢٧٠: البقرة ��m��Q��P��O����N��Ml:ويقول عند قوله تعالى
لأن ناصر الإنسان من يدفع الضرر عنه؛ فلو اندفعت العقوبة عنهم بشفاعة الشـفعاء لكـان   : عن أهل الكبائر، قالوا

  )٢(.) )١( ٢٧٠: البقرة ��m��Q��P��O����N��Ml:�وذلك يبطل قوله تعالى ،أولئك أنصارا لهم

تغراق بل ظاهرا على سبيل الظن القوي؛ فصار الدليل بينا أن اللفظ العام لا يكون قاطعا في الاس: (.. والجواب
   )٣().ظنيا، والمسألة ليست ظنية؛ فكان التمسك ا ساقطًا

لاحتمال أن المراد منـها هـو    لا يمكن التمسك بشيء من صيغ العموم على القطع بالاستغراق؛: (ويقول
واالله  ،ى القطع بالوعيد في ايـة الضـعف  وإذا ثبت ذلك ظهر أن استدلال المعتزلة بعمومات الوعيد عل..الخاص

   )٤().أعلم

الزعم بأن عمومات الوعيد وعمومات الوعد متعارضة، ومن ثمَّ ترجيح وتغليب نصـوص   -و
  :الوعد

ونحن نعارضها بعمومـات  كلام يلتفت إليه إلا المعارضة بعمومات الوعيد، ...اعلم أنه ليس للمعتزلة:(يقول
    )٥(). الوعد

©����m��»��º���¹��¸��¶��µ��´��³��²��±��°���¯��®��¬��«��ª:ه تعـالى ويقول عند قول

���Ì��Ë��Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä���Ã��Â���Á��À��¿��¾��½��¼l ٦(احتج القاضي( ،١٦ – ١٥: الأنفال( 
ين ت على أن من ازم إلا في هاتين الحـالت ذه الآية على القطع بوعيد الفساق من أهل الصلاة؛ وذلك لأن الآية دلّ

وليس للمرجئة أن يحملوا هذه الآية على الكفار دون أهل الصلاة كصنعهم في : استوجب غضب االله ونار جهنم، قال
    )٧(.سائر آيات الوعيد؛ لأن هذا الوعيد مختص بأهل الصلاة

 أا معارضة بعمومات الوعد وذكرنا..وقد ذكرنا ،أن الاستدلال ذه الظواهر لا يفيد إلا الظن..  واعلم
  ) ٨().أن الترجيح بجانب عمومات الوعد من الوجوه الكثيرة

  

                                           

-٤٩٣، ٢/٤٤٢(، )٣٦٣، ١٧٧، ٩١-١/٩٠(متشابه القـرآن  : انظر استدلال المعتزلة بالآيات على نفي الشفاعة عن أهل الكبائر)١(
٦٨٦، ٦٦٥، ٦٠٦-٦٠٥، ٦٠٤، ٦٠٠، ٥٩٧، ٥٩٢، ٥٦١، ٥٢٤، ٥٢٢، ٤٩٩، ٤٩٤.( 

  ).٧٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٧١ص٧ج٣مج(بيرالتفسير الك)٣(
 ).٦٥-٦٤ص٢٤ج٨مج(،)٤٨-٤٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر). ٤٠-٣٩ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ).أ/١٩٩ق/٢(اية العقول: ، وانظر)١٢٥ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  . يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسير)٦(
  .١/٣١٧متشابه القرآن، : انظر)٧(
دار .،الأربعـين، ط )٦٥-٦٤ص٢٤ج٨مج(،)١٢٧-١٢٦ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير: وانظر). ١٣٨ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٨(

  .٣٩٨-٣٩٣الجيل
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 �m��i����h��g��f��e��d��c��b��a`����_��~���}��|��{����z��y��x���w��v��u��tl :ويقول عند قوله تعالى

  :اعلم أن هذه الآية مكررة في هذه السورة، وفي تكرارها فائدتان(، ١١٦: النساء

ما أعاد آية من آيات الوعيد  لىاتع، وأنه عمومات الوعد متعارضة في القرآنأن عمومات الوعيد و :الأولى 
دالة على العفو والمغفرة بلفظ واحد في سورة واحدة، وقد اتفقوا على ] وهي[ بلفظ واحد مرتين، وقد أعاد هذه الآية

وذلك يقتضي  ،ة بمزيد التأكيدأنه لا فائدة في التكرير إلا التأكيد؛ فهذا يدل على أنه تعالى خص جانب الوعد والرحم
   .ترجيح الوعد على الوعيد

��m��g��f��e��d��c��b:إنه أكد ذلك بأن شرح أن أمر الشرك عظيم عند االله، فقـال ..:.والفائدة الثانية

��i����hl ا عن رحمتي: يعني ،١١٦: النساءا، فلا جرم لا يصير محرومومن لم يشرك باالله لم يكن ضلاله بعيد.  

لمناسبات دالة قطعا على دلالة هذه الآية على أن ما سوى الشرك مغفور قطعا سواء حصلت التوبة أو وهذه ا 
تعالى وإن كان يغفر الذنوب قطعا، ويعفو عنها قطعا؛ إلا أن هذا العفو والغفران يقـع علـى   (لكنه  )١(؛!)لم تحصل
   )٢().ففائدة التوبة إزالة هذا العقابن النار ويعفو عنه؛ تارة يقع ابتداءً، وتارة يعذب مدة في النار ثم يخرجه م: وجهين

: النحـل  ��m��Q��P���O��N��M��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��Al:ويقول عند قوله تعالى

هذه الآية من أقوى ما يدل على ما نذهب إليه في الوعيد؛ لأا تدل على أنه تعالى يوصل إلى :  )٣(قال القاضي(، ١١١
   )٤(.حقه من غير نقصان، ولو أنه تعالى أزال عقاب المذنب بسبب الشفاعة لم يصح ذلك كل أحد

إلا أن مذهبنا أن التمسك بظواهر العمومات لا لا نزاع أن ظاهر العمومات يدل على قولكم؛  :والجواب 
نب الوعيد مـن  إن جانب الوعد راجح على جا.. ثم  فظواهر الوعيد معارضة بظواهر الوعد، وأيضا يفيد القطع

   )٥()واالله أعلم .وجوه كثيرة

��:ويقول عند قوله تعالى m� WV� � UT� �S� �R� �Q� ���`� � �_� �^� �]� �\� �[� �Z��Y� �X
a��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r���q��p��o��n��m��l��k��j��i���h��g��f��e��d��c��b

��b��a��`���_��~}���|l قوله: بارقال القاضي عبد الج(�، ٢٩ – ٢٦: الأنبياء :m�� �a��`l يدل  �، ٢٩: الأنبياء
على أن كل ظالم يجزيه االله جهنم كما توعد الملائكة به، وذلك يوجب القطع على أنه تعالى لا يغفر لأهل الكبائر في 

  .الآخرة

  :والجواب

                                           

 ).  ١٢٢ص٣١ج١١مج(،)٢٦ص٣١ج١١مج(،)٣-٢ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٤٦-٤٥ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٥ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)٢(
 . اضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسيريقصد الق) ٣(
  .٢/٦٠٠متشابه القرآن: انظر) ٤(
  ).١٢٧-١٢٦ص٢٠ج٧مج(التفسير الكبير)٥(
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  ) ٢(.) )١()الوعد(وهو معارض بعمومات  ،أقصى ما في الباب أن هذا العموم مشعر بالوعيد 

خبـار  الوعد مخصوص بالإ(، ١٣٤: الأنعام ��m��h��g��f��e��dc��b����a��`l:قوله تعالى ويقول عند
كل  :يعني، ١٣٤: الأنعام �����m�m�m�m��dc��b����a��`��dc��b����a��`��dc��b����a��`��dc��b����a��`llll:فقوله. خبار عن العقابثواب، وأما الوعيد فهو مخصوص بالإعن ال

. جانب الوعيد ليس كذلك ما تعلق بالوعد بالثواب فهو آت لا محالة؛ فتخصيص الوعد ذا الجزم يدل على أن
لا تخرجـون عـن قـدرتنا    : ؛ يعني١٣٤: الأنعام ��m��h��g��f��el:ويقوي هذا الوجه آخر الآية، وهو أنه قال

 �m��h��g��f��el: وحكمنا؛ فالحاصل أنه لما ذكر الوعد جزم بكونه آتيا، ولما ذكر الوعيد ما زاد على قولـه 

  )٣().رحمة والإحسان غالبوذلك يدل على أن جانب ال، ١٣٤: الأنعام

��m��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Ø��×���Ö��Õ��Ô��Ó�����Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í���Ì��Ë��Ê:ويقول عند قولـه تعـالى  

��â�������á��àl ذه الآية في القطع على وعيد أصحاب الكبائر، قالوا(، ٧٥ – ٧٤: طه صاحب الكبيرة : استدلت المعتزلة
في معرض الشرط تفيد العمـوم؛   m�Ëlوكلمة ، ٧٤: طـه  �mÎ��Í���Ì��Ë��Ê�l: هنم؛ لقولهمجرم، وكل مجرم فإن له ج

  )٤( ..).أنه يجوز استثناء كل واحد منها، والاستثناء يخرج من الكلام ما لولاه لدخل: بدليل

�����mÙ��Ø:وهو قوله تعالىعموم هذا الوعيد معارض بما جاء بعده من عموم الوعد، : أن نقول: (..والجواب
��â�������á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Úl ةـالحـال الصـان والأعمـا فيمن أتى بالإيمـنـلامـوك .٧٥: طه،   

  .أتى بعد ذلك ببعض الكبائر ثم

  .!لم لا يجوز أن يقال ثواب الإيمان يدفع عقاب المعصية: قلنا. عقاب المعصية يحبط ثواب الطاعة: فإن قيل 

  )٦(.جائز عندنا )٥( )فغير(أما اللعن  :قلنا! أن لا يجوز لعنه وإقامة الحد عليه لو كان كذلك لوجب: فإن قالوا 
  .وقد تكون على سبيل التنكيل. كما في حق التائب ،فقد تكون على سبيل المحنة ؛وأما إقامة الحد عليه

                                           

 !، والسياق يقتضيه٤/٥٠١المطبعة الأميرية، .، وهو خطأ، والتصحيح من ط)الوعيد( في الطبعة المعتمدة) ١(
  ).١٦١ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٢٩-٢٨ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢٠٢ص١٣ج٥مج(تفسير الكبيرال)٣(
  ).٩٠ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٤(
  !، والسياق يقتضيه٤/٤٥٨المطبعة الأميرية . ، والتصحيح من ط)الغير(في الطبعة المعتمدة )٥(
����mg��f���e��d��c����l:جاء ذكره في القرآن والسنة؛ كقوله تعالى -جملة-لعن العصاة )٦( �k��j��i��h

��s��r��q�����p��o��n��ml وقد نقل ابن العربي المالكي الإجماع ء في جواز لعن الفاسق غير المعين؛ لذا لم يختلف العلما٩٣: النساء ،
عين؛ فالجمهور ؛ وأما لعن الم٥١ -١/٥٠: أحكام القرآن لابن العربي المالكي)).وأما لعن العاصي مطلقاً؛ فيجوز إجماعاً: ((حيث قال؛ عليه

كان اسمه عبد االله،  غأن رجلاً على عهد النبي : امن السلف على عدم جواز لعن الفاسق المعين، للحديث عن عمر بن الخطاب 
قد جلده في الشراب، فأُتي به يوما، فأَمر به فجلد، فقال رجلٌ من  غ، وكان النبي غوكان يلقَّب حمارا، وكان يضحك رسول االله 

: أخرجه البخاري في ."لا تلعنوه، فواالله ما علمت إلاّ أنه يحب االله ورسوله: " غفقال النبي  !اللهم العنه، ما أكثر ما يؤتى به؟: ومالق
في توجيه الحديث : ، يقول ابن تيمية ١٤٢٣كتاب الحدود، باب ما يكره من لعن شارب الخمر، وأنه ليس بخارجٍ من الملّة، ص

لعن شارب الخمر  غعن لعنة هذا المعين الذي كان يكثر شرب الخمر معلِّلاً ذلك بأنه يحب االله ورسوله مع أنه  غنبي ى ال: ((السابق
= 
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فاالله تعـالى  ، ٣٨: المائدة ��m��YX���W��V���������U��T��S��R���Q��P��Ol:قوله تعالى: قالت المعتزلة 
نص على أنه يجب عليه إقامة الحد على سبيل التنكيل، وكل من كان كذلك استحال أن يكون مسـتحقًا للمـدح   

نا ذلك على أن عقاب الكبيرة أولى بإزالة ثواب الطاعة المتقدمة والتعظيم، وإذا لم يبق ذلك لم يبق الثواب كما قلنا؛ فدلّ
   )١(.هذا منتهى كلامهم في مسألة الوعيد .من الطاعات بدفع عقاب الكبيرة الطارئة

حاصل الكلام يرجع إلى أن النص الدال على إقامة الحد عليه على سبيل التنكيل صار معارضا للنصوص  :قلنا 
الدالة على كونه مستحقًا للثواب، فلم كان ترجيح أحدهما على الآخر أولى من العكس؛ وذلك لأن المؤمن كان ينقسم 

فالسارق ينقسم إلى المؤمن وإلى غير المؤمن، فلم يكن لأحدهما مزية على الآخر في العموم  ، السارقإلى السارق وغير
  .والخصوص، فإذا تعارضا تساقطا

لا نسلم أن كلمة من في إفادة العموم قطعية؛ بل ظنية ومسألتنا قطعية فلا يجوز التعويل على ما : ثم نقول 
   )٢().ذكرته

 m���Í��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��ÅÄ��Ã��Â���Á��À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸��¶l: ويقول عند قولـه تعـالى  

وأنه لا يخلف وعده،  ،أنه تعالى في كثير من آيات الوعد صرح بأن هذا وعد االله: في الآية دقيقة شريفة؛ وهي(، ٢٠: الزمر
ب الوعد أرجح من جانب الوعيد ذلك يدل على أن جانولم يذكر في آيات الوعيد ألبتة مثل هذا التأكيد والتقوية؛ و

  .بخلاف ما يقوله المعتزلة

   )٣(!؟ ٢٩: ق ��m���È��Ç�����Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��Àl:أليس أنه قال في جانب الوعيد :فإن قالوا 

 ـ   ،٢٩: ق ��m��Ã��Â��Á��Àl:قوله :قلنا  ــليس تصريحا بجانب الوعيد؛ بـل هـو ك  ــلام ع اول ـام يتن
   )٤().فثبت أن الترجيح الذي ذكرناه حق، واالله أعلم -يدالوعد والوع :أعني -ـنيـالقسم

وهي معارضة بعمومات الوعد، والتـرجيح لهـذا الجانـب؛ لأن    احتج الخصم بعمومات الوعيد، :(ويقول
    )٥().وفي الوعد لؤم ،المساهلة في الوعيد كرم

                                           
= 

ولا تجوز لعنة المعين الذي يحب االله ورسوله، ومن المعلوم أنَّ كل مؤمن لا بد أن يحب االله  ،مطلقًا، فدلَّ ذلك على أنه يجوز أن يلعن المطلق
فيحكم به عموما، " باب الوعيد " وقد ى عن لعنة هذا المعين؛ لأن اللعنة من : ((، ويقول٥٧٠-٤/٥٦٩ج السنة النبوية، منها.))ورسوله

وأما المعين فقد يرتفع عنه الوعيد لتوبة صحيحة، أو حسنات ماحية، أو مصائب مكفرة، أو شفاعة مقبولة، أو غير ذلك من الأسباب التي 
 .٦٧-٣٥/٦٦الفتاوى،.))لمذنبضررها يرفع العقوبة عن ا

  .٢٢٥-١/٢٢٣متشابه القرآن: انظر) ١(
  ).٩١-٩٠ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  .٣٥٢، تتريه القرآن عن المطاعن٢/٦٢٦نتشابه القرآن: انظر) ٣(
  ).١٥٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير : ، وانظر)٢٦٤-٢٦٣ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
  .٩٥للبناني،دار الفكر ا.معالم أصول الدين، ط) ٥(
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عمومات الوعـد،   جب أن يكون الترجيح بجانبإذا عارضنا عمومات الوعد بعمومات الوعيد و (:ويقول
   )١().وذلك يهدم قواعد المعتزلة

  :إبطال القول بالإحباط، وعلى هذا فالفسق لا يحبط الطاعات -ز

العمل الصالح والعمل السيئ إذا حصلا بقي كل واحد وعلى هذا ف  )٢(أن القول بالإحباط باطل؛ قرر الرازي
  ! منهما كما كان؛ من غير أن يتأثر أحدهما بالآخر

~��_��`����m����}���|��{��z���y��x��w���g��f��e��dc��b��a:تفسـير قولـه تعـالى   يقول عنـد  
hil العمل الصالح والعمل السيئ إذا حصلا بقي كل واحد منهما كما كان على مذهبنا؛ فإن عندنا ( ،١٠٢: التوبة

�m��z:فقوله تعالى. العقابوالمعصية تبقى موجبة للذم و ،القول بالإحباط باطل؛ والطاعة تبقى موجبة للمدح والثواب
��~����}���|��{l ؛ فيه تنبيه على نفي القول بالمحابطة، وأنه بقي كل واحد منهما كما كان من غـير أن  ١٠٢: التوبة

يتأثر أحدهما بالآخر، ومما يعين هذه الآية على نفي القول بالمحابطة؛ أنه تعالى وصف العمل الصالح والعمـل السـيئ   
وحصول الصفة حال  ،ان لا بد وأن يكونا باقيين حال اختلاطهما؛ لأن الاختلاط صفة للمختلطينبالمخالطة، والمختلط

  ) ٣().عدم الموصوف محال؛ فدل على بقاء العملين حال الاختلاط

  :ولما ورد الوعيد بحبوط ثواب العمل المعين في آيات من القرآن؛ تأول ابن الخطيب النصوص بأن المراد منها

، فيكون العمل باطلاً منذ وجد، لا أن الثواب أزيل بالعمل من الابتداء على نعت البطلانأتى أن الشخص  
  .بعد ثبوته

��m���{��z��y��x���w��vu��t��s��r��q��p��o��n��m��l��k���j��i��h:يقول عند تفسير قوله تعـالى 
��¢���¡�����~��}��|l  ائر تحبط ثواب فاعلها؛ وذلك لأنه الآية دالة على أن الكب: قالت المعتزلة (، ٢٦٢: البقـرة

لأنه لو ثبت مع فقدهما ومع وجودهمـا لم يكـن لهـذا     ؛تعالى بين أن هذا الثواب إنما يبقى إذا لم يوجد المن والأذى
  .(٤)  الاشتراط فائدة

أن حصول المن والأذى يخرجان الإنفاق من أن يكون فيه أجر وثـواب  : بأن المراد من الآية :أجاب أصحابنا
ولا على وجه القربة والعبادة، فـلا   ،ولم ينفق لطلب رضوان االله ،لاً، من حيث يدلان على أنه إنما أنفق لكي يمنأص

   )٥().جرم بطل الأجر

                                           

  ).٧٠ص٢٧ج٩مج(التفسير الكبير)١(
 ،)٧٦ص١٠ج٤مـج ( ،)١٩٦-١٩٥ص٨ج٣مـج (،)٢٢٠-٢١٩ص٧ج٣مـج (،)١٢٨-١٢٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير :انظر)٢(
، محصل ٥٦٥مكتبة دار التراث . ، المحصل، ط)ب/ ٢١٨ق/٢(، )أ/٢٠٢ق/٢(، اية العقول)١٣٥ص٢١ج٧مج(،)٢٢٩ص١١ج٤مج(

 .٣٤٧-٣٤٥، الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، ٢٣٦وبذيله كتاب تلخيص المحصل،أفكار المتقدمين والمتأخرين 
  ).١٠٣ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٧٦ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  .١/١٣٦متشابه القرآن، :انظر)٤(
  . ٢/٧٤٣وموانعه؛ للسعدي،  كتاب الوعد الأخروي شروطه: ، وانظر في إبطال تأويله المذكور)٤٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
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��m��Ã��Â��Á��À���¿��¾��½���¼������»��º��¹��¸���¶��µ��́:ويقول عند تفسير قوله تعالى ��³��²

���Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���É��È��������Ç��Æ��ÅÄ����Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��ÖÕ��Ô��Ó���Ò��Ñl ــرة : البقــ

إنه تعالى أكد النهي عن إبطال الصدقة بالمن والأذى، وأزال كل شبهة للمرجئة؛ بأن بـين أن  : )١(قال القاضي ( ،٢٦٤
إبطـال   :فالمراد، ومعلوم أن الصدقة قد وقعت وتقدمت فلا يصح أن تبطل؛ أن المن والأذى يبطلان الصدقةالمراد 

وأما أصحابنا ....  )٢(فيصح إبطاله بما يأتيه من المن والأذى ؛وهو مستقبل ،؛ لأن الأجر لم يحصل بعدجرها وثوااأ
أن يأتي ذا  :النهي عن إزالة هذا الثواب بعد ثبوته؛ بل المراد به، ٢٦٤: البقرة �����m�m�m�m���¶��µ���¶��µ���¶��µ���¶��µllll:بقولهفإم قالوا ليس المراد 

  ..... فقد أتى به من الابتداء على نعت البطلان ؛به غير وجه االله تعالى العمل باطلاً، وذلك لأنه إذا قصد

  :يحتمل أمرين، ٢٦٤: البقرة ��m��º��¹��¸���¶��µl:قوله تعالى :فنقول

فتكون هذه الصدقة حين وجـدت   ؛لا تأتوا به باطلاً؛ وذلك أن ينوي بالصدقة الرياء والسمعة: أحدهما 
  . رنا ألبتةحصلت باطلة، وهذا التأويل لا يض

أن يؤتي ا على وجه يوجب الثواب؛ ثم بعد ذلك إذا اتبعت بـالمن   :أن يكون المراد بالإبطال :الوجه الثاني
صار عقاب المن والأذى مزيلاً لثواب تلك الصدقة، وعلى هذا الوجه ينفعهم التمسك بالآية، فلم كان حمل  ؛والأذى

يطابق الاحتمال ] ما..[واعلم أن االله تعالى ذكر ()٣( !).ى الوجه الأول؟اللفظ على هذا الوجه الثاني أولى من حمله عل
: ؛ إذ من المعلوم أن المراد من كونه عمل هذا باطلا٢٦٤ً: البقرة �m��Â��Á��À���¿��¾��½���¼������»l: الأول وهو قوله

 ؛عمل هو الكفر، والكفر مقارن لهأنه دخل في الوجود باطلاً، لا أنه دخل صحيحا ثم يزول؛ لأن المانع من صحة هذا ال
المقصود من الإبطال (فـ وعلى هذا) ٤( .)فهذا المثل يشهد لما ذهبنا إليه من التأويل ؛فيمتنع دخوله صحيحا في الوجود

  )٥().ثم إزالته وإحباطه بسبب المن والأذى ،الإتيان به باطلاً؛ لا أن المقصود الإتيان به صحيحا

وذلك مما لا يتم إلا  )٦(حملوا الإحباط في تلك الآيات على إحباط ثواب الأعمال،( زلةأن المعت :ومما يؤكد ذلك
بإضمار شيء في هذه الآيات، وهو على خلاف الأصل؛ وأما نحن فلا نحتاج إلى ذلك على مذهبنا؛ فإن من أتى بفعل 

إنه أبطل حقه و أحبطه، وإذا كان : يستحق به العقاب وكان يمكنه أن يأتي به على وجه يستحق به الثواب؛ فإنه يقال
    )٧( ).كذلك سقط ما ذكروه؛ فهذا هو الكلام في الجواب عما تمسكوا به من إثبات الإحباط

                                           

  . يقصد القاضي عبد الجبار من المعتزلة، على ما جرت عادته في التفسير) ١(
  .١/١٣٦، متشابه القرآن، ٥٣تتريه القرآن عن المطاعن : انظر) ٢(
  ).٥٢-٤٩ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٥٣-٥٢ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٧٢ص٢٨ج١٠مج(،)٤٩ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: وانظر). ٥٣ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٦٩٩، ٦٢٢، ٢/٦١٨(، )٣٧٦، ٣٣٦، ١/١٣٦(متشابه القرآن :انظر)٦(
  ).أ/٢٠٥ق/٢(اية العقول)٧(
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لم قلتم إن الوعد بالثواب لا (: على بطلان القول بالإحباط؛ فقال في معرض رده على المعتزلةالرازي وقد أكد 
  ) ١().ويجوز الجمع بين استحقاق الثواب والعقاب ،ابطة باطلةفإن عندنا المحيليق بحال من يخرج من النار؛ 

، ٥٣: التوبـة  ��m��®��¬��«���ª��©��¨§��¦��¥��¤��£��¢��¡����l:وقال عند تفسيره لقوله تعـالى 
  . وهذا إشارة إلى أن عدم القبول معلل بكوم فاسقين، ٥٣: التوبة ��m��¬��«���ª��©l:قال تعالى(

ية على أن الفسق يحبط الطاعات؛ لأنه تعالى بين أن نفقتهم لا تقبل البتة، وعلل ذلـك  دلت الآ: قال الجبائي
 هو الثواب والمدح، وإذا لم يتقبل ذلك كان معناه أنه لا ثواب ولا مدح، فلما علـلّ : ومعنى التقبل. بكوم فاسقين

  .على أن الفسق يؤثر في إزالة هذا المعنى  ذلك بالفسق دلّ

د ذلك بدليلهم المشهور في هذه المسألة، وهو أن الفسق يوجب الذم والعقـاب الـدائمين،   أك الجبائيثم إن 
   )٢(.والطاعة توجب المدح والثواب الدائمين، والجمع بينهما محال؛ فكان الجمع بين حصول استحقاقهما محالاً

هة على أبلغ الوجوه وهو واعلم أنه كان الواجب عليه أن لا يذكر هذا الاستدلال بعد ما أزال االله هذه الشب 
فبين تعالى بصريح هذا اللفظ أنـه لا  ؛ ٥٤: التوبة ��m��º��¹��¸���¶���µ���´��³��²��±��°��¯l:قوله

على أن الفسق لا يحبط وعند هذا يصير هذا الكلام من أوضح الدلائل  مؤثر في منع قبول هذه الأعمال إلا الكفر،
وذلك صريح في لى أنه لا تأثير للفسق من حيث إنه فسق في هذا المنع، صريح هذه الآية ع دلّ (فقد  )٣(.)الطاعات

   )٤().بطلان قول المعتزلة على ما لخصناه وبيناه

�m��j��i��h��g��f���e��d��cb��a��`��_��^������]��\������[��Z:وقال عند تفسيره لقوله تعـالى 

��p���o���n��m��lkl ا خمسـين  زعم الجبائي أن من استحق ( ٤٧: الأنبياء مائة جزء من العقاب فأتى بطاعة يستحق
    )٥(.جزء من الثواب فهذا الأقل يتحبط بالأكثر ويبقى الأكثر كما كان

هذه الآية تبطل قوله؛ لأن االله تعالى تمدح بأن اليسير من الطاعة لا يسقط، ولو كان الأمر كما  واعلم أن
   )٦().قال الجبائي لسقطت الطاعة من غير فائدة

��m��q��p��o��n��m��l��k���j��i��h:ا ذكر الأدلة على نفي الإحباط؛ فقال عند تفسيره لقوله تعالىكم
��¢���¡�����~��}��|���{��z��y��x���w��vu��t��s��rl ذه الآية على نفـي  (،٢٦٢: البقرة احتج أصحابنا

                                           

  ).١٦٨ص٣ج١مج(،)٣٠-٢٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٢٦ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)١(
 .٣٣٨-١/٣٣٦متشابه القرآن،  :بهذكر نحو هذا الاستدلال القاضي عبد الجبار في كتا)٢(
  ).٨٩-٨٨ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٨٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
  .١٨٣، موانع إنفاذ الوعيد٢٤٩، المعتزلة وأصولهم الخمسة٦٣٠-٦٢٨شرح الأصول الخمسة :انظر) ٥(
  ). ٢٥٢ص٢٦ج٩مج(،)١٠٣-١٠٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير : ، وانظر)١٧٧ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٦(
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كون الأجر حاصلاً لهم بعـد فعـل   الإحباط؛ وذلك لأا تدل على أن الأجر حاصل لهم على الإطلاق؛ فوجب أن ي
  )١().وذلك يبطل القول بالإحباط ،الكبائر

��m��x��wv��u�����t��s��r��q��p��o��n��m���l��k��j��i��h:وقال عند تفسيره لقوله تعـالى 

��e��d��c��b���a`��_��~��}��|��{��zyl ذه الآية على بطلان المحابطة، وقـالوا (، ٢٢: النور ـ: احتج أصحابنا  ه إن
على أن ثواب كونـه   سبحانه وصفه بكونه من المهاجرين في سبيل االله بعد أن أتى بالقذف، وهذه صفة مدح؛ فدلّ

   )٢().مهاجرا لم يحبط بإقدامه على القذف

احـتج  ( ،٢٨٦: البقـرة ��m´��³��²��±��°��¯��®¬��«��ª��©���¨��§ �l:وقال عند تفسيره لقوله تعالى
لأنه تعالى أثبت كلا الأمرين على سبيل الجمع، فبين أن لها ثواب : د القول بالمحابطة، قالواأصحابنا ذه الآية على فسا

وهذا صريح في أن هذين الاستحقاقين يجتمعان، وأنه لا يلزم مـن طريـان   ما كسبت وعليها عقاب ما اكتسبت، 
  ) ٣().أحدهما زوال الآخر

�m��g��f��e��d���c��b��r��q��p��on��m���l��k��j��i��h:وقال عند تفسيره لقوله تعـالى 

��t��sl ذه الآية في إثبات العفو وعدم الإحباط؛ فقالوا(، ١٥٢: النساء إنه تعالى وعد من آمن باالله : تمسك أصحابنا
يؤتيهم أجورهم على ذلك الإيمان؛ وإلاّ لم تصلح هذه الآيـة لأن تكـون   : ورسله بأن يؤتيهم أجورهم، والمفهوم منه

   )٤().الإيمان، وذلك يوجب القطع بعدم الإحباط، والقطع بالعفو وبالإخراج من النار بعد الإدخال فيهاترغيبا في 

فإنا نعلم بالضرورة أن ثواب توحيد سبعين سنة أزيد من عقاب شرب ( )٥(؛)القول بالإحباط باطل: (ويقول
ع سقوط كل ثواب الإيمان بعقاب شرب جرعة والمنازع فيه مكابر؛ فبتقدير القول بصحة المحابطة يمتن ،جرعة من الخمر

فثواب إيمـان   ؛ثواب إيمان لحظة يسقط كفر سبعين سنة‘‘  :يقول -رحمة االله عليه-من الخمر، وكان يحيى بن معاذ 
  )٦().ولا شك أنه كلام ظاهر .’’ سبعين سنة كيف يعقل أن يحبط بعقاب ذنب لحظة

�:اط في ثواب الأعمال؛ فقال عند تفسيره لقوله تعالىوأثبت وقوع الإحب ؛ما لبث أن تناقض لكن الرازي
m��°��¯��®��¬l فـإن  إذا أعطيت شيئًا فلا ينبغي أن تمن عليه؛ بسبب أنك تستكثر تلك العطية، : معناه( ،٦: المدثر

: البقـرة  ��m���¿��¾��½���¼������»��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²l:قـال تعـالى  المن محبط لثواب العمل، 

٧(.)٢٦٤(   

                                           

  ).٤٧ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)١(
  ).١٩٠ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ).  ١٤٢ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٩٤-٩٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
   ). ٢٣٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٢٢٠ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٦(
  ).  ١٩٥ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
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فبعد انقضاء تلك الأوقات لو  ؛الإنسان إذا أتى بالطاعات في تلك الأوقات وأعرض عن المعاصي فيها( :ويقول
في تلك  صار شروعه فيها سببا لبطلان ما تحمله من العناء والمشقة في أداء تلك الطاعاتشرع في القبائح والمعاصي 

   )١().صير ذلك سببا لاجتنابه عن المعاصي بالكليةفي ؛والظاهر من حال العاقل أن لا يرضى بذلكالأوقات، 

 ،١٩٥: البقرة ��m��¡�������~��}����|��{z���yx������w��v��u��������t��s���r��q��pl:ويقول عند تفسير قوله تعالى 

علوا بعد وأنفقوا في سبيل االله، ولا تلقوا ذلك الإنفاق في التهلكة والإحباط؛ وذلك بأن تف: يحتمل أن يكون المراد(
��:ونظيره قوله تعالى ،إما بتذكير المنة أو بذكر وجوه الرياء والسمعة ذلك الإنفاق فعلاً يحبط ثوابه؛ m���x� � w

yzl ٢().٣٣: محمد(   

  :ومع أن الصبغة العامة للتفسير الكبير هي الهجوم على المعتزلة، وانتقاد مذهبهم إلا أنك تجد الرازي

بعض الأدلة التي نصبها لتأسيس مذهبه في الوعيد، ويقتصـر علـى    في معرض رده على المعتزلة يضعف - ١
  (٤) .أو تخصيص عمومات الوعيد بالعفو  )٣(معارضة عمومات الوعيد بعمومات الوعد،

 : ومن ذلك )٥( يعرض قول المعتزلة دون أدنى اعتراض عليه، مخالفًا بذلك عادته، - ٢

، ٣: العصر ��mM��L��K���J��I��H�����Q����P��O��Nl:تعالى هـقوله عند تفسيره لقول
الآية دلت على أن الإنسان في الخسارة مطلقًا، ثم : قالوا لقاطعون بوعيد الفساق ذه الآية،احتج ا( 

                                           

  ).٥٢ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)١(
، )٢١٥ص٧ج٣مـج (، )٧ص٤ج٢مـج (، )١٤٩-١٤٨ص٢ج١مـج (التفسير الكـبير : ، وانظر)١٣٨ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٢(
  . ٩١-٨٩ركابي،.، أسرار التتريل،ط)١١٠ص٢٨ج١٠مج(، )١٧٨ص٢٥ج٩مج(، )١٤٨ص٧ج٣مج(
  ).٩١-٩٠ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير: انظر)٣(
  ).٥٤ص١٩ج٧مج(،)٢٤٠ص١٠ج٤مج(،)١٨٤-١٨٣ص٧ج٣مج(التفسير الكبير: انظر)٤(
-١٤٣ص٣ج١مـج (، )١٣١ص٢ج١مج(التفسير الكبير: انظرأن يضع قول المعتزلة ويرد عليه، -١: وقد جرت عادته في التفسير)٥(

-١٤٣ص٩ج٣مج(، )١٤٢-١٤١ص٩ج٣مج(، )٧٤-٧٣ص٩ج٣مج(، )٣٩-٣٨ص٧ج٣مج(، )٢١٩-٢١٨ص٧ج٣مج(، )١٦٣
، )٤٤ص١٤ج٥مــج(، )٥٤ص١٢ج٤مــج(، )٥٤-٥٢ص١١ج٤مــج(، )١٣٧ص١٠ج٤مــج(، )١٠٣ص١٠ج٤مــج(، )١٤٤

-١١١ص٢٤ج٨مـج (، )٥٨ص٢٤ج٨مج(، )٢٣٨ص٢١ج٧مج(، )١٦٥ص١٨ج٦مج(، )١٩٢ص١٦ج٦مج(، )٨٦ص١٤ج٥مج(
، )٢٧٣-٢٧٢ص٢٧ج٩مـج (، )٨٠-٦٩ص٢٧ج٩مـج (، )٢٣ص٢٧ج٩مـج (، )٥ص٢٧ج٩مج(، )٢٦٣ص٢٦ج٩مج(، )١١٢

  ).٨٥-٨٤ص٣١ج١١مج(
-١٤٢ص٧ج٣مـج (، )٨٤ص٧ج٣مج(، )١٦٣ص٣ج١مج(فسير الكبيرالت: انظر أو يضع أقوالهم ويبين أن الرد عليهم قد تقدم،-٢

، )٢٣٨-٢٣٧ص١٠ج٤مـج (، )١١٥ص٩ج٣مج(، )٣٩-٣٨ص٩ج٣مج(، )١٩٦-١٩٥ص٨ج٣مج(، )٢٢٠ص٧ج٣مج(، )١٤٣
، )٦٢-٦١ص١٦ج٦مـج (، )٨٣-٨٢ص١٤ج٥مـج (، )١١٧ص١٥ج٥مـج (، )٢٢٩ص١١ج٤مج(، )٢١٨-٢١٧ص١١ج٤مج(
ــج( ــج(، )٢١٧ص١٧ج٦م ــج(، )١٢٧-١٢٦ص٢٠ج٧م ــج(، )١٧٤ص٢١ج٧م ــج(، )١١٤ص٢٢ج٨م ، )١٢٠ص٢٢ج٨م
، )٧٦ص٢٤ج٨مج) (٧١-٧٠ص٢٤ج٨مج(، )١٩٣ص٢٣ج٨مج(، )١٨٤ص٢٣ج٨مج(، )١٧٤ص٢٣ج٨مج(، )٦٦ص٢٣ج٨مج(
  ).١٣١ص٣١ج١١مح(، )٨٩ص٣١ج١١مج(، )٨٦ص٣١ج١١مج(، )٢٩٢ص٢٩ج١٠مج(، )١٣-١٢ص٢٧ج٩مج(
التفسـير  : انظـر  لآخـر بعـده،  ثم يـردف القـول ا   -، والمعتزلـة )الأصـحاب (الأشـاعرة : أعني -أو يضع أحد القولين-٣ 

   ).٥٧ص٢٣ج٨مج(، )٢٠٣ص١٥ج٥مج(، )١٠٥ص٧ج٣مج(الكبير



 -٤٥٠ - 

���m�I:استثنى  �L��K���Jl والمعلق على الشرطين مفقود عند فقد أحدهما، فعلمنا أن ، ٣: العصر
وأن يكون في الخسار في الدنيا وفي الآخرة، ولما كان من لم يحصل له الإيمان والأعمال الصالحة لا بد 

المستجمع لهاتين الخصلتين في غاية القلة، وكان الخسار لازما لمن لم يكن مستجمعا لهما كان الناجي أقل 
من الهالك، ثم لو كان الناجي أكثر كان الخوف عظيما حتى لا تكون أنت من القليل، كيف والناجي 

   )١(.!)ن يكون الخوف أشدأقل؟  أفلا ينبغي أ

���m:وقوله عند تفسيره لقوله تعالى � �Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Îl قالت المعتزلة (، ١٣٢: آل عمران: 
فيـدل  ؛ وهذا عـام،  غهذه الآية دالة على أن حصول الرحمة موقوف على طاعة االله وطاعة الرسول 

 للرحمة، وذلك يدل على قول الظاهر على أن من عصى االله ورسوله في شيء من الأشياء أنه ليس أهلاً
 )٢().أصحاب الوعيد

وهو أن يخلص تلك الطاعات عن  :رابعها... :أقسام.. وأما بيان الوجوه المنافية للإخلاص فهي  (:وقوله
   )٣(.)وهذا القول إنما يعتبر على قول المعتزلة ،الكبائر حتى تصير مقبولة

يتمسك المعتزلة بذلك في القطع بوعيـد أصـحاب   يقرر أن العبرة بعموم اللفظ، وعلى هذا فيصلح أن  - ٣
¥��¦��§��¨���©��¤�m���£��¢��¡������~��}��|��{��z��y��x:الكبائر، يقول عند تفسيره لقوله تعالى

�¹��¸��¶��µ��´��³���²��±��°��¯��®��¬��«��ª�l العبرة بعمـوم اللفـظ لا   ( ،١٧٤: البقرة
ا عامة في حق كل من كتم شيئًا من باب الدين يجب فالآية وإن نزلت في اليهود لكنه ؛بخصوص السبب

  (٤)).واالله اعلم. فتصلح لأن يتمسك ا القاطعون بوعيد أصحاب الكبائرإظهاره؛ 

 :يقرر أن المعلق على الشرط عدم عند عدم الشرط، ويستدل بذلك على سلب اسم الإيمان عن الفاسـق  - ٤
  : القطع بالوعيدب قولهم معرض رده على المعتزلة في مع أن الرازي ضعف الاستدلال ذه القاعدة بقوله فيف
وهـذا   ؛على الشيء عدم عند عدم ذلك الشيء  » إن «إما أن تستدلوا به من حيث أن المعلق بكلمة (

   )٥( ...)أيضا ضعيف

ويستدل ا على سلب اسم الإيمان عن الفاسق؛ فيقول عند تفسيره لقوله  إلا أنك تجده يقرر هذه القاعدة
��m��h��g���f��e��d��c��b��a��`��_���~��}��|{��z��y��x���w:تعالى

��s��r���q���p��o��nm���l��k��j��il ٨٦ – ٨٥: هود ،)m m���l��k�l وإنما شـرط  ، ٨٦: هود

                                           

 ،)٢٢١-٢٢٠ص٢٦ج٩مـج ( ،)١٩٢ص٧ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظـر )٨٩-٨٨ص٣٢ج١١مـج (التفسير الكـبير )١(
  ).١٣ص٢٨ج١٠جم(
   ). ٤ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
 ).٢٤٠ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
 ،)٧٤ص٩ج٣مـج ( ،)٣١-٣٠ص٩ج٣مـج ( ،)١٠٥ص٨ج٣مـج (التفسـير الكـبير   :، وانظر)٢٨ص٥ج٢مج(التفسير الكبير)٤(
 ).٢٣٩-٢٣٨ص١٠ج٤مج(
 ).٧٧ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
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الإيمان في كونه خيرا لهم؛ لأم إن كانوا مؤمنين مقرين بالثواب والعقاب عرفوا أن السعي في تحصـيل  
  .ن العقاب خير لهم من السعي في تحصيل ذلك القليلالثواب وفي الحذر م

فهذه الآية تدل بظاهرها على أن من لم يحترز عـن   ؛واعلم أن المعلق بالشرط عدم عند عدم الشرط 
   )١()!!هذا التطفيف فإنه لا يكون مؤمناً

  :إلى أن قال بقول المعتزلة الوعيدية - ٥

وهذا يقتضـي أن   )٣( )٢( ،)لا إخلاف في ميعاد االلهلا خلف في إيعاد االله تعالى كما (حيث قرر أنه   -
  !الوعيد ثابت جزما من غير شرط العفو

الصفة (، ١١٥: الأنعام �m��¨��§��¦��¥��¤£��¢���¡���~���}��|��������{��zlيقول عند تفسيره لقوله تعالى 
  ... كوا صدقًا : الثانية من صفات كلمة االله

أن الخلـف في   يدل علـى  فهو أيضا؛ ى أن الخلف في وعد االله تعالى محالواعلم أن هذا الكلام كما يدل عل
ت هذه الآية على أن كلمة االله يجـب كوـا   وذلك لأن وعد االله ووعيده كلمة االله؛ فلما دلّ ....؛ وعيده محال

وعيد قسم مـن  لأن ال()٥().أن الخلف كما أنه ممتنع في الوعد فكذلك ممتنع في الوعيد )٤( )علم(موصوفة بالصدق 
أقسام الخبر؛ فإذا جوز على االله الخلف فيه؛ فقد جوز الكذب على االله، وهذا خطأ عظيم؛ بل يقرب من أن يكـون  

أن الخلف ..نه تعالى متره عن الكذب، ولأنه إذا جوز الكذب على االله في الوعيد لأجلأكفرا؛ فإن العقلاء أجمعوا على 
  !! القصص والأخبار لغرض المصلحة في الوعيد كرم؛ فلم لا يجوز الخلف في

  )٦( ).ومعلوم أن فتح هذا الباب يفضي إلى الطعن في القرآن وكل الشريعة

  . إنه سبحانه وتعالى واجب الصدق، وممتنع الكذب من الوعد والوعيد وغيرهما(: ويقول

الدليل على فسـاد  و. دح الله تعالى، وذلك جائز على االله تعالىإن خلف الوعيد يقتضي الم :قال بعض الناس
 أن من جاز الخلف في كلامه؛ ففي أي كلام تكلم به يحتمل فيه الكذب قطعا؛ لتجويز :مذهبهم وصحة ما ذكرناه

الخُلف في كلامه، وإذا ثبت هذا في الوعيد؛ ثبت الخلاف في الوعد ويرتفع الوثوق عن وعده ووعيـده وبعـث   
   )٧(!).!!يقوله مسلم الرسل؛ وهذا لا

                                           

  ).٤٣-٤٢ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)١(
  ).٣٠ص٢٥ج٩مج(،)٢٠٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٧٠ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
، )٦٢٦، ٥٩٣، ٢/٥٩٢(،)٢٧٤، ١/٢٦٠(، متشابه القـرآن ١٣٧-١٣٦، ١٢٥شرح الأصول الخمسة : انظر تقرير المعتزلة لذلك)٣(

  .٣٥٠فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة،
  !، والسياق يقتضيه٤/١٩٦الآستانة، . والتصحيح من ط) على(في الطبعة المعتمدة للتفسير )٤(
  ).١٦١ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٢٣٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
  .٦٣الخمسون في أصول الدين) ٧(
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صالح العالم لا تستقيم إلا بتهديد المذنبين، وإذا حصل هذا التهديد فلا بد من التحقيـق دفعـا   م: (ويقول
   )١().للكذب

  ....السلوب العائدة إلى الأفعال، وهو أنه لا يفعل كذا وكذا؛ فالقرآن مملوء منه،( ويقول في معرض حديثه عن

  )٢().٢٩: ق ��m�Â��Á��À����È��Ç�����Æ��Å��Ä��Ãl:، قال تعالىأنه لا يخلف وعده ووعيده: وعاشرها

  ! )٣(ن؛ وهذا يقتضي عدم دخول فساق أهل الملة في الوعدآاشترط اجتناب الكبائر في كل وعد في القر-

  )٤().لا بد من شرط اجتناب الكبائر في كل وعد في القرآن:( يقول 

  .لطاعاتقرر أن الجنة لا تنال إلا بالانتهاء عن جميع المعاصي والاشتغال بكل ا-

  . )٥()المغفرة والجنة لا ينالان إلا بالانتهاء عن جميع المعاصي والاشتغال بكل الطاعات:(يقول

  )٦( !أن العاصي خالد في النار  قرر-

المقدم على ترك الواجب أو فعل المنهي عمدا وإن فعله مع الخوف؛ إلا أنه يكون مع ذلك عاصيا ( :يقول
  )٧().النار مستحقًا للعن والذم والخلود في

وعلـى هـذا    !قرر أن إحياء مائة ليلة من القدر لا يخلص عن العذاب المستحق بتطفيف حبة واحـدة -
  !! )٨(فالشخص بالكبيرة الواحدة يستحق الوعيد؛ ولو كان له حسنات كثيرة عظيمة

يخلصه عن ذلك وأن إحياء مائة ليلة من القدر لا أنه تعالى توعد صاحب الكبيرة بالدخول في النار، : (يقول
   )١٠( ).فيه إشارة إلى تعظيم حال الذنب والمعصية  )٩()فهذا(المستحق بتطفيف حبة واحدة،  العذاب

                                           

   ). ١٧٤ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)١(
  ). ١٣٨ص١ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  .٦٣٠، شرح الأصول الخمسة)٦١٥-٦١٤، ٥١٦، ٢/٤٩٤(، ١/٣٢٩متشابه القرآن  :انظر تقرير المعتزلة لذلك)٣(
  ).٥٧ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)٤(
 ).٢٣٤ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
، متشابه القـرآن  ٢٨٤العدل والتوحيد ونفي التشبيه عن االله الواحد الحميد ضمن رسائل العدل والتوحيد: ر تقرير المعتزلة لذلكانظ)٦(
)٢٧٢-٢٧١، ١/٩٧.(  
 ،)١٧ص٨ج٣مـج ( ،)١٠٥ص٧ج٣مـج ( ،)١٧٧ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر ). ١٣ص٣ج١مـج (الكبير التفسير)٧(
 ،)١٢٦ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٩٠ص٢٣ج٨مـج ( ،)٧١ص١٨ج٦مـج ( ،)١٢٠ص١٦ج٦مج( ،)٣ص٩ج٣مج( ،)٢٠٧ص٨ج٣مج(
  ). ١١٦ص٣٢ج١١مج( ،)٢٣٤ص٢٩ج١٠مج(
، وأن ما يستحقه المرء على الكبيرة من العقاب ١/٢٠٥انظر تقرير المعتزلة بأن مرتكب الكبائر لابد أن يجازى عليها، متشابه القرآن ) ٨(

 .٦٣٢يحبط ثواب طاعاته، شرح الأصول الخمسة
 !، والسياق يقتضيه٨/٦٣١الآستانة، .، وهو خطأ، والتصحيح من ط)فلهذا(لمعتمدة للتفسير الكبيرفي الطبعة ا) ٩(
  ).٣١ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)١٠(
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��m��Î��Í��Ì��Ë���Ê��É��È��Ç���Æ��Å���Ä��Ã��Â:؛ يقول عند تفسيره لقوله تعالىنفى الشفاعة يوم القيامة-

���Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ïl  ير عن المعاصي، وأقوى ترغيب في تلافي الإنسان مـا  في الآية أعظم تحذ(، ٤٨: البقـرة
علم أنه  ؛يكون منه من المعصية بالتوبة؛ لأنه إذا تصور أنه ليس بعد الموت استدراك ولا شفاعة ولا نصرة ولا فدية

 فهي في المعنى مخاطبة للكل؛ لأن الوصف الذي ذكـر  ؛والآية وإن كانت في بني إسرائيل.. ،لا خلاص له إلا بالطاعة
   )١(.)وذلك يعم كل من يحضر في ذلك اليوم ،فيها وصف لليوم

التوبة وعمل طاعة أعظم من : صحح قول المعتزلة في أن العقاب المستحق للإنسان يسقط بوجود أمرين  -
   !!تلك المعصية

 الوعيد مشروط بأن لا يكون معه توبة ولا طاعة أعظم من تلـك :( فمع أن الرازي اعترض على قول المعتزلة
����m��e: إن قوله: قالت المعتزلة: (؛ يقول)٤( )!؟لم لا يجوز لنا أن نزيد فيه شرط عدم العفو( :قائلا )٣( ) )٢(المعصية � � � � � �d

��l��k�����j��i��h��g���fl ا بلا توبة ولا طاعة أعظم منها، ١٥: يونسمشروط بما يكون واقع.  

بتداء؛ لأن عندنا يجوز من االله تعـالى أن يعفـو عـن    وهو أن لا يعفو عنه ا: ونحن نقول فيه تخصيص ثالث 
  )٥().أصحاب الكبائر

���¦��§��¨��©����m�¬����«��ª:إلا أنك تجده عنـد تفسـيره لقولـه تعـالى      �́�³��������²��±���°��¯��®

µ¶l ا ، ويدفعون ناق: (يصحح قولهم؛ حيث يقول، ٣ – ١: المطففينم يأخذون زائدا، الذم إنما لحقهم بمجموع أص
هذه الآية دالة على الوعيد، فلا تتناول إلا إذا بلغ التطفيف حد الكثير، وهو نصاب : ثم اختلف العلماء، فقال بعضهم

كون معه توبة ولا طاعة أعظـم  أن لا يالسرقة، وقال آخرون؛ بل ما يصغر ويكبر دخل تحت الوعيد، لكن بشرط 
  .  )٦()!!!، وهذا هو الأصحمنها

                                           

  ). ١١٩-١١٨ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٥٥ص  ٣ج ١مج(التفسير الكبير )١(
  .١٨٣، موانع إنفاذ الوعيد١٠٣موقف السلفيين منهاالأصول الخمسة عند المعتزلة و ،٦٤٣-٦٤٢شرح الأصول الخمسة :انظر) ٢(
  ).٢٠٢-٢٠١ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٠١ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(
  ).٢١٨-٢١٧ص١١ج٤مج(التفسير الكبير :، وانظر)٥٧ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٥(
 ).١٠٤ص٣٢ج١١مج(،)١٨٨-١٨٧ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٨٩-٨٨ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير)٦(



  

 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                 
  

    
 رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدةرسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدةرسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدةرسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدة

        ::::إعداد الطالبةإعداد الطالبةإعداد الطالبةإعداد الطالبة

 

    ))))٤٢٧٨٠١٤٢٧٨٠١٤٢٧٨٠١٤٢٧٨٠١٣٠٣٠٣٠٣٠:(:(:(:(الرقم الجامعيالرقم الجامعيالرقم الجامعيالرقم الجامعي

  :إشــراف

 /فضيلة الأستاذ الدكتور

  الفصل الدراسي الثاني           

  .م٢٠١١-هـ١٤٣٢عام              

 الجزء الثاني                  
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     والمسائل والأحكام المتعلقة به نقد موقف الرازي من الفسق: المبحث الرابع
 .على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة

  

مسألة الفاسق الملي أول خلاف وقع في الأمـة؛   هي قلب أبواب الإيمان ومسائله؛ إذ الخلاف في الفاسق الملي
   )١( .عند الفرق وعليه تباينت الأسماء والأحكام

فأدرجته الخوارج في نصوص  ؛ل مسألة فرقت بين الأمة مسألة الفاسق المليفأو: ((-:-يقول شيخ الإسلام
الوعيد والخلود في النار وحكموا بكفره، ووافقتهم المعتزلة على دخوله في نصوص الوعيد وخلوده في النار؛ لكـن لم  

   )٢()).يحكموا بكفره

ل خلاف ظهر في الإسـلام في  والخلاف فيه أو. هذا مما تنازع الناس في اسمه وحكمه..ليالفاسق الم:(( ويقول
   )٣(")).أصول الدين " مسائل 

  :ومن خلال ما سبق عرضه يتبين ما يلي

في أصل اللغة صحيح موافق لمـا ذكرتـه كتـب    " الفسق " أن ما ذكره ابن الخطيب من معان لكلمة  :أولاً
  . )٤(اللغة

  .عن مسمى الإيمان  حين لم يخرج الفاسق الملي -في الجملة-افق الرازي أهل السنة والجماعة و :ثانيا

إلى القطع بأن االله تعالى يعذب في مسلكه الذي ذهب فيه  -في الجملة-وافق الرازي أهل السنة والجماعة  :ثالثًا
  .ويعفو عن البعضفساق أهل الملة بعض 

  .إذا عذبوا -في القطع بمنع التخليد للعصاة  -في الجملة-لجماعة وافق الرازي أهل السنة وا :رابعا

                                           

  .١٩قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، :انظر)١(
  .٣٠٦الاستقامة، لابن تيمية، )٢(
  .٤٧٩/ ٧مجموعة الفتاوى، )٣(
، معجم مقاييس اللغة لابن فـارس،  ٩٣دار الكتب العلمية، .، الزاهر في معاني كلمات الناس، ط٢/١٤٧معاني القرآن للفراء، : انظر)٤(

، المعجم ٢٦٣-١٠/٢٦٢،)فسق(، لسان العرب لابن منظور، مادة٣٨٢،)فسق(المفردات في غريب القرآن، مادة  ،٤/٥٠٢،)فسق(مادة 
، فسق الأعمـال  ١٦-١٣ريما الشيخ، : عدادإالفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، : ، وانظر٦٨٩-٢/٦٨٨،)فسق(الوسيط، مادة

  . ٢٨-٢٥عبد االله العسكر،: أحكامه ودلالاته الشرعية، تأليف
  



- ٤٥٥  - 

 

 أن ؛ إلاالخروج من طاعة االله إلى معصيته تبين من العرض السابق أن الرازي أثبت أن الفسق عبارة عن :خامسا
  :إثباته لذلك يعد مشاة لفظية لأهل السنة والجماعة؛ لما يلي

حيث خص الفسق تارة بجهة القول والعمل  ؛ده الداخلة تحتهلإخراجه من مسمى لفظ الفسق بعض أفرا  - - - -     أأأأ
  !! دون الاعتقاد، وتارة أخرى بجهة القول فحسب، وتارة ثالثة بجهة العمل فحسب

 حيث أدخل فيه من ترك الشهادتين أو ترك العمـل  ؛ما ليس منه لإدخاله في مسمى لفظ الفاسق الملي   - - - -     بببب
  !بالكلية

  : أهل السنة والجماعة في أمورٍ مجملها ما يليفقد  خالف الرازي  ؛إذا تقرر ذلك

  !إخراجه من مسمى لفظ الفسق بعض أفراده الداخلة تحته؛ فسلب بذلك عنه حكمه - ١

٢ - ما ليس منه فحكم له بحكم المراد من اللفظ إدخاله في مسمى لفظ الفاسق الملي!  

  !المنهي عنه ذنبا بمترلة فعل -من النطق بالشهادتين والفرائض-جعله ترك المأمور به   - ٣

نوعا  فسق أكبر مخرج عن الملة، وفسق غير مخرج عن الملة؛ بل جعلهفسقين؛ الفسق إلى  هميقسعدم ت - ٤
  .واحدا

  .اضطرابه وتناقضه في مسألة تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر - ٥

  .اضطرابه وتناقضه في حد الكبيرة والصغيرة - ٦

  .إثباته اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي - ٧

  .تكفير بالمعاصي مطلقًاإبطاله ال - ٨

  .إثباته اسم التقوى للفاسق الملي - ٩

  .إثباته اسم الإحسان للفاسق الملي - ١٠

     )١(".آية المنافق ثلاث"إبطاله مذهب الحسن البصري في تسمية الفاسق الملي بالمنافق، ورده لحديث  - ١١

  .بناؤه مسألة وعيد أصحاب الكبائر على مذهبه الفاسد في الحسن والقبح - ١٢

  . مسألة وعيد أصحاب الكبائراضطرابه في - ١٣

  !جعله حكم مرتكب الصغيرة والكبيرة قبل التوبة وبعدها تحت المشيئة - ١٤

  .موقفه من نصوص الوعيد - ١٥

                                           

 .من هذا البحث ٥٤٩-٥٤٨صفحة :راجع -إن شاء االله-وسيأتي الكلام على ذلك في فصل النفاق) ١(



- ٤٥٦  - 

 

  !قول المرجئة الخالصة في مسألة وعيد أصحاب الكبائربتأثره  - ١٦

  !قول الوعيدية في مسألة وعيد أصحاب الكبائربتأثره  - ١٧

   :الرد عليه من وجوه -بعون االله-وسيكون 

  :في بيان حقيقة الفسق وأنواعه: الوجه الأول
وعلى من خرج  ،؛ فيقع على من خرج بكفرلأالخروج من طاعة االله : الفسق في عرف الاستعمال الشرعي

  .فسوق كفر يخرج عن الإسلام، وفسوق لا يخرج عن الإسلام: وهو في كتاب االله نوعان )١(.بعصيان

���mw:ففسوق الكفر؛ كقوله تعالى عن إبليس �� � � {z� � � � � y� � xl ا، و قوله ؛ ٥٠: الكهففكان ذلك الفسق منه كفر
¸����m��¾��½¼��»���º��¹:وقوله ،٢٦: البقرة ��m��u��t��s��r��q��p���on��m��l��k��j��il:تعالى

��Ä��Ã������Â��Á��À��¿l ؛ فهذا كله فسوق كفر٢٠: السجدة.  

�:وقولـه  ،٢٨٢: البقـرة  ��m��ÉÈ��Ç��Æ��Å��Äl:وأما الفسوق الذي لا يخرج عن الإسلام؛ فكقوله تعالى
m�����Z��Y��X��W���V��U��T��S�����R��Q��P��Ol ٢( .٦: الحجرات(   

  :وقد تظافرت أقوال أهل العلم على ذلك

خاسر، ومسرف، وظالم، : ؛ مثلإلى غير أهل الإِسلام من اسمكل شيء نسبه االله :"بيقول ابن عباس 
   )٣(" .وما نسبه إلى أهل الإِسلام فإنما يعني به الذنب، الكفر ومجرم، وفاسق، فإنما يعني به

كفـر دون كفـر   ": وغير واحد من أهل العلم أم قالوا وعطاء )٤(وطاوس ب عن ابن عباسوقد روي 
   )٥(."وفسوق دون فسوق

                                           

 . ٧-٦، الفسق والنفاق، ٤٧، تفسير السعدي١/١٧٠تفسير القرطبي،: انظر)١(
الإمام ابن القـيم في   ، جهود٨، الفسق والنفاق، ٤٧، تفسير السعدي٣٦٨-١/٣٦٧دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط:انظر) ٢(

 .  ٢٩، الفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، ٥٦٩-٢/٥٦٦تقرير مسائل الإيمان
، وعزاه إلى ابـن  ٢٢٨ /١، والسيوطي في الدر المنثور،٢٦٧٤ /٨، وابن أبي حاتم في تفسيره، ١/٤٤٢رير في تفسيره،رجه ابن جأخ) ٣(
  .رير وابن أبي حاتمج
، بس بن كيسان الخولاني الهمداني اليماني، من أبناء الفرس، أحد الأعلام التابعين، سمع ابن عباس وأبا هريرة طاو: أبو عبد الرحمن)٤(

كان ثقة، مستجاب الدعوة، من عباد أهل اليمن، من أكابر التابعين، تفقها في الدين، وروايـة   غ أدرك خمسين من أصحاب رسول االله
، سير أعـلام  ٥١١-٢/٥٠٩وفيات الأعيان: انظر .سنة ستة ومائة وعظ الخلفاء والملوك، توفي للحديث، وتقشفًا في العيش، وجرأة على

  .٣/٢٢٤مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي. ، ط٤٩-٥/٣٨النبلاء
  .، كتاب الإيمان، باب ما جاء سباب المؤمن فسوق٥/٢١مصطفى الحلبي، . سنن الترمذي، ط)٥(



- ٤٥٧  - 

 

 ـ ؛وهذا الذي قاله عطاء بين في القرآن لمن فهمـه : ((تعليقًا على هذا القول -:-يقول ابن القيم  إن االله ف
 ٢٦: البقرة �m��|��{��z��y���x��w��v��u��t��s��r��q��pl :كما في قوله ،الكافر فاسقًا... سبحانه سمى

  .وهذا كثير في القرآن، ٩٩: البقرة ��m���¦��¥����¤��£��¢��¡���~��}��|���{��zl:الآية، وقوله ٢٧ -

��m�����R��Q��P��O��]��\��[�����Z��Y��X��W���V��U��T��S:كما في قوله تعـالى  ،ويسمي المؤمن فاسقًا
���`��_��^l وليس الفاسق كالفاسق، وقال تعالى.....٦: الحجرات:��m��e����d���c�����b��a��`���_�����~��}��|

��p��o���n��m��lk��j��i��h��g��fl وقال عن إبليس، ٤: النور:��m���{z�����y��x��wl لوقا ٥٠: الكهف:�m��F��E
K���J��I��H��G����QP��O��N����M��Ll وليس الفسوق كالفسوق، ١٩٧: البقرة.....   

   )١()).إلى ما هو كفر ينقل عن الملة، وإلى ما لا ينقل عنها..الفسوق..فانظر كيف انقسم

هدى االله أهل السنة للطريقة المثلى والقول الوسط الذي هو في المذاهب كالإسلام في الملل؛ : ((-:-ويقول
الكفر ((فـ)٢( ))كفر، ونفاق دون نفاق، وشرك دون شرك، وفسوق دون فسوق، وظلم دون ظلم فها هنا كفر دون 

  )٣( )).كفران، والظلم ظلمان، والفسق فسقان

فيسـمى   ؛فسق ينقل عن الملة، وفسق لا ينقل عن الملـة : الفسق فسقان..)٤(قالوا: (( -:-ويقول المروزي
  .الكافر فاسقًا، والفاسق من المسلمين فاسقًا

��¸��m:، وقال االله تعالىوكان ذلك الفسق منه كفرا، ٥٠: الكهـف  �m���{z�����y��x��wl:فقال ذكر االله إبليس؛ 
¼��»���º��¹ �lعلى ذلك قولـه  ؛ دلّيريد الكفار، ٢٠: السجدة :�m��Ç��Æ���Å��Ä��Ã������Â��Á��À��¿��¾

���Î��Í��Ì��������Ë��Ê���É��Èl ٢٠: السجدة.  

|��{��~�����_���`���m���c�����b��a: ، قـال االله سلمين فاسقًا، ولم يخرجه من الإسلاموسمي القاذف من الم
��p��o���n��m��lk��j��i��h��g��f��e����dl االلهوقـال   ،٤: النور :�m����M��L��K���J��I��H��G��F��E

��QP��O��Nl ٥()).هي المعاصي : هاهنافقالت العلماء في تفسير الفسوق ؛ ١٩٧: البقرة(   

 �m���{z�����y��x��wl: الفسق قد يكون ناقلاً عن الملة؛ كما قال في حق إبليس: ((-:-ويقول ابن رجب 

¸����m��Ì�������Ë��Ê���É��È��Ç��Æ���Å��Ä��Ã������Â��Á��À��¿��¾��½¼��»���º��¹ :الوقـــ، ٥٠: الكهـــف
���Î��Íl ٢٠: السجدة.  

                                           

 .٣٤-٣٣الصلاة وحكم تاركها، ) ١(
  .٣٣لصلاة وحكم تاركها،ا) ٢(
  .٣٤الصلاة وحكم تاركها،) ٣(
  .أصحاب الحديث الموافقين للإمام أحمد: يقصد) ٤(
  .٣٢٨/ ٧، وذكره ابن تيمية في مجموعة الفتاوى، ٢/٣٠٩تعظيم قدر الصلاة، ) ٥(



- ٤٥٨  - 

 

: البقرة ��m��ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä��ÃÂ��Á���������À��¿����¾l:كقوله تعالى وقد لا يكون الفسق ناقلاً عن الملة؛

�m��K���J��I: وقولـه ، ٤: النـور  ���m��p��o���n��m��lk��j��i��h��gl:وقوله في الذين يرمون المحصنات، ٢٨٢

��QP��O��N����M��Ll ١()). وفسرت الصحابة الفسوق في الحج بالمعاصي كلها، ١٩٧: البقرة(   

والخروج . الخروج عن طاعة االله: في اصطلاح الشرع..الفسق((  :-:-مين الشنقيطيمحمد الأويقول الشيخ 
  :عن طاعة االله جنس تحته نوعان

هذا أكبر . الخروج الذي هو أكبر أنواع الخروج وأعظمها، وهو الخروج عن طاعة االله بالكفر الصراح :أحدهما
  ...أنواع الفسق

ون خروج، وفسق دون فسق؛ بأن يخرج الإنسان عن طاعة االله هو خروج د :النوع الثاني من أنواع الفسق
��:نـه في القاذفيـإلى المعصية خروجا لا ينقله من اسم الإسلام إلى الكفر، كارتكاب الكبيرة؛ ومنه ذا المعنى قول �

m��p��o���n��m��lk��j��i��h��g��f��e����d���c�����b��a��`���_�����~��}��|l ف ؛ فهذا القـذ ٤: النور
���m:خروج عن طاعة االله، ولم يبلغ بصاحبه الكفر؛ بدليل قوله � GF��E��D��C��B��� � � � �Al ولم ينقلهم عن اسم ، ١١: النور

  )٢( )).المسلمين بسبب قذفهم

الخروج عن طاعة اللّه، وهو : والمراد به شرعا. الخروج: الفسق لغة(( :-حفظه االله- )٣(الشيخ الفوزانويقول 
: والخروج الجزئي؛ فيقال للمؤمن المرتكب لكبيرة من كبـائر الـذنوب  . فاسق: لي؛ فيقال للكافريشمل الخروج الك

  . فاسق

��m��x: وهو الكفر، فيسمى الكافر فاسقًا، فقد ذكر اللّه إبليس، فقال ،فسق ينقل عن الملة: فالفسق فسقان � w
���{z�����yl ا ٥٠: الكهفسمى مرتك... ، وكان ذلك الفسق منه كفرب الكبيرة من المسلمين فاسقًا، ولم يخرجه فسقه وي

 �m��p��o���n��m��lk��j��i��h��g��f��e����d���c�����b��a��`���_�����~��}��|l: من الإسلام، قال تعالى

   )٤()).٤: النور

ل وها هنا أمر مهم لا بد من التنويه به؛ وهو أن كلاً من الفسق الذي ينقل عن الملة والفسق الذي لا ينق
  :وقد يكون صادرا من جهة اعتقاداته؛ أي أن ،عن الملة قد يكون صادرا من جهة أعمال العبد

                                           

  .١/١٤٦، فتح الباري لابن رجب)١(
  .١/٢٨٧العذب النمير من مجالس الشنقيطي في التفسير، ) ٢(
وعضوا في ، البحوث العلميةوا في اللجنة الدائمة للإفتاء ويعمل عض، هـ ١٣٥٤ولد عام ، الح بن فوزان بن عبد االله من آل فوزانص)٣(

شرح مسائل : وعضو في امع الفقهي بمكة المكرمة التابع لرابطة العالم الإسلامي من مؤلفاته هيئة كبار العلماء بالمملكة العربية السعودية،
لية، الإيمان بالملائكة وأثره في حياة الأمة، مسائل في الإيمان، التعليقات المختصرة على متن العقيدة الطحاويـة، حقيقـة التصـوف،    الجاه

  .   وغيرها
  .٩٥عقيدة التوحيد وبيان ما يضادها، ) ٤(



- ٤٥٩  - 

 

غلاة الجهمية : كفسق أصحاب البدع الكفرية؛ مثل قد يكون اعتقاديا؛ الفسق الأكبر الذي ينقل عن الملة، 
��©����m��«��ª:وكفسق المنافقين نفاقًا أكبرا ، قال تعالى والرافضة، �̈���§l ٦٧: التوبة.  

���m��m:كفسق إبليس، وفسقه إنما كان بتركه للسجود وامتناعه عن طاعة ربه، قال تعالى وقد يكون عمليا؛  � l

���{z�����y��x��w��v��u��������t�����s����r��q���p���o����nl ٥٠: الكهف    

صل بدعتهم البدع الذين لم تكفسق أهل  وكذلك الفسق الأصغر الذي لا ينقل عن الملة، قد يكون اعتقاديا؛
  .الأشاعرة والمعتزلةإلى الكفر؛ كالخوارج و

  )١( .أو الإصرار على الصغائر ،؛ كالفسق الذي يحصل بارتكاب الكبائر التي ليست بكفروقد يكون عمليا 

   )٣()).من جهة الاعتقاد: والثاني ..من حيث الأفعال،: أحدهما: نوعانالفسوق (( :-:-)٢(ابن قدامةيقول 

فسوق كفر يخرج عن الإسـلام،  : ...وأما الفسوق؛ فهو في كتاب االله نوعان: (( -:-ويقول ابن القيم 
  .....وفسوق لا يخرج عن الإسلام

والفسوق الذي تجب التوبة منه أعم من الفسوق الذي ترد به الرواية والشهادة، وكلامنا الآن فيما تجب التوبة 
  . وفسق من جهة الاعتقاد فسق من جهة العمل،: منه، وهو قسمان

كفسق أهل البدع الذين يؤمنون باالله : وفسق الاعتقاد.....مقرون بالعصيان ومفرد: ففسق العمل نوعان
ورسوله واليوم الآخر، ويحرمون ما حرم االله، ويوجبون ما أوجب االله؛ ولكن ينفون كثيرا مما أثبت االله ورسـوله  

ون ما لم يثبته االله ورسوله كذلك؛ وهؤلاء كالخوارج المارقة، وكـثير مـن   ا للشيوخ، ويثبتجهلاً وتأويلاً وتقليد
فكغـلاة  : وأما غالية الجهميـة . الروافض، والقدرية، والمعتزلة، وكثير من الجهمية الذين ليسوا غلاة في التجهم

: فرقة، وقالوا الرافضة؛ ليس للطائفتين في الإسلام نصيب؛ ولذلك أخرجهم جماعة من السلف من الثنتين والسبعين
   )٤()).هم مباينون للملة

                                           

، فسـق  ١٤-٩ب الفسق والنفاق، كتا٣٧٠-١/٣٦٩دار الكتاب العربي، .، مدارج السالكين، ط١١/٦٩٩مجموعة الفتاوى، : انظر) ١(
 . ٥٧٣-٢/٥٧٠، جهود الإمام ابن القيم في تقرير مسائل الإيمان٩٧-٩١الأعمال أحكامه ودلالاته الشرعية

عبد االله بن أحمد بن محمد بن قدامة بن مقدام بن نصر المقدسي الجماعيلي ثم الدمشقي الصالحي الحنبلي، مولده سنة إحدى : أبو محمد)٢(
مئة في شعبان، ووفاته يوم الفطر، سنة عشرين وست مئة، كان إمام الحنابلة بجامع دمشق، وكان ثقة حجة نبيلاً، غزيـر  وأربعين وخمس 

: منهاالفضل، نزها، ورعا عابدا، على قانون السلف، عليه النور والوقار، ينتفع الرجل برؤيته قبل أن يسمع كلامه، وله المؤلفات الغزيرة، 
. ، ط١٧٣-٢٢/١٦٥سير أعلام النبلاء: انظر. مسألة العلو، الاعتقاد، ذم التأويل ، فضائل الصحابة ،تصر الهداية، القدرالمغني، والكافي، مخ

  . ٤/٦٧مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي 
  .٩/١٦٥ني لابن قدامة، المغ) ٣(
  .٣٧٠-١/٣٦٧دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط) ٤(
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والخروج عـن   )١(أن الفسق في الدين؛ إنما هو الانعدال عن القصد، والميل عن الاستقامة؛ :وذا البيان يتضح
  )٣( .فهو اسم للمعاصي كلها  )٢(طاعة االله إلى معصيته؛

كون فسقًا أكبر، وقد يكون فسـقًا  أن الفسق يقع في الجانب الاعتقادي والجانب العملي؛ وقد ي :كما يتبين
يبطل ما قرره الرازي من جعل الفسق كله نوعا واحدا، وحصره  بهوعليه الدليل؛  أصغر، وهذا هو الحق الذي دلّ

  .دون الاعتقاد-هما جهة القول أوجهة العمل أو كلتيالفسق على 

  

  .كبائر والصغائرفي بيان انقسام الذنوب إلى صغائر وكبائر، وذكر حد ال: الوجه الثاني
ورد  ،سبق البيان بأن الرازي قسم الذنوب إلى صغائر وكبائر؛ واستدل على ذلك بالكتاب والسنة والإجمـاع 

على من خالفه وأبطل قوله؛ وقد وافق السلف في إثباته لذلك؛ إلا أنه لم يطرد على ذلك؛ بل تناقض وأبطل التقسيم 
حيث قرر أن الأصل في ! نقضها؛ وذلك في معرض حديثه عن الكبائر الذي أثبته، واحتج بنفس حجج المخالفين التي

  :وسيكون بعون االله الرد عليه من جوانب. ومخالفة المنعم سيئة عظيمة ،لأن نعم االله كثيرة ؛كل معصية أن تكون كبيرة

   .إثبات انقسام الذنوب إلى صغائر وكبائر: الجانب الأول

و ذهب إليـه   )٤(ت عليه النصوص الشرعية،ستقر في الشرع، فقد دلّانقسام الذنوب إلى صغائر وكبائر أمر م
على انقسام الذنوب  النصوص وإجماع السلف: ((فقال )٥(؛الإجماع عليه -:-جمهور أهل العلم، وحكى ابن القيم 

  )٦()).إلى صغائر وكبائر

الـذنوب كبـائر   علـى أن مـن    دلّ القرآن والسنة وإجماع الصحابة والتابعين بعدهم والأئمة:(( وقال
   )٧()).وصغائر

  .بنص القرآن والسنة وإجماع السلف وبالاعتباروالذنوب تنقسم إلى صغائر وكبائر؛ :(( وقال

                                           

  .٢٩١/ ١٥تفسير الطبري، ) ١(
  .٢٧٧تفسير السعدي، )٢(
 ١٠٧/ ٢٦مجموعة الفتاوى، : انظر) ٣(
  .٢/٦٠٢جهود الإمام ابن القيم في تقرير مسائل الإيمان: انظر) ٤(
  .١/١٠٣نواقض الإيمان الاعتقادية، : انظر) ٥(
  .١/٣٢٣دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط) ٦(
 .٢٨٩الداء والدواء، )٧(
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�m��������������o��n��m: ، وقال تعالى٣١: النساء ��m��j��i�������h��g��f��e��d��c��bl: قال االله تعال 

��� ts��r��q��pl الصلوات الخمس، والجمعة إلى الجمعة، ورمضان : "أنه قال غ وفي الصحيح عن النبي، ٣٢: النجم
   )٢()). )١("إلى رمضان مكفرات لما بينهن؛ إذا اجتنبت الكبائر

��m��e��d��c��b:عند تفسيره لقوله تعـالى  -:-)٣( القرطبيوقد أكد على هذا المعنى أهل العلم؛ يقول 

���n������m��l��k��j��i�������h��g��fl  ى تعالى في هذه السورة عن آثامٍ هـي  (( ؛٣١: النسـاء لما
هذا على أن في الذنوب كبائر وصغائر، وعلى هذا جماعـة   ودلّ، وعد على اجتناا التخفيف من الصغائر كبائر،

   )٤().)أهل التأويل وجماعة الفقهاء

اصـي إلى  ذهب الجماهير من السلف والخلف من جميع الطوائف إلى انقسام المع: ((-:- النوويويقول 
وقد تظاهر على ذلك دلائل من الكتاب والسنة واستعمال . بوهو مروي أيضا عن ابن عباس  صغائر وكبائر،

  )٥( )).سلف الأمة وخلفها

: النجم ��m���ts��rl:وقوله. الآية ٣١: النساء ��m�����f��e��d��c��bl:قوله تعالى: (( -:-ويقول الشنقيطي 

  )٦( )).ن بعض المعاصي كبائر، وبعضها صغائريدل على عدم المساواة، وأ؛  ٣٢

وقد فهم الفرق بين الصغيرة والكبيرة من مدارك الشرع؛ فقد نص الشارع على ذنوب بأعياا أا كبائر، 
  )٧(.كما جعل في المنهيات صغائر وكبائر، وفرق بينهما في الحكم فجعل تكفير السيئات مشروطًا باجتناب الكبائر

  )٨( )).سمى الشرع ما تكفره الصلاة ونحوها صغائر، وما لا تكفره كبائر( :(-:-يقول النووي  

تعليقًا على ؛ يقول الإمام أحمد فالكبائر هي الفسوق، والصغائر العصيان. ق بين الفسوق والعصيانكما فر
الفسـوق   ل بينصوفَ((، ٧: الحجرات ��m��{z��y��x���������w��v��u��t��s��r������q��p��o��nl:قوله تعالى

                                           

هارة، باب الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مكفرات لما بينهن ما اجتنبت الكبائر، أخرجه مسلم، كتاب الط) ١(
١/٢٠٩.  
  .٣٢٢-١/٣٢١دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط) ٢(
ان ورعا متعبدا، طارحا أبو عبد االله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي القرطبي، من كبار المفسرين، ك)٣(

الجامع لأحكام القرآن،  الأسنى في شرح أسماء االله الحسنى، التذكرة بأحوال : حدى وسبعين وست مائة، من مصنفاتهإللتكلف، توفي سنة 
  .  ٥/٣٢٢، الأعلام للزركلي ٨٨-٢/٨٧الوافي بالوفيات للصفدي: انظر. الموتى وأحوال الآخرة، وغيرها

  .٥/١٠٤ تفسير القرطبي،)٤(
 .٢/٤٤٤شرح صحيح مسلم للنووي، )٥(
  . ٧/٢١٣دار عالم الفوائد، .أضواء البيان، ط)٦(
  .١٠/٥٢٦فتح الباري لابن حجر، )٧(
  .٢/٤٤٤شرح صحيح مسلم للنووي، )٨(
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والعصيان، وفي ذلك دلالة على أن من المعاصي ما لا يفسق به، وإنما يفسق بارتكاب ما يكون منها من الكبـائر، أو  
  )١()).الإصرار على ما يكون منها من الصغائر، واجتناب جميع ذلك من الإيمان 

ئر فلا تنفي هـذا الاسـم   أما الصغا. وقد فُهم من النصوص أن نفي الإيمان والجنة لا يكون إلا عن كبيرة
ولو كانت الذنوب  )٢( .فعرف أن هذا النفي لا يكون لفعل صغيرة بل لفعل كبيرة. والحكم عن صاحبها بمجردها

  .كلها كبائر لم يسغ ذلك

أما الفرق بين الصغائر والكبائر فلا بد منه في أحكام الدنيا والآخرة على مـا   :((-:-البيهقيومن هنا قال 
   )٣()).والسنة جاء به الكتاب 

فاسد مخـالف للقـرآن    ولهذا عد العلماء قول من ذهب إلى أن الذنوب لا تنقسم إلى صغائر وكبائر قولٌ
   .والأحاديث

إا سميت كبائر بالنسبة إلى ما دوا، وأن ما عصى االله بـه فهـو   : ومن قال: ((-:-يقول شيخ الإسلام 
�:      ؛ فـإن االله قـال  وهذا خلاف القرآن. تنقسم إلى كبائر وصغائركبيرة؛ فإنه يوجب أن لا تكون الذنوب في نفسها 

�m���ts��r��q��p����o��n��ml  وقــال٣٢: الـنجم ،:��m��h��g��f��e���d��c��b������a������`��_��~l 

��m��{��z���y��x��w:، وقـال ٣١: النسـاء  ��m��j��i�������h��g��f��e��d��c��bl:، وقال٣٧: الشورى

�����~��}��|���a`��_l وقال٤٩: الكهف ، :�m��Y���X��W��V��Ul والأحاديث كثيرة في الـذنوب  ، ٥٣: القمر
)٤( )).الكبائر

  

إا سميت كبائر بالنسبة إلى ما دوا، أو كل ما ى االله عنه فهـو  : ومن قال :((-:-ابن أبي العز ويقول 
وهذا فاسد؛ لأنه خلاف النصوص الدالة علـى   !كبيرة؛ يقتضي أن الذنوب في نفسها لا تنقسم إلى صغائر وكبائر

   )٥()).تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر

ذهب الجمهور إلى أن من الذنوب : ((القول بنفي التقسيم قول شاذ؛ فقال -:- ابن حجر عدفقد ومن هنا 
بالإضافة إلى ما هو أكبر قال لبعضها صغيرة المعاصي كلها كبائر، وإنما ي: فقالوا.. كبائر، ومنها صغائر، وشذت طائفة

لا ذنب عندنا يغفر واجبا باجتناب ذنب : منها، كما يقال القبلة المحرمة صغيرة بإضافتها إلى الزنا وكلها كبائر، قالوا
 �m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl: آخر بل كل ذلك كبيرة، ومرتكبه في المشيئة غير الكفر، لقوله تعالى

  ...، أن المراد الشرك٣١: النساء ��m��g��f��e��d��c��bl:قوله تعالى..وأجابوا عن....٤٨: النساء

                                           

  .١/١٠٠نقله عنه البيهقي في كتابه الجامع لشعب الإيمان، ) ١(
  .١١/٦٥٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
  .٤٦٤/ ١الإيمان للبيهقي،الجامع لشعب ) ٣(
  .٦٥٧-١١/٦٥٦مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٢/٥٦٤شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط، )٥(
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 فبالنسبة إلى مقايسة بعضها لبعض : التحقيق أن للكبيرة اعتبارين: فقال ؛بعض الناس أن الخلاف لفظي وظن
لاف معنوي، وإنما جرى إليه الأخذ والتحقيق أن الخ. فهي تختلف قطعا، وبالنسبة إلى الآمر الناهي فكلها كبائر اهـ

  )١()). بظاهر الآية، والحديث الدال على أن الصغائر تكفر باجتناب الكبائر

قولاً واهيا؛ لمخالفته للأدلة، ولأنه يترتب على إثبات انقسام الـذنوب أحكامـا    -:-)٢(ابن عاشوروعده 
حكام ستكون صائرة على ارتكاب أي معصية؛ وهذا تكليفية ومسائل في أصول الدين؛ وبناءً على نفي التقسم فإن الأ

  !!غير سائغ

أنّ الذنوب كلّهـا   وعن أبي إسحاق الإسفرائيني. الذنوب كلّها سواء إن كانت عن عمد: من قال: (( يقول
ل لأنّ الأدلّة شاهدة بتقسيم الذنوب إلى قسمين، ولأنّ ما تشتم وهذان القولان واهيان؛. سواء مطلقًا، ونفَى الصغائر

  .عليه الذنوب من المفاسد متفاوت أيضا، وفي الأحاديث الصحيحة إثبات نوع الكبائر وأكبر الكبائر

منها المخاطبة بتجنب الكبيرة تجنبا شديدا، ومنـها   :ويترتب على إثبات الكبائر والصغائر أحكام تكليفية
من الصغائر، ومنها سلب العدالة عن مرتكـب   وجوب التوبة منها عند اقتراا، ومنها أنّ ترك الكبائر يعتبر توبة

الكبائر، ومنها نقض حكم القاضي المتلبس ا، ومنها جواز هجران المتجاهر ا، ومنها تغيير المنكر على المتلـبس  
  .ا

منها تكفير مرتكب الكبيرة عند طائفة من الخوارج، التي تفرق بين  :وتترتب عليها مسائل في أصول الدين 
  )٣( )).صي الكبائر والصغائر؛ واعتباره مترلة بين الكفر والإسلام عند المعتزلة، خلافًا لجمهور علماء الإسلامالمعا

وقد رد أهل العلم على من احتج على نفي تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر؛ بحجة أن الذنوب كلها قبيحـة  
ة على نفي التقسيم؛ إذ الآيات والأحاديث الدالة علـى  جدا بالنسبة إلى جلال االله تعالى؛ مبينين أن ذلك لا يقوم حج

ثبوت انقسام الذنوب إلى صغائر وكبائر كثيرة وشهيرة؛ كما أن الصغيرة مع كوا قبيحة بالنسبة إلى جلال االله تعالى؛ 
  .لكبيرة، كما أا متيسرة التكفيرلكنها أقل قبحا بالنسبة إلى ا

                                           

  .٥٢٦-١٠/٥٢٥فتح الباري لابن حجر، )١(
هــ، وتـوفي ـا    ١٢٩٦ولد بتونس سـنة  علم من أعلام العصر، وركن من أركان الحركة الإصلاحية، محمد الطاهر بن عاشور،)٢(
هـ، كان رئيس المفتين المالكيين بتونس، وشيخ جامع الزيتونة وفروعه، بتونس، وهو من أعضاء امعين العربيين في دمشـق   ١٣٩٣نةس

مقاصد الشريعة الإسلامية، أصول النظام الاجتماعي في الإسلام، التحرير والتنوير، الوقف وآثـاره في  : والقاهرة، له مصنفات من أشهرها
، وما ٥، ص-حياته وآثاره-شيخ الجامع الأعظم محمد الطاهر ابن عاشور: ، من أعلام الزيتونة١٧٤ /٦الأعلام للزركلي  :انظر. الإسلام
  .بعدها

  .٥/٢٧تفسير التحرير والتنوير، لابن عاشور، )٣(
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ولا يخرجهـا  .. ه الصلاة ونحوها صغائر، وما لا تكفره كبائرسمى الشرع ما تكفر:((-:-يقول النووي 
هذا عن كوا قبيحة بالنسبة إلى جلال االله تعالى؛ فإا صغيرة بالنسبة إلى ما فوقها لكوا أقل قبحـا، ولكوـا   

  )١( )). متيسرة التكفير

. بلى يا رسـول االله : قالوا! ؟)ثلاثًا(ألا أنبئكم بأكبر الكبائر  " :تعليقًا على حديث -:-ويقول ابن حجر 
فما زال يكررها حـتى  : قال". ألا وقول الزور:" فقال -وجلس وكان متكئًا -الإشراك باالله، وعقوق الوالدين:" قال

؛ لأن الكبيرة بالنسبة في الحديث انقسام الذنوب إلى كبير وأكبر، ويؤخذ منه ثبوت الصغائر:(( )٢(. قلنا ليته سكت
لاختلاف في ثبوت الصغائر مشهور، وأكثر ما تمسك به من قال ليس في الذنوب صغيرة كونه نظر إليها أكبر منها؛ وا

وهـي   :لكن لمن أثبت الصغائر أن يقـول إلى عظم المخالفة لأمر االله ويه، فالمخالفة بالنسبة إلى جلال االله كبيرة؛ 
ين الصـغيرة والكـبيرة مـن مـدارك     وقد فهم الفرق ب، عليه حديث الباب كما دلّ ؛بالنسبة لما فوقها صغيرة

   )٣()).الشرع

وبه يبطل قول  ،وذا يتبين أن القول المتوجه والذي تعضده الأدلة هو القول بتقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر
  .من زعم أن كل ما ى االله عنه فهو كبيرة 

  .في ذكر تعريف الكبائر والصغائر عند السلف: الجانب الثاني

وأحسن  )٤(،فقد اختلف أهل العلم في ضبطها اختلافًا كثيرا واسعا ؛المعاصي إلى صغائر وكبائرإذا ثبت انقسام 
ما تعلق به أحد الحدين، و الصغائر مـا دون الحـدين؛   : ما قيل في ضبط ما لم يرد فيه نص بكونه كبيرة؛ أن الكبائر

ة؛ إما في الدنيا، أو في الآخرة فهو كبيرة، أما عقوبة الدنيا والآخرة، فكل ذنب جعلت له عقوبة خاص: والمراد بالحدين
  .  الذنب الذي ي عنه فقط فهو صغيرة

أو  ،أو علق عليه حـد  ،أو توعد عليه بعقاب خاص ،أو عظمه ،إذ تقرر ذلك فإن كل ذنب نص على كبره
  )٥(.عليه بنفي إيمان، أو ترتيب لعنة، أو غضب عليه؛ فهو من الكبائر النكيرشدد 

                                           

  .٢/٤٤٤شرح صحيح مسلم للنووي، )١(
ومسلم، كتاب الإيمان، باب بيان الكبـائر وأكبرهـا،    ،٥٢٨أخرجه البخاري، كتاب الشهادات، باب ما قيل في شهادة الزور، ص)٢(
١/٩١.  
  .٥/٣٤٨فتح الباري لابن حجر، )٣(
دار الكتاب العـربي،  .مدارج السالكين، ط ،٦٦٠-١١/٦٥٠، مجموعة الفتاوى، ٤٤٦-٢/٤٤٤شرح صحيح مسلم للنووي، :انظر) ٤(
،  الآثار الـواردة عـن   ١١٢-١/١٠٩الاعتقادية،  نواقض الإيمان، ٥٢٧-١٠/٥٢٥، ١/٤٥٣، فتح الباري لابن حجر، ٣٣٧-١/٣٢٧

  .١٠٤٦-٢/١٠٣٩السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري، 
، فتح الباري لابـن حجـر،    ٣٣٧-١/٣٣٦دار الكتاب العربي، .مدارج السالكين، ط ،٦٥١-١١/٦٥٠مجموعة الفتاوى، : انظر) ٥(

الحديـد، لابـن    -الحجرات ، تفسير القرآن الكريم،٧/٢١٣دار عالم الفوائد، .، ط، أضواء البيان١٧٦، تفسير السعدي٥٢٧-١٠/٥٢٦
  .٢٣١عثيمين، 



- ٤٦٥  - 

 

  :تعريف أقرب التعاريف للصواب لعدة اعتبارات من أهمهاولعل هذا ال

كالشرك، والقتل، والزنا، : فإنه يدخل فيه كل ما ثبت في النص أنه كبيرة أن هذا التعريف أشمل التعاريف؛ - ١
والسحر، وقذف المحصنات الغافلات المؤمنات، وغير ذلك من الكبائر التي فيها عقوبات مقدرة مشروعة، 

كالفرار من الزحف، وأكل مال اليتيم، وأكل الربا، وعقـوق   ؛ما ورد فيه وعيد خاصويدخل فيه أيضا 
الوالدين، واليمين الغموس، وشهادة الزور، ويدخل فيه كذلك كل ذنب توعد صاحبه بأنه لا يدخل الجنة 

كل من الإيمان عن من ارتكبه؛ فمن فعله فليس منا، وما ورد من نفي : ولا يشم رائحة الجنة، وما قيل فيه
الشارع عنه الإيمان والجنة أو كونه من المؤمنين فهو من أهل الكبائر؛ لأن هذا النفي لا يكون لتـرك   نفى

  .  مستحب ولا لفعل صغيرة بل لفعل كبيرة

أنه مأثور عن السلف من الصحابة والتابعين بخلاف غيره من الضوابط؛ فإا لا تعرف عن أحـد مـن    - ٢
  .إنما قالها بعض من تكلم في شيء من الكلام أو التصوف بغير دليل شرعيالصحابة والتابعين والأئمة؛ و

أن هذا الضابط مرجعه إلى ما ذكره االله ورسوله في الذنوب؛ فهو حد يتلقى من خطاب الشارع، ومـا   - ٣
رأي القائل وذوقه من غير دليـل شـرعي،    سوى ذلك ليس متلقى من كلام االله ورسوله؛ بل هو قولُ

  .بدون دليل شرعي لا يجوز )١(والذوقوالرأي 

  .أن هذا الضابط يمكن الفرق به بين الكبائر والصغائر بخلاف غيره - ٤

؛ ٣١: النسـاء  ��m���n������m��l��k��j��i�������h��g��f��e��d��c��bl:أن االله قال - ٥
فقد وعد مجتنب الكبائر بتكفير السيئات واستحقاق الوعد الكريم، وكل من وعد بغضب االله أو لعنته أو 

وكذلك . فلا يكون من مجتنبي الكبائر ،نار أو حرمان جنة أو ما يقتضي ذلك؛ فإنه خارج عن هذا الوعد
من استحق أن يقام عليه الحد، لم تكن سيئاته مكفرة عنه باجتناب الكبائر؛ إذ لو كان كذلك لم يكن له 

أنه لا  :والمقصود .بة عليهالحد له ذنب يستحق العقو ذنب يستحق أن يعاقب عليه، والمستحق أن يقام عليه
  .يستحق هذا الوعد الكريم من أوعد بغضب االله ولعنته وناره، وكذلك من استحق أن يقام عليه الحد

  )٢(.يسلم من القوادح الواردة على غيره" الضابط " أن هذا  - ٦

                                           

بين الحق والباطل -عندهم–مصطلح صوفي، يعبر به الصوفية عما يجدونه من ثمرات التجلي، ونتائج الكشوفات، وبالذوق يفرق المرء )١(
عند الصوفية،  وهو حال يفجأ الولي في قلبه، ونور يحصل فيه بسبب تجلـي االله   من غير نظر في كتاب أو غيره، فالذوق من مصادر التلقي

، المصادر العامة ٣٧٤-٣٧٢موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي، : انظر. تعالى فيه، وهو أول مقامات العارفين، لوجدان لذة الحقيقة
 .٤٦٢-٣٩٣-عرضا ونقدا-للتلقي عند الصوفية

، آراء المرجئـة في  ٥٦٤-٢/٥٦٣، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنـؤوط،  ٦٥٦-١١/٦٥٠ مجموعة الفتاوى،: انظر) ٢(
، الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيـه  ١١٢-١/١١١، نواقض الإيمان الاعتقادية، ٤٩٣-٤٩١مصنفات شيخ الإسلام،

  ٢/١٠٤٥في تفسير الطبري، 



- ٤٦٦  - 

 

  .في نقد تعريفات الرازي للكبائر والصغائر: الجانب الثالث

عرف عن أحد د الكبيرة؛ بل تعددت أقواله في ذلك، وجملة ما قاله لا يلم يطرد الرازي على ضابط معين لح
  .من الصحابة والتابعين والأئمة؛ وإنما قال قولاً برأيه وذوقه من غير دليل شرعي

 :وما قاله لا يخلو من اعتراض، بل هو باطل؛ وفيما يلي بيان ذلك

ا كان أقوى في كونه جهلاً باالله كـان  الضابط في حد الكبيرة المعرفة والتعظيم؛ فكل م الرازي جعل - ١
  .أعظم في كونه كبيرة، وكل ما كان أقوى في كونه إضرارا بالغير كان أكثر في كونه ذنبا أو معصية

  :فيقال

هذا الضابط لا يمكن الفرق به بين الكبائر والصغائر؛ لأن ما يسد باب المعرفة والتعظيم هو من الأمور النسبية 
 .باب المعرفة والتعظيم عن زيد ما لا يسد عن عمرو، وليس لذلك حد محدودوالإضافية؛ فقد يسد 

وهذا ! ليس من الكبائر -وقذف المحصنات  كما أنه يقتضي أن يكون شرب الخمر، وأكل الخترير والميتة والدم،
  )١( .فاسد

 ـ الرازي جمع - ٢ غائر في نص واحد بين القول بأن الذنوب كلها كبائر، وتقسيم الذنوب إلى كبائر وص
  : حيث

 . لأن نعم االله كثيرة ومخالفة المنعم سيئة عظيمة ؛ذكر أن الأصل في كل معصية أن تكون كبيرة -

  .كل ذنب لم يعد العقلاء فاعله تاركًا للتعظيم: وعرف الصغيرة بأا -

وعلى هذا . قرر أن كل ذنب كبيرة إلا ما علم المكلف أو ظن خروجه بفضل االله وعفوه عن الكبائر  -
ئر أمر نسبي راجع إلى علم المكلف وظنه، وهذا يختلف باختلاف الأوقات والأشخاص، أي أن فالكبا

 . الذنب الواحد قد يكون كبيرة عند صدوره من شخص، وصغيرة عند صدوره من آخر

  :فيقال

 -الأصل في كل معصية أن تكـون كـبيرة  فتقريره أن : في هذا القول بين عدد من المخالفاتالرازي قد جمع 
وهذا فاسد، لأنه خلاف النصوص الدالة علـى تقسـيم   ! ي أن الذنوب في نفسها لا تنقسم إلى صغائر وكبائريقتض

  .الذنوب إلى صغائر وكبائر؛ وقد تقدم الكلام على ذلك

ويكفي  في فساده أن تكون الكبائر والصغائر أمر  هذا الضابط لا يمكن الفرق به بين الكبائر والصغائر،كما أن 
لى علم المكلف وظنه، ومعلوم أن هذا يختلف باختلاف الأوقات والأشخاص، وعلى هذا فـإن الـذنب   نسبي راجع إ

  !!الواحد قد يكون كبيرة عند صدوره من شخص، وصغيرة عند صدوره من آخر

                                           

  .٢/٥٦٤، شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط، ١١/٦٥٦مجموعة الفتاوى، : انظر) ١(



- ٤٦٧  - 

 

من أن االله تعالى لم يميز جملة الكبائر عن جملة الصغائر، فالكبائر لا تعلـم أصـلاً    الرازي أما ما قرره - ٣
فغير مسلم؛ لأنه ورد عن السلف وصف للكبيرة وبيان لمعناها؛ وعليـه  أمت كليلة القدر؛ بضابط بل 

  )٢( .بل الصحيح أن لها حدا معلوما )١( ؛فمن خفي عليه تحديد معنى الكبيرة فلا يعني ذلك أنه لا حد لها

  )٣( )).ه أنه لا يعلمهاإا مبهمة أو غير معلومة؛ فإنما أخبر عن نفس: ومن قال: ((-:-يقول شيخ الإسلام 

إا لا تعلم أصلاً، أو إا مبهمة؛ فإنما أخبر عن نفسـه أنـه لا   : ومن قال: ((-:-ويقول أبو العز الحنفي 
  )٤( )).يعلمها، فلا يمنع أن يكون قد علمها غيره 

ة القدر في وأما قياس إخفاء تمييز الكبائر عن الصغائر على إخفاء تمييز الصلاة الوسطى في الصلوات، وليل
   !ليالي رمضان، وساعة الإجابة في ساعات الجمعة فقياس مع الفارق

  :الرد عليه؛ فقال :وقد جود ابن عاشور 

إنّ االله لم يميز الكبائر عن الصغائر ليكون ذلك زاجرا للناس عن الإقدام على : فمن العجائب أن يقول قائل((
صلوات، وليلة القدر في ليالي رمضان، وساعة الإجابة في ساعات كلّ ذنب، ونظير ذلك إخفاء الصلاة الوسطى في ال

لأنّ الأشياء التي نظَّروا ا ترجـع إلى فضـائل   ..الجمعة، هكذا حكاه الفخر في التفسير، وقد تبين ذهول هذا القائل،
من فعل الخير، ولكـن   الأعمال التي لا يتعلّق ا تكليف؛ فإخفاؤها يقصد منه الترغيب في توخي مظانها ليكثر الناس

  )٥( )).إخفاء الأمر المكلّف به إيقاع في الضلالة، فلا يقع ذلك من الشارع

  . وذا البيان يبطل ما قرره الرازي في حديثه عن الكبائر والصغائر

  

الرد على الرازي في إثباته اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي ووصفه له بـالمتقي  : الوجه الثالث
  ! والمحسن

 -بعون االله-ق البيان بأن الرازي أثبت اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي ووصفه بالمتقي والمحسن، وسيكون سب
  :الرد عليه من جوانب

                                           

  .١٩٠فسق الأعمال أحكامه ودلالاته الشرعية،  :انظر) ١(
  .١/٦الزواجر عن اقتراف الكبائر، ) ٢(
  .١١/٦٥٧مجموعة الفتاوى، )٣(
  .٢/٥٦٤شرح العقيدة الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط، )٤(
  .٥/٢٧لابن عاشور، تفسير التحرير والتنوير، )٥(



- ٤٦٨  - 

 

  .الرد على الرازي في إثباته اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي: الجانب الأول

االله ورسوله؛ فإنه يتناول فعل الواجبات  من المقرر عند أهل السنة والجماعة أن اسم الإيمان إذا أطلق في كلام
ومن نفى االله ورسوله عنه الإيمان؛ فلا بد أن يكون قد ترك واجبا أو فعل محرما، فلا يدخل في الاسم . وترك المحرمات

  )١( .الذي يستحق أهله الوعد دون الوعيد؛ بل يكون من أهل الوعيد

و المستحق لدخول الجنة بلا عقاب، وهو المؤدي للفرائض وعلى هذا فالمؤمن المطلق في باب الوعد والوعيد ه
اتنب المحارم؛ فهؤلاء هم المؤمنون عند الإطلاق، ومن فعل الكبائر لم يكن من هؤلاء المؤمنين، إذ هو متعرض للعقوبة 

  )٢( .على تلك الكبيرة

وم الإيمان، وأنه في نفسه شـيء  مبني على تصوره الفاسد لمفه وإثبات الرازي اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي
باق كما كان؛ فلا تـذهب   -عنده-واحد لا يتبعض؛ بل إذا ذهب بعضه ذهب كله، وعلى هذا فإيمان الفاسق الملي

وأدلتـه مسـوقة لإثبـات    . الكبائر وترك الواجبات الظاهرة شيئًا من الإيمان؛ إذ لو ذهب شيء منه لم يبق منه شيء
   )٤(.الف للكتاب والسنة وإجماع السلف؛ فإن الإيمان قول وعمل، يزيد وينقصوقد تقدم أن مذهبه مخ )٣(ذلك؛

                                           

  .٧/٤٢مجموعة الفتاوى، )١(
  .١١/٦٥٣مجموعة الفتاوى، )٢(
أن المؤمن من اتصف بالإيمان كما أن الأسود من اتصف بالسواد، والفاسق متصف بالإيمـان؛ لأن  : دليل الرازي العقلي الذي قرر فيه)٣(

دليل باطل، فهو مبني على إنكاره لدخول العمل . ؤمن بإطلاقب الكبيرة مكالإيمان هو التصديق، والفاسق متصف بالتصديق، وعليه فمرت
أجمع السلف على أن الإيمان قول وعمل يزيد وينقص؛ وعلـى   :أولاً: في مسمى الإيمان، وإنكاره لزيادة الإيمان ونقصانه، وجوابه أن يقال

  . هذا فمجرد التصديق لا يكفي في وصف العبد بالإيمان
  .ن لا يعني أن له مطلق الإيمان وتمامه؛ لأن الإيمان يتفاوت، ويزيد وينقصاتصاف المرء بالإيما :ثانيا
دليله العقلي حجة عليه لا له؛ فقد تقدم أن نفس التصديق يتفاضل ويتفاوت كما تتفاضل سائر صفات الحي من القدرة والإرادة  إن :ثالثًا

اض ونحو ذلك؛ فالسواد والبياض يقبل الاشتداد والضعف؛ بل عامة بل سائر الأعراض من الحركة والسواد والبي ؛والسمع والبصر والكلام
وإذا ثبت التفاضل ثبت أن مرتكب . الصفات التي يتصف ا الموصوفون تقبل التفاضل؛ ومن أنكر التفاضل في هذه الحقائق كان مسفسطًا

  .طلاقالكبيرة وإن كان معه أصل الإيمان إلا أنه لا يصح أن يثبت له اسم الإيمان على الإ
قد وردت أدلة صحيحة تدل على أن الكبـائر  : وأما بالنسبة لأدلة الرازي النقلية التي استدل ا على بقاء اسم الإيمان للفاسق الملي، فيقال

ر علـى  ترفع الإيمان المطلق، كما وردت أدلة تدل على أن الكبائر لا ترفع الإيمان، غير أن الرازي عارض بينهما، ونظر بعين عوراء فاقتص
من مجموع النصوص يتبين أن الكبائر : الجمع بين الأدلة وإعمالها، فيقال :، والحقإعمال الأدلة التي تدل على بقاء اسم الإيمان للفاسق الملي

لي على الإطـلاق  إنما ترفع الإيمان المطلق، أما مطلق الإيمان وأصله فإن الكبائر لا ترفعه، ولهذا كله لا يصح أن يثبت اسم الإيمان للفاسق الم
كما هو مذهب الرازي، ولا أن يسلب عنه اسم الإيمان على الإطلاق كما هو مذهب الوعيدية، والحق الذي تدل عليه النصـوص هـو   

 مجموعـة : انظر. مؤمن ناقص الإيمان: مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته، أو يقال: إطلاق اسم الإيمان على مرتكب الكبيرة إطلاقًا مقيدا، فيقال
   .١٨٧-١٨٦، موانع إنفاذ الوعيد٧/٥٦٤،  ٧/٤٠٧الفتاوى

  .٧/٦٧١، ٤٨٠-٦/٤٧٩مجموعة الفتاوى، : انظر) ٤(
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أم لما ظنوا أنه لا  ؛في الإيمان والإسلام" الأسماء والأحكام " منشأ التراع في : ((-:-يقول شيخ الإسلام 
قد علمنا أنـه  : ية والمرجئةفقالت الجهم. فإذا فعل ذنبا زال بعضه فيزول كله فيخلد في النار )١( :يتبعض؛ قال أولئك

ليس يخلد في النار، وأنه ليس كافرا مرتدا؛ بل هو من المسلمين، وإذا كان من المسلمين وجب أن يكون مؤمنا تـام  
الإيمان، ليس معه بعض الإيمان؛ لأن الإيمان عندهم لا يتبعض؛ فاحتاجوا أن يجعلوا الإيمان شيئًا واحدا يشترك فيه جميع 

الذي لا بد منـه تصـديق   :...هو التصديق بالقلب والقول باللسان، فقالت الجهمية: فقال فقهاء المرجئة أهل القبلة،
وأنكر كل هذه الطوائف أنه ينقص، والصحابة قد ثبت عنهم أن الإيمان يزيد وينقص، وهو قـول أئمـة   ... القلب
  )٢( )).السنة

اضل إيمان أبي بكر وعمر وإيمان الفساق؛ بناء على إن إيمان الخلق مستو، فلا يتف: بعض الناس قال: ((ويقول 
  .أن التصديق بالقلب واللسان، أو بالقلب، وذلك لا يتفاضل

وأما عامة السلف والأئمة فعندهم أن إيمان العباد لا يتساوى؛ بل يتفاضل، وإيمان السابقين الأولين أكمل من  
  :ثم التراع مبني على الأصلين. إيمان أهل الكبائر ارمين

: فمن أدخله في مطلق الإيمان قال . العمل، هل يدخل في مطلق الإيمان ؟ فإن العمل يتفاضل بلا نزاع :أحدهما 
  . يتفاضل

أهل المعرفـة والتحقيـق    -المشايخ ..و...؟ا في القلب من الإيمان هل يتفاضلأن م :هو...الأصل الثاني..و
والنقصان في الإيمان والتصديق، كما هو مذهب أهـل السـنة   متفقين على الزيادة  -السالكون إلى االله أقصد طريق
  )٣( )).والحديث في القديم والحديث

أن الإيمان يزيد : مذهب أهل السنة المتبعون للسلف الصالح] و..[المرجئة تزعم أن الإيمان لا ينقص:(( ويقول
  )٤()). بالطاعة وينقص بالمعصية

ا، واسم المؤمن عند ليس  إذا تقرر ذلك فإن إيمان الفاسق المليا ظاهرا كما كان؛ إذ ليس إيمانه مستقرباقي
ليس : ((-::::-ولهذا قال عطاء بن رباح ) ٥( .الإطلاق إنما ينصرف إلى من يكون إيمانه باقيا على حاله عاملاً عمله

    )٦()).إيمان من أطاع االله كإيمان من عصى االله

                                           

  .يقصد الخوارج)١(
  .٥١-١٣/٥٠مجموعة الفتاوى، )٢(
  .٤٨١-٦/٤٧٩مجموعة الفتاوى، )٣(
  .٤٣٨الاستقامة، )٤(
  .٧/٦٧٥مجموعة الفتاوى، : انظر) ٥(
: ، وانظـر ٥/١٠٢٨، واللالكائي في شرح أصول اعتقـاد أهـل السـنة،    ١/٣٤٥، )٧٣١(، برقمأخرجه الإمام عبد االله في السنة)٦(

  .٧/٢٠٧الفتاوى
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من الخوارج والمعتزلة الذين  ية اسق الملي مقابل لقول الوعيدوقول الرازي في إثبات اسم الإيمان المطلق للف
إن صاحب الكبائر الذي لم يتب منها ليس معه شيء من الإيمان؛ وكلا القولين ناكب عن الحق حائد عن : يقولون

  .الصراط المستقيم، وهما على طرفي نقيض

على إبطال ما أصابوا فيه؛ فكل دليل وأدلة كل منهم وحججه إنما تنهض على بطلان خطأ الطائفة الأخرى لا 
صحيح للرازي إنما يدل على أن الفاسق الملي لم يعدم الإيمان، فلا يسلب عنه مطلق الإيمان، وهذا حق؛ ولكن ليس معه 

  .دليل صحيح يثبت اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي

لإيمان المطلق عن الفاسق الملي، ولـيس  فإنما يدل على نفي تمام الإيمان أو اوكل دليل صحيح تقيمه الوعيدية  
مطلـق   فأدلة الرازي متظافرة على من نفى عن الفاسق الملي. معهم دليل صحيح ينفي عن الفاسق الملي مطلق الإيمان

الإيمان، وأدلة الوعيدية متظافرة على من أثبت اسم الإيمان المطلق للفاسق الملي، وأهل السنة وحزب الرسول وعسكر 
مع هؤلاء ولا مع هؤلاء؛ بل هم مع هؤلاء فيما أصابوا فيه وهم مع هؤلاء فيما أصابوا فيه؛ فكل حق مـع   الإيمان لا

طائفة من الطوائف فهم يوافقوم فيه، وهم براء من باطلهم، فمذهبهم جمع حق الطوائف بعضه إلى بعض وقال بـه  
  .ونصره، ونفى باطل كل طائفة من الطوائف وكسره

وهو أن فساق أهل الملة : )١(ق هو القول الوسط وهو قول المحققين من أهل السنة والجماعةولذا فإن القول الح
لا يليس بمؤمن حقًا؛ بل هو مـؤمن نـاقص   : فالفاسق. عطونه على الإطلاقسلبون اسم الإيمان على الإطلاق، ولا ي

  )٢( .الإيمان، مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته

إنه مؤمن ناقص الإيمان، مؤمن بإيمانه، فاسق بكبيرته، ولا : قالق أن يوالتحقي: ((-:-يقول شيخ الإسلام 
يعطى اسم الإيمان المطلق؛ فإن الكتاب والسنة نفيا عنه الاسم المطلق، واسم الإيمان يتناوله فيما أمر االله به ورسوله؛ لأن 

  )٣().)م المدح المطلقذلك إيجاب عليه وتحريم عليه وهو لازم له كما يلزمه غيره، وإنما الكلام في اس

أن الدين والإيمان قول وعمل؛ قول القلب واللسان، وعمل القلب : ومن أصول أهل السنة: (( -:-ويقول 
  .واللسان والجوارح، وأن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية

ة الإيمانية ثابتة مع وهم مع ذلك لا يكفرون أهل القبلة بمطلق المعاصي والكبائر، كما يفعله الخوارج؛ بل الأخو 
��m: المعاصي، كما قال سبحانه وتعالى في آية القصاص �p��o��n��m��l��k��j��il وقال١٧٨: البقرة ،:��m��i

                                           

)١(مؤمن ناقص الإيمان، ولولا ذلك لما عذب؛ لكن هل يطلق عليه اسم مؤمن؟ هذا هـو   اتفق أهل السنة والجماعة على أن الفاسق الملي
إنه مؤمن ناقص الإيمان، مؤمن بإيمانـه،  : قالوالتحقيق أن ي. قال مؤمنبل ي: وقيل. مؤمنقال قال مسلم، ولا يي: فقيل. الذي تنازعوا فيه

  .٣٥٥-٧/٣٥٤، ٧/٢٤١مجموعة الفتاوى، : انظر. فاسق بكبيرته، ولا يعطى اسم الإيمان المطلق
 .٧/٦٧٣مجموعة الفتاوى، : انظر) ٢(
  .٣٥٥-٧/٣٥٤، ٢٥٨-٢٥٧/ ٧مجموعة الفتاوى، : و انظر. ٧/٢٤١مجموعة الفتاوى، )٣(
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��¤��£��¢���¡�����~}��|��� � �{��z��y�� � � �x���w��v��u��t��� �s��r��q��po��n��m��l��k���j
��³²��±��°�������¯��®��¬��«���ª��©��¨��§��¦¥l ١٠ - ٩: تالحجرا.  

ولا يسلبون الفاسق الملي اسم الإيمان بالكلية ولا يخلدونه في النار كما تقوله المعتزلة؛ بل الفاسق يدخل في اسم 
�:، وقد لا يدخل في اسم الإيمان المطلق، كما في قوله تعالى٩٢: النساء ��m��dc��b��al:الإيمان في مثل قوله تعالى

�m`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W�����d��c���b��al لا يزني الزاني حـين  : " غ، وقوله ٢: الأنفال
يزني وهو مؤمن، ولا يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن، ولا يشرب الخمر حين يشرا وهو مؤمن، ولا ينتـهب  

  ". بة ذات شرف يرفع الناس إليه فيها أبصارهم حين ينتهبها وهو مؤمن

مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته؛ فلا يعطى الاسم المطلق ولا يسلب مطلـق  هو مؤمن ناقص الإيمان، أو : ويقولون
  )١( )).الاسم

الإيمان المطلق لا يطلق إلا على الكامل الكمال المأمور به، ومطلق الإيمان يطلـق  : ((-:-ويقول ابن القيم 
ق ولم ينف عنـه مطلـق   الإيمان المطلق عن الزاني وشارب الخمر والسار غعلى الناقص والكامل؛ ولهذا نفى النبي 

، ولا في ١: المؤمنـون  ��m��D��C��B��Al:، ولا في قوله٦٨: آل عمران ��m��Á��À����¿��¾l:الإيمان، فلا يدخل في قوله
 ��m��P��O��Nl:، إلى آخر الآيات، ويدخل في قولـه ٢: الأنفال ��m��^���]��\��[��Z��Y��X��Wl:قوله

  .......٩: الحجرات ��mm��l��k���j��i��l:، وفي قوله٩٢: النساء

الفرق بين الإيمان المطلق ومطلق الإيمان؛ فالإيمان المطلق يمنع دخول النار، ومطلق الإيمان يمنع الخلود : والمقصود
فبهذا التحقيـق  . هل الفاسق مؤمن أم غير مؤمن؛ فهو على هذا التفصيل، واالله تعالى أعلم: إذا قيل((فـ )٢( )).فيها

  )٣( )).سألة الفاسق الملي هل هو مؤمن أم لا؟في م..يزول الإشكال 

فاسـم   )٤(ليس مؤمنا باعتبار؛: هو مؤمن باعتبار، ويجوز أن يقال: وعلى هذا فإن الفاسق الملي يجوز أن يقال
يدخل في خطاب الأمر والنـهي وفي  إنه الإيمان يثبت له باعتبار أصله، وينتفى عنه باعتبار حقيقته وتمامه، وعلى هذا ف

ن هذا الوعد إنما هو لمن فعل المأمور وتـرك  لأام الدنيا، ولا يدخل في خطاب الوعد بالجنة بلا عذاب، والنصرة؛ أحك
  .المحظور

لا يدخل في اسم المؤمن المستحق للحمد والثناء دون الذم والعقاب؛ لأنه قد  إذا تقرر ما سبق فإن الفاسق الملي
الإيمان يثبت له باعتبار تعلقه بحكم معين وينفى عنه باعتبار تعلقه بحكـم  نقص إيمانه نقصا استحق معه الوعيد، واسم 

                                           

  .١٥٢-٣/١٥١مجموعة الفتاوى، )١(
  .١٣٢٦-٤/١٣٢٤بدائع الفوائد، )٢(
  .٤/١٣٢٧بدائع الفوائد، )٣(
  . ٣١٥، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ٧/٥٢٥مجموعة الفتاوى، : انظر) ٤(
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هو مؤمن، وكذلك إذا سئل عن دخوله في خطـاب  : فإذا سئل عن أحكام الدنيا، كعتقه في الكفارة؛ قيل )١(آخر؛ 
؛ بل معه إيمان يمنعـه  ليس هذا النوع من المؤمنين الموعودين بالجنة: وأما إذا سئل عن حكمه في الآخرة؛ قيل. المؤمنين

  )٢( .الخلود في النار، ويدخل به الجنة بعد أن يعذب في النار إن لم يغفر االله له ذنوبه

وبه  ،ومن هنا فإن مرتكب الكبيرة لم يعدم الإيمان المفرق بينه وبين الكافر، والذي به يستحق ألا يخلد في النار
 ،لموارثة؛ لكن عدم الإيمان الذي به يستحق السلامة من العـذاب وبه يستحق المناكحة وا،ترجى له الشفاعة والمغفرة 

   )٣(.ويستحق به تكفير السيئات وقبول الطاعات وكرامة االله ومثوبته، وبه يستحق أن يكون محمودا مرضيا

المعاصي والذنوب لا تزيل إيمانا، ولا توجب كفرا، ولكنها إنما  : ((-:-يقول أبو عبيد القاسم بن سلام 
�:الـقـه؛ فـابـواضع من كتـي من الإيمان حقيقته وإخلاصه الذي نعت االله به أهله، واشترطه عليهم في متنف
m¶� � µ� � ´� � ³� � ²±� � � � °� � ¯� � � ®� � ¬� � «� � ª� � ©� � ¨� � §� � ¦....l إلى قوله١١١: التوبة ، :
m��K��J� �I�� � � �H��G��F��E�� �D��C��B��A

��R��Q���P���ON��M��Ll وقال١١٢: التوبة ، :�m�A����J��I��H��G��F��E��D��C��Bl ١: المؤمنون  - 

 -  ٩: المؤمنون ��m��d��c��b��a��`�����_��~��}��|��{��z��y��x���w��v��u��tl:، إلى قوله٢

��m��j��i��h��g���f��e���d��c���b��a��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W:، وقال١١

{��z��y��x���w��v��u��ts��r��q��p��o��n���m��l��k����|l ٤()).٤ -  ٢: الأنفال(  

وأهل السنة والجماعة متفقون على أنه لا يكفر المسلم بمجرد الذنب كمـا   : ((-:-ويقول شيخ الإسلام 
يقوله الخوارج ولا أنه يخرج من الإيمان بالكلية كمـا يقولـه المعتزلـة؛ لكـن يـنقص الإيمـان ويمنـع كمالـه         

فقون على أنه لا يكفر بالذنب؛ فإنمـا نريـد بـه المعاصـي؛ كالزنـا      أهل السنة مت: ونحن إذا قلنا(()٥()).الواجب
  )٦()).والشرب

متفقـون   -مع جميع الصحابة والتابعين لهم بإحسان-أئمة المسلمين أهل المذاهب الأربعة وغيرهم : (( ويقول
وكل أهل (()٧( )).لمعتزلةعلى أن المؤمن لا يكفر بمجرد الذنب كما تقوله الخوارج؛ ولا يسلب جميع الإيمان كما تقوله ا

                                           

  .٢٥٨ -٢٥٥ ، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام٤٢٤-٧/٤١٩مجموعة الفتاوى، : انظر) ١(
  .٣٥٥-٣٥٤ /٧مجموعة الفتاوى، ) ٢(
  .    ٢٥٥، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ٦٧٦-٧/٦٧٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٣(
  .    ٨٩-٧٨كتاب الإيمان، للقاسم بن سلام، )٤(
  .  ٤٣٨الاستقامة لابن تيمية، )٥(
  .٧/٣٠٢مجموعة الفتاوى، )٦(
  .٦/٤٧٩مجموعة الفتاوى، )٧(
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السنة متفقون على أنه قد سلب كمال الإيمان الواجب، فزال بعض إيمانه الواجب؛ لكنه من أهل الوعيد، وإنما ينازع 
  )١( )).إنه كامل الإيمان: الإيمان لا يتبعض من الجهمية والمرجئة؛ فيقولون: في ذلك من يقول

أن المؤمن لا يكفر ..مسائل الأسماء والأحكام والوعد والوعيد ]في[يذكرون..أهل السنة والجماعة :(( ويقول
بتون الوعيد لأهل الكبـائر  خلافًا للخوارج والمعتزلة، ويحققون القول في الإيمان، ويث ؛بمجرد الذنب، ولا يخلد في النار

   )٢().)ا للمرجئةخلافً؛ مجملاً

في حكمه؛ فقال في الحكم يجوز أن يكـون   أن الرازي نازع أهل السنة في اسم مرتكب الكبيرة لا :قصدوال
هذا على أحد مذهبيه، أما في مذهبه الآخر؛ فقد وقف في نفوذ الوعيد؛ -صاحب الكبيرة مثابا معاقبا، محمودا مذموما

 أما في اسمه في الدنيا فمنع التبعيض. هذا في حكمه في الآخرة -)٣(فلم يجزم بنفوذ الوعيد في حق أحد من أرباب الكبائر
  )٤( .في الإيمان، وذهب إلى أنه لا يجوز أن يكون معه بعض الإيمان دون بعض

ومذهب أهل السنة القول بجواز التبعيض في الاسم والحكم، فيكون مع الرجل بعض إيمان لا كله، ويثبت لـه  
يا إذا فعل كبيرة فهو في الدن )٥(من حكم أهل الإيمان وثوام بحسب ما معه، كما يثبت له من العقاب بحسب ما عليه،

إن شاء عذبه وإن شاء غفر له، مع أنه لا بد من الوعيد امل لأهل  ؛مؤمن ناقص الإيمان وفي الآخرة تحت مشيئة االله
   )٦(. الكبائر، فيدخل بعضهم النار لكن لا يخلدون فيها

اسق الملي، يقـول شـيخ   وذا يتبين أن الرازي مخالف لأهل السنة والجماعة في إثبات اسم الإيمان المطلق للف
وأما الجهمية والمرجئة فنازعوا في الاسم لا في الحكم؛ فقالوا يجوز أن يكون مثابا معاقبا محمـودا  : ((-:-الإسلام 

  )٧()). مذموما؛ لكن لا يجوز أن يكون معه بعض الإيمان دون بعض
. ل إيمانه كإيمان الأنبياء والأوليـاء والمرجئة تقول هو مؤمن تام الإيمان لا نقص في إيمانه؛ ب: ((-:-ويقول 

فيهم من يدخل النار، وفيهم من لا يدخل، : ثم تقول فقهاؤهم ما تقوله الجماعة في أهل الكبائر. وهذا نزاع في الاسم
فهؤلاء لا ينازعون أهل السنة . واتفق عليه الصحابة والتابعون لهم بإحسان ،ت على ذلك الأحاديث الصحيحةكما دلّ

  )٨( )). حكمه في الآخرة، وإنما ينازعوم في الاسم، وينازعون أيضا فيمن قال ولم يفعلوالحديث في

                                           

  .٧/٢٥٨مجموعة الفتاوى، )١(
  .٤٥-٤٣مكتبة دار المنهاج . ، شرح الأصبهانية، ط٤٠مكتبة الرشد.شرح العقيدة الأصفهانية، ط)٢(
      .من هذا البحث ٤٩٥-٤٨٨صفحة :هذا المذهب مخالف لمذهب أهل السنة والجماعة؛ وسيأتي الكلام عليه بإذن االله، راجع)٣(
  .    ٥١٩-٥١٧، ٥٠٩-٥٠٧راء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، آ، ٣/١٣٥٢اعرة، موقف ابن تيمية من الأش:انظر)٤(
  .١٣٥٣-٣/١٣٥٢، موقف ابن تيمية من الأشاعرة، ٦٧٣مكتبة دار المنهاج، . شرح الأصبهانية، ط:انظر)٥(
  .٣/١٣٥٣موقف ابن تيمية من الأشاعرة، : انظر)٦(
  .٦٧٢مكتبة دار المنهاج، . شرح الأصبهانية، ط)٧(
  .٥/٢٨٤منهاج السنة، )٨(
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وأما أهل السنة والجماعة، والصحابة، والتابعون لهم بإحسان؛ وسائر طوائف المسلمين مـن أهـل   : ((ويقول
ن الشخص الواحد قد يعذبه االله إ: فيقولون.. والأشعرية ..الحديث والفقهاء وأهل الكلام من مرجئة الفقهاء والكرامية

كما نطقت بذلك الأحاديث الصحيحة، وهذا الشخص الذي له سيئات عذب ا، وله حسنات  ؛بالنار ثم يدخله الجنة
فقالـت  . دخل ا الجنة، وله معصية وطاعة باتفاق؛ فإن هؤلاء الطوائف لم يتنازعوا في حكمه؛ لكن تنازعوا في اسمه

وأهل السنة والجماعة على أنه مؤمن ناقص الإيمـان،  . هو مؤمن كامل الإيمان: -جهميتهمجهميتهم وغير -: المرجئة
وهل يطلق عليه اسم مؤمن ؟ هذا فيه القـولان،  . ولولا ذلك لما عذب، كما أنه ناقص البر والتقوى باتفاق المسلمين

، وكذلك إذا سئل عن دخوله في هو مؤمن: كعتقه في الكفارة، قيل ؛والصحيح التفصيل؛ فإذا سئل عن أحكام الدنيا
ليس هذا النوع من المؤمنين الموعودين بالجنة؛ بل معه إيمان : وأما إذا سئل عن حكمه في الآخرة، قيل. خطاب المؤمنين

هـو مـؤمن   : يمنعه الخلود في النار ويدخل به الجنة بعد أن يعذب في النار إن لم يغفر االله له ذنوبه، ولهذا قال من قال
  )١( )).أو مؤمن ناقص الإيمان ،اسق بكبيرتهبإيمانه ف

  

ذنبا بمترلة  -من النطق بالشهادتين والفرائض-الرد على الرازي في جعله ترك المأمور به  :الجانب الثاني
  !فعل المنهي عنه

فاسقًا؛ وزعم أن ذلك التـرك    -من النطق بالشهادتين، والفرائض-سبق البيان بأن الرازي سمى تارك المأمور 
ناشئ عن جعله الإيمان هو التصديق دون ارتبـاط القـول   القول ري مجرى المعاصي التي يؤتى ا مع الإيمان؛ وهذا يج

  :والعمل معه، والكلام على ذلك في مقامات

  .الرد على تسويته بين ترك المأمور به وفعل المنهي عنه: المقام الأول

  .ليس بمترلة جنس فعل المنهي عنهذهب أهل السنة والجماعة إلى أن جنس ترك المأمور به 

قاعدة في أن جنس فعل المأمور به أعظم من جنس ترك المنهي عنه، وأن جنس :(( -:-يقول شيخ الإسلام 
ترك المأمور به أعظم من جنس فعل المنهي عنه، وأن مثوبة بني آدم على أداء الواجبات أعظم من مثوبتهم على تـرك  

  )٢( )).لواجبات أعظم من عقوبتهم على فعل المحرماتالمحرمات، وأن عقوبتهم على ترك ا

والقول بأن ترك الفرائض من غير جحود بمترلة المعاصي من غير استحلال هو مذهب المرجئة؛ يقـول ابـن    
سموا ترك الفرائض ذنبا بمترلة ركوب المحارم، وليس بسواء؛ لأن ركوب المحارم مـن غـير   ..المرجئة: ((-:-عيينة

في أمر آدم صلوات االله عليه، : وترك الفرائض متعمدا من غير جهل ولا عذر هو كفر، وبيان ذلكاستحلال معصية، 

                                           

  .٣٥٥-٧/٣٥٤مجموعة الفتاوى، )١(
-١٧١، الفوائد، لابن القـيم،  ١٢٨-٢٠/٨٦، وانظر تفصيل الكلام على هذه القاعدة، مجموعة الفتاوى، ٢٠/٨٥مجموعة الفتاوى، )٢(

١٨٥  .  
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عن أكل الشجرة وحرمها عليه؛ فأكل منها متعمدا ليكون ملكًـا أو   لأوإبليس، وعلماء اليهود؛ أما آدم فنهاه االله 
نه فرض عليه سجدة واحدة فجحدها متعمدا؛ يكون من الخالدين؛ فسمي عاصيا من غير كفر، وأما إبليس لعنه االله فإ

رسول كما يعرفون أبناءهم، وأقروا به باللسان، ولم  وأنه نبي غفسمي كافرا، وأما علماء اليهود فعرفوا نعت النبي 
  .كفارا لأيتبعوا شريعته؛ فسماهم االله 

فهو كفر مثل كفر إبليس وغيره من الأنبياء، وأما ترك الفرائض جحودا  ×فركوب المحارم مثل ذنب آدم  
  )١( )).واالله أعلم ،لعنه االله، وتركهم على معرفة من غير جحود فهو كفر مثل كفر علماء اليهود

  .الرد على الرازي في تسميته تارك النطق بالشهادتين فاسقًا:المقام الثاني

فأمـا  :((-:-ن تيمية يقول شيخ الإسلام اب )٢( اتفق المسلمون على أنه من لم يأت بالشهادتين فهو كافر،
إذا لم يتكلم ما مع القدرة فهو كافر باتفاق المسلمين، وهو كافر باطنا وظاهرا عند سلف الأمة وأئمتها " الشهادتان"

كجهم، والصالحي، وأتباعهما إلى أنـه إذا كـان   : وجماهير علمائها، وذهبت طائفة من المرجئة وهم جهمية المرجئة
قول مبتدع في الإسلام لم يقله أحد من الأئمة، وقد ..هذا القول..في الظاهر دون الباطن، ومصدقًا بقلبه كان كافرا 

تقدم أن الإيمان الباطن يستلزم الإقرار الظاهر؛ بل وغيره، وأن وجود الإيمان الباطن تصديقًا وحبا وانقيادا بدون الإقرار 
  )٣( )).الظاهر ممتنع 

 مليا يرجى له الخروج من فاسقًا )٤(أبو طالبه فاسقًا مليا للزم أن يكون ولو كان تارك الشهادتين العارف بقلب
  )٥(".منه دماغهيجعل في ضحضاح من النار يبلغ كعبيه يغلي "عنه أنه  غوقد أخبر !! النار

من صدق بقلبه ولم يتكلم بلسانه؛ فإنه لا يعلق به شيء من أحكـام  :(( -:- ومن هنا يقول شيخ الإسلام
  )٦( )). في الدنيا ولا في الآخرةالإيمان، لا

                                           

  .٣٤٨-١/٣٤٧أخرجه عبد االله بن الإمام أحمد في السنة، ) ١(
  .٣٠٢/ ٧مجموعة الفتاوى، )٢(
  .٦٠٩/ ٧مجموعة الفتاوى، )٣(
وكافله ومربيه وناصره، كان من أبطال  غوعم النبي  اعبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم، من قريش، والد علي : أبو طالب)٤(

الإسلام هم في بيته، وسافر معه إلى الشام في صباه، ولما أظهر الدعوة إلى  غبني هاشم ورؤسائهم، ومن الخطباء العقلاء الأباة، نشأ النبي 
إلى الإسلام، فامتنع خوفًا من أن تعيره العرب بتركه دين آبائه،  غبقتله، فحماه أبو طالب وصدهم عنه، فدعاه النبي ) بنو قريش(أقرباؤه 

  .٤/١٦٦الأعلام للزركلي : انظر. ووعد بنصرته وحمايته، مات قبل الهجرة بثلاثة أعوام
لأبي طالـب   غ، ومسلم، كتاب الإيمان، باب شفاعة النبي ٧٩٤باب قصة أبي طالب، ص أخرجه البخاري، كتاب مناقب الأنصار،)٥(

  .١/١٩٥والتخفيف عنه بسببه، 
  .١٤٠/ ٧مجموعة الفتاوى، )٦(
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  .فاسقًا -تركًا مطلقًا-الرد على الرازي في تسميته تارك العمل المفروض : المقام الثالث

وذلـك   ،ذهب أهل السنة والجماعة إلى أن ترك العمل المفروض متفاوت، فقد يكون كفرا، وقد يكون فسقًا
متعددة، وهذه الشعب؛ منها ما يزول الإيمان بزوالها إجماعـا،  إذ الإيمان أصل له شعب  )١(بحسب ما ترك من العمل؛

  )٢(.ومنها ما لا يزول بزوالها إجماعا

لصاحبه عن الإيمان؛ بل هو سبب للحكم عليه بالكفر،  اوقد عد أهل العلم رحمهم االله ترك العمل بالكلية مخرج
  :هي كما يلي ؛ويتضح ذلك بجمع من الأمور

يقـول  (٣)ل السنة والجماعة ركن من أركان الإيمان؛ فبزواله بالكلية يزول الإيمـان، أن العمل عند أه :الأول
أن الإيمان قول وعمل ونيـة، ولا  : كان الإجماع من الصحابة والتابعين من بعدهم ممن أدركناهم: ((-:-الشافعي 

   (٤))).يجزئ واحد من الثلاثة بالآخر

فالأعمـال  :(( -:-يقول الإمـام الآجـري   )٥(دم العمل،وعلى هذا فإن الاعتقاد والقول لا يجزئان عند ع
الطهـارة، والصـلاة،   : بالجوارح تصديق على الإيمان بالقلب واللسان؛ فمن لم يصدق الإيمان بعمله بجوارحه، مثل

 والزكاة، والصيام ، والحج، والجهاد وأشباه هذه، ورضي لنفسه بالمعرفة والقول دون العمل؛ لم يكن مؤمنا، ولم تنفعه
  .فاعلم ذلك ؛للعمل تكذيبا منه لإيمانه، وكان العمل بما ذكرنا تصديقًا منه لإيمانه] تركه[المعرفة والقول، وكان 

والدليل . هذا مذهب علماء المسلمين قديما وحديثًا، فمن قال غير هذا فهو مرجئٌ خبيثٌ، احذره على دينك 
    )٦()).٥: البينة ��m�p��o��n���m��l��k��j��i��h���y��x���w��v��ut��s���r��ql:لأعلى هذا قول االله 

أن الإيمان واجب على جميع الخلق، : وا رحمنا االله وإياكم أن الذي عليه علماء المسلميناعلم:((-:-ويقول
وهو تصديق بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالجوارح، ثم اعلموا أنه لا تجزئ المعرفة بالقلب والتصديق إلا أن يكون 

الإيمان باللسان نطقًا، ولا تجزيء معرفة بالقلب، ونطق باللسان، حتى يكون عمل بالجوارح، فإذا كملت فيه هذه معه 
  )٧( )).على ذلك القرآن، والسنة، وقول علماء المسلمين الخصال الثلاث كان مؤمنا، دلّ

قرار؛ وإلا فلو أقر ولم يلتزم لا يكون مؤمنا إلا إذا التزم بالعمل مع الإ((الرجل : -:- ويقول شيخ الإسلام
الإقرار والعمل، وهو يدل على أن كلاً منهما من الدين، وأنه : دليل على وجوب الأمرين..وهذا. العمل لم يكن مؤمنا

                                           

  .٣٢٨الفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، :انظر)١(
  .٢/٥١٩شرح الطحاوية بتحقيق التركي والأرنؤوط، : انظر)٢(
الإيمان عند السلف وعلاقته بالعمل وكشـف شـبهات   : ة باستفاضة الشيخ محمد بن محمود آل خضير في كتابهتحدث عن هذه المسأل)٣(

  .١٠٠-٢/١، ٣٧٩-١/٤٣٤المعاصرين، 
  .٥/٩٥٧، للالكائيشرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة )٤(
  .٣٣٣-٣٣٢الفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، :انظر)٥(
  . ١١٣يثًا، للآجري، كتاب الأربعين حد) ٦(
  . ٢/٦١١الشريعة للآجري، )٧(
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لا يكون مطيعا الله، ولا مستحقًا للثواب، ولا ممدوحا عند االله ورسوله إلا بالأمرين جميعا، وهو حجة على من يجعـل  
   )١()).جة عن الدين والإيمان جميعا الأعمال خار

و  ،أجمع عليه السلفعليه الكتاب والسنة و كما دلّ ؛قول و عمل :الإيمان عند أهل السنة و الجماعة: ((ويقول
العمل بالكلية لم  فإذا خلا العبد عن .تصديق القول: و العمل ،تصديق الرسول: فالقول ؛على ما هو مقرر في موضعه

  ..هو الشهادتان، فكذلك العملقول مخصوص، و االذي يصير به مؤمن ولالقيكن مؤمنا، و

ا فما دان فمن لم يفعل الله شيئً ؛ذلك إنما يتم بالفعل لا بالقول فقطو الانقياد،هو الطاعة و :فإن حقيقة الدين 
٢()).من لا دين له فهو كافرو ،االله دين(  

  .تركًا مطلقًا مادام مقرا بوجوبه من أقوال المرجئة لا يكفر تارك العمل: ولهذا عد العلماء قول من يقول

من ترك الصلوات : إن قوما يقولون: غلت المرجئة حتى صار من قولهم:((-:-)٣(إسحاق بن راهويهيقول 
المكتوبات، وصوم رمضان، والزكاة، والحج، وعامة الفرائض من غير جحود لها لا نكفره، يرجى أمره إلى االله بعد؛ إذ 

   )٤(. أم مرجئة: يعني)). فهؤلاء الذين لا شك فيهمهو مقر؛ 

إن من أقر بالصلاة، والزكاة، والصوم، والحـج، ولم  : أخبرت أن قوما يقولون: ((-:-)٥(الحميديويقول 
أو يصلي مسند ظهره مستدبر القبلة حتى يموت؛ فهو مؤمن ما لم يكن جاحـدا، إذا  . يفعل من ذلك شيئًا حتى يموت

 ـ  : ذلك في إيمانه إذا كان يقر الفروض واستقبال القبلة، فقلتعلم أن تركه  لاف ـهذا الكفر بـاالله الصـراح، وخ
��m���w��v��ut��s���r��q��p :ل االله جـل وعـز  ، وفعل المسـلمين، قـا  غاب االله، وسنة رسوله ـكت

xyl مره، وعلى الرسول ما من قال هذا فقد كفر باالله، ورد على االله أ: ((-:-وقال الإمام أحمد )٦( )).٥: البينة
   )٧()).جاء به 

                                           

  .٣٨٩/ ٧بن تيمية، لافتاوى ال ةمجموع)١(
  .٢/٨٦شرح العمدة، لشيخ الإسلام ابن تيمية، )٢(
إسحاق بن إبراهيم بن مخلد التميمي ثم الحنظلي المروزي، أبو يعقوب ابن راهويه، عالم خراسان في عصره، وأحد كبار الحفاظ، وسبب )٣(

أي ولد في الطريق، كان إسحاق ثقة في الحديث، وكان مع حفظه ! راهويه: ة؛ فقال أهل مروأن أباه ولد في طريق مك) ابن راهويه(به تلقي
د في إماما في التفسير، رأسا في الفقه، من أئمة الاجتهاد، أخذ عنه الإمام أحمد ابن حنبل والبخاري ومسلم والترمذي والنسائي وغيرهم، ول

مؤسسـة  . ، ط٣٨٣-٣٥٨/ ١١سير أعلام النـبلاء : انظر. ى وستين ومائة، وتوفي ليلة نصف شعبان سنة ثمان وثلاثين ومائتينسنة إحد
 .١/٢٩٢الرسالة، الأعلام للزركلي

  .١/٢٣، نقله عنه ابن رجب في فتح الباري)٤(
ثقة  ،هيفقالمكي، صاحب  المسند، إمام حافظ،  ميديأبو بكر عبد االله بن الزبير بن عيسى بن عبيد االله بن أسامة القرشي الأسدي الح)٥(

-١٠/٦١٦سير أعلام النـبلاء :انظر. ومئتين كثير الحديث، وهو شيخ البخاري، ورئيس أصحاب ابن عيينة، مات بمكة سنة تسع عشرة
  .٤/٨٧مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي. ، ط٦٢١

   .٧/٢٠٩فتاوى، مجموعة ال: ، وانظر٥٨٧-٢/٥٨٦أخرجه الخلال في السنة، )٦(
  .٧/٢٠٩مجموعة الفتاوى، : ، وانظر٢/٥٨٧أخرجه الخلال في السنة، )٧(



- ٤٧٨  - 

 

  .أن الترك المطلق للعمل يعد توليا عن الطاعة، وقد نفى االله الإيمان عمن قال بلسانه وقلبه إذا لم يعمل :الثاني
ليس هو التكذيب؛ بل هو التولي عن الطاعة، فإن الناس علـيهم أن  " التولي: (( "-:- يقول شيخ الإسلام

��m��������t��s��r:وضد التصديق التكذيب، وضد الطاعة التولي؛ فلهذا قـال . خبر، ويطيعوه فيما أمريصدقوا الرسول فيما أ

��z����y���������x��w��v���ul وقد قال تعـالى ٣٢ – ٣١: القيامة ،:��m��ih���g��f��e��d��c��b��a��`��_��~���}

��m���l��k��jl ١( )).كان قد أتى بالقول ، فنفى الإيمان عمن تولى عن العمل، وإن٤٧: النور(  

أن من اعترف  أن االله ربه وخالقه ؛ وأنه مفتقر إليه محتاج إليه عرف العبودية المتعلقة بربوبية االله، فإن  :الثالث
وقف عند هذه الحقيقة وعند شهودها ولم يقم بما أمر به من الحقيقة الدينية التي هي عبادته المتعلقة بإلهيته وطاعة أمره 

  )٢( .له كان من جنس إبليس وأهل الناروأمر رسو

   )٣(-خاصة إذا عدم المانع من وجود العمل -أن تصور مثل هذا من الأمور الممتنعة :الرابع
ن إيمان القلب التام بدون شـيء مـن   إجنس الأعمال من لوازم إيمان القلب، و((:-:-يقول شيخ الإسلام

  )٤()). الأعمال الظاهرة ممتنع
ع أن يكون الرجل مؤمنا إيمانا ثابتا في قلبه بأن االله فرض عليه الصلاة والزكـاة والصـيام   من الممتن:(( ويقول

والحج، ويعيش دهره لا يسجد الله سجدة، ولا يصوم من رمضان، ولا يؤدي الله زكاة، ولا يحج إلى بيته؛ فهذا ممتنع، 
انه بالامتناع من السـجود  إنما يصف سبح ولا يصدر هذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة، لا مع إيمان صحيح؛ ولهذا

 �m���û�����ö��õ��ô��ó��ò��ñ��ð��ï��M���L��K���J��I��H��������G��F��ED��C��B��Al: كقولــهالكفار؛

   )٥( )).٤٣ - ٤٢: القلم

قد يكون المرء مستسلما في الظاهر غير منقاد في الباطن، ولا  : ((-:-)٦(الخطابيوانطلاقًا من هذا يقول 
    )٧()). صادق الباطن غير منقاد في الظاهر  يكون

  

                                           

  .٦١٣-٧/٦١١مجموعة الفتاوى، : ، وانظر١٤٢/ ٧مجموعة الفتاوى، )١(
  .١٥٧-١٥٦/ ١٠مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
  .٣٣٤-٣٣٣الفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، :انظر)٣(
  .٦١٦/ ٧مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٧/٦٢١، ٧/٢١٨مجموعة الفتاوى  :، وانظر٧/٦١١، الفتاوى ةمجموع)٥(
وكانت وفاته سنة  ،أبو سليمان حمد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب البستي؛ كان فقيهاً أديباً محدثاً، ولد سنة بضع عشرة وثلاث مئة)٦(

أعلام السنن في شرح البخـاري،   السنن في شرح سنن أبي داود، المغريب الحديث، مع: من مصنفاته ثمان وثمانين وثلاثمائة بمدينة بست،
مؤسسـة  . ، ط٢٧-١٧/٢٣، سير أعـلام النـبلاء  ٢١٦-٢/٢١٤وفيات الأعيان: انظر. شأن الدعاء، إصلاح غلط المحدثين، وغير ذلك

  .٢/٢٧٣الرسالة، الأعلام للزركلي
  .٤٤٠ظاهرة الإرجاء، : ، وانظر١١/ ١نقلها البغوي في شرح السنة،)٧(



- ٤٧٩  - 

 

التـارك   :أنه لم يكن في واقع الجيل الأول ولا في تصوره وجود لمؤمن السريرة كافر العلانيـة، أي  :الخامس
  )١(. للإيمان بجوارحه المؤمن بقلبه، كما تزعم المرجئة، وهذا مما يدل على فساد هذا التصور

 غأنشدك باالله أتعلم أن الناس كانوا على عهد رسـول االله  : فقيل له؛ ا سئل عبد االله بن مسعودفقد 
فقال ! مؤمن السريرة مؤمن العلانية، وكافر السريرة كافر العلانية، ومؤمن العلانية كافر السريرة ؟: على ثلاثة أصناف

   )٢(". اللهم نعم : " عبد االله

والمخالفة في الأحكام الدينية، وبه يبطل ما زعمـه  وذا  البيان يظهر ما في هذا القول من السفسطة العقلية 
  .فاسق ملي -على معرفة القلب و تصديقهالمقتصر –الرازي من أن تارك المأمور به 

  :الرد على نفي الرازي التكفير بالمعاصي مطلقًا: الجانب الثالث

  :من ناحيتينوافق الرازي أهل السنة والجماعة في عدم تكفير مرتكب الكبيرة إلا أنه خالفهم 

  .نفيه تأثير المعاصي في نقص الإيمان :الأولى

وهذا مبني على مذهبه في الإيمان؛ فقد حصره على مجرد التصديق القلبي، ، عدم تكفيره بالمعاصي مطلقًا :الثانية
  .وأخرج العمل عن مفهومه؛ فنفى أن يكون من القول أو العمل ما هو كفر في نفسه

، والاستهزاء بالدين، وما غية والعملية ما يكفر صاحبه به؛ كسب االله ورسوله والحق أن من الذنوب القول 
في معنى هذا من الأقوال، وكالسجود للصنم، ورمي المصحف وإهانته، وتقلد الصليب، ومـا في معـنى هـذا مـن     

  )٣(.الأعمال

اب يعتقد أن ذلك سإن سب االله أو سب رسوله كفر ظاهرا و باطنا؛ سواء كان ال:(( -:-يقول ابن تيمية  
أو كان ذاهلاً عن اعتقاده، هذا مذهب الفقهاء و سائر أهل السنة القائلين بأن الإيمان قول  ،محرم، أو كان مستحلاً له

  )٤()). وعمل

  )٥( )).يكفر بفعل شعبة من شعبه؛ كالسجود للصنم والاستهانة بالمصحف: (( -:-ويقول ابن القيم 

  

                                           

  .٤٤٠ظاهرة الإرجاء، : انظر)١(
، و فيه أن السائل ٣٣٤-٢/٣٣٣، )١٤٤٣(، والطبراني في مسند الشاميين، برقم٥٣-٥٢الأثر أخرجه ابن أبي شيبة في كتاب الإيمان،) ٢(

) ٦٢(شيبة، حاشيةانظر كتاب الإيمان لابن أبي : -:-الألبانيالشيخ ، وضعفه ٣٩هو أبو مسلم، كما ذكره أبو عبيد في كتابه الإيمان، 
  .٥٣ص

 .٣٧٦قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر) ٣(
 .٣/٩٥٥، غالصارم المسلول على شاتم الرسول ) ٤(
 .٣١-٣٠الصلاة وحكم تاركها، )٥(
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  )١( )).وسبه يضاد الإيمان لاستهانة بالمصحف، وقتل النبيالسجود للصنم، وا:((-:-ويقول

وذا يظهر أن من الأقوال والأفعال ما هو كفر في نفسه؛ وقد أجمع أهل العلم على ذلك، وممن نقل الإجماع 
ومما أجمعوا على تكفيره، وحكموا عليه كما حكموا على الجاحـد؛  :(( حيث قال -:-الإمام إسحاق بن راهويه

قتل الأنبياء : الذي آمن باالله تعالى، ومما جاء من عنده، ثم قتل نبيا، أو أعان على قتله، وإن كان مقرا، ويقولفالمؤمن 
  )٢( )).محرم فهو كافر، وكذلك من شتم نبيا، أو رد عليه قوله من غير تقية ولا خوف

. لا نكفرهم بكـل ذنـب  : قالولهذا امتنع كثير من الأئمة عن إطلاق القول بأنا لا نكفر أحدا بذنب، بل ي
فالذنوب فيها مكفر وغير مكفر، وفرق بين النفي العام ونفي العموم، والواجب إنما هو نفي العموم، مناقضة لقـول  

  . والمرجئة الذين لا يكفرون بذنب مطلقًا )٣(الخوارج الذين يكفرون بكل ذنب،

ان قول وعمل؛ قول القلـب واللسـان،   أن الدين والإيم: ومن أصول أهل السنة: (( -:-يقول ابن تيمية 
وهم مع ذلك لا يكفرون أهل القبلـة  .وعمل القلب واللسان والجوارح، وأن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية

  )٤( )).بمطلق المعاصي والكبائر

قبلون أهل القبلة هم المسلمون، وإن كانوا عصاة؛ لأم يست: (( شارحا  لقوله -:-ابن عثيمينيقول الشيخ 
  .فالمسلم عند أهل السنة والجماعة لا يكفر بمطلق المعاصي والكبائر. قبلة واحدة، وهي الكعبة

بالمعاصي والكبائر؛ لأن المعاصي منها ما يكون كفرا، وأما مطلق : بمطلق المعاصي، ولم يقل: وتأمل قول المؤلف
  .المعصية، فلا يكون كفرا

  .أصل الشيء: الكمال، ومطلق الشيء؛ يعني: أن الشيء المطلق؛ يعني: والفرق بين الشيء المطلق ومطلق الشيء

ف ـلام المؤلـفالمؤمن الفاعل للكبيرة عنده مطلق الإيمان؛ فأصل الإيمان موجود عنده، لكن كماله مفقود؛ فك
  )٥( )).دقيق جدا -:-

رازي وسائر المرجئة مـن  الوعيدية من جهة أم يكفرون بمطلق الذنب، و ال: وذا يظهر بطلان قول كل من
إذ المعاصي والذنوب منها ما  )٦(جهة أم لا يكفرون بذنب مطلقًا، والحق أن بعض الذنوب تكون كفرا يضاد الإيمان،

  )٧(. يصادم أصل الإسلام وينافيه، ومنها مادون ذلك

                                           

 .٣١الصلاة وحكم تاركها، )١(
 .٢/٥٦٦نقله عنه المروزي في تعظيم قدر الصلاة، )٢(
 . ٢١٥-٢١٤، شرح العقيدة الطحاوية للبراك، ٢/٤٨٣لتركي والأرنؤوط، شرح الطحاوية بتحقيق ا :انظر)٣(
 .١٥٢-٣/١٥١مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٢٣٨-٢/٢٣٧شرح العقيدة الواسطية، لابن عثيمين، )٥(
 .٣٧٤قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام، : انظر)٦(
 . ١/٤٨٠الدرر السنية: انظر) ٧(
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  .الرد على الرازي في إثباته اسم المتقى والمحسن للفاسق الملي: الجانب الرابع
   :الرازي دخول أهل الكبائر في  يرى

 ،فقد صدق عليه اسم المتقـي  ؛اسم المتقين؛ لأن اسم التقوى ثابت لمن اتقى الشرك، فكل من اتقى الشرك  - ١
  . والفاسق قد اتقاه

  .اسم المحسنين؛ لأن اسم الإحسان ثابت لكل من حصل له الإقرار والمعرفة - ٢

ن االله حدها في سم لأداء الواجبات وترك المحرمات، كما بيوهذا جهل بحقيقة التقوى والإحسان؛ فإن التقوى ا
: البقـرة  ��m���x��w��v��u��ts���r��ql -إلى قولـه   - mI��H��G��F��E��D���C��B��A�l: قوله

كمـا   )٢( .فإن لم تكن تراه فإنه يراك ،أن تعبد اللّه فيها كأنك تراه: والإحسان في الشرائع الظاهرة والباطنة )١(.١٧٧
، فمقام الإحسان يقتضي القيام بعبودية االله تعالى على أكمل وجوهها، ومقام التقوى يقتضـي فعـل   غالنبي  فسره

  !!وهذا لا يحصل لعموم المسلمين فكيف يوصف به الفاسق الملي ،الواجبات وترك المحرمات

ه الجوانبأسوق هذ ولمزيد بيان لبطلان ما ذهب إليه من إثبات اسم المتقي والمحسن للفاسق الملي:  

  .ما يدل على بطلان إثبات اسم المتقي للفاسق الملي :الجانب الأول
  .ما يدل على بطلان إثبات اسم المحسن للفاسق الملي :الجانب الثاني

  .الرد على شبهة الرازي التي استند عليها في إثبات اسم المتقي والمحسن للفاسق الملي :الجانب الثالث

  .ن إثبات اسم المتقي للفاسق المليما يدل على بطلا: أولاً

¯����m:ق دخول الجنة باسم التقوى، فقـال  القول بأن المتقي من اتقى الشرك خلاف القرآن؛ فإن االله تعالى علّ
��¹��¸��¶��µ��´��³��²���±��°l وهل الوعد بالجنة بلا عذاب معلق علـى مجـرد تـرك    ٤٢ - ٤١: المرسلات ،

  )٣( !وترك كل ما أمر االله به ،عليهوإن فعل كل ما حرم االله  ،الشرك

، وما زال السلف يخافون من هذه الآية، ولو أريد ا من يتقـي  ٢٧: المائدة ��m��n��m��l��k��j����il:قالو
  )٤( .الكفر لم يخافوا

 ، فهل اتقاء ذلك هو٢٨١: البقـرة  ��m���Ú��Ù���Ø��×��Ö��Õ��Ô�����������Ó��Ò��Ñ��ÐÏ�����Î��Í��Ì��Ë��Êl:وقال
  !مجرد ترك الشرك، وإن فعل كل ما حرم االله عليه، وترك كل ما أمر االله به؟

                                           

  .٢٩/٢٧٩، ٢٧/٣٩مجموعة الفتاوى، : انظر)١(
  .٦٤١تفسير السعدي، : انظر) ٢(
  .٧/٤٩٥، ٧/٣٤٨، مجموعة الفتاوى، ٥/٢٨٨منهاج السنة، : انظر) ٣(
  .٧/٤٩٥مجموعة الفتاوى، : انظر) ٤(
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، فهم قـد  ٧١ – ٧٠: الأحزاب ��m��¥¤����£��¢��¡������~��}��|��{��z��y��x��w��v��ul:وقال
  .آمنوا واتقوا الشرك؛ فلم يكن الذي أمرهم به بعد ذلك مجرد ترك الشرك

ومعلوم أنه ليس المراد بالتقوى هنـا   ،٣ – ٢: الطـلاق  ��m�q��p��o����n��m��l����k��j����vu���t��s���rl:وقال
  .مجرد تقوى الشرك

، ولم ترد به الشرك؛ بل أرادت التقـي  ١٨: مريم �m������`��_��~��}��|�������{������b��al:وقص عن مريم أا قالت
  .الذي يتقي فلا يقدم على الفجور

`����m_��~��}��|��{��z���y����k���j��i��h��g��f��e��d��c��b���a:تعـالى وقال 

��m��ll فمن كان الشيطان لا يزال يمده في الغي، وهو لا يتذكر ولا يبصر، كيف يكـون   ، ٢٠٢ – ٢٠١: الأعراف
  !من المتقين؟

إن قطاع الطريق الذين يسفكون : ، أفيقول مسلم١٠٢: آل عمران ��m��Z��Y��X��W��V��U��Tl:و قال تعالى
، ويأخذون أموالهم؛ اتقوا االله حق تقاته لكوم لم يشركوا، وإن أهل الفواحش وشرب الخمر وظلم الناس دماء الناس

  .حق تقاته؛ أن يطاع فلا يعصى، وأن يشكر فلا يكفر، وأن يذكر فلا ينسى: وقد قال السلف! اتقوا االله حق تقاته ؟

ون للمحارم، هو من العلم العـام الـذي يعرفـه    وبالجملة فكون المتقين هم الأبرار الفاعلون للفرائض اتنب
  ) ١(.المسلمون خلفًا عن سلف، والقرآن والأحاديث تقتضي ذلك

فاسم التقوى اسم ثناء وتزكية، واالله ورسوله وجماهير المسلمين سموا الأشياء بما غلب عليها من الأسماء؛ فسموا  
يسموا واحدا من هؤلاء متقيا؛ وقد أجمع المسلمون أن فيـه   الزاني فاسقًا، والقاذف فاسقًا، وشارب الخمر فاسقًا، ولم

وذلك أنه يتقي أن يكفر أو يشرك باالله شيئًا، وكذلك يتقي االله أن يترك الغسل من الجنابة، أو الصلاة،  -أصل التقوى
لفجور؛ فلما أجمعوا كما أجمعوا على أم لا يسمونه متقيا إذا كان يأتي با -ويتقي أن يأتي أمه، فهو في جميع ذلك متق

أن أصل التقى ثابت فيه، وأنه قد يزيد فيه فرعا بعد الأصل؛ كتورعه عن إتيان المحارم، ثم لا يسمونه متقيا مع إتيانـه  
على أن الاسم لا يثبت بمجر الاتقاء عن  بعض الكبائر؛ بل سموه فاسقًا وفاجرا مع علمهم أنه قد أتى ببعض التقى؛ دلّ

  )٢(.الكفر والشرك

أولى التـأويلات  ((، ٢: البقـرة  ��m��L��K���J��IH��GF���E��D��Cl:في تفسيره لقوله تعالى -:-يقول الطبري 
تأويلُ من وصف القوم بأم الذين اتقوا االلهَ تبارك وتعالى في ركوب مـا   ، ٢: البقرة m�K���J�l: بقول االله جل ثناؤه

قوه، واتياهم عن ركوبه، فتجنبوا معاصه، فأطاعوه بأدائهاه فيما أمرهم به من فرائض .  

                                           

  .٥٢٩-٥٢٨، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٢٩٢-٥/٢٨٨منهاج السنة، : انظر) ١(
  . ٣٢٢-٧/٣٢١مجموعة الفتاوى، : انظر) ٢(



- ٤٨٣  - 

 

وذلك أنّ االله جل ثناؤه أم وصفهم بالتقوى، فلم يحصر تقواهم إياه على بعضِ ما هو جل ثناؤه أهلٌ له منهم 
دون شيء، إلا بحجـة   لأفليس لأحد من الناس أن يحصر معنى ذلك على وصفهم بشيء من تقوى االله . دون بعض

لو كان محصورا على خاص من معاني التقوى دون العام منها لم يدعِ االله -من صفة القوم -سليم لها؛ لأن ذلك يجب الت
، إذْ لم يكن في العقل دليلٌ علـى اسـتحالة    غإما في كتابه، وإما على لسان رسوله : جل ثناؤه بيانَ ذلك لعباده

  .وصفهم بعموم التقوى

لأنه قد يكون كذلك، ... الذين اتقَوا الشرك : ن زعم أن تأويل ذلك إنما هوفقد تبين إذن بذلك فساد قول م
  )١( )).وهو فاسق غير مستحق أن يكون من المتقين

إطلاق لفظ المتقين والمراد به من ليس بكافر، لا أصل له في خطاب : ((-:-ومن هنا يقول شيخ الإسلام 
  )٢()). الشارع، فلا يجوز حمله عليه 

ق لأن يكون من المتقين نفي قبول عمله بإطلاقولا يحغير مست لزم من كون الفاسق الملي !  

ممن اتقاه في ذلك العمل؛ بأن يكـون  : منه ، المراد٢٧: المائدة �m��n��m��l��k��j����il: قوله تعالى ذلك أن
الخلو من الذنوب، ولا مجرد الخلو مـن   عملاً صالحًا خالصا لوجه االله تعالى، وأن يكون موافقًا للسنة، فليس المراد به

   )٣( .وإن كانت له ذنوب أخرى ،الشرك؛ بل من اتقاه في عمل قبله منه

، فعلى قول ٢٧: المائدة �m��n��m��l��k��j����il: تنازع الناس في قوله: (( -:-يقول ابن تيميةومن هنا 
كبيرة، وعند المرجئة إنما يتقبل ممن اتقى الشرك، فجعلوا  الخوارج والمعتزلة لا تقبل حسنة إلا ممن اتقاه مطلقًا فلم يأت

فعمله خالصـا الله   ؛، وعند أهل السنة والجماعة يتقبل العمل ممن اتقى االله فيه"المتقين " أهل الكبائر داخلين في اسم 
وإن كان مطيعا  ،يتقبله منهموافقًا لأمر االله، فمن اتقاه في عمل تقبله منه، وإن كان عاصيا في غيره، ومن لم يتقه فيه لم 

  )٤()). في غيره 

، ثلاثـة  ٢٧: المائـدة  ��m��n��m��l��k��j����il:والناس لهم في هذه الآية؛ وهي قوله تعالى:(( -:-ويقول 
لا يتقبل االله إلا ممن اتقى الكبائر، وعندهم صاحب الكبيرة لا يقبل : طرفان ووسط؛ فالخوارج والمعتزلة يقولون: أقوال

 ؛لا يتقبل إلا ممن اتقاه في ذلك العمل: والسلف والأئمة يقولون. من اتقى الشرك: والمرجئة يقولون. نة بحالمنه حس
  )٥()) . فصاحب الكبائر إذا اتقى االله في عمل من الأعمال تقبل االله منه...ففعله كما أمر به خالصا لوجه االله تعالى

                                           

  . ١/٢٣٩ الطبري، تفسير)١(
  . ٧/٤٩٥مجموعة الفتاوى، )٢(
  . ١١/٦٦٢، ٧/٤٩٥، مجموعة الفتاوى، ٥/٢٩٦منهاج السنة، :انظر)٣(
  . ١٠/٣٢٢مجموعة الفتاوى، )٤(
  . ٢١٧-٦/٢١٦منهاج السنة، )٥(
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  .اسق المليما يدل على بطلان إثبات اسم المحسن للف: ثانيا

مرتبة الإحسان أعلى مراتب الدين وأعظمها، وأهلها هم السابقون في الخيرات المقربون في علو الـدرجات،  
ا أعلـى مـن   ـدنيـهو أن تعبد االله كأنك تراه، ولا مشهد للعبد في ال..مقام الإحسان: ((-:-يقول ابن القيم 

  )٢( )).مالههي لب الإيمان وروحه وك..مترلة الإحسان((فـ )١( ؛))هذا

جعل النبي إحسان العبودية أعلى مراتب الدين وهو الإحسان، فقال في حديث جبريل وقد : ((- :-ويقول 
  )٣( )).فإنه يراك ،فإن لم تكن تراه ؛أن تعبد االله كأنك تراه: سأله عن الإحسان

ن االله كتـب  إ"تعليقًا على حديث - -:-والإحسان قد يكون واجبا وقد يكون مستحبا، يقول ابن رجب
هذا الحديث يدل على وجوب الإحسان في كل شيء من الأعمال، لكن إحسـان  :(( -)٤("الإحسان على كل شيء

الإتيان ا على وجه كمال واجباا، فهذا القدر : كل شيء بحسبه، فالإحسان في الإتيان بالواجبات الظاهرة والباطنة
الانتهاء : والإحسان في ترك المحرمات. مستحباا فليس بواجب من الإحسان فيها واجب، وأما الإحسان فيها بإكمال

فهذا القدر من الإحسان فيهـا  . ١٢٠: الأنعام ��m��fe��d��c��bl:عنها، وترك ظاهرها وباطنها، كما قال تعالى
  )٥()).واجب

أن :" بقوله عرف الإحسان غوالقول بأن كل من حصل له الإقرار والمعرفة محسن خلاف السنة؛ فإن النبي 
أن تقع طاعات المسلم علـى  : إحسان الإسلام:(( ، يقول ابن رجب"، فإن لم تكن تراه فإنه يراكتعبد االله كأنك تراه

أكمل وجوهها وأتمها، بحيث يستحضر العامل في حال عمله قرب االله منه واطلاعه عليه، فيعمل لـه علـى المراقبـة    
  )٦( )).×به الإحسان في حديث سؤال جبريل  غوهذا هو الذي فسر النبي . والمشاهدة لربه بقلبه

الإحسان في العبادة وليس مجرد الإقرار والمعرفة، وقد سبق أن تارك العمل بالكلية : وعلى هذا فالمقصود بالإحسان
  !!لا يكون مؤمنا فضلاً عن أن يكون محسنا

بالفعل الحسن الذي يحبه الإحسان يجمع كمال الإخلاص الله، ويجمع الإتيان : (( -:-يقول شيخ الإسلام 
  )٧( )).االله

                                           

  .٥٦/ ٢السنة المحمدية، .مدارج السالكين، ط)١(
 .٢/٤٥٩السنة المحمدية، .مدارج السالكين، ط)٢(
 .١/١٠٣السنة المحمدية، .ج السالكين، طمدار)٣(
 . ٣/١٥٤٨مسلم ،كتاب الصيد والذبائح وما يؤكل من الحيوان، باب الأمر بإحسان الذبح والقتل، وتحديد الشفرة، )٤(
 .٣٨٢-١/٣٨١جامع العلوم والحكم،) ٥(
 .١٦٢-١/١٦١فتح الباري، لابن رجب، )٦(
 .٧/٦٢٢مجموعة الفتاوى، )٧(
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وفساق أهل الملة لا يطلق عليهم اسم الإحسان؛ لأن الإحسان إذا باشر القلب منعه عن المعاصي، فمن عبد االله 
كأنه يراه لم يكن كذلك إلا لاستيلاء ذكره ومحبته وخوفه ورجائه على قلبه، بحيث يصير كأنه يشاهده، وذلك يحول 

  .عاصي فضلاً عن مواقعتهابينه وبين إرادة الم

وعلى هذا فمن عقوبات الكبائر أا تخرج العبد من دائرة الإحسان، وتمنعه ثواب المحسنين؛ فإذا خرج مـن   
   )٢(.لكن لا يخرج بذلك من دائرة عموم المسلمين  )١(دائرة المحسنين فاته خير عظيم، 

وإن دخلها بذنوبه، بخلاف من استقام  ؛د في النارفمن استقام على الإسلام إلى موته عصمه الإسلام من الخلو 
  الـا قـمـكريم؛ كـبل يصل إلى الجنة، وينعم بالنظر إلى وجه االله ال ؛على الإحسان إلى الموت فإنه لا يدخل النار

، وهذا )٤)(٣(في الجنة لأالزيادة بالنظر إلى وجه االله  غوقد فسر النبي ، ٢٦: يونس �m��FE��D��C��B��Al:تعالى 
مناسب لجعله جزاءً لأهل الإحسان؛ لأن المحسن كان يعبد ربه في الدنيا على وجه الحضور والمراقبة، كأنه يراه بقلبـه  

   )٥( .وينظر إليه في حال عبادته، فكان جزاء ذلك النظر إلى االله عيانا في الآخرة

للـذين  : أي(( ، ٢٦: يـونس  �m��FE��D��C��B��Al: عند تفسيره لقوله تعـالى  -:-يقول السعدي 
أحسنوا في عبادة الخالق، بأن عبدوه على وجه المراقبة والنصيحة في عبوديته، وقاموا بما قدروا عليه منها، وأحسنوا إلى 
عباد االله بما يقدرون عليه من الإحسان القولي والفعلي، من بذل الإحسان المالي، والإحسان البدني، والأمر بالمعروف 

فهؤلاء الذين أحسـنوا  . يم الجاهلين، ونصيحة المعرضين، وغير ذلك من وجوه البر والإحسانوالنهي عن المنكر، وتعل
وهي النظر إلى وجه االله الكريم، وسماع كلامه، والفوز برضاه  m���FElوهي الجنة الكاملة في حسنها  �m�D�lلهم

  )٦()).والبهجة بقربه

وبقوله  �،٥٦: الأعـراف  �m��¯��®���´��³��²��±��°l: إذا تقرر ذلك فإن احتجاج الرازي بقوله تعالى
على دخول أهل الكبـائر  ،  ٨٥: المائدة �m��x������w��v��u���ts��r������q��p��o��n��m��l��k��j���il:تعالى

  !لا ينهض دليلا على ذلك -بحجة خروجهم من النار-في مسمى الإحسان 

: قوله تعالى(( ، ٥٦: الأعراف �m�±��°���¯��®���´��³��²lيقول شيخ الإسلام تعليقًا على قوله تعالى 
�m��´��³��²��±��°���¯��®l له دلالة بمنطوقه، ودلالة بإيمائه، وتعليله بمفهومه ، ٥٦: الأعراف .  

                                           

 .١٧٤دواء، لابن القيم، الداء وال: انظر)١(
 .١٧٧الداء والدواء، لابن القيم، : انظر)٢(
 .١/١٦٣مسلم، كتاب الإيمان، باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة رم سبحانه وتعالى، )٣(
 . ١/٢١٥فتح الباري، لابن رجب، : انظر)٤(
 .١/١٢٦جامع العلوم والحكم، : انظر)٥(
 .٣٦٢تفسير السعدي، ) ٦(
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فدلالته بمنطوقه على قرب الرحمة من أهل الإحسان، ودلالته بإيمائه وتعليله على أن هـذا القـرب مسـتحق    
  .حمة منهم، ودلالته بمفهومه على بعده من غير المحسنينبالإحسان، وهو السبب في قرب الر

أرحـم   لأفهذه ثلاث دلالات لهذه الجملة، وإنما اختص أهل الإحسان بقرب الرحمة؛ لأا إحسان من االله  
الراحمين، وإحسانه تبارك وتعالى إنما يكون لأهل الإحسان؛ لأن الجزاء من جنس العمل، وكلما أحسـنوا بأعمـالهم   

وأما من لم يكن من أهل الإحسان فإنه لما بعد عن الإحسان بعدت عنه الرحمة، بعـد بِبعـد،   هم برحمته، أحسن إلي
  .فمن تقرب إليه بالإحسان تقرب االله إليه برحمته، ومن تباعد عن الإحسان تباعد االله عنه برحمته وقُرب بِقُرب،

نين، ومن أحبه االله فرحمته أقرب شيء منه، ومن أبغضه واالله سبحانه يحب المحسنين، ويبغض من ليس من المحس 
فأعظم  هو فعل المأمور به، سواء كان إحسانا إلى الناس أو إلى نفسه،: والإحسان هاهنااالله فرحمته أبعد شيء منه، 

ه يـراه إجـلالاً،   الإحسان؛ الإيمان، والتوحيد، والإنابة إلى االله تعالى، والإقبال إليه، والتوكل عليه، وأن يعبد االله كأن
عن الإحسان؛  ×وقد سأله جبريل  غكما قال النبي " الإحسان " فهذا هو مقام . ومهابة، وحياء، ومحبة، وخشية

،  فإذا كان هذا هو الإحسان؛ فرحمته قريب من صاحبه، وهل جـزاء الإحسـان إلا   "أن تعبد االله كأنك تراه : فقال
  )١()).ه إلا أن يحسن ربه إليه هل جزاء من أحسن عبادة رب: يعني! الإحسان؟

: أي((، ٥٦: الأعراف �m��´��³��²��±��°���¯��®l:عند تفسيره لقوله تعالى -:-ويقول ابن كثير  
��m��YX�W��V���U:كما قـال تعـالى   إن رحمته مرصدة للمحسنين، الذين يتبعون أوامره ويتركون زواجره،

��\����[��Zl ٢( )).١٥٦: الأعراف(  

�m��v��u���ts��r������q��p��o��n��m��l��k��j���i:عند تفسيره لقوله تعالى -:-ي ويقول الطبر

��x������wl  فجزاهم االله بقولهم: يقول تعالى ذكره((، ٨٥: المائـدة:��m��]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��T��S��R

��h��g���f��e��d��c��b��a�����`��_��^l ٨٤ - ٨٣: المائدة - �m���q��p��o��n��m���l يعني٨٥: المائدة ،:  

دائما فيها مكثهم، لا يخرجون منها، : ، يقول٨٥: المائدة����ms��r �lبساتين تجري من تحت أشجارها الأار،  
  . ولا يحولون عنها

�m��x������w��v��ul  عنهم من قيلهم : ، يقول٨٥: المائـدة هؤلاء القائلين بما وصفت يتزوهذا الذي ج
  . من الجنات التي هم فيها خالدون، جزاءُ كل محسنٍ في قيله وفعلهعلى ما قالوا 

أن يوحد االله توحيدا خالصا محضا لا شرك فيه، ويقر بأنبياء االله وما جاءت به في ذلك، " إحسان المحسن"و
  )٣( )).ويجتنب معاصيه من عند االله من الكتب، ويؤدي فرائضه،

                                           

 .٢٨-١٥/٢٧الفتاوى، مجموعة )١(
 .٢/٢٢٢تفسير ابن كثير، )٢(
 .٦٠٦-٨/٦٠٥تفسير الطبري، )٣(
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عليها الرحمة والجنة، فهما االله التي قد أوجب حسان من أسماء الثناء والتزكية التقوى والإ أن اسمي :والخلاصة
��m��B��A:، وقـال ٥٤: القمـر  �m��_��^��]��\�����[��Zl: قال تعالى )١(من الأسماء التي استحقت ا الجنة بلا عذاب؛

��UT��S��R��Q��PO��N��M���LK��J���I��H��GF��E��D��Cl وقـال ، ٣٥: الرعد: �m�^����b��a��`��_

��l��k��j��i�����h��gf��e��d��cl وقال ،١٥: الفرقان :�m��FE��D��C��B��Al وقال، ٢٦: يونس: m��°

��µ��´��³��²���±l الفاسق لا تطلق عليه هذه الأسماء لأنه متوعد بالعقاب، و ٦٠: الرحمن  .  

  .ي والمحسن للفاسق المليالرد على شبهة الرازي التي استند عليها في إثبات اسم المتق: ثالثًا

   :فيقال

لا يلزم من قيام جزء فإنه ؛ وعليه من القيام بالجزء التسمية بالكلإن من أصول أهل السنة والجماعة أنه لا يلزم 
 اإحسـان  و اإيمان ما قام بهوإن كان  محسنا؛ ما من الإيمان أو التقوى أو الإحسان بالعبد أن يسمى مؤمنا أو متقيا أو

 الإيمان أو التقوى أو الإحسان لا يستحق اسم  الإيمان أو التقوى أو الإحسانمن صدر منه خلة من خلال إن فى، وتقو
  )٢(! ، وجزء التقوى تقوى، وجزء الإحسان إحسانااإيمان الإيمان جزءسمى ي أنولا يمنع ذلك ، إطلاقب

أن اسم التقـوى  : سن للفاسق الملي خلاصتهاوالشبهة التي أوردها الرازي ولبس ا في إثبات اسم المتقي والمح
وليس كذلك؛ فإنه لا يلزم من ثبوت جزء مـا مـن التقـوى    . والإحسان يصدق على من أتى بأي فرد من أفراده

أن يسمى متقيا ومحسنا؛ كما أن الرجل قد يكون معه جزء من العلم والفقه ولا يسمى به عالمًا  -للفاسق-حسان والإ
، ومعه جزء من الشجاعة والجود ولا يسـمى بـذلك   اطبيب بذلك سمىي ولارفة بعض مسائل الطب معفقيها، ومعه 

  )٣(.شجاعا ولا جوادا؛ فكذلك من يكون معه شيء من التقوى والإحسان لا يسمى بذلك متقيا ولا محسنا

لا  )٤(لأجزائه ة عموم الكلّإذ التقوى والإحسان من الأسماء والأفعال المطلقة التي قد يكون العموم فيها من جه 
  )٦) (٥(.من جهة عموم الجنس لأنواعه

                                           

 .٢٠/١٣٣، ٧/٣٤٨، ٧/٢٥٨مجموعة الفتاوى، : انظر)١(
 .٣٦الصلاة وحكم تاركها، : انظر)٢(
 .٣٦، الصلاة وحكم تاركها، ٣٦٧-٣٦٦روضة المحبين ونزهة المشتاقين، لابن القيم، : انظر)٣(
فإن اسـم    ٦: المائدة ��m��I���Hl:قوله تعالى: ومثاله . ما لا يصدق فيه الاسم العام، ولا أفراده على جزئه: هعموم الكل لأجزائ)٤(

الوجه يعم الخد، والجبين، والجبهة ونحو ذلك، وكل واحد من هذه الأجزاء ليس هو الوجه؛ فإذا غسل بعض هذه الأجزاء لم يكن غاسلاً 
 . ١/١٧٠اقتضاء الصراط المستقيم، : انظر.ئه للوجه لانتفاء  المسمى بانتفاء جز

يع أنـواع القتـل   جم" لا يقتل مسلم بكافر :" غكما يعم قوله . ما يصدق فيه نفس الاسم العام على أفراده: عموم الجنس لأنواعه)٥(
اء الصراط المسـتقيم،  اقتض: انظر ،-٦١٨والحديث أخرجه البخاري، كتاب الجهاد والسير، باب فكاك الأسير، ص- .والمسلم  والكافر

١٧٢، ١/١٧٠ . 
 . ١/١٧٠اقتضاء الصراط المستقيم، لابن تيمية، : انظر)٦(
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متقيا ومحسنا عليه الإتيان بجميع أجزاء التقوى، والإحسان، الواجبة، ولو على هذا التقدير لكي يكون العبد و
نواع فعل الطاعات أتى ببعضها لم يكن متقيا ولا محسنا؛ لانتفاء معنى التقوى والإحسان المطلق الذي يشتمل على كل أ

  . الواجبة، وترك المعاصي والسيئات

أن الرازي جعل اسم التقوى والإحسان من باب مطلق الاسم، : وتحقيق الفرق بين كلام الرازي والقول الحق
الذي يصدق على أدنى شيء من التقوى والإحسان، بينما أهل السنة يجعلونه من الاسم المطلق، الذي يشمل جميـع  

  .والإحسان وانتفاء أضدادها أنواع التقوى

  

الرد على مسلك الوقوف والذي سلكه الرازي في مسـألة وعيـد أصـحاب    : الوجه الرابع
  !الكبائر

إن مـن  : الذين أوجبوا نفوذ الوعيد بأهل الكبائر؛ وقالوا-قصد مناقضة المعتزلة سبق البيان بأن الرازي حين 
عندهم صاحب الكبيرة أو من رجحت سيئاته يكون عذابه مؤبدا؛ ف بل. دخل النار لا يخرج منها لا بشفاعة ولا غيرها

، الذين توقفوا في قبول توبـة التائـب  أسرف فسلك مسلك المرجئة الواقفة   -بل يخلده في النار. لا يرحمه االله أبدا
أن يعفو : جوزفي! لا ندري ما يفعل بمن فعل السيئات؟: ، وقالواتوقفوا في لحوق الوعيد في حق أحد من أهل القبلةو

  )١( .أن يعذب الجميع: ويجوز. عن الجميع

وهذا القول من الأقوال المبتدعة؛ فإن نصوص الكتاب والسنة مع اتفاق سلف الأمة وأئمتها متطابقة علـى أن  
  )٢( .من أهل الكبائر من يعذب، وأنه لا يبقى في النار من في قلبه مثقال ذرة من إيمان

لا أعلم أن أحدا منهم : من وقف في أهل الكبائر من غلاة المرجئة؛ وقال قول:(( -:-يقول شيخ الإسلام 
من الأقوال المبتدعة؛ بل السلف والأئمة متفقون على ما تواترت به النصوص من أنه لا بد أن يدخل .. يدخل النار، 

   )٣( )).النار قوم من أهل القبلة، ثم يخرجون منها

اع في أصحاب الذنوب إذا كانوا مقرين باطنا وظاهرا بما جاء بـه  ليس بين فقهاء الملة نز: ((-:-ويقول 
الرسول وما تواتر عنه؛ أم من أهل الوعيد، وأنه يدخل النار منهم من أخبر االله ورسوله بدخوله إليها، ولا يخلد منهم 

ليـدهم في النـار،   قول من يقـول بتخ ": الأقوال المنحرفة " فيها أحد، ولا يكونون مرتدين مباحي الدماء؛ ولكن 
  )٤( )).ما نعلم أن أحدا منهم يدخل النار؛ بل نقف في هذا كله : وقول غلاة المرجئة الذين يقولون. كالخوارج والمعتزلة

                                           

 .١٨/١٩١، ٣٤٧-١٤/٣٤٦مجموعة الفتاوى، :انظر)١(
  .١٩٢-١٨/١٩١مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
  .٧/٥٠١مجموعة الفتاوى، )٣(
  .٧/٢٩٧مجموعة الفتاوى، )٤(
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قوماً منهم يعذبون، وقوماً منهم يغفر لهم، ولم  أن: ولهذا كان من إجماعات أهل السنة والجماعة في أهل الكبائر
الكبائر قد يغفر لهم، بل أجمعوا على أن قدرا منهم يعذبون، وهذا صريح في  ع أهلإن جمي: يقل أحد من السلف

  .الشفاعة، وهذا هو تحقيق الوعيد، وغفرانه سبحانه وتعالى لجملة منهم هو تحقيق الوعد نصوص

  :ولمزيد بيان لبطلان مسلك الوقوف الذي سلكه الرازي في مسألة وعيد أصحاب الكبائر أسوق هذين الجانبين

في بيان أن توقف الرازي في عصاة الموحدين، منقوض بتظافر النصوص على خلافـه؛ إذ  : الجانب الأول
ت على أن من العصاة من سـيدخل  ت على قبول االله تعالى توبة من تاب من عباده، وكذلك دلّأا دلّ

  )١(. النار قطعا ومنهم من يغفر له
  :وفيما يلي إيراد الأدلة الدالة على ذلك من

  :الكتاب-أ
توبة التائب، وعلى أن من العصاة من سيدخل النار قطعا، ومنهم مـن  االله لت الآيات على قبول دلّفقد               

  :يغفر له

  :ما يدل على قبول التوبةمو -

��©������m��¯��®��¬��«��ª:قوله تعـالى  �̈�§��¦��¥����¤��£��¢��¡��������~��}l  ١٠٤: التوبـة،� 

[���^����m:وقولـه  �،٢٥: الشورى ��m�}��|������h��g��f��e��d��c��b��a��`����������_��~l :وقوله

��`��_l وقوله �،٣: غافر:��m�����§��¦¥�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s

��«����������ª����������©���¨l ففي الآيات٥٣: الزمر ، ا، سواء كان شركًا فما دلالة واضحة على أن من ارتكب ذنب
دونه، ثم تاب منه؛ فإن االله يقبل توبته، وهذا يدل على بطلان توقف الرازي في قبول توبـة االله علـى   

  )٢( .المذنبين

 :ومنهم من يغفر له ،من العصاة من سيدخل النار قطعاأن على  ومما يدلّ -

 ؛١١٦، ٤٨: النسـاء  �m����x��w��v���u��t��s��r���~��}��|���{��z��yl: ول االله تعالى في آيتين من كتابهق
على أن المغفرة حاصلة للبعض ممن يشاء  ، يدل١١٦ّ، ٤٨: النساء ��m���~��}��|���{��z��yl:فقوله تعالى

وهذا يدل على بطلان ما زعمه الرازي من أنه يجوز أن لا . االله، ومن لم يشأ أن يغفر له، فهو معذب
  .يغفر لأحد

                                           

  .٥٢٤لإسلام، آراء المرجئة في مصنفات شيخ ا: انظر)١(
جامع العلـوم والحكـم،   : ، وانظر مزيد من الأدلة على القطع بقول توبة التائب٥٢٨آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٢(
٤١٨-١/٤١٦.  
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، يدل على بطلان ما زعمه الرازي من أنه يجوز أن يغفـر  ١١٦، ٤٨: النساء �m~��}���l: و قوله تعالى
  )١(.لكل أحد

��m�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s:في قوله تعالى: (( -:-يقول شيخ الإسلام 

��±��°��¯��®��¬��«����������ª����������©���¨�����§��¦¥�������¤l وقد ذكرنا في غير موضع أن هذه الآية في ، ٥٤ - ٥٣: الزمر
  .حق التائبين

،  فلا يجوز أن تكون في ١١٦،  ٤٨: النساء ��m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl:وأما آيتا النساء، قوله 
قـرآن واتفـاق   حق التائبين، كما يقوله من يقوله من المعتزلة؛ فإن التائب من الشرك يغفر له الشرك أيضا بنصوص ال

  .المسلمين

هذه خص فيها الشرك بأنه لا يغفـره،   )٣(وتلك الآية فيها تعميم وإطلاق )٢(وهذه الآية فيها تخصيص وتقييد 
   .١١٦،  ٤٨: النساء �m���~��}��|���{��z��yl: وما عداه لم يجزم بمغفرته؛ بل علقه بالمشيئة، فقال

فهي ترد أيضا علـى  لى الوعيدية من الخوارج والمعتزلة ،كما ترد ع )٤(أن هذه -في غير موضع-وقد ذكرنا 
  .يجوز أن يعذب كل فاسق فلا يغفر لأحد، ويجوز أن يغفر للجميع: المرجئة الواقفية الذين يقولون

؛ فأثبت أن ما دون ذلك هو مغفور لكن لمن يشاء، فلو ١١٦، ٤٨: النساء ���m���~��}��|���{��z��yl:فإنه قد قال 
  ؛ ������l{��~�m: ، ولو كان يغفره لكل أحد بطل قوله��z��yl}���|����m:لأحد بطل قوله  كان لا يغفره

ذلك على وقوع المغفرة العامة ممـا دون   وأن المغفرة هي لمن يشاء؛ دلّ ،فلما أثبت أنه يغفر ما دون ذلك 
وهذا مذهب الصحابة والسلف وحينئذ فمن غُفر له لم يعذب، ومن لم يغفر له عذب،  .الشرك، لكنها لبعض الناس

  .)٥( ))وبعضهم يغفر له ،والأئمة؛ وهو القطع بأن بعض عصاة الأمة يدخل النار

  :ول االله تعالى في آيتين من كتابهق )٦("الطائفتين " على فساد قول  وقد دلّ:(( -:-ويقول

��m: وهو قوله تعالى � �~��}��|�� �{� �z� �y�� � �x� �w��v� � �u��t� �s� �rl فأخبر تعالى أنه لا يغفر ١١٦ ،٤٨: النساء ،
كما يقوله من يقوله من المعتزلة؛ لأن ، ولا يجوز أن يراد بذلك التائبالشرك، وأخبر أنه يغفر ما دونه لمن يشاء، 

   .الشرك يغفره االله لمن تاب، وما دون الشرك يغفره االله أيضا للتائب، فلا تعلق بالمشيئة

                                           

  .٥٢٧آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)١(
  .يقصد آية النساء)٢(
  .يقصد آية الزمر)٣(
  .يقصد آية النساء)٤(
  .١٩-١٦/١٨موعة الفتاوى، مج)٥(
  .يقصد الوعيدية والواقفة من المرجئة)٦(
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�m�������¤�����£��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s: تعالىذا لما ذكر المغفرة للتائبين قال وله

��«����� �� � � �ª����� � � �� �©���¨�����§��¦¥l ٥٣: الزمر .فمن تاب ، فإن االله يغفر للعبد أي ذنب تاب منهم المغفرة وأطلقها، فهنا عم
  .العبد منه غفر االله له من الشرك غفر االله له، ومن تاب من الكبائر غفر االله له، وأي ذنب تاب

خصص وعلق؛ فخص الشرك بأنه لا يغفره، وعلق ما سواه  )٢(م وأطلق، وفي تلك الآيةعم )١(ففي آية التوبة 
ونبه بالشرك على . على المشيئة، ومن الشرك التعطيل للخالق، وهذا يدل على فساد قول من يجزم بالمغفرة لكل مذنب

فإنه لو كان كذلك لما ذكر أنه يغفر البعض دون البعض، ! و يجوز ألا يعذب بذنبأ. ما هو أعظم منه؛ كتعطيل الخالق
��m��}��|���{��z��y:وقوله تعالى. ولو كان كل ظالم لنفسه مغفورا له بلا توبة ولا حسنات ماحية لم يعلق ذلك بالمشيئة

���~l ٣( )).وقف العامدليل على أنه يغفر البعض دون البعض، فبطل النفي وال ،١١٦، ٤٨: النساء(  

  :السنة-ب

  .دلت الأحاديث على قبول توبة التائب، وعلى أن من العصاة من سيدخل النار قطعا، ومنهم من يغفر له

ويتوب االله على : "وقوله )٤(،"إن االله يقبل التوبة من عباده: "غأما الدليل على قبول التوبة؛ فقوله  -
   )٥(".من تاب

فهذا مما تواترت به السنن . من سيدخل النار قطعا ومنهم من يغفر لهوأما الدليل على أن من العصاة  -
بدخول كثير من أهل الكبائر النار، وخروجهم منـها، كمـا أخـبر     غ؛ فقد أخبر غعن النبي 

يخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة مـن  : "غومن ذلك؛ قوله  )٦(بالشفاعة لأهل الكبائر،
  . "إيمان

                                           

  .يقصد آية الزمر)١(
  .يقصد آية النساء)٢(
  .١٨٥-١١/١٨٤مجموعة الفتاوى، )٣(
��m��Ü���Û��Ú��Ù����Ø����×����Ö��Õ��ÔÓ��Ò��Ñ���Ð��Ï��Î��Í���Ì��Ë��Ê��É��È��Ç����Æ��Åأخرجه البخاري، كتاب التفسير، باب)٤(

Þ��Ý�����ä��ã��â��á��à��ßl ٢٠ – ١٩: النور،���m��}��|��{��zy��x��wv��u�����t��s��r��q��p��o��n��m���l��k��j��i��h
��e��d��c��b���a`��_��~l ١٠٠٩ص، ٢٢: النور.� �

، ومسلم، ١٣٦٠ص ،١٥: التغابن ��m��qp���o��n��ml:كتاب الرقاق، باب ما يتقى من فتنة المال، وقول االله تعالىأخرجه البخاري، )٥(
 .٢/٧٢٥كتاب الزكاة، باب لو أن لابن آدم واديين لابتغى ثالثًا، 

 .١١/١٨٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٦(
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ما من رجل مسلم يموت فيقوم علـى  :"غوقوله  )١(،"هل الكبائر من أمتيشفاعتي لأ:" غوقوله 
على أم قد  وظاهر الحديث يدلّ )٢("جنازته أربعون رجلاً، لا يشركون باالله شيئًا إلا شفعهم االله فيه

  )٣( .يشفعون فيمن استحق النار فلا يدخلها

فآمر : ننشدك الشفاعة، قال: يا محمد: نفيقولو ؛أمر بقوم من أمتي قد أمر م إلى النار: " غوقوله 
قوم : رب: ، فيؤذن لي، فأسجد، وأقوللأفأنطلق وأستأذن على الرب : الملائكة أن يقفوا م، قال

انطلق فأخرج من شاء االله أن تخرج، ثم ينادي الباقون : فيقول: من أمتي قد أمرت م إلى النار، قال
ارفع رأسـك،  : فأستأذن، فيؤذن لي، فأسجد، فيقول ننشدك الشفاعة، فأرجع إلى الرب،: يا محمد

قوم من أمتي قد أمر : فأقوم فأثني على االله بثناء لم يثن عليه أحد، ثم أقول. سل تعط، واشفع تشفع
ومن كان في قلبه مثقال حبة : انطلق فأخرج منهم من قال لا إله إلا االله، فأقول: م إلى النار، فيقول

فأنطلق فأخرج من شـاء االله أن  : يا محمد ليست تلك لك، تلك لي، قال: فيقول: قال! من إيمان؟
وهذا السياق يقتضي تعدد الشفاعة، فيمن أمر ـم   )٤( ...".ويبقى قوم فيدخلون النار: أخرج، قال

: أنقذ؛ بدليل قوله بعـد ذلـك  : فأخرج: إلى النار ثلاث مرات أن لا يدخلوها، ويكون معنى قوله
  )٥( .نار، واالله تعالى أعلمويبقى قوم فيدخلون ال

بأن أهل التوحيد يخرجون من النار بعد دخولها، وإخباره بالشفاعة لأهل الكبائر، فيه رد علـى   غوإخباره 
  .توقف الرازي في وعيد أهل الكبائر

في أنه يخرج أقوام من النار بعد  غتواترت الأحاديث عن النبي : ((:ومن هنا يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
  :وهذه الأحاديث حجة على الطائفتين. يشفع في أقوام دخلوا النار غدخلوها، وأن النبي  ما

  .من دخلها من أهل التوحيد لم يخرج منها: الذين يقولون" الوعيدية "  

  )٦( !)).لا ندري هل يدخل من أهل التوحيد النار أحد، أم لا؟: الذين يقولون" المرجئة الواقفة " وعلى  

                                           

، وأبو داود، كتاب ٤/٥٢٣، ، كتاب الزهد، باب ذكر الشفاعةماجه، وابن ١١/١٢٠،)١٣١٥٥(أخرجه الإمام أحمد في مسنده برقم)١(
، دار الغرب الإسـلامي  .مذي، أبواب صفة القيامة والرقائق والورع، باب ما جاء في الشفاعة، ط، والتر٥/٧٠السنة، باب في الشفاعة، 

هـذا حـديث   ‘‘ :، وقال١٢٩-١/١٢٨، )٢٢٨(والحاكم في مستدركه، برقم. ’’هذا حديث حسن صحيح غريب‘‘: ، وقال٤/٢٣١
مكتبـة   .صـحيح سـنن أبي داود، ط  : ، انظر-:-، وصححه الشيخ الألباني ’’ولم يخرجاه ذا اللفظ ،صحيح على شرط الشيخين

 .٣/١٦٠، المعارف
 .٢/٦٥٥مسلم، كتاب الجنائز، باب من صلى عليه أربعون شفعوا فيه، )٢(
 .١٤١موانع إنفاذ الوعيد، ) ٣(
 .٢٠٦-٢/٢٠٥النهاية في الفتن والملاحم، : إلى كتاب الأهوال لابن أبي الدنيا، انظر -:-عزاه ابن كثير )٤(
 .٢/٢٠٦في الفتن والملاحم، النهاية )٥(
 .٧/٤٨٦مجموعة الفتاوى، )٦(
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؛ بل متواتر في أحاديـث  غمستفيض عن النبي ] يقصد خروج أهل التوحيد من النار[ذا المعنىوه((  :ويقول
  :وفيها الرد على طائفتين .. . كثيرة في الصحيحين وغيرهما 

حجة عليهم، وعلى مـن   )١( إن أهل التوحيد يخلدون فيها، وهذه الآية: على الخوارج والمعتزلة الذين يقولون 
  .أنه لا يدخل النار من أهل التوحيد أحد: جئةحكي عنه من غلاة المر

:  وفيه رد على من يقـول . فإن إخباره بأن أهل التوحيد يخرجون منها بعد دخولها تكذيب لهؤلاء وأولئك 
مرجئة أهل الكلام المنتسبين إلى السـنة  ..طائفة من  كما يقوله" يجوز أن لا يدخل االله من أهل التوحيد أحدا النار 

النصوص المتواترة تقتضي دخول بعـض أهـل التوحيـد     فإن. .. من أصحاب أبي الحسن وغيرهم وهم الواقفة
  )٢( )).وخروجهم

  :الإجماع -ج

وعلى أن من العصاة من سيدخل النار قطعا ومنهم من يغفر له؛ شيخ  ،وقد نقل الإجماع على قبول توبة التائب
يقطعون بأن من تاب توبـة  .. أئمة السلف ((  :التائبفقال في حكايته الإجماع على قبول توبة ،  -:-الإسلام 

  )٣( )).نصوحا قبل االله توبته

  )٤( )).على أن االله يغفر الذنوب جميعا لمن تاب، وهذا متفق عليه بين المسلمين القرآن قد دلّ: (( وقال

  )٥( )).الكبائر تكفرها التوبة منها بالكتاب، والسنة، وإجماع الأمة: ((وقال

على أن عقوبة الذنوب تزول عن العبد بنحو عشـرة أسـباب؛   : ت نصوص الكتاب والسنةقد دلّ: (( وقال
��m��¢��¡���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s:قال تعالى. التوبة، وهذا متفق عليه بين المسلمين :أحدها

��«����������ª����������©���¨�����§��¦¥�������¤�����£l  وقال تعالى٥٣: الزمـر ،:��m����©�� �̈�§��¦��¥����¤��£��¢��¡��������~��}
��¯��®��¬��«��ªl وقال تعـالى ١٠٤: التوبة ،:��m��d��c��b��a��`����������_��~����}��|l  وأمثـال  ٢٥: الشـورى ،

  )٦( )).ذلك

                                           

  .١٣ - ١١: الأعلى ��m��Ð��Ï��Î��Í���Ì��Ë��Ê��É���È����Ç��Æ��Å��Ä����Ã��Âl:يقصد قوله تعالى)١(
  .١٦/١٩٦مجموعة الفتاوى، )٢(
  .٧/٤١٨مجموعة الفتاوى، )٣(
  .١٢/٤٨٣مجموعة الفتاوى، )٤(
  .١٨/٣٤١مجموعة الفتاوى، )٥(
  .٤٨٨-٧/٤٨٧موعة الفتاوى، مج)٦(
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ونصوص الكتاب (( :وقال في حكاية الإجماع على أن من العصاة من سيدخل النار قطعا ومنهم من يغفر له
لسنة مع اتفاق سلف الأمة وأئمتها متطابقة على أن من أهل الكبائر من يعذب، وأنه لا يبقى في النار من في قلبـه  وا

  )١( )).مثقال ذرة من إيمان 

السلف والأئمة متفقون على ما تواترت به النصوص من أنه لا بد أن يدخل النار قوم من أهل القبلة، : ((وقال
  )٢( )).ثم يخرجون منها

وبعضـهم يغفـر    ،القطع بأن بعض عصاة الأمة يدخل النار..مذهب الصحابة والسلف والأئمة؛(( :وقال
  )٣()).له

بل قد ثبت أن من أمته من يعاقب بذنوبه؛ إما في الدنيا وإما في  ؛)٤(أمتهأن االله لم يغفر ذنوب جميع ((  :وقال
تفق عليه سلف الأمة وأئمتها، وشوهد في الدنيا وهذا مما تواتر به النقل، وأخبر به الصادق المصدوق، وا. الآخرة

  )٥( )).من ذلك ما لا يحصيه إلا االله

  !!هذا وسلوك الرازي مسلك الوقوف في الوعيد، يلزم منه تعطيل نصوص الوعيد

عندكم يجوز أن لا يحصل الوعيد بأحد من أهل القبلـة؛  ..فقيل للواقفة(( :يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
وأهل السنة والحـديث وأئمـة الإسـلام المتبعـون     ..  وص الوعيد، ولا تبقى لا خاصة ولا عامةفيلزم تعطيل نص

في  غلا يقولون بتخليد أحد من أهل القبلة في النار، كما تقول الخوارج والمعتزلة؛ لما ثبت عـن الـنبي   .. للصحابة
راجه من النار من يخرج بشفاعة نبينـا  الأحاديث الصحيحة أنه يخرج منها من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان، وإخ

ولا وهذه أحاديث كثيرة مستفيضة متواترة عند أهل العلم بالحـديث،   .فيمن يشفع له من أهل الكبائر من أمته غ
بل نعلم أن االله يدخل النار من يدخله من أهل الكبائر، ونـاس آخـرون لا    يقولون إنا نقف في الأحكام المطلقة؛

  )٦( )).نما قد نقف في الشخص المعين؛ فلا نشهد له بجنة ولا نار إلا عن علموإ...يدخلوا لأسباب

الذين لا يقطعون بدخول أحد من أهل الكبائر النار، ويزعمون أن أهل  -الواقفةوذا يظهر أن مذهب المرجئة 
، ولإجمـاع   غ مذهب مخالف للكتاب، والسنة المتواترة عن الـنبي -الكبائر قد يدخل جميعهم الجنة من غير عذاب 

  )٧( .سلف الأمة وأئمتها

                                           

  .١٩٢-١٨/١٩١مجموعة الفتاوى، )١(
  .٧/٥٠١مجموعة الفتاوى، )٢(
  .١٢٩-١/١٢٨، المستدرك على مجموع الفتاوى، ٣/٤٦٣منهاج السنة، : ، وانظر١٩-١٦/١٨مجموعة الفتاوى، )٣(
  . غ يقصد أمة الرسول)٤(
  .٣١٦-١٠/٣١٥مجموعة الفتاوى، )٥(
  .٢٩٥-٥/٢٩٤منهاج السنة، )٦(
 .١١/١٨٤مجموعة الفتاوى، : انظر)٧(
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في بيان أن مسلك الوقوف الذي سلكه الرازي يعد أعظم بدعة، وأعظم مخالفة للسـلف  : الجانب الثاني
  .والأئمة من قول الوعيدية

في مسائل الأسماء والأحكام قابلتم المعتزلة تقابل التضاد  )١(أنتم: ((؛ فقال-:-وقد بين ذلك شيخ الإسلام 
دتم بدعتهم ببدع تكاد أن تكون مثلها؛ بل هي من وجه منها ومن وجه دوا، فإن المعتزلة جعلوا الإيمان اسما حتى رد

  .القول والعمل، ومعلوم أن هذا قول السلف والأئمة ؛متناولاً لجميع الطاعات

ر لا يخرجون منها بشفاعة إن الفساق مخلدون في النا: إن الفاسق الملي لا يسمى مؤمنا ولا كافرا، وقالوا: وقالوا
ولا غيرها، وهم في هذا القول مخالفون للسلف والأئمة، فخلافهم في الحكم للسلف، وأنتم وافقتم الجهمية في الإرجاء 

  .الإيمان مجرد تصديق القلب، وإن لم يتكلم بلسانه، وهذا عند السلف والأئمة شر من قول المعتزلة : والجبر فقلتم

نعلم هل يدخل أحد منهم النار أو لا يدخلها أحد منهم؛ فوقفتم وشككتم في نفـوذ   إنا لا: ثم إنكم قلتم
الوعيد في أهل القبلة جملة، ومعلوم أن هذا من أعظم البدع عند السلف والأئمة؛ فإم لا يتنازعون أنه لا بد أن 

  .يدخلها من يدخلها من أهل الكبائر

فتقـابلتم في  !  لا نعلم هل يدخلها فاسق أم لا ؟: م قلتملا بد أن يدخلها كل فاسق، وأنت: فأولئك قالوا 
  .هذه البدعة، وقولكم أعظم بدعة من قولهم، وأعظم مخالفة للسلف والأئمة 

وقولكم إلى إفساد ! في أهل النار؛ لأنه لا يعلم هل يدخلها أم لا ؟ غلا نعلم شفاعة النبي : وعلى قولكم
 )٢( )).الشريعة أقرب من قول المعتزلة

ا؛ حيث ذهب إلى أن الإيمان هو وذا الاعتبار يعد الرازي مخالفًا لأهل السنة والجماعة في الاسم والحكم جميع
  م؛ فلم يجزم بنفوذ الوعيد في حق أحـد التصديق، وأثبت لأهل الكبائر اسم الإيمان المطلق، وتوقف في لحوق الوعيد

  !! من أرباب الكبائر

  

  : ازي من نصوص الوعيدنقد موقف الر: الوجه الخامس
بحجة أن إلحاق التأويل بعمومات الوعيد أولى من ل نصوص الوعيد بتأويلات مستكرهة؛ سبق البيان بأن الرازي أو

وإهمال الوعيد وحمله على التأويل بالتعريض جـود وإحسـان؛    ،إلحاقه بعمومات الوعد؛ لأن الوفاء بالوعد كرم
  :انبالرد عليه من جو -بعون االله-وسيكون 

                                           

 .يقصد الأشاعرة)١(
 .٦٤٠-٦/٦٣٩الفتاوى الكبرى، )٢(
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  .بيان الموقف الحق من نصوص الوعد والوعيد: الجانب الأول

  :مسألة الوعد والوعيد من أكبر مسائل العلم، وأهل البدع افترقوا فيها إلى طائفتين

 لوا نصوص الوعدفالوعيدية من الخوارج والمعتزلة نظروا إلى نصوص الوعيد، وأو.  

 وخالفوا الطريق القويم. فصاروا في طرفي نقيضص الوعيد، لوا نصووالمرجئة نظروا إلى نصوص الوعد، وأو.  

ا من الناس يتأوذه النصوص وهذا فإن كثير لون النصوص المخالفة لقولهم؛ وقصدهم بذلك دفع المحتج عليهم
  .فجميع ما قاله االله ورسوله يجب الإيمان به، ينبغي للمسلم أن يقدر قدر كلام االله ورسوله خطأ؛ لأنه

ا أن نؤمن ببعض الكتاب ونكفر ببعض، وليس الاعتناء بمراد الشارع في أحد النصين دون الآخر بأولى فليس لن 
له؛ فيكـون  من العكس، فإذا كان النص الذي وافقه يعتقد أنه اتبع فيه مراد الشارع؛ فكذلك النص الآخر الذي تأو

عن تأويل نصوص الوعد والوعيد بتأويلات تخرجها ولهذا ى الأئمة  (١)أصل مقصوده معرفة ما أراده الشارع بكلامه؛ 
  .عن ظاهرها المقصود ا

ومن هنا كان أهل السنة وعامة علماء السلف، يؤمنون بالوعد والوعيد، ويقرون بالنصوص الواردة في هـذا  
عـون بينـها،   ت عليه من المعاني، ويمروا صريحة كما أتت، وأا حق على ظاهرها اللائق ا، ويجمالباب على ما دلّ

كما يصنعه من  -ويفسرون بعضها ببعض من غير تبديل شيء منها، أو تأويلها بتأويلات تخرجها عن مقصود الشرع
ينهون عن تأويلات الجهمية ويردوا ويـبطلوا؛ لأن مضموا تعطيل النصوص و  )٢( -يحرفها ويسمي تحريفه تأويلاً

  (٣) .ت عليهعما دلّ

عامة علماء السـلف يقـرون هـذه    : ((ن مذهب السلف في أحاديث الوعيدع -:-يقول شيخ الإسلام 
، وقد نقل كراهة  غالأحاديث ويمروا كما جاءت، ويكرهون أن تتأول تأويلات تخرجها عن مقصود رسول االله 

  (٤) )).وجماعة كثيرة من العلماء..أحمد بن حنبل..عن: تأويل أحاديث الوعيد 

ئمة قبله بينة في أم كانوا يبطلون تأويلات الجهمية، ويقرون النصوص نصوص أحمد والأ: ((-:- ويقول
ت عليه، كما يفهمون ذلك في سائر نصوص الوعد والوعيد على ما دلت عليه من معناها، ويفهمون منها بعض ما دلّ

  . والفضائل وغير ذلك

                                           

 .٣٧-٧/٣٦مجموعة الفتاوى، :انظر)١(
  .٣٥٦-٣٥٥آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٢(
 .١٣/٢٩٥مجموعة الفتاوى، )٣(
 .٧/٦٧٤مجموعة الفتاوى، )٤(
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" من غشنا فليس منا:"قوله تمر كما جاءت، وفي أحاديث الوعيد مثل: وأحمد قد قال في غير أحاديث الصفات
أن الحديث لا يحرف كلمه عن مواضعه كما يفعله من يحرفه، ويسمي تحريفـه  : وأحاديث الفضائل، ومقصوده بذلك

  (١) )).فتأويل هؤلاء المتأخرين عند الأئمة تحريف باطل. تأويلاً بالعرف المتأخر

ة والجماعة لا يوجبون العذاب في حـق  وليس معنى هذا أن كل وعد ووعيد مطلق يلزم كل معين، فأهل السن
لأن نصوص الوعيد نصوص مطلقة عامة،   )٢(كل من أتى كبيرة، ولا يشهدون لمسلم بعينه بنار ولا بجنة إلا عن دليل؛

وقد جاءت نصوص فسرا وقيدا، وبينت أن لحوقها بالمعين لا بد فيه من توفر شروط وانتفاء موانع في حقه، فالوعيد 
      )٣(.عذاب، والسبب يتوقف تأثيره على وجود شرطه وانتفاء مانعهسبب مقتض لل

التوبة، والاستغفار، والحسنات الماحية، والدعاء والأعمال الصالحة التي ـدى للميـت،   : ومن أسباب زوال الوعيد
وعفوه ومغفرتـه،   والشفاعة، والمصائب، وما يحصل في القبر من الفتنة والضغطة والروعة، وأهوال القيامة، ورحمة االله

  )٤( .فكل وعيد فإنه قد يدفع بأحد هذه الأسباب

وكذلك نصوص الوعد نصوص مطلقة عامة، وجاءت نصوص بينتها وفسرا وقيدا بقيود ثقال؛ كالإخلاص، 
       واليقين، والموت عليها، وجاءت مشروطة بانتفاء الموانع من دخول الجنة؛ وأعظمها أن يموت كافرا الكفـر المحـبط  

  )٥(.أو أن تكثر ذنوبه وترجح على حسناته، أو أن يعقب العمل ما يبطله كالمن والأذى -والعياذ باالله-

وذه السبيل جمع أهل السنة بين نصوص الوعد ونصوص الوعيد، فآمنوا بالكتاب كله، ولم يكونوا كغيرهـم  
أورثهـم   -وعدا ووعيدا -تلك النصوص الذين آمنوا ببعض النصوص وتركوا بعضها بحسب أهوائهم؛ وإيمام بجميع

   (٦).وسطية في باب الوعيد بين المرجئة والوعيدية ؛ فكانوا بذلك وسط  بين نفاة الوعيد وبين موجبيه

أهلُ الاستقامة في الإسلام المعتصمون بالحكمة النبويـة والعصـمة   (( :-:-يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
كـالخوارج وأهـل    ؛اء والأحكام بين من أخرج أهل المعاصي من الإيمان بالكليةالأسم..الجماعية، متوسطون في باب

                                           

 .١٣/٢٩٥مجموعة الفتاوى، )١(
 .٥/٢٩٥، منهاج السنة، ١٢/٤٨٠مجموعة الفتاوى، : رانظ)٢(
 .٣٦٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٣(
التحفة العراقية في الأعمال  ،١٢/٤٨٠مجموعة الفتاوى،  ،٥٠١-٧/٤٨٧، مجموعة الفتاوى، ٢٣٩-٦/٢٠٥منهاج السنة، : انظر)٤(

 ،٣٩٧- ١/٣٩٦مطبعة السنة المحمدية، . ، مدارج السالكين، ط١٢٤-١/١٢٣المستدرك على مجموع الفتاوى،  ،٣٦٧-٣٦٦القلبية، 
عيسى السعدي، وهي . د -دراسة لأسباب سقوط الوعيد في الآخرة–، موانع إنفاذ الوعيد ٣٦٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، 

 .٤٥٢-٤٢٢رسالة علمية قيمة في الباب، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام
. الوعد الأخروي شروطه وموانعه، د، ١/١٢٤المستدرك على مجموع الفتاوى،  :، وانظر٣٦٤راء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، آ)٥(

 .عيسى السعدي، وهي في الأصل رسالة علمية قيمة في الباب
 . ٢٤أبحاث في الاعتقاد، :انظر)٦(
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وفي باب الوعيد والثواب والعقاب  .كالمرجئة والجهمية ؛المترلة، وبين من جعلَ إيمان الفُساق كإيمان الأنبياء والصديقين
   )١()).الوعيد بنفوذة الذين لا يقولون بين الوعيديين الذين لا يقولون بشفاعة نبينا لأهل الكبائر، وبين المرجئ

وسط بين الوعيدية؛ الذين يجعلون " باب الأسماء والأحكام والوعد الوعيد " في ...أهل السنة(( :-:-ويقول
وبين المرجئـة  . غويكذبون بشفاعة النبي  ،ويخرجوم من الإيمان بالكلية ،أهل الكبائر من المسلمين مخلدين في النار

ويكـذبون بالوعيـد    ،والأعمال الصالحة ليست من الدين والإيمـان  ،إيمان الفساق مثل إيمان الأنبياء :الذين يقولون
وليس معهم جميع الإيمان  ،فيؤمن أهل السنة والجماعة بأن فساق المسلمين معهم بعض الإيمان وأصله. والعقاب بالكلية

أو  ،ل يخرج منها من كان في قلبه مثقال حبة من إيمانب ؛وأم لا يخلدون في النار ،الواجب الذي يستوجبون به الجنة
   )٢(.))ادخر شفاعته لأهل الكبائر من أمته غوأن النبي  ،مثقال خردلة من إيمان

الكتاب والسنة مشتمل على نصوص الوعد والوعيد، كما أن ذلك مشتمل على نصـوص  : (( -:-ويقول
ما أن نصوص الوعد على الأعمال الصالحة مشروطة بعـدم  الأمر والنهي، وكل من النصوص يفسر الآخر ويبينه، فك

على أن من ارتد فقد حبط عمله، فكذلك نصوص الوعيد للكفار والفساق مشروطة  الكفر المحبط؛ لأن القرآن قد دلّ
في على أن االله يغفر الذنوب جميعا لمن تاب، وهذا متفق عليه بين المسلمين؛ فكـذلك   بعدم التوبة؛ لأن القرآن قد دلّ

  .مورد التراع

ا يره، ومن يعمل فإن االله قد بين بنصوص معروفة أن الحسنات يذهبن السيئات، وأن من يعمل مثقال ذرة خير
 غمثقال ذرة شرا يره، وأنه يجيب دعوة الداعي إذا دعاه، وأن مصائب الدنيا تكفر الذنوب، وأنه يقبل شفاعة النبي 

ن أن الصدقة يبطلها المن والأذى، وأن به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء، كما بي في أهل الكبائر، وأنه لا يغفر أن يشرك
فجعل للسيئات ما يوجب رفع عقاا، . الربا يبطل العمل، وأنه إنما يتقبل االله من المتقين؛ أي في ذلك العمل ونحو ذلك

وبة،كما أنه ليس شيء يبطل جميع كما جعل للحسنات ما قد يبطل ثواا؛ لكن ليس شيء يبطل جميع السيئات إلا الت
  .الحسنات إلا الردة

���m��b��a وذا تبين أنا نشهد بـأن   �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl 

على الإطلاق والعموم، ولا نشهد لمعين أنه في النار؛ لأنا لا نعلم لحوق الوعيد له بعينـه؛ لأن لحـوق   ، ١٠: النساء
: انتفاء موانع، ونحن لا نعلم ثبوت الشروط وانتفاء الموانع في حقه، وفائدة الوعيدالوعيد بالمعين مشروط بشروط و

  .بيان أن هذا الذنب سبب مقتض لهذا العذاب، والسبب قد يقف تأثيره على وجود شرطه وانتفاء مانعه

 ـ   غأنه قد ثبت أن النبي : يبين هذا  ارا لعن الخمر، وعاصرها ومعتصرها، وحاملها والمحمولـة إليـه، وش
أن رجلاً كان يكثر شرب الخمر،  عن عمر البخاريوثبت عنه في صحيح  (٣)،وساقيها، وبائعها ومبتاعها، وآكل ثمنها
                                           

  .٣/٩٠، جامع المسائل لابن تيمية)١(
 .٣٧٥-٣/٣٧٤،الفتاوى ةمجموع)٢(
، وابـن  ’’إسـناده صـحيح  ‘‘:-:-، وقال الشيخ أحمد شـاكر ٢٠٢-٥/٢٠١)٥٧١٦(أحمد في مسنده، برقم :الحديث أخرجه)٣(

، ٤/٥٥العنب يعصـر للخمـر،   : ، و أبو داود، كتاب الأشربة، باب٤/٦٤لعنت الخمر على عشرة أوجه، : ،كتاب الأشربة، بابماجه
= 
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فنهى عن لعن هذا المعين وهو مدمن خمر؛ لأنه   (١)". لا تلعنه ؛ فإنه يحب االله ورسوله  :" غفلعنه رجل، فقال النبي 
  (٢). )ى العموميحب االله ورسوله، وقد لعن شارب الخمر عل

نصوص الوعيد من الكتاب والسنة كثيرة جدا، والقول بموجبها واجب على وجه العمـوم  :(( -:-ويقول
هذا ملعون ومغضوب عليه أو مستحق للنار، لاسـيما إن  : والإطلاق من غير أن يعين شخص من الأشخاص؛ فيقال

لف عنه بتوبة، أو استغفار، أو حسـنات  لما تقدم أن موجب الذنب يتخ... كان لذلك الشخص فضائل وحسنات؛
  .ماحية، أو مصائب مكفرة، أو شفاعة، أو لمحض مشيئته ورحمته

����m��b��a:فإذا قلنا بموجب قوله تعالى  �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl 

: النساء ��m���Ê��É��È��Ç��Æ��Å��Ä����Ã��Â��Á��À��¿��¾��½l:وقوله تعالى ،١٠: النساء

��m���lk��j��i��hg��f��e��d��c���b��a��`��_��^��]��\��[�����Z��Y:وله تعالىوق ،١٤

��a��`���_��~��}��|��{z��y��x��w���v��u����t��s��r��q��p���������o��n��ml إلى ٣٠ - ٢٩: النساء ،
كل الربـا وموكلـه   لعن االله آ" أو  (٣)،"لعن االله السارق : ..."غأو قلنا بموجب قوله . غير ذلك من آيات الوعيد

  (٥)،"من أحدث في المدينة حدثًا أو آوى محدثًا فعليه لعنة االله والملائكة والناس أجمعين" أو ...  (٤)،"وشاهديه وكاتبه 
لم يجـز أن نعـين   . إلى غير ذلك من أحاديث الوعيد  (٦)،"لا يدخل الجنة قاطع" أو " ..من غشنا فليس منا .." أو 

هذا المعين قد أصابه هذا الوعيد؛ لإمكان التوبة وغيرها من مسقطات : الأفعال، ونقولشخصا ممن فعل بعض هذه 
، أو لعن الصديقين، أو الصالحين؛ لأنه  غهذا يستلزم لعن المسلمين، ولعن أمة محمد : العقوبة، ولم يجز أن نقول

... وق الوعيد به مع قيام سببه الصديق والصالح متى صدرت منه بعض هذه الأفعال فلا بد من مانع يمنع لح: يقال
  :واعلم أن هذه السبيل هي التي يجب سلوكها؛ فإن ما سواها طريقان خبيثان

                                           
= 

هذا حديث غريـب مـن   ‘‘:وقال ،٥٦٨-٢/٥٦٧دار الغرب الإسلامي، .خذ الخمر خلاً،طوالترمذي، أبواب البيوع، باب النهي أن يت
وي نحو هذا؛ عن ابن عباس، وابن مسعود، وابن عمر عن النبي٢٢٨٩(والحاكم في المسـتدرك، بـرقم  ، ’’ غ حديث أنس، وقد ر ( و

وصـححه الشـيخ    ،’’ن عمر ولم يخرجـاه هذا حديث صحيح الإسناد، وشاهده حديث عبد االله ب‘‘:وقال ،٤٠-٢/٣٩، )٢٢٩٠(رقم
 .٢/٤١٧مكتبة المعارف، .صحيح سنن أبي داود، ط: ، انظر-:-الألباني

 .١٤٢٣كتاب الحدود، باب ما يكره من لعن شارب الخمر، وأنه ليس بخارجٍ من الملّة، ص: البخاري في)١(
 .٣٩٧-١/٣٩٦المحمدية، مطبعة السنة .مدارج السالكين، ط: وانظر. ٤٨٤-١٢/٤٨٢مجموعة الفتاوى، )٢(
 .  ٣/١٣١٤، ومسلم، كتاب الحدود، باب حد السرقة ونصاا، ١٤٢٤البخاري، كتاب الحدود، باب لعن السارق إذا لم يسم، ص)٣(
 .٣/١٢١٩مسلم، كتاب المساقاة، باب لعن آكل الربا ومؤكله، )٤(
فيها بالبركة،  غكتاب الحج، باب فضل المدينة، ودعاء النبي  ، ومسلم،٣٧٠البخاري، كتاب فضائل المدينة، باب حرم المدينة، ص)٥(

  .٢/٩٩٤. وبيان تحريمها وتحريم صيدها وشجرها، وبيان حدود حرمها
، ومسلم، كتاب البر والصلة والآداب، باب صلة الـرحم، وتحـريم قطيعتـها،    ١٢٧٤البخاري، كتاب الأدب، باب إثم القاطع، ص)٦(
٤/١٩٨١  . 
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القول بلحوق الوعيد لكل فرد من الأفراد بعينه، ودعوى أن هذا عمل بموجب النصوص، وهذا : أحدهما
بالاضطرار، وأدلته معلومة في غـير  أقبح من قول الخوارج المكفرين بالذنوب، والمعتزلة وغيرهم، وفساده معلوم 

  .هذا الموضع

؛ ظنا أن القول بموجبها مستلزم للطعن فيما  غترك القول والعمل بموجب أحاديث رسول االله : الثاني  
الذين اتخذوا أحبارهم ورهبام أربابـا مـن دون االله    وهذا الترك يجر إلى الضلال واللحوق بأهل الكتابين. خالفها

وسوء التأويل المفهوم من  ،ويفضي إلى قبح العاقبةويفضي إلى طاعة المخلوق في معصية الخالق، .. مريموالمسيح ابن 
��m��â��á��àß��Þ��Ý��Ü���������������Û��Ú��Ù��Ø�������×��Ö��Õ��Ô���Ó��Ò��ÑÐ��Ï���Î��Í��Ì��Ë��Ê:فحوى قوله تعالى

���å��ä��ãl (١))).  ٥٩: النساء  

  

  :على تأويلات الرازي لنصوص الوعيدالرد : الجانب الثاني

النص على أن المراد منه التهديد والترهيب؛ أي أنه ورد مـورد   هحملالرازي في الرد على -١
  : الزجر والتغليظ

لام ـيقول شيخ الإس (٢).هذا ديد: هذا التأويل منهج المرجئة؛ فالمرجئة كلما سمعوا حديثًا فيه تخويف، قالوا
إن الوعيد الذي جاءت به الكتب الإلهية إنما هو تخويف للناس لتنـزجر عما يـت  : لمرجئةغالية ا..يقول: ((-:-

عنه من غير أن يكون له حقيقة، بمترلة ما يخوف العقلاء الصبيان والبله بما لا حقيقة له لتأديبهم، وبمترلة مخادعة المحارب 
  (٣) )).عدوه، وغير ذلكلعدوه إذا أوهمه أمرا يخافه؛ لينـزجر عنه، أو ليتمكن هو من 

إذ ليس في الكتاب ولا في   (٤)والحق أن قول من حمل الوعيد على سبيل التهديد دون الحقيقة في غاية الفساد؛ 
 السنة وعيد إلا وله حقيقة، وأما مجرد التخويف الذي معناه أنه لا حقيقة له، فينزه الشارع عنه، لأن حقيقته الوهم، ولا

خاطب إذا عرف أن هذا الوعيد ليس له حقيقة؛ ولأجل ذلك استعظم هذا التأويل القاسم بن سلام الميمكن أن يتأثر 
  .وأبطله

قد كان الناس فيها على أربعة أصناف من : ((في معرض ذكره لمواقف الناس في نصوص الوعيد -:-يقول  
: تجعلها كفر أهل الردة، ورابعة: ب، وثالثةتحملها على التغليظ والترهي: تذهب إلى كفر النعمة، وثانية: التأويل؛ فطائفة

  .تذهبها كلها وتردها

                                           

 .٢٨٩-٢٠/٢٨٧، مجموعة الفتاوى) ١(
  .١/٣٧٧السنة لعبد االله بن أحمد، : انظر)٢(
 .١٩/١٥٠مجموعة الفتاوى، )٣(
 .٤/٤٥٦، مع شرح ابن قيم الجوزية أبي الطيب عون المعبود شرح سنن أبي داود، للعلامة :انظر)٤(
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مول المح: وأما القول الثاني... ،فكل هذه الوجوه عندنا مردودة غير مقبولة، لما يدخلها من الخلل والفساد 
لا حقيقة  وأصحابه أن جعلوا الخبر عن االله وعن دينه وعيدا غل على رسول االله وعلى التغليظ؛ فمن أفظع ما تأ

   (١) )). له، وهذا يؤول إلى إبطال العقاب، لأنه إن أمكن ذلك في واحد منها، كان ممكنا في العقوبات كلها

  !!هذا وكيف يعقل أن يكون الوعيد للزجر دون الحقيقة وقد أقسم االله عليه في كتابه وأخبر أنه واقع

إذا عرف هذا؛ فهـو سـبحانه   (((٢))). توكيده وتحقيقهالمُقْسم عليه يراد بالقَسم : ((-:- يقول ابن القيم 
تارة يقسم على التوحيد، وتارة يقسم على أن القرآن حـق،  : يقسم على أصول الإيمان التي يجب على الخلق معرفتها

وأما القسم علـى  (٣) (( ؛..))وتارة على أن الرسول حق، وتارة على الجزاء والوعد والوعيد، وتارة على حال الإنسان
، إلى آخر القسم، ثم ذكر تفصيل الجزاء وذكـر  ١: الذاريات ��m��¸��¶��µl:زاء والوعد والوعيد؛ ففي مثل قولهالج

: الذاريات ��m��¨��§���¦��¥��¤���£���¢��¡�����~l:الجنة والنار، وذكر أن في السماء رزقكم وما توعدون، ثم قال

��m��p��o��n:ومثـل . ٧: المرسلات �m��w��v��u���tl: ، إلى قوله١: المرسلات ��m��c���b��al:ومثل قوله. ٢٣

��r������ql إلى قوله٢ – ١: الطور ،:��m��ª��©��¨��§��¦��¥��¤��£��¢���¡l (٤) )).  ٨ - ٧: الطور  

وهذا التأويل من الرازي ومن على شاكلته من المرجئة إنما نشأ من اضطراب في العقيدة، وهو شـبيه بـأقوال   
لام ـومن آثاره السيئة التهوين من ارتكاب المعاصي، وقد وضح ذلك شيخ الإس )٦(،)٥(ة والقرامطةالملاحدة والمتفلسف

نفس التصديق المفرق بينه وبين الكافر لم يعدمه؛ لكن هذا التصديق لو : (( ؛ حيث قال في حق مرتكب الكبيرة-:-
عليها بالعقوبة العظيمة، وأنه يرى الفاعـل   بقي على حاله لكان صاحبه مصدقًا بأن االله حرم هذه الكبيرة، وأنه توعد

فلو تصور هذا حق التصـور  ويشاهده، وهو سبحانه وتعالى مع عظمته وجلاله وعلوه وكبريائه يمقت هذا الفاعل؛ 
؛ إما اضطراب العقيدة؛ بأن يعتقد "ثلاثة أشياء " لامتنع صدور الفعل منه، ومتى فعل هذه الخطيئة فلا بد من أحد 

  )٧( ...)). يس ظاهره كباطنه، وإنما مقصوده الزجر كما تقوله المرجئةبأن الوعيد ل

هذا شبيه بما تقول الملاحدة ..ما ثم عذاب أصلاً؛ وإنما هو تخويف لا حقيقة له : قول من يقول:(( -:-وقال
لوعد والوعيد من أن الرسل صلوات االله وسلامه عليهم خاطبوا الناس بإظهار أمور من ا: المتفلسفة والقرامطة ونحوهم

                                           

 .٧٦-٧٤كتاب الإيمان، ) ١(
 .٥التبيان في أيمان القرآن، لابن القيم، )٢(
  .٨ن القرآن، لابن القيم، التبيان في أيما)٣(
 .٩التبيان في أيمان القرآن، لابن القيم، )٤(
)٥(الفرقة التشيع لآل البيت والانتسـاب إلى   فرقة باطنية هدامة تنتسب إلى حمدان بن الأشعث، الملقب بقرمط؛ لقصر قامته وساقه، ظاهر

الحركات الباطنية : الأخلاق والقضاء على الدولة الإسلامية، انظرمحمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق، وحقيقتها الإلحاد والإباحية وهدم 
  .٣٨٢-١/٣٧٨، الموسوعة الميسرة في الأديان١٦٨-١٣٥في العالم الإسلامي

 .٣٧٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر)٦(
 .٦٧٥-٧/٦٧٤مجموعة الفتاوى، )٧(
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لا حقيقة لها في الباطن، وإنما هي أمثال مضروبة لتفهم حال النفس بعد المفارقة، وما أظهروه لهم من الوعد والوعيـد    
  .فإنما يعقل لمصلحتهم في الدنيا؛ إذ كان لا يمكن تقويمهم إلا ذه الطريقة -وإن كان لا حقيقة له-

ة من دين الرسل؛ فلو كان الأمر كذلك لكان خـواص الرسـل   هذا القول مع أنه معلوم الفساد بالضرورو 
الأذكياء يعلمون ذلك، وإذا علموه زالت محافظتهم على الأمر والنهي كما يصـيب خـواص ملاحـدة المتفلسـفة     

فإن البارع منهم في العلم والمعرفة يزول عنه عندهم الأمر والنهي، وتباح له المحظورات، وتسقط عنه ...والقرامطة
دين الرسل كذلك لكان خواصه قد عرفوه، وأظهروا باطنه، وكان عنـد أهـل    -والعياذ باالله-فلو كان ..اتالواجب

ومن المعلوم بالاضطرار أن الصحابة الذين كانوا أعلم الناس بباطن الرسـول   الباطنية،المعرفة والتحقيق من جنس دين 
ومحافظة على ذلك إلى  -سرا وعلانيةً-ا لطاعة أمره وموظاهره، وأخبر الناس بمقاصده ومراداته؛ كانوا أعظم الأمة لز

كانوا أعظمهم لزومـا للطاعـة سـرا     -كأبي بكر وعمر-الموت، وكل من كان منهم إليه وبه أخص وبباطنه أعلم 
  )١( )).وعلانية، ومحافظة على أداء الواجب، واجتناب المحرم باطنا وظاهرا

m�z��y��x�����j��i��h��gf����e��d��c��b��a:�وأما احتجاجهم بقوله تعالى �̀�_��~����}��|���{l  ؛ ١٦: الزمـر
اك مخوف يمكـن وقوعـه   التخويف إنما يكون تخويفًا إذا كان هن: أن يقال: على أن الوعيد شيء يخوفكم به؛ فجوابه

 حقيقة له، كما لم يكن هناك ما يمكن وقوعه امتنع التخويف؛ لكن يكون حاصله إيهام الخائفين بما لابالمخوف، فإن 
ومعلوم أن مثل هذا لا يحصل به تخويف للعقلاء المميزين؛ لأم إذا علموا أنه ليس هناك شـيء  . توهم الصبي الصغير
  )٢(.مخوف زال الخوف

فالوعيد : ، قال١٦: الزمـر  ��m��gf����e��d��c��bl:وقد يحتج بعض الجُهال بقوله: ((-:-يقول شيخ الإسلام 
الآيات التي خوف االله ا عباده تكون سببا في شر ينـزل بالناس؛ فمن : ((أن يقال :والجواب )٣( ؛))شيء يخوفكم به

إذا علم أنه لا شر في الباطن،  ؛ولو كان مما لا حقيقة له أصلاً لم يخف أحد. اتقى االله بفعل ما أُمر به وقي ذلك الشر
  .بالخيالالصبيان  يفزعكما  )٤( وإنما يبقى التخويف للجاهل الفدم

؛ فخوف العباد مطلقًا، وأمرهم بتقـواه؛ لـئلا   ١٦: الزمر ��m���j��i��h��gf����e��d��c��bl:وقد قال تعالى 
هو الإعلام بما يخاف منه، وقد وجدت المخوفـات في  : ينـزل المخوف، وأرسل الرسل مبشرين ومنذرين، والإنذار

ا كثيرة؛ كما قصه في كتابه، وكما شوهد من الآيات، وأخبر عن دخول أهل النار الدنيا، وعاقب االله على الذنوب أمم
  .النار في غير موضع من القرآن

                                           

 .٥٠٣-٧/٥٠٢مجموعة الفتاوى، )١(
  .٧/٥٠٢مجموعة الفتاوى، )٢(
  .٣٧٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، :، وانظر٥/٢٨٧منهاج السنة، )٣(
كى الفَدم من الناس العيِي عن الحجة والكلام مع ثقل ورخاوة وقلة فهم، وهو أيضا الغليظ السمين الأحمق الجافي، والثاء لغة فيه، وح)٤(

ف (مختار الصحاح مادة :، وانظر١٠/٢٠٣، )فدم(نثى فَدمة وثَدمة، لسان العرب، مادة يعقوب أن الثاءَ بدل من الفاء، والجمع فدام، والأُ
 .٤٩٤) د م
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���m:وقال تعالى  � � µ´��³��²��±��°��¯l ولو كان الأمر كما يتوهمه الجاهل؛ لكان إنما يخشاه من  ؛٢٨: فاطر
  )١( )).يتخيلون ما لا حقيقة له عباده الجهال الذين

 غيرلتخويف لا رد اإنشاء  عم الرازي ومن على شاكلته من المرجئة أن نصوص الوعيدإذا تقرر ما سبق فإن ز
  :باطل من وجوه

  .أن الوعيد إنما يكون تخويفًا لترول العذاب ووقوعه :الوجه الأول

التخويف يقتضي وجود مخـوف  ف لم يبق للتخويف فائدة؛إذا فهم أن الوعيد رد التخويف ه أن :الوجه الثاني
  !وإلا فلا تخويفمنه، 

  .أن هذا القول باطل بأحكام الدنيا من القصاص، وقطع يد السارق، ونحوها :لثالوجه الثا

يلزم من هذا القول بطلان العفو مطلقًا؛ لأنه إذا قيل بأن النصوص ذُكرت لأجل التخويف أنه  :الوجه الرابع 
  !العفو عن شيء غير موعود به أصلاًفقط؛ فهذا يقتضي أن المؤاخذة غير موعودة أصلاً؛ فيكف يتحقق 

  .على أن القول بأن نصوص الوعيد إنشاءات للزجر لا أخبار، عدول عن الحقيقة بلا موجب:مساالوجه الخ

إنه لإنشاء الترغيب في العمـل الصـالح   : هذا القول يمكن أن يعارض بمثله في الوعد؛ فيقال :سادسالوجه ال
  )٢( .ل ذاك بلا فرقا بطل هذا بطفلم! فيجوز فيه الخلف

  :الوعيد في حق المستحل؛ لأنه كافر هحملالرازي في الرد على -٢

فلا قول من يقول هذا الوعيد في حق المستحل لها؛ لأنه كافر، وأما من فعلها معتقدا تحريمها : والجواب أن يقال
هذا القـول؛   -:-مام أحمد وقد أنكر الإوهو عدول عن الحقيقة بلا موجب، )  ٣(يلحقه هذا الوعيد، قول فاسد؛

  )٤( )).من فعل كذا وكذا: إنما قال لو استحل ذلك ولم يفعله كان كافرا؛ والنبي: (( وقال

  :              الوعيد بالكفار، وإخراجه العصاة من نصوص الوعيد هتخصيصالرازي في الرد على -٣

ه حمل نصوص الوعيد على العموم، و رأى أن الذي ألجأ ابن الخطيب إلى تخصيص الوعيد بالكفار؛ أنه لم يمكن
  !! الكفار أحق بالوعيد فخصهم به

���m:ل قولهـد مثـوالحق أن الوعيد مشترك؛ فإن نصوص الوعي �V��U��T��S��Rl وقوله١: الهمزة ،:��m��¦

��¶��µ��´��³��������²��±���°��¯��®��¬����«��ª��©��¨��§l وقوله٣ – ١: المطففين ،:��m�x��w��v��u�

                                           

  .٣٧٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام،  :، وانظر٣٠٠-٥/٢٩٩منهاج السنة، )١(
  .١١٩٣-٢/١١٩٢مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه، ، ٢/١٤٨شرح الكوكب المنير لابن النجار،: انظر)٢(
  .١/٣٩٥مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر)٣(
 .١/٣٩٥مطبعة السنة المحمدية، . نقله عنه ابن القيم في مدارج السالكين، ط )٤(
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��¬«��ª��©��¨��§���¦��¥��¤��£��¢�������¡������~��}��|��{��z���yl لم يشترط فيها الكفر؛ بـل   ٢٧٩ – ٢٧٨: البقرة
       .هي في حق المتدين بالإسلام؛ لكن هناك موانع من إنفاذه

 وتخصيص ابن الخطيب الوعيد بالكفار جاء في مقابل قول الوعيدية الذين رأوا أن نصـوص الوعيـد عامـة؛   
  . فأوجبوا نفوذ الوعيد في حق كل العصاة، وكلا القولين خطأ

يوجبون العذاب في حق أهـل الكبـائر؛    -من الخوارج والمعتزلة–الوعيدية : (( -:-يقول شيخ الإسلام
����mb��a:لشمول نصوص الوعيد لهم؛ مثل قوله �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl 

التي يكفرون من خالفها؛ ويخـالفون أهـل السـنة    " الأصول الخمسة " اذ الوعيد أحد و تجعل المعتزلة إنف ،١٠: النساء
شـفاعة في   غوالجماعة في وجوب نفوذ الوعيد فيهم، وفي تخليدهم؛ ولهذا منعت الخوارج والمعتزلة أن يكون لنبينا 

شـفاعتي  : "غ ذلك؛ كقوله وهذا مردود بما تواتر عنه من السنن في. في إخراج أهل الكبائر من النار –أهل الكبائر
  ... ، وأحاديثه في إخراجه من النار من قد دخلها"لأهل الكبائر من أمتي

يجب أن يدخل فيها كل من شملته، : وكان ما أوقعهم في ذلك أم سمعوا نصوص الوعيد فرأوها عامة؛ فقالوا
فعارضهم غالية المرجئة .  محالوهو خبر، وخبر االله صدق؛ فلو أخلف وعيده كان كإخلاف وعده، والكذب على االله
  .بنصوص الوعد؛ فإا قد تتناول كثيرا من أهل الكبائر؛ فعاد كل فريق إلى أصله الفاسد

نصوص الوعيد : وقال الآخرون. نصوص الوعد لا تتناول إلا مؤمنا، وهؤلاء ليسوا مؤمنين: فقال الأولون 
: النسـاء  ��m�y��x��w��v��u��tl:مثل قوله –نصوص لا تتناول إلا كافرا، وكل من القولين خطأ؛ فإن ال

  "من كان آخر كلامه لا إله إلا االله دخل الجنة: " وقوله. ، لم يشترط فيها الكفر؛ بل هي في حق المتدين بالإسلام١٠
  )١(".وإن زنى وإن سرق وإن شرب الخمر"لم يشترط فيه فعل الواجبات؛ بل قد ثبت في الصحاح 

ليس في اللغة عموم؛ وهم الواقفية في العموم من : وقالوا. ؛ فأنكر قوم من المرجئة العمومفهنا اضطرب الناس  
  . ؛ وإنما التزموا ذلك لئلا يدخل جميع المؤمنين في نصوص الوعيدوالشيعيةالمرجئة، وبعض الأشعرية 

هب جميـع  بل العموم صحيح، والصيغ صيغ عموم؛ لكن العام يقبل التخصيص؛ وهذا مذ: وقالت المقتصدة
  .... فمن عفي عنه كان مستثنى من العموم: قالوا. الخلائق من الأولين والآخرين إلا هذه الشرذمة

���m��b��aوذا تبين أنا نشهد بأن  �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��ul  النسـاء :

بعينه؛ لأن لحوق الوعيد بالمعين  ، على الإطلاق والعموم، ولا نشهد لمعين أنه في النار؛ لأنا لا نعلم لحوق الوعيد له١٠

                                           

��ms��r��q��p��o��n��m��l��k���j��i�����������h��g����u���t:البخاري، كتاب الرقاق، باب المكثرون هم المقلون، وقوله تعالى)١(

��g��������f��e��d��c�������b��a��`���_��~}�������|��{��z��y���x��w��vl باب   ومسلم، كتاب الزكاة، ،١٣٦١ص ،١٦ – ١٥: هود
 .٦٨٩-٢/٦٨٨الترغيب في الصدقة، 
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بيـان أن هـذا   : مشروط بشروط وانتفاء موانع، ونحن لا نعلم ثبوت الشروط وانتفاء الموانع في حقه، وفائدة الوعيد
     )١( )).الذنب سبب مقتض لهذا العذاب، والسبب قد يقف تأثيره على وجود شرطه وانتفاء مانعه 

أي ينبغي للمؤمن : بأن اللفظ لفظ الخبر، ومعناه النهي تأويله النصالرازي في الرد على  -٤
  .ألا يفعل ذلك

�m��½��¼��»��º��¹��¸���¶��µ: سبق البيان بأن الرازي حمل قوله تعالى �́�³��²��±��°��¯��®��¬

��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ���Â��Á��À�����¿��¾l على مجرد النهي، وعلى هذا فالنص مجرد ، ٢٨: آل عمران
  . يتضمن نفي الإيمان حقيقةوعيد لا

  : والجواب أن يقال

  : لأنه )٢(هذا التأويل باطل مستكره،

مبني على أصل المرجئة في أن العمل خارج عن مسمى الإيمان، فالذنوب ونحوها لا تؤثر على الإيمان لأنه  -١
 .مجرد ما في القلب، فليس من الذنوب ما يكون كفرا

لنص إذ الزعم بأن المراد بالنص النهي لا حقيقة انتفاء الإيمان، نفي لدلالة الآية فيه إلغاء للدلالة الشرعية لهذا ا -٢
محمول على مجرد النهي فلا تتضمن الدلالة على أن من ارتكب  -على قوله-بالكلية؛ لأن معنى الآية 

من الكبيرة المكفرة لا يكون مؤمنا، بل المعنى إن من شأن المؤمن أن لا يرتكب هذه الكبيرة، لكن 
لا نفي  ارتكبها لا يكون بذلك قد بطل إيمانه، ولا ريب أن تأويل الآية على أن المراد ا مجرد النهي

 .يحتمله النصالإيمان حقيقة تخريج لا 
فإن ذلك لا يعني نفي أن تكون دالة على نفي الإيمان، وأن من  ؛وعلى التسليم بأن المراد منها النهي والوعيد  -٣

    )٣( .فليس بمؤمن بنص الآية- الموالاة المطلقة التامة للكفار: هيو–ارتكب هذه المعصية 

��m��¹��¸���¶��µ:عند تفسيره لقوله تعـالى  -:-يقول الإمام الطبري �́�³��²��±��°��¯��®��¬

��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ���Â��Á��À�����¿��¾��½��¼��»��ºl مـن االله    ((،٢٨: آل عمران ـي لأهذا 

بالنـهي، ولكنـه    لأنه في موضع جـزمٍ  ؛ ��m��®lوا الكفار أعوانا وأنصارا وظهورا، ولذلك كسرالمؤمنين أن يتخذ
  .منه، للساكن الذي لقيه وهي ساكنة" الذال"كسر

  : ومعنى ذلك

                                           

  .٤٨٤-١٢/٤٨٠مجموعة الفتاوى، )١(
 . ٣٧٣آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : انظر) ٢(
 .١٨٥، ١٨٣-١٨٢التكفير، ضوابط : انظر) ٣(
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ظاهروم على المسـلمين مـن دون   وتوالوم على دينهم، را وأنصارا تهلا تتخذوا، أيها المؤمنون، الكفار ظَ
��m ¾��½��¼��»��º�l، وتدلُّوم على عورام، فإنه من يفعل ذلكالمؤمنين  ،فقد برئ من االله: يعني بذلك ،٢٨: آل عمران�

إلا أن تكونوا في سلطام  ،٢٨: آل عمران��m�ÄÃ���Â��Á��À�����¿�l، وبرئ االله منه، بارتداده عن دينه ودخوله في الكفر
ية بألسنتكم، وتضمروا لهم العداوة، ولا تشايعوهم على ما هم عليه مـن  فتخافوهم على أنفسكم، فتظهروا لهم الولا

   )١( )).الكفر، ولا تعينوهم على مسلم بفعل

هذا ي من االله تعالى للمؤمنين عن موالاة الكافرين بالمحبة : ((عند تفسيره للآية -:-ويقول الشيخ السعدي
آل  m ¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶�l: وتوعد على ذلك فقالوالنصرة والاستعانة م على أمر من أمور المسلمين، 

فقد انقطع عن االله، وليس له في دين االله نصيب، لأن موالاة الكافرين لا تجتمع مع الإيمان، لأن الإيمان : أي ،٢٨: عمران
�m���c��b��a: عالىيأمر بموالاة االله وموالاة أوليائه المؤمنين المتعاونين على إقامة دين االله وجهاد أعدائه، قال ت

��fe��dl خـرج   -الذين يريدون أن يطفؤا نور االله ويفتنوا أولياءه -فمن والى الكافرين من دون المؤمنين، ٧١: التوبة
وفي هذه الآية دليل على ، ٥١: المائدة ��m��TS��R��Q��P��Ol:من حزب المؤمنين، وصار من حزب الكافرين، قال تعالى

عاشرم وصداقتهم، والميل إليهم والركون إليهم، وأنه لا يجوز أن يولى كافر ولايـة مـن   الابتعاد عن الكفار وعن م
  .ولايات المسلمين، ولا يستعان به على الأمور التي هي مصالح لعموم المسلمين

تخافوهم على أنفسكم فيحل لكم أن تفعلوا ما : أي ،٢٨: آل عمران lمنهم تقاةإلا أن تتقوا  m: قال االله تعالى 
  ،٢٨: آل عمران �lويحذركم االله نفسه m: ثم قال تعالى. عصمون به دماءكم من التقية باللسان وإظهار ما به تحصل التقيةت

  )٢()). فلا تتعرضوا لسخطه بارتكاب معاصيه فيعاقبكم على ذلك: أي

  :     صيغ العموم أو زعمه بأن صيغ العموم لا تفيد القطع بالوعيدلإنكاره الرازي في الرد على -٥

بأن الرازي أنكر صيغ العموم تارة، وادعى أا لا تفيد القطع بالوعيد تارة أخرى، وقد قصد بذلك سبق البيان 
تعطيل أدلة الوعيد عن استدلال المعتزلة والخوارج ا؛ لكنه بذلك رد باطلاً بأبطل منه، وبدعة بأقبح منها؛ فكان كمن 

                )     ٣(. رام أن يبني قصرا فهدم مصرا

العلم بحصول العموم من صيغه ضروري من اللغة والشرع والعرف، وعلى هذا فإنكاره يعـد جحـدا   فإن  
  )٤( !!للضروريات أو سلبا لمعرفتها

                                           

 . ٣١٦-٥/٣١٥تفسير الطبري، ) ١(
 . ١٢٨-١٢٧تفسير السعدي، ) ٢(
 .١/٣٩٥مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر)٣(
 .٦/٤٤١مجموعة الفتاوى،  :انظر)٤(
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فإنه إذا أبطل العمـوم بطـل    )١(كما أن إنكار العموم يستلزم تعطيل الشرع جملة؛ بل تعطيل عامة الأخبار،
إنكار العموم بدعة حدثت في الإسلام بعـد   :(()٣( -:-الأئمة السرخسيولهذا قال شمس  )٢(مقصود عامة القرآن؛

  )٤()).القرون الثلاثة

إمام ولا طائفة لها مذهب  -أيضا–وأما العموم اللفظي؛ فما أنكره : (( - :-يقول شيخ الإسلام ابن تيمية و
  .ةـث إنكاره بعد المائة الثانية، وظهر بعد المائة الثالثمستقر في العلم، ولا كان في القرون الثلاثة من ينكره؛ وإنما حد

إما من اوزين للعفو من أهل السنة، ومن أهل المرجئة من ضاق عطنه لما ناظره الوعيدية : وأكبر سبب إنكاره
 ـ  ذا بعموم آيات الوعيد وأحاديثه؛ فاضطره ذلك إلى أن جحد العموم في اللغة والشرع؛ فكانوا فيما فروا إليه مـن ه

من أن الوعيد في آية وإن كان عاما مطلقًا : الجحد كالمستجير من الرمضاء بالنار، ولو اهتدوا للجواب السديد للوعيدية
  )٥()).-جريا على السنن المستقيمة  -فقد خصص وقيد في آية أخرى 

عموم من المرجئة، وبعض ليس في اللغة عموم وهم الواقفية في ال: أنكر قوم من المرجئة العموم، وقالوا:(( ويقول
  .؛ وإنما التزموا ذلك لئلا يدخل جميع المؤمنين في نصوص الوعيدوالشيعيةالأشعرية 

بل العموم صحيح، والصيغ صيغ عموم؛ لكن العام يقبل التخصيص، وهذا مذهب جميـع  : وقالت المقتصدة
  )٦()) .ستثنى من العمومفمن عفي عنه كان م: قالوا. والآخرين إلا هذه الشرذمةالخلائق من الأولين 

أن الاستدلال بنصوص الوعيد مبني على ثبوت العموم، وليس في  :وذا يظهر أن دعوى الرازي التي قرر فيها
  !!دعوى واهية باطلة ؛اللغة ألفاظ عامة

  : فجوابه أن يقالوأما دعواه بأن العموم لا يفيد القطع بالوعيد لاحتمال الخصوص؛ 

إما أن يكون مانعا من الاستدلال بالعموم : توجيه له؛ فإن هذا القدر الذي ذكرته لا يخلوهذا كلام لا :  أولاً
  .فإن كان مانعا فهو مذهب منكري العموم من الواقفة والمخصصة، وهو مذهب سخيف لم ينتسب إليه. أو لا يكون

وم أضعف من غيره من الظواهر، دلالة العم: وإن لم يكن مانعا من الاستدلال؛ فهذا كلام ضائع، غايته أن يقال
  .وهذا لا يقر؛ فإنه ما لم يقم الدليل المخصص وجب العمل بالعام

                                           

 .١/٣٩٥مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر)١(
 .٢/٦٩٠الصواعق المرسلة، : انظر )٢(
: هـ، من مؤلفاته٤٨٣أبو بكر محمد بن أحمد بن أبي سهل السرخسي، كان إماما علامة فقيها أصوليا من كبار الأحناف، توفي سنة )٣(

، الأعـلام  ٨٢-٣/٧٨الجواهر المضـية في طبقـات الحنفيـة   : انظر. المبسوط، شرح الجامع الكبير للإمام محمد، شرح مختصر الطحاوي
 .  ٥/٣١٥للزركلي

  .٢/٦٩٠في الصواعق المرسلة،  -:-نقله عنه ابن القيم )٤(
 .٤٤١-٦/٤٤٠مجموعة الفتاوى، )٥(
 .٤٨٢-١٢/٤٨١مجموعة الفتاوى، )٦(
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م لك أن العموم ارد الذي لم يظهر له مخصص دليل ضعيف لا يفيد القطع؟ أم من من الذي سلّ: ثم يقال ثانيا 
بل القرآن من أوله إلى آخره . م وأفسدهفإن هذا الكلام من أكذب الكلا! م أن أكثر العمومات مخصوصة ؟الذي سلّ

  )٢(.ودعوى التخصيص في الألفاظ العامة يبطل مقصودها وفائدة الخطاب ا  )١( .غالب عموماته محفوظة؛ لا مخصوصة

يبطل حجج االله علـى  .. إن القدح في دلالة العام باحتمال الخصوص ((: -:-ومن هنا يقول ابن القيم 
ادعى قـوم مـن أهـل التأويـل في كـثير مـن       ((وقد   )٣( ))ونواهيه وفائدة أخباره خلقه بآياته ويبطل أوامره 

  .التخصيص وذلك في باب الوعد والوعيد، وفي باب القضاء والقدر..عمومات]الـ[

: النسـاء  ��m��h��g��f���e��d��cl:أما باب الوعيد؛ فإنه لما احتج عليهم الوعيدية بقوله 

وأمثال ذلك؛ لجـأوا إلى دعـوى   ، ١٠: النساء ��my��x��w��v��u��t����_~��}���|��{��zl:، وبقوله٩٣
الدليل اللفظي العام مبني على مقدمات منها؛ : هذا في طائفة معينة، ولجأوا إلى هذا القانون؛ وقالوا: الخصوص، وقالوا
  ...وانتفاؤه غير معلوم!! عدم التخصيص

أكثر : قالواام يخالف مذهبهم ادعوا تخصيصه، ووهكذا تجد كل أصحاب مذهب من المذاهب إذا ورد عليهم ع
   .وليس ذلك بصحيح بل أكثرها محفوظة باقية على عمومهاعمومات القرآن مخصوصة؛ 

فعليك بحفظ العموم؛ فإنه يخلصك من أقوال كثيرة باطلة، وقد وقع فيها مدعو الخصوص بغير برهان من  
  :االله وأخطأوا من جهة اللفظ والمعنى

آيات القرآن  جميعوعيد أهل الكبائر مثلاً في نك تجد النصوص التي اشتملت على فلأ: للفظأما من جهة ا 
، ١٩: الفرقان ��m���²��±��°��¯��®���¬��«l:؛كقوله خارجة بألفاظها مخرج العموم المؤكد المقصود عمومه

��m، ١٦: الأنفال ��m�½��¼��»��º���¹��¸��¶l:وقوله �h��g��f���e��d��cl ٩٣: النساء ،
�mو � �d���c��b��a�� �̀�_��~��}��|���{��z��y��x��wl هذه  غوقد سمى النبي ، ٨ -  ٧: الزلزلة

  .عامة فذة في باا: ؛ أي)٤("جامعة فاذة"الآية 

 ��mÜ���Û��Ú���Ù��Ø��×���Ö��Õ��Ô��Ó�����Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í���Ì��Ë��Ê�����á��à��ß��Þ���Ýâl:وقوله 

، ٦٨: الفرقـان  ��m��G���F��E��D��C���B��Al:، وقوله١٠: النسـاء  ��m��u��t��x��w��vl:، وقوله٧٥ - ٧٤: طه

                                           

 .٤٤٢-٦/٤٤١مجموعة الفتاوى، : انظر)١(
 .٦٨٨-٦٨٧، ٢/٦٨٦الصواعق المرسلة، : انظر)٢(
 ٢/٦٨٣الصواعق المرسلة، )٣(

أوحى إليها، ووحى  ،��m��n��ml:، يقال٧: الزلزلة �m��}��|���{��z��y��x��wl :لهأخرجه البخاري، كتاب التفسير، باب قو )٤(
ما أنزل االله علي فيها إلا هذه الآية الفاذة : " عن الحمر، قال غفسئل رسول االله  :، ولفظه١٠٧٨-١٠٧٧ص . لها، ووحى إليها؛ واحد

���md���c��b��a:الجامعة �̀�_��~��}��|���{��z��y��x��w���l  ومسلم، كتاب الزكاة، باب إثم مانع الزكـاة،  " ٨ – ٧: الزلزلـة
٦٨٢-٢/٦٨٠ . 



- ٥٠٩  - 

 

وأضعاف أضعاف ذلك من عمومات القرآن المقصود عمومها؛ التي إذا أبطل عمومها بطل مقصود عامة القرآن؛ 
  . إنكار العموم بدعة حدثت في الإسلام بعد القرون الثلاثة: ولهذا قال شمس الأئمة السرخسي

فلأن االله سبحانه إنما علق الثواب والعقاب على الأفعال المقتضية له اقتضاء : طؤهم من جهة المعنىوأما خ 
السبب لمسببه، وجعلها عللاً لأحكامها، والاشتراك في الموجب يقتضي الاشتراك في موجبه، والعلة إذا تخلف عنها 

لمعلول عن علته التامة وإلا لم تكن تامـة؛  معلولها من غير انتفاء شرط أو وجود مانع فسدت؛ بل يستحيل تخلف ا
  :ولكن غلط ها هنا طائفتان من أهل التأويل

الوعيدية؛ حيث حجرت على الرب تعالى بعقولها الفاسدة أن يترك حقه ويعفو عن من يشاء من أهل التوحيد،  
  !!مته وطعن في خبرهإن العفو عنهم وترك تعذيبهم إخلال بحك: وأوجبوا عليه أن يعذب العصاة ولا بد، وقالوا

فيجوز أن يعذب االله الجميع، وأن يعفو عن !! لا نجزم بثبوت الوعيد لأحد: ؛ فقالواالأخرىوقابلتهم الطائفة  
الجميع، وأن ينفذ الوعيد في شخص واحد يكون هو المراد من ذلك اللفظ، ولا نعلم هل هذه الألفـاظ للعمـوم أو   

  !!للخصوص

غلو في التقييد، والصواب غير المذهبين؛ وأن هذه الأفعال سبب لما علق عليها  وهذا غلو في التعطيل، والأول 
من الوعيد، والسبب قد يتخلف عن مسببه لفوات شرط أو وجود مانع، والموانع متعددة؛ منها ما هو متفق عليه بين 

موته من ثواب تسـبب إلى   الأمة كالتوبة النصوح، ومنها الحسنات الماحية، والمصائب المكفرة، وما يلحق العبد بعد
تحصيله، أو دعاء، أو استغفار له، أو صدقة عنه، ومنها شفاعة بإذن االله فيها لمن أراد أن يشفع فيه، ومنها رحمة تدركه 

وهذا لا يخرج العموم عن مقتضاه وعمومه، ولا يحجر على الرب من أرحم الراحمين يترك ا حقه قبله ويعفو عنه، 
   )١(. ))تعالى حجر الوعيدية

زعمه بأن عمومات الوعيد وعمومات الوعـد متعارضـة، ومـن ثمَّ    الرازي في الرد على -٦
  :ترجيحه وتغليبه نصوص الوعد

فالأدلة  )٢(إن مما ينبغي اعتقاده ضرورة الاتفاق بين نصوص الكتاب والسنة، ونفي التعارض والاختلاف بينها،
د إلا من غلط في الفهم، أو سوء في القصد، ولو كانت الأدلـة  النقلية الصحيحة يصدق بعضها بعضا، ولا يؤتى أح

   )٣( .النقلية متعارضة لكان ذلك مدعاة إلى اختلاف من كانت هذه الأدلة سببا لهدايتهم وجمع كلمتهم

والاختلاف إنما مصدره ترك ما جاء به الكتاب والسنة الصحيحة، وإتباع الأهواء والاقتناع بالمبادئ، ثم محاولة  
  ! ريرها وإخضاع ما ورد من النصوص الصريحة لهاتق

                                           

 .٦٩١-٢/٦٨٨الصواعق المرسلة، )١(
 .١/٣١٣منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد،  :انظر)٢(
 .١٦٣الجبر والاختيار في الفكر الإسلامي، للشيبي،: انظر)٣(
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��o��t���s��r����q������p����o��nm��l��k:وعلى هذا فدعوى التعارض بين الأدلة النقلية باطلة، وصدق االله إذ يقول

��y��x��w��v���un ١(.٨٢: النساء(   

 )٢(الذي نطق به الكتاب والسنة؛ إذا تقرر ذلك؛ فإن سلف الأمة وأئمتها متفقون على الإيمان بوعد االله ووعيده
فلا بد من إعمال النصوص من الجانبين ولا سبيل لتعطيل أحدها، أو ادعاء التعارض بينها؛ فالنصوص الدالـة علـى   
عذاب أهل الكبائر صحيحة متواترة؛ ولكن لها شروط وموانع يتوقف لحوق الوعيد عليها، وكذلك نصوص الوعـد  

وعلى هذا فيجب الإيمان بجميع النصوص، والتسليم لها، والانقياد لها  )٣(فاء موانعها،يتوقف مقتضاها على شروطها وانت
ا وعدم إعمال الآراء الفاسدة فيهاانقيادا تام.  

�m��u��t: لا ريب أن الكتاب والسنة فيهما وعد ووعيد، وقد قال االله تعالى: ((-:-يقول شيخ الإسلام 

b��a�� �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��l  وقال االله تعـالى ١٠: النسـاء ، :�m�����Z��Y

����t��s��r��q��p���������o��n��m���lk��j��i��hg��f��e��d��c���b��a��`��_��^��]��\��[
��a��`���_��~��}��|��{z��y��x��w���v��ul ومثل هذا كثير في الكتاب والسنة٣٠ – ٢٩: النساء ،.  

أرادوا أن يصدقوا بالوعد ويكـذبوا  ..من ببعض ويكفر ببعض فهؤلاءوالعبد عليه أن يصدق ذا وذا، لا يؤ
  .أرادوا أن يصدقوا بالوعيد دون الوعد وكلاهما أخطأ: والمعتزلة....بالوعيد

والذي عليه أهل السنة والجماعة الإيمان بالوعد والوعيد؛ فكما أن ما توعد االله به العبد من العقاب قد بـين   
وبأن لا يكون له حسنات تمحو ذنوبه؛ فـإن الحسـنات   . يتوب؛ فإن تاب تاب االله عليه بأن لا: سبحانه أنه بشروط

فهكذا الوعد . فإن االله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ؛بألا يشاء االله أن يغفر له و. يذهبن السيئات
ا ر باتفاق المسلمين، وكذلك إن جحد شيئًلا إله إلا االله، وكذب الرسول؛ فهو كاف: له تفسير وبيان؛ فمن قال بلسانه

  .مما أنزل االله

فأمره إلى االله إن شاء عذبه وإن شـاء   ؛فلا بد من الإيمان بكل ما جاء به الرسول، ثم إن كان من أهل الكبائر
من كان غفر له؛ فإن ارتد عن الإسلام ومات مرتدا كان في النار؛ فالسيئات تحبطها التوبة، والحسنات تحبطها الردة، و

واالله تعالى . له حسنات وسيئات؛ فإن االله لا يظلمه، بل من يعمل مثقال ذرة خيرا يره، ومن يعمل مثقال ذرة شرا يره
  .قد يتفضل عليه ويحسن إليه بمغفرته ورحمته

؛ فـإن  فالزاني والسارق لا يخلد في النار بل لا بد أن يدخل الجنة. ومن مات على الإيمان فإنه لا يخلد في النار 
  )٤( )).النار يخرج منها من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان

                                           

 .١٦٣للشيبي،الجبر والاختيار في الفكر الإسلامي، : انظر)١(
 .٨/٤٥٢مجموعة الفتاوى، : انظر)٢(
 .٤٢٩-٤٢٨/ ١طريق الهجرتين،: انظر)٣(
 .٢٧١-٨/٢٧٠مجموعة الفتاوى، )٤(
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هذه النصوص وأمثالها مما ذكر فيه المقتضى للعقوبة، ولا : ((-في نصوص الوعيد – -:-ويقول ابن القيم 
  .يلزم من وجود مقتضى الحكم وجوده؛ فإن الحكم إنما يتم بوجود مقتضيه وانتفاء مانعه

علام بأن كذا سبب للعقوبة ومقتضٍ لها، وقد قام الدليل على ذكر الموانع؛ فبعضـها  وغاية هذه النصوص الإ 
فالتوبة مانع بالإجماع، والتوحيد مانع بالنصوص المتواترة التي لا مدفع لهـا، والحسـنات   . بالإجماع، وبعضها بالنص

  .دنيا مانع بالنصالعظيمة الماحية مانعة، والمصائب الكبار المكفرة مانعة، وإقامة الحدود في ال

قامت الموازنة بـين   هاهناولا سبيل إلى تعطيل هذه النصوص؛ فلا بد من إعمال النصوص من الجانبين، ومن  
  ...الحسنات والسيئات اعتبارا بمقتضى العقاب ومانعه، وإعمالاً لأرجحها

ام القدرية، وهو مقتضى وعلى هذا بناء مصالح الدارين ومفاسدهما، وعلى هذا بناء الأحكام الشرعية والأحك
  ...الحكمة السارية في الوجود، وبه ارتباط الأسباب ومسبباا خلقًا وأمرا

يعلم انقسام الخلق إلى من يدخل الجنة ولا يدخل النار وعكسه، ومن يدخل النار ثم يخرج منـها،   هاهناومن 
  )١( .))ويكون مكثه فيها بحسب ما فيه من مقتضى المكث في سرعة الخروج وبطئه

  .وذا تبطل دعوى الرازي التي قرر فيها أن نصوص الوعد والوعيد متعارضة

وأما ترجيحه وتغليبه نصوص الوعد على نصوص الوعيد بحجة أن المساهلة في الوعيد كرم وفي الوعد لـؤم؛   
   :فمقتضاه

وعيد، ولا يجوز عليـه  القول بأن إخلاف الوعيد لا يذم بل يمدح، وعلى هذا فاالله تعالى يجوز عليه إخلاف ال
  .خلف الوعد

أن الوعيد حقه؛ فإخلافه عفو وهبة وإسقاط، وذلك موجب كرمه وجوده وإحسانه، والوعد : والفرق بينهما 
  )٢( .واالله لا يخلف الميعاد ،حق عليه أوجبه على نفسه

[��^��_�����\��m: قوله: وهذا القول ضعيف، فقد أخبر سبحانه أنه لا يبدل القول لديه؛ والمراد بذلك
���b��a��`l ب قال ابن عباس )٣( .ووعده لأهل الإيمان بالجنة، وأن هذا لا يبدل ولا يخلف، ١٣: السجدة :

  )٤(".ما لوعدي خلف لأهل طاعتي ولا أهل معصيتي: يريد"

   .ولهذا كان التحقيق الجمع بين نصوص الوعد والوعيد وتفسير بعضها ببعض من غير تبديل شيء منها 

                                           

-٢/٦٣٠في تقرير مسائل الإيمان، -:-جهود الإمام ابن القيم:، وانظر٣٩٧-١/٣٩٦مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط)١(
٦٣١. 

 .١/٣٩٦مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر) ٢(
 . ٢/٦٣٢في تقرير مسائل الإيمان،  -:-، جهود الإمام ابن القيم ١٦الفوائد، : انظر)٣(
  .١٦نقله عنه ابن القيم في الفوائد، )٤(
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يبين . لا مبدل لكلماتهإخلاف ميعاده تبديل لكلماته، وهو سبحانه : (( - :-يخ الإسلام ابن تيمية يقول ش
  : ذلك

سبحانه ؛ فأخبر ٢٩ – ٢٨: ق ��m���È��Ç�����Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾������½���¼��»��º��¹��¸l:تعالىقوله 
��m: وقال ،أنه قدم إليهم بالوعيد �Ã��Â��Á��Àl ا وأن وعيده لا يبدلوهذا يق، ٢٩: قتضي أنه صادق في وعيده، أيض .

«����m:، بعد قوله٢٩: ق �m��Ã��Â��Á��Àl: إن إخلاف الوعيد جائز؛ فإن قوله: هذه الآية تضعف جواب من يقول..و

� �¿� �¾�� � � � �½� � �¼l لكن التحقيق الجمع بين نصوص . ؛ دليل على أن وعيده لا يبدل، كما لا يبدل وعده٢٨: ق
لوعيد، وتفسير بعضها ببعض من غير تبديل شيء منها، كما يجمع بين نصوص الأمر والنهي من غير تبديل الوعد وا

  )١( )).شيء منها

  :إبطاله القول بالإحباط، وزعمه أن الفسق لا يحبط الطاعاتالرازي في الرد على -٧

لح والعمل السيئ إذا حصلا بقي العمل الصا سبق البيان بأن الرازي أبطل القول بالموازنة والإحباط، و زعم أن
ولم ير في النصوص الدالة على الإحباط دلـيلاً علـى   !  كل واحد منهما كما كان، من غير أن يتأثر أحدهما بالآخر

أن الشخص إنما أتى بالعمل من الابتداء على نعت البطلان، : إبطال بعض الحسنات ببعض المعاصي؛ بل أولها بأن المراد
  .منذ وجد، لا أن الثواب أزيل بعد ثبوته فيكون العمل باطلاً

 وهـذا باطـل؛   )٢(الرازي القول بالإحباط والموازنة ظنا منه أن في القول به موافقة لرأي الوعيديةوقد أنكر 
  :لأمرين

القرآن والسنة وإجماع السلف على الموازنة وإحباط الحسنات بالسيئات؛ فلا يضرب  أنه قد دلّ :الأمر الأول
بل نقبل الحق ممن قاله،  -فعل أهل الهوى والتعصب-عضه ببعض، ولا يرد القرآن بمجرد كون المعتزلة قالوه كتاب االله ب

  .ويرد الباطل على من قاله

��o���p��o��n��m��l��kj��i��h: فمذكورة في سورة الأعـراف، قـال تعـالى    :فأما الموازنة 

q��~��}��|��������{��z��y���x��w��v��u��t��s��rn ٩ – ٨: رافالأع.  

����m��lk��j��i��h��g��f���e��d��cb��a:والأنبياء، قال تعـالى   �̀�_��^������]��\������[��Z

��p���o���n��ml ٤٧: الأنبياء.  

��m��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë���Ê��É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã:تعـالى والمؤمنين، قال  

���Û���Ú��Ù��Ø�����×��Ö��Õ��Ô��Ó���Òl ١٠٤ – ١٠٢: المؤمنون.  

                                           

 .١٦الفوائد، لابن القيم، : ، وانظر٤٩٨-١٤/٤٩٧مجموعة الفتاوى، )١(
 .٢/٧٤١الوعد الأخروي، شروطه وموانعه، :انظر)٢(
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��m��p��o��n��m��l��k��j���i��h��g��f��e��d��c��b���a:والقارعة، قال تعـالى  

���z��y��x��w��v��u��t��s��r���ql ١( .١١ – ٦: القارعة(  

، ٣٣: محمـد  �m��z��y���x���w��v��u��t��s��r��q��p��ol: فقد قـال االله تعـالى   :وأما الإحباط
  .م المبطلات، لا لأن المبطل ينحصر فيهاوتفسير الإبطال هاهنا بالردة؛ لأا أعظ

فهذان سببان عرضا بعـد للصـدقة   ؛  ٢٦٤: البقرة ��m��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²l:وقال تعالى 
  .فأبطلاها

~������¡��¢��£������mw��v���u��t��s��r��q��p������}��|��{��z����y��x: تعالىوقال   
��§��¦����¥��¤l ٢: الحجرات.  

  )٣(.)٢("من ترك صلاة العصر فقط حبط عمله: "قال غن النبي وفي الصحيح ع 

أن إحباط الثواب بالكبيرة لا يستلزم إحباط الإيمان وموافقة الوعيدية على ما أنكرتـه علـيهم    :الأمر الثاني
  )٤(.الأمة

لسنة إنه من فعل كبيرة أحبطت جميع حسناته، وأهل ا: يقولون..الخوارج والمعتزلة: ((-:-يقول ابن تيمية 
؛ فلو قد ثبت بالكتاب والسنة المتواترة الموازنة بين الحسنات والسيئات((فإنه  )٥( ؛))والجماعة لا يقولون ذا الإحباط

   )٦( )).لم تبق حسنة توزن معهاكانت الكبيرة تحبط الحسنات 

مخالف لأقوال السـلف؛  وما ادعته المعتزلة .. أن الكبيرة تحبط الحسنات حتى الإيمان ] على[والمعتزلة:(( ويقول
فعلم .. فإنه سبحانه ذكر حد الزاني وغيره، ولم يجعلهم كفارا حابطي الأعمال، ولا أمر بقتلهم كما أمر بقتل المرتدين

، ولو حبط لم "يخرج من النار من في قلبه مثقال ذرة من إيمان : " وثبت من وجوه كثيرة... أم لم يحبط إيمام كله
الأسماء " وبين حكم الكفار في .. يفرق بين حكم السارق والزاني لأكتاب االله ((فـ )٧( )).منهيكن في قلوم شيء 

  )٨( )).، وإجماع الصحابة يدل على ذلك غ، والسنة المتواترة عن النبي "والأحكام 

                                           

 .١/٢٧٨مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر)١(
 .١١٤البخاري، كتاب مواقيت الصلاة، باب من ترك صلاة العصر، ص)٢(
 . ٢٣-٢٠، الوابل الصيب، لابن القيم، ١/٢٧٨مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط: انظر)٣(
 .٢/٧٤١الوعد الأخروي، شروطه وموانعه، :انظر)٤(
 .١١/٦٦١مجموعة الفتاوى، )٥(
 .٥/٢٩٦منهاج السنة، )٦(
 .٦٣٨-١٠/٦٣٧مجموعة الفتاوى، )٧(
 .١٠/٣٢٢مجموعة الفتاوى، )٨(
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وأما الصحابة وأهل السـنة والجماعـة فعلـى    . يقولون بحبوط جميع الحسنات بالكبيرة...المعتزلة: ((ويقول
الكبيرة الواحدة لا تحبط جميع الحسنات؛ ولكن قد يحبط ما يقابلها عند أكثر أهل السنة، ولا يحبط جميع الحسنات ..أن

  )١( )).إلا الكفر، كما لا يحبط جميع السيئات إلا التوبة

الآثار عن السلف في حبوط بعض الأعمال بـالكبيرة كـثيرة جـدا يطـول     (( : -:- ويقول ابن رجب
  ...استقصاؤها

وأما من زعم أن القول بإحباط الحسنات بالسيئات قول الخوارج والمعتزلة خاصة؛ فقد أبطل فيما قـال، ولم  
وهذا . نعم المعتزلة والخوارج أبطلوا بالكبيرة الإيمان كله، وخلدوا ا في النار. أقوال السلف الصالح في ذلك ىيقف عل

  )٢( )).هو القول الباطل الذي تفردوا به في ذلك

أكثر السلف والأمة على القول بحبوط العمل بالكبائر، وإمرار الأحاديث الواردة فيه على ما جاءت :((يقولو
من غير تعسف في تأويلاا؛ لأن العمل إذا أطلق لم يدخل فيه الإيمان؛ وإنما يراد به أعمال الجوارح، وذا فارق قول 

  )٣( )).والعمل، وخلدوا ا في النار، وهذا قول باطلالسلف قول الخوارج؛ فإم أحبطوا بالكبيرة الإيمان 

العمل الصالح والعمل السيئ إذا حصلا بقي كل واحد منهما كما كان؛ من غير  زعمه الرازي من أنوأما ما 
الدليل على أن الحسنات سبب مقتض للثواب، والسيئات سبب مقـتض   فباطل؛ لأنه قد دلّ! أن يتأثر أحدهما بالآخر

  )٤( .يتعارض المقتضيان؛ فتقع المحابطة بينهما، إما بمجرد فعل المحبط، وإما بطريق الموازنة للعقاب، وقد

  إحباط كلي عام، و إحباط جزئي خاص،  :  والإحباط قسمان

  :والإحباط الكلي العام؛ نوعان

���m:، قال تعالىإحباط جميع الحسنات، وهذا لا يكون إلا بالردة :الأول �n��m��l��k��j���i��h��o

��~��}��|��{���zy��x��w��vu��t��s��r���q��pl ٢١٧: البقرة.  

ومعلـوم أن  (( :-:-يقول ابن تيمية  )٥(النصوح،  إحباط جميع السيئات، وهذا لا يكون إلا بالتوبة :الثاني
  .التوبة هي جماع الرجوع من السيئات إلى الحسنات، ولهذا لا يحبط جميع السيئات إلا التوبة

  )٦( )).اع الرجوع من الحسنات إلى السيئات، ولهذا لا يحبط جميع الحسنات إلا الردة عن الإيمانوالردة هي جم 

                                           

 .٥/٢٩٨منهاج السنة، : ، وانظر٣٢٢-١٠/٣٢١مجموعة الفتاوى، )١(
 .٢٠١-١/٢٠٠فتح الباري، لابن رجب، )٢(
 .٧٤٢-٢/٧٤١د الأخروي، شروطه وموانعه، الوع: وانظر] بتصرف يسير[، ٤/٣٠٧اري لابن رجب، فتح الب)٣(
 .٦٥موانع إنفاذ الوعيد، : انظر)٤(
 .٦٦-٦٥موانع إنفاذ الوعيد، : انظر)٥(
 .٣٢٧الاستقامة، )٦(
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جعل للسيئات ما يوجب رفع عقاا، كما جعل للحسنات ما قد يبطل ثواا؛ لكن ليس ..إن االله قد: ((ويقول
  )١( )).الردة شيء يبطل جميع السيئات إلا التوبة، كما أنه ليس شيء يبطل جميع الحسنات إلا

  :والإحباط الجزئي الخاص، نوعان أيضا

  .إحباط بعض الحسنات ببعض السيئات؛ كإحباط الصدقة بالمن والأذى :الأول

  : إحباط بعض السيئات ببعض الحسنات، ومن الأدلة على ذلك :الثاني

،  وقوله ١١٤: هود �m���ª��������©��¨��§��¦¥��¤��£���¢��¡��������~��}�����|��{��z��yl:قوله تعالى
، ويعرف هذا "الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة ورمضان إلى رمضان مكفرات ما بينهن إذا اجتنب الكبائر" :غ

  )٢(.النوع من الإحباط بالتكفير أو بمكفرات الذنوب

تحـبط  دل القرآن والسنة والمنقول عن الصحابة أن السيئات (( :مبينا أقسام الإحباط -:-يقول ابن القيم 
، ٢٦٤: البقـرة  �m��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²l:الحسنات يذهبن السيئات، قال تعالىأن الحسنات، كما 
~������¡��¢��£��¤��¥����������m��}��|��{��z����y��x��w��v���u��t��s��r��q��p:وقـــــال

¦§l  أكـبر منـها،     )٣( )ةبحسن(وآيات الموازنة في القرآن على هذا؛ فكما أن السيئة تذهب ....، ٢: الحجـرات
  ...فالحسنة يحبط أجرها بسيئة أكبر منها

والخاص حبـوط  . والسيئات كلها بالتوبة ،عام وخاص؛ فالعام حبوط الحسنات كلها بالردة: والحبوط نوعان
السيئات والحسنات بضعها ببعض، وهذا حبوط مقيد جزئي، وقد تقدم دلالة القرآن، والسنة، والآثار، وأقوال الأئمة 

  .يهعل

منهما لها تـأثير في    )٤( )واحد] (كل[ولما كان الكفر والإيمان كل منهما يبطل الآخر ويذهبه؛ كانت شعبة 
   )٥( )).إذهاب بعض شعب الآخر؛ فإن عظمت الشعبة ذهب في مقابلتها شعب كثيرة

m��À���¿��¾��½���¼������»��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²���Á: وأما تأويل الرازي لقوله تعـالى   
����Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���É��È��������Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â��Ú��Ù��Ø��×��ÖÕ��Ô��Ó���Ò��Ñ

Û���Ül  لا أن الثواب أزيل بعد ثبوتـه؛  أن العمل أُتي به من الابتداء على نعت البطلان، : ، بأن المراد٢٦٤: البقـرة
 :فباطل لوجوه

                                           

 .٥/٢٩٨، منهاج السنة، ١١/٧٠٠، ٣٢٢-١٠/٣٢١مجموعة الفتاوى، : ، وانظر١٢/٤٨٣مجموعة الفتاوى، )١(
 .٦٧-٦٦موانع إنفاذ الوعيد،: انظر)٢(
 !؛ ولعل الصواب ما أثبته)بالحسنة(الأصل في )٣(
 !؛ ولعل الصواب ما أثبته)واحدة(في الأصل )٤(
 .٤٠-٣٩الصلاة وحكم تاركها، )٥(
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  !، ولا يمكن رفع دلالته إلا بتأويل متكلفأن النص المذكور صريح في إثبات الإحباط بالكبيرة :الأول

ذكره مخالف لظاهر الآية مخالفة تامة؛ لأا تدل على تعلق النهي بإبطال العمل بعد ثبوت أن المعنى الذي  :الثاني
أجره، والمثل المذكور في الآية مصداق لذلك؛ لأنه جعل الوابل مزيلاً للتراب بعد ثبوته، فكذا المن والأذى يجـب أن  

  )١(. نا مزيلين للثواب بعد حصولهيكو

�m���¾��½���¼������»��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²:تعليقًا على قوله تعالى- -:-يقول ابن القيم
��Ù��Ø��×��ÖÕ��Ô��Ó���Ò��Ñ����Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê���É��È��������Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á��À���¿

���Ü��Û��Úl ا بالمن والأذى بحال . لصدقة فأبطلاهافهذان سببان عرضا بعد ل(( -، ٢٦٤: البقرةشبه سبحانه بطلا
ممثلاً لقبح الرياء المبطل للعمل، والمن والأذى .. وقوله تعالى((  )٢( .))المتصدق رياءً في بطلان صدقة كل واحد منهما

ل ما عليه فأصابه مطر شديد فأزا. غبار قد لصق به" عليه تراب. "وهو الحجر الأملس" صفوان"المبطل للصدقات بـ
  .من التراب؛ فتركه صلدا أملس لا شيء عليه

" التراب"و. وهو الحجر، كقلب المرائي والمان والمؤذي" الصفوان" وهذا المثل في غاية المطابقة لمن فهمه؛ فـ 
بت فيها المطر الذي به حياة الأرض؛ فإذا صادفها لينة قابلة ن" الوابل"و. الذي لصق به ما تعلق به من أثر عمله وصدقته

الكلأ، وإذا صادف الصخور والحجارة الصم لم ينبت فيها شيئًا؛ فجاء هذا الوابل إلى التراب الذي علـى الحجـر؛   
   )٣( )).فصادفه رقيقًا؛ فأزاله؛ فأفضى إلى حجر غير قابل للنبات

طال الثواب بعد أن هذا التأويل مخالف لما ذكره المفسرون المعتمدون؛ فقد ذكروا أن النهي متعلق بإب :الثالث
  )٤( !!حصوله، ولم يذكر أحد منهم أنه متعلق بالإتيان بالعمل من الابتداء على نعت البطلان

 وذا البيان يظهر بطلان موقف الرازي من نصوص الوعيد

  

  

  

  

  

                                           

 .٢/٧٤٣الوعد الأخروي، شروطه وموانعه، :انظر)١(
 .١/٢٧٨مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط)٢(
 .٢٤١-١/٢٤٠مطبعة السنة المحمدية، . مدارج السالكين، ط)٣(
الوعد الأخروي، شروطه : وانظر. ١/٣١٨، تفسير ابن كثير، ٢٨٥-١/٢٨٤، تفسير البغوي، ٦٦٣-٤/٦٥٨تفسير الطبري، : انظر)٤(

 .٢/٧٤٣وموانعه، 
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  :أخلص إلى ما يلي والمسائل والأحكام المتعلقة به وبعد مناقشة موقف الرازي من الفسق

  :النتائج
  .لفاسق الملي أول خلاف وقع في الأمة، وعليه تباينت الأسماء والأحكام عند الفرقالخلاف في ا - ١

  . في أصل اللغة صحيح موافق لما ذكرته كتب اللغة" الفسق " ما ذكره ابن الخطيب من معان لكلمة  - ٢

سنة إثبات الرازي لكون الفسق عبارة عن الخروج من طاعة االله إلى معصيته يعد مشاة لفظية لأهل ال - ٣
  .والجماعة

؛ ففرق بين أخرج الرازي من مسمى لفظ الفسق بعض أفراده الداخلة تحته؛ فسلب بذلك عنه حكمه - ٤
  !ما جمع االله بينهما

  !أدخل الرازي في اسم الفاسق الملي من ترك الشهادتين أو ترك الفرائض - ٥

؛ فساوى بين لفظأدخل الرازي في مسمى لفظ الفاسق الملي ما ليس منه فحكم له بحكم المراد من ال - ٦
  ! ما فرق االله بينهما

  !ذنبا بمترلة فعل المنهي عنه -من النطق بالشهادتين والفرائض-جعل الرازي ترك المأمور به  - ٧

في جعل الرازي المقتصر على مجرد المعرفة و التصديق التارك لجنس المأمور به فاسقًا مليا خارجا من  - ٨
  .النار مخالفة في الاسم والحكم جميعا

يقسم الرازي الفسق إلى فسق أكبر مخرج عن الملة، وفسق غير مخرج عن الملة؛ بل جعلـه نوعـا    لم - ٩
  .واحدا

أن الذنوب تنقسم إلى صغائر وكبائر، وقد تظاهر على ذلك دلائل من الكتاب والسنة واستعمال  - ١٠
  .سلف الأمة وخلفها

سنة والإجماع ورد حجج واستدل على ذلك بالكتاب وال وكبائر قسم الرازي الذنوب إلى صغائر - ١١
  !!!المخالفين؛ ثم تناقض فنفى تقسيم الذنوب إلى صغائر وكبائر مستندا على عين الحجج التي أبطلها

  .اضطراب الرازي وتناقض في مسألة تقسيم الذنوب إلى كبائر وصغائر - ١٢

الفاسق  أوقع اسم -بجعله المعاصي كلها كبائر-لما  نفى الرازي تقسيم المعاصي إلى كبائر وصغائر  - ١٣
الملي على من ارتكب أي معصية؛ ومن ثم فالأحكام المترتبة على ارتكاب الكبيرة صائرة عنده على 

  .من ارتكب الصغيرة

  .اضطراب الرازي وتناقض في حد الكبيرة والصغيرة - ١٤

  .وافق الرازي أهل السنة والجماعة في الجملة حين لم يخرج الفاسق الملي عن مسمى الإيمان  - ١٥



- ٥١٨  - 

 

  .سم الإيمان المطلق للفاسق المليأثبت الرازي ا - ١٦

  .استدل الرازي على ثبوت اسم الإيمان للفاسق الملي بالعقل والنقل - ١٧

  .في استدلال الرازي على ثبوت اسم الإيمان للفاسق الملي بالعقل مخالفة منهجية - ١٨

قرر الرازي أن مرتكب الكبيرة مؤمن، وأن الكبائر قد تجامع الإيمان؛ لانفكاك محلـهما؛ فمحـل    - ١٩
  .يمان القلب، ومحل المعاصي الجوارحالإ

  .أخرج الرازي الأعمال عن مسمى الإيمان لاستشكاله بقاء الإيمان مع المعصية - ٢٠

  .ورد باطلهم بباطل ،قابل الرازي بدعة الوعيدية في مسألة نفي الإيمان عن الفاسق الملي ببدعة - ٢١

ة؛ فأثبت ضدها وهو الإيمان فر الرازي من بدعة الوعيدية القائلين بنفي الإيمان عن صاحب الكبير - ٢٢
  .الكامل، ولم يجعل للعمل تأثيرا على مسماه

لم يتغير ولم ينقص ن؛ لأن الإيمان مجرد التصديق وهوقرر الرازي أن الفاسق الملي إيمانه باقٍ كما كا - ٢٣
  .وإنما نقصت شرائع الإيمان وثمراته

أن يكون في الاسم مترلة بـين  لذلك نفى  ؛اسم الإيمان عند الرازي لا يتبعض وإنما يتبعض الحكم - ٢٤
  .المترلتين وأثبتها في الحكم

لا  السنة والجماعة على إثبات التبعيض في الاسم والحكم، فيكون مع الرجل بعض الإيمـان  أئمة - ٢٥
بحسب مـا   كله، ويثبت له من حكم أهل الإيمان وثوام بحسب ما معه، كما يثبت له من العقاب

  .عليه

ت للفاسق الملي باعتبار أصله، وباعتبار دخوله في خطاب الأمر والنهي، التحقيق أن اسم الإيمان يثب - ٢٦
  .وأحكام الدنيا

التحقيق أن اسم الإيمان ينفى عن الفاسق الملي باعتبار حقيقته وتمامه، وباعتبار دخوله في خطاب  - ٢٧
  .المدح والثواب دون الذم  والعقاب

رازي؛ لأا عنده مرتبطة بالأعمال وهي اجتماع الطاعات والمعاصي في العبد لا يمتنع على أصل ال - ٢٨
  .ليست من الإيمان

  .أبطل الرازي التكفير بالمعاصي مطلقًا - ٢٩

  .أجمع أهل العلم على أن من الأعمال والأقوال ما هو كفر في نفسه - ٣٠

  .أثبت الرازي اسم التقوى للفاسق الملي - ٣١

  .أثبت الرازي اسم الإحسان للفاسق الملي - ٣٢
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وباسـم  " التقوى " و باسم " الإيمان"اسم الإسلام كما علق باسم الوعد المطلق بالجنة لم يعلق ب - ٣٣
  ".الإحسان"

آيـة المنـافق   "أبطل الرازي مذهب الحسن البصري في تسمية الفاسق الملي بالمنافق، ورد حديث  - ٣٤
  ". ثلاث

  .اضطرب الرازي في مسألة وعيد أصحاب الكبائر - ٣٥

القطع بالعفو عن بعض أهل الكبائر  سلك الرازي في مسألة وعيد أصحاب الكبائر مسلكين، الأول - ٣٦
، -لا بعفو ولا بعقـاب -وعدم الجزم بشيء  التوقف في الجميع؛: مع القطع بتعذيب بعضهم، الثاني

  !.وقد جمع بين هذين المسلكين في موطن

أن وعيد الفساق منقطع؛ وافترقا في القطع بحصول العفو والعقاب عن بعـض   فياجتمع المسلكان  - ٣٧
  .أهل الكبائر

الرازي أهل السنة والجماعة في الجملة في مسلكه الذي ذهب فيه إلى القطع بأن االله تعـالى   وافق - ٣٨
  .يعذب البعض ويعفو عن البعض

  .إذا عذبوا -وافق الرازي أهل السنة والجماعة في الجملة في القطع بمنع التخليد للعصاة   - ٣٩

 . الإجماع، والعقلاستدل الرازي على انقطاع وعيد الفاسق الملي؛ بالكتاب، والسنة، و - ٤٠

  !في استدلال الرازي على انقطاع وعيد الفاسق الملي بالعقل مخالفة منهجية - ٤١

  .في حق فساق الأمة خلافًا للمعتزلة غأثبت الرازي شفاعة الرسول  - ٤٢

  .قرر الرازي أن مرتكب الكبيرة يجتمع فيه الثواب والعقاب والحمد والذم خلافًا للوعيدية - ٤٣

ة غير التائب لابد أن يدخل الجنة؛ فهو مندرج تحت الوعد خلافًـا  قرر الرازي أن مرتكب الكبير - ٤٤
  .للوعيدية

  .أثبت الرازي العفو عن  أصحاب الكبائر غير التائبين خلافًا للوعيدية - ٤٥

  .قرر الرازي أن مرتكب الكبيرة إذا دخل النار لا يخلد فيها، خلافًا للوعيدية - ٤٦

الملي من النار مخالفة ظاهرة لمذهبه في مسألة  في رد الرازي على الوعيدية في مسألة خروج الفاسق - ٤٧
  .تتريه االله عن الظلم

  .بنى الرازي مسألة وعيد أصحاب الكبائر على مذهبه الفاسد في الحسن والقبح - ٤٨

  !جعل  الرازي حكم مرتكب الصغيرة والكبيرة قبل التوبة وبعدها تحت المشيئة - ٤٩

ض حين جعل حكم مرتكب الكبيرة بعد التوبة قرر الرازي أن فائدة التوبة إزالة العقاب؛ لكنه تناق - ٥٠
 !تحت المشيئة
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مسلك الوقوف الذي سلكه الرازي في وعيد أصحاب الكبائر يعد أعظم بدعة، وأعظـم مخالفـة    - ٥١
 .للسلف والأئمة من قول الوعيدية

ت على قبـول  الرازي في عصاة الموحدين، منقوض بتظافر النصوص على خلافه؛ إذ أا دلّتوقف  - ٥٢
ومنهم  ،ت على أن من العصاة من سيدخل النار قطعاتوبة من تاب من عباده، وكذلك دلّاالله تعالى 

  .من يغفر له

  .خالف الرازي أهل السنة والجماعة في موقفه من نصوص الوعيد - ٥٣

المعارضة بين نصوص الوعد والوعيد باطلة، والحق الجمع بين نصوص الوعد والوعيـد وتفسـير    - ٥٤
  .نها ولا تحريفهابعضها ببعض من غير تبديل شيء م

قرر الرازي أن صيغ العموم في نصوص الوعيد ليست قطعية؛ بل ظنية ومسألة وعيد أصـحاب    - ٥٥
  .الكبائر قطعية؛ وعلى هذا فلا يجوز التعويل على هذه النصوص في هذه المسألة

  .وقف الرازي في أخبار الوعيد خاصة؛ بحجة أنه لا يقول بصيغ العموم أو أن العموم لا يفيد القطع - ٥٦

ما قرره الرازي في أصول الفقه يناقض ما قرره في مسائل الاعتقاد؛ حيث أثبت في أصول الفقـه   - ٥٧
  !!صيغ العموم ، ولم يسلم للعموم صيغة في مسألة الوعيد

في تقرير الرازي أن مسألة وعيد أصحاب الكبائر قطعية؛ فلا يجوز التعويل فيها على عمومـات   - ٥٨
  ! نصوص الوعيد مخالفة منهجية

  !ثم تأثر م وقال بقولهم ؛لرازي المرجئة الخالصةنقد ا - ٥٩

  !ثم تأثر م وقال بقولهم ؛نقد الرازي الوعيدية - ٦٠

ونقده، وأنتقل  والمسائل والأحكام المتعلقة به الفسق منالرازي  عرض موقف -بحمد االله وتوفيقه-وذا يكتمل 
  . إلى موقف الرازي من النفاق -بعون االله-بعد ذلك 
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  .والمسائل المتعلقة به ،النفاقمعنى موقف الرازي من : المبحث الأول
  :معنى النفاق عند الرازي

  :اختلف في اشتقاقه على وجوه )١(النفاق اسم إسلامي(قرر الرازي أن 

اءِ والنافقاءِ؛ فإذا القاصع: ر اليربوع له باباننافقاء اليربوع ؛ وذلك لأن جح هو من :)٢(أبو عبيدةقال  :الأول 
إظهار الإسـلام وإضـمار    :فقيل للمنافق أنه منافق؛ لأنه وضع لنفسه طريقين. طلب من أيهما كان خرج من الآخر

  .الكفر، فمن أيهما طلبته خرج من الآخر

تر الرجـل في  كما يتس ؛أنه يتستر بالإسلام: المنافق من النفَق وهو السرب، ومعناه: قال ابن الأنباري: الثاني 
  )٣( .السرب

وهو أن النافقاء جحر يحفره : أنه مأخوذ من النافقاء؛ لكن على غير هذا الوجه الذي ذكره أبو عبيدة :الثالث 
دفع التراب برأسه وخرج؛ فقيل للمنـافق  ؛ اليربوع في داخل الأرض؛ ثم إنه يرقق بما فوق الجحر، حتى إذا رابه ريب

   )٤(.)وتمسك بالإسلام ،فإذا فتشته رمى عنه ذلك الكفر ؛الكفر في باطنهلأنه يضمر منافق؛ 

  

  

  

                                           

الشرعية سابقًا، وأثبتها هنـا؛   اسم شرعي؛ وذا يظهر أن الرازي تناقض في هذا الموضع؛ لأنه نفى الأسماء: معنى كلمة اسم إسلامي)١(
أنه نقل هذا الموضع عن بعض أهل اللغة، الذين نصوا على أن النفاق اسم إسلامي، فتابعهم في هذا اللفظ، علما بأنه : لعلّ سبب تناقضهو

في تفسيره إلا في هذا الموضع مما يدل على أنه ناقل، ولكنه لم يفطن إلى أن ذلك مناقض لمذهبـه في  ) اسم إسلامي( لم يستعمل هذا اللفظ 
ساهمت في جعله يذهل عن تناقضه في هذه المسألة، بخلاف ما لو اسـتعملت  ) اسم إسلامي( سماء الشرعية؛ ولعل استعمال كلمة نفي الأ
، النهاية في غريب الأثر والحديث لابن ٥٤٧الفروق اللغوية،: ومن الكتب التي نصت على أن النفاق اسم إسلامي). اسم شرعي ( كلمة 

  .٢٦/٤٣١) نفق(، تاج العروس، مادة١/٣٠١، المزهر في علوم العربية ١٤/٢٤٤) نفق(سان العرب، مادة، ل٥/٩٨،)نفق(الأثير، مادة
معمر بن المثنى التيمي بالولاء، البصري، النحوي، من أئمة العلم بالأدب واللغة، شيخ أبي عبيد القاسم بن سلام، مولـده   :أبو عبيدة)٢(

كتاب مجاز  ؛فمنها: تصانيفه تقارب مائتي تصنيف وومات سنة تسع ومائتين، شر ومائة، كانت ولادته في رجب سنة ع ،ووفاته في البصرة
وغيرها، كان علي بن المديني إذا ذكر أبا عبيـدة،   ،القرآن الكريم، وكتاب غريب القرآن، وكتاب معاني القرآن، وكتاب غريب الحديث

، ٢٤٣-٥/٢٣٥وفيات الأعيـان : انظر ترجمته. ’’ الشيء الصحيحكان لا يحكي عن العرب إلا‘‘: يحسن ذكره، ويصحح روايته، ويقول
  .٧/٢٧٢مؤسسة الرسالة، الأعلام. ، ط٤٤٧-٩/٤٤٥سير أعلام النبلاء

 .١٠٢-١٠١دار الكتب العلمية، .كلمات الناس، ط الزاهر في معاني :انظر)٣(
-١/١٧٨خر الرازي للكفر في القران الكريم،، تفسير الف)٢٠٧ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٨٤ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(

١٧٩.  
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يظهـر  ( لأنه  )٢()باطنه خلاف ظاهره(والمنافق  )١()إظهار الإيمان مع إبطان الكفر: النفاق(وعلى هذا فـ
  )٣().الإيمان ويضمر الكفر

   :وقد ذكر الرازي هذا المعنى بعبارات متعددة في صفحات تفسيره

، )٥()هو المظهر للإيمان المبطن للكفر :المنافق(: ،  وقال)٤()الباطل الذي يظهر الحق ويضمر(هو  :المنافق: فقال
  )٧(.)هو الذي يستر كفره وينكره بلسانه :المنافق(: ، وقال)٦()يظهرون الإيمان ويسرون الكفر :المنافقون(:وقال

لسام مخالف لقلبهم؛ فهم وإن كانوا (فـ )٨()الذين يؤمنون باللسان دون القلب(هم  :المنافقون: وقال
   )٩(.)لكنهم يضمرون في قلوم الكفر ؛يظهرون الإيمان باللسان

  )١٠(.)الذين قالوا بأفواههم آمنا ولم تؤمن قلوم( هم :المنافقون: وقال

يق فهو فمن ليس له التصد(وعلى هذا  )١١()كما في المنافقين ؛التكذيب قد يكون بالقلب دون اللسان(: وقال
   )١٢(.)منافق

إلا أنك تجـده يعلـق   ) النفاق اسم إسلامي(أن  -المخالف لمذهبه في الأسماء الشرعية-ومع تقرير الرازي
  :العقلي المبتدع الحكم بالنفاق بمسألة النظر والاستدلال

  :فيحكم بالنفاق على كل من

  !الشخص الذي حصل له بالدليل العرفان القلبي وأقر باللسان مضطرا  - ١

 !شخص الذي حصل له الاعتقاد التقليدي وأقر باللسان مضطراال - ٢
                                           

  ). ١٧٣ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
  ). ٦ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٣٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢٣٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
 ،)١٣٢ص٩ج٣مـج ( ،)١٠٥ص٩ج٣مـج ( ،)٦٥-٦٤ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١١٥ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٢٢٨ص٢٩ج١٠مج(،)٢٠٢ص٢٥ج٩مج(،)١٤ص٢٣ج٨مج(،)٨٤-٨٣ص١١ج٤مج(،)٧٨ص١١ج٤مج(،)٢٠٠ص١٠ج٤مج(
 ،)٢٠ص٢٤ج٨مـج ( ،)٩٦ص١٦ج٦مـج ( ،)٦١ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)١٥١ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
  ).  ٢١ص٣٠ج١٠مج(،)١٤-١٣ص٣٠ج١٠مج(
  ). ١٣٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٧(
  ). ١٠٤ص٣ج١مج(بيرالتفسير الك)٨(
  ). ٢٦٧ص٢٩ج١٠مج(،)١٤٤ص١٥ج٥مج(،)٨٤-٨٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٨٦ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٩(
  ). ٢٣٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١٠(
  ).١٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير:، وانظر)٩٥ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)١١(
  ). ١١-١٠ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)١٢(
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 !الشخص الذي حصل له الإنكار القلبي وأقر باللسان مضطرا  - ٣

 !الشخص الذي حصل له الإنكار القلبي وأقر باللسان مختارا - ٤

 !الشخص الذي حصل له الإقرار اللساني مع خلو الاعتقاد القلبي - ٥

  :لا يتخلص إلا بتقسيم نذكره؛ فنقول يقة النفاقحقاعلم أن الكلام في (:الرازي يقول

وهو العلم، والاعتقاد المطابق المستفاد لا عن  ؛الاعتقاد المطابق المستفاد عن الدليل :وهي :أحوال القلب أربعة 
  . وهو الجهل، وخلو القلب عن كل ذلك؛ فهذه أقسام أربعة ؛وهو اعتقاد المقلد، والاعتقاد الغير المطابق؛ الدليل

 .الإقرار والإنكار والسكوت؛ فيحصل من تركيباا اثنا عشر قسما :فثلاثة ؛أما أحوال اللسانو

ما إذا حصل العرفان القلبي؛ فهاهنا إما أن ينضم إليه الإقرار باللسان، أو الإنكار باللسان، أو  :النوع الأول 
  .السكوت

؛ فهذا الإقرار إن كان اختياريا فصاحبه مـؤمن  ما إذا حصل العرفان بالقلب والإقرار باللسان :القسم الأول 
وإن كان اضطراريا وهو ما إذا عرف بقلبه ولكنه يجد من نفسه أنه لولا الخوف لما أقر بل أنكـر؛  حقًا بالاتفاق، 

قًا وجب أن يعد منافقًا؛ لأنه بقلبه كذب، فإذا كان باللسان مقرا مصدفهذا يجب أن يعد منافقًا؛ لأنه بقلبه منكر م
  ....منكر مكذب بوجوب الإقرار 

  .أن يحصل في القلب الاعتقاد التقليدي؛ فإما أن يوجد معه الإقرار أو الإنكار أو السكوت :النوع الثاني

أن يوجد معه الإقرار، ثم ذلك الإقرار إن كان اختياريا؛ فهذا هو المسألة المشهورة من أن المقلد  :القسم الأول 
  !هل هو مؤمن أم لا

ان اضطراريا فهذا يفرع على الصورة الأولى؛ فإن حكمنا في الصورة الأولى بالكفر فهـا هنـا لا   وإن ك 
كلام، وإن حكمنا هناك بالإيمان وجب أن يحكم ها هنا بالنفاق؛ لأن في هذه الصورة لو كان القلب عارفًا لكـان  

  ....هذا الشخص منافقًا فبأن يكون منافقًا عند التقليد كان أولى

  .؛ فإما أن يوجد معه الإقرار اللساني أو الإنكار اللساني أو السكوتالإنكار القلبي :لثالثالنوع ا

  . أن يوجد معه الإقرار اللساني؛ فذلك الإقرار إن كان اضطراريا فهو المنافق: القسم الأول 
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قر باللسان أن العـالم  أن العالم قديم، ثم بالاختيار أ -بناءً على شبهة-وإن كان اختياريا؛ فهو مثل أن يعتقد 
فلم لا يجوز أن  وهو كفر الجحود والعناد؛محدث، وهذا غير مستبعد؛ لأنه إذا جاز أن يعرف بالقلب ثم ينكر باللسان 

   )٢().... )١(يجهل بالقلب؛ ثم يقر باللسان فهذا القسم أيضا من النفاق

   )٣().هو المنافقأما الإقرار باللسان فإن وجد خاليا عن الاعتقاد بالقلب فذلك (و

  :بذكر تعريف جامع للنفاق؛ فقالالسابق هذا وقد ختم الرازي تقسيمه 

أن النفاق ما هو، وأنه الذي لا يطابق ظاهره باطنه فهذه هي الأقسام الممكنة في هذا الباب، وقد ظهر منه  (
  )٤().هسواءً كان في باطنه ما يضاد ما في ظاهره أو كان باطنه خاليا عما يشعر به ظاهر

المنافق الذي يظهر الإيمان (لأن  )٥()لفظ الكفار يتناول المنافقين: (فقال وقد حكم الرازي على المنافق بالكفر؛
  )٨().لو كان مؤمنا لما سماه االله كافرا..المنافق: (وقال )٧(،)المنافق كافر:(وقال )٦(،)ويضمر الكفر كافر

 �mÚ��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��ÓÛl: فقالافرين في الكفر؛ كون المنافقين مثل الك إنه تعالى حقق(:وقال 

   )٩(). ١٤٠: النساء

  :وبناء على ذلك

  .النفاق في القلب، وهو عبارة عن الكفر الذي هو الجهلقرر أن  - ١

  .جعل النفاق كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج عن الملة - ٢

                                           

نص أن الرازي يعلق أسماء الدين على تصورات وتخيلات غير موجودة؛ بل هي مستبعدة الحصول؛ إذ كيف يكون المـرء  يظهر من ال) ١(
   !!في حال الاختيارمنكرا بقلبه مقرا بلسانه 

، ١٧٤-١٧٣/ ١، ١٥٩-١/١٥٨تفسير الفخر الرازي للكفـر في القـران الكـريم،    : ، وانظر)٦٠-٥٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
١٧٨-١/١٧٧.  
  ). ٩ص٢٢ج٨مج(التفسير الكبير)٣(
  .١/١٧٩، تفسير الفخر الرازي للكفر في القران الكريم،)٦٠ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ).  ٤٨ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
  ).٣٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٦(
 ،)٦٣-٦٢ص٢ج١مـج ( ،)٦١ص٢ج١مـج ( ،)٦٠ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  :، وانظر)١٤٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٧(
 ،)٨٢-٨١ص١١ج٤مـج ( ،)٢١٩ص١٠ج٤مـج ( ،)٩ص١٠ج٤مـج ( ،)١١١ص٩ج٣مج( ،)٨٦ص٩ج٣مج( ،)٩٥ص٨ج٣مج(
ــج( ــج( ،)٨٦-٨٥ص١١ج٤م ــج( ،)١٢١ص١٦ج٦م ــج( ،)١٢٥ص١٦ج٦م ــج( ،)١٣١ص١٦ج٦م  ،)١٣٩ص١٦ج٦م
 ،)٢١ص٢٤ج٨مــج( ،)١٤-١٣ص٢٣ج٨مــج( ،)٢٣٢-٢٣١ص١٦ج٦مــج( ،)١٦٥ص١٦ج٤مــج( ،)١٥٠ص١٦ج٤مــج(
 ). ٢٨٨ص٢٩ج١٠مج(،)٢٦٧ص٢٩ج١٠مج(،)٢٢٧ص٢٩ج١٠مج(،)٨٤-٨٣ص٢٨ج١٠مج(،)١٩٠ص٢٥ج٩مج(
  ). ٥٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٨(
  ). ٨٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٩(
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  .فاقًاحصر النفاق في النفاق الاعتقادي ؛ ولم يجعل من الأعمال ما يعد ن - ٣

  .نفي أن يكون العمل من الأسباب المفضية للنفاق - ٤

�m��p���o��n��m��l��k��j��i��h���g��f��e��d��c��b: يقول عند تفسير قوله تعـالى  

��©��¨��§��¦��¥��¤���£������¢��¡�����~��}��|��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r��q
��ªl البخل والتولي والإعراض؛ لأن حاصل هذه الثلاثة كونه ...ق إلىلا يجوز إسناد إعقاب النفا(، ٧٧ – ٧٥: التوبة

لأن ذلك النفاق عبارة عن الكفر  تاركًا لأداء الواجب، وذلك لا يمكن جعله مؤثرا في حصول النفاق في القلب؛
هذا البخـل  (كما أن  )١()وترك بعض الواجب لا يجوز أن يكون مؤثرا في حصول الجهل في القلب ، وهو جهل

  )٢(!!).تولي والإعراض قد يوجد في حق كثير من الفساق مع أنه لا يحصل معه النفاقوال

كل ذلك من باب الذنوب، ولا يصير المرء به ..منع الماعون..فعل المراءاة و.. السهو عن الصلاة و:(ويقول
  .)٣( )منافقًا

½�����¾������¯����m¼��»��º��¹��¸���¶���µ���´��³��²��±��°:ويقول عند تفسير قوله تعـالى 

���Æ�����������Å��Ä����Ã��Â��Á��À��¿l إن هذا المعنى إنما أثر في منع قبول الطاعات؛ لأن هذا المعـنى  ( ، ٥٤: التوبة
!!       خوفًا من مذمة الناس، وهذا القدر لا يـدل علـى الكفـر    يدل على أنه لا يصلي طاعة لأمر االله؛ وإنما يصلي

وذلك  على أن الكسل إنما كان لأم يعتقدون أنه غير واجب دلّأن وصفهم بالكفر؛ أما لما ذكره االله تعالى بعد 
  )٤(!!).يوجب الكفر

ولهذا تجده يجعل النفاق مقصورا على مجرد مخالفة الوجود الذهني للوجود اللفظي من غير أن يستلزم حالاً 
  .وجدانيا أو سلوكًا عمليا

 )٧(؛)المنافقون هم الكاذبون(و  )٦( ،)حقيقة الإيمان بالقلب(و )٥()قلبالنفاق في ال(حقيقة : ويظهر ذلك في قوله
ين ، لما أن الكذب باعتبار المخالفة ب عن شيء واعتقد بخلافه فهو كاذبفإن من أخبر( لأم أضمروا غير ما أظهروا، 
  ) ٨().وجود الخارجي، والالمخالفة بين الوجود الذهني ، كما أن الجهل باعتبارالوجود اللفظي والوجود الذهني

                                           

  ). ١٤١ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)١(
 ).١٤٢ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
 ).  ١١٤ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١١٥-١١٤ص٣٢ج١١مج(الكبير التفسير :، وانظر)٩٠ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٢١-٢٠ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٤١ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٥(
 ).  ١٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
  ).  ١٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٧(
  ).  ١٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
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هو الكفر المخرج عن الملة، والأعمال ليست منه ولا  كله نوع واحد -عند الرازي–أن النفاق ولأجل  
  ".  آية المنافق ثلاث"سبيلاً إليه؛ لم يرتض مذهب الحسن البصري في تسمية الفاسق الملي منافقًا، ورد حديث 

إذا وعد أخلـف،  : آية المنافق ثلاث:" ×قوله ..جوا بـفقد احت ؛الذين زعموا أن الفاسق منافق(: يقول
  :والجواب عن الحديث الذي تمسك به من جعل الفاسق منافقًا() ١(.)"و إذا ائتمن خان ،وإذا حدث كذب

متروك العمل بظاهره بالإجماع؛ لأن من وعد غيره بأن يخلع عليه خلعـة    )٢()وأنه( أنه من أخبار الآحاد، 
      ) ٣( ).ذلك لم يكفر بالاتفاق نفيسة، فإذا لم يفعل

���m�����o:قال تعالىلا يمكن أن يقال المراد منه المنافق؛ لأن الصحيح أن المنافق كافر؛ ..الفاسق (:ويقول �n��m

���r��q��pl ٤(). ١: المنافقون(    

ونفاق؛ بـل   بل قرر أن المكلف لا يمكن أن ينفك عن الإيمان والكفر؛ وعلى هذا فلا يقوم بالمكلف إيمان 
  !   كلهم على نوع وحد، وهم أصحاب النفاق المحض الخالص -عنده -المتهمون بالنفاق

��m��_��^]��\��[��Z��Y��XW���V���U��T��S��R��Q��P��O��NM��L��Kيقول عند تفسير قوله تعـالى 

��ed��c��b��a�����`l ت الآية على ا دلّفلم ؛المكلف لا يمكن أن ينفك عن الإيمان والكفر(، ١٦٧: آل عمران
     )٥().القرب لزم حصول الكفر

ثم لمّا نزلت المحنة نافق  اكما زعم أن المنافق كافر منذ كان؛ فنفى بذلك أن يكون من المنافقين من كان مؤمن
  !بعد إيمانه

  )٦(). المنافقون لم يكونوا إلا على الكفر الثابت الدائم: (يقول

��m������g��f���{��z��y��x��w��v�����u��t��sr��q��p��o��n��ml��k��j�����i��h:ويقول عند قوله تعـالى 

��£��¢���¡������~��}|l إذا كانت الآية في المنافق فما معنى قولـه : السؤال الثاني(، ١١: الحج :m ��x��w

��yl وهو في الحقيقة لم يسلم حتى ينقلب ويرتد؟، ١١: الحج!  

  

                                           

  )ب/٢١٧ق/٢(العقول اية)١(
   !أثبته ولعل الصواب ما) ولأنه(في الأصل ) ٢(
  ).أ/٢١٩ق/٢(العقول اية)٣(
  ). ٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ٨٦ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
  ).  ١٤ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٦(
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ما كان أظهره؛ فصار يذم الدين عند الشدة، وكان مـن قبـل   المراد أنه أظهر بلسانه خلاف : والجواب 
    )١().وذلك انقلاب في الحقيقة ،يمدحه

��m��`��_��^]��\��[��Z��������Y��X��W��V��U��T��S��R��Q���P��O:ويقول عند قوله تعـالى 

|��{��z��y��xw��v��u��t��s��r����q��p��o��nm��l��k��j��i��hg��f���e��d��c��b�������a������~��}
��a��`��_l فأما قوله (، ٧٤: التوبة :m���Y��X��Wl م أسلموا: فلقائل أن يقول ،٧٤: التوبةفكيف يليق  ؛إ

�! ؟م هذا الكلام �

  : والجواب من وجهين

الذي هو نقيض الحَرب؛ لأم لما نافقوا فقد أظهروا الإسلام وجنحوا إليـه،   المراد من الإسلام السلْم :الأول
  .جاهروا بالحرب وجب حرم فإذا

   )٢(.)أم أظهروا الكفر بعد أن أظهروا الإسلام :والثاني 

�m��`�����_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u���t��s �:ويقول عند قوله تعالى

��s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��hg��f�e��d��c��b��al قولـه (، ٦٦ - ٦٥: التوبة :
m��hg��f�e��dl يدل على أحكام ، ٦٦: التوبة..:....� �

يدل على أن الكفر إنما حدث بعد أن كانوا مؤمنين؛ ولقائل أن يقول القوم لما كانوا منافقين : الحكم الرابع 
  !فكيف يصح وصفهم بذلك ؟

ظهر كفركم للمؤمنين بعـد أن  : وقال آخرون ،المراد كفرتم بعد إيمانكم الذي أظهرتموه: )٣(قال الحسن: قلنا
  )٤().هم مسلمين، والقولان متقاربانكنتم عند

إلا أنه فرق   )٥( ؛)مثل الكافرين في الكفر (ومع أن الرازي حكم على المنافقين بالكفر، وقرر أن المنافقين 
  :بين المنافق والكافر؛ فذكر

    )٧().ما أظهر شيئًا بخلاف باطنه(فإنه  الكافر أما)٦().باطنه خلاف ظاهره( المنافقأن  - ١

                                           

  ). ١٤ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير)١(
  ). ١٣٧-١٣٦ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
  !بحثت عن قوله؛ لكن لم أجدهقد يقصد الحسن البصري، و)٣(
  ). ١٢٤ص١٦ج٦مج(سير الكبيرالتف)٤(
  ). ٨٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٦٠-٥٩ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٦ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٣٩ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٥٩ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٧(
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  .نافق أشد قبحا من كفر الكافر الأصليأن كفر الم  - ٢

إن طريقة الكفار وإن كانت خبيثة إلا أن طريقة النفاق أخبث منها؛ ولذلك فإنه تعالى ذم الكفار في (: يقول
 )١(؛)أول سورة البقرة في آيتين، وذم المنافقين في بضع عشرة آية؛ وما ذاك إلا أن طريقة النفاق أخبث من طريقة الكفار

ة الاقتصاص بخبرهم تدل على أن الاهتمام بدفع شرهم أشد من الاهتمام بدفع شر الكفار؛ وذلك يدل على كثر(لأن 
والكافر الأصلي  ،أنه قصد التلبيس: أحدهاثم إن المنافق اختص بمزيد أمور منكرة؛ ( )٢(؛)أم أعظم جرما من الكفار 

أن الكافر ما رضي  :وثالثها .المنافق على طبع الخنوثةو ،طبع الرجال )٣( )على(أن الكافر : وثانيها .ما قصد ذلك
أن المنافق ضم إلى كفره : ورابعهالنفسه بالكذب؛ بل استنكف منه ولم يرض إلا بالصدق، والمنافق رضي بذلك، 

  )٤(.)١٤٥: النساء ��m��¨��§��¦��¥��¤���£��¢l:الاستهزاء بخلاف الكافر الأصلي؛ ولأجل غلظ كفره قال تعالى

  .ب المنافق أشد من عذاب الكافرأن عذا - ٣

وهـو الاسـتهزاء    )٥(المنافق أشد عذابا من الكافر؛ لأنه مثله في الكفر وضم إليه نوع آخر من الكفر:( يقول
بالإسلام وبأهله، وبسبب أم لما كانوا يظهرون الإسلام يمكنهم الاطلاع على أسرار المسلمين ثم يخـبرون الكفـار   

 )٦().فلهذه الأسباب جعل االله عذام أزيد من عذاب الكفار. نة من هؤلاء المنافقينبذلك؛ فكانت تتضاعف المح

؛  وأنه غغغغولا يحق إغفال الإشارة إلى أن الرازي قد زعم في تفسيره أنه لم يبق من المنافقين أحد بعد النبي 
  !!!ما ثمَّ إلا كافر مجاهر أو مؤمن تقي طاهر 

  )٨().)٧(افقين على النفاق أحد على مذهب أهل السنةلم يبق من المن غبعد النبي ( :يقول

ولم يبق إلا كافر مجاهر أو مـؤمن  ظهر،  غاتفقوا على أن أمر العرب في زمان النبي  )٩(أهل السنة:( ويقول
  )١٠()تقي طاهر

                                           

  ). ٨٦ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ).٦٠ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
  !، والسياق يقتضيه٢/٦٠المطبعة البهية المصرية . ، والتصحيح من ط)عى(عة المعتمدة في الطب)٣(
، تفسير الفخر الرازي للكفر )٨٤-٨٣ج١٠مج(،)١٢٦-١٢٥ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٦٠ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٤(

  .١٨٠-١/١٧٩في القران الكريم،
  !!في القلب فقط كما زعم ليس محصورايظهر من النص أن الكفر أنواع، و)٥(
  ). ٨٧ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
  ! يقصد الأشاعرة)٧(
 ). ٩٢ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)٨(
 ! يقصد الأشاعرة)٩(
 ).٩٢ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير)١٠(
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ا انتصار  غولهذا تجده يتشبث بقول من حمل أحاديث النفاق في المنافقين خاصة الذين كانوا على عهد النبي  
ثلاث من : "إنما ذكر قوله غأنه   )١(جابر بن عبد االلهحدثني  عطاء بن أبي رباحقال :(فيقول لمذهبه واغترارا ببدعته،

فكذبوه، وائتمنهم على سره فخانوه، ووعدوا أن   غ؛ في المنافقين خاصة الذين حدثوا النبي  )٢("كن فيه فهو منافق
  .  )٤( ))٣(يخرجوا معه فأخلفوه

إن : له( ، قائلاً " ثلاث من كن فيه ، فهو منافق:" وأنكر عليه قوله   )٥( أنه قد أتى رجلٌ الحسنكما ذكر  
؛  ١٢: يوسـف  �m��½��¼������»��ºl: ووعـدوه في قـولهم  . أكله الذئب، وكذبوه: أولاد يعقوب حدثوه في قولهم

  . )٧())٦( :فتوقف الحسن ! فهل نحكم بكوم منافقين؟. وائتمنهم أبوهم على يوسف؛ فخانوه. فأخلفوه

  :بقى أن أشير إلى أن الرازي ناقض جملة مما قرره سابقًا؛ حيث

  !أبطل قول من ذهب إلى أن النفاق والكفر لا يدخل إلا في أفعال القلوب - ١

�m�����_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u���t��s �:يقول عند تفسـير قولـه تعـالى   

��l��k��j��i��hg��f�e��d��c��b��a��`��s��r��q��p���o��n��ml ــة  -٦٥: التوبـ

                                           

العقبة الثانية مع أبيه وهو شهد  غجابر بن عبد االله بن عمرو بن حرام الأنصاري السلمي، يكنى أبا عبد االله، أحد المكثرين عن النبي )١(
الاسـتيعاب في معرفـة   :، انظـر ا تسع عشرة غزوة، مات سنة أربع وسـبعين  غصغير ولم يشهد الأولى، غزى مع رسول االله 

 . ٢٢٣-١/٢٢٢، الإصابة في تمييز الصحابة٤٩٤-١/٤٩٢، أسد الغابة،١١٥-١١٤الأصحاب،
، والنسائي، كتاب الإيمان وشرائعه، بـاب علامـة    غ رفوعا إلى النبيم٩/٦٠٦، ج)١٠٨٦٧(أخرجه الإمام أحمد في مسنده برقم) ٢(

صـحيح سـنن النسـائي    ’’ صحيح الإسناد موقوف‘‘:-:-، وقال الألباني ٨/٤٩٢، االمنافق، موقوفًا على عبد االله بن مسعود 
٣/١٠٣٣.  
؛ برواية محمد المحرم ٣٢٤ – ٧/٣٢٣، لضعفاءالكامل ل،و ابن عدي في ١٢٩٦/ ٢ الضعفاء،أخرجها العقيلي في ضعيفة؛ هذه الحادثة)٣(

فكـذبوه، وائتمنـهم    غ هذا الحديث في المنافقين، هم الذين حدثوا النبي" :أنه قال غحدثني جابر، عن النبي : عن عطاء، وأنه قال
، وقال عنـه  ’’ يتابع عليهومقدار ماله لامحمد المحرم هذا هو قليل الحديث، ‘‘ :، وقال ابن عديووعدوه أن يخرجوا معه فأخلفوه ،فخانوه

، والضعفاء ) ٧٩٠(ترجمة  ١/٢٤٨التاريخ الكبير للبخاري: انظر. ’’ليس بشيء‘‘: ، وقال عنه يحيى بن معين’’منكر الحديث‘‘: البخاري 
  .٤٨١-٢/٤٨٠،كما ضعفها ابن رجب في جامع العلوم والحكم  ٧/٣٢٢والكامل لابن عدي  ،١٢٩٦/ ٢للعقيلي،

 ). ١٤٣ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
  . الحسن البصري: يعنى)٥(
؛ برواية محمد المحرم عن عطاء، وفيه أن الحسن رجع لقول ٣٢٤-٧/٣٢٣، أخرجها ابن عدي في الكامل للضعفاء ضعيفة؛ هذه الحادثة)٦(

-٢/٤٨٠والحكـم  كما ضعفها ابن رجب في جامع العلوم ، ’’في المنافقين خاصة: صدق عطاء، هذا الحديث في هذا، أي‘‘:عطاء، وقال
٤٨١.  

 ). ١٤٣ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٧(



- ٥٣١  - 

 

يدل على بطـلان  (وهو  )١(؛)وإن كانوا منافقين من قبل ،يدل على أن قولهم الذي صدر منهم كفر في الحقيقة(، ٦٦
 )٢(.)قول من يقول الكفر لا يدخل إلا في أفعال القلوب 

  !جعل العمل سببا في حصول النفاق  - ٢

��m��b��p���o��n��m��l��k��j��i��h���g��f��e��d��c:عند تفسيره لقوله تعـالى  يقول

�����~��}��|��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r��q��¨��§��¦��¥��¤���£������¢��¡
©��ªl ظاهر هذه الآية يدل على أن نقض العهد، وخلف الوعد يورث النفاق؛ فيجب على (، ٧٧- ٧٥: التوبة

)٣(.)االله في أمر فليجتهد في الوفاء به فإذا عاهد ؛المسلم  أن يبالغ في الاحتراز عنه
 

أنه تعـالى عاقبـهم   : ، والمعنى٧٧: التوبة ��m��ª��©��¨��§��¦��¥��¤���£������¢l:قال تعالى(  :ويقول
فلعله حين عاهد ( )٤().لأجل أم أقدموا قبل ذلك على خلف الوعد وعلى الكذببتحصيل ذلك النفاق في قلوم؛ 

ولم يف بالعهد صار منافقًا؛ ولفظ الآية مشعر بما ذكرناه حيث  ،ان مسلما؛ ثم لما بخل بالمالاالله تعالى ذا العهد ك
     )٥(). ٧٧: التوبة m{��z�l: قال

  !، وغيرها من صفات المنافقينجعل البخل وترك الصلاة والمراءاة - ٣

على اختصارها فيها  اعلم أن هذه السورة (، ١: الكوثر �m��y��x��w����vlيقول عند تفسيره لقوله تعالى
  :لطائف

وصف االله تعالى المنـافق  أن هذه السورة كالمقابلة للسورة المتقدمة، وذلك لأن في السورة المتقدمة  :إحداها 
��_��`����m���e��d��c��b��a:وهو المراد من قولهالبخل، : أولها: بأمور أربعة �̂�]l ٣ - ٢: الماعون.  

  .٥: الماعون �m��n���m��l��k��j��il: قوله ، وهو المراد منترك الصلاة: الثاني 

  .٦: الماعون �m��r��q��p��ol: هو المراد من قوله المراءاة في الصلاة،: والثالث 

   )٦(.)٧: الماعون �m���u��t��sl: وهو المراد من قوله المنع من الزكاة، :والرابع 

                                           

  ). ١٢٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)١(
  ). ١٢٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ١٤٢ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٤٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
 ). ١٣٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٥(
-٨٣ص١١ج٤مـج (،)١٨٥ص١٠ج٤مج(،)١٠٠-٩٩ص١٠ج٤مج(الكبير التفسير: ، وانظر)١١٧ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٦(

  ). ٣١ص١٢ج٤مج(،)٨٤



- ٥٣٢  - 

 

��m��j��i��h��g��fe��d���c��b��a��l�����k:ويقول عند تفسير قوله تعالى

�� sr�� �q� �p��o��n��ml ا يتميز المؤمن من المنافق؛  (، ٧١: التوبة ذكر هذه الأمور الخمسة التي
والمنافق لا . والمؤمن بالضد منه فالمنافق على ما وصفه االله تعالى في الآية المتقدمة يأمر بالمنكر وينهى عن المعروف،

، كما قال   والمنافق يبخل بالزكاة وسائر الواجبات. ن بالضد منهوالمؤم يقوم إلى الصلاة إلا مع نوع من الكسل،
�m¡� � � �lوالمنافق إذا أمره االله ورسوله بالمسارعة إلى الجهاد؛ فإنه . ، والمؤمنون يؤتون الزكاة٦٧: التوبة

   )١().والمؤمنون بالضد منهم يتخلف بنفسه ويثبط غيره كما وصفه االله بذلك،

  !الإيمان؛ فخالف بذلك ما ذهب إليه سابقًا من أن المنافق كافر منذ كانقرر أن النفاق يحصل بعد  - ٤

�����m���µ:يقول عند تفسيره لقوله تعالى �́�³��²���±��°¯��®��¬��«��ª���©��¨��§����¦��¥��¤��£l النور :

�:قوله(، ٥٠ ��m� �¥��¤��£l إشارة إلى النفاق، وقوله ، ٥٠: النور:��m� �§��� �¦l حدث هذا الشك  إلى أنهإشارة ، ٥٠: النور
  . )٢()والريب بعد تقرير الإسلام في القلب

�m��p���o��n��m��l��k��j��i��h���g��f��e��d��c��b:يقول عند تفسيره لقوله تعالىو

���� �~� �}��|� �{��z��y�� � �x��w� �v��u� �t��s��r� �q�� �̈ �§��¦��¥� �¤� � �£�� � � � �¢� �¡
©��ªl ؟نافق كافر؛ والكافر كيف يمكنه أن يعاهد االله تعالىالم: السؤال الأول(، ٧٧ – ٧٥: التوبة !  

ولم يف بالعهد صار منافقًا، ولفظ  ،لعله حين عاهد االله تعالى ذا العهد كان مسلما، ثم لما بخل بالمال:...والجواب
     )٣(.)٧٧: التوبة m{��z�l: الآية مشعر بما ذكرناه؛ حيث قال

: آل عمـران ��m��AM��L��K��J������I��H��G��F��E��D��C��B �l:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

�m��J������I��H: لم قـال : ونفاق المنافقين؛ فإن قيل ،وليعلم إيمان المؤمنين: في الآية حذف، تقديره(، ١٦٧ - ١٦٦

M��L��K lوليعلم المنافقين ؟: ولم يقل ،١٦٧ - ١٦٦: آل عمران�!  

 يدلّ ،١٦٦: آل عمران���m�����I��Hl:وقوله. الفعل يدل على تجددهالاسم يدل على تأكيد ذلك المعنى، و: قلنا
فيدل على كوم إنما شرعوا في الأعمال  ،١٦٧: آل عمران �mM lعلى كوم مستقرين على إيمام متثبتين فيه؛ وأما 

   )٤().اللائقة بالنفاق في ذلك الوقت

                                           

 ،)١٢٦ص١٦ج٦مـج ( ،)٧٦ص١٦ج٦مـج ( ،)٢٥ص١٢ج٤مـج (التفسير الكـبير : ، وانظر)١٣١ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)١(
  ).  ٧٠ص  ٢٨ج١٠مج( ،)٢٢٨ص٢٧ج٩مج( ،)٢٣٤-٢٣٣ص١٦ج٦مج(
  ). ٢١ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
  ).١٣٩ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٨٤ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٤(



- ٥٣٣  - 

 

  

 .قبالنفاالأحكام المتعلقة موقف الرازي من : المبحث الثاني
  

  .قرر الرازي أن المنافق تجرى عليه أحكام المسلمين في الدنيا؛ لأنه أظهر الإسلام

من أظهر الإيمان وجب إجراء حكـم المـؤمنين   ( و )١(.)يظهرون من أنفسهم أم يؤمنون(المنافقون  :يقول
   )٤(.))٣("نحن نحكم بالظاهر: " ×أحكام الشرع مبنية على الظواهر؛ كما قال (لأن  )٢(؛)عليه

وأولادهم عن السبي،  ،وسلامة أموالهم عن الغنيمة ،ظفروا بحقن دمائهم..لما أظهروا الإسلام(المنافقون : ويقول
    )٥(.)وسائر أحكام المسلمين ،وظفروا بغنائم الجهاد

الإيمان  أليس أن المنافق يصلى عليه إذا أظهر: (وقد أكد على هذا المعنى في تفسيره؛ فقال مجيبا على سؤال طرحه
  مع قيام الكفر فيه؟ 

نحن نحكم بالظاهر واالله تعالى يتـولى  :" أن التكاليف مبنية على الظاهر، قال عليه الصلاة والسلام :والجواب
  )٦(" ).السرائر

    )٧().لا يحل قتلهم مع إظهارهم الإيمان( المنافقون: ويقول

�mU��V:يقول عند تفسيره لقوله تعالى ملة الكفار،أما إذا أظهر المنافق كفره؛ فقد قرر الرازي أنه يعامل معا
��n��m��l��k��j��i��h��g��fe��d���c��b��a��`��_^��]��\��[��Z������Y��X��Wl ٨٨: النساء ،

بما أظهروا من  :أي ،٨٨: النساء m�^��]�lوالصغار والسبي والقتل  أنه ردهم إلى أحكام الكفار من الذلّ :معنى الآية(
                                           

  ).١٧٨ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٠٠ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ). ٦٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 المغني عن حمل .’’لم أجد له أصلاً، وكذا قال المزي لما سئل عنه‘‘:هذا الحديث جزم الحافظ العراقي بأنه لا أصل له؛ فقال)٣(

 غ، عن رسول االله ل، وهو وإن لم يثبت من وجه معتبر؛ لكن ورد معناه في عدة أحاديث، منها حديث أم سلمة ٢/١٠٩٧الأسفار،
، ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض؛ فأقضي على نحو ما أسمع، فمن قضيت له من إنما أنا بشر وإنكم تختصمون إليّ"  :أنه قال

، و ١٥٠٣أخرجه البخاري، كتاب الأحكام، باب موعظة الإمام للخصوم، ص ."فإنما أقطع له قطعة من النار حق أخيه شيئًا فلا يأخذه؛
كشف الخفاء ومزيل الإلباس عما : انظر ؛لمزيد من الإيضاحو . ٣/١٣٣٧بالظاهر واللحن بالحجة مسلم،كتاب الأقضية، باب الحكم 

  .١٩٤- ١/١٩٢اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس
 ). ١٦٢ص١٥ج٥مج(لتفسير الكبيرا)٤(
  ).  ٧٠ص٢ج١مج(،)٦٣ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٧٣ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ١٥٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٨٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٧(



- ٥٣٤  - 

 

ا في الظاهر بالشهادتين لم يكن لنا سبيل إلى وذلك أن المنافق ما دام يكون متمسكًكانوا على النفاق؛  الارتداد بعدما
   )١().قتله؛ فإذا أظهر الكفر فحينئذ يجري االله تعالى عليه أحكام الكفار

��m��n���m��l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

��q��p��ol إن ما في قلـوبكم مـن   : التخويف بعقاب الدنيا، وهو أن يقول لهم: المراد بالقول البليغ (، ٦٣: اءالنس
النفاق والكيد معلوم عند االله، ولا فرق بينكم وبين سائر الكفار؛ وإنما رفع االله السيف عنكم لأنكم أظهرتم الإيمـان؛  

وعلى هذا فإن   )٢(؛)لكفر وحينئذ يلزمكم السيفهذه الأفعال القبيحة ظهر للكل بقاؤكم على افإن واظبتم على 
  )٣().نفاقهم إذا ظهر كانوا كسائر المشركين في كوم حربا للمؤمنين (المنافقين 

��m��^]��\��[��Z��������Y��X��W��V��U��T��S��R��Q���P��O:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

��nm��l��k��j��i��hg��f���e��d��c��b�������a��`��_����|��{��z��y��xw��v��u��t��s��r����q��p��o
��a��`��_��~��}l قال(، ٧٤: التوبة:���m��p��ol  عن التوبة،: أي ، ٧٤: التوبـة���m��xw��v��u��t��s��r����ql 

المراد به أنه لما ظهر كفرهم بين الناس صـاروا  : وأما العذاب في الدنيا؛ فقيلأما عذاب الآخرة فمعلوم؛ ، ٧٤: التوبة
   )٤(.)واغتنام أموالهم ،وسبي أولادهم وأزواجهم ،وقتلهم ،مثل أهل الحرب؛ فيحل قتالهم

»��¬��®�������¯����mª��©���¨���§��¦��¥��¤��£��¢��¡�����²��±��°:ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

³��´l ا(، ٨٤: التوبةا هذه الآيات دالة على أن المقصود منعه من أن يصلي على أحد منهم منعا دائمكلي.....  

: التوبة m�³��²��±��°��¯�������®��¬l: ثم إنه تعالى علل المنع من الصلاة عليه والقيام على قبره بقوله

٥(.) ٨٤(� �

على - وتجرى عليهم أحكامه الدنيوية لكن يبقى السؤال كيف يظهر نفاقهم ومن ثم  يحكم عليهم بالنفاق
مقصور علـى   -عنده -بل النفاق!! سمى الإيمان والكفر والنفاقوالأعمال ليست داخلة في م -مذهب الرازي

  !!مجرد مخالفة التصور الذهني، للوجود الخارجي من غير أن يستلزم حالاً وجدانيا أو سلوكًا عمليا

أما في أحكام الآخرة؛ فقد قرر الرازي أن حكم المنافق مثل حكم الكافر؛ لكن المنافق أشد عـذابا مـن   
  .الكافر 

                                           

  ). ٢١٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
  ). ١٣٥-١٣٤ص١٦ج٦مج(،)٩٤ص١٦ج٦مج(،)١٥٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٥٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ٨٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٤ص٢٣ج٨مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٥٣ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٥(



- ٥٣٥  - 

 

��m��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó:إنه تعالى حقق كون المنافقين مثل الكافرين في الكفـر؛ فقـال  ( :يقول

Ú���Ûl م اجتمعوا على الاستهزاء بآيات االله في الدنيا؛ فكذلك يجتمعـون في عـذاب    :يريد، ١٤٠: النساءكما أ
   )١().جهنم يوم القيامة

لا يغفر لهـم  إنه تعالى بين أنه (؛ ١٣٨: النساء �m�¥��¤��£��¢��¡�����~�l: ويقول عند تفسير قوله تعالى
يوصلهم إلى أعظـم أنـواع   فإنه مع ذلك  ؛وكما لا يوصلهم إلى دار الثواب: ولا يهديهم إلى الجنة؛ ثم قال كفرهم
   )٢().١٣٨: النساء �m��¥��¤��£��¢��¡�����~l: وهو المراد من قوله، العقاب

وهو الاسـتهزاء   :لأنه مثله في الكفر وضم إليه نوع آخر من الكفر ؛المنافق أشد عذابا من الكافر:( ويقول
بالإسلام وبأهله، وبسبب أم لما كانوا يظهرون الإسلام يمكنهم الاطلاع على أسرار المسلمين ثم يخـبرون الكفـار   

  )٣( ).لكفارفلهذه الأسباب جعل االله عذام أزيد من عذاب ا. بذلك؛ فكانت تتضاعف المحنة من هؤلاء المنافقين

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

  ). ٢٣٤ص١١ج٤مج(،)٨٣ص١١ج٤مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٨٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)١(
 ،)٨٣ص١١ج٤مـج ( ،)٥٦ص٩ج٣مـج ( ،)٧٧ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)٨٠-٧٩ص١١ج٤مج(الكبيرالتفسير )٢(
 ،)١٢٩-١٢٧ص١٦ج٦مـج ( ،)١٢٦-١٢٥ص١٦ج٦مـج ( ،)٩١ص١٦ج٦مـج ( ،)٨٩-٨٧ص١٦ج٦مج( ،)٥٤ص١٢ج٤مج(
ــج( ــج( ،)١٣١-١٣٠ص١٦ج٦مــ ــج( ،)١٥٠ص١٦ج٦مــ ــج( ،)١٥٩ص١٦ج٦مــ  ،)١٧٤-١٧٣ص١٦ج٦مــ
  ).  ١٨٣ص٢٣ج٨مج(،)١٤ص٢٣ج٨مج(
  ).٨٧ص١١ج٤مج(فسير الكبيرالت)٣(



- ٥٣٦  - 

 

على ضوء عقيدة  والمسائل المتعلقة به نقد موقف الرازي من النفاق: المبحث الثالث
 .أهل السنة والجماعة

  

  . )١(موافق لما ذكرته كتب اللغة  ،صحيح" النفاق " ما ذكره ابن الخطيب في اشتقاق لفظ :أولاً

حكام الأتفريق بين النفاق والكفر، والملة فيما ذكره من وافق الرازي أهل السنة والجماعة من حيث الج :ثانيا
  .  تعلقة بالنفاقالم

أن الباطل؛ إلا ، وإضمار الكفر وتبين من العرض السابق أن الرازي أثبت أن النفاق إظهار الإيمان و الحق: ثالثًا
محـلاً   -عنده-ق بالكلية؛ فليس هو عمل في النفامشاة لفظية لأهل السنة والجماعة؛ لإنكاره دور اليعد إثباته لذلك 

  . للنفاق

  : إذا تقرر ذلك فقد  خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمورٍ مجملها ما يلي

 . العقلي المبتدع ربطه الحكم بالنفاق بمسألة النظر والاستدلال - ١

 .وإخراجه العمل عن مسماه ،النفاق في القلبأن  هريقرت - ٢

 .هو الكفر المخرج عن الملة ؛جعله النفاق كله نوعا واحدا - ٣

 .حصره النفاق في النفاق الاعتقادي - ٤

الذهني للوجود اللفظي من غير أن يسـتلزم حـالاً    الوجودجعله النفاق مقصورا على مجرد مخالفة  - ٥
 .وجدانيا أو سلوكًا عمليا

 .نفيه كون العمل من الأسباب المفضية للنفاق - ٦

 ".  آية المنافق ثلاث"المنافق، ورده لحديث ب الملي تسمية الفاسق إبطاله مذهب الحسن في - ٧

 -على زعمه -؛ وعلى هذا فالمتهمون بالنفاقوالكفر الإيمانالمكلف لا يمكن أن ينفك عن  أن هريقرت - ٨
  !  هم أصحاب النفاق المحض الخالص؛ حداكلهم نوع و

                                           

، معجـم  ١٠٢-١٠١دار الكتب العلميـة،  .، الزاهر في معاني كلمات الناس، ط٢٨٤-٢/٢٨٣غريب الحديث لأبي عبيد، : انظر) ١(
، النهاية في غريب الأثر والحـديث  ٥٠٤،)نفق(، المفردات في غريب القرآن، مادة ٤٥٥-٥/٤٥٤،)نفق(مقاييس اللغة لابن فارس، مادة 

، تـاج العـروس،   ٧/٣٠٠، مجموعـة الفتـاوى  ٢٤٤-١٤/٢٤٣،)نفق(، لسان العرب لابن منظور، مادة٥/٩٨،)نفق(ثير، مادةلابن الأ
  .٢/٩٤٢،)نفق(، المعجم الوسيط، مادة٤٣٢-٢٦/٤٣١،)نفق(مادة
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ثم لمّا نزلت المحنة  ا؛يكون من المنافقين من كان مؤمنفلا  هذا أن المنافق كافر منذ كان؛ وعلى هزعم - ٩
 !نافق بعد إيمانه

 . غالنبي  زمن بعد نفاقأنه لم يبق  هزعم - ١٠

  : الرد عليه من وجوه -بعون االله-وسيكون 

  :العقلي الرد على ربط الرازي الحكم بالنفاق بمسألة النظر والاستدلال :الوجه الأول
  :والكلام على ذلك من جوانب

لنظر والاستدلال العقلي دليل بدعي حادث التزم أصحابه بـاطلاً مـن   البيان بأن دليل اتقدم  :الجانب الأول
وتعليق الحكم بالنفاق عليه اام لعموم الأمة، بل وأفاضلها من الصحابة والتابعين الذين لم يتلوثوا بصـنعة    )١(القول،

 !الكلام بالنفاق

  ! العقلي مخالفة منهجيةالنفاق بمسألة النظر والاستدلال بفي ربط الرازي الحكم  :الجانب الثاني

قد زعم أن مسائل الأسماء والأحكام مسائل سمعية محضة لا مجال للعقل فيها، وعلى هذا أن الرازي : بيان ذلك
بأمر عقلـي؛ وهـو النظـر    -النفاق والكفر  -الحكم الشرعيالإيمان أحكام شرعية، فكيف يربط فالنفاق والكفر و

  !!والاستدلال العقلي

سماء والأحكام الشرعية إنما تثبت بالأدلة الشرعية، ولا تثبت بشيء لم يدل عليه الشرع؛ بل الأ :الجانب الثالث
  ! علم بمجرد العقل

ـ ،ه ومسماه بالشرع؛ فقد بينه االله ورسولهفاسم الإيمان والإسلام والنفاق والكفر إنما عرف حد  ق بـه  وعلّ
لمنافق من جعله االله ورسوله منافقًا؛ كما أن المـؤمن  الأحكام في الكتاب والسنة، وعلى هذا فالنفاق حكم شرعي، وا

  )٢( .والمسلم من جعله االله ورسوله مؤمنا ومسلما

ومن أعظم أسباب الغلط في فهم كلام االله ورسوله، أن ينشأ الرجل على اصطلاح حادث؛ فيريد أن يفسـر  
أن السنة والأحاديث  :فإن من أصول السلفولذا  )٣(كلام االله بذلك الاصطلاح ويحمله على تلك اللغة التي اعتادها؛

دود ما أنـزل االله؛  باب معرفة ح: النبوية هي المبينة للأحكام القرآنية، وما يراد من النصوص الواردة في كتاب االله، في
  )٤(. ، والكافر، والفاجر، والبر، والمنافقكمعرفة المؤمن

                                           

 !.من هذا البحث ٣٥٢-٣٤٨، و٢٠٤-١٩٩صفحة : راجع) ١(
 .١٧/٧٨، ٢٣٥/ ١٩، ٢٨٧-٧/٢٨٦، مجموعة الفتاوى، ٩٣-٥/٩٢منهاج السنة : انظر)٢(
  .١٠٧-١٢/١٠٦مجموعة الفتاوى، ) ٣(
  .١/٤٧٧الدرر السنية في الأجوبة النجدية، : انظر) ٤(
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لى بيان االله ورسوله؛ حتى يعرف من الذي يستحق إذا تقرر ذلك فإنه يجب الرجوع في مسميات هذه الأسماء إ
   )١(.ذلك الاسم الشرعي ممن لا يستحقه، وما تستحقه مسميات تلك الأسماء من الأحكام

وعلى هذا فكون الرجل مؤمنا ومنافقًا وكافرا هو من المسائل الشرعية لا من المسائل العقلية، ولا يسوغ ربط 
  .الحكم بالنفاق بمسألة عقلية حادثة

  :في بيان حقيقة النفاق: الوجه الثاني
إظهار الدين وإبطان خلافه، وإبطان ما يخالف الدين إما أن يكون كفرا أو فسقًا؛ فـإذا   :النفاق في الشرع 

وإن أظهر أنه . ؛ فهذا هو النفاق الأكبر الذي أوعد صاحبه بأنه في الدرك الأسفل من النارالكفرأظهر أنه مؤمن وأبطن 
وف أو أمين، وأبطن الكذب والغدر والخيانة ونحو ذلك؛ فهذا هو النفاق الأصغر الذي يكـون صـاحبه   صادق أو م

  )٢(.فاسقًا

هو ما كان بعدم تصديق القلب وعمله مع الانقياد ظاهرا رئـاء   :وعلى هذا فالنفاق الأكبر أو نفاق الكفر
\��[������^��_��`����m���g��f��e��d�����c��b��a:وحزبه الذين قال االله تعالى فـيهم   )٣(ابن سلولالناس، كنفاق 

��`��_���������~��}��|��{��z���yx��w��v��u��t��s��r��q��p����o���n��m��l��k��j��i��hl 

  )٤(.وغيرها من الآيات. ١٠ - ٨: البقرة

كفـر؛  فهو نوع من الاختلاف بين السريرة والعلانية مما هـو دون ال  :وأما النفاق الأصغر أو نفاق الفسق
 ،أو أن يظهر الإنسان علانية صالحة كأن يظهر أنه صادق أو موف أو أمين )٥(كالرياء الذي لا يكون في أصل العمل

وكإظهار مودة الغير والقيام بخدمته مع إضمار بغضه والإساءة  )٦( ،ويبطن ما يخالف ذلك من الكذب والغدر والخيانة
   )٧(.إليه ونحو ذلك

                                           

  . ٣٧٢/ ١اقتضاء الصراط المستقيم، : انظر) ١(
زندقـة  ، النفـاق وال ٢٥-١/٢٣النفاق والمنافقون في ضوء السنة النبوية المطهرة، : ، وانظر كذلك١٤٣/ ١١مجموعة الفتاوى: انظر)٢(

  .٨-٦وأثرهما في مواجهة الدعوة الإسلامية، 
عبد االله بن أبي بن مالك بن الحارث ابن عبيد الخزرجي، أبو الحباب، المشهور بابن سلول، وسلول جدته لأبيه، مـن خزاعـة، رأس   )٣(

 لوقعة أحد، انعـزل أبي  غا يأ النبي المنافقين في الإسلام، كان سيد الخزرج في آخر جاهليتهم، أظهر الإسلام بعد وقعة بدر، تقية، ولم
  . ٤/٦٥الأعلام للزركلي: انظر. وكان معه ثلاثمائة رجل، فعاد م إلى المدينة، توفي في السنة التاسعة من الهجرة

  .١٦٩أعلام السنة المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة، لحافظ حكمي، :انظر) ٤(
  .٢/١٥٧نواقض الإيمان الاعتقادية) ٥(
  ٢/٤٨١جامع العلوم والحكم:انظر) ٦(
  .٢/١٥٧نواقض الإيمان الاعتقادية) ٧(
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 وذريعةٌ إلى النفاق الأكبر، كما أن المعاصي بريد الكفر؛ فكما يخشى على من أصـر  والنفاق الأصغر وسيلةٌ
خشى على من أصرسلَب الإيمان عند الموت، كذلك يسلَب الإيمان، فيصير  على المعصية أن يعلى خصال النفاق أن ي

  )١( .ا خالصامنافقً

ويشتد قلقهم وجـزعهم   ،على أنفسهم النفاقومن هنا كان الصحابة ومن بعدهم من السلف الصالح يخافون 
فالمؤمن يخاف على نفسه النفاق الأصغر، ويخاف أن يغلب ذلك عليه عند الخاتمة، فيخرجه إلى النفاق الأكبر، لأن  .منه

   )٢(.دسائس السوء الخفية توجب سوء الخاتمة

ان، وأن إيمانه كإيمـان جبريـل و   على المرجئة الذين يزعمون أن المؤمن يقطع لنفسه بكمال الإيم وفي هذا رد
   (٣).ميكائيل، وأنه لا يخاف على نفسه النفاق العملي مادام مؤمنا

الاختلاف بين الظاهر والباطن؛ وعلامة ذلك ما يظهر مـن   :فحقيقة النفاق عند السلف ؛إذا تقرر ما سبق
 )٤(.القول أو الفعل بخلاف ما في القلب

كقـول   )٥(جملة من الآثار تدل على حقيقة النفاق لمن اتصف ا؛ -رحمهم االله–وقد روي عن بعض السلف 
يتكلم بالحكمة، : قال! وكيف يكون المنافق عليما ؟: إن أخوف ما أخاف عليكم المنافق العليم، قالوا: " اعمر 

  . )٨("به ولا يعمل ،الذي يصف الإسلام: المنافق: "أنه قال ا)٧(حذيفةوعن  )٦(،"بالمنكر : ويعمل بالجور، أو قال

  

                                           

  .١/١٦٠فتح الباري لابن حجر، : ، وانظر٤٩٣-٢/٤٩٢جامع العلوم والحكم)١(
  .٢٩-١/٢٦، النفاق والمنافقون في ضوء السنة النبوية المطهرة، ١/١٧٤جامع العلوم والحكم، :انظر)٢(
  .١/١٥٩، فتح الباري لابن حجر١/١٩٢جبفتح الباري لابن ر: انظر)٣(
  .٢/٨٦٢الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٤(
  .٨٦٤-٢/٨٦٣الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٥(
  .٢/٣٧٨أورده  المروزي في  تعظيم قدر الصلاة، ، و٤٠أخرجه الفريابي في كتابه صفة النفاق ،: بنحوه)٦(
، واليمان العبسي القطيعيحسيل، بن جابر بن عمرو بن ربيعة بن جروة، : هو أبو عبد االله حذيفة بن حسل، ويقال: حذيفة بن اليمان)٧(

وهو يحسبه من المشركين، أحدا وقتل أباه يومئذ بعض المسلمين  يشهد حذيفة وأبوه حسيل وأخوه صفوانلقب أبيه حسل بن جابر، 
بل نفي لهم، ونستعين االله : "هل يقاتل أم لا؟ فقال: غولم يشهد بدراً؛ لأن المشركين أخذوا عليه الميثاق أن لا يقاتلهم، فسأل رسول االله 

 مـان ، كان موته بعد قتل عثغ ، وهو معروف في الصحابة بصاحب سر رسول االلهغ النبي ، كان حذيفة من كبار أصحاب"عليهم 

، الإصـابة في تمييـز   ٧٠٨-١/٧٠٦، أسد الغابـة، ١٣٨الاستيعاب في معرفة الأصحاب،: انظر.بأربعين ليلة، سنة ست وثلاثين ا
  .٣٣٣-١/٣٣٢الصحابة

مسند عبد االله بن عباس  ، والطبري في ذيب الآثار،٦٦الفريابي في كتابه صفة النفاق ، ، و١/٣٨٠عبد االله بن أحمد في السنة أخرجه)٨(
والمروزي في تعظيم  ، ٢/٦٩١)الإيمان(، وابن بطة في الإبانة الكبرى، الكتاب الأول ٥/٧٠، وأبو بكر الخلال في السنة، ٢/٦٤٢ ،ا

 .١١٤٦-٣/١١٤٥أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد، : وانظر، ٢/٣٧٦قدر الصلاة ، 
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إنا ندخل على سلطاننا، فنقول لهم بخلاف ما نتكلم إذا خرجنا من عنـدهم،  : ب)١(لابن عمروقال أناس 
   )٢(".كنا نعدها نفاقًا: " قال

: ومراده )٥( ؛)))٤(أن أكون مكذبا ما عرضت قولي على عملي إلا خشيت(( :-:- )٣(إبراهيم التيميوقال 
   )٦(.ا لقولهمله نقص عن وصفه، فيخشى على نفسه أن يكون عملُه مكذِّبأن المؤمن يصف الإيمان بقوله، وع

من النفاق اختلاف اللسان والقلب، واختلاف السر والعلانية، واخـتلاف  :(( -:-وقال الحسن البصري 
   (٧).))الدخول والخروج 

  )٨( )).النفاق هو اختلاف السر والعلانية: (( -:-ويقول ابن رجب 

  )٩( )).إظهار ما يكتم خلافه من الشر: وأصل النفاق:(( -:-ويقول النووي 

   )١٠()).أن يخالف الظاهر الباطن: أساس النفاق:(( -:-ويقول ابن القيم 

ما يستقر في القلب من إيمان ونفاق لا بد أن يظهر موجبه في القول : ((-:-ويقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
لمنافق لا بد أن تختلف سريرته وعلانيته وظاهره وباطنه؛ ولهذا يصفهم أن ا :عليه وأساس النفاق الذي بني...والعمل

                                           

أسلم مع أبيه وهو صغير لم يبلغ الحلم، وكانت هجرته قبل هجرة أبيه، أبو عبد الرحمن عبد االله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي، )١(
توفيغكان من أئمة المسلمين، كثير الاتباع لآثار رسول االله  ل مشاهده الخندق، وشهد غزوة مؤتة واليرموك، وفتح مصر، وإفريقية،أو ، 

،  الإصابة في تمييز الصـحابة  ٣٤١-٣/٣٣٦بة ، أسد الغا٤٢١-٤١٩الاستيعاب في معرفة الأصحاب: انظر .سنة ثلاث وسبعين ا
١٠٩-٤/١٠٧.  
  .١٥٠٦أخرجه البخاري، كتاب الأحكام، باب ما يكره من ثناء السلطان، وإذا خرج قال غير ذلك، ص) ٢(
ا مشتغلاً بالحـديث، قتلـه   إبراهيم بن يزيد التيمي، كان شابا صالحًا عابدا قانتا الله عالمًا فقيها إماما قدوة كبير القدر واعظً: أبو أسماء)٣(

مؤسسـة الرسـالة،   . ، ط٦٢-٥/٦٠سير أعلام النبلاء: انظر. هـ ولم يبلغ أربعين سنة٩٢أو مات في سجنه سنة  ،الحجاج بن يوسف
  . ٢/٩٥الأعلام للزركلي

نت صادقًا ما فعلت خلاف ما لو ك: خشيت أن يكذبني من رأى عملي مخالفًا لقولي؛ فيقول: يروى بفتح الذال، يعني" ا مكذب" قوله ) ٤(
  .١/١٥٨فتح الباري لابن حجر: انظر .أنه مع وعظه الناس لم يبلغ غاية العمل: تقول، ويروى بكسر الذال وهي رواية الأكثر، ومعناه

ق وصله وهذا التعلي ١٤أورده البخاري في صحيحه معلقًا في كتاب الإيمان، باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا يشعر، ص) ٥(
وأخرجه الفريـابي في   ،٣٣٥ /١التاريخ الكبير: انظر في تاريخه عن أبي نعيم عن سفيان الثوري عن أبي حيان التيمي عن إبراهيم المذكور،

 .٧٩كتابه صفة النفاق، 
 .١٩٣/ ١فتح الباري لابن رجب، ) ٦(
 -الكتـاب الأول -، وابن بطة في الإبانـة الكـبرى،   ٥/٧٢، وأبو بكر الخلال في السنة، ٥٤أخرجه الفريابي في كتابه صفة النفاق،)٧(
  . ٢/٦٩٠)الإيمان(
  .٤٩٤/ ٢جامع العلوم والحكم لابن رجب، ) ٨(
  .١٧/٧٣شرح صحيح مسلم، )٩(
  .٢/٥٠٣في تقرير مسائل الإيمان -:-جهود الإمام ابن القيم :، وانظر١/٤٤٧إغاثة اللهفان، لابن القيم )١٠(
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وعمل؛ فكذلك  في القول والعمل؛ فكما أن مسمى الإيمان عند السلف قولٌوعلى هذا فالنفاق كالإيمان يدخل 
  .حقيقة النفاق هي اختلاف بين القول والعمل

إذ حقيقة النفاق عدم التلازم بين الظاهر والباطن، أو القول والفعل؛ بخلاف الإيمان الذي يستلزم حصوله تحقق 
   )٢( .التصديق والقول والعمل ظاهرا وباطنا

؛ أما إذا تخلف أحدهما فلا يعد ذلك إيمانا؛ وهذا فلابد للعبد من تحقيق التصديق والقول والعمل ظاهرا وباطنا
    )٣( .ما عليه أهل النفاق

 :فقال؛ "آية المنافق ثلاث"بين حقيقة الإيمان والنفاق أثناء شرحه لحديث  -:-وقد ربط الحافظ ابن حجر  
القـول،  : صر في ثلاثإذ أصل الديانة منحووجه الاقتصار على هذه العلامات الثلاث أا منبهة على ما عداها،  ((

فنبه على فساد القول بالكذب، وعلى فساد الفعل بالخيانة، وعلى فساد النية بـالخلف؛ لأن خلـف    .والفعل، والنية
فهذا لم توجد  ؛الوعد لا يقدح إلا إذا كان العزم عليه مقارنا للوعد، أما لو كان عازما ثم عرض له مانع أو بدا له رأي

  )٤()).منه صورة النفاق

حقيقة النفاق في مقابل الإيمان عند ذكره لقوله تعالى -:- ن الإمام ابن القيمكما بي :�m��d��c��b��� � �a��`

��o��n���m��l��k��j��i��h��g���f��el  فجعل الإعراض عما جـاء بـه   :(( ، فقال٦١: النسـاء
ور بحكمه مه وارتفاع الحرج عن الصدالرسول، والالتفات إلى غيره؛ هو حقيقة النفاق؛ كما أن حقيقة الإيمان هو تحكي

  )٥( )).وذلك الإعراض حقيقة النفاق ،، واختيارا ومحبة؛ فهذا حقيقة الإيمانىوالتسليم لما حكم به رض

                                           

  .٧/٦٢٠مجموعة الفتاوى، ) ١(
  .٢/٨٥١الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٢(
  .٢/٨٤٤الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٣(
  .١/١٢٩فتح الباري لابن حجر، )٤(
-٤/١٤٤٩حسـن علـوي  .تحقيق د. ، طبعة أخرى٢/٣٥٣لعلمية،رئاسة إدارات البحوث ا. ، طمختصر الصواعق المرسلة لابن القيم)٥(

 .٢/٨١الصارم المسلول، : ، وانظر١٤٥٠



- ٥٤٢  - 

 

��mp��o��n��m��l�����w�����v����u��t��s��r��q:في تفسـير قولـه تعـالى   -:-وجاء عـن قتـادة   

xyl  ق قولَه عملُ((: ، قوله٣٣: فصـلتـه، وإن  هذا عبد صده مغيبه علانيته، وشاهده، وسره، ومولجَه مخرج
   )١(.))المنافق عبد خالف قولَه عملُه، ومولجَه مخرجه، وسره علانيته، وشاهده مغيبه

وذا البيان يبطل ما قرره الرازي من جعل النفاق مقصورا على مجرد مخالفة الوجود الـذهني للوجـود   
  .حالاً وجدانيا أو سلوكًا عمليااللفظي من غير أن يستلزم 

  :النفاق نوعان، وبعض النفاق كفر دون بعضفي بيان أن : الوجه الثالث
ينافي الإيمان منافاة الضد  قسم قد يجتمع مع الإيمان، وآخر: إلى أن النفاق قسمان -رحمهم االله-ذهب السلف 

ية بقاء أصل الإيمان مع النفاق أو انتفائه، فإن اجتمع ؛ والعبرة في هذا التقسيم من ناحفمتى حصل انتفى الإيمان ؛للضد
النفاق مع أصل الإيمان كان ذلك النفاق الأصغر الذي لا يخرج من الملة، وهو نفاق دون نفاق، وسماه العلماء بالنفاق 

يخرج من فذلك النفاق الأكبر الذي  يضاده، العملي؛ وإن حصل النفاق الذي لا يجتمع مع الإيمان بحال بل يناقضه و
    )٢(.الملة، ويسمى بالنفاق الاعتقادي

والنفاق يطلق على النفاق الأكبر الذي هو إضمار الكفر، وعلى النفاق الأصغر : ((-:-يقول شيخ الإسلام 
   )٣()).الذي هو اختلاف السر والعلانية في الواجبات

ت عليه دلائل الكتـاب  دلّوكل واحد من الإيمان والكفر والنفاق له دعائم وشعب؛ كما ((: -:-ويقول
  ... .والسنة 

فمن النفاق ما هو أكبر، يكون صاحبه في الدرك الأسفل من النار؛ كنفاق عبد االله بن أبي وغيره؛ بأن يظهر 
تباعه، أو المسرة بانخفاض دينه، أو ه، أو بغضه، أو عدم اعتقاد وجوب اتكذيب الرسول، أو جحود بعض ما جاء ب

  .فهذا ضرب النفاق الأكبر...مما لا يكون صاحبه إلا عدوا الله ورسوله: و ذلكونح. المساءة بظهور دينه

أن يكذب إذا حدث، ويخلف إذا وعد، ويخون إذا : ؛ مثلفهو النفاق في الأعمال ونحوها: وأما النفاق الأصغر
وإذا وعـد  إذا حدث كـذب،  : آية المنافق ثلاث: " قال غففي الصحيحين عن النبي . ائتمن، أو يفجر إذا خاصم

عبد وفي الصحيحين عن   )٤(،"مسلم وإن صلى، وصام، وزعم أنه : " وفي رواية صحيحة". أخلف، وإذا اؤتمن خان

                                           

الآثار : ، وانظر١٣/١١١، والسيوطي في الدر المنثور، وعزاه إلى عبد بن حميد عن قتادة ،٤٣٠-٢٠/٤٢٩أخرجه الطبري في تفسيره،) ١(
 .١/٢٠١الطبريالواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير 

  .٨٧١-٢/٨٧٠الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر)٢(
  ١٤٠/ ١١مجموعة الفتاوى،)٣(
  .٧٩-١/٧٨مسلم، كتاب الإيمان، باب بيان خصال المنافق، :أخرجه)٤(



- ٥٤٣  - 

 

فيه خصلة  أربع من كن فيه كان منافقًا خالصا، ومن كانت فيه خصلة منهن كانت:" قال غعن النبي  االله بن عمرو
  )١( ".ر، وإذا عاهد غدر، وإذا خاصم فجإذا حدث كذب، وإذا وعد أخلف: من النفاق حتى يدعها

من مات ولم يغز، ولم يحدث :" غقال النبي . الإعراض عن الجهاد، فإنه من خصال المنافقين: ومن هذا الباب
   )٢()).رواه مسلم ".قنفسه بالغزو، مات على شعبة من نفا

. ينقل عن الملة، وكفر لا ينقل كفر: والنفاق كالكفر نفاق دون نفاق؛ ولهذا كثيرا ما يقال(( : -:-ويقول
   )٣()).أصغر وأكبر : الشرك شركان: كما يقالونفاق أكبر ونفاق أصغر؛ 

   )٤()).النفاق ينقسم إلى أكبر وأصغر((: -:-ويقول

   :وقد تظافرت أقوال العلماء على ذلك

ق خطايـا  ؛ فذلك لا يغفر، ونفـا غنفاق تكذيب لمحمد : النفاق نفاقان:(( -:-يقول الحسن البصري 
   )٥()).وذنوب يرجى لصاحبه

أن يظهر صاحبه الإيمان وهـو مسـر للكفـر؛     :أحدهماوالنفاق ضربان؛ :(( -:-ويقول الإمام البغوي 
ترك المحافظة على حدود أمور الدين سرا، ومراعاا علنا؛ فهذا يسـمى   :والثاني. غكالمنافقين على عهد رسول االله 

  )٦( )).اقمنافقًا؛ ولكنه نفاق دون نف

فنفاق الاعتقاد هو الذي أنكره  نفاق اعتقاد، ونفاق عمل؛: وكذا النفاق نفاقان: ((-:-ويقول ابن القيم 
آيـة  : "ونفاق العمل؛ كقوله في الحديث الصحيح. وأوجب لهم الدرك الأسفل من النار ،االله على المنافقين في القرآن

أربع من كن فيـه كـان   :" وفي الصحيح أيضا". ا ائتمن خانخلف، وإذأإذا حدث كذب، وإذا وعد : المنافق ثلاث
إذا حدث كذب، وإذا عاهـد  : منافقًا خالصا، ومن كانت فيه خصلة منهن كانت فيه خصلة من النفاق حتى يدعها

؛ لكن إذا استحكم وكمل فقد فهذا نفاق عمل قد يجتمع مع أصل الإيمان؛ "غدر، وإذا خاصم فجر، وإذا ائتمن خان
احبه عن الإسلام بالكلية وإن صلى وصام وزعم أنه مسلم؛ فإن الإيمان ينهى المؤمن عن هذه الخلال، فـإذا  ينسلخ ص

   )٧()).فهذا لا يكون إلا منافقًا خالصا  ؛كملت في العبد ولم يكن له ما ينهاه عن شيء منها

                                           

  .١/٧٨الإيمان، باب بيان خصال المنافق،  ، و مسلم، كتاب٤٨٧البخاري، كتاب المظالم، باب إذا خاصم فجر، ص: أخرجه)١(
  .٤٣٦-٢٨/٤٣٤مجموعة الفتاوى، )٢(
  .٥٢٤/ ٧مجموعة الفتاوى، )٣(
  .٢/١٢٢، اموعة العلية، ٦/٧٤جامع المسائل، ) ٤(
عـن  ، والسيوطي في الدر المنثور، وعزاه إلى أبي الشـيخ  ٢/٦٤٠، اأخرجه الطبري في ذيب الآثار، مسند عبد االله بن عباس )٥(

  . ٢/٦٩٩)الإيمان( -الكتاب الأول-خرجه ابن بطة في الإبانة الكبرى،أ: ، وبنحوه٧/٤٣٠الحسن، 
  .١/٧٦شرح السنة للبغوي، )٦(
  .٣٥-٣٤الصلاة وحكم تاركها، )٧(



- ٥٤٤  - 

 

ه، وهو لا يشعر؛ فإنه أمـر  فالداء العضال الباطن، الذي يكون الرجل ممتلئًا من :وأما النفاق(( :-:-ويقول
  .خفي على الناس، وكثيرا ما يخفى على من تلبس به؛ فيزعم أنه مصلح وهو مفسد

وهو أن يظهر للمسـلمين  . يوجب الخلود في النار في دركها الأسفل: فالأكبر أكبر وأصغر؛: وهو نوعان 
خ من ذلك كله مكذب به، لا يؤمن بأن االله إيمانه باالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر؛ وهو في الباطن منسل

   )١()).تكلم بكلام أنزله على بشر جعله رسولاً للناس يهديهم بإذنه، وينذرهم بأسه، ويخوفهم عقابه

  :في الشرع ينقسم إلى قسمين..النفاق:(( -:-ويقول ابن رجب 

به ورسله واليوم الآخر، ويبطن مـا  وهو أن يظهر الإنسان الإيمان باالله وملائكته وكت: النفاق الأكبر :أحدهما 
، ونزل القرآن بذم أهله وتكفيرهم، وأخبر  غيناقض ذلك كله أو بعضه، وهذا هو النفاق الذي كان على عهد النبي 

  .أن أهله في الدرك الأسفل من النار

   )٢()).ف ذلكوهو نفاق العمل، وهو أن يظهر الإنسان علانية صالحة، ويبطن ما يخال: النفاق الأصغر :والثاني 

وهو باب النفاق الأكبر؛ فيخشى ...هو نفاق العمل: أصغر وأكبر؛ فالنفاق الأصغر: النفاق(( : -:-ويقول
على من غلب عليه خصال النفاق الأصغر في حياته أن يخرجه ذلك إلى النفاق الأكبر حتى ينسلخ من الإيمان بالكلية، 

: الأنعـام  ��m����Ú��Ù��Ø��×������Ö����������Õ��Ô��Ó��Òl:وقـال  ،٥: الصـف  ��m��À¿��¾��½��¼���»l:كما قال تعالى

٣()).١١٠(   

مخالفة الباطن للظاهر، فإن كان في اعتقاد الإيمان فهو نفـاق  : النفاق لغة: ((-:-ويقول الحافظ ابن حجر 
   )٤()).الكفر؛ وإلا فهو نفاق العمل، ويدخل فيه الفعل والترك وتتفاوت مراتبه 

إظهار الخير، وإبطان الشر، فيدخل فيـه النفـاق الاعتقـادي والنفـاق     : النفاق:((-:-ويقول السعدي 
   )٥()).العملي

على أنه لا يلزم عند إطلاق القول بالنفاق العملي؛ أن المراد بذلك النفاق الأصغر فقط؛ بل قد يكـون هـذا   
��m�|��{��z����y��x��w������c��b��a��`��_��~��}:كما جاء في قوله تعالى )٦(العمل من النفاق الأكبر

��¢��¡���~��}�����|��{��z���y��x��w���v��u��t��s��r��q���p��o��n��ml�����k��j���i��h��g��f��e��d

                                           

  .١/٣٤٧دار الكتاب العربي، . مدارج السالكين، ط: ، وانظر٣٥٥-١/٣٥٤دار الكتاب العربي، . مدارج السالكين، ط)١(
  .٢/٤٨١مع العلوم والحكمجا) ٢(
  .١/١٩٥فتح الباري لابن رجب، )٣(
  .١/١٢٨فتح الباري لابن حجر، )٤(
  .٩٠-٨٨، عقيدة التوحيد وبيان ما يضادها، للفوزان، ٤٢تفسير السعدي، : ، وانظر٩٤٤تفسير السعدي، )٥(
-٢/١٥٢، نواقض الإيمـان الاعتقاديـة  ٩٢١-٢/٩٢٠الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري: انظر) ٦(

١٥٣. 
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���¥��¤��£l  أن يعمل الإنسان : ومن أعظم خصال النفاق العملي: ((-:-، يقول ابن رجب ١١٠ - ١٠٩: التوبـة
له ليتوصل به إلى غرض له سيئ؛ فيتم له ذلك، ويتوصل ذه الخديعـة إلى  عملاً، ويظهر أنه قصد به الخير، وإنما عم

غرضه، ويفرح بمكره وخداعه وحمد الناس له على ما أظهره، وتوصل به إلى غرضه السيئ الذي أبطنه، وهـذا قـد   
�m��H���G��F��E��D��C��B: حكاه االله في القرآن عن المنافقين واليهود؛ فحكى عن المنافقين أـم 

��[���Z��Y��X��W��VU��T���S��R��Q���PO��N��M��L��K�����J��Il ١()).١٠٧: التوبة(   

أن النفاق يقع في الجانب العلمي والجانب العملي؛ وقد يكون نفاقًا أكبر، وقد يكون نفاقًا  :يتبينوذا البيان 
 وهذا هو الحق الذي دلّ. )٣(فالنفاق على ضروب؛ نفاق كفر، ونفاق قلب ولسان وأفعال وهي دون ذلك، )٢(أصغر

وبه يبطل ما قرره الرازي من جعل النفاق كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج عن الملـة، وحصـره   عليه الدليل؛ 
  !النفاق في الاعتقاد، دون العمل

  :أنواع المنافقينفي بيان : الوجه الرابع
التي فارقوا ـا مـن   أصول أهل السنة والجماعة قبل الشروع في بيان أنواع المنافقين يحق التقديم ببيان أن من 

أن النفاق يتبعض، وأن الرجل قد يجتمع فيه إيمان ونفاق، وإيمان وكفر، ويكـون إلى  : عداهم من أهل الزيغ والضلال
  .أحدهما أقرب منه إلى الآخر فيكون من أهله

  .بةعلى هذا الأصل الكتاب، والسنة، والفطرة، والإجماع، وآثار الصحا وقد دلّ

وهو أن الرجل قد يجتمع فيه كفر وإيمان، وشـرك وتوحيـد،   : وهاهنا أصل آخر:((-:-يقول ابن القيم 
وتقوى وفجور، ونفاق وإيمان؛ وهذا من أعظم أصول أهل السنة، وخالفهم فيه غيرهم من أهل البدع؛ كـالخوارج  

   )٤( )). حابةعليه القرآن والسنة والفطرة وإجماع الص وقد دلّ...والمعتزلة والقدرية 

  :أما الأدلة من الكتاب على هذا الأصل

دلت الآية على أن الرجل قد يجتمع فيه  ؛١٦٧: آل عمران ��m��ed��c��b��a�����`��_l:فقوله تعالى  -١
   )٥(.فيكون من أهله ؛وإيمان وكفر، ويكون إلى أحدهما أقرب منه إلى الآخر ،إيمان ونفاق

��:((ليقًا على قوله تعالىتع - :-يقول شيخ الإسلام ابن تيمية  m��H� �G� �F� �E� �D� �C� �B� �A

I��c��b��a�� � � �`��_�� ^]��\��[��Z� �Y�� XW�� �V� � �U� �T��S� �R��Q��P��O�� NM��L��K��J

                                           

  .٢/٤٩٣جامع العلوم والحكم )١(
 .١٥٣-٢/١٥٢، نواقض الإيمان الاعتقادية٢٩٦قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام:انظر) ٢(
  . ٢/٥٨٢كتاب الإيمان لابن بنده) ٣(
  .٣٥الصلاة وحكم تاركها لابن القيم، )٤(
  .  ١/٢٨٢مطبعة السنة المحمدية، .، مدارج السالكين، ط٢٨٠-٧/٢٧٩ى، مجموعة الفتاو:انظر) ٥(



- ٥٤٦  - 

 

edl م مخلطون وكفرهم أقوى، ١٦٧ - ١٦٦: آل عمران؛ فقد جعل هؤلاء إلى الكفر أقرب منهم للإيمان؛ فعلم أ
   )١()).ىوغيرهم يكون مخلطًا وإيمانه أقو

|��{��~��_`����m����r��q��p���o��n��m��lk��j��i��h��g��f��e���d��c��b��a:تعالىوقوله  -٢
���{��z��y��x������w��vu��t��sl ا وطاعة الله ورسوله مع نفـي الإيمـان    ؛١٤: الحجراتفأثبت لهم إسلام

   ) ٢( .المطلق عنهم

  :وأما الأدلة من السنة

أو كانت فيه خصلة من أربعة كانت  ،امن كن فيه كان منافقً أربع : "قال  أنه غففي الصحيحين عن النبي 
 ـ   ،وإذا وعد أخلف ،إذا حدث كذب ؛فيه خصلة من النفاق حتى يدعها ".  رـوإذا عاهد غـدر وإذا خاصـم فج

وإن صـام  : "وفي صحيح مسلم. "إذا حدث كذب، وإذا وعد أخلف، وإذا اؤتمن خان: آية المنافق ثلاث : "وقـال
  " .صلى وزعم أنه مسلمو

وفيه دلالة على   )٣(أن من كان فيه خصلة من هذه الخصال ففيه خصلة من النفاق حتى يدعها، غفبين النبي 
وأن من الناس من يكون فيه إيمان وفيه شـعبة مـن     )٤(أن  النفاق له شعب ودعائم؛ كما أن للإيمان شعبا ودعائم،

ولكن إذا استحكم النفاق وكَمل؛ فقد ينسلخ صاحبه عـن   )٦(إيمان ونفاق؛ وحينئذ فقد يجتمع في الإنسان )٥(نفاق؛
الإسلام بالكلية، وإن صلى وصام وزعم أنه مسلم؛ لأن الإيمان ينهى المؤمن عن هذه الخلال؛ فإذا كملت في العبد ولم 

  )٧(. يكن له ما ينهاه عن شيء منها فهذا لا يكون إلا منافقًا خالصا

  : فقد نقل الإجماع على هذا الأصل الأئمة :عوأما دلالة الإجما

   )٨()).إنه يكون في العبد إيمان ونفاق: ولهذا كان الصحابة والسلف يقولون(( :-:-يقول ابن تيمية 

وهذا كثير في كلام السلف؛ يبينون أن القلب قد يكون فيه إيمان ونفاق، والكتاب والسنة : ((-:-ويقول
  )٩( )).يدلان على ذلك

                                           

  .١٧٥-١١/١٧٤مجموعة الفتاوى، ) ١(
  .  ٥٤٧ /٢، بتحقيق التركي والأرنؤوط ، شرح العقيدة الطحاوية، ٣٥كتاب الصلاة وحكم تاركها،:انظر)٢(
  . ١١/١٧٤مجموعة الفتاوى، : انظر) ٣(
  . ٣/٢١٦مجموعة الفتاوى،: انظر) ٤(
  .١١/١٧٣، ٧/٣٥٠مجموعة الفتاوى، : انظر) ٥(
، شـرح ريـاض   ٣٦-٣٥، الصلاة وحكم تاركها، ٥٥/ ١٣، ١٠/١٠٥، ٥١٣/ ٨، ٧/٥٢٠، ٣٥٣/ ٧مجموعة الفتاوى، : انظر) ٦(

  .٢/٤٩٤الصالحين، لابن عثيمين
  .٢/٥٠٦في تقرير مسائل الإيمان -:-، جهود الإمام ابن القيم ٣٥-٣٤الصلاة وحكم تاركها، : انظر)٧(
  .٣٠٣/ ٧مجموعة الفتاوى، ) ٨(
  .٣٠٥-٣٠٤/ ٧مجموعة الفتاوى، ) ٩(
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، أو مـا هـو إيمـان ومـا هـو      أنه لا يجتمع في الإنسان بعض الإيمان وبعض الكفر )١(اعتقادهم(: (ويقول
  .)٢())السلف الذي ذكره غير واحد من الأئمة إجماع...مخالف لـ...كفر

فإم متفقون على أن الشـخص الواحـد   وهذا على أصول أهل السنة أظهر؛ : ((-:-ويقول ابن القيم 
بل يكون فيه إيمـان  ، ويكون محبوبا الله مبغوضا له من وجهين أيضا؛ وة من وجهين مختلفينيكون فيه ولاية الله وعدا

_��`�������m��a:، ويكون إلى أحدهما أقرب منه إلى الآخر فيكون من أهله؛ كما قال تعـالى ونفاق، وإيمان وكفر

��ed��c��bl ٣()).١٦٧: آل عمران(   

  :ابة وأما الدلالة على هذا الأصل من آثار الصح

فإني كنت قلت له فيها  -ابنة له  -زوجوا فلانا فلانة :" أنه قال في مرض موته  بفعن عبد االله بن عمرو 
  .النفاق يتبعض وفيه دلالة على أن  )٤(". االله بثلث النفاققولاً شبيها بالعدة، وإني أكره أن ألقى 

كأنما فيه سراج يزهر؛ فـذلك قلـب    ) ٥(قلب أجرد : القلوب أربعة : " قال اوعن حذيفة بن اليمان 
وقلب فيه إيمان ونفـاق، ومثـل   فذلك قلب المنافق،   )٧(فذلك قلب الكافر، وقلب مصفَح  )٦(المؤمن، وقلب أغلف

الإيمان فيه كمثل شجرة يسقيها ماء طيب، ومثل النفاق فيه كمثل قرحة  يمدها قيح ودم، فأيمـا غلـب عليـه    
  ) ٨(".غلبه

والقلوب يعرض لها الإيمان والنفاق، فتارة يغلب هذا، وتـارة  :((تعليقًا على ذلك -:-يقول شيخ الإسلام 
وقلب . قلب أجرد فيه سراج يزهر فذلك قلب المؤمن: القلوب أربعة: كما قال حذيفة بن اليمان(( )٩(؛))يغلب هذا 

                                           

  .الجهمية: يقصد) ١(
  . ٣٢٤، آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، ٣/١٣٥٣موقف ابن تيمية من الأشاعرة، : وانظر. ٤٠٥-٤٠٤/ ٧مجموعة الفتاوى، )٢(
   . ٢٨٢-١/٢٨١مطبعة السنة المحمدية، .مدارج السالكين، ط) ٣(
، ٣٥الفريابي في كتابه صفة النفـاق،   :أخرجه ، وبنحوه٢/٦٤١، ا، مسند عبد االله بن عباس أخرجه الطبري في ذيب الآثار)٤(

  . ٢/٣٧٤و المروزي في تعظيم قدر الصلاة،  ،٣٦
مختـار   :يمان فيـه يزهـر، انظـر   ور الإنولا غش؛ فهو على أصل الفطْرة، فليس فيه غلٌّ : أي ؛التعريةُ؛ وقلب أجرد: التجريد: أجرد)٥(

  .١/٢٥٦،)جرد(، النهاية في غريب الأثر والحديث لابن الأثير، مادة ٩٩)ج ر د(الصحاح، مادة 
المصباح المنير في غريـب  : لا يعي لعدم فهمه؛ كأنه حجب عن الفهم، كما يحجب السكين ونحوه بالغلاف، انظر: قلب أغلف أي)٦(

  .٢/٥٠، )غلف(الشرح الكبير، مادة 
وجهه وناحيته، ، النهاية في غريـب الأثـر   : الذي له وجهان يلْقى أهلَ الكُفْر بوجه وأهلَ الإيمان بوجه، وصفْح كل شيء : المُصفَح)٧(

  .٣/٣٤، )صفح(والحديث لابن الأثير، مادة 
- برى، ـة الكـوابن بطة في الإبان، ٣٧٨ -٣٧٧ /١، وعبد االله بن أحمد في السنة٤٥-٤٤ابن أبي شيبة في كتاب الإيمان،  أخرجه)٨(

حـديث موقـوف   ‘‘: ٤٥، صفي تعليقه على كتاب الإيمان لابن أبي شـيبة  -:-، وقال الألباني ٢/٦٩٦)الإيمان( -الكتاب الأول
  .٣/١١٤٥، ١/٩٣أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد،  :وانظر. ’’صحيح

 .٧٦٨/ ١٠مجموعة الفتاوى، ) ٩(
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����m��Q��P��O��NM��L��K:الذي يلف عليه غلاف؛ كما قال تعالى عن اليهود: و الأغلف-أغلف فذلك قلب الكافر

���S��Rl مادة تمده للإيمان ومـادة تمـده   : وقلب فيه مادتان. وقلب منكوس فذلك قلب المنافق...  -١٥٥: النساء
  ) ١()).فأيهما غلب كان الحكم له ؛للنفاق

: آل عمران ��m��ed��c��b��a�����`��_l:عليه قوله تعالى وهذا الذي قاله حذيفة يدلّ: ((-:-ويقول 

وهـذا  ...فصاروا إلى الكفر أقرب ؛فلما كان يوم أحد غلب نفاقهم فقد كان قبل ذلك فيهم نفاق مغلوب،؛ ١٦٧
 غكثير في كلام السلف يبينون أن القلب قد يكون فيه إيمان ونفاق، والكتاب والسنة يدلان على ذلك؛ فإن الـنبي  

". هن كانت فيه شعبة من النفاق حتى يـدعها من كانت فيه شعبة من: "ذكر شعب الإيمان وذكر شعب النفاق، وقال
" ويخرج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان:" وتلك الشعبة قد يكون معها كثير من شعب الإيمان؛ ولهذا قال

فهو يعذب في النـار   ؛فعلم أن من كان معه من الإيمان أقل القليل لم يخلد في النار، وأن من كان معه كثير من النفاق
والمقصود أن خير المؤمنين في أعلى درجات الجنة، والمنـافقون في  (( )٢()).لى قدر ما معه من ذلك ثم يخرج من النارع

الدرك الأسفل من النار؛ وإن كانوا في الدنيا مسلمين ظاهرا تجري عليهم أحكام الإسلام الظاهرة؛ فمن كان فيه إيمان 
المحض، وإذا كان نفاقه أغلب لم يستحق اسم الإيمان؛ بل اسم المنـافق  ونفاق يسمى مسلما؛ إذ ليس هو دون المنافق 

: أحق به، فإن ما فيه بياض وسواد، وسواده أكثر من بياضه؛ هو باسم الأسود أحق منه باسم الأبيض، كما قال تعالى
�m��ed��c��b��a�����`��_l ٣()).١٦٧: آل عمران (  

ما ثم إلا مؤمن : وقال ؛ع أن يجتمع في الرجل كفر وإيمانوشبهة من من وبفوات هذا الأصل نشأ الإرجاء؛
  ) ٤(!محض أو كافر محض

والأصل الذي منه نشأ التراع اعتقاد من اعتقد أن من كان مؤمنا لم يكن معه : ((-:-يقول شيخ الإسلام 
   )٥()).فهذا كان أصل الإرجاء... شيء من الكفر والنفاق 

بالنفاق ليسوا عل نوع واحد؛ بل فيهم المنافق المحض، وفيهم من فيه إيمان إذا تقرر ما سبق علم أن المتهمين 
ونفاق، وفيهم من إيمانه غالب وفيه شعبة من النفاق؛ وعلى هذا فإطلاق النفاق لا يستلزم أن يكون هو النفـاق  

لبس به من أهـل  المخرج من الملة؛ بل قد يكون نفاقًا دون نفاق؛ وهو الذي يجتمع مع أصل الإيمان، ويعتبر من ت
  )٦(.الذنوب والمعاصي

                                           

   .١٠٦/ ١٠، مجموعة الفتاوى، ١/١٩٣الفتاوى الكبرى، : ، وانظر٤٥٢/ ١٠لفتاوى، مجموعة ا)١(
  .٣٠٥-٧/٣٠٤مجموعة الفتاوى، ) ٢(
  .٧/٣٥٢مجموعة الفتاوى، )٣(
  .٥١٢/ ٧مجموعة الفتاوى، ) ٤(
  .٤٨/ ١٣مجموعة الفتاوى، )٥(
  .٢/٩٤٢طبريالآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير ال:انظر)٦(
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ولهذا لم يكن المتهمون بالنفاق نوعا واحدا؛ بل فيهم المنافق المحض، :(( -:-يقول شيخ الإسلام ابن تيميه 
    )١()).وفيهم من فيه إيمان ونفاق، وفيهم من إيمانه غالب وفيه شعبة من النفاق

ذا الموضع، ويعلم أن في المسلمين قسما ليس هو منافقًا محضا وبتحقق هذا المقام يزول الاشتباه في ه: ((ويقول
|����{��~�����¡��¢��£��¤��¥����m: في الدرك الأسفل من النار، وليس هو من المؤمنين الذين قيـل فـيهم  

��±��°��� �̄�®��¬«��ª��©��¨��§��¦l ولا من الذين قيل فيهم١٥: الحجرات ، :�m��r��q��p

s �l من هؤلاء الصادقين المؤمنين حقًا، ولا من الذين يدخلون الجنة بلا عقاب؛  منافقون، ولا هم ؛ فلا هم٤: الأنفـال
بل له طاعات ومعاص، وحسنات وسيئات، ومعه من الإيمان ما لا يخلد معه في النار، وله من الكبائر ما يسـتوجب  

   )٢()).الفاسق الملي: وهذا القسم قد يسميه بعض الناس. دخول النار

يسمى منافقًا النفاق ... الفاسق: ((-:-يقول شيخ الإسلام ا يتبين وجه تسمية الفاسق بالمنافق؛ ومن هن 
الذي هو : الذي هو إضمار الكفر، وعلى النفاق الأصغر: والنفاق يطلق على النفاق الأكبر. الأصغر لا النفاق الأكبر

روى عن الحسن البصري ونحوه من السلف؛ أـم  ومن هذا الباب؛ ما ي(( )٣(،))اختلاف السر والعلانية في الواجبات
هل   )٤(سموا الفساق منافقين؛ فجعل أهل المقالات هذا قولاً مخالفًا للجمهور؛ إذا حكوا تنازع الناس في الفاسق الملي؛

؟ أو هو كافر؟ أو فاسق ليس معه إيمان؟ أو مؤمن كامل الإيمان؟ أو مؤمن بما معه من الإيمان، فاسق بما معه من الفسق
. لم يقل ما خرج به عن الجماعة؛ لكن سماه منافقًا على الوجه الـذي ذكرنـاه   -رحمه االله تعالى  -والحسن . منافق

كفر ينقل عن الملة وكفر لا ينقل، ونفاق أكبر ونفاق أصغر؛ : والنفاق كالكفر نفاق دون نفاق؛ ولهذا كثيرا ما يقال
   )٥(.))أصغر وأكبر : الشرك شركان: كما يقال

وأنه لا يلـزم أن   وصار منافقًا خالصا؛ ،كما يتبين أن من الناس من غلب النفاق عليه حتى كان الحكم له
؛ بل إن كان -كما قرر الرازي–أظهروا الإسلام وأبطنوا التكذيب  ايكون أهل النفاق الأكبر كلهم في الأصل كفار

ت المحن، وبسبب ضعف الإيمـان؛ وقـع في   حلّ بعضهم كذلك؛ لكن منهم من عرف الحق وصدق به وآمن؛ لكنه لما
  )٦( .الحيرة والتذبذب حتى ضعف فيه الانقياد والالتزام بالعمل بما آمن به؛ فتحول إلى النفاق الأكبر

                                           

  .٢٩٧، قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ٥٢٣/ ٧مجموعة الفتاوى، )١(
  .٤٧٩-٤٧٨/ ٧مجموعة الفتاوى، )٢(
  .١٤٠/ ١١مجموعة الفتاوى، ) ٣(
 ،٣/٢٣٠الفصـل،   :القاضي أبو يعلـى، انظـر   مثله؛ وورد على أصحاب هذا القول بالمنافقالملي الفاسق  استنكر ابن حزم تسمية) ٤(
  .٣٦٤ -٣٥٥، القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان، ٢٤٦-٣/٢٤٣
، قواعد الأسماء والأحكـام عنـد شـيخ    ٤٩٥-٤٩٤آراء المرجئة في مصنفات شيخ الإسلام، : ، وانظر٧/٥٢٤مجموعة الفتاوى، ) ٥(

  .٣١٧الإسلام، 
  .٩٤٠-٢/٩٣٩، ٢/٨٩٠، ٨٨٢-٢/٨٨١بري،الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الط:انظر)٦(
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المدينة أسلم عامة أهلها، فلما جاءت  غلما قدم النبي (( :في هذا الشأن  -:-يقول شيخ الإسلام ابن تيمية 
فلو مات هؤلاء قبل الامتحان لماتوا على الإسلام ودخلوا الجنة، ولم يكونوا من المؤمنين . ن نافقالمحنة والابتلاء نافق م

��m��¢��¡�����~��}�����|����{��z��y��x��w��v��u��t��s��r��q: حقًا الذين ابتلوا فظهر صدقهم، قـال تعـالى  

��«��ª��©��¨������§��¦��¥��¤£l وقال تعـالى ٣ – ١: العنكبوت ، :��m�y���£��¢��¡������~��}�������|��{���������z

��¨§��¦��¥����¤l وقال١٧٩: آل عمران ، :�m��y��x��w��v�����u��t��sr��q��p��o��n��ml��k��j�����i��h����������g��f

��£��¢���¡������~��}|��{��zl  م دخلوا في الإيمان ثم خرجوا منـه   ؛١١: الحـجولهذا ذم االله المنافقين بأ
¢����m-إلى قوله  -،٢ – ١: المنافقون ��m��zy��x��w��v��u��t��s���r��q��p�����o��n��ml:تعالىبقوله 

��®��¬�����«��ª�����©��¨��§���������¦��¥��¤�����£l  وقال في الآية الأخرى٣: المنـافقون ،:��m��d��c��b���a��`

��e�lــة ــه  - ٦٤: التوب �m�������_��~���}��|��{��b��a��`��k��j��i��hg��f������������e��d��c -إلى قول

��s��r��q��p���o��n��m��ll قد كفرتم بعد إيمـانكم : فقد أمره أن يقول لهم؛ ٦٦ – ٦٥: التوبة .
إم كفروا بعد إيمام بلسام مع كفرهم أولاً بقلـوم، لا يصـح؛ لأن   : وقول من يقول عن مثل هذه الآيات
قد كفرتم بعد إيمانكم؛ فإم لم يزالوا كافرين في نفـس  : رنه الكفر، فلا يقالالإيمان باللسان مع كفر القلب قد قا

الأمر، وإن أريد أنكم أظهرتم الكفر بعد إظهاركم الإيمان؛ فهم لم يظهروا للناس إلا لخواصهم، وهم مع خواصهم 
لموا بالاسـتهزاء صـاروا   ما زالوا هكذا؛ بل لما نافقوا وحذروا أن تترل سورة تبين ما في قلوم من النفاق، وتك

  ........كافرين بعد إيمام، ولا يدل اللفظ على أم ما زالوا منافقين

فتبين أن من المنافقين من كان آمن ثم كفر باطنا، وهذا مما استفاض به النقل عند أهل العلـم بالحـديث   
منها أمر القبلة لما حولت؛ ارتد عن  :وكان يجري ذلك لأسباب أنه كان رجال قد آمنوا ثم نافقوا،: والتفسير والسير

�m��p��o��n��m��l�������k��j��i��h���g: قال تعـالى . الإيمان لأجل ذلك طائفة، وكانت محنة امتحن االله ا الناس

��_~��}����|��{��z��y����x��w��vu��t��s��r�����ql زم المسلمون يوم أحد، ... ١٤٣: البقرةا لما اوكذلك أيض
}���|��{��~�����¡��¢��£��������������¤�����m: قال تعالى. طائفة نافقوا ، وكسرت رباعيته؛ ارتدغنبي وشج وجه ال

��À���¿��¾��½¼��»��º��¹�����¸��¶��µ��´��³��²��±��°���¯®��¬��«��ª��©��¨��§��¦��¥
���Â��Á��G��F��E��D��C��B��Al ١٤١ – ١٣٩: آل عمران.  

ــالى  ــال تع ��m�E��D��C��B��A����V���U��T��S��R��Q��P��O��NM��L��K��J������I��H��G��F:وق

��q��p���o��n��m��lk��j������i��h��g��f��ed��c��b��a�����`��_��^]��\��[��Z��Y��XWl 

ظاهر فيمن أحدث نفاقًا؛ وهو يتناول من لم ينـافق   ١٦٧: آل عمـران ��mM��L��K �l:فقوله ؛ ١٦٧ - ١٦٦: آل عمران
  .جدد نفاقًا ثانيا قبل، ومن نافق ثم

يبين أم لم يكونوا قبل ذلك أقرب منهم؛ بل  ،١٦٧: آل عمـران  ��m��ed��c��b��a�����`��_l: وقوله 
يوم أحد، انخزل  غل عن النبي لما انخذ ؛ فإن ابن أبيإما أن يتساويا، وإما أن يكونوا للإيمان أقرب، وكذلك كان

قبل ذلك كلهم منافقين في الباطن؛ إذ لم يكن لهم داع وهؤلاء لم يكونوا  كانوا نحو ثلاثمائة،: معه ثلث الناس، قيل
  ......إلى النفاق
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؛ فأولئك كانوا مسلمين، وكان معهم إيمان ففي الأخبار عمن نافق بعد إيمانه ما يطول ذكره هنا: وفي الجملة
هذا الإسلام الذي يثابون عليه، ولم يكونوا هو الضوء الذي ضرب االله به المثل، فلو ماتوا قبل المحنة والنفاق ماتوا على 

وهذا حـال  . من المؤمنين حقًا الذين امتحنوا فثبتوا على الإيمان، ولا من المنافقين حقًا الذين ارتدوا عن الإيمان بالمحنة
م كثيرا، وينافق فيها أهل الإيمان ينقص إيما  )١(كثير من المسلمين في زماننا أو أكثرهم؛ إذا ابتلوا بالمحن التي يتضعضع

وإذا . أكثرهم أو كثير منهم، ومنهم من يظهر الردة إذا كان العدو غالبا؛ وقد رأينا ورأى غيرنا من هذا ما فيه عـبرة 
كانت العافية أو كان المسلمون ظاهرين على عدوهم كانوا مسلمين، وهم مؤمنون بالرسول باطنا وظاهرا؛ لكن إيمانا 

   )٢()).لا يثبت على المحنة

 بالنفاق ليسوا عل نوع واحد، وأنه قد يقوم بالمكلف إيمان ونفاق فأيهمـا  وذا البيان يتضح أن المتهمين
عليه الدليل؛ وبه يبطل مـا   غلب كان الحكم له، كما يتبين وجه تسمية الفاسق بالمنافق، وهذا هو الحق الذي دلّ

اقرره الرازي من جعل المتهمين بالنفاق كلهم نوع فما ثم إلا مؤمن محض أو منافق كافر محض، والمنـافق   ؛اواحد
  !مكذب كافر من الأصل؛ كما يبطل إنكاره تسمية الفاسق منافقًا

  .في وجود المنافقين في كل زمان: الوجه الخامس
، فما ثم إلا كافر مجاهر أو مؤمن تقي طـاهر،  غسبق البيان بأن الرازي يرى أنه لم يبق نفاق بعد زمن النبي 

  غبث بما وقع بين الحسن وعطاء من حمل أحاديث النفاق في المنافقين خاصة الذين كانوا على عهد الـنبي   وقد تش
  .انتصارا لمذهبه واغترارا ببدعته

  : وما ذكره باطل مردود؛ ويدل على بطلانه ما يلي

  .مخالفته لأقوال الصحابة وأحوالهم :أولاً

فكـانوا    )٣(خافوا على أنفسـهم منـه؛  ف السر والعلانية؛ ختلاأن النفاق هو ايلما تقرر عند الصحابة 
يتعوذ باالله من -في الصلاة  -إذا فرغ من التشهد ايشفقون منه، ولا يأمنونه على أنفسهم؛ فقد كان أبو الدرداء 

، فو دعنا عنك، دعنا عنك: "فقال! أنت والنفاق؟-يا أبا الدرداء -ومالك: النفاق، ويكثر التعوذ منه، فقال له أحدهم
  )٤(".االله إن الرجل ليقلب عن دينه في الساعة الواحدة فيخلع منه

اللهم : "؟ فقالما شأنك وشأن النفاق: لم، قال لهأبا الدرداء يتعوذ من النفاق في صلاته، فلما س وسمع رجل
   )٥(".لب عن دينهواالله إن الرجل ليفتن في ساعة واحدة، فينق! لا يأمن البلاء، من يأمن البلاء؟ -ثلاثًا  -غفرا 

                                           

  .٨/٦١، )ضعع ( ، ، لسان العرب، مادة ٣٨١،)ضعع ( مختار الصحاح، مادة : الخُضوع والتذلُّلُ؛ انظر: الضعضعةُ)١(
  .١٢٣-٢/١١٨، اموعة العلية، ٧٥-٦/٧١جامع المسائل، : ، وانظر٢٨١-٧/٢٧١مجموعة الفتاوى، ) ٢(
  .٢/٤٩٤الحكم، جامع العلوم و: انظر) ٣(
  .جبير بن نفير :، والسائل هو٦٧، لنفاقالفريابي في كتابه صفة ا: أخرجه)٤(
 .جبير بن نفير :، والسائل هو٢٥٩-٢/٢٥٨، والبيهقي في شعب الإيمان، ٦٨، نفاقالفريابي في كتابه صفة ال: أخرجه)٥(
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 ـ   )١(عن نفسه؛ ايسأل حذيفة  اوكان عمر  ن النفـاق  ـإذ كان يخاف على نفسه في الحـال م
لأنه وسيلة وذريعة إلى النفاق الأكبر؛ فإن من أصر على نفاق المعصية خشي عليه أن يفضي به إلى نفاق   )٢(الأصغر؛

    )٣(.الكفر

كلهم يخاف النفاق على نفسه،  غ من أصحاب محمد أدركت ثلاثين: ((قال -:-)٤(وعن ابن أبي مليكة
   )٥(؛))ما منهم أحد يقول إنه على إيمان جبريل وميكائيل

وقد جزم بأم كـانوا  : ((بعد أن ذكر أسماء الصحابة الذين أدركهم ابن أبي مليكة -:-يقول ابن حجر  
، وذلك لأن المؤمن قد يعرض عليـه في  فكأنه إجماع ؛يخافون النفاق في الأعمال، ولم ينقل عن غيرهم خلاف ذلك

ولا يلزم من خوفهم من ذلك وقوعه منهم، بل ذلك على سبيل المبالغة منهم في . عمله ما يشوبه مما يخالف الإخلاص
لا يجزم أحد منـهم  : أي، ’’ما منهم أحد يقول إنه على إيمان جبريل وميكائيل‘‘: قوله...، ويالورع والتقوى 

   )٦()).كما يجزم بذلك في إيمان جبريل بعدم عروض النفاق لهم

وبحسب إيمان العبد ومعرفته، يكون خوفه أن يكون من أهل هذه : ((-:-وفي هذا الشأن يقول ابن القيم 
   )٧()).الطبقة؛ ولهذا اشتد خوف سادة الأمة وسابقيها على أنفسهم أن يكونوا منهم

   )٩()).الإيمان لم يكن لهم هم غير النفاق  )٨(لإن القوم لما رأوا هذا النفاق يغو: ((-:-ويقول الحسن 

  ما مضى مؤمن قط، ولا بقي إلا وهو من النفاق مشفق،: كان يحلف باالله الذي لا إله إلا هو((وروي عنه أنه 

  

                                           

البدايـة والنهايـة،   : وانظر. وعزاه إلى رستة ١٣/٣٤٤، وقد ذكره صاحب كتر العمال، ٥/٦٧، ٤/١١١الخلال في السنة، : أخرجه)١(
٥/٢٢. 
  .٢/٤٩٢جامع العلوم والحكم: انظر) ٢(
  .٤٩٣-٢/٤٩٢جامع العلوم والحكم: ، وانظر١/١٦٠فتح الباري لابن حجر، ) ٣(
. ت سنة سبع عشرة ومائةما ،عبد االله بن عبيد االله بن أبي مليكة التيمي المكي، إمام، حجة، حافظ، قاض، من رجال الحديث الثقات)٤(

  .٤/١٠٢مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي . ، ط٩٠-٥/٨٨سير أعلام النبلاء: انظر
وأبو بكر الخلال في  ،١٤ص أورده البخاري في صحيحه معلقًا في كتاب الإيمان، باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا يشعر،)٥(

، وابن بطة في الإبانة الكبرى، ٦٧٦/ ٢، امسند عبد االله بن عباس  ذيب الآثار،، وبنحوه أخرجه الطبري في ٦٠٨-٣/٦٠٧السنة، 
أقوال الصحابة المسندة في مسـائل الاعتقـاد،    :وانظر، ٢/٣٧٩المروزي في تعظيم قدر الصلاة ، و ،٢/٧٥٥)الإيمان( -الكتاب الأول-
٣/١٤٤٨.   
  .١/١٥٩فتح الباري لابن حجر، )٦(
  . ٢/٨٩٢طريق الهجرتين، )٧(
  .١٠/١٤٦، )غول ( أَهلكه، وأَخذه من حيث لم يدر، لسان العرب، مادة: غاله الشيءُ غَولاً واغْتاله)٨(
  . ٥/٦٨، وأبو بكر الخلال في السنة، ٧٢الفريابي في كتابه صفة النفاق ، :أخرجه)٩(
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  )٢()).من لم يخف النفاق ، فهو منافق: ((وكان يقول  )١(؛))ولا مضى منافق قط، ولا بقي إلا وهو من النفاق آمن 

    )٣(.))ما خافه إلا مؤمن ولا أمنه إلا منافق((:عنهويذكر 

\��[������^���m: لم يكن شيء أخوف على من قال هذا القول من هذه الآيـة (( :-:-محمد بن سيرينوقال 
���g��f��e��d�����c��b��a��`��_l ٤()).٨: البقرة(   

ومن يـأمن علـى نفسـه    : ((ما تقول فيمن لا يخاف على نفسه النفاق ؟ فقال: -:-وسئل الإمام أحمد 
  )٥()).!النفاق؟

فيهـا تكـذيب   و  )٧(،والآثار عن السلف في هذا كثيرة جدا  )٦(مخوف على عامة الناس؛والقصد أن النفاق 
للدعوى الباطلة والشبهة الخاسرة التي يرفعها الرازي ومن على شاكلته من المرجئة، وهي نفيهم لوجود النفاق في هذه 

  .ن النفاق إنما كان في العهد الأول فقط، أما اليوم فلا نفاق، وإنما كفر وإيمان فقطزعمهم أو )٨(الأمة،

إنما كان النفاق على عهد النبي : "أنه قال اعن حذيفة  -:-وليس لهم أن يحتجوا بما أخرجه البخاري 
   )٩(".؛ فأما اليوم فإنما هو الكفر بعد الإيمان غ

أن حذيفة لم يرد نفي الوقوع، وإنما أراد : والذي يظهر: ((قائلاً هذا القول -:-فقد وجه الحافظ ابن حجر 
نفي اتفاق الحكم؛ لأن النفاق إظهار الإيمان وإخفاء الكفر، ووجود ذلك ممكن في كل عصر، وإنما اختلف الحكم؛ لأن 

أظهر شيئًا فإنه  فمن: ولو ظهر منهم احتمال خلافه، وأما بعده ،كان يتألفهم ويقبل ما أظهروه من الإسلام غالنبي 
   )١٠()).يؤاخذ به، ولا يترك لمصلحة التآلف؛ لعدم الاحتياج إلى ذلك

                                           

أبو بكر الخلال في السـنة،  :وبنحوه أخرجه ،٢/٣٧٨المروزي في تعظيم قدر الصلاة ،و ،٧٤، النفاقفي كتابه صفة  فريابيال: أخرجه)١(
  .٢/٢٥٩والبيهقي في شعب الإيمان،   ٧٥٨-٢/٧٥٧)الإيمان( -الكتاب الأول-، وابن بطة في الإبانة الكبرى، ٧٥-٥/٧٤
-رى، ـكبـة الـ، وابن بطة في الإبان٥/٧٥أبو بكر الخلال في السنة، وبنحوه أخرجه  ،٧٤، النفاقالفريابي في كتابه صفة : أخرجه)٢(

  .٢/٢٥٩، والبيهقي في شعب الإيمان،  ٧٥٨-٢/٧٥٧)الإيمان( -الكتاب الأول
  .١٤أورده البخاري في صحيحه معلقًا في كتاب الإيمان، باب خوف المؤمن من أن يحبط عمله وهو لا يشعر،ص)٣(
  .٤/٦١٠تاريخ الإسلام للذهبي، : ، وانظر٧٥، النفاقالفريابي في كتابه صفة : أخرجه)٤(
، جامع ١٩٥-١٩٤/ ١فتح الباري لابن رجب، :انظر ،كما أورده ابن رجب. ١٧٦/ ٢ائل الإمام أحمد بن حنبل رواية ابن هانئمس)٥(

  .  ٢/٤٩٣العلوم والحكم
  .٤١/ ١٣مجموعة الفتاوى،: انظر) ٦(
  .، وما بعدها٦٧:كتاب صفة المنافق للفريابي، صفحة: انظر في ذلك) ٧(
  .١٣٣التنبيه والرد، : انظر) ٨(
  .١٤٩٣كتاب الفتن، باب إذا قال عند قوم شيئًا؛ ثم خرج فقال بخلافه، ص) ٩(
  .١٣/٩٢فتح الباري لابن حجر، ) ١٠(
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قد نص على وقوع النفاق بعد عهد النبوة في عدة أقوال، ومن ذلك قوله  اأن حذيفة  :أضف إلى ذلك
  :ا

ا أبا عبد االله، وكيف ي: فقلنا" غالمنافقون الذين فيكم اليوم شر من المنافقين الذين كانوا على عهد الرسول " 
   )١(".إن أولئك كانوا يسرون نفاقهم، وإن هؤلاء يعلنون: قال! ذاك ؟

  .أقوال أهل العلم الدالة على وجود النفاق في كل زمان: ثانيا

المظهرون للإسلام فيهم : ((-:-لقد أكد أهل العلم على وجود النفاق في كل زمان، يقول شيخ الإسلام 
الإنسان قد يكون عنده شعبة من نفاق وكفر، وإن كان معه إيمان؛ ..قون كثيرون في كل زمان، ومؤمن ومنافق، والمناف

أربع من كن فيه كان منافقًا خالصا، ومن كانت فيه خصلة منهن كانت :" في الحديث المتفق عليه غكما قال النبي 
؛ فأخبر أنه "إذا خاصم فجرغدر، و إذا حدث كذب، وإذا ائتمن خان، وإذا عاهد: فيه خصلة من النفاق حتى يدعها

    )٢( )).من كانت فيه خصلة منهن كانت فيه خصلة من النفاق 

ت عليه دلائل الكتـاب  وكل واحد من الإيمان والكفر والنفاق له دعائم وشعب، كما دلّ:(( -:-ويقول 
؛ بأن يظهر وغيره د االله بن أبيفمن النفاق ما هو أكبر يكون صاحبه في الدرك الأسفل من النار؛ كنفاق عب... والسنة 

تكذيب الرسول، أو جحود بعض ما جاء به، أو بغضه، أو عدم اعتقاد وجوب إتباعه، أو المسرة بانخفاض دينـه، أو  
وهذا القدر كان موجودا في زمن رسول . المساءة بظهور دينه، ونحو ذلك؛ مما لا يكون صاحبه إلا عدوا الله ورسوله

فإذا كانت مع . بل هو بعده أكثر منه على عهده؛ لكون موجبات الإيمان على عهده أقوى وما زال بعده؛ غاالله 
، ولا يعلم كان يعلم بعض المنافقين غوكما أنه  .فوجوده فيما دون ذلك أولى ؛قوا وكان النفاق معها موجودا

��_������`���m�l���kj���i��h��g��f��ed��c��b��a:بعضهم؛ كما بينه قوله �̂�]��\���nml ١٠١: التوبة، 
وفي المنتسبين إلى الإسلام مـن عامـة   . كذلك خلفاؤه بعده وورثته، قد يعلمون بعض المنافقين ولا يعلمون بعضهم

    )٣()). الطوائف منافقون كثيرون، في الخاصة والعامة

لإسـلام قـديما   من كان مسلما في الظاهر، وهو منافق في الباطن؛ وهم كثيرون في المتظاهرين با..: ((ويقول
كاد القرآن أن يكون كله في شأم، لكثرم على ظهـر الأرض، وفي  : ((-:-ويقول ابن القيم  )٤( ))...وحديثًا

أجواف القبور، فلا خلت بقاع الأرض منهم؛ لئلا يستوحش المؤمنون في الطرقات، وتتعطل م أسـباب المعـايش،   

                                           

 -الكتاب الأول-، وابن بطة في الإبانة الكبرى، ٧٢-٥/٧١وأبو بكر الخلال في السنة، ، ٥٦، نفاقالفريابي في كتابه صفة ال: أخرجه)١(
  . ٢/٦٩٠)الإيمان(
 .١٠٥/ ١٠تاوى، مجموعة الف) ٢(
  .٤٣٤-٤٣٣/ ٢٨مجموعة الفتاوى، ) ٣(
  .٧٦٨/ ١٠مجموعة الفتاوى، ) ٤(
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يا ابن أخي، :" اللهم  أهلك المنافقين، فقال: رجلاً يقول اة سمع حذيف. وتخطفهم الوحوش والسباع في الفلوات
   )٣( )٢()). )١("لو هلك المنافقون لاستوحشتم في طرقاتكم من قلة السالك

لمن أنكره من طوائف المرجئة، ولهذا رد السلف الصـالح علـى    هذا فالنفاق موجود وواقع، خلافًا وعلى
  .أشد الإنكار، وشنعوا مهؤلاء المرجئة قولهم هذا، وأنكروا عليهم 

لأن  واالله؛: (( إن قوما يزعمون أن لا نفاق، ولا يخافون النفاق، فقال الحسـن : -:-قيل للحسن البصري 
   )٥()).الأرض ذهبا  )٤(أكون أعلم أني بريء من النفاق أحب إليّ من طلاع 

: لإيمان قول وعمل؛ وهم يقولونا: نقول: خلاف ما بيننا وبين المرجئة ثلاث: ((-:-سفيان الثوريوقال 
النفـاق؛ وهـم   : ونحن نقوللا يزيد ولا ينقص، : الإيمان يزيد وينقص؛ وهم يقولون: الإيمان قول ولا عمل، ونقول

  )٦( )).لا نفاق: يقولون

في معرض إنكاره على من زعم أنه لا يوجد نفاق بعد زمان النبي - -:-)٧(عبد االله أبو بطينويقول الشيخ 
إن النفاق لا يوجد إلا في أفضل القرون، فهذا جاهل بحقيقة النفاق، ضـال أو معانـد   : أما قول من قالو: ((- غ

وهذا النافي للنفاق عن جميع الأمة، قائل بغير علم، كاذب، وما يدريه أنه ليس في الأمة حاضرها وباديهـا  .....فاجر،
فهو منافق نفاقًا أكبر؛ وهـل   غفي رسالة محمد  منافق، لأن من أظهر الإسلام وهو يشك في البعث بعد الموت، أو

�اطلع هذا المتخرص على قلوب الأمة، شرقًا وغربا؟ وهل يأمن على نفسه من النفاق، بأن يزيغ قلبه إذا زاغ عن الحق؟

�m��À¿��¾��½��¼���»l ٥: الصف.  

½��¾��¿���m���Â��Á��À: في قـولهم  وقد أثنى االله سبحانه على الراسخين في العلم، بسؤالهم إياه أن لا يزيغ قلوم،

��Í��Ì��Ë���Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å���Ä��Ãl يا مقلب القلوب، ثبـت قلـبي علـى    : "غ؛ ومن دعاء النبي ٨: آل عمران
  ".....دينك

                                           

، ٥٦، النفاقالفريابي في كتابه صفة : أخرجه".لو هلكوا ما انتصفتم من عدوكم" :ذا اللفظ ؛ وإنما بلفظ الم أجده عن حذيفة )١(
  .  ٢/٦٩٨)الإيمان(الكتاب الأول ، وابن بطة في الإبانة الكبرى، ٥/٧٥وأبو بكر الخلال في السنة، 

 .  ١/٣٥٨مطبعة السنة المحمدية، .مدارج السالكين، ط) ٢(
  .٣٨-٣٦الفسق والنفاق،: انظر) ٣(
  .٨/١٨٤، )طلع(لسان العرب، مادة:ملؤه؛ انظر: طلاع الشيء) ٤(
 -الكتاب الأول-بطة في الإبانة الكبرى،  وابن ،٥/٧٧وأبو بكر الخلال في السنة، ، ٦٧-٦٦، النفاقالفريابي في كتابه صفة : أخرجه)٥(
  .هو طريف بن شهاب:والسائل .٢/٧٥٨)الإيمان(
  .٥/٩٣٠تاريخ الإسلام للذهبي، : ، وانظر٧٨، لنفاقالفريابي في كتابه صفة ا: أخرجه)٦(
ره، ولي قضاء الطـائف،  هـ، فقيه الديار النجدية في عص ١٢٨٢هـ، وتوفي سنة ١١٩٤عبد االله بن عبد الرحمن أبا بطين، ولد سنة )٧(

مختصر بدائع الفوائد، مختصر إغاثة اللهفان، الانتصار للحنابلة، تأسيس التقديس في كشـف  : ثم قضاء عنيزة وبلدان القصيم، من مؤلفاته
  .٢٤٤-٤/٢٢٥، علماء نجد خلال ثمانية قرون٩٧/ ٤الأعلام للزركلي: انظر. شبهات ابن جرجيس، ومجموعة رسائل وفتاوى
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بأا  غ، في أفضل قرون الأمة، ونفي ذلك عن القرون التي وصفها النفاق..ويكفي في بطلان قول هذا إثباته 
مـا ثبـت في   : ويفضح شبهة هذا، وشبهة من قال إنه يستحيل وجود الكفر في أرض العرب )١(شر إلى يوم القيامة؛

ليس من بلد إلا سيطوله الدجال إلا مكة والمدينة، وما من نقب : "قال غ، عن النبي أنسصحيح مسلم، من حديث 
ثلاث رجفات، يخرج االله تعالى منها  ، فترجف المدينة )٢(من أنقاما إلا وعليه الملائكة حافين تحرسهما، فينزل السبخة

   )٣("كل كافر ومنافق

أن في المدينة إذ ذاك كفارا ومنافقين، موجودين قبل خروج الدجال، فإذا كان هذا حال المدينـة،   غفأخبر 
  .)٤( ))فغيرها أولى وأحرى، واالله أعلم

لنفاق في المنافقين خاصة الذين الرد على تشبث الرازي بما وقع بين الحسن وعطاء من حمل أحاديث ا :ثالثًا
  :  غغغغكانوا على عهد النبي 

  !.وأما تشبث الرازي بما وقع بين الحسن وعطاء؛ فمردود؛ لعدم صحة الرواية :فيقال

وهذا الحديث قد حمله طائفة ممن يميل إلى الإرجاء على المنافقين الذين كانوا على :((-:-يقول ابن رجب  
فكذبوه، وائتمنهم على سره فخانوه، ووعدوه أن يخرجـوا معـه في الغـزو     غبي ؛ فإم حدثوا النغعهد النبي 

وذكـر أن    )٦(، غحدثني به جابر، عن النبي : هذا التأويل عن عطاء، وأنه قال )٥(فأخلفوه، وقد روى محمد المُحرِم
  .وهذا كذب، والمحرم شيخ كذاب معروف بالكذب. الحسن رجع إلى قول عطاء هذا لما بلغه عنه

                                           

ثم الذين  ،خير الناس قرني" :قال غعن النبي : ، ولفظهشهدباب لا يشهد على شهادة جور إذا أُالبخاري، كتاب الشهادات  أخرجه)١(
، ومسلم، كتاب فضائل الصحابة رضي االله تعالى ٥٢٨ص"ثم يجيء أقوام تسبق شهادة أحدهم يمينه ويمينه شهادته ،ثم الذين يلوم ،يلوم

  .١٩٦٣-٤/١٩٦٢، ثم الذين يلوم ثم الذين يلومباب فضل الصحابة عنهم ، 
مكان بطريق المدينة من جهة الشام على ميل وقيل  يسبخة الجُرف وه: الأرض الرملية التي لا تنبت لملوحتها؛ والمقصود هنا :السبخة)٢(

 .١٣/١١٥جر،فتح الباري لابن ح :انظر وتقع الآن في الجزء الشمالي الغربي من المدينة، على ثلاثة أميال،
باب  ، ومسلم، كتاب الفتن وأشراط الساعة،٣٧٢-٣٧١أخرجه البخاري، كتاب فضائل المدينة، باب لا يدخل الدجال المدينة، ص) ٣(

  .٤/٢٢٦٥قصة الجساسة، 
 ـ: وللاستزادة في ذلك؛ انظر. ٤١٥-١٠/٤١١، الدرر السنية في الأجوبة النجدية)٤( ة المطهـرة،  النفاق والمنافقون في ضوء السنة النبوي
٣٨-١/٣٦.  
ضعفه يحيى بن معين، وقـال   ،روى عن عطاء وابن أبي مليكة: محمد المحرم: محمد بن عبد االله بن عبيد بن عمير الليثي المكي، يقال له)٥(

 .٢٢٩-٧/٢٢٧لسان الميزان: انظر. ’’متروك‘‘ :، وقال النسائي’’منكر الحديث‘‘: البخاري
: ؛ برواية محمد المحرم عن عطاء، وأنـه قـال  ٣٢٤ – ٧/٣٢٣،وابن عدي في  الكامل للضعفاء ،١٢٩٦/ ٢رواه العقيلي في الضعفاء،)٦(

منكـر  ‘‘: ، وقال عنه البخاري’’ومقدار ماله لا يتابع عليه ،محمد المحرم هذا هو قليل الحديث‘‘:وقال– غ -حدثني به جابر، عن النبي 
/ ٢، الضـعفاء للعقيلـي،  ) ٧٩٠( ترجمـة   ١/٢٤٨التاريخ الكبير للبخاري: رانظ ،’’ليس بشيء ‘‘:، وقال عنه يحيى بن معين’’الحديث
  . ٧/٣٢٢، والكامل لابن عدي ١٢٩٦
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ثلاث من كن فيـه؛ فهـو   ‘‘  :أنه أنكر على الحسن قوله: وقد روي عن عطاء من وجهين آخرين ضعيفين
وهذا لا . ’’قد حدث إخوة يوسف فكذبوا، ووعدوا فأخلفوا، وائتمنوا فخانوا؛ ولم يكونوا منافقين‘‘: وقال. ’’منافق

لا شك في ثبوته  غفالحديث ثابت عنه  .غغغغوالحسن لم يقل هذا من عنده؛ وإنما بلغه عن النبي  يصح عن عطاء،
  .وصحته

هو من جنس الخداع والمكر، وإظهار الخير، وإبطان : أن النفاق في اللغة :والذي فسره به أهل العلم المعتبرون
؛ وهو أن يظهر الإنسان الإيمان بـاالله، وملائكتـه،   النفاق الأكبر: أحدهما: خلافه، وهو في الشرع ينقسم إلى قسمين

النفاق الأصغر؛ وهو نفاق العمل، وهو : والثاني...سله، واليوم الآخر، ويبطن ما يناقض ذلك كله أو بعضه وكتبه، ور
   )١()).أن يظهر الإنسان علانية صالحة، ويبطن ما يخالف ذلك

  

  :غمعرفة بطلان الأصل الذي بنى عليه الرازي إنكار وجود النفاق بعد زمان النبي : رابعا

ن الأصل الذي بنى عليه المبتدعة قولهم في غاية الأهمية؛ إذ أن بطلان الأصل يلزم منـه  لا شك أن معرفة بطلا
إلا كافر × وتصريحه بأنه لم يبق بعد زمانه  غوإنكار الرازي وجود النفاق بعد زمان النبي بطلان ما بني عليه، 

  :مبني على؛ مجاهر أو مؤمن تقي طاهر

  :إنكاره أن النفاق يجامع الإيمان؛ يوضحه - ١

زال والذي يرى فيه أن الإيمان شيء واحد إذا ثبت بعضه ثبت جميعـه، وإذا   مذهبه الفاسد في الإيمان؛ - ٢
  .في العبد إيمان وكفر أو نفاق أصغر -عنده-بعضه زال جميعه، فلا يجتمع 

  .غغغغإنكار وجود النفاق بعد زمن النبي وهذا الأصل الفاسد اشترك فيه جميع المرجئة؛ فحملهم على 

: إنما هو الكفر والإيمان؛ قال له أيـوب : وقال -:-)٢(ا جاء رجل من المرجئة إلى أيوب السختيانيولذا لم 
فسكت !)) ، أمؤمنون هم أم كفار؟١٠٦: التوبة �m��ÌË��Ê��É��È��Ç��Æ������Å��Ä��Ãl: أرأيت قوله((

   )٣()).ني أخافها على نفسياذهب فاقرأ القرآن، فكل آية في القرآن فيها ذكر النفاق فإ: ((الرجل؛ فقال أيوب

  

                                           

  .٤٨١-٢/٤٨٠جامع العلوم والحكم، ) ١(
أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني البصري، سيد فقهاء عصره، تابعي، من النساك الزهاد، من حفاظ الحديث،كان ثبتا، : أبو بكر)٢(

سـير أعـلام   : انظر. كثير العلم، حجة، عدلاً، ولد عام توفي ابن عباس، سنة ثمان وستين، وتوفي سنة إحدى وثلاثين ومائة بالبصرة ثقة،
  .٢/٣٨مؤسسة الرسالة، الأعلام للزركلي. ، ط٢٦-٦/١٥النبلاء

، وابن بطة في الإبانة ٦٧٦/ ٢، ان عباس مسند عبد االله ب والطبري في ذيب الآثار، ،٧٧،لنفاقالفريابي في كتابه صفة ا: أخرجه)٣(
  .٢/٧٥٤)الإيمان( -الكتاب الأول-الكبرى، 
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إنمـا هـو الكفـر والإيمـان،     : فقد كشف هذا الأثر سبب إنكار أولئك المرجئة للنفاق، فهذا المرجئ يقول
في  -عنـدهم  -أن الإيمان شيء واحد إذا ثبت بعضه ثبت جميعه، وإذا زال بعضه زال جميعه، فلا يجتمع : ومقصوده

فهـذا  ؛ ١٠٦: التوبة �m��Æ������Å��Ä��Ãl :احتج عليه أيوب بالآية الكريمة :العبد إيمان وكفر أو نفاق أصغر، ولذا
صنف جمعوا بين إيمان ومعاصٍ، وخلطوا عملاً صالحًا وآخر سيئًا، فأمرهم إلى االله تعالى، فليسوا من أهل الإيمان المطلق 

  .التام، كما أم ليسوا كفارا مطلقًا

كما في حديث -شيئًا أو شعبة واحدة؛ بل إن الإيمان شعب متعددة  وقد غلط المرجئة في ذلك، فليس الإيمان
ويدل لذلك ما روي عن النبي (١) .وكذلك الكفر والنفاق شعب متعددة، ويجتمع في العبد إيمان ونفاق-شعب الإيمان 

وإذا  إذا حدث كذب، وإذا وعد أخلـف، : ثلاث من كن فيه؛ فهو منافق: " صلى االله عليه وعلى آله وسلم أنه قال
فإن عليه شعبة من نفاق ما بقي فيـه  : " قال! يا رسول االله ذهبت اثنتان وبقيت واحدة ؟: ، قال رجل"ائتمن خان 
وفيه دليل على أن النفاق يتبعض ويتشعب، كما أن الإيمان ذو شعب ويزيد : (( -:-قال الذهبي  )٢(".منهن شيء 

 ـوكل واحد م:(( -:-وقال شيخ الإسلام   )٣()).وينقص ت ن الإيمان والكفر والنفاق له دعائم وشعب، كما دلّ
   )٤()).عليه دلائل الكتاب والسنة

  

. معرفة أو تصديق بلا عمـل  -عنده-، فالإيمان إخراجه أعمال القلوب والجوارح عن مسمى الإيمان - ٣
   )٥(.وهذا لا يعد إيمانا صحيحا ولا مقبولاً، إذ التصديق بلا نية أو عمل؛ نفاق

في كتابه، أو أكدها  لأكل من ترك شيئًا من الفرائض التي فرضها االله :((-:-ول الإمام ابن بطةومن هنا يق
في سنته على سبيل الجحود لها والتكذيب ا، فهو كافر بين الكفر، لا يشك في ذلك عاقل يؤمن باالله  غرسول االله 

أو معتقدا لرأي المرجئة ومتبعا لمذاهبهم، فهـو   ومن أقر بذلك وقاله بلسانه، ثم تركه اونا ومجونا. واليوم الآخر
، فـترل القـرآن   غتارك الإيمان ليس في قلبه منه قليل ولا كثير، وهو في جملة المنافقين الذين نافقوا رسول االله 

  . )٦())بوصفهم وما أعد لهم، وإم في الدرك الأسفل من النار، نستجير باالله من مذاهب المرجئة الضالة

                                           

  .٣٩-٣٨الفسق والنفاق، : انظر) ١(
هذا حديث حسـن  ‘‘:، وقال الذهبي في السير٢/٣٧٣، والمروزي في تعظيم قدر الصلاة، ٢٧،لنفاقالفريابي في كتابه صفة ا: أخرجه) ٢(

  .٣٦٢ /١١مؤسسة الرسالة، .طسير أعلام النبلاء، . ’’الإسناد
  .١٢/٥١٠،  مؤسسة الرسالة.ط سير أعلام النبلاء،: ، وانظر٣٦٣ /١١مؤسسة الرسالة، .سير أعلام النبلاء، ط)٣(
  .٤٣٤-٤٣٣/ ٢٨مجموعة الفتاوى، )٤(
  . ٧/١٧١مجموعة الفتاوى، : انظر)٥(
  . ٢/٧٦٤)الإيمان(-الكتاب الأول-الإبانة عن شريعة الفرقة الناجية) ٦(
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كون الإيمان قولاً وعملاً كما تقدم، ومن الممتنع أن يكون الرجل مؤمنا ((ثبت : -:-الإسلام  ويقول شيخ
إيمانا ثابتا في قلبه بأن االله فرض عليه الصلاة والزكاة والصيام والحج، ويعيش دهره لا يسجد الله سجدة، ولا يصوم من 

لا مـع   ،ولا يصدر هذا إلا مع نفاق في القلب وزندقة ،ممتنع فهذارمضان، ولا يؤدي الله زكاة، ولا يحج إلى بيته، 
  )١()).إيمان صحيح

  )٢(.الإيمان مجردا عن الأعمال سبب في إنكار النفاق، واالله أعلم الرازي وذا يتبين أن جعل 

يتضح بطلان ما ذهب إليه الرازي ومن على شاكلته من المرجئة من أنه لا وجود للنفاق بعـد   بما سبقو
  !! ، وما ثم  إلا كافر مجاهر أو مؤمن تقي طاهرغغغغزمان النبي 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

  . ٧/٦١١مجموعة الفتاوى، )١(
  .٤٠الفسق والنفاق، : انظر) ٢(
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  :أخلص إلى ما يلي ؛والمسائل والأحكام المتعلقة به وبعد مناقشة موقف الرازي من النفاق

  :النتائج
  . موافق لما ذكرته كتب اللغة" النفاق " ما ذكره ابن الخطيب في اشتقاق لفظ  - ١

 !لامي مخالفة لمذهبه في الأسماء الشرعيةفي تقرير الرازي أن النفاق اسم إس - ٢

 .الباطلالكفر والحق وإضمار لرازي أن النفاق إظهار الإيمان وأثبت ا - ٣

الباطل، مشاة لفظية لأهل السنة ازي لكون النفاق إظهار الإيمان والحق وإضمار الكفر وإثبات الر - ٤
 . محلاً للنفاق -عنده–والجماعة؛ لإنكاره دور العمل في النفاق بالكلية؛ فليس هو 

؛ لكنه ما لبث أن تناقض فأبطل قول من النفاق في القلب، وأخرج العمل عن مسماهقرر الرازي أن  - ٥
 !ذهب إلى أن النفاق لا يدخل إلا في أفعال القلوب

 .حصر الرازي النفاق في النفاق الاعتقادي - ٦

 . النفاق على ضروب؛ نفاق كفر، ونفاق قلب ولسان وأفعال وهي دون ذلك - ٧

 .اق الأصغر وسيلة وذريعة إلى النفاق الأكبرالنف - ٨

٩ - ا يخشى على من أصرعلى خصال النفاق أن يسلب الإيمان، فيصير منافقًا خالص.  

جعل الرازي النفاق مقصورا على مجرد مخالفة الوجود الذهني للوجود اللفظي من غير أن يسـتلزم   - ١٠
  .حالاً وجدانيا أو سلوكًا عمليا

ن الأسباب المفضية للنفاق؛ لكنه ما لبث أن تناقض فقرر أن العمل سبب نفي الرازي كون العمل م - ١١
 !في حصول النفاق

 . العقلي المبتدع ربط الرازي الحكم بالنفاق بمسألة النظر والاستدلال - ١٢

 .في ربط الرازي الحكم بالنفاق بمسألة النظر والاستدلال العقلي مخالفة منهجية - ١٣

بالأدلة الشرعية، ولا تثبت بشيء لم يدل عليه الشرع؛ بل علم الأسماء والأحكام الشرعية إنما تثبت  - ١٤
 ! بمجرد العقل

كون الرجل مؤمنا ومنافقًا وكافرا هو من المسائل الشرعية لا من المسائل العقلية، وعلى هذا فـلا   - ١٥
 .يسوغ ربط الحكم بالنفاق بمسألة عقلية حادثة

 .عن الملة جعل الرازي النفاق كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج - ١٦

 ". آية المنافق ثلاث"أبطل الرازي مذهب الحسن في تسمية الفاسق الملي بالمنافق، ورد حديث  - ١٧

 !إبطال الرازي لتسمية الفاسق بالمنافق مبني على جعله النفاق نوعا هو الكفر المحض  - ١٨
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على  -فاققرر الرازي أن المكلف لا يمكن أن ينفك عن الإيمان والكفر؛ وعلى هذا فالمتهمون بالن - ١٩
 !   ؛ هم أصحاب النفاق المحض الخالصاحدكلهم نوع و -زعمه

 !زعم الرازي أن المنافق كافر منذ كان؛ لكنه ما لبث أن تناقض فأثبت حصول النفاق بعد الإيمان - ٢٠

 . غزعم الرازي أنه لم يبق نفاق بعد زمن النبي  - ٢١

بين الحسن وعطاء؛ من حمل  بما وقع  غتشبث الرازي في إنكاره وجود النفاق بعد زمان النبي   - ٢٢
 .مردود؛ لعدم صحة الرواية غأحاديث النفاق على المنافقين خاصة الذين كانوا على عهد النبي 

 !مبني على مذهبه الفاسد في الإيمان غإبطال الرازي لوجود النفاق بعد زمان النبي  - ٢٣

 !لمرجئةأن النفاق موجود وواقع، خلافًا لمن أنكره كالرازي ومن على شاكلته من ا - ٢٤

وافق الرازي أهل السنة والجماعة من حيث الجملة فيما ذكره من تفريق بين النفـاق والكفـر،    - ٢٥
  .  وأحكام متعلقة بالنفاق

 ،ونقده والمسائل والأحكام المتعلقة به النفاق منالرازي  عرض موقف -بحمد االله وتوفيقه-وذا يكتمل 
  . الكفر إلى موقف الرازي من -بعون االله-وأنتقل بعد ذلك 
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  .والمسائل المتعلقة به الكفر،معنى موقف الرازي من : المطلب الأول
  :الكفر في اللغة عند الرازي  - - - -     أأأأ

  .)١()هو الستر :الكفر في اللغة(: فقال ؛الستر والتغطية والجحد: قرر الرازي أن الكفر لغة بمعنى

، ١١٥: آل عمـران  �m��ÅÄ��Ã������Â��Á������À��¿l: قولـه تعـالى   :ومنه، )٢()الستر والتغطية..رالكف(: وقال 
: أي ( ،٨٩: الإسـراء  ��m��n��m�����l���k��j��il:، وقولـه )٣()فسمي منع الجزاء كفرا؛ لأنه بمترلة الجحد والستر(

  . )٤()جحودا للحق

  ...مغطى به : ر بالسلاح؛ أيرجل مكفَّ: قالتغطية، يهو ال..:التكفير..فـ ...:تكفير السيئات( :ومنه 

  :)٥(وقال لبيد

  )٨( .))٧( )٦(في لَيلَـة كَفَـر النجـوم ظَلاَمهـا       .................................

)فَّكَ :قالومنه يعن يمينه، أي ر: ستارةفَّوالكَ.ذل من الصدقةذنب الحنث بما ب ر: ارة لمـا حصـل مـن    ست
   ........................................... )٩(.)بذنال

                                           

  .٦/٣٢مؤسسة الرسالة، .المحصول في علم الأصول، ط: ، وانظر)١٩١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)١(
   ). ٤٠ص٢٩ج١٠مج(،)١٦٧ص٤ص٢مج(التفسير الكبير : وانظر ،)٣١٥ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ١٩١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ١٦ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير: وانظر،)٥٥ص٢١ج٧جم(التفسير الكبير)٤(
، ووفد على الإسلامأدرك ، من أهل عالية نجد، في الجاهلية الأشرافأحد الشعراء الفرسان  ،أبو عقيل لبيد بن ربيعة بن مالك العامري) ٥(

سكن الكوفة، وعاش ، بدلني االله بالشعر سورة البقرة وآل عمرانقد أ: قائلاًترك الشعر، ، يعد من الصحابة، ومن المؤلفة قلوم، و>النبي 
٣٤٨-١/٣٤٧، جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسـلام ١٣٦-١/١٣٥طبقات فحول الشعراء: انظر .هـ٤١توفي سنة  ا طويلاًعمر ،

 . ٥/٢٤٠لزركلي الأعلام ل
  : يروى أيضا بلفظ)٦(

..................................
..   ز

ــا       ــوم غَمامهـ ــر النجـ ــة كَفَـ ــي لَيلَـ   .فـ

  .  ١٧٢، ديوان لبيد بن ربيعة العامري٣٦٥-١/٣٤٧جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسلام: انظر  
   :عجز بيت صدره)٧(

  ــا م ــةَ متنِهـ ــو طَرِيقَـ ــيعلُـ     واتراتـ
  

  ..........................................  
  :من معلقة للبيد؛ مطلعها  

ــا  ــا فَمقَامهـ ــديار محلُّهـ ــت الـ   عفَـ
  

ــا     ــا فَرِجامهـ ــد غَولُهـ ــنى تأَبـ   .بِمـ
 .  ١٧٢، ديوان لبيد بن ربيعة العامري٣٦٥-١/٣٤٧جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسلام: انظر  

  . ٦١الكاشف عن أصول الدلائل ،)٧٥ص٧ج٣مج(تفسير الكبيرال :، وانظر)١٤٦ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٨(
  .)٧٥ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٩(
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 :أي( ،١٩: الشعراء ��m���ß��Þ��Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Øl:ومنه قوله تعالى )١(،)هو الجاحد للنعمة  :والكفور(
   )٢().بنعمتيوأنت بذاك من الكافرين  ،قتلته

فيحتمـل أن  ( ؛)٣()أو على الكفران الذي يقابل الشكر ،على الكفر الذي يقابل الإيمان(لق يط وعليه فالكفر
لفظ الكفر إذا أطلق  أن(، إلا)٤()كفران النعمة :ويحتمل أن يكون المراد ..،الاعتقادالكفر الراجع إلى  :يكون المراد منه

  . )٥()انصرف إلى الكفر في الدين

  :الشرع عند الرازيعرف الكفر في   - - - -     بببب

. صعب على المتكلمين ذكر حـد الكفـر   ا، فقدا شديداختلافًقرر الرازي أن لفظة الكفر لفظة اختلف فيها 
اعلم أنه صعب على المتكلمين ذكر حـد  ( :ويقول. )٦()اا شديدلفظة الإيمان والكفر قد اختلفوا فيهما اختلافً(: يقول
  .)٧()الكفر

الكفر عدم تصديق الرسول في شيء  ..أن :وتحقيق القول فيه(: قائلاًوقد بين الرازي الحقيقة الشرعية للكفر 
أو كونه  ،اأو كونه واحد ،اا مختارا قادرأو كونه عالمً ،)٨(من أنكر وجود الصانع :ومثاله ،مما علم بالضرورة مجيئه به

بالضـرورة  لتي علمنا أو أنكر الشرائع ا ،أو صحة القرآن الكريم > أو أنكر نبوة محمد ،عن النقائص والآفات امتره

                                           

  ). ٢٦ص٢٤ج٨مج(،)٨ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٢٥٨ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)١(
 ). ١٢٥ص٢٤ج٨مج(التفسير الكبير)٢(
 ـ(التفسير الكبير)٣(  ـ( ،)٦٧ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر  ،)٨٨ص١٩ج٧جم  ،)٩٩ص١٠ج٤مـج ( ،)٨٧ص٣ج١جم
-١٥ص١٥ج٦مج(،)١٨٢-١٨١ص١٥ج٥مج( ،)١٥٢ص١٢ج٤مج( ،)٨ص١٢ج٤مج( ،)٦ص١٢ج٤مج( ،)١٨٦ص١١ج٤مج(

 ،)٨٢-٨١ص٢٠ج٧مج( ،)٨٠-٧٩ص٢٠ج٧مج( ،)٢٢٦ص١٩ج٧مج( ،)١٢٣ص١٩ج٧مج( ،)١٩٢-١٩١ص١٧ج٦مج( ،)١٦
ــج( ــج( ،)٩٥-٩٤ص٢٠ج٧م ــج( ،)١٩٤ص٢٠ج٧م ــج( ،)١١-١٠ص٢١ج٧م ــج( ،)١٢٥ص٢١ج٧م  ،)٩٦ص٢٢ج٨م
 ،)١٠١ص٢٦ج٩مـج ( ،)٩٢ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٦ص٢٥ج٩مـج ( ،)٩٩ص٢٤ج٨مج( ،)٢٦ص٢٤ج٨جم( ،)٦٣ص٢٣ج٨مج(
-٣١٥ص٢٩ج١٠مـج ( ،)١٧٠ص٢٩ج١٠مـج ( ،)١٦٦-١٦٥ص٢٨ج١٠مج( ،)٨٣-٨٢ص٢٧ج٩مج( ،)٢٤٢ص٢٦ج٩جم(

 ). ٥٩ص٣١ج١١مج( ،)٢٥٨ص٣٠ج١٠مج( ،)٢٣٩ص٣٠ج١٠مج( ،)٣١٦
 ). ١٣٠ص١٩ج٧جم(،)٨٨ص١٩ج٧مج(،)٨٦ص١٩ج٧مج(الكبيرالتفسير  :وانظر ،)٢٤٢ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ٦ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
 ). ٢٨ص١ج١مج(التفسير الكبير)٦(
 ). ٣٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٧(
 إيراد الرازي لمسألة وجود االله ضمن المسائل المعلومة بالضرورة غفلة ظاهرة عن مذهبه في أن معرفـة االله نظريـة، وإيجابـه للنظـر    ) ٨(

 !والاستدلال
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لأنه ترك  ؛افذلك يكون كافر ،مة الربا والخمركوجوب الصلاة والزكاة والصوم والحج وحر؛ > كوا من دين محمد
  . )١( )تصديق الرسول فيما علم بالضرورة أنه من دينه

  . )٢()يء الرسول بهالكفر عبارة عن إنكار ما علم بالضرورة مج (:على هذا المعنى مرارا، فقالالرازي  وقد أكد 

إما نفـس  : أنه تكذيب الرسول في شيء مما جاء به، ونعني بالتكذيب :هو..الأصح في تعريف الكفر(: وقال
   . )٣()التكذيب، أو ما علم من الدين ضرورة دلالته على التكذيب

، )٤()لتكذيبا :وهو �m��xl(، ٧: الحجـرات  �m��{z��y��x���������w��vl: عند تفسيره لقوله تعالى وقال
   .) ٦()من معايب الكذب أن الكفر منه لا من سائر الذنوب(:وقال ،)٥()الكفر ليس إلا التكذيب(:وقال

: النحل ��m��l���k��j��i��hg��f��e��d���c��b��a��`l:عند تفسيره لقوله تعالى: وقال

لأنه لا معنى للكفر إلا إنكار  ؛مر كذلكوالأ ،ظاهر الآية يدل على أن الكاذب المفتري الذي لا يؤمن بآيات االله( ،١٠٥
 :أي، ٣٣: سـبأ  ��m�_��^��]��\���[l:وقوله(، )٧()وهذا الإنكار مشتمل على الكذب والافتراء ،الإلهية ونبوة الأنبياء

    . )٨()ننكره

                                           

 ،)٣٤ص٦ج٢مـج ( ،)٢١٨ص١ج١مـج ( ،)٣١ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير  : ، وانظر)٣٨-٣٧ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١(
  ). ٦٥ص١٦ج٦مج(،)٢٤ص١٣ج٥مج(،)٢٠٥ص١٢ج٤مج(،)٥٢ص١٠ج٤مج(
التفسـير   :نظـر وا. ٥٧٢مكتبة دار التـراث، . ، المحصل، ط٢٤٠محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصل،)٢(

  ). ٢٣٩ص٣٠ج١٠مج(الكبير
 ). ب/٢٠٩ق/٢(اية العقول) ٣(
 ). ٢٦٢ص٢٩ج١٠مج(،)٧١ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير: وانظر ،)١٢٤ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٤(
 ). ١٧٢ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٢٢٢ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٦(
 ). ١٢٠-١١٩ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٧(
 ،)١٧٠ص٢ج١مـج ( ،)١٢٦ص٢ج١مـج ( ،)٢٤٧ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظر ،)٢٦٠ص٢٥ج٩مج(ير الكبيرالتفس)٨(
 ،)٩١ص٨ج٣مـج ( ،)٢١٤ص٧ج٣مـج ( ،)١٨٩ص٥ج٢مـج ( ،)١٩٣ص٣ج١مـج ( ،)١٨٦ص٣ج١مج( ،)١٨٤ص٣ج١مج(
 ،)٩٧ص١١ج٤مـج ( ،)٩٣ص١١ج٤مـج ( ،)٣٥ص١١ج٤مـج ( ،)١٣٤ص١٠ج٤مج( ،)١٣٠ص٨ج٣مج( ،)١٢٨ص٨ج٣مج(
 ،)١٥٧ص١٢ج٤مـج ( ،)١٦٠ص١٢ج٤مـج ( ،)٤٥ص١٢ج٤مـج ( ،)١٠ص١٢ج٤مج( ،)٨ص١٢ج٤مج( ،)٩٨ص١١ج٤مج(
ــج( ــج( ،)٢٠٤-٢٠٣ص١٢ج٤م ــج( ،)٦ص١٤ج٥م ــج( ،)٢٧ص١٤ج٥م ــج( ،)٧٦-٧٥ص١٤ج٥م  ،)١٩٠ص١٤ج٥م
ــج( ــج(، )١٨٢-١٨١ص١٥ج٥م ــج( ،)٨ص١٦ج٦م ــج( ،)٣٣ص١٦ج٦م ــج( ،)١٩٨ص١٧ج٦م  ،)٥٦ص١٦ج٦م
ــج( ــج( ،)٢٣٢-٢٣١ص١٦ج٦م ــج( ،)١٦-١٥ص١٨ج٦م ــج( ،)١٦٤ص١٨ج٦م ــج( ،)٢٢٦ص١٨ج٦م  ،)٩ص١٩ج٧م
ــج( ــج( ،)٥٢-٥١ص١٩ج٧م ــج( ،)١١٥ص١٩ج٧م ــج( ،)٥١ص٢٠ج٧م ــج( ،)٨٠ص٢٠ج٧م  ،)٩٥-٩٤ص٢٠ج٧م
ــج( ــج( ،)١٢٠-١١٩ص٢٠ج٧م ــج( ،)١٨٢ص٢٠ج٧م ــج( ،)٥٥ص٢١ج٧م ــ(، ،)٩٠-٨٩ص٢١ج٧م  ،)٦٣ص٢٣ج٨جم
-٧٩ص٢٥ج٩مـج ( ،)٧٧-٧٦ص٢٥ج٩مـج ( ،)٥٠ص٢٥ج٩مج( ،)٩٩ص٢٤ج٨مج( ،)٢٦ص٢٤ج٨مج( ،)٨٢ص٢٢ج٨مج(

 ،)٢٤٢ص٢٦ج٩مـج ( ،)١٣٥ص٢٦ج٩مـج ( ،)٢٦٧ص٢٥ج٩مـج ( ،)٢٥٩ص٢٥ج٩مـج ( ،)٩٤-٩٣ص٢٥ج٩جم( ،)٨٠
= 
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  :بالضرورة مجيء الرسول به، فقد وبناء على حصر الرازي الكفر في إنكار وتكذيب ما علم

 . حصول العقائد الباطلةعبارة عن  وهو ،في القلب رالكفقرر أن محل  - ١

حصول العقائـد  (:يقول، و)٢( )القلب محل المعرفة والكفر(:يقولو ،)١()محل الكفر هو القلب(:يقول الرازي
   . )٣()الباطلة وذلك هو حصول الكفر

 .قرر أن ترك جنس المأمور مع وجود التصديق لا يكون كفرا - ٢

 )٤()ان بالأصول الإيمان بالفروع بمعنى الطاعة والانقيادليس من ضرورة الإيم( :فقال

فلم يلزم  ؛الزكاة )٦()إيتاء(وهما حاصلان عند عدم   )٥(الإيمان عبارة عن التصديق بالقلب والإقرار باللسان(:قالو
  . )٧()حصول الكفر بسبب عدم إيتاء الزكاة

   )٨(.)أكفره من ترك الصلاة سنين، أو حبس غيره عن الصلاة سنين لا( :وقال

   .)٩()من ترك الصلاة طول عمره لا يكفر(:وقال

   . )١٠()السهو عن الصلاة بمعنى الترك لا يكون نفاقًا ولا كفرا(:ويقول

 !! جوز أن يكون هناك إباء واستكبار عن الطاعة مع عدم الكفر - ٣

                                           
= 

 ،)٢٦٢ص٢٩ج١٠مـج ( ،)٧١-٧٠ص٢٩ج١٠مـج ( ،)١٦٧-١٦٦ص٢٨ج١٠مج( ،)٦٧ص٢٨ج١٠مج( ،)٧٠ص٢٧ص٩مج(
 ،)٢٥٨ص٣٠ج١٠مـج (،)٢٣٩ص٣٠ج١٠مـج (،)٢٠٠ص٣٠ج١٠مـج (،)١٨٤ص٣٠ج٣٠مـج (،)٣١٦-٣١٥ص٢٩ج١٠مج(
 . )٦٧ص٣٢ج١١مج(،)٨٤ص٣١ج١١مج(،)٣ص٣١ج١١مج(
 ). ٢٥ص٢٨ج١٠مج(،)٢٤ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير: وانظر ،)١٧٩ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)١(
 ،)٢٢٢ص١٦ج٦مـج ( ،)٣٢ص١٢ج٤مـج ( ،)١٧٢ص١٠ج٤مـج (التفسير الكـبير : وانظر). ٧٧ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
   ).٢٤ص٢٦ج٩مج(
 ). ٢٦٩ص١ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٤٢ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٨١ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٤(
نكار يظهر هنا تأثره في تعريف الإيمان بمرجئة الفقهاء، ولما تأثر م في تعريف الإيمان تأثر م في تعريف الكفر، فعرفه بإنكار القلب وإ) ٥(

  . ٤٥١الأكبر منح الروض الأزهر في شرح الفقه: انظر ).٦ص١٢ج٤مج(،)٦٠-٥٩ص٢ج١مج(التفسير الكبير: انظر. اللسان
 . ٢٧/١٠١دار الفكر، .وهو خطأ، والتصحيح من ط) إيتام(في الطبعة المعتمدة )٦(
 ). ١٠٠ص٢٧ج٩جم(التفسير الكبير)٧(
  ). ٢١٣ص٣١ج١١مج(التفسير الكبير)٨(
 ). ٤٩ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٩(
 ). ١٧٣ص٨ج٣مج(التفسير الكبير:وانظر ،)١١٤ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)١٠(
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  . )١()يجوز أن يوجد الإباء والاستكبار مع عدم الكفر(: فقال

 .  الواحد أو بخبر -على مذهبه-وتكذيب ما علم بالاستدلالنكار أخرج من حد الكفر إ - ٤

وأنه  ،وأنه مرئي أو غير مرئي ،بالعلم أو لذاته اكونه عالمً :مثل ؛فأما الذي يعرف بالدليل أنه من دينه( :فقال
إنما يعلم صحة أحد بل  ؛بأحد القولين دون الثاني ×فلم ينقل بالتواتر القاطع لعذر مجيئه  ؛خالق أعمال العباد أم لا

 ـ ؛في ماهية الإيمانفلا جرم لم يكن إنكاره ولا الإقرار به داخلاً  .القولين وبطلان الثاني بالاستدلال افلا يكون موجب 
  .للكفر

أن لا يحكم بإيمان أحد إلا بعد  >أنه لو كان ذلك جزء ماهية الإيمان لكان يجب على الرسول  :والدليل عليه
 ،ولو كان الأمر كذلك لاشتهر قوله في تلك المسألة بين جميع الأمـة  ،؟الحق في تلك المسألةأن يعرف أنه هل يعرف 

وإذا كان كذلك وجب  ،ما وقف الإيمان عليها ×على أنه  فلما لم ينقل ذلك دلّ ؛ولنقل ذلك على سبيل التواتر
لا يكفر أحد من هذه الأمة ولا نكفر  ولأجل هذه القاعدة ،للكفر اها من الإيمان ولا إنكارها موجبأن لا تكون معرفت

  .أرباب التأويل

فهذا قولنا في حقيقة  .فظاهر أنه لا يمكن توقف الكفر والإيمان عليه ؛وأما الذي لا سبيل إليه إلا برواية الآحاد 
   . )٢()الكفر

 .)٣()ولا نكفر أرباب التأويل ،لا يكفر أحد من هذه الأمة(: فقال نفى التكفير نفيا عاما، - ٥

  .)٤()لا يكفر أحد من أهل القبلة؛ لأن كوم منكرين لما جاء به الرسول غير معلوم ضرورة، بل نظرا:(وقال 

  ! في أن مخالف الحق من أهل الصلاة هل يكفر أم لا؟ :المسألة الثالثة:(وقال في ايته 

مون بعـد نبـيهم   اختلف المسل‘‘ :كتاب مقالات الإسلاميينفي أول  :قال الشيخ أبو الحسن الأشعري 
في أشياء ضلل بعضهم بعضا، وتبرأ بعضهم عن بعض، فصاروا فرقًا متباينين، إلا أن الإسلام يجمعهم  ×

والذي نختاره ألا ..، فهذا مذهبه، وعليه أكثر الأصحاب، ومن الأصحاب من كفر المخالف،)٥( ’’ويعمهم
  . )٦()نكفر أحدا من أهل القبلة

                                           

 ). ٢٣٥ص٢ج١مج(تفسير الكبيرال)١(
 ). أ/٢١٦ق/٢(اية العقول: ، وانظر)٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(
معالم أصـول  : وانظر. ٥٧٢مكتبة دار التراث،. ، المحصل، ط٢٤٠محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين، وبذيله كتاب تلخيص المحصل،)٤(

 . ردار الفك. ، ط٩٩الدين، 
 . ١/٣٤مقالات الإسلاميين: انظر )٥(
  ). ٩-٨ص٢٧ج٩مج(، التفسير الكبير)ب/٢١٦ق/٢(اية العقول: وانظر). ب/ ٢١٠ق/٢(اية العقول) ٦(
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 الإيمانالمكلف لا يمكن أن ينفك عن  هو الكفر المخرج عن الملة، وقرر أن جعل الكفر كله نوعا واحدا - ٦
 .؛ وعلى هذا فلا يقوم بالمكلف إيمان وكفروالكفر

المكلف لا يمكن أن ينفك (، ١٦٧: آل عمران ��m��ed��c��b��a�����`��_lيقول عند تفسير قوله تعالى 
     )١().حصول الكفر ت الآية على القرب لزما دلّفلم ؛والكفر الإيمانعن 

يكون مـن   نفى أنبل ؛ حصر الكفر في الكفر الاعتقادي؛ ولم يجعل من الأعمال والأقوال ما يعد كفرا - ٧
وكان له فيما ورد من وصف لبعض الأعمال والأقـوال بـالكفر    الأعمال والأقوال ما هو كفرا في نفسه،

  :تخريجان

مال بالكفر إنما هو لكونه دليلاً على التكذيب والإنكار أن ما ورد من وصف للأقوال والأع :التخريج الأول
وعلامة وأمارة عليه، لا أنه كفر بمجرده، وعليه فمن حكم الشرع بكفره فذلك دليل على انتفاء التصديق منه، الذي 

  .)٢(هو حقيقة الإيمان عند الرازي

مع أن ذلك  ،وأمثالهما فإنه كفر )٣(،وشد الزنار ،بلبس الغياريبطل ما ذكرتم من جهة العكس  :فإن قيل(:يقول
  !؟لم بالضرورة مجيئه بهفيما ع >شيء آخر سوى ترك تصديق الرسول 

ومن عادة  ،لأن التصديق وعدمه أمر باطن لا اطلاع للخلق عليه ؛اهذه الأشياء في الحقيقة ليست كفر :لناقُ 
بل يجعل لهـا معرفـات    ،نه لا سبيل إلى الاطلاعلأ ؛الشرع أنه لا يبني الحكم في أمثال هذه الأمور على نفس المعنى

 ،الغيار وشد الزنار من هذا البـاب  )٤()ولبس( ،للأحكام الشرعية اويجعل تلك المظان الظاهرة مدار ،وعلامات ظاهرة
فلا جـرم   ،على عدم التصديق فحيث أتى ا دلّ ،فإنه لا يأتي ذه الأفعال ×فإن الظاهر أن من يصدق الرسول 

  .)٥()واالله أعلم ،فهذا هو الكلام الملخص في هذا الباب ؛لا أا في أنفسها كفر ،فرع الأحكام عليهاالشرع ي

وإلقاء المصحف في القاذورات  ،وشتم الأنبياءار وشد الزنار على طريق الاختيار، لبس الغي:...فإن قيل( :وقال
  .نهي عنها تكذيبا للرسول، أو لا يكونمقتضية للكفر فلا يخلو إما أن يكون فعل الأمور الم] أمور[كل ذلك 

  .فتكون المعصية كفرا، وهو مذهب الخوارج ؛يقتضي أن يكون فعل المعاصي تكذيبا :والأول 

! يقتضي حصول الكفر بغير التكذيب وذلك يقدح في الحد؛ لأن العكـس واجـب في الحـدود؟    :والثاني 
  .......:والجواب

                                           

 ،)٨ص١٢ج٤مـج ( ،)٨٦ص٩ج٣مـج ( ،)١٣١ص٨ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر ). ٨٦ص٩ج٣مـج (التفسير الكبير)١(
  ).٢٧٣ص٢٧ج٩جم( ،)٢٤٦ص٢٧ج٩جم(
 .  ٢٠٥، ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة٦٨٨الاعتقادية،  الهيتمياء ابن حجر آر: انظر) ٢(
 ). غار(، مادة ٢/١٥٤٦قطر المحيط: الغيار علامة أهل الذمة، والزنار علامة اوس، انظر) ٣(
 . ١/٢٦٠الأستانة. ، وهو خطأ، والتصحيح من ط)وليس(في الطبعة المعتمدة )٤(
 ). ١١٥-١١٣ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير :، وانظر)٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٥(



- ٥٧٠  - 

 

أنه كان يجعل هذه  ×ستخفاف بالقرآن لأجل أنا علمنا بالضرورة من دينه إنا إنما نكفر بلبس الغيار، والا  
بخلاف سائر المعاصي  ،×الأشياء أدلة على الكفر، فلا جرم استدللنا بصدورها عن الإنسان على كونه مكذبا له 

  .)١()كوا أدلة على الكفر، بل قد دللنا أا تجامع الإيمان، فظهر الفرق ×فإنا لا نعلم من دينه 

الاستحلال، أو التكذيب أو إنكار الوجوب، فيعـود   بصرف مناط التكفير إلىتأويل النص   :التخريج الثاني
  .الكفر إلى ما قام بالقلب من الاعتقاد، دون الأعمال والأقوال

  قوالاستعانة ا في إظهار المعجزات وخوار ،هو اعتقاد إلهية الكواكب..:السحر الذي هو كفر( :يقول الرازي

  .)٢()فهذا السحر كفر ؛العادات

وهي الخالقة لمـا فيـه مـن     ،لهذا العالم أن من اعتقد أن الكواكب هي المدبرةلا نزاع بين الأمة في (: وقال
  .وهذا هو النوع الأول من السحر ،الإطلاقعلى  افإنه يكون كافر ؛الحوادث والخيرات والشرور

لغ روح الإنسان في التصفية والقوة إلى حيث يقدر ا علـى إيجـاد   أنه قد يب أن يعتقدوهو : أما النوع الثاني
   ....على تكفيره  افالأظهر إجماع الأمة أيض ؛الأجسام والحياة والقدرة وتغيير البنية والشكل

فإذا أتى الساحر بشيء من ذلك ( )٣( ؛)من السحر فلا شك أنه ليس بكفروأما سائر الأنواع التي عددناها 
 .)٤()الأنه حكم على المحظور بكونه مباح ؛إتيانه به مباح كفر فإن اعتقد أن

آل  ��m��¯�������®��¬��«��ª��©���������¨��§��¦¥��¤��£��¢����¡������~��}��|l:وقال عند تفسيره لقوله تعـالى 

   . )٥()وهذا القول هو الأقوى .. حملوا هذا الوعيد على من ترك اعتقاد وجوب الحج ..الأكثرون ( ،٩٧: عمران

 :أما قوله(،  ٢٧٦: البقرة �m���`�������_�����������~����������}��|�����{��z��yx��w��v��u���tl :وقال عند تفسيره لقوله تعالى
�m���`����� � �_���� � � � � � � �~���� � � � � � �}��|�����{��zl فَ :فاعلم أن الكفار، ٢٧٦: البقرةوالعرب  ،من كان ذلك منه عادة :ومعناه ،ال من الكفرع

 ـ ،الآثم :وهو ،فعيل بمعنى فاعل :والأثيم .ار بهمأَ ،ال للخيرعفلان فَ :فتقول ؛تسمي المقيم على الشيء ذا اوهو أيض 
  .اتحريم الربا فيكون جاحدينكر وذلك لا يليق إلا بمن  ،مبالغة في الاستمرار على اكتساب الآثام والتمادي فيه

                                           

 ). ب-أ/٢١٠ق/٢(اية العقول) ١(
 ،)١٨٨ص٣ج١مـج ( ،)١٦٨ص٢ج١مـج ( ،)٦٧-٦٦ص٢ج١مـج (التفسير الكبير: ، وانظر)٢١٦ص٣ج١مج(التفسير الكبير) ٢(
 ،)٤٧ص١٣ج٥مـج ( ،)١٣٦ص١١ج٤مج( ،)١١٦ص١١ج٤مج( ،)١١ص٨ج٣مج( ،)١٩ص٧ج٣مج(،)٢٢١-٢٠٥ص٣ج١مج(
 ،)٩٦ص٢١ج٧مج( ،)١٥٥ص١٧ج٦مج( ،)٦٦ص١٧ج٦مج( ،)٣٣ص١٦ج٦مج( ،)٣١-٢٨ص١٦ج٦مج( ،)١١٠ص١٤ج٥مج(
  ). ٣٩ص٢٤ج٨مج( ،)٧٩-٧٨ص٢٣ج٨مج(
 ). ٢١٥-٢١٤ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢١٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
  ). ١١٣ص٣٢ج١١مج(،)٥٧ص١٦ج٦مج(،)١٦٦ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٥٥-١٥٤ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
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ا إلى من يفعله مع اعتقاد والأثيم يكون راجع )١()المستحل(ا إلى ار راجعكفّالوهو أن يكون  :وفيه وجه آخر 
   .)٢()التحريم فتكون الآية جامعة للفريقين

��m��È��Ç��Æ��Å���Ä��Ã��ÂÁ��À��¿��¾��½��¼�����»��º:وقال عند تفسيره لقوله تعالى

��Í�������Ì��Ë��Ê���Él قـال ( ،١٣١ – ١٣٠: آل عمران:  �mË��Ê���É��È����Í�������Ìl  وفيـه   ،١٣١: آل عمـران
  :سؤالات

 ـ ؛وذلك أزيد مما يستحقه المسلم بفسـقه  ،تكون بقدر كفرهم أن النار التي أعدت للكافرين :الأول    ففكي
  !؟١٣١: آل عمران ��m��Í�������Ì��Ë��Ê���É��Èl:قال

   )٣(.)الآية اتقوا أن تجحدوا تحريم الربا فتصيروا كافرينتقدير  :والجواب 

��m���O��N��M��L��K�����������������J��I��H��G��FE��D��C��B��A:وقال عند تفسيره لقوله تعالى

��c��b��a�� �̀�_���̂ ��]\��[��Z��Y��XW��V��U��T���S��R��Q��Pl إنما كان ذلـك  (، ٣٧: التوبة
م ب ؛لأن االله تعالى أمرهم بإيقاع الحج في الأشهر الحرم ؛لزيادة الكفر اسببسبب هذه الكبيسة أوقعوه في غير هذه ثم إ

فكان هذا  ؛غير واجب وأن إيقاعه في الشهور القمرية، هم أن هذا الذي عملناه هو الواجبوذكروا لأتباع ،الأشهر
ا منهم لحكم االله مع العلم به إنكارفثبت أن عملـهم في   ؛وذلك يوجب الكفر بإجماع المسلمين ،ا عن طاعتهوتمرد
   )٤(.)يادة في الكفريوجب ز النسيءذلك 

لأنه تعالى بين أن  :قال ،فساد قول من يقول الإيمان مجرد الاعتقاد والإقرار احتج الجبائي ذه الآية على(:وقال
وظاهر أن هـذا   ،افكان ترك هذا التأخير إيمان ،ادة على الكفر يجب أن تكون إتماموالزيا ،هذا العمل زيادة في الكفر

 ؛هذا الاستدلال ضعيف(:والجواب )٦( .))٥(اإيمان فثبت أن غير المعرفة والإقرار قد يكون ؛بإقرارالترك ليس بمعرفة ولا 
فإذا اعتبرنا السنة الشمسية  ؛لأنا بينا أنه تعالى لما أوجب عليهم إيقاع الحج في شهر ذي الحجة مثلاً من الأشهر القمرية

وأنه لا يجب عليهم إيقاع الحج في  ،بأن هذا الحج صحيح يجزىفقولهم  ؛وفي صفر أخرى ،في المحرم مرة فربما وقع الحج
ا فكان هذا كفر ؛عليهما السلام وإسماعيلمن دين إبراهيم  إن كان منهم بحكم علم بالضرورة كونه ؛شهر ذي الحجة

   )٧().بسبب عدم العلم وبسبب عدم الإقرار

                                           

 . ٢/٥٣٨الآستانة. ، وهو خطأ، والتصحيح من ط)المستحيل( في الطبعة المعتمدة) ١(
 ). ٩٦ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٣١٢ص٢٩ج١٠مج(،)٢٣٣ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير: وانظر ،)٥٦ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٤(
 .  ١/٣٥٠، ١/٣٢٨متشابه القرآن: انظر قول المعتزلة )٥(
 ). ٥٧ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٦(
 ).٥٧ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٧(
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����mI���H��G��F��E:وقال عند تفسيره لقوله تعالى �D� �C��B��A� ���N��M��L� �K��J
��a��`��_�� �^��]��\��[��Z�� �Y� �X�� �W��V��U��T��S��R��Q� � �P� �O

�� ml�� �k��j��i��h��gf���e��d�� � �c��bl قوله أما( �،٨٥ - ٨٤: البقرة:��m��h
��ml���k��j��il فقد اختلف العلماء فيه على وجهين؛ ٨٥: البقرة:  

وإنما ذمهم على المناقضة إذ أتـوا بـبعض    ،على الفداء ولم يذمهم..راجهم كفر وفداؤهم إيمانإخ :أحدهما 
 افلم سماها كفر ؛هب أن ذلك الإخراج معصية :لا يقال .وقد تكون المناقضة أدخل في الذم ،الواجب وتركوا البعض

مع أن صريح التـوراة   ،لعلهم صرحوا أن ذلك الإخراج غير واجب :لأنا نقول ؛مع أنه ثبت أن العاصي لا يكفر
  )١(.)لاً على وجوبهكان دا

��m��À�����¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶��µ:وقال عند تفسيره لقوله تعالى �́�³��²��±��°��¯��®��¬

��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ���Â��Ál إنه تعالى قال :فإن قيل( ،٢٨: آل عمران:��m��»��º��¹��¸���¶

����¾��½��¼l ؟!وهذه صفة الكافر، ٢٨: آل عمران   

 .. ،وهذا لا يوجب الكفر في تحريم موالاة الكافرين ،فليس من ولاية االله في شيء : الآيةمعنى :قلنا

والنصرة إما بسبب القرابة أو بسبب المحبة مع  ،والمظاهرة ،والمعونة ،الركون إليهم :أن موالاة الكفار بمعنى..واعلم
الموالاة ذا المعنى قد تجره إلى استحسان طريقته لأن  ؛إلا أنه منهي عنه ؛فهذا لا يوجب الكفر ؛اعتقاد أن دينه باطل

آل  ��m����¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶l:فقـال ؛ فلا جرم هدد االله تعالى فيه؛ وذلك يخرجه عن الإسلام ؛والرضا بدينه

   . )٢()٢٨: عمران

عنده كفر  ومن كلا التخريجين يتضح بجلاء أن الرازي لم يقسم الكفر إلى كفر أصغر وكفر أكبر، بل الكفر
  .  واحد هو الكفر الأكبر، ومحله القلب، والأعمال والأقوال إنما هي أمارة عليه، وليست هي في نفسها كفرا

ولما حقق الرازي القول في الكفر وأنه عدم التصديق أو التكذيب والإنكار القلبي لما علم بالضرورة مجيء 
بأنه الجحد باالله تعالى،  -:-حده القاضي: حقيقة الكفر(:ال، فقفي الكفر الباقلانيالرسول به؛ ضعف حد القاضي 

  :وهذا ضعيف ،) )٣(الجحد متضمن للجهل: وربما فسر الجحد بالجهل، وربما قال

                                           

  ). ٢٣٩ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير :، وانظر)١٧٤-١٧٣ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
-١٥٤ص٨ج٣مج(،)١١ص٨ج٣مج(،)٩٦ص٧ج٣مج(،)١٦٦ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٢(

ــج(،)١٥٥ ــج(،)٣ص٩ج٣م ــج(،)١٣٦ص١١ج٤م ــج(،)٥٧-٥٦ص١٦ج٦م ــج(،)٩٠ص١٦ج٦م -١٦٦ص٢٨ج١٠م
 . ١٣٦اية الإيجاز، ،)١٤١-١٤٠ص٣٢ج١١مج(،)١١٥-١١٣ص٣٢ج١١مج(،)٢٣٩ص٣٠ج١٠مج(،)٤٢ص٣٠ج١٠مج(،)١٦٧

 .٣٩٤تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل، للباقلاني، :انظر) ٣(
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إن كان المراد بالجهل باالله تعالى بوجوده، فهو خطأ؛ لأنه يلزم أن كل ما لا يكون جهـلاً بـاالله أن لا   (لأنه  
نعكاس، فكان يلزم أن لا يكون الجهل بقدمه وكونه قادرا عالمًا حيا، والجهل بنبـوة  يكون كفرا؛ لأن الحد واجب الا

  .كفرا ×محمد 

فهو أيضا خطأ طردا وعكسا، أمـا   ؛وإن أراد به الجهل به تعالى سواء كان جهلاً بذاته أو بصفة من صفاته 
الحق في كل مسألة منها واحد، والمخالف له  الطرد فلأن أصحابنا اختلفوا في كثير من صفات االله تعالى، ولا شك أن

  ...يكون جاهلاً بصفات االله تعالى، فيلزمنا تكفير أصحابنا

  .فثبت أنا لو حكمنا بأن الجهل بشيء من صفات االله يكون كفرا يلزمنا تكفير أئمتنا ومشايجنا، وأنه غير جائز

ا وإنكار ما علم كونـه مـن ديننـا    كون القرآن معجز إنكار]و[ ×فهو أن إنكار نبوته  ؛وأما العكس 
وهذا يدل على أن الكفر ليس هو الجهل باالله ( .)١()مع أن شيئًا منها ليس جهلاً باالله تعالى..بالضرورة كل ذلك كفر

  .)٢()تعالى

إما نفس التكذيب، : أنه تكذيب الرسول في شيء مما جاء به، ونعني بالتكذيب:هو..الأصح في تعريف الكفر(فثبت أن 
       . )٤()هي بأسرها ضعيفة.. تعريفات الناس للكفر(، وأن )٣()ما علم من الدين ضرورة دلالته على التكذيبأو 

  :هذا وقد علق الرازي الحكم بالكفر وعدمه بمسألة النظر والاستدلال

: والثانيفعل وهو الإشراك والقول به، : أحدهما: قسمان الكفر(: قالحيث حكم بكفر تارك النظر؛ ف - ١
ضد الفكر الجهل، والجاهل باالله (؛ لأن )٦()الفكر كفرترك (:وقال )٥(.)وهو عدم النظر والإيمان ترك
  .)٧()كافر

  : وكان في مهلة النظر،  فذهب إلى ن مسمى الكفر من خلا قلبه عن جميع الاعتقادمأخرج  - ٢

لم يلزمه ( ريلاختياا ووجد منه الإقراروكان قلبه خالٍ من الاعتقاد،  ،مهلة النظرأن من كان في   - - - -     أأأأ

                                           

 ). ب-أ/٢٠٩ق-ب/٢٠٨ق/٢(اية العقول) ١(
 ). ١٨٠ص٣ج١مج(تفسير الكبيرال)٢(
 ). ب/٢٠٩ق/٢(اية العقول) ٣(
 ).ب/٢٠٨ق/٢(اية العقول)٤(
، )٢٠٣ص ٥ج ٢مـج (، )٢٦٣ص ١ج ١مـج (، )٢٦٢ص ١ج ١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٢٩ص ٢٥ج ٩مج(التفسير الكبير)٥(
 . ٤٤٤، شرح الإشارات، )١٤٥ص ٣٢ج ١١مج(، )١٢١ص ١٩ج ٧مج(
 .٦٢سماء االله والصفاتلوامع البينات شرح أ)٦(
-٩ص٢٢ج٨مـج (،)٩١ص٢ج١مـج (،)٦٠-٥٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر٦٢لبينات شرح أسماء االله والصفاتلوامع ا)٧(

  ). ١٤٥ص٣٢ج١١مج(،)١٢٩ص٢٥ج٩جم(،)٦٦ص٢٣ج٨مج(،)١٠
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  .  )١()!!!!!فيه أم لافعل ما لا يجوز حيث أخبر عما لا يدري أنه هل هو صادق لكنه  ؛الكفر
لم يكفر ( ووجد منه الإقرار الاضطراري ،وكان قلبه خالٍ من الاعتقاد ،مهلة النظرأن من كان في   - - - -     بببب

لم يكن عمله  ؛قراروكان يخاف على نفسه من ترك الإ ،؛ لأن توقفه إذا كان في مهلة النظرصاحبه
 .)٢( )!!!قبيحا

وخلى لسانه عن الإقرار، فقد أتى  ،وكان قلبه خالٍ من الاعتقاد ،مهلة النظرأن من كان في   - - - -     تتتت
، !!!هو الواجبالقلب الخالي مع اللسان الخالي فهذا إن كان في مهلة النظر فذاك (: يقول !!بالواجب

  .)٣( )وإن كان خارجا عن مهلة النظر وجب تكفيره

  )٤():كثيرين ااعلم أن طوائف الكفار كانوا فرقً( :فقال ؛ طوائف الكفاركما تطرق الرازي إلى ذكر 

واالله تعالى أبطـل قـولهم بـأنواع    ، ٢٤: الجاثية ��m��gf��e������d��cl:الذين كانوا يقولون )٥(الدهرية :فالأول( 
  .الدلائل

أبطل قولهم بحدوث أنواع النبات وأصناف الحيوانات مـع  واالله تعالى  ،الذين ينكرون القادر المختار :والثاني 
  .وذلك يدل على وجود القادر ،اشتراك الكل في الطبائع وتأثيرات الأفلاك

أمـا الشـريك    ؛اا أو سفليوذلك الشريك إما أن يكون علوي ،ا مع االله تعالىالذين أثبتوا شريكً :والثالث 
فالنصارى قـالوا   ؛وأما الشريك السفلي ،..واالله تعالى أبطله ،العالمفمثل من جعل الكواكب مؤثرة في هذا  ؛العلوي

  .)٦(على فساد قولهم أكثر من الدلائلواالله تعالى  ،الأوثان بإلهيةوعبدة الأوثان قالوا  ،المسيح بإلهية

الله عنهم وهم الذين حكى ا ،الذين طعنوا في أصل النبوة :أحدهما :وهم فريقان ؛الذين طعنوا في النبوة :الرابع 
وهـم   ،> وطعنوا في نبوة محمد ،الذين سلموا أصل النبوة :والثاني، ٩٤: الإسراء �m���Á��À��¿��¾��½l:أم قالوا

  .والقرآن مملوء من الرد عليهم ،اليهود والنصارى

�m��q��p��o��n��m��l��k��j��i:فأجـاب االله بقولـه   ،تارة بالطعن في القرآن :ثم إن طعنهم من وجوه 

rl كقوله ؛المعجزات وتارة بالتماس سائر، ٢٦: قرةالب:��m��y��x��w���v��u��t��s��r��q��p��ol  الإسـراء :

                                           

  ).٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير )١(
  ).٦٠-٥٩ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٢(
  ).٦٠ص ٢ج ١مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢٠٣ص١٢ج٤جم(التفسير الكبير)٤(
التبصير في : انظر. وتجحد العقاب والثواب ،وتجعل الطين قديم ،فرقة إلحادية تنكر الخالق سبحانه، وتحيل الأمر والنهي، وتنكر الرسالة)٥(

 .١٧٧، معجم ألفاظ العقيدة٢/٧٦٧، عقائد الثلاث والسبعين فرقة١٢٥الدين
-٧٣ص٢٥ج٩مج(،)٧٨-٧٧ص٢١ج٧جم(،)٣٥-٣٣ص١٦ج٦مج(،)١٨٢ص٨ج٣مج(،)٨١ص٤ج٢مج(الكبير التفسير: انظر) ٦(

 ). ٣١٩ص٢٩ج١٠مج(،)٢٦٣-٢٦٢ص٢٨ج١٠مج(،)٢٠٣-٢٠٢ص٢٧ج٩جم(،)١٦٧ص٢٦ج٩مج(،)٧٥
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٩٠ ،وتارة بأن هذا القرآن نزل نجمفأجاب االله تعالى عنه بقولـه  ،وذلك يوجب تطرق التهمة إليه ؛اا نجم:��m��Ë

��ÏÎ��Í��Ìl ٣٢: الفرقان .  

ا وعلى إبطال قول المنكرين أنواع ،واالله تعالى أورد على صحة ذلك ،رالذين نازعوا في الحشر والنش :الخامس
  .كثيرة من الدلائل

{��~�����¡¢����m:فأجاب االله عنه بقوله ،تارة بأنه لا فائدة فيه ،الذين طعنوا في التكليف :السادس 

��¦¥��¤��£l االله تعالى عنه بأنهوأجاب  ،وأنه ينافي صحة التكليف ،وتارة بأن الحق هو الجبر، ٧: الإسراء:��m��Â����Á��À

��Æ��Å��Ä��Ãl ١() ٢٣: الأنبياء( .   

���m��±��°���¯µ: فقوله تعالى��.المنافقون :السابع �́�³��²µ�� �́�³��²µ�� �́�³��²µ�� �́�³��²�����À��¿������¾��½��¼��»��º��������¹��¸��¶

�Æ���Å��Ä��Ã��Â��������Ál ا أو سواء كان منافقً ،على إطلاقه فيدخل فيه كل كافر يقول مثل هذا القول(، ١٥٦: آل عمران
  . )٣()كلهم من الذين كفروا..المشركين ..المنافقين و..واليهود ( فإن، وعليه )٢()لم يكن

بين الرازي العلاقة بينـهما؛   فمن طوائف الكفار المشركون؛ ولما كان الشرك عند الرازي أحد أقسام الكفر،
لفظ الكافر أعم من ( ،٨: الصف ��my����x��w���v������u��t����_����~����}�����|��{��zl:فقال عند تفسيره لقوله تعالى

هم جميـع مخـالفي الإسـلام    (إذ الكفار  )٤( )اليهود والنصارى والمشركون :هاهنا، والمراد من الكافرين لفظ المشرك
  . )٦()أخص من الكافرين ..المشركين (وعليه فإن ، )٥()والإرسال

  .)٧()يتناول جميع الكفار ..لفظ المشركين(ر أن إلا أن الرازي لم يطرد على ذلك، بل ذك

                                           

 ). ٩٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)١(
 ). ٥٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
دار .، ط٧٣-٧٢، معالم أصول الـدين، ٦٢-٦٠ركابي، .، طأسرار التتريل وأنوار التأويل:، وانظر)١٣٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(

-٢٠٣ص١٢ج٤مج( ،)٨٢-٨١ص١١ج٤مج(التفسير الكبير ،)ب-أ/٢١٦ق/٢(، اية العقول٢٣-٢١الفكر اللبناني، عجائب القرآن
-٢٠٣ص١٧ج٦مج( ،)١٤٨-١٤٧ص١٦ج٦مج( ،)٣٥-٣١ص١٦ج٦مج( ،)٣٣-٢٧ص١٦ج٦مج( ،)٧٨ص١٤ج٥مج( ،)٢٠٤
 ،)٢٥٩ص٢٥ج٩مــج( ،)٨١-٨٠ص٢٥ج٩مــج( ،)١١٥ص١٩ج٧مــج( ،)٧٧ص١٩ج٧مــج( ،)٥٢ص١٩ج٧مــج( ،)٢٠٤

 ). ٣١٦-٣١٥ص٢٩ج١٠مج( ،)٢٨٨ص٢٩ج١٠مج( ،)٢٦٧ص٢٩ج١٠مج( ،)١٠١ص٢٧ج٩مج(
  ). ٣١٥ص٢٩ج١٠جم(التفسير الكبير)٤(
 ). ٣١٦ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
 ،)١٣٣ص٥ج٢مـج ( ،)٢٢٥ص٣ج١مـج ( ،)١٣٢ص٢ج١مـج (التفسير الكـبير : وانظر ،)٣١٦ص٢٩ج١٠مج(الكبيرلتفسير ا)٦(
 ،)١١٥ص١٩ج٧مـج ( ،)٥٢ص١٩ج٧مـج ( ،)٧٨ص١٤ج٥مـج ( ،)٧٩ص١٢ج٤مج( ،)١٢ص١١ج٤مج( ،)١٢٨ص٨ج٣مج(
 ،)١٢٨ص٢٥ج٩مـج ( ،)٩٢ص٢٥ج٩مج( ،)٥٠ص٢٥ج٩مج( ،)٢٦١ص٢٤ج٨مج( ،)٩٥ص٢٣ج٨مج( ،)١٢٩ص٢٥ج٩مج(
ــج( ــج( ،)١٢٩ص٢٥ج٩م ــج( ،)٢٥٣ص٢٥ج٩م ــج( ،)٢٦٠-٢٥٩ص٢٥ج٩م ــج( ،)٢٦٧ص٢٥ج٩م  ،)٢٤ص٢٦ج٩م
 ). ٣١٥ص٢٩ج١٠مج(،)٢٠٠ص٢٨ج١٠مج(،)١٢٥-١٢٤ص٢٨ج١٠مج(،)٧٢ص٢٨ج١٠مج(،)٣٦ص٢٨ج١٠مج(
 ). ٢٤ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٧(
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  :ناقض جملة مما قرره سابقًا؛ حيث بقي أن أشير إلى أن الرازي

 !لا يدخل إلا في أفعال القلوبأبطل قول من ذهب إلى أن الكفر  - ١

�m��a��`�����_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u���t��s �:قوله تعـالى : يقول

e��d��c��b��k��j��i��hg��f���s��r��q��p���o��n��m��ll يدل علـى  ( ،٦٦ - ٦٥: التوبة
  )١(.)بطلان قول من يقول الكفر لا يدخل إلا في أفعال القلوب

أن الكفر قد يكون بالقول، أو بالفعل، فبعض الأقوال والأفعال كفر في نفسها، وهذا منـاقض   أثبت - ٢
 : لحصره الكفر في التكذيب القلبي

�mt��s�����a��`�����_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u �:قوله تعـالى : يقول

e��d��c��b���s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��hg��fl يدل على أن ( ،٦٦ - ٦٥: التوبة
  .)٢()قولهم الذي صدر منهم كفر في الحقيقة

  . )٣()سجود العبادة لغير االله كفر(:ويقول

 �m����^��]��\��[��Z��fe��d��c��b��a��`��_l: ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

لأن االله تعالى إنما جعل الشهداء مـن   ؛فإنه لا يعتد به في الإجماع ...ت الآية على أن من ظهر كفره دلّ(، ١٤٣: البقرة
  . )٤()كفر بقوله أو فعل..ولا يختلف في ذلك الحكم من ،وصفهم بالعدالة والخيرية

  . )٥()مر القلب أو بالفعل الظاهرالكفر إما بالقلب أو باللفظ الظاهر في أ( :ويقول

                                           

، )٢٤٤ص٣ج١مـج (،)١٩٨ص٣ج١مـج (،)١٩٥ص٣ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظر). ١٢٤ص١٦ج٦مج(الكبير التفسير)١(
 ،)١٨ص١٦ج٦مـج ( ،)٩٣ص١١ج٤مـج ( ،)٨٢-٨١ص١١ج٤مج( ،)١٣٤ص١٠ج٤مج( ،)٣٠ص٩ج٣مج( ،)١١ص٨ج٣مج(
 ). ٢٤٦ص٢٦ج٩جم(،)٧٧ص٢٤ج٨جم(،)٢١ص٢٤ج٨مج(،)١٨٣ص٢٣ج٨مج(،)٢٩ص١٨ج٦مج(،)١٥٦ص١٧ج٦مج(
 ). ١٢٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ٢٥ص٩ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر). ٢١٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ١٠٢ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٤(
 ،)١٨٤ص٣ج١مـج ( ،)١٧٩ص٣ج١مـج ( ،)٥ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير   :وانظر ،)٢٠٩ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٥(
 ،)١٩٤ص٨ج٣مـج ( ،)١٨٢ص٨ج٣مـج ( ،)٣٣ص٦ج٢مـج ( ،)٣١ص٤ج٢مـج ( ،)٢٣٥ص٣ج١مـج ( ،)١٨٦ص٣ج١مج(
 ،)٤٨ص١١ج٤مـج ( ،)١٧٤ص١٠ج٤مـج ( ،)٧٣ص١٠ج٤مـج ( ،)٥٤ص١٠ج٤مـج ( ،)٥٠ص١٠ج٤مج( ،)٨٦ص٩ج٣مج(
ــج( ــج( ،)٧٩ص١١ج٤م ــج( ،)٢٠٠ص١١ج٤م ــج( ،)٩٨-٩٧ص١١ج٤م ــج( ،)٥٠ص١٣ج٥م  ،)١٣٦ص١٣ج٥م
 ،)١٦٣-١٦٢ص١٩ج٧مـج ( ،)١٥٥ص١٧ج٦مج( ،)١٢٤-١٢٣ص١٦ج٦مج( ،)٣٦-٣٣ص١٦ج٦مج( ،)٢٠٢ص١٤ج٥مج(
 ،)٥٠ص٢٣ج٨مـج ( ،)١٠٤-١٠٣ص٢١ج٧مـج ( ،)٧٧ص٢١ج٧مـج ( ،)١٩٤ص٢٠ج٧مـج ( ،)١٢٥-١٢٠ص٢٠ج٧مج(
 ،)١٧٧ص٢٦ج٩مــج( ،)٣٩ص٢٥ج٩مــج( ،)١٤٠ص٢٤ج٨مــج( ،)١٧٤-١٧٣ص٢٣ج٨مــج( ،)٧٩-٧٨ص٢٣ج٨مــج(

= 
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 : وكفر بالتأويل ،)٢(واسمة، )١(والمشبهة، خالف قوله في التكفير، فكفر الخوارج، والروافض - ٣

 �m��fe��d��c��b��a��`��_����^��]��\��[��Zl: عند تفسيره لقوله تعـالى يقول 

فإنه لا يعتـد بـه في    ،ج والروافضالمشبهة والخوار :نحو..دلت الآية على أن من ظهر كفره(، ١٤٣: البقرة
كفر ..ولا يختلف في ذلك الحكم من  ،لأن االله تعالى إنما جعل الشهداء من وصفهم بالعدالة والخيرية ؛الإجماع

  . )٤()اسمة كفار(:ويقول  .)٣()أو كفر بالتأويل ،ومن كفر برد النص ،بقوله أو فعل

؛ إلا أنك تجده يكفر مـن  بالاستدلال -مذهبهعلى –علم مع أنه أخرج من حد الكفر من أنكر ما  - ٤
ينكر بعض الصفات، أو ينكر الرؤية، أو يثبت الترول، أو الاستواء، ونحوها من الصفات الخبرية، أو 

 !يثبت أن القرآن المتلو أو المكتوب هو عين كلام االله

وأما السـمع   ،رادة والعلمالحياة والقدرة والإ :وهي أربعة ،صفات الإله ومن أنكرها كفر(:الرازي يقول
والبصر والكلام القائم به من ينكرها يكون مبتدع٥()اا لا كافر(.  

                                           
= 

 ـ( ،)١٤٥ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٢٢٦ص٢٦ج٩مج( ،)٢٠٨ص٢٦ج٩مج( ، أسـرار  )٢١٣ص٣١ج١١مـج ( ،)١٢٢ص٣١ج١١جم
  .١٧٩، اية الإيجاز،٣٩٥-٣٩٤، ٣٨٩ركابي، .التتريل،ط

إثبات مشاة الشيء للشيء، وهو اعتقاد أن صفات االله تشبه صفات المخلوقين أو ذام، ولم يرد هذا اللفـظ في القـرآن   : التشبيه )١(
هي مساواة الشيء لغيره من كـل وجـه،   : أن المماثلة: لفظ التمثيل، و الفرق بين التمثيل والتشبيه -في معرض النفي-نما ورد الكريم، وإ
هي مساواة الشيء لغيره في أكثر الوجوه، وقد وقع في التمثيل والتشبيه الذين بالغوا في إثبات الصفات حـتى شـبهوا الخـالق    : والمشاة

البدع اسم المشبهة على أهل السنة، فهذا الاسم يلمز به المعتزلة والجهمية والأشاعرة وغيرهم، السلف، وأول ويطلق أهل بالمخلوق، 
زعم أن من وصف االله بشيء مما وصف به نفسـه في  :((عن الجهم -:-يقول الإمام أحمد من أطلق هذا اللقب على السلف الجهمية،

تنـاقض أهـل الأهـواء    : انظـر . ٢٤، الرد علـى الزنادقـة والجهميـة،   ))لمشبهةكتابه أو حدث عنه رسوله، كان كافرا، وكان من ا
 .   ١٠١-٩٩، معجم ألفاظ العقيدة٨-٧، مصطلحات في كتب العقائد٤٧٢-١/٤٧١والبدع

، > له رسولهبته لنفسه في كتابه، وما أثبته أثهذا الاسم يلمز به أهل البدع والأهواء السلف أهل السنة والجماعة لأم أثبتوا الله ما  )٢(
ولا جاء عن أحد من سلف الأمة وأئمتها فيه  ،ولا في السنة لا بنفي ولا إثبات ،لم يرد في الكتاب ولفظ التجسيم والجسم لفظ مبتدع؛

، وحينئذ فإطلاق القول بنفيه أو إثباته ليس من مذهب أهل السنة والجماعة، والواجب الاستفصال عن المـراد ـذا   نفي ولا إثبات أصلاً
فإن أراد به معنى موافق للكتاب والسنة أثبت المعنى دون اللفظ، وإن أراد به معنى مخالف للكتاب والسنة نفي المعنى واللفـظ   ؛للفظ املا

 . ٨١-٨٠، معجم ألفاظ العقيدة٣٠٧-٥/٢٩٨مجموعة الفتاوى: انظر. جميعا
 ). ٢١٩-٢١٨ص٧ج٣مج(التفسير الكبير:، وانظر)١٠٢ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٣(
، المحصـول في علـم   ١٤٢أسـاس التقـديس   ،)٢٧٨ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير: دار الفكر، وانظر. ، ط٩٩معالم أصول الدين،) ٤(

 . مؤسسة الرسالة. ، ط٣٩٦/ ٤الأصول،
-١٧٨ص٤ج٢مــج(،)٤٤ص٢ج١مــج(التفســير الكــبير : وانظــر ،)٩٠ص٢٥ج٩جمــ(التفســير الكــبير )٥(

 ،)٢١٥ص٢٢ج٨مج(،)٢١٨ص٢٠ج٧مج(،)٩ص١٩ج٧جم(،)١٩٩ص١٨ج٦جم(،)١٨ص٣١ج١١مج(،)١٩٨ص٤ج٢مج(،)١٧٩
 ). ٦٩ص٣٢ج١١مج(،)٢٠٦ص٢٩ج١٠جم(،)٢٧٣ص٢٦ج٩جم(



- ٥٧٨  - 

 

، وفيه إنكـار  ×، يلزمه أن ينكر جواز رؤية جبريل أن من ينكر جواز رؤية االله تعالىواعلم (:ويقول
١(.)االرسالة وهو كفر، وفيه ما يكاد أن يكون كفر(  

الموصـوف  فكأنه آمن بالإلـه   ؛٩٠: يونس �m���_��^��]����f��e��d��c�����b��a���`l:قال فرعون(:ويقول
  )٣(.)!!فلهذا السبب ما صح إيمان فرعون ؛اوكل من اعتقد ذلك كان كافر ،والترول )٢(والحلولبالجسمية 

 وكلام االله تعالى ،إن من قرأ كلام االله فالذي يقرؤه هو عين كلام تعالى :حشوية المسلمين يقولون(:ويقول
وإذا كتب كلام االله في جسم فقـد   ،وفي لسان جميع القراء القارئ،مع أنه صفة االله يدخل في لسان هذا 

وأما هـؤلاء   ،في حق عيسى )٤(والاتحادفالنصارى إنما أثبتوا الحلول  ،كلام االله تعالى في ذلك الجسم حلّ
فإن صح في حـق   ،يه القرآنوفي كل جسم كتب ف ،الحمقى فأثبتوا كلمة االله في كل إنسان قرأ القرآن

أـم لا   والحلولية )٥(هؤلاء الحروفيةوجب أن يصح في حق  ؛النصارى أم لا يؤمنون باالله ذا السبب
   !؟فهذا تقرير هذا السؤال ،يؤمنون باالله

فإنه تعالى كفر النصارى بسبب أم اعتقدوا  ؛امذهب الحلولية والحروفية فنحن نكفرهم قطع ..:والجواب
وفي جميع  ،في ألسنة جميع من قرأ القرآن" االله" وهؤلاء اعتقدوا حلول كلمة ،في عيسى" االله" كلمة حلول

                                           

  ). ٢٩٠ص٢٨ج١٠ج م(التفسير الكبير)١(
وينقسـم إلى   ؛مخلوقاته أو بعض مخلوقاتـه  فيلأ حلول االله : إثبات لموجودين حل أحدهما في الآخر، وهو اصطلاح يراد منه: الحلول)٢(

في كل شيء، فهو في كل مكان، وهذا قول الجهمية ومن على شاكلتهم، وحلـول   وهو اعتقاد أن االله تعالى قد حلّ: حلول عام: قسمين
واعتقاد بعض الصوفية  ،×في بعض المخلوقات، وذلك كاعتقاد بعض فرق النصارى في عيسى وهو اعتقاد أن االله تعالى قد حلّ: خاص

. وهو من أعظم الكفر والإلحاد ،والقول بالحلول قول باطل مخالف للعقل والشرع ولية،الحل: ويطلق على القائلين بالحلولفي شيوخهم، 
 .  ١٥٢-١٥١، معجم ألفاظ العقيدة٤٧-٤٠مصطلحات في كتب العقائد: انظر

 ). ١٥٥ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
اعتقاد أن وجود الكائنات : أو ببعض مخلوقاته، أي، بمخلوقاتهلأ اتحاد االله : كون الشيئين شيئًا واحدا، وهو اصطلاح يراد به: الاتحاد)٤(

وهو اعتقاد كون الوجود هو عين االله تعالى، بمعنى أن الخالق متحـد  : الاتحاد العام: أو بعضها هو عين وجود االله تعالى، وهو على قسمين
الوجود كابن الفـارض وابـن العـربي    وأهل وحدة  والقائلون به يسمون الاتحادية، ،بالمخلوقات جميعها، وهذا هو معنى وحدة الوجود

وهو اعتقاد أن االله تعالى اتحد ببعض المخلوقات دون بعض، والقائلون بذلك نزهوه من الاتحاد بالأشياء القـذرة  : وغيرهم، واتحاد خاص
لقول بالاتحاد قول باطل مخالف إنه اتحد بالأنبياء أو الصالحين أو الفلاسفة أو غيرهم، فصاروا هم عين وجود االله تعالى، وا: القبيحة، وقالوا

  . .  ٢١-١٨، معجم ألفاظ العقيدة٤٧-٤٠مصطلحات في كتب العقائد: انظر. للعقل والشرع وهو من أعظم الكفر والإلحاد
إن كلام االله بحرف وصوت، وأن الـذي  : يلمز الرازي وغيره من أهل البدع والأهواء السلف أهل السنة والجماعة ذا الاسم لقولهم)٥(
  . ٢٠٠-١٢/١٩٨مجموعة الفتاوى: انظر .قرؤه المسلمون ويكتبونه في مصاحفهم هو كلام االلهي
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فـلأن   ؛فإذا كان القول بالحلول في حق الذات الواحدة يوجب التكفير ؛الأجسام التي كتب فيها القرآن
   )١(.)أولى للقول بالتكفير كان احق جميع الأشخاص والأجسام موجب يكون القول بالحلول في

، إلا أنك )٢()أن الكفر ليس هو الجهل باالله تعالى( نضعف حد القاضي الباقلاني في الكفر وبي مع أنه - ٣
في  اعض الواجب لا يجوز أن يكون مؤثروترك ب ،هو جهل..الكفر(: فيقول تجده يعرف الكفر بالجهل،

 .)٤()الجاهل باالله كافر( :ويقول . )٣()حصول الجهل في القلب

_��`�������m��m��l�����k��j��i��h��g��f�����e��d��c��b�������a: قول عند تفسيره لقوله تعالىوي

��cb��a���`����_��~��}��|��{��z������������y��x������w��v��������������u��t��s�����r��q��p��o���n
���j��i��h��g��f����e��dl على فساد قول من يقـول   الآية دالة :الجبائيقال (، ٨٠ - ٧٩: آل عمران

وهو قوله  ،وذلك لأن االله تعالى حكم بكفر هؤلاء ؛والإيمان باالله هو المعرفة به ،الكفر باالله هو الجهل به
��m��j��i��h:بدليل قولـه  ؛ثم إن هؤلاء كانوا عارفين باالله تعالى، ٨٠: آل عمران ��m����e��dl:تعالى

��p��o���n��m��l�����kl ظاهر هذا يدل على معرفته بااللهو ، ٧٩: آل عمران، مـع   هاهناا حصل الكفر فلم
   .والكفر به تعالى ليس هو الجهل به ،ذلك على أن الإيمان به ليس هو المعرفة دلّ ،المعرفة باالله

بل نعني به الجهل بذاته  ،اأن قولنا الكفر باالله هو الجهل به لا نعني به مجرد الجهل بكونه موجود :والجواب
فلما جهل هذا فقد جهل بعـض   ،لا شريك له في المعبودية هأن ]و[ ،السلبية وصفاته الإضافية وبصفاته

  . )٥()صفاته

  

  

  

  

                                           

 ـ(التفسير الكـبير )١(  ،)١٠٥-١٠٤ص١٤ج٥مـج ( ،)٢٠٠ص١١ج٤مـج (التفسـير الكـبير  : وانظـر  ،)٢٩-٢٨ص١٦ج٦جم
  .٦٧زهرية للتراث، المكتبة الأ. ، معالم أصول الدين، ط٢٠، الإشارة في علم الكلام، )١٦٩-١٦٨ص٢٥ج٩جم(،)١٠٨ص١٤ج٥مج(
 ). ١٨١ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 ،)١٨٤ص٣ج١مـج ( ،)٧٥ص٣ج١مـج ( ،)٢٦٢ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير  : وانظر ،)١٤١ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
 ،)٢١٨ص١٧ج٦مـج ( ،)١٦٥ص١٦ج٦مج( ،)٥٧ص١٦ج٦مج( ،)١٧١ص١٣ج٥مج( ،)٢٠٣ص٥ج٢مج( ،)١٣٩ص٤ج٢مج(
ــج( ــج( ،)٨٧-٨٦ص١٩ج٧م ــج( ،)١٢١ص١٩ج٧م ــج( ،)٩٥ص٢٠ج٧م ــ( ،)٢٣٨ص٢٠ج٧م  ،)٢١٤ص٢٢ج٨جم
 ). ٨٥ص٢٤ج٨مج( ،)٦٣ص٢٣ج٨مج(
-٩ص٢٢ج٨مـج (،)٩١ص٢ج١مـج (،)٦٠-٥٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر٦٢لبينات شرح أسماء االله والصفاتلوامع ا)٤(

  ). ١٤٥ص٣٢ج١١مج(،)١٢٩ص٢٥ج٩جم(،)٦٦ص٢٣ج٨مج(،)١٠
 ). ٢٧ص١٨ج٦مج(،)١٠٣ص٣ج١مج(بيرالتفسير الك: ، وانظر)١١٤ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
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مع أنه حصر حد الكفر وحقيقته في عدم التصديق، الذي هو التكذيب والإنكار القلبي، إلا أنك تجده  - ٥
لعناد مع العلم، كفر الشك، يقرر أنواعا أخرى من الكفر غير التكذيب القلبي، منها؛ كفر الجحود وا

 . كفر الاستكبار، كفر الرد

  .)١()أن يعرف بالقلب ثم ينكر باللسان(:)كفر الجحود والعناد( :يقول

أما (، ٩٩: البقرة �m���¦��¥����¤��£��¢��¡���~��}��|���{��zl: ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
   :ئلففيه مسا ،٩٩: البقرة ��m���¦��¥����¤��£��¢��¡l:قوله

 ،ا مع الجهلجحوده :والثاني ،جحودها مع العلم بصحتها :أحدهما :الكفر ا من وجهين :المسألة الأولى
  . )٢()فيدخل الكل فيه ؛وليس في الظاهر تخصيص ،والإعراض عن دلائلها ،وترك النظر فيها

�me��d��c���b���a��`��_��~��}����������|��{��z����g��f: ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

��o��n��m��l���k����j��ihl فقال ،بين ما يعم الكافرين من الوعيد..اعلم أنه تعالى(، ٥٦: النساء:�m��z
��}����������|��{l وفي الآية مسائل، ٥٦: النساء:   

 ،والكتب ،والملائكة ،على ذات االله وأفعاله وصفاته وأسمائه يدخل في الآيات كل ما يدلّ :المسألة الأولى
أن  :ومنها ،أن ينكروا كوا آيات :منها :لكن بوجوه ؛وكفرهم بالآيات ليس يكون بالجحد ،سلوالر

أن ينكروها مع العلم  :ومنها ،أن يلقوا الشكوك والشبهات فيها :ومنها ،يغفلوا عنها فلا ينظروا فيها
   )٣(.)ا على سبيل العناد والحسد

¢��£��¤��¥��¦��§���¨������������¡����}��|���{��~��m: ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

©��ªl ة موسى (،٢١: المائدةوذلـك لأنـه   ؛ ×لا ترجعوا عن الدين الصحيح إلى الشك في نبو
× فلـو لم   ،ا بأن االله تعالى ينصرهم عليهملما أخبر أن االله تعالى جعل تلك الأرض لهم كان هذا وعد

  . )٤()فيصيروا كافرين بالإلهية والنبوة ؛××××يقطعوا ذه النصرة صاروا شاكين في صدق موسى 

في هذه الآية إشارة إلى أمور كثيرة (، ١٦: المدثر ��m��à��ß��Þ��������Ý������Ü��ÛÚl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
  :من صفاته

وصحة  ،وصحة النبوة ،والقدرة ،والعدل ،ا في جميع الدلائل الدالة على التوحيدأنه كان معاند :أحدها 
  .للكل امنكر ،الكلا في لبعث، وكان هو منازعا

                                           

 ،)٨٠ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٢٠ص١٠ج٤مـج ( ،)٥٨ص٢ج١مـج (التفسير الكـبير : ، وانظر)٥٩-٥٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)١(
 ). ٢٥٣ص٢٥ج٩جم(
 ).  ٤١ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٢٠٠ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٢(
 ). ١٣٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ١٩٨ص١١ج٤جم(التفسير الكبير)٤(
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وكفـر   ،كان يعرف هذه الأشياء بقلبه إلا أنه كان ينكرها بلسانه ،أن كفره كان كفر عناد: وثانيها 
   )١(.)المعاند أفحش أنواع الكفر

 يدلّ، ٢٢: المدثر �m��������S��R���Tl:اعلم أن قوله(،٢٢: المدثر ��m��T�������S��R��Ql:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
   )٢(.)اكان يكفر به عنادإلا أنه  >في قلبه صدق محمد  اعلى أنه كان عارفً

̂�������_��`������m��e����������d��c�����b��a:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى ���]������\��[���Z��Yl اعلم أن ( ،٢٥ - ٢٤: المدثر  

لأنه روي عنه أنه لما سمـع مـن    ؛ا منهان يقول هذا الكلام عنادإنما ك )٣(الوليدهذا الكلام يدل على أن 
ا ليس من كلام سمعت من محمد كلام: قال، ×وخرج من عند الرسول  ،حم السجدة:>رسول االله 

  .)٤(وأنه يعلو ولا يعلى عليه ،وإن عليه لطلاوة، ولا من كلام الجن، وإن له لحلاوة ،الإنس

، إنما ذكره على سـبيل  من أنه قول البشر :هاهناالذي قاله لمنا أن ع ؛فلما أقر بذلك في أول الأمر 
   . )٥()العناد والتمرد لا على سبيل الاعتقاد

   . )٦()فيكون أقبح ؛الكبر مع العلم يكون كفر عناد( :ويقول

 واستدلاله على ذلك ،ا في ذلك التمردإنه إنما كفر لاستكباره واعتقاده كونه محقً:( )٧(ويقول عن إبليس
  .)٨()١٢: الأعراف ��m��L��K��Jl:بقوله

  

  

                                           

  ). ٢٠٠-١٩٩ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)١(
  ). ٢٠١ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٢(
من زعماء قريش، كان ممن حرم الخمر في الجاهلية، وضـرب ابنـه   ، ابن مخزوم الوليد بن المغيرة بن عبد االله بن عمرو :أبو عبد شمس)٣(

اهشاموهو والد سـيف  ، هلك بعد الهجرة بثلاثة أشهر، ودفن بالحجون، وم دعوتهوهو شيخ هرم، فعاداه وقا الإسلامأدرك ، ا على شر
 . ٨/١٢٢الأعلام للزركلي : انظر. االله خالد ابن الوليد

 . ٤٣٠-٢٣/٤٢٨تفسير الطبري: انظر )٤(
  ). ٢٠٢ص٣٠ج١٠مج(التفسير الكبير)٥(
  ). ٥٠ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٦(
:  ه إلى الاستكبار، انظرفي حقيقة كفر إبليس، وفرعون، فتارة يرجعه إلى الجهل باالله، وتارة يرجع حقيق بالتنبيه هنا أن الرازي اضطرب) ٧(

 ـ( ،)٥٤-٥٣ص١٨ج٦مـج ( ،)٣٩ص١٤ج٥مـج ( ،)٧٣-٧٢ص٣ج١مـج ( ،)٢٣٨ص٢ج١مج(الكبير التفسير  ،)٣ص٢١ج٧جم
 ،)٢٥٢ص٢٤ج٨مـج ( ،)١٢٨-١٢٧ص٢٤ج٨مـج ( ،)١٢٥-١٢٤ص٢٢ج٨مـج ( ،)٦٤-٦٣ص٢٢ج٨مج( ،)٩ص٢١ج٧مج(
، )٤١ص٣١ج١١مج(،)٢٣٣ص٢٧ج٩مج(،)٦٦-٦٥ص٢٧ج٩مج(،)٢٣٣ص٢٦ج٩جم(،)٢٥٣ص٢٥ج٩مج(،)٢٣٥ص٢٥ج٩مج(

  .٤٨٩-٤٨٧ركابي، .أسرار التتريل،ط
 ). ٢٣٨ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٨(
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  .)٢()١()إلا أنه وقع في الكفر بسبب الكبر والحسد ؛ا بربهإبليس كان عارفً:(وقال

 .فإنه يوصف بالكفر، كما قرر أن منع المال الواجب كفر ؛قرر أن من لم يحج بعد الوجوب - ٦

|��{����m:كما في قوله تعـالى  هو الكفور، والذي لم يحج بعد الوجوب موصوف بذلك، :الكنود(:يقول
����¡������~l إلى قوله:��m�¨��§l ٣(. )٩٧: آل عمران(   

   . )٤()من الكفر..كثير المنع للمال الواجب(:ويقول    

��m��{��z�����y��x��w��v:عند تفسيره لقوله تعالى فقال ؛عرض قول من كفر تارك الصلاة بلا إنكار - ٧

¨��§��¦��¥��¤���£��¢��¡���~��}��|����²��±��°����¯����®��¬��«��ª���©l ٥٩: مريم 

  . )٥()على أن تارك الصلاة كافر، ٦٠: مريم ��m��¨��§��¦��¥l:احتج بعضهم بقوله(،٦٠ –

��m��¶��µ:فقال عند تفسيره لقوله تعالى عرض قول المعتزلة في أن الكفر من الأسماء الشرعية بلا إنكار، - ٨
��À��¿��¾��½��¼��»���º��¹���������¸��Ã����Â��Ál القائلون بأن الكفر من الأسماء (، ١٦١: البقرة

   ، ١٦١: البقـرة  �m��»���º��¹l :احتجوا بقوله تعالى ؛الشرعية وما بقي على الوضع الأصلي وهم المعتزلة
ومعلوم أن الكفر بمعنى الستر والتغطية لا يبقى فيهم حـال   ،واالله تعالى وصفهم حال موم بأم كفار

   .)٧())٦(الفاهمن التغطية لا تحصل إلا في حق الحي لأ ؛الموت

  
  

  

  

                                           

 ). ٣ص٢١ج٧جم(التفسير الكبير)١(
 ،)٩٨ص٥ج٢مج( ،)١٠٧ص٤ج٢مج( ،)١١٨-١١٧ص٣ج١مج( ،)٥٠ص٣ج١مج( ،)١٧٩ص٣ج١مج(التفسير الكبير: وانظر) ٢(
 ،)١٣٤ص١٠ج٤مــج( ،)٩٩ص١٠ج٤مــج( ،)٨١ص١٠ج٤جمــ( ،)٣٩ص٧ج٣مــج( ،)٢٨ص٧ج٣مــج( ،)٩ص٧ج٣مــج(
 ،)٢٣٠ص١٤ج٥مج( ،)١٥٦ص١٤ج٥مج( ،)٧٠ص١٤ج٥جم( ،)١٥٧ص١٢ج٤جم( ،)٢٣٨ص١٢ج٤مج( ،)١٧٢ص١٠ج٤مج(
 ،)١٢٩ص٢٥ج٩مـج ( ،)٩٤ص٢٥ج٩مـج ( ،)٧٦ص٢٤ج٨مج( ،)٣٩ص٢٤ج٨مج( ،)٣٦ص٢٢ج٨مج( ،)١٢٦ص٢١ج٧مج(
 ـ(،)٢٧٤ص٢٧ج٩مـج (،)٢٤٣-٢٤٢ص٢٥ج٩مـج (،)١٩٠ص٢٥ج٩مـج (،)١٦٩-١٦٨ص٢٥ج٩مج( -١٦٦ص٢٨ج١٠جم

 ). ٧٠ص٢٩ج١٠مج(،)١٦٧
  ). ٨٢ص١٣ج٥جم(التفسير الكبير: وانظر ،)٦٤ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ١٥٥ص١٠ج٤جم(التفسير الكبير: وانظر ،)١٦٦ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٤(
 ). ٢٣٥ص٢١ج٧جم(التفسير الكبير)٥(
 . ٣٨١-٣٨٠المختصر في أصول الدين ضمن رسائل العدل والتوحيد : ظر قول المعتزلةان )٦(
 ). ١٦٧ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٧(
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على ضوء عقيدة أهل السنة  والمسائل المتعلقة بهنقد موقف الرازي من الكفر : المطلب الثاني
  .والجماعة

   .)١(كتب اللغة صحيح موافق لما ذكرته في اللغة " الكفر  "ما ذكره الرازي في معنى لفظ  :أولاً

 عنـدما حصـر   والإيمان؛ فه حده لحقيقةفرع عن لحقيقة الكفر الرازي  حد لعرض السابق أنتبين من ا :ثانيا
  . ، وأنكر أن يكون من الأعمال والأقوال ما يعد كفرا في نفسهالكفر في القلب رالإيمان في القلب، حص

  : وقد خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمورٍ مجملها ما يلي

 . لة النظر والاستدلالبمسأ كفرربطه الحكم بال - ١

 .عن مسماه الأعمال والأقوالوإخراجه  ،في القلب لكفراأن  هريقرت - ٢

 .جعله الكفر كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج عن الملة - ٣

 .>حصره الكفر في التكذيب والإنكار القلبي لما علم بالضرورة مجيء الرسول به  - ٤

 .كفروعلى هذا فلا يقوم بالمكلف إيمان و؛ الكفرو الإيمانالمكلف لا يمكن أن ينفك عن  أن هريقرت - ٥

 :، حيثتحته الداخلة أفراده بعضالكفر  لفظ مسمى منإخراجه  - ٦

 .!!يب القلبي لما علم بالضرورة فحسببالإنكار والتكذ وخصه الكفرحصر    - - - -     أأأأ

أخرج من مسمى الكفر من ترك الشهادتين أو ترك العمل بالكلية ما دام قد أتى بالتصـديق     - - - -     بببب
ردالقلبي ا! 

 . وكان في مهلة النظر أخرج من مسمى الكفر من خلا قلبه عن جميع الاعتقاد   - - - -     تتتت

 : حيث ؛منه ليس ماإدخاله في مسمى لفظ الكفر  - ٧

 .حكم بكفر تارك النظر العقلي  - - - -     أأأأ

بكفر من أثبت بعض الأمور التي يجب على كل مسلم أن يعتقدها كالترول، والاستواء، حكم    - - - -     بببب
 . وغيرها

 .عامانفيه التكفير نفيا  - ٨

                                           

، تـاج  ٤٣٨-٤٣٥،)كفـر (، المفردات في غريب القرآن، مادة ١٩٢-٥/١٩١،)كفر(معجم مقاييس اللغة لابن فارس، مادة : انظر) ١(
  . ٧٩٢-٢/٧٩١،)كفر(، مادة، المعجم الوسيط٦٥-١٤/٥٠،)كفر(العروس، مادة
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 !موقفه مما ورد من وصف لبعض الأعمال والأقوال بالكفر  - ٩

 .اضطرابه وتناقضه في مسألة التكفير - ١٠

اضطرابه وتناقضه في حد الكفر حيث تأثر بقول مرجئة الفقهاء، و بالباقلاني،  في حد الكفر،كما  - ١١
 !. ذكر أنوعا من الكفر غير التكذيب القلبي لما علم بالضرورة مجيء الرسول به

  : الرد عليه من وجوه -بعون االله-سيكون و

  :كفر وأنواعهفي بيان حقيقة ال: ولالوجه الأ

ضد الإيمان ونقيضه، فكما أن الإيمان تصديق وقول وعمل، فكذلك الكفر قد يكون اعتقادا : الكفر في الشرع
، وقد يكون عملاً في القلب -الذي هو التصديق-قد يكون تكذيبا في القلب، فيناقض قول القلب ف؛ أو قولاً أو عملاً

، فيناقض الحب الإيماني، الذي هو آكد أعمال القلوب وأهمها، وقد يكون >كبغض االله تعالى، أو آياته، أو رسوله 
فيناقض قول اللسان، وقد يكون عملاً ظاهرا كالإعراض عن دين االله تعالى، والتولي عن طاعة االله ورسوله  ،قولاً ظاهرا

   )١(.لجوارح القائم على الانقياد والخضوع والقبول لدين االله تعالى، فيناقض عمل ا>

  . )٢())الإيمان والكفر ضدان؛ متى ثبت أحدهما ثبوتا كاملاً انتفى الآخر:((-:-يقول السعدي

   .)٣())الكفر والإيمان متقابلان إذا زال أحدهما خلفه الآخر:((-:-ويقول ابن القيم

قيضه وتكلم بـه، أو لم  عدم الإيمان، باتفاق المسلمين، سواء اعتقد ن: رالكف: ((-:-ويقول شيخ الإسلام
   (٤))).ولم يتكلم يعتقد شيئًا

وريب، أو  الكفر عدم الإيمان باالله ورسله، سواء كان معه تكذيب أو لم يكن معه تكذيب، بل شك: ((ويقول
   )٥()).ن اتباع الرسالةلبعض الأهواء الصارفة ع إعراض عن هذا كله حسدا أو كبرا، أو اتباعا

مما افترض االله تعالى الإيمان به بعد قيام  د شيئًاصفة من جح: هو في الدين(( :عن الكفر -:-ويقول ابن حزم
، أو عمل عملاً جاء النص بأنه مخرج له أو بلسانه دون قلبه، أو ما معابقلبه دون لسانه،  ؛الحجة عليه ببلوغ الحق إليه

   . )٦())بذلك عن اسم الإيمان

  

                                           

 . ٣٨ة، نواقض الإيمان القولية والعملي: انظر) ١(
 . ١٢/٥٥٦، ضمن اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ السعديالإرشاد إلى معرفة الأحكام) ٢(
 . ٣٠ا،الصلاة وحكم تاركه)٣(
 . ٢٠/٨٦الفتاوى ةمجموع)٤(
   . ٣/٣١٥ مجموعة الفتاوى :، وانظر١٢/٣٣٥ىالفتاو ةمجموع)٥(
 . ١/٤٠المحلى: وانظر. ٥٠-١/٤٩ في أصول الأحكام الإحكام)٦(
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   )١()).الكفر يكون بالقول والفعل من غير اعتقاد، وقد يكون باعتقاد:((-:-ويقول ابن حجر

إذا تقرر ما سبق اتضح أن الكفر لا ينحصر في الاعتقاد وحسب بل قد يكون بالقول أو العمل مع تصـديق  
  .القلب

  :ومما يدل على أن الكفر قد يكون بالقول مع تصديق القلب 

m��b��a��`��������������_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u���t��s: تعالىقوله  -١

g� � f� � � � � � � � � � � � e� � d� � c �lم ، ٦٦ – ٦٥: التوبةم كفروا بعد إيماإنا تكلمنا بالكفر : مع قولهم-فقد أخبر أ
  . )٢(بل كنا نخوض ونلعب وبين أن الاستهزاء بآيات االله كفر  ؛من غير اعتقاد له

نص تعالى على أن الاستهزاء باالله تعالى أو بآياته أو برسول من :((تعليقًا على هذه الآية -:-يقول ابن حزم 
ا بـنفس  بل جعلـهم كفـار   ؛اني علمت أن في قلوبكم كفرإ :ل تعالى في ذلكقولم ي ،رج عن الإيمانمخرسله كفر 

   .)٣()) تعالىوكذب على االله ،فقد قول االله تعالى ما لم يقل ؛ومن ادعى غير هذا ،الاستهزاء

 ؛كفـر  برسوله و بآياته و باالله الاستهزاء أن في نص هذا:((تعليقًا على هذه الآية -:-شيخ الإسلامويقول 
 فقـد  ؛هـازلاً  أو اجاد > االله رسول تنقص من كل أن على الآية هذه دلت قد و ،الأولى بطريق المقصود فالسب

   )٤(.))كفر

تعـالى   نص ، فقد٧٤: التوبـة  �mU��T��S��R��Q���P��O����������Y��X��W��Vl: وقوله تعالى -٢
  .)٥(على أن من الكلام ما هو كفر

¸����m��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç���Æ��Å����Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾��½��¼���»��º��¹ :الىوقوله تع -٣

Ñ��Ð��Ï��ÎÍ �l٦(.، فنص تعالى أن من الكلام في آيات االله تعالى ما هو كفر بعينه مسموع ١٤٠: النساء(   

؛ فمن )٧( هذا ولم يختلف أهل العلم بأن في القرآن التسمية بالكفر، والحكم بالكفر على من نطق بأقوال معلومة
؛ فعند ظهور لفظ الكفر فلا يحتاج فيه ٧٣: المائدة��mb��a��`��_��~��}��|��{ �l:ما جاء في قوله تعالى :ذلك

                                           

 . ١٢/٣٩٧لابن حجر، فتح الباري) ١(
 . ٧/٢٢٠مجموعة الفتاوى) ٢(
 . ٣/٢٠٤الفصل) ٣(
 . ٢/٧٠الصارم المسلول) ٤(
 . ٣/٢٠٤الفصل) ٥(
 . ٣/٢٠٤الفصل)٦(
 . ١١/٤١١زم المحلى لابن ح :انظر)٧(
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ولا  ،إن من تكلم بكلمة الكفر هازلاً، أو لاعبا كفر عند الكل:((-:-)٢(ابن نجيميقول  ؛)١(إلى نية، ولا نظر لاعتقاد
  .  )٣())اعتبار باعتقاده

  : ومما يدل على أن الكفر قد يكون بالعمل وإن وجد التصديق

، ٥١: المائـدة  ��m��TS��R��Q��P��O��NM��L���K��JI��H��G��F��E��D��C��B��Al :قوله تعـالى  -١
   )٤(.ض الإيمان بالكليةفالتولي المطلق التام للكفار، يناق

ا عن دائرة الإسلام، وتحت ا مخرجا، صار ذلك كفرا تامإن كان تولي..التولي،:(( -:-يقول الشيخ السعدي 
  )٥(.))ذلك من المراتب ما هو غليظ، وما هو دون ذلك

ظاهره بأنـه  إنما هو على ، ٥١: المائدة ��m��TS��R��Q��P��Ol:صح أن قوله تعالى(( :-:-ويقول ابن حزم 
  ) ٥(.))كافر من جملة الكفار فقط، وهذا حق لا يختلف فيه اثنان من المسلمين

 ،وقد أجمع علماء الإسلام على أن من ظاهر الكفار على المسلمين:((-:-ويقول الشيخ عبد العزيز بن باز
��m�D��C��B��A���H��G��F��E:فهو كافر مثلهم، كما قال سـبحانه  ؛وساعدهم عليهم بأي نوع من المساعدة

��[��Z�����Y��X��W��V��U��TS��R��Q��P��O��NM��L���K��JIl وقال تعالى٥١: المائدة ،:��m��Z��Y��X��W��V

��j��i��h��g��f����e��d���cb��a������̀ ��_��^��]��\���[l ٦()).٢٣: التوبة(  

{�����m:له تعـالى ، وقو٣٢: آل عمران ��m��z��y���x��w��v��u��t��s��rq��p��o��nl:قوله تعالى -٢

��m���l��k��j��ih���g��f��e��d��c��b��a��`��_��~l وفيه دلالة على أن ترك . ٤٧: النور
 .يناقض الإيمان بالكلية جنس العمل الظاهر بالكلية، والتولي عن الطاعة كفر

��m����F��E��D��C��B��A���H���G:التولي عن الطاعة، كما قال تعالى: التولي هو:((-:-يقول ابن تيمية

��_��^��]��\��[��Z��Y�������X��W��V���UT��S��R��Q��P��O��NM���L��K���J��Il  وقال تعالى١٦: الفـتح ،:�
�m��z����y����������x��w��v���u��������t��s��rl فعلم أن التولي ليس هو التكذيب، بل هو التولي عن الطاعـة،  ٣٢ – ٣١: القيامة ،

سول فيما أخبر، ويطيعوه فيما أمر، وضد التصديق التكذيب، وضد الطاعة التـولي،  فإن الناس عليهم أن يصدقوا الر

                                           

 . ٩٥قولية والعملية، ن النواقض الإيما: انظر) ١(
شباه والنظـائر في  الأ: له تصانيف، منهاهـ، ٩٧٠علماء مصر، توفي سنةزين الدين بن إبراهيم بن محمد، فقيه حنفي، من : ابن نجيم)٢(

 .  ٣/٦٤الأعلام للزركلي ، ١٠/٥٢٣شذرات الذهب، : انظر فقه،في ال والبحر الرائق في شرح كتر الدقائق ،أصول الفقه
 . ٥/٢١٠ق ئالراالبحر )٣(
 .  ، وما بعدها٣٨١نواقض الإيمان القولية والعملية، : انظر) ٤(
 . ٨٥٧تفسير السعدي)٥(
  .١١/١٣٨المحلى )٥(
 . ١/٢٦٩عبد العزيز بن باز،: مجموع فتاوى ومقالات متنوعة، تأليف )٦(
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{���~��_��`����m��b��a:، وقد قال تعـالى ٣٢ - ٣١: القيامة ��m��z����y�����������x��w��v���u��������t��s��rl:فلهذا قال

��m���l��k��j��ih���g��f��e��d��cl  ن العمل، وإن كـان قـد أتـى    فنفي الإيمان عمن تولى ع ،٤٧: النـور
   )١()).بالقول

فيما أخبر به، أو الامتناع عن متابعته مع العلم بصدقه، مثل كفر  >الكفر يكون بتكذيب الرسول :((ويقول
   )٢()).فرعون واليهود ونحوهم

 الكفر يقصد يكاد لا إذ ؛اكافر يكون أن يقصد لم إن و بذلك كفر؛كفر هو اـم فعل أو قال من(( :ويقول
   )٣(.))االله شاء ما إلا أحد

 فصول هذه((:جملة من المكفرات القولية والعملية، فقال -:- وقد ذكر الشيخ محمد بن عبد الوهاب
 بعض بيان في والدين، السنة أهل أئمة هم الذين الأربعة، الأئمة أصحاب اتهدين، العلماء كلام من نقلتها وكلمات،

 وعمله الإسلام، إلى وانتسابه بالشهادتين، تلفظه وأن الدين، من له المخرجة للمسلم، المكفرة والأقوال الأفعال
   )٤(.))..وإلحاقه بالمرتدين وقتله، تكفيره من يمنع لا الدين، شرائع ببعض

 ؛وحكموا عليه كما حكموا علـى الجاحـد   ،ومما أجمعوا على تكفيره : ((-:-ويقول إسحاق بن راهويه
قتل الأنبياء : ا، ويقولوإن كان مقر ،أو أعان على قتله ،اثم قتل نبي ،ومما جاء من عنده ،فالمؤمن الذي آمن باالله تعالى

٥( )).أو رد عليه قوله من غير تقية ولا خوف ،امحرم فهو كافر، وكذلك من شتم نبي(  

 وأهل المرجئة بين المعركة موضع فهذا ؛الصدق اعتقاد مع القلب عمل زالإذا :((-:-ويقول ابن القيم 
 لم كما ،وانقياده محبته وهو ؛القلب عمل انتفاء مع التصديق ينفع لا وأنه ،الإيمان زوال على مجمعون السنة فأهل ؛السنة
 ،اوجهر اسر به ويقرون بل ؛الرسول صدق يعتقدون كانوا الذين والمشركين واليهود وقومه وفرعون إبليس ينفع

 . (٦)))به نؤمن ولا نتبعه لا ولكن ؛بكاذب ليس :ويقولون

ومن شعب  ،قولية وفعلية :وكذلك شعب الكفر نوعان ،قولية وفعلية :الإيمان قسمانشعب :((-:-ويقول
وكـذلك   ،الفعلية ما يوجب زوالها زوال الإيمـان  هفكذلك من شعب؛ الإيمان القولية شعبة يوجب زوالها زوال الإيمان

                                           

 . ٧/١٤٢الفتاوى  ةمجموع)١(
 . ١/٢٤٢ درء التعارض)٢(
 . ٢/٣٣٩المسلول، الصارم)٣(
 . ، وما بعدها١٠/١٤٩الدرر السنية) ٤(
 .٢/٥٦٦نقله عنه المروزي في تعظيم قدر الصلاة، )٥(
 .١/٣٦٩جهود الإمام ابن القيم في تقرير مسائل الإيمان، :وانظر ، ٣١ الصلاة وحكم تاركها،) ٦(
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فكذلك يكفـر   ،ا وهي شعبة من شعب الكفرالكفر اختياربكلمة  بالإتيانفكما يكفر  ؛شعب الكفر القولية والفعلية
  .)١())صلأفهذا  ؛كالسجود للصنم والاستهانة بالمصحف ؛بفعل شعبة من شعبه

 :والثانيـة ، تكذيب الرسول في خبره :لأولىا :الكفر وإن اختلفت شعبه فيجمعه خصلتان :((-:-ويقول
  . )٢())تصديقه بما أخبر :والثانية، طاعة الرسول فيما أمر :لأولىا :كما أن الإيمان يرجع إلى أصلين؛ عدم الانقياد لأمره

كفر عمل، وكفر جحود وعنـاد، فكفـر   : أن الكفر نوعان] هو[، ووها هنا أصل آخر: ((-:-ويقول
أن يكفر بما علم أن الرسول جاء به من عند االله جحودا وعنادا من أسماء الرب وصفاته وأفعاله وأحكامـه،  : الجحود

الكفر يضاد الإيمان من كل وجه، وأما كفر العمل، فينقسم إلى ما يضاد الإيمان، وإلى ما لا يضاده، فالسـجود   وهذا

   .)٣())للصنم، والاستهانة بالمصحف، وقتل النبي وسبه يضاد الإيمان

 ـ  وآخريجتمع مع الإيمان،  قدقسم : إلى أن الكفر قسمان -رحمهم االله-وقد ذهب السلف هذا   انينـافي الإيم
  .الإيمان؛ والعبرة في هذا التقسيم من ناحية بقاء أصل الإيمان مع الكفر أو انتفائهانتفى  وجدمتى ؛ فمنافاة الضد للضد

كان ذلك الكفر الأصغر الذي لا يخرج من الملة، وهو كفر دون كفـر،   ؛فإن اجتمع الكفر مع أصل الإيمان 
  .ان، وحكمه حكم العصاة من المسلمينوصاحبه لا يخرج من ملة الإسلام؛ ولكنه ناقص الإيم

فذلك الكفر الأكبر الذي يخرج مـن   بل يناقضه ويضاده، ؛وإن حصل الكفر الذي لا يجتمع مع الإيمان بحال 
   .الملة، وصاحبه خارج من ملة الإسلام، وفي الآخرة من المخلدين في النار

وحكاه عن علمـاء أهـل    ،-:-روزي؛ أورده محمد بن نصر الموهذا أصل من أصول أهل السنة والجماعة
كفر هو جحد باالله، وبما قال، فذلك ضد الإقرار بـاالله،  -: الكفر ضد الإيمان، إلا أن الكفر كفران((:الحديث قائلاً

   ...والتصديق به، وبما قال، وكفر هو عمل ضد الإيمان الذي هو عمل

 ـل ]أن[، كما ، دون أصله، لا تنقل صاحبه عن ملة الإسلاماللكفر فروع] إن..[و الإيمان من جهة العمل فرع 
   )٥()).أحدهما ينقل عن الملة، والآخر لا ينقل عنها: الكفر كفران((، فـ)٤())نقل تركه عن ملة الإسلاميللأصل، لا 

ربما أطلق في الشـرع   ..واعلم أن تحرير المقام في هذا البحث أن الكفر((:-:-ويقول الشيخ محمد الشنقيطي
٦())المخرج من الملة أخرى لكفرية تارة، واا به المعصمراد(.   

                                           

 . ٣١-٣٠، الصلاة وحكم تاركها) ١(
  . ٨٣٦-٢/٨٣٥أحكام أهل الذمة)٢(
 .٣١،وحكم تاركها الصلاة)٣(
 .، بتصرف يسير٣٠٦-٢/٣٠٤تعظيم قدر الصلاة )٤(
 . ٣١٠-٢/٣٠٩تعظيم قدر الصلاة )٥(
 . ٢/٨١دار الكتب العلمية. ، طأضواء البيان)٦(
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هو الموجب للخلود في : فالكفر الأكبر ؛كفر أكبر وكفر أصغر: فنوعان فأما الكفر:((-:-ويقول ابن القيم
الطعـن في  : في أمتي هما م كفر اثنتان "الحديث في ..كما ،موجب لاستحقاق الوعيد دون الخلود: والأصغر، النار

لا ترجعـوا  " :وقوله..)٢("من أتى امرأة في دبرها فقد كفر بما أنزل على محمد":في السنن وقوله )١("ةوالنياح ،النسب
أن المعاصي كلها من نوع الكفر الأصغر: والقصد...)٣(" ا يضرب بعضكم رقاب بعضبعدي كفار...  

وكفر  ،إعراض وكفر ،مع التصديق وكفر استكبار وإباء ،كفر تكذيب: وأما الكفر الأكبر فخمسة أنواع
  .وكفر نفاق ،شك

فإن االله تعالى أيد رسله وأعطاهم  ،وهذا القسم قليل في الكفار ،فهو اعتقاد كذب الرسل :فأما كفر التكذيب 
�:ال االله تعالى عن فرعون وقومهـق ،ام به الحجة وأزال به المعذرةـم ما أقـى صدقهـات علـن والآيـمن البراهي
�m��GF��E��D��C��B��Al ــلالن ــوله ، ١٤: م ــال لرس ©���m��°��¯��®��¬����«�����ª :> وق

±²l ٣٣: الأنعام ،إذ هو تكذيب باللسان ،ا فصحيحوإن سمي هذا كفر تكذيب أيض.  

وإنما تلقاه بالإبـاء   ،لم يجحد أمر االله ولا قابله بالإنكار فإنه ،فنحو كفر إبليس :وأما كفر الإباء والاستكبار 
وهو  ،اواستكبار ولم ينقد له إباءً ،وأنه جاء بالحق من عند االله ،ن عرف صدق الرسولومن هذا كفر م ،والاستكبار

 ��m��x��w��v��u���t��s��rl:كما حكى االله تعالى عن فرعـون وقومـه   ،الغالب على كفر أعداء الرسل

وهو ، ١١: الشـمس  ��m�����l���k��j��ml:وقوله، ١٠: إبراهيم ��m��½��¼��»��º��¹l:وقول الأمم لرسلهم، ٤٧: المؤمنون
 ،١٤٦: البقرة ��m��HG��F���E��Dl:وقال، ٨٩: البقرة ��m��WV��U��T��S���R��Ql:كما قال تعالى ؛كفر اليهود

أن يرغب عن ملتهم  ،وتعظيم آبائه ،ولكن أخذته الحمية ،فإنه صدقه ولم يشك في صدقه ،اوهو كفر أبي طالب أيض
  .ويشهد عليهم بالكفر

ولا  ،ولا يواليه ولا يعاديه ،لا يصدقه ولا يكذبه ،فأن يعرض بسمعه وقلبه عن الرسول :ضوأما كفر الإعرا
  ...يصغي إلى ما جاء به ألبتة

وهذا لا يستمر شكه إلا إذا ألزم نفسه  ،بل يشك في أمره ،فإنه لا يجزم بصدقه ولا بكذبه :وأما كفر الشك 
: ره فيهاظلتفاته إليها وناوأما مع  ،يسمعها ولا يلتفت إليهافلا  ؛جملة > الإعراض عن النظر في آيات صدق الرسول

                                           

 . ١/٨٢مسلم، كتاب الإيمان، باب إطلاق اسم الكفر على الطعن في النسب والنياحة )١(
، ١/٣٥٤كتاب الطهارة وسننها، باب النهي عن إتيـان الحـائض،   ، ماجه، وابن ٩/٤٠٧،)١٠١٢١(أخرجه أحمد في المسند، برقم )٢(

لا نعرف هذا الحديث إلا مـن حـديث   ‘‘: ، وقال، باب ما جاء في كراهية إتيان الحائض>والترمذي، أبواب الطهارة عن رسول االله 
صحيح : ، انظر-:-شيخ الألبانيدار الكتب العلمية، وصححه ال. ، ط١/٢٤٣،’’..حكيم الأثرم عن أبي تميمة الهجيمي عن أبي هريرة

 . ١/٤٤سنن الترمذي
لا ترجعوا بعدي كفـارا  " >، مسلم، كتاب الإيمان، باب بيان معنى قول النبي ٣١العلم، باب الإنصات للعلماء،  البخاري، كتاب )٣(

 . ٨٢-١/٨١،"يضرب بعضكم رقاب بعض
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كدلالة الشمس علـى   ؛فإن دلالتها على الصدق ،سيما بمجموعهاا مستلزمة للصدق ولالأ ؛فإنه لا يبقى معه شك
  . النهار

  ....برفهذا هو النفاق الأك ؛فهو أن يظهر بلسانه الإيمان وينطوي بقلبه على التكذيب :وأما كفر النفاق 

  .وكفر مقيد خاص ،كفر مطلق عام :نوعان وكفر الجحود

  .يجحد جملة ما أنزله االله وإرساله الرسول أن: فالمطلق 

 ،أو صفة وصف االله ا نفسه ،أو تحريم محرم من محرماته ،ا من فروض الإسلامأن يجحد فرض: والخاص المقيد 
أو خبرا أخبر االله به عمديعذر  أو تأويلاً وأما جحد ذلك جهلاً ،لفه عليه لغرض من الأغراضا لقول من خاا أو تقديم

   )١()).فلا يكفر صاحبه به: فيه صاحبه

وكفر أصغر ينافي  ..الكفر كفران، كفر أكبر يخرج من الإيمان بالكلية(( :-:-ويقول الشيخ حافظ الحكمي
وكفـر  ، كفر جهـل وتكـذيب  : رج عن أربعةلا تخ ]الأكبر[أنواع الكفر((، و )٢( ))كمال الإيمان ولا ينافي مطلقه

في شخص فظلمات بعضها  تاجتمعوإن  ،فأحدهما يخرج من الملة بالكلية ؛وكفر نفاق، وكفر عناد واستكبار، جحود
قول القلب وعمله وقـول اللسـان وعمـل    -هذه الأمور كلها  لأا إما أن تنتفي ؛فوق بعض والعياذ باالله من ذلك

  :ابعضه أو ينتفي -الجوارح

��m���J������I����H��G��F��E��D����C��B�����A:قال االله تعالى ،ت كلها اجتمع أنواع الكفر غير النفاقففإن انت
��[��Z��Y��X��WV��U���T��SR��Q��P��O��N��M��L��Kl ٧ – ٦: البقرة.  

¶������¸����m�µ���º��¹:قال االله تعـالى  ،فكفر الجهل والتكذيب ؛وإن انتفى تصديق القلب مع عدم العلم بالحق

��¿¾��½��¼��»l وقال تعالى، ٣٩: يونس:��m��¡��������~��}��|��{��z�������y��x��wl ٨٤: النمل.  

��m��GF��E��D��C��B��A:قال االله تعالى ،فكفر الجحود والكتمان ؛وإن كتم الحق مع العلم بصدقه 

��M��L��K���������J��������������I��Hl  وقال تعالى، ١٤: النمـل:��m���\��[��Z��Y��X��WV��U��T��S���R��Ql 

��m��U��TS���R��Q��P��O��N��M��L��K��J���I��HG��F���E��D��C��B��A:وقال تعالى، ٨٩: البقرة

��Y��X��W��Vl ١٤٧ – ١٤٦: البقرة.  

سـواء   ،فكفر نفاق ؛ان مع انقياد الجوارح الظاهرةعوإن انتفى عمل القلب من النية والإخلاص والمحبة والإذ
\��[������^��_��`����m��d�����c��b��a:قال االله تعالى ،وسواء انتفى بتكذيب أو شك ،وجد التصديق المطلق أو انتفى

���g��f��el إلى قوله، ٨: البقرة:��m��k��j��i������h��g��f��e��dc��b��a��`��_����~l ٢٠: البقرة.  

                                           

 . السنة المحمدية. ، ط٣٣٨-١/٣٣٥مدارج السالكين )١(
  . ١٦٦، سنة المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورةأعلام ال)٢(
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ككفـر   ،فكفر عناد واستكبار ؛ب والاعتراف باللسانوإن انتفى عمل القلب وعمل الجوارح مع المعرفة بالقل
 ،اا واسـتكبار وكفر من ترك الصلاة عنـاد ....،ن شهدوا أن الرسول حق ولم يتبعوهوكفر غالب اليهود الذي ،إبليس

إن في الجسـد مضـغة إذا   : ">قال النبي  ،ومحال أن ينتفي انقياد الجوارح بالأعمال الظاهرة مع ثبوت عمل القلب
  .)١())"د الجسد كله ألا وهي القلبح الجسد كله وإذا فسدت فسصلحت صل

النـوع   ..كفر أكبر يخرج من الملة، :النوع الأول :الكفر نوعان:((-حفظه االله-ويقول الشيخ صالح الفوزان
 وهي لا تصـل إلى  ا،وهو الذنوب التي وردت تسميتها في الكتاب والسنة كفر..كفر أصغر لا يخرج من الملة، :الثاني

 ....حد الكفر الأكبر

 :وملخص الفروق بين الكفر الأكبر والكفر الأصغر

أن الكفر الأكبر يخرج من الملة ويحبط الأعمال، والكفر الأصغر لا يخرج من الملة ولا يحبط الأعمـال،    -١
 .لكن ينقصها بحسبه، ويعرض صاحبها للوعيد

وقد يتوب . دخل صاحبه النار فإنه لا يخلد فيهاأن الكفر الأكبر يخلد صاحبه في النار، والكفر الأصغر إذا   -٢
 .اللّه على صاحبه فلا يدخله النار أصلاً

 .أن الكفر الأكبر يبيح الدم والمال، والكفر الأصغر لا يبيح الدم والمال  -٣

ولو  ؛أن الكفر الأكبر يوجب العداوة الخالصة بين صاحبه وبين المؤمنين، فلا يجوز للمؤمنين محبته وموالاته  -٤
ا، بل صاحبه يحب ويوالى بقدر ما فيه من فإنه لا يمنع الموالاة مطلقً ؛وأما الكفر الأصغر. ن أقرب قريبكا

  . )٢())ويبغض ويعادى بقدر ما فيه من العصيان ،الإيمان

وإذا ثبت أن الكفر شعب متعددة، وأن له مراتب، فمنه ما يخرج من الملة، ومنه ما لا يخرج من الملة، فإنـه  
وهذا أصل عظيم عند أهل السنة، وقد خالفهم فيـه  . وإيمان -غير ناقل من الملة -تمع في الرجل كفريمكن أن يج

  )٣(. أهل البدع، مع أن النصوص القرآنية والأحاديث النبوية والإجماع أدلة ظاهرة على هذا الأصل

الكفر المطلق، حـتى   كافرا بة من شعب الكفر بالعبد، أن يصيرفلا يلزم من قيام شع ؛وإذا تقرر ما سبق  
شعب الإيمان يصير مؤمنا، حتى يقـوم بـه أصـل    تقوم به حقيقة الكفر، كما أنه ليس كل من قام به شعبة من 

  .)٥()٤(الإيمان

                                           

 .١٧٢-١٦٧أعلام السنة المنشورة، : وانظر. ٧٤٢-٢/٧٤١معارج القبول) ١(
 . ٨٧-٨٤عقيدة التوحيد) ٢(
 .، من هذا البحث٥٤٨-٥٤٥راجع صفحة) ٣(
 . ٤٦نواقض الإيمان القولية والعملية : انظر) ٤(
 . ٣٦، الصلاة وحكم تاركها، ١/٢١١يماقتضاء الصراط المستق: انظر )٥(



- ٥٩٢  - 

 

والحيـاء   ،فشعب الكفر كفر ،فكما أن شعب الإيمان إيمان ،الكفر ذو أصل وشعب:((-:-يقول ابن القيم
والكذب شعبة مـن شـعب    ،والصدق شعبة من شعب الإيمان ،شعب الكفروقلة الحياء شعبة من  ،شعبة من الإيمان

أنزل االله من شـعب   والحكم بما ،وتركها من شعب الكفر ،والصلاة والزكاة والحج والصيام من شعب الإيمان ،الكفر
من شعب ن الطاعات كلها أكما  ،والمعاصي كلها من شعب الكفر ،والحكم بغير ما أنزل االله من شعب الكفر ،الإيمان
   . )١())الإيمان

 ،ن الطاعات كلها شعب من شعب الإيمـان أكما  ،المعاصي كلها شعب من شعب الكفر : ((-:-ويقول
كما أنه قـد يسـمى    ،ا وقد لا يسمىوقد يسمى بتلك الشعبة مؤمن ،كثر من شعب الإيمانأفالعبد تقوم به شعبة أو 

٢())لاسما وقد لا يطلق عليه هذا ابشعبة من شعب الكفر كافر(.  

وهو ملتزم  ،اكفر > فعل ما سماه رسول االله ..فإذا  ..الرجل قد يجتمع فيه كفر وإيمان إن  :((-:-ويقول
  .)٣())فقد قام به كفر وإسلام ؛للإسلام وشرائعه

اسم جامع لكل ما يبغضه  :والكفر ،اسم جامع لكل ما يحبه االله ويرضاه :الإيمان:((-:-ويقول شيخ الإسلام
كما لا يكـون   ،وبعض فروع الكفر من المعاصي ،وإن كان لا يكفر العبد إذا كان معه أصل الإيمان ،نهى عنهاالله وي
ليس " :>رق بين الكفر المعرف باللام، كما في قوله فَ((و ،)٤())وبعض فروع الإيمان ،ا إذا كان معه أصل الكفرمؤمن

سم المطلق، لاوفرق أيضا بين معنى ا. ين كفر منكر في الإثباتوب، )٥("بين العبد وبين الكفر أو الشرك، إلا ترك الصلاة
يضرب لا ترجعوا بعدي كفارا : " كما في قوله ؛كافر أو مـؤمن، وبين المعنى المطلق للاسم في جميع موارده: إذا قيل

تفسير الكفار في هذا الموضع، وهـؤلاء يسمــون   " رقاب بعض  يضرب بعضكم" فقوله " بعضكم رقـاب بعض
   .)٦())كافر، ومؤمن: ارا تسمية مقيدة، ولا يدخلون في الاسم المطلق إذا قيلكف

 أكـبر  كفـرا وقد يكون وأنه شعب متفاوتة، ؛ يتعلق بالاعتقاد والقول والعمل  لكفروذا البيان يتبين أن ا 
يقوم بالمكلف إيمان وكفر، ف، ينقص الإيمان لكن لا ينقضه بل يجتمع معه ا أصغركفر، وقد يكون يناقض الإيمان وينافيه

كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج عن  كفرعليه الدليل؛ وبه يبطل ما قرره الرازي من جعل ال وهذا هو الحق الذي دلّ
  !العملالقول وفي الاعتقاد، دون  كفرالملة، وحصره ال

                                           

 . ٣٠، الصلاة وحكم تاركها)١(
 . ٣٦الصلاة وحكم تاركها )٢(
 . ٣٦-٣٥الصلاة وحكم تاركها )٣(
 . ٢٨٣-١٥/٢٨٢مجموعة الفتاوى  )٤(
 . ١/١٠١صحيح سنن النسائي: ، انظر-:-، وصححه الشيخ الألباني١/٢٥١النسائي، كتاب الصلاة، باب الحكم في تارك الصلاة )٥(
 . ٢١٢-١/٢١١اقتضاء الصراط المستقيم )٦(



- ٥٩٣  - 

 

  :في نقد حد الرازي للكفر: الوجه الثاني

 شيء مما علم بالضرورة مجيئه تصديق الرسول فيعدم فر الشرعية في سبق البيان بأن الرازي حصر حقيقة الك
عليـه   لما علم بالضرورة مجيء الرسول به؛ فلم يحد الكفر بحده الـذي دلّ نكار التكذيب والإ: فالكفر عنده هو ،به

كمـا  احد، أو بخبر الو  -على مذهبه-ل الكتاب والسنة؛ بل أخرج من حد الكفر إنكار وتكذيب ما علم بالاستدلا
  .؛ فهي عنده أمارة على الكفر لا أا كفر في ذااعن مسماه عمال والأقوالأخرج الأ

  : فيقال

مجرد التصديق لما علم بالضرورة مجـيء الرسـول بـه،     ؛ وأنهالإيمان فين القول بذلك فرع عن قوله إ: أولاً
  .رع له كذلكفما هو ف -كما سبق–وإخراجه الأقوال والأعمال عن مسماه، وهو باطل 

أو بخبر الواحد، مبني على  -على مذهبه-ن إخراجه من حد الكفر إنكار وتكذيب ما علم بالاستدلال إ :ثانيا
  .مذهبه الباطل في تقرير مسائل الاعتقاد، وما بني على باطل فهو باطل

كـالعلم   والتكذيب به؛ دأن طريق إثباته الاستدلال العقلي من مسائل الاعتقا ن إنكار ما زعم الرازيإ :ثالثًا
داخل في مسمى الكفر، فمن قامت عليه الحجة في هذه المسائل ثم أنكرها كله  ؛بالصفات، والقدر، والرؤية ونحو ذلك

  . ولا زال الأئمة يكفرون من أنكر جملة من هذه المسائل بعد قيام الحجة عليه ؛ فقد كفر،حمية أو عنادا واستكبارا

الله تعالى أسماء وصفات جاء ا :(( عن صفات االله تعالى وما يؤمن به، فقال -:-فقد سئل الإمام الشافعي
أمته، لا يسع أحدا من خلق االله قامت عليه الحجة ردها، لأن القرآن نزل ا، وصح عن  >>>>كتابه، وأخبر ا نبيه 

و كافر، فأما ما قبـل  ا فيما روى عنه العدول، فإن خالف ذلك بعد ثبوت الحجة عليه فهالقول  >>>>رسول االله 
ثبوت الحجة عليه فمعذور بالجهل؛ لأن علم ذلك لا يدرك بالعقل، ولا بالرا ويا أحد ة والفكر، ولا يكفر بالجهل

  . )١())إلا بعد انتهاء الخبر إليه ا

كفر عمل، وكفر جحود وعناد، فكفر : وها هنا أصل آخر، وهو أن الكفر نوعان: ((-:-ويقول ابن القيم 
أنه يكفر بما علم أن الرسول جاء به من عند االله جحودا وعنادا من أسماء الرب وصفاته وأفعاله وأحكامـه،  : الجحود

   .)٢())وهذا الكفر يضاد الإيمان من كل وجه

الإيمان بالصفات وتعرفها هو أساس الإسلام، وقاعدة الإيمان، وثمرة شجرة الإحسان، فمن (( :-:-ويقول
   )٣()).د هدم أساس الإسلام والإيمان، وثمرة شجرة الإحسانفق ؛جحد الصفات

                                           

 . ٨٥-٨٤صفة العلو الله الواحد القهار )١(
  . ٣١، وحكم تاركها الصلاة)٢(
 . السنة المحمدية. ، ط٣/٣٤٧مدارج السالكين )٣(



- ٥٩٤  - 

 

 به يتكلمون لا بما النفاة الجهمية تكفير في يتكلمون والأئمة السلف كان ولهذا:((-:-ويقول شيخ الإسلام
 بما االله عن أخبر الرسول فإن للرسول، وإيمان باالله إيمان :الإيمان لأن وذلك والبدع؛ الأهواء أهل من غيرهم تكفير في

 والإقرار به أخبر بما والإيمان خبره، تصديق للرسول فالإيمان به، ومخبر خبر الإيمان ففي وصفاته، االله أسماء نم به أخبر
 يجعله من ومنهم وصفاته، الخالق كجحد ؛به المخبر بإزاء الكفر يجعل من الناس من كان ولهذا به؛ والتصديق بذلك
 نفاة الجهمية وكلام وذا، ذا يتعلق والكفر الإيمان فإن ؛حق الأمرين لاوك الرسول، تكذيب وهو الخبر بإزاء

   )١()).كماله صفات من الله ثابت هو لما ونفي ،الصادق الرسول لخبر مناقض الصفات

القول بأن االله تعالى فوق العالم معلوم بالاضطرار من الكتاب والسنة وإجماع سلف الأمة بعد تـدبر  :((ويقول
   )٢()).كان السلف مطبقين على تكفير من أنكر ذلك، لأنه عندهم معلوم بالاضطرار من الدين ولهذا...ذلك

من لم يقر بأن االله على عرشه، استوى فوق سبع سماواته، بائن من خلقه، فهو :((-:-)٣(خزيمةابن  يقولو
    )٥( )٤( )).بلة وأهل الذمةريحه أهل الق؛ لئلا يتأذى بكافر يستتاب، فإن تاب وإلا ضربت عنقه، وألقي على مزبلة

من نفى صفة من صفات االله تعالى الذاتية، أو جحدها مستبصرا في  فأما(( :-:-)٦(ويقول القاضي عياض
، فقد نص له تعالى ليس بعالم، ولا قادر، ولا مريد، ولا متكلم، وشبه ذلك من صفات الكمال الواجبة: ذلك؛ كقوله

  .)٧())عنه تعالى الوصف ا، وأعراه عنها أئمتنا على الإجماع على كفر من نفى

   )٨()).فقد كفر ؛من قال إن االله لا يرى في الآخرة:((-:-حمدأويقول الإمام 

                                           

 . ٢٥٨-٥/٢٥٧درء تعارض العقل والنقل )١(
 . ٢٧-٧/٢٦درء تعارض العقل والنقل) ٢(
، ا بالحديثا، عالمًا مجتهدكان فقيه،إمام نيسابور في عصره بن خزيمة بن المغيرة السلمي النيسابوري الشافعي، أبو بكر محمد بن إسحاق)٣(

تزيد مصنفاته على  ،سنة إحدى عشرة وثلاث مئة، وتوفي ثلاث وعشرين ومئتين :، ولد سنةمولده ووفاته بنيسابورلقب بإمام الأئمة، 
، ٣٨٢-٣٦٥/ ١٤مؤسسة الرسالة .سير أعلام النبلاء، ط :انظر. صحيح ابن خزيمة، ة الربكتاب التوحيد وإثبات صف :منها؛ ١٤٠

 .   ٦/٢٩الأعلام للزركلي 
 . ٢٢٦-٢٢٥مختصر العلو للعلي الغفار )٤(
 . ١٣٠-١١٧نواقض الإيمان القولية والعملية: للاستزادة؛ انظر) ٥(
كان مولد سنة سـت  ، سبتي، عالم المغرب وإمام أهل الحديث في وقتهعياض بن موسى بن عياض بن عمرون اليحصبي ال: أبو الفضل)٦(

شـرح   :، من مصـنفاته كان من أعلم الناس بكلام العرب وأنسام وأيامهمووتوفي سنة أربع وأربعين وخمسمائة،  ،وسبعين وأربعمائة
، ٤٨٥-٣/٤٨٣وفيات الأعيـان : انظر. اعلماع إلى معرفة أصول الرواية وتقييد السمالإ، الشفا بتعريف حقوق المصطفى ،صحيح مسلم

 .٥/٩٩الأعلام للزركلي 
 . ٢٧٧-٢/٢٧٦، بتعريف حقوق المصطفى الشفا )٧(
 . ٢/٩٨٦الشريعة )٨(



- ٥٩٥  - 

 

فهو كافر،  ؛أن من جحد رؤية االله في الدار الآخرة :ذي عليه جمهور السلفـوال:((-:-ويقول ابن تيمية
ع الإسلام، فإن أصر على الجحود ـمن لم تبلغه شرائ رف ذلك، كما يعرفـفإن كان ممن لم يبلغه العلم في ذلك ع

   )١()).فهو كافر ؛بعد بلوغ العلم له

  : الإنكار نوعان:((-:-ويقول الشيخ محمد العثيمين

إنكار تكذيب؛ وهذا كفر بلا شك، فلو أن أحدا أنكر اسما من أسماء االله، أو صفة من صفاته الثابتة في  :الأول
ليس الله يد، أو أن االله لم يستو على عرشه، أو ليس له عين؛ فهـو كـافر بإجمـاع    : قولالكتاب والسنة، مثل أن ي

  .المسلمين؛ لأن تكذيب خبر االله ورسوله كفر مخرج عن الملة بالإجماع

  :ولكن يتأولها إلى معنى يخالف ظاهرها، وهذا نوعان ؛إنكار تأويل، وهو أن لا ينكرها :الثاني

 .ة العربية؛ فهذا لا يوجب الكفرأن يكون للتأويل مسوغ في اللغ - ١

أن لا يكون مسوغ في اللغة العربية؛ فهذا حكمه الكفر؛ لأنه إذا لم يكن مسوغ، صار في الحقيقة تكذيبا،  - ٢
، تجري بأراضينا، فهذا كافر؛ لأنه نفاها نفيـا  ١٤: القمر ��m��|��{l:المراد من قوله تعالى: مثل أن يقول

السماوات والأرض؛ : ، المراد بيده٦٤: المائدة ��m�Ã��Â��Ál:قوله تعالىمطلقًا؛ فهو مكذب، ولو قال في 
فهو كافر أيضا؛ لأنه لا مسوغ له في اللغة العربية، ولا هو مقتضى الحقيقة الشرعية؛ فهو منكر ومكذب، 

  )٢()).المراد باليد النعمة، أو القوة، فلا يكفر؛ لأن اليد في اللغة تطلق بمعنى النعمة: لكن إن قال

شيء ل اجاحديعد  وعليه فجاحده ،المتواتر فله حكم ؛شروط قبوله والعمل به تحققت الواحد إذا خبرإن : بعاار
  .كافر، اا عالمًصداومنكره ق > جاحد شيء مما أتى به رسول االله، و> مما أتى به رسول االله

 >ذا ثبت حديث الآحاد عن الرسول إ(: (ما نصه فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاءد جاء في فق
بإجماع أهل السنة، ومن أنكر الاحتجاج بأحاديث الآحاد بعد إقامة الحجـة   ا وعملاًعليه اعتقاد كان حجة فيما دلّ

   )٣()).فهو كافر ؛عليه

، وإلا أفادت غلبة الظـن  ،أحاديث الآحاد الصحيحة قد تفيد اليقين إذا احتفت بالقرائن :((وجاء فيها أيضا
  .)٤())ةوعلى كلتا الحالتين يجب الاحتجاج ا في إثبات العقيدة وسائر الأحكام الشرعي

                                           

 . ٦/٤٨٦مجموعة الفتاوى )١(
 . ١٨٤-٢/١٨٣القول المفيد على كتاب التوحيد) ٢(
 .٥/١٣فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء) ٣(
 . ٤/٢٨٨جنة الدائمةفتاوى الل) ٤(



- ٥٩٦  - 

 

لا يحل لأحد  >فإن الأمة مجمعة بلا خلاف على أن خبر التواتر عن رسول االله  :((-:-ويقول ابن حزم
 وجـوب الطاعـة ولا   في >كخبر التواتر عن رسول االله  ؛أن يعارضه بنظر، وخبر الواحد إذا صح عند القائلين به

   . )١())فرق

 وكلهم يدين بخـبر ((:وهو يتكلم عن خبر الآحاد وموقف العلماء منه -:-ابن عبد البر الأندلسي  ويقول
الواحد العدل في الاعتقادات، ويعادي ويوالي عليها، ويجعلها شرع٢())أهل السنة جماعةعلى ذلك  ا في معتقده،ا ودين(.  

 بخـبر  ثبـت  ما يجحد من تكفير إلى وغيرهم أحمد أصحاب من جماعة ذهب دوق(( :-:-ويقول ابن القيم
   . )٣())وأفعاله الرب صفات به وأثبتت ،بموجبه وعملت ،بالقبول الأمة تلقته الذي الخبر في الكلام ...و العدل، الواحد

 الصحابة تزل لم((:على من لم يحتج بخبر الآحاد في العقائد من أهل البدع  معرض ردهفي -:-ويقول 
 لمو والأحكام، والأسماء والقدر الصفات مسائل في الأخبار ذه يحتجون والسنة الحديث وأهل وتابعوهم والتابعون

  .)٤())وصفاته وأسمائه االله عن الإخبار دون الأحكام مسائل في ا الاحتجاج جوز أنه ألبتة منهم أحد عن ينقل

 لمثم إنـه  ، )٥( )الحكم بالإسلام والكفر شرعي ( :عي فقالحكم شر فإنه قرر أن الكفر ؛والعجب من الرازي
  .   )٦( !!على الرغم من إقراره بأن خبر الواحد حجة في الأحكام الشرعية وهذه مناقضة ظاهرة يعتد فيه بأخبار الآحاد

طن ن تقييد الرازي لحد الكفر الشرعي بإنكار وتكذيب ما علم بالضرورة، يناقض ما قرره في مـو إ :خامسا
 ، فقد بين أن الكفر يكون بتكذيب الرسول في أي)٧()تكذيب الرسول في شيء مما جاء به:.. هو..الكفر(آخر من أن

شيء جاء به، ومن المعلوم أنه يدخل في ذلك ما أخرجه بزعمه من حد الكفر كإنكار اتصاف االله بالصفات، والرؤية، 
  !!!وإنكار ما ثبت بأحاديث الآحاد

الكفـر  فإن ، ؛ وهذا باطل)عدم التصديق القلبي(حصر الكفر في التكذيب والإنكار القلبي  ن الرازيإ: سادسا
   )٨(.بل الكفر يكون بقول اللسان وعمل الجوارح، كما يكون باعتقاد القلب وعمله كما تقدم لا ينحصر في ذلك،

   

                                           

 . ٤/١٢١في أصول الأحكام،  الإحكام)١(
 . ١/٧التمهيد) ٢(
 . أضواء السلف. ، ط١٤٨٨-٤/١٤٨٧مختصر الصواعق المرسلة) ٣(
  .أضواء السلف. ، ط٤/١٥٧٠مختصر الصواعق المرسلة) ٤(
  .٧٢عصمة الأنبياء، للرازي، ) ٥(
 .  مؤسسة الرسالة. ، ط٤/٣٥٣علم الأصول ، المحصول في٨٤-٨٣المعالم في أصول الفقه: انظر) ٦(
 ). ب/٢٠٩ق/٢(اية العقول) ٧(
 .١/٣٦٧جهود الإمام ابن القيم في تقرير مسائل الإيمان،: انظر) ٨(



- ٥٩٧  - 

 

لكن لا أتبعك بل  ؛دقأنا أعلم إنك صا: الكفر لا يختص بالتكذيب؛ بل لو قال:((-:-شيخ الإسلام يقول 
ا ويكون مخالفة ومعاداة وامتناع ،الكفر يكون تكذيبا...فـأعاديك وأبغضك وأخالفك ولا أوافقك لكان كفره أعظم؛ 

  .  )١())بلا تكذيب

تكذيـب الرسول كفر، وبغضه وســبه وعداوته، مع العلم بصدقه في الباطن كفر عند :((-:-ويقول 
إلا الجهم ومـن وافقـه كالصـالحي والأشـعري،      وسائر الطوائف سان وأئمة العلم،الصحابة، والتابعين لهـم بإح

   .)٢())وغيرهم

وليس كل كافر مكذبا؛ بل مـن   ،من كذب الرسول كافر الكفر أعم من التكذيب؛ فكلُّ:(( -:-ويقول
به كـافر ولـيس   يعلم صدقه ويقر به، وهو مع ذلك يبغضه أو يعاديه كافر، ومن أعرض فلم يعتقد لا صدقه ولا كذ

  . )٣())ببمكذِّ

 ـ و ااستكبار يكون و ،جهلاً و اتكذيب يكون ؛التكذيب من أعم لكفرا((:-:-ويقول  لم لهـذا  و ؛اظلم 
 كفـر  جنس من نحوهم و اليهود :مثل علمي من كفر كان ولهذا ،التكذيب دون والاستكبار بالكفر إلا إبليس يوصف
  . )٤())إبليس

 إبليس رعون واليهود ونحوهم لم يكن أصله من جهة عدم التصديق والعلم؛ فإنوفكفر إبليس :((-:-ويقول
فكفره بالإباء والاستكبار وما يتبـع   ،بل أمره االله بالسجود لآدم فأبى واستكبر وكان من الكافرين ؛لم يخبره أحد بخبر

°�����m:وقال له موسـى  ،اا وعلووكذلك فرعون وقومه جحدوا ا واستيقنتها أنفسهم ظلم. ذلك؛ لا لأجل تكذيب

��¹��¸��¶���µ��´���³��²��±l ٥())١٠٢: الإسراء(.  

  : وبحصر الرازي الكفر في التكذيب القلبي أخطأ من وجهين

وهذا الظـن  )٦(،من كفره الشارع، فإنما كفره لانتفاء تصديق القلب بالرب تبارك وتعالىكل أن ظنه  :الأول
  . اع العقلاءلمخالفته للشرع والعقل والحس وإجم باطل

فلزوال التصديق من  ؛يقول شيخ الإسلام بعد أن ذكر أن من أغلاط الجهمية ظنهم أن من حكم االله بكفرهم
وهذا أمر خالفوا به الحس والعقل والشرع وما أجمـع عليـه   : ((، ويقول)٧())مكابرة للعقل والحس اوهذ:(( قلوم

                                           

 . ٧/٢٩٢مجموعة الفتاوى )١(
 . ٢٥٢-٥/٢٥١منهاج السنة )٢(
 . ٢/٦٧٤التسعينية) ٣(
 . ٣/٩٦٨الصارم المسلول) ٤(
 . ٧/٥٣٤مجموعة الفتاوى )٥(
 . ٥٥٨-٧/٥٥٧مجموعة الفتاوى: ، وانظر٧/٣٦٤مجموعة الفتاوى: انظر )٦(
 . ٧/٥٨٣مجموعة الفتاوى )٧(



- ٥٩٨  - 

 

ومع هذا يجحد ذلك لحسده  ،الإنسان قد يعرف أن الحق مع غيره ؛ فإنالفطرة وجماهير النظار طوائف بني آدم السليمي
وهو  ،ويرد ما يقول بكل طريق ،ويحمله ذلك الهوى على أن يعتدي عليه ،أو لهوى النفس ،أو لطلب علوه عليه ،إياه

مـا  وإ ،لكن إما لحسـدهم  ،وعامة من كذب الرسل علموا أن الحق معهم وأم صادقون ،في قلبه يعلم أن الحق معه
كأموال ورياسة وصداقة  ؛وما يحصل لهم به من الأغراض ،وإما لحبهم دينهم الذي كانوا عليه ،لإرادم العلو والرياسة

فيكـذبوم   ،أو حصول أمور مكروهـة إلـيهم   ،فيرون في اتباع الرسل ترك الأهواء المحبوبة إليهم ،أقوام وغير ذلك
  .والرسل على الحق ،مع علمهم بأم على الباطل ،رعونكإبليس وف ؛فيكونون من أكفر الناس ،ويعادوم

��m��ë:كقولهم لنوح ،إنما يعتمدون على مخالفة أهوائهم ،الكفار حجة صحيحة تقدح في صدق الرسل ولهذا لا يذكر
�� �ï��î��í��ìl ؛ لكن كرهوا مشاركة أولئكباع الأرذلين له لا يقدح في صدقهومعلوم أن ات، ١١١: الشعراء، 

وكان ذلك  ،ونحوهم..كسعد بن أبي وقاص وابن مسعود ؛فاءإبعاد الضع >المشركون من النبي  كما طلب
��m���Ö��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��ÍÌ�����Ë��Ê���É��È��Ç��Æ���Å��Ä:فأنزل االله تبارك وتعالى..بمكة

�� �Þ��Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��O��N��M��LK��J��I�� �H��G��F��E��D��C��B��A

��Q��Pl ومثل قول فرعون، ٥٣ – ٥٢: نعامالأ:��m� �x� �w��v� �u�� �t��s��rl وقول ،  ٤٧: المؤمنون
����m:فرعون � �ß��Þ��Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø���×��Ö��Õ��� �Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï���Îl ١٩ – ١٨: الشعراء ، 

���m:ومثل قول مشركي العرب � vu��t��s��r��q��p��� ��ol قال االله تعالى،  ٥٧: القصص:��m�y��x��w�����{��z

��¤��� �£��¢��¡��� � ����~��}��|l ومثل قول قوم شعيب له، ٥٧: القصص:��m��~��}��|��{��z��y���x��w��v

���¥¤��£��¢��¡���l ومثل قول عامة المشركين، ٨٧: هود:��m���V��U��T��S��R��Q��P��O���N��Ml الزخرف :

٢٣ .م بل ،ا تقدح في صدق الرسلوهذه الأمور وأمثالها ليست حججم وأهواءهم وعاداا تخالف إرادتبين أ، 
وليس عندهم  ،ويحبون علو كلمته >بل أبو طالب وغيره كانوا يحبون النبي  ،وهؤلاء كلهم كفار ،فلذلك لم يتبعوهم

فما احتملت  ،ولكن كانوا يعلمون أن في متابعته فراق دين آبائهم وذم قريش لهم ،وكانوا يعلمون صدقه ،حسد له
فكيف  ،؛ بل لهوى النفسصدق الإيمان بهفلم يتركوا الإيمان لعدم العلم ب ،واحتمال هذا الذم ،رك تلك العادةنفوسهم ت

ا من الكفار ونحن والناس كلهم يرون خلقً:((الإسلامثم قال شيخ  ،)١())!؟إن كل كافر إنما كفر لعدم علمه باالله: قالي
وإما مال يحصل لهم من  ،إما معاداة أهلهم ؛يمنعهم من الإيمان ويذكرون ما ،يعرفون في الباطن أن دين الإسلام حق

وأمثال ذلك  ،وإما خوفهم إذا آمنوا أن لا يكون لهم حرمة عند المسلمين كحرمتهم في دينهم ،جهتهم يقطعونه عنهم
هذا موجود في و. بأن دين الإسلام حق ودينهم باطل مع علمهم ،من أغراضهم التي يبينون أا المانعة لهم من الإيمان

لك لظنه أن ذ ؛وهو في الظاهر يجحد ذلك ويعادي أهله ،يوجد من يعرف بقلبه أا حق ،جميع الأمور التي هي حق
��m��R��Q��P��O��NM��L���K��JI��H��G��F��E��D��C��B��A:قال تعالى. يجلب له منفعة ويدفع عنه مضرة

��b��a��`��_��^��]��\��[��Z�����Y��X��W��V��U��TS���q��p���o��n��m��l��k��j��i��hg��f��e��d��c
��_��~��}��|��{��z�� �y� �x��w��v� �u��t� �s� �r��i��h��g�� fe� � � �d� � � cb��a��`

                                           

 . ١٩٣-٧/١٩١مجموعة الفتاوى )١(
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j��kl ا نزلت بسبب قوم ممن كان يظهر الإسلام وفي قلبه مرض، ٥٣ – ٥١: المائدةوالمفسرون متفقون على أ، 
؛ لا لاعتقادهم أن ارى وغيرهم للخوف الذي في قلوماليهود والنص خاف أن يغلب أهل الإسلام فيوالي الكفار من

يا رسول االله إن لي ‘‘: قال )١(أن عبادة بن الصامت :وأشهر النقول في ذلك ،ا كاذب واليهود والنصارى صادقونمحمد
ولا أبرأ من  ،خاف الدوائرلكني رجل أ‘‘: عبد االله بن أبي: فقال ،’’وإني أبرأ إلى االله من ولاية يهود ،موالي من اليهود

  . )٣()))٢( فترلت هذه الآية ؛’’ولاية يهود

على أن الكفار كانوا في الدنيا مصدقين بالرب حتى فرعـون   ونصوص القرآن في غير موضع تدلّ:((-:-ويقول 
وكمـا قـال   ، ١٤: النمل ��m��GF��E��D��C��B��Al:قال تعالى. االذي أظهر التكذيب كان في باطنه مصدقً

ا؛ بل قال ومع هذا لم يكن مؤمن، ١٠٢: الإسـراء  ��m��º��¹��¸��¶���µ��´���³��²��±��°��¯l:سى لفرعونمو
 ��m��D��C��Bl:قال االله، ٨٨: يونس ��m���Ø���×��Ö��Õ��Ô����Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í��Ì��Ël:موسى

��m���o��n��m��l��k:قال االله، ٩٠: يـونس  ��m���f��e��d��c�����b��a���`��_��^��]l:ولما قال فرعون، ٨٩: يونس

��r��q��pl كما قال ؛فه بعدم العلم في الباطنولم يص ،فوصفه بالمعصية. ٩١: يونس:��m����°��¯��®l  المزمـل :

فلـم   ، ٧٤ - ٧٣: ص ��m��«��ª��©��¨����§������¦��¥��¤��£���¢��¡���l:وكما قال عن إبلـيس ، ١٦
نوا وقد أخبر االله عن الكفار في غير موضع أم كا ،، لم يصفه بعدم العلملأمرباء والاستكبار ومعارضته ايصفه إلا بالإ

  .)٤()) ٨٧: الزخرف ��m��ÈÇ��Æ���Å��Ä��Ã��Âl:معترفين بالصانع في مثل قوله

إنكاره لأنواع الكفر الأخرى الثابتة بدلالة النصوص، فمن المعلوم أنه ليس كل كافر لا بد أن يكـون  : الثاني
أو كراهيته للرسـول   ،أو بغضه لها ،من جهة إعراضه عن الالتزام بالشريعة بل قد يكون كافرا ،>ل مكذبا للرسو

ن كفر إبليس وفرعون واليهود ونحوهم، بل وغالب الأمم الكافرة، لم يكن أصله من جهـة عـدم   وقد تقدم أ )٥(>
 ؛ود لآدم فأبى واستكبر، وكان من الكـافرين التصديق والعلم، فإن إبليس مثلاً لم يخبره أحد بخبر، بل أمره االله بالسج

    )٧(.)٦(الإباء والاستكبار وما يتبع ذلكبفكفره 

أكثـر   -يقصد كفر الجحود والعناد، وكفر الإعـراض –وهذان القسمان : ((-:-ولذا يقول ابن القيم   
ث ـالـعلون الثاني والث، ويج-كفر التكذيب أو الجهل يقصد–المتكلمين ينكروما، ولا يثبتون من الكفر إلا الأول 

كفرا لدلالته على الأول لا لأنه في ذاته كفر، فليس عندهم الكفر إلا مجرد الجهل،  -يقصد كفر الجحود، والإعراض-
                                           

شـهد  ووشهد العقبة الأولى والثانية،  ،عبادة بن الصامت بن قيس بن أصرم الخزرجي الأنصاري السالمي، كان من النقباء: أبو الوليد )١(
 .  ٢٨-٤/٢٧، الإصابة١٦٠-٣/١٥٨، أسد الغابة،٤٦٩الاستيعاب: انظر. اكلها، توفي سنة أربع وثلاثين بدرا والمشاهد

 . ١٧٥-٣/١٧٤دلائل النبوة للبيهقي: انظر )٢(
 . ١٩٤-٧/١٩٣مجموعة الفتاوى )٣(
 . ١٥٢-٧/١٥١مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٢٠٥ضوابط التكفير: انظر) ٥(
 . السنة المحمدية. ، ط١/٣٣٧رج السالكين، مدا٧/٥٣٤مجموعة الفتاوى: انظر )٦(
 . ٤٧نواقض الإيمان القولية والعملية: انظر) ٧(
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ومن تأمل القرآن والسنة، وسير الأنبياء في أممهم، ودعوم لهم، وما جرى لهم معهم، جزم بخطأ أهل الكـلام فيمـا   
  . )١())الأمم عن تيقن وعلم، ومعرفة بصدق أنبيائهم قالوه، وعلم أن عامة كفر

ما لم يكـن عـن   بالشريعة ليس كفرا  عندما ظن أن ترك العمل بالكلية، وعدم الالتزام لرازيقد غلط اهذا و
تكذيب، فكما أنه لا يكفي لتحقيق الإيمان مجرد الالتزام امل بالشريعة دون التصديق، فكـذلك لا يكفـي مجـرد    

   )٢( .ن تحقيق الالتزام الإجماليالتصديق دو

بأن الكفر يكون بالتكذيب القلبي فقط، وأن الأقوال والأعمال ليست كفرا بمجردها، وإنما الرازي زعم  :ابعسا
  :ظاهر البطلان، والرد عليه من طريقين زعمالباطني،  على عدم التصديق معرفات وعلامات ظاهرة هي

  :وذلك بأن يقال النقض؛: أحدهما

  :؛ منها-وبطلان اللازم يدل على بطلان الملزوم-إن القول بذلك يستلزم لوازم باطلة،  :أولاً

أن لا يكون للقول والعمل المكفر أثر في التكفير وجودا وعدما، وإنما المؤثر في التكفير على الحقيقة هو  - ١
؛ وعليه فلا معنى لوقوع الكفر الاعتقاد، والاعتقاد بمجرده مكفر سواء صاحبه القول والعمل أو لم يصاحباه

 .)٣(ما

أن لا يكون شيء من الأقوال والأعمال كفرا إلا مع الاعتقاد، والاعتقاد من السرائر المحجوبة؛ وعليه فلا  - ٢
 . )٤(يتحقق كفر كافر قط إلا بالنص الخاص في شخص خاص

وعلى هذا لا يكون ((:فعله في الرد على من اشترط الاعتقاد في قول الكفر أو -:-يقول ابن الوزيرولذا 
شيء من الأفعال والأقوال كفرا، إلا مع الاعتقاد، حتى قتل الأنبياء، والاعتقاد من السرائر المحجوبة، فلا 

   .)٥())يتحقق كفر كافر قط إلا بالنص الخاص في شخص شخص

له ليس اعتقادا وإنما غيظًا أن لا يكفر من قال قولاً كفريا أو عمل عملاً كفريا، وزعم أن قوله لذلك أو فعله  - ٣
 .)٦(أو سفها أو عبثًا أو لعبا

 ـ :ثانيا ت عليـه،  إن القول بذلك يؤدي إلى التساهل في الأقوال والأعمال الكفرية بدعوى عدم اعتقاد ما دلّ
  .)٧(وتعطيل الحكم على من يستحقه بزعمه عدم اعتقاده

                                           

 . ١/٩٧مفتاح دار السعادة )١(
 . ٤٨نواقض الإيمان القولية والعملية: انظر) ٢(
 .٣/٩٦٣الصارم المسلول: انظر) ٣(
 .٣٨٠إيثار الحق على الخلق: انظر) ٤(
 .٣٨٠إيثار الحق على الخلق) ٥(
 .٣/٩٦٣الصارم المسلول: ظران)٦(
  . ٦٨٩الاعتقادية الهيتميآراء ابن حجر : انظر)٧(
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   :المعارضة :ثانيهما

من إطلاق الكفر على بعض الأقوال والأعمـال، ووصـف المقـارف لهـا     بما دلت عليه النصوص المتكاثرة 
   .)١(بالكفر

وذا يتضح أن الكفر يكون بالاعتقاد أو القول أو العمل أو ما جميعا وأن الكفر بالقول والعمل يقع بمجرده 
عليه الدليل، وبـه   الذي دلّ ، وهذا هو الحق)٢(دون اشتراط اقترانه بالتكذيب، أو الزعم بكوما علامة أو دليلاً عليه

  .  يبطل حد الرازي لحقيقة الكفر

  !الرد على موقف الرازي مما ورد من وصف لبعض الأعمال والأقوال بالكفر: الوجه الثالث

وكان له فيمـا ورد مـن    يكون من الأعمال والأقوال ما هو كفرا في نفسه، نفى أن بأن الرازيالبيان سبق 
  : ال بالكفر تخريجانوصف لبعض الأعمال والأقو

لأن  فقد زعم فيه الرازي أن هذه الأشياء أدلة على الكفر الذي هـو عـدم التصـديق،    :التخريج الأولأما 
ومن عادة الشرع أنه لا يبني الحكم في أمثال هذه الأمور على نفس  ،التصديق وعدمه أمر باطن لا اطلاع للخلق عليه

للأحكام  االظاهرة مدار ويجعل تلك المظانّ ،عل لها معرفات وعلامات ظاهرةبل يج ،لأنه لا سبيل إلى الاطلاع ؛المعنى
فإنه  ×الظاهر أن من يصدق الرسول  وعليه فما ورد من وصف لبعض الأقوال والأعمال أا كفر، فلأن ،الشرعية

لا أا في أنفسها  ،هاليفلا جرم الشرع يفرع الأحكام ع ،على عدم التصديق فحيث أتى ا دلّ ،لا يأتي ذه الأفعال
  .كفر

، ومن الأدلة علـى  الواقع وخلاف الصريحة النصوص خلافوهو  ، وسفسطة في العقل،وهذا التخريج باطل
   : بطلانه

�m��R���Q��P��O��N��M��L��K��J���I��H����G��F��E��D��C��B��A: قوله تعـالى  - ١
��_^��]��\��[���Z��Y��X��W��VU��T��Sl ادلةذه الآية على أنه لا ت هدلّ، ٢٢: ا

ا من الناس يعرف من نفسه أن التصديق في قلبه لم يكذب ا كثيرخلقًومعلوم أن  ،يوجد مؤمن يواد الكفار
على أنه ليس في  كل من نفى الشرع إيمانه دلّأن  الرازييواد بعض الكفار؛ وعند وهو مع هذا  ،الرسول

على انتفاء ما  فلكونه دليلاً: أحد بعمل أو قولحيث حكم الشارع بكفر ؛ فقلبه شيء من التصديق أصلاً
لا يستلزم ألا يكون في القلب ، إذ نفي الإيمان وهذا سفسطة عند جماهير العقلاء ،من التصديق في القلب

  )٣(.التصديق شيءمن 

                                           

 . ٦٨٨الاعتقادية الهيتميآراء ابن حجر : انظر) ١(
 . ٦٨٨الاعتقادية الهيتميآراء ابن حجر : انظر)٢(
 . ٢٤٧-٢٤٦الإسلام، آراء المرجئة في مصنفات شيخ ، ١٤٦-٧/١٤٦مجموعة الفتاوى : انظر)٣(



- ٦٠٢  - 

 

ن هذه الآية فيها نفي الإيمان عمن يواد المحادي:((الآنفة الذكر تعليقًا على الآية -:-يقول شيخ الإسلام
ا رسول االله يرتفع لا يبقى منـه  ثم لم تدل الآية على أن العلم الذي في قلوم بأن محمد .. ،الله ورسوله

  . )١())!!شيء

�����~����m:تعالىقوله  -٢ �}��|��{��z��y��x��w��v���u��t��s����r��q��p��o��n��m
��q��p��o��n��m���l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a��`��_

��s� �rl أن الكفر يقع مع وجود التصديق في ، وفي النص دلالة ظاهرة على ١٠٧ – ١٠٦: لنحلا
 : ودلالته على ذلك من وجهين القلب،

وبين أن الوعيـد   ؛وذكر وعيده في الآخرة ،من كفر باالله من بعد إيمانهفي الآية قد ذكر أنه تعالى  :الأول
: النحـل  ��m�f����l��k��j��i��h��gl:قالباستحباب الدنيا على الآخرة، ف استحقهإنما 

؛ وعلى قـول  ومعلوم أن باب التصديق والتكذيب والعلم والجهل ليس هو من باب الحب والبغض، ١٠٧
استحباب الـدنيا علـى   فإن  وهذا باطل ؛لزوال التصديق والإيمان من قلبهالوعيد  إنما استحق الرازي أنه

   .)٢(الآخرة قد يكون مع العلم والتصديق

، وزوال القلب وجهلهولو كان الكفر لا يكون إلا بتكذيب  ؛نه سبحانه استثنى المكره من الكفارأ :الثاني
لم بالكفر كفر لا في حال لم أن التكعفَ ؛؛ لأن الإكراه على ذلك ممتنعلم يستثن منه المكرهالتصديق والعلم 

فمـن   ،به الدنيا على الآخرةلاستحبا: أي، ١٠٦: النحل ��m������}��|��{��z��yl:وقوله تعالى، الإكراه
  .)٣(قد يكون مع العلم والتصديق، وهذا راه لم يتكلم إلا وصدره منشرح بهتكلم بدون الإك

��m��k��j��i��h��g��f���ed��c��b��a��`��_��^��]��\��[��Z:في السـحر  قوله تعالى - ٣
��d��c���b��a��`��_��~}��|��{��z���y��xw��v��u��t��s��r��q��p��o���nm��l

��ih��g��f��el ونبـذوا   ،�الشياطين على ملك سليمان فهؤلاء الذين اتبعوا ما تتلو، ١٠٢: البقرة
، فدل ومع هذا فيكفرون ،يعلمون أنه لا خلاق لهم في الآخرة ،كتاب االله وراء ظهورهم كأم لا يعلمون

  . )٤(على أن الكفر يثبت مع بقاء العلم والتصديق

  :إضافة إلى ما سبق ثم يقال

دليل بل  ؛إن الرازي قد صرح أن شتم الأنبياء وإلقاء المصحف في القاذورات ليس كفرا في نفسه   - أ
الإيمان يستلزم ، فن ذلك مستلزم للتكذيب الباطنلأ ،، وشهادة وعلامة عليهفي الظاهر على الكفر

                                           

 . ٧/١٤٧الفتاوىمجموعة  )١(
 .٧/٥٦٠مجموعة الفتاوى: انظر )٢(
 . ٩٧٦-٣/٩٧٥، الصارم المسلول٥٦١-٧/٥٦٠مجموعة الفتاوى: انظر )٣(
 . ٧/٥٥٩مجموعة الفتاوى: انظر) ٤(



- ٦٠٣  - 

 

غير كره؛ بل ا بطوع القاذوراتشتم الأنبياء أو ألقى المصحف في  أن من إنا نعلم :فيقال عدم ذلك؛
؛ومن استهزأ باالله وآياته ورسوله ،ا غير مكرهمن تكلم بكلمات الكفر طائع فهو كافر باطناا وظاهر 

وحكـم بكفـرهم    ،وقد ذكر االله كلمات الكفار في القـرآن  بفعله، لا لزوال التصديق من قلبه،
لة الإقـرار  أو بمتر ،عليهمولو كانت أقوالهم الكفرية بمترلة شهادة الشهود  ،واستحقاقهم الوعيد ا

 ،اا وقد تكون كذبيجعلهم االله من أهل الوعيد بالشهادة التي قد تكون صدقً المقر لمالذي يغلط فيه 
}��|��{��~����m:وهذا كقوله تعـالى  ،بل كان ينبغي أن لا يعذم إلا بشرط صدق الشهادة

��cb��a��`��_l  ٧٣: المائـدة ،�m��p���o��n��m��l��k��j��i��h��rql  ١٧: المائـدة 

   . )١( كوأمثال ذل

 ؛هاالإيمان يستلزم عدم، فللتكذيب الباطن ةمستلزمإن تقرير الرازي أن الأقوال والأعمال الكفرية    - ب
الشرع على أنه كفر في الظاهر، فلا بد من انتفاء  إن ما دلّ: مناقض لما قرره في الإيمان؛ فإنه إذا قال

لتزم بذلك لزمه أن التزم أن عمل القلب داخل في حقيقة الإيمان، وإذا الإيمان الباطن معه، فلا بد أن ي
العمل الظاهر من الإيمان؛ لأنه لا يمكن أن يتحقق الإيمان الذي في القلب دون أن يكون له لازم في 

الظاهرة أن صاحبه كافر؛ فلأن ذلك والأعمال ما علم من الأقوال لكن الرازي زعم أن  )٢( الظاهر؛
الأعمال الصالحة الظاهرة ليست لازمـة  الأقوال ووأن  ،ذلك التصديق الذي في القلب مستلزم عدم

اللإيمان الباطن الذي في القلب؛ بل يوجد إيمان القلب تاموهذه مناقضةا بدو ،!  

أو إنكار  ،الاستحلال، أو التكذيب بصرف مناط التكفير إلىل الرازي فيه النص فقد أو  :التخريج الثانيأما و
  .وجوب، فرد الكفر إلى ما قام بالقلب من الاعتقاد، دون الأعمال والأقوالال

   :ت النصوص على بطلانه، ومن ذلك، وقد دلّهذا التخريج باطل :فيقال

���m��b��a��`��������������_��~���}��|��{��zy��x��w��v��u���t��s :تعالىقوله  - ١

��hg��f������������e��d��cl م مع قولهمعن المنافقين  تعالى د أخبرقف، ٦٦ – ٦٥: التوبةم كفروا بعد إيماأ :
  )٣(.بمجرده وبين أن الاستهزاء بآيات االله كفر ،ا نخوض ونلعببل كن ؛إنا تكلمنا بالكفر من غير اعتقاد له

��m��x��w��v��u���t��s:قال تعالى(( :تعليقًا على هذه الآية -:-يقول شيخ الإسلام

zyl ترفوا واعتذروا؛ ولهـذا قيـل  فاع، ٦٥: التوبة:��m��m��l��k��j��i��hg��f�����e��d��c��b

��s��r��q��p���o��nl فدلّ ؛٦٦: التوبة م لم يكونوا عند أنفسهم قد أتوا كفربل  ؛اعلى أ
 فـدلّ  ؛فبين أن الاستهزاء باالله وآياته ورسوله كفر يكفر به صاحبه بعد إيمانه ،ظنوا أن ذلك ليس بكفر

                                           

 . ٥٥٨-٧/٥٥٧الفتاوىمجموعة : انظر) ١(
 . ٢٠٥ضوابط التكفير: انظر) ٢(
 . ٧/٢٢٠الفتاوىمجموعة : انظر) ٣(



- ٦٠٤  - 

 

وكـان   ،اولكن لم يظنوه كفر ؛ان عندهم إيمان ضعيف ففعلوا هذا المحرم الذي عرفوا أنه محرمعلى أنه ك
م لم يعتقدوا جوازه ؛ا كفروا بهكفر١())فإ( .  

�m��~������}��|��{��z��y��x��w��v���u��t��s����r��q��p��o��n��m: قوله تعالى - ٢
��n��m���l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a��`��_��q��p��o

��s��rl ولو كان الكفر لا يكون إلا  ؛سبحانه المكره من الكفار، فقد استثنى ١٠٧ – ١٠٦: النحل
فعلم أن  ؛؛ لأن الإكراه على ذلك ممتنعلم يستثن منه المكره ، أو الاستحلال،القلب وجهلهبتكذيب 

��:وقوله تعالى، لم بالكفر كفر لا في حال الإكراهالتك m�}� �|� �{� �z� �yl أي، ١٠٦: لنحلا :
  )٢(.لم يتكلم إلا وصدره منشرح به ؛راهفمن تكلم بدون الإك ،لاستحبابه الدنيا على الآخرة

  :إضافة إلى ما سبق ثم يقال

يلزم منه أن لا أثـر   ؛إن صرف الكفر إلى ما يقوم بالقلب من الاستحلال، أو التكذيب، أو غير ذلك   - - - -     أأأأ
وهذا خلاف ما أجمع عليه  ،، وإنما المؤثر هو الاعتقاداا وعدمفي التكفير وجود للأقوال والأعمال الكفرية

 القول أو العملكفر سواء اقترن به وجود الكفرية  قوال أو الأعمالد حل الأااعتقلاسيما وأن -العلماء
   )٣(.-أو لم يقترن

جب أن الساب مستحل، فيعلى أن  ما يدلّ الرسول فليس في سب ؛أنه إذا كان المكفر هو اعتقاد الحل   - - - -     بببب
كمـا قـال    ،اا أو لعبا أو عبثًا وسفهوإنما أقول غيظً ؛تقد أن هذا حرامأنا أع: سيما، إذا قاللا يكفر لا

القرآن، و  فهو خلاف نص ؛الا يكونون كفار: فإن قيل، ٦٥: التوبة ��m��zy��x��w��vl:المنافقون
  .)٤(ابب مكفرإذا لم يجعل نفس الس جبفهو تكفير بغير مو ؛ايكونون كفار: إن قيل

وعلـى  (( :والأفعال الكفرية يقول في الرد على من اشترط الاعتقاد في الأقوالورحم االله ابن الوزير إذ 
هذا لا يكون شيء من الأفعال والأقوال كفرا، إلا مع الاعتقاد، حتى قتل الأنبياء، والاعتقاد من السرائر 

   .)٥())في شخص شخص المحجوبة، فلا يتحقق كفر كافر قط إلا بالنص الخاص

  

  

                                           

 . ٧/٢٧٣مجموعة الفتاوى  )١(
 . ٥٦١-٧/٥٦٠الفتاوىمجموعة : انظر) ٢(
 . ٣/٩٦٣الصارم المسلول: انظر )٣(
 . ٣/٩٦٣الصارم المسلول: انظر )٤(
 .٣٨٠إيثار الحق على الخلق) ٥(



- ٦٠٥  - 

 

  :الرد على موقف الرازي من التكفير: رابعالوجه ال

  :فيقال؛ بق البيان بأن الرازي نفى التكفير نفيا مطلقًاس

مقابل لقول من أثبت التكفير بكل ذنب مطلقًا، وكلا القولين باطـل،  مطلقًا في نفي التكفير  الرازي قولإن 
من يكفر  وقولا، لا نكفر من أهل القبلة أحد: من يقولقول – القولين ط بينوس والحق قول أهل السنة والجماعة وهو

  .-المسلم بكل ذنب دون النظر إلى توفر شروط التكفير وانتفاء موانعه

: مثل قولهم ؛يطلقون التكفير على العموميرون أن التكفير من الوعيد، ف ويتلخص مذهب أهل السنة في أم 
لدين بالضرورة كفر، ومن قال القرآن مخلوق، أو أن االله لا يرى في الآخرة كفر، ولكن من استحل ما هو معلوم من ا
فلا يحكم بكفره إطلاقًا حتى تجتمع فيـه الشـروط،   له من توفر شروط، وانتفاء موانع،  تحقق التكفير على المعين لابد

  . )١( وتنتفي عنه الموانع، فعندئذ تقوم عليه الحجة التي يكفر تاركها

 ن المقالة التي هي كفر بالكتاب والسنة والإجماع يقال هي كفر قولاًإ:((-:-ةشيخ الإسلام ابن تيمي يقول
يحكم فيه ؛ ليس ذلك مما الأحكام المتلقاة عن االله ورسوله؛ فإن الإيمان من على ذلك الدلائل الشرعية دلّكما  ،يطلق

ك بأنه كافر حتى يثبت في حقه شروط الـتكفير  ولا يجب أن يحكم في كل شخص قال ذل. الناس بظنوم وأهوائهم
  .)٢())وتنتفي موانعه

لكـن   ،من قال كذا فهـو كـافر   :ويقال ،فيطلق القول بتكفير صاحبه ؛ان القول قد يكون كفرإ:((ويقول
فإن  ؛عيدوهذا كما في نصوص الو. قوم عليه الحجة التي يكفر تاركهاالشخص المعين الذي قاله لا يحكم بكفره حتى ت

����m��b��a:الله سبحانه وتعالى يقولا �̀�_~��}���|��{��z��y��x��w��v��u��tl  ١٠: النسـاء ،
فلا يشهد لمعين من أهل القبلة بالنار  ،لكن الشخص المعين لا يشهد عليه بالوعيد ،فهذا ونحوه من نصوص الوعيد حق

  .)٣())لجواز أن لا يلحقه الوعيد لفوات شرط أو ثبوت مانع

، لكن قد يكون الرجـل  >لما قاله الرسول  وعيد، فإنه وإن كان القول تكذيبافير هو من الوالتك((:ويقول
حديث عهد بإسلام، أو نشأ ببادية بعيدة، ومثل هذا لا يكفر بجحد ما يجحده حتى تقوم عليه الحجة، وقـد يكـون   

أوجب تأويلها، وإن كـان  الرجل لم يسمع تلك النصوص، أو سمعها ولم تثبت عنده، أو عارضها عنده معارض آخر 
   .)٤())امخطئً

                                           

 . ٥٢القلية والعملية الإيمان، نواقض ١/٢٠٩نواقض الإيمان الاعتقادية: انظر) ١(
 . ٣٥/١٦٥مجموعة الفتاوى )٢(
 . ٢٣/٣٤٥مجموعة الفتاوى)٣(
 . ٢/٢٣١مجموعة الفتاوى )٤(



- ٦٠٦  - 

 

 ــيق ل،ـفإذا توفرت الشروط وانتفت الموانع حكم بردته فيستتاب فإن تاب و إلا قتوعليه     ةـول ابن تيمي
وليس لأحد أن يكفر أحدا من المسلمين، وإن أخطأ وغلط، حتى تقام عليه الحجة، وتبين له المحجة، ومـن  :((-:-

  . )١())ذلك عنه بالشك، بل لا يزول إلا بعد إقامة الحجة، وإزالة الشبهة ثبت إسلامه بيقين، لم يزل

إن التكفير له شروط وموانع قد تنتفي في حق المعين، وإن تكفير المطلق لا يستلزم تكفير المعين، إلا إذا :((ويقول
  . )٢())وجدت الشروط، وانتفت الموانع

ف على أن تبلغه الحجة النبوية التي يكفر من خالفها، وإلا المعين وجواز قتله موقوالشخص إن تكفير  :((ويقول
   )٣(.))من الدين يكفر افليس كل من جهل شيئً

لا يجوز  –بحيث يحكم عليه بأنه من الكفار -من هؤلاء الجهال وأمثالهم  إذا عرف هذا فتكفير المعين(:(ويقول
يتبين ا أم مخالفون للرسل، و إن كانت هذه المقالة لا  الإقدام عليه إلا بعد أن تقوم على أحدهم الحجة الرسالية، التي

وبعض المبتدعة يكون فيه  ،مع أن بعض هذه البدع أشد من بعض ريب أا كفر، وهكذا الكلام في تكفير جميع المعينين
جة، وتبين من المسلمين، و إن أخطأ وغلط حتى تقام عليه الح امن الإيمان ما ليس في بعض، فليس لأحد أن يكفر أحد

   .)٤())ل إلا بعد إقامة الحجة، و إزالة الشبهةوومن ثبت إيمانه بيقين لم يزل ذلك عنه بالشك، بل لا يز ،له المحجة

إذا قال قولاً يكون القول  ،المعين مسألة معروفة ومسألة تكفير ((:-:-ويقول الشيخ محمد بن عبد الوهاب
ر، ولكن الشخص المعين إذا قال ذلك، لا يحكم بكفره حتى تقوم عليـه  من قال ذا القول فهو كاف :به كفرا، فيقال

   .)٥())الحجة التي يكفر تاركها

وذا يتضح أن التكفير العام المطلق يجب القول بعمومه وإطلاقه، وأما الحكم على المعين بأنه كافر، فهـذا    
نعه، فالكفر من الوعيد الذي نطلق القول به، يقف على الدليل المعين، فإن الحكم يقف على ثبوت شروطه، وانتفاء موا

  .  (٦)ولكن لا نحكم للمعين بدخوله في ذلك المطلق حتى يقوم فيه المقتضي الذي لا معارض له

وذا يتضح خطأ من غلا، فادعى تكفير المعين بإطلاق، دون النظر إلى الشروط والموانع، ومن امتنع عـن    
  .دةتكفير المعين بإطلاق، فأغلق باب الر

كالمسائل الظاهرة مما هـو  -، فهناك أمور إقامة الحجة ليس لكل مسألة مطلقًاومما ينبغي الإشارة إليه أن هذا 
ومسألة ((:-:-، ولذا يقول الشيخ محمد بن عبد الوهاب )٧(لا يتوقف في كفر قائلها -معلوم من الدين بالضرورة

                                           

 . ١٢/٤٦٦مجموعة الفتاوى )١(
 . ٤٨٨-١٢/٤٨٧مجموعة الفتاوى )٢(
 .٢/٤٩٢تلخيص كتاب الاستغاثة المعروف بالرد على البكري )٣(
 . ٥٠١-١٢/٥٠٠مجموعة الفتاوى )٤(
 . ٤٣٣-١٠/٤٣٢الدرر السنية )٥(
 . ٥٤-٥٣نواقض الإيمان القولية والعملية )٦(
 . ٧١اقض الإيمان القولية والعمليةنو) ٧(
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من قال ذا القول فهو كافر، لكن الشـخص   :، فيقالابه كفر تكفير المعين مسألة معروفة، إذا قال قولاً يكون القول
المعين إذا قال ذلك لا يحكم بكفره حتى تقوم عليه الحجـة التي يكفـر تاركها، وهذا في المسائل الخفية التي قد يخفى 

فهـذا لا   ؛لضرورةوأما ما يقع منهم في المسائل الظاهرة الجلـية، أو ما يعلم من الدين با... دليلها على بعض الناس
   .)١())يتوقف في كفر قائله

الذين توقفوا في تكفير المعين، في الأشياء التي قد يخفى ((:-:-)٢( محمد بن إبراهيم آل الشيخويقول الشيخ 
ضحت له الحجة بالبيـان الكـافي   دليلها، فلا يكفر حتى تقوم عليه الحجة الرسالية من حيث الثبوت والدلالة، فإذا أو

  ....كفر

أما ما علم بالضرورة أن رسول االله جاء به وخالفه، فهذا يكفر بمجرد ذلك، ولا يحتاج إلى تعريف سواء في و
   . )٣())بالإسلامالأصول أو الفروع ما لم يكن حديث عهد 

ونظير ما سبق نفي الرازي التكفير بالتأويل مطلقًا؛ فإنه باطل أيضا، إذ التأويل وإن كان عـذرا في مسـألة   
: ، إلا أن هذا ليس على إطلاقه، فليس كل من ادعى التأويل فهو معذور بإطلاق، بل يشترط في ذلك التأويلالتكفير

يقن من إصراره وتكذيبه إذا قامت الحجة وزالت الشبهة وتثم ، )٤(أن يكون سائغا في لسان العرب، وله وجه في العلم
  .فلابد من تكفيره

، من طريق ثابتة، وهو مسلم، فتأول في خلافـه  >ن رسول االله ومن بلغه الأمر ع:((-:-يقول ابن حزم 
رد ما بلغه بنص آخر، فما لم تقم عليه الحجة في خطئه في ترك ما ترك، وفي الأخذ بما أخذ، فهو مـأجور  في إياه، أو 

  . )٥())ةلا تأويل بعد قيام الحج..فـمعذور، لقصده إلى الحق، وجهله به، وإن قامت عليه الحجة في ذلك، فعاند، 

يعتقدون أن الحكم بالكفر والإيمان ..فـأما أهل السنة والجماعة :((-:-ويقول الشيخ عبد الرحمن السعدي
فهـو   ؛من أكبر حقوق االله وحقوق رسوله، فمن جحد ما جاء به الرسول أو جحد بعضه غير متأول من أهل البدع

مبتدع من جهمي وقدري وخارجي ورافضي ونحوهم كافر، لأنه كذب االله ورسوله واستكبر على الحق وعانده، فكل 
مشاق الله ورسوله  ،فهو كافر باالله العظيم ؛ثم أصر عليها ونصرها ،عرف أن بدعته مناقضة لما جاء به الكتاب والسنة

مـا  ملتزما  ،معظما الله ورسوله ،من كان من أهل البدع مؤمنا باالله ورسوله ظاهرا وباطناومن بعد ما تبين له الهدى، 
، ولكنه خالف الحق وأخطأ في بعض المقالات وأخطأ في تأويله، من غير كفر وجحد للهدى الذي >جاء به الرسول 

                                           

 . ٤٣٣-١٠/٤٣٢الدرر السنية )١(
محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف آل الشيخ، فقيه حنبلي، كان المفتي الأول للمملكة العربية السعودية، وعـين رئيسـا للمجلـس     )٢(

. تحكيم القوانين، الجواب المستقيم، وغيرهـا : هـ، من مؤلفاته١٣٨٩هـ، وتوفي سنة ١٣١١التأسيسي لرابطة العالم الإسلامي، ولد سنة
 . ٣٠٧-٥/٣٠٦، الأعلام للزركلي١٨٤-١٦٩مشاهير علماء نجد : انظر

 . ١/٧٤مجموعة فتاوى ورسائل سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم )٣(
 . ١٢/٣٨٦لابن حجر، فتح الباري: انظر )٤(
 . ٤١٤، الدرة فيما يجب اعتقاده )٥(
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له لم يكن كافرا، ولكنه يكون فاسقًا مبتدعا، أو مبتدعا ضالاً، أو معفوا عنه لخفاء المقالة، وقوة اجتهاده في طلب  تبين
  . )١())الحق الذي لم يظفر به

  :نوعان(( التأويل -:-يخ محمد العثيمينويقول الش

 .أن يكون للتأويل مسوغ في اللغة العربية؛ فهذا لا يوجب الكفر -١

أن لا يكون مسوغ في اللغة العربية؛ فهذا حكمه الكفر؛ لأنه إذا لم يكن مسوغ، صار في الحقيقة تكذيبا،  -٢
راضينا، فهذا كافر؛ لأنه نفاها نفيـا  ، تجري بأ١٤: القمر ��m��|��{l:المراد من قوله تعالى: مثل أن يقول

السماوات والأرض؛ : ، المراد بيده٦٤: المائدة ��m�Ã��Â��Ál:مطلقًا؛ فهو مكذب، ولو قال في قوله تعالى
فهو كافر أيضا؛ لأنه لا مسوغ له في اللغة العربية، ولا هو مقتضى الحقيقة الشرعية؛ فهو منكر ومكذب، 

  )٢()).عمة، أو القوة، فلا يكفر؛ لأن اليد في اللغة تطلق بمعنى النعمةالمراد باليد الن: لكن إن قال

لا خلاف في كفر من جحد ذلك المعلوم بالضرورة للجميع، وتستر باسـم  :(( -:-ابن الوزيرولهذا يقول 
عاد الأخروي من التأويل فيما لا يمكن تأويله، كالملاحدة في تأويل جميع الأسماء الحسنى، بل جميع القرآن والشرائع والم

  . )٣())البعث والقيامة والجنة والنار

  . وذا البيان يبطل قول الرازي في التكفير، ونفيه للتكفير بالتأويل نفيا مطلقًا

  :العقلي الرد على ربط الرازي الحكم بالكفر بمسألة النظر والاستدلال :لخامسالوجه ا

بصدقه،  العلم مع متابعته عن الامتناع وأ ،به أخبر فيما > الرسول بتكذيب يكون تقدم البيان بأن الكفر
   !!فلا يصح تعليقه بأمر عقلي الرسول، به جاء بما فالكفر متعلق

 في ليس فإنه الشرعي، الكفر كافر مخالفه أن يعلم لا بالعقل إلا يعرف لا ما إن :((-:- يقول شيخ الإسلام
 الامتناع أو ،به أخبر فيما > الرسول بتكذيب يكون الكفر وإنما يكفر، بالعقل إلا يعلم لا ما خالف من أن الشرع

 وهذا ،الرسول به جاء بما متعلق فالكفر الجملة وفي ونحوهم، واليهود فرعون كفر مثل؛ بصدقه العلم مع متابعته عن
 إيمان ولا ،محرم كفر يكن لم الرسالة عدم قدر لو فإنه ،بالشرع إلا يحرمه ولا اشيئً يوجب لا من قول على ظاهر

 بمجرد لا ،به جاء بما والإيمان الكفر تعلق الرسول مجيء بعد أنه ينازع لا فإنه بالعقل ذلك أثبت ومن ،عندهم واجب
 الأمور تلك أن على الشرع يدل أن إلا !بالعقل؟ إلا تعلم لا بأمور امعلقً الكفر يكون أن يجوز فكيف ،بالعقل يعلم ما

 في الموجود بل ،الشرع في يوجد لا هذا أن معلوم لكن ،مقبولاً الشرع حكم فيكون ،كفر بالعقل إلا تعلم لا التي

                                           

 . ٤١٣-١٠/٤١٢ية، ضمن اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي، توضيح الكافية الشاف )١(
 . ١٨٤-٢/١٨٣القول المفيد على كتاب التوحيد) ٢(
  . ٤/١٧٧العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم: وانظر. ٣٧٧إيثار الحق على الخلق )٣(
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  ،هـعاداتـوم الرسول تكذيب مع إيمان فلا ،والرسالة بالكتاب متعلق وكلاهما ،الإيمان به يتعلق بما الكفر تعليق الشرع
  .وطاعته تصديقه مع كفر ولا

ا بآرائهم ليس فيها كتاب ولا سنة، ثم يبتدعون بدعيعتمدون على مثل هذا، ف..ومن تدبر هذا رأى أهل البدع
ا تجسيم..يكفرون من خالفهم فيما ابتدعوه، وهذا حال من كفر الناس بما أثبتوه من الأسماء والصفات التي يسميهما هو

خالفهم ونحو ذلك من الأقوال التي ابتدعتها الجهمية والمعتزلة، ثم كفروا من لحلول الصفات والأعراض به،  اوإثبات
  .فيها

أحسن حالاً من هؤلاء، فإن أولئك  ،وكفروا من خالفهم فيها ،والخوارج الذين تأولوا آيات من القرآن
أنزل االله به من  علقوا الكفر بالكتاب والسنة، لكن غلطوا في فهم النصوص، وهؤلاء علقوا الكفر بكلام ما

  ....سلطان

 النصوص في بيان فيها وليس ،العقل بنظر إلا تعلم لا دقيقة معان في غلط الناس بعض أن قدر لو أنه الحقبل 
 أحق فهذا ؛المتواترة الظاهرة النصوص أثبتته ما نفى من بخلاف يفسقه، ولا هذا مثل يكفر أن لأحد يجز لم والإجماع
   . )١())كافرا الباب هذا في المخطئ كان إن بالتكفير

بل هو من الأمور الشرعية، فإذا قال الشارع  العقلية؛الأمور ، أي أمر كان، ليس من وعليه فكون أمر ما كفرا
   . )٢(أم إخبارا فهو كذلك سواء كان ذلك القول إنشاءً ؛في أمر ما هو كفر

لا يكون ..إن الدليل على الكفر..إن التكفير سمعي محض لا مدخل للعقل فيه، و:((  -:-يقول ابن الوزير
   . )٣())ولا نزاع في ذلك ،إلا سمعيا قطعيا

  .)٤())فلا يكفر إلا من كفره االله ورسوله ؛التكفير حق الله:(( -:-ويقول شيخ الإسلام

 ،وخطؤه القول صواب به علمي قد والعقل ،الشريعة صاحب عن ىمتلق شرعي حكم الكفر:((-:-ويقول
 الشرع في تجب عقلال في اصواب كان ما كل ليس أنه كما ،الشرع في اكفر يكون العقل في خطأ كان ما كل وليس
  . )٥())معرفته

   .)٦())التكفير حكم شرعي؛ فالكافر من كفره االله ورسوله:((-:-ويقول ابن القيم

                                           

 . ٢٤٤-١/٢٤٢درء تعارض العقل والنقل )١(
 . ٣٥-٣٤القولية والعملية الإيماننواقض : انظر)٢(
 . ١٧٩-٤/١٧٨العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم)٣(
 . ٢/٤٩٢تلخيص كتاب الاستغاثة المعروف بالرد على البكري )٤(
 . ١/٢٤٢درء تعارض العقل والنقل )٥(
  .أضواء السلف. ، ط٤/١٥٨٩المرسلةمختصر الصواعق ) ٦(
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دليل بدعي يستلزم لوازم باطلة  -الذي رتب الرازي الكفر على تركه -على أن دليل النظر والاستدلال العقلي 
الثابتة الله تعالى على ما يليق بجلاله وعظمته، وتكفير عموم  من الصفات الاختيارية >منها نفي ما أخبر االله ورسوله 

  . )١(الأمة، بل وأفاضلها من الصحابة والتابعين الذين لم يتلوثوا بصنعة الكلام

  ! ثم إن في ربط الرازي الحكم بالكفر بمسألة النظر والاستدلال العقلي مخالفة منهجية، بل ومناقضة ظاهرة

وأن الكفر حكم  مسائل الأسماء والأحكام مسائل سمعية محضة لا مجال للعقل فيها، أنفقد تقدم أن الرازي زعم 
؛ بأمر عقلي الحكم الشرعيثم تجده يربط أن ما طريقه الاستدلال العقلي فهو خارج عن حد الكفر، قرر شرعي، بل 

  !!وهو النظر والاستدلال العقلي

هـو مـن   كافرا كون الرجل لعقلي، ويتضح أن وذا يبطل قول الرازي بكفر تارك النظر والاستدلال ا
  .ةحادث فلا يسوغ ربط الحكم بالكفر بمسألة عقلية ،المسائل الشرعية لا من المسائل العقلية

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                           

 . ٢٠٩السنة والمتكلمين، أهل، حقيقة التوحيد بين ١٢٠-١/١١٩ول الدين المبحوثة في علم أصول الفقهمسائل أص: انظر) ١(
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  .والمسائل المتعلقة به الشرك،معنى موقف الرازي من : المطلب الأول
  : الشرك في اللغة عند الرازي

عدا في إشارة عابرة تدل على أن الشـرك في  " الشرك"اللغوي للفظ  زي عبارة محررة للمدلوللم أجد عند الرا
   . )١(بمعنى المساواة، والنظير والشريك -عنده-اللغة

�m��N�������M��L��K: ، ومنه قوله تعـالى )٢()فقد أثبت الشريك ؛إذا أثبت المساواة...الكافر(: يقول الرازي 

��P��Ol إذا سواه به، ومعنى ؛عدل الشيء بالشيء: يقول. هو التسوية :لعدلا(، فـ١: الأنعام�� ��m� �Ol الأنعام :

   .)٤( )الا أرى له نظير :ا، أيبفلان أحد ما أعدلُ: تقول( ،)٣()يشركون به غيره ،١

لشرك لأنه لا معنى ل ()٦(؛)امن عبد مع االله غيره كان مشركً(، فكل )٥(والشرك عند الرازي من الأسماء اللغوية
ومنه قوله تعالى عن إبراهيم)٧()صل هذا المعنى فقد حصل الشركفإذا ح ؛اإلا أن يتخذ الإنسان مع االله معبود ،-×:�

�m��e���d��c��������b��al كما فعله بعضهم مـن عبـادة    ؛ولا عبد سواه ،آخر اإلهًلم يدع مع االله : أي( ،٩٥: آل عمران
وكما فعلـه   ،أو كما فعله اليهود من ادعاء أن عزير ابن االله ،بادة الأوثانأو كما فعله العرب من ع ،الشمس والقمر

   . )٨()النصارى من ادعاء أن المسيح ابن االله

  : الشرع عند الرازي عرف الشرك في

الإيمان بألوهية غير االله تعالى، واعتقاد وجود آلهة أخرى، وإثبات المعبودية لغير : الإشراك في الحقيقة عند الرازي
  .االله

، ٤: الممتحنة ��m��´l:المراد من قوله(،٤: الممتحنة ��m��´��³��²��±l:يقول الرازي عند تفسيره لقوله تعالى 
ا باالله، إذ هو الإشراك في الحقيقة، والمشرك نشك في أن الإيمان بألوهية غيره، لا يكون إيمان ، ولاهو وحده في الألوهية

٩(.)الا يكون مؤمن(  

  

                                           

  . )٢٦١ص٢٧ج٩مج(،)١٥٤ص٢٧ج٩مج(،)٦٩-٦٧ص٢٣ج٨مج(،)٢٣١-٢٣٠ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير: انظر) ١(
 ). ١٢٦ص٢١ج٧جم(التفسير الكبير)٢(
 ). ١٥١ص١٢ج٤مج(التفسير الكبير)٣(
 ). ٥٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ). ٥٧-٥٦ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: انظر)٥(
 ). ٩٥ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٦(
 ). ٧٦ص٣ج١مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٣٣ص١٦ج٦جم(التفسير الكبير)٧(
 ). ١٤١ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٨(
  ). ٣٠١ص٢٩ج١٠مج(التفسير الكبير)٩(
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    .)١()أصلاً امعبودولا يجوز أن يكون غيره  ،فوضع المعبودية في غير االله تعالى ؛شراكوأما الإ(:ويقول

  . )٣()إثبات أكثر من إله واحد تشريك(: ويقول .)٢()أن غيره إله...وفي الوجود آلهة  :المشرك يقول(:ويقول

، )٤()هو القادر على الاختراع :الإله(:الرازي يقول القدرة على الاختراع،: على أن الإلهية عند الرازي، بمعنى
  .)٥( )معنى الإلهية ليس إلا الخالقية( :ويقول

  .وعلى هذا فالإشراك في الحقيقة عند الرازي إثبات الخالقية لغير االله 

 ،التوحيد :حقيقة الإيمان وأشرف أجزاء الإيمان هو( :وكثيرا ما يربط الرازي بين الإيمان ونفي الشرك، فيقول
  .)٦()الأضدادونفي الشركاء و

: المؤمنـون  ��m��Ù��Ø��×��Ö���Õ��Ôl:داخل في قوله..الإيمان بالتوحيد ونفي الشريك الله تعالى(: ويقول

٧()٥٨(.  

أن حد الرازي لحقيقة الشرك فرع عن حده لحقيقة الإيمان؛ فهو عنـدما  : وذلك يلفت إلى أمر مهم، وهو
الشرك الموجب للخلود في النار محصور في القلب، بينمـا   حصر الإيمان الموجب للنجاة من النار في القلب، جعل

  . )٨(جعل الشرك في العمل معصية من المعاصي لا توجب الخلود في النار إلا إذا تضمن الشرك في الاعتقاد

  . )٩()الشرك إلى الاعتقاد فقط..يرجع معنى(:يقول الرازي

�m���u����t����s��r��q��p���_��������~��}��|��{��zy��x��w��v: ويقول عند تفسيره لقولـه تعـالى  

���f��e��d��c��b��a`l وإن  ،حجة على أن الإيمان اسم لجميع الطاعـات  الآية :الكعبيقال (،١٢١: الأنعام
ا بمـن  وإن كان في اللغة مختص ،ا الله تعالىا لكل ما كان مخالفًكما جعل تعالى الشرك اسم ،كان معناه في اللغة التصديق

   .االميتة شركًبدليل أنه تعالى سمى طاعة المؤمنين للمشركين في إباحة  ،اشريكًيعتقد أن الله 

                                           

  ). ١٤٥-١٤٤ص٢٥ج٩جم(،)١٢٣ص١٩ج٧مج(،)٨٤ص١٧ج٦مج( الكبيرالتفسير: وانظر ،)١٤٦ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير)١(
 ). ٢٢٩ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٢(
 ). ١٠٢ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٣(
 . ٩/٢٨٥المطالب العالية) ٤(
أسرار التتريـل وأنـوار    ،١١٦لوامع البينات ،)٢٢ص٢٥ج٩مج(،)٥٦ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: وانظر. ٩/٢٨٥المطالب العالية) ٥(
  .١١٣، ٧٩ركابي، . تأويل، طال
 ). ١٨٢ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٦(
 ). ١٠٧ص٢٣ج٨جم(التفسير الكبير)٧(
 . ١/٣٧، الشرك في القديم والحديث١٣٣ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة: انظر)٨(
 ). ١٧٠ص١٣ج٥جم(التفسير الكبير)٩(
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ا في الحكـم  تعالى شريكً )١()الله(اعتقاد أن  :هاهنالم لا يجوز أن يكون المراد من الشرك  :ولقائل أن يقول
  .)٢()وذا التقدير يرجع معنى هذا الشرك إلى الاعتقاد فقط ،والتكليف

؛ وذلك لأن المعصية فسقًا وعصيانا، فيسمى  )٣(دون القول والاعتقاد د يكون في العملقالشرك ( :ويقول 
؛ الشرك بالفعل لا يوجب الخلودغاية ما في الباب أن ! فعل لا يكون الله بل يكون للنفس، فالفاسق مشرك باالله بفعله

  )٤(.)البدني بسببهما فإذا لم يوجد منهما إلا التوحيد يزولُ الشرك المرء قلبه ولسانه،لأن أصل 

الذين آمنـوا   :هاهنافالمراد ..الشرك :الظلمالمراد من ، ٨٢: الأنعام ��m��F����E��D��Cl:ن قولهإ(:ويقول
إنما وردت   )٥(أن هذه القصة من أولها إلى آخرها :والدليل على أن هذا هو المراد، ا في المعبوديةباالله ولم يثبتوا الله شريكً

  . )٦()على ذلك هاهنافوجب حمل الظلم  ؛وليس فيها ذكر الطاعات والعبادات ؛ضداد والأندادفي نفي الشركاء والأ

وذا يتبين أن الشرك في سائر الأعمال من الطاعات والعبادات عند الرازي لا يدخل في الشـرك الموجـب    
  .  يوجب الخلود في النارلا يخرج من مسمى الإيمان، ولا-عنده–للخلود في النار، كما أن ترك الأعمال بالكلية 

عندما حصر الشرك الموجب للخلود في النار، المناقض للإيمان في الاعتقاد   وحقيق بالذكر هنا أن الرازي
  لم يرد بذلك نفي كون االله وحده هو المستحق للعبادة، وأن الشرك في العمل لا عقاب عليـه  ؛وأخرج العمل عنه

، وإنما أراد أن يخرج الأعمال عن حقيقة الشرك الذي يترتب الكفر  -قًالاسيما وقد عده من المعاصي وسماه فس-
لم يرد بذلك أن الأعمال  ؛عليه، وهذا كحاله في تعريف الإيمان، فهو عندما حصره في التصديق وأخرج العمل عنه

يث لا يترتـب  ليست واجبة، وأن المخالف فيها لا عقاب عليه، وإنما أراد أن يخرج الأعمال عن حقيقة الإيمان بح
  .الكفر على تركها

لكن  )٧(غيره لا تجوز،ويوضح ذلك أن الرازي كثيرا ما يقرر أن االله وحده هو المستحق للعبادة، وأن عبادة 
يبقى الكلام في أنه هل يتصور في نظر الرازي وقوع الشرك المناقض للإيمان من أهل الإسلام الذين اعتقدوا أنه لا 

   !إلا االله، وأن االله وحده هو المستحق للعبادة؟ر ولا مؤثخالق ولا مدبر 

                                           

 .  ١٣/١٧٩ردار الفك. والتصحيح من ط) االله(في الطبعة المعتمدة  )١(
 ـ(، )٢٢٤-٢٢٣ص١٩ج٧مج(،)١٦٩ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٧٠ص١٣ج٥جم(التفسير الكبير)٢( -٧٨ص٢٣ج٨جم

  ). ٢٩٤ص٢٩ج١٠مج(،)٧٩
يظهر من النص أن الرازي لم يخص الشرك الموجب للخلود في النار بالاعتقاد فقط، بل ضمن إليه القول، وهذا في نظري راجـع إلى  ) ٣(

 . ة الفقهاء في حد الإيمانتأثره بمرجئ
  ). ١٢٣ص١٩ج٧جم(التفسير الكبير :وانظر). ١٢٨ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير)٤(
 . مع قومه المذكورة في سورة الأنعام ×يقصد قصة إبراهيم) ٥(
 ). ٦١ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير)٦(
 ،)٢٩ص١٣ج٥مـج ( ،)٧ص١٣ج٥مـج ( ،)٢٢٧ص١٢ج٤مـج ( ،)١٠٠ص٥ج٢مج( ،)٢٤٥ص١ج١مج(التفسير الكبير: انظر)٧(
 ،)٢٢٥-٢٢٣ص١٤ج٥مـج ( ،)١٥٩ص١٤ج٥مـج ( ،)١٢-١١ص١٤ج٥مج( ،)١٢١-١٢٠ص١٣ج٥مج( ،)٣١ص١٣ج٥مج(

= 
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أن ذلك غير متصور على مذهب الرازي؛ ولذلك تجده يقـرر أن دعـوة الكواكـب     :والجواب في نظري
علـى   واستعمال الطلسمات والسحر والعزائم لا يعد شركًا بمجرده، فلا ينقض الإيمان والتوحيد ولا ينقصه، ولا أدلّ

تابه السر المكتوم حيث قرر دعوة الكواكب واستعمال الطلسمات والسحر والعزائم مع تقريره بأنه ذلك مما ذكره في ك
  !!يتبرأ عن كل ما يخالف الدين

ت والسحر والعزائم فهذا كتاب يجمع فيه ما وصل إلينا من علم الطلسما(:يقول في مقدمة كتابه السر المكتوم 
  . )١()!ف الدين وسلم اليقينمع التبري عن كل ما يخالودعوة الكواكب، 

وقد ذكر الرازي أنواعا من الأعمال المعتبرة في عمل الطلسمات، ولم يعدها مما يناقض الإيمـان ويخـالف   
  ! الدين

لا بـد مـن رعايـة    (:يقول في معرض حديثه عن الشرائط الكلية المعتبرة في رعاية طبائع الأجرام الفلكيـة 
ب للأرواح أنواعا من القرابين ولم يجد منها أثرا، فالواجب ألا ينقطع عن ذلـك  أنه إذا قر: الشرط الثاني:..أمور

  .  )٢(!)العمل، وأن لا يتركها

النوع السادس من الأعمال المعتبرة في هذا (:ويقول في معرض حديثه عن الأنواع المعتبرة في عمل الطلسمات
  .اتخاذ القرابين، وإراقة الدماء: الباب

أن تلك الحيوانات إذا ذبحت فإنه يجب إحراقها بالنار حتى يحصـل  : حاب الطلسماتأن مذهب أص: واعلم
فإنه لا يعرف وجـه   ؛، وهو أمر عجيب>>>>    وهذه هي الشريعة الباقية إلى زمان مجيء رسول االلهكمال النفع ا، 

                                           
= 

ــج( ــج( ،)١٠ص١٥ج٥م ــج( ،)٨٩-٨٦ص١٥ج٥م ــج( ،)٩٢-٩٠ص١٥ج٥م ــج( ،)٣٨ص١٦ج٦م  ،)١٠٥ص١٦ج٦م
 ،)١٠ص١٨ج٦مـج ( ،)١٨٢ص١٧ج٦مج( ،)١٨٠ص١٧ج٦مج( ،)١٧٢ص١٧ج٦مج( ،)٨٩ص١٧ج٦مج( ،)٨٢ص١٧ج٦مج(
-٤٧ص٢٠ج٧مج( ،)١٢ص٢٠ج٧مج( ،)٢١٨ص١٩ج٧مج( ،)١٣١ص١٩ج٧مج( ،)٦١-٦٠ص١٩ج٧مج( ،)١٣ص١٨ج٦مج(

 ،)٢٣٢-٢٣١ص٢٠ج٧مـج ( ،)٢١٣ص٢٠ج٧مـج ( ،)١٨٤-١٨٢ص٢٠ج٧مج( ،)٧٩ص٢٠ج٧مج( ،)٥١ص٢٠ج٧مج( ،)٤٩
 ،)٣٢-٣١ص٢٣ج٨مـج ( ،)١٦١ص٢٢ج٨مـج ( ،)١٢-٩ص٢٢ج٨مـج ( ،)٢٤٠ص٢١ج٧مـج ( ،)٢٢٥-٢٢٤ص٢١ج٧مج(
 ،)٤٦ص٢٤ج٨مـج ( ،)٢٤ص٢٤ج٨جم( ،)١٩٤ص٢٣ج٨مج( ،)٩١ص٢٣ج٨مج( ،)٦٩-٦٨ص٢٣ج٨مج( ،)٦٦ص٢٣ج٨مج(
 ـ( ،)١٩٣-١٩٢ص٢٤ج٨مـج ( ،)٤٨ص٢٤ج٨مج(  ـ( ،)٧ص٢٥ج٩مـج ( ،)٢٠٩-٢٠٥ص٢٤ج٨جم  ،)٤٦-٤٣ص٢٥ج٩جم
ــج( ــج( ،)٦٩-٦٨ص٢٥ج٩م ــج( ،)١١٦ص٢٥ج٩م ــ( ،)١٤٤ص٢٥ج٩م ــج( ،)٢٥٨ص٢٥ج٩جم  ،)١٢ص٢٦ج٩م
 ،)١٥٤ص٢٧ج٩مـج ( ،)١٠١ص٢٧ج٩مـج ( ،)٢٥٠-٢٤٨ص٢٦ج٩مـج ( ،)٦٠-٥٩ص٢٦ج٩مج( ،)٣٣-٣٢ص٢٦ج٩مج(
    .١٩٣-١٩٢اية الإيجاز،، ٣٠٠،لوامع البينات، )٤-٣ص٢٨ج١٠جم(
 .  ٣السر المكتوم، ) ١(
 . ١٦٢-٨/١٦١المطالب العالية) ٢(
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يصعب وجه النفع ا، إلا ولا يدرى أيضا وجه المنفعة في ذلك الإحراق، وبالجملة فهذه الأشياء  ،المنفعة في الذبح
  . )١()ت التجارب عليها وجب المصير إليهاأنه لما دلّ

   :في كيفية التسبيحات: الفصل الرابع (:ويقول في معرض ذكره للأمور التي لا بد منها في عمل الطلسمات

دحـه بتلـك   اعلم أن الداعي إذا كان عالمًا بصفات كل كوكب، وخواصه، وتأثيراته؛ فإذا أراد الثناء عليه م
وذكر جملة من الدعوات   )٢(،)..الأفعال والخواص كان  أقدر على الثناء، ونحن نذكر جملة من هذا الباب كالنموذج

  .-!بزعمه-والتسبيحات والثناءات المتوجهة للكواكب والمناسبة لها 

لإيقـاع   طلسمعمل إن أردت و (:ويقول في معرض شرحه لطريقة عمل طلسم لإيقاع بلاء بإنسان وتمريضه
بلاء بإنسان وتمريضه؛ فاطلب حلول زحل في الدرجات المناسبة لهذا العمـل، واتخـذ تمثـالاً علـى هيئـة ذلـك       

  ...........الإنسان

يجب أن يكون العامل له لابسا ثوبا الحجر، ذلك واعلم أن عند فراغ ذلك الصنم في القالب، وعند النقش في 
الثنـاء   :ميع الأحوال المناسبة لذلك الكوكب، ويكون قائلاً باللسانيناسب ذلك الكوكب، ويكون مستجمعا لج

   .)٣()..!!اللائق بذلك الكوكب، ويكون قلبه مستحضرا للأحوال اللائقة بذلك الكوكب

عمل الطلسمات للبروج كلها ثلاثة أيام قبل عملها، ثم يعملها في اليـوم   أن يصوم من يريد..ينبغي (:ويقول
على شيء كان فيه الروح، وذلك إنما هو طهارة لعاملها، وليغتسل قبل عملها بماء حار أو بـارد   ولا يفطر..الرابع،

  )٤(.)وكلاهما يجوز ويجزي

اعلم أن العقول والشرائع متطابقة علـى أن  : الفصل الرابع في شرح نوع آخر من أنواع السحر(: ويقول في
سماوي على حدة، وهذه الأرواح هي مسـماة في لسـان    المتولي لتدبير كل نوع من أنواع حوادث هذا العالم روح

�:لأ وإنما قلنا إن الأمر كذلك بحسب الشرائع؛ فلأنه ورد في القرآن التنبيه على ذلك في قولـه ...الشرع بالملائكة، 
m� �»��º��¹��¸��¶��µl قوله ، إلى٢ - ١: الذاريات:�m� �Á��À��¿l وإذا كان الأمر كذلك  ....٤: الذاريات

واحد منهم أسماء معينة، وهذا لا يمنع أن الإنسان إذا دعا بأسمائها واستعان ا وتضرع ا، ويقسم عليها كان لكل 
  . )٥()بأسماء رؤوسها والمستولين عليها، أن يجيب الإنسان، ويفعل ما يلتمس الإنسان منها

                                           

 . ٨/١٨٤المطالب العالية) ١(
 .، وما بعدها١٢٣السر المكتوم، ) ٢(
 .١٨١-٨/١٨٠المطالب العالية) ٣(
 .  ، وما بعدها١٢٢ السر المكتوم :، وانظر١٦١السر المكتوم ) ٤(
 ). ٢٦ص١٩ج٧مج(،)٢١-٢٠ص١٩ج٧مج(،)٧٩ص١ج١مج(،)٧٢ص١ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر١١٠-١٠٩السر المكتوم) ٥(
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في علم النجوم والاسـتدلال   ا لا نسلم أن النظرنإ(:يقول كما لم يسلم الرازي بحرمة النظر في علم النجوم،
لأن من اعتقد أن االله تعالى خص كل واحد من هذه الكواكب بقوة وبخاصية لأجلها يظهر منه أثـر   ؛بمقايستها حرام

    .)١()فهذا العلم على هذا الوجه ليس بباطل ؛مخصوص

بـين تكفـير    من جمعواعترض على  فلا يمنع منها، كما قرر أن الكهانة والتنجيم من جنس الكرامات، 
��m��Ñ��Ð���Ï��Î���Í��Ì��Ë��������Ê���É��È��Ç:يقول عند تفسيره لقوله تعالى! المنجمين، وتجويز وقوع الكرامات

��Ü��Û��Ú��Ù����Ø��×��Ö��Õ�����Ô��Ó��Òl ز الكرامات وأن يلـهم االله أوليـاءه   (اعلم أن من : ،٢٧ - ٢٦: الجنجوي
نسبة الآية إلى الصورتين واحدة؛ فإن جعل الآية دالة على المنع من أحكـام  ]ـف..[وقوع بعض الوقائع في المستقبل، 

  ..النجوم؛ فينبغي أن يجعلها دالة على المنع من الكرامات

وإن زعم أا لا تدل على المنع من الإلهامات الحاصلة للأولياء؛ فينبغي أن لا يجعلها دالة على المنع من الدلائل 
لالتها على المنع من الأحكام النجومية وعدم دلالتها على الإلهامات الحاصلة للأولياء فمجرد النجومية، فأما التحكم بد

  ...التشهي،

واعلم أنه لا بد من القطع بأنه ليس مراد االله من هذه الآية أن لا يطلع أحدا على شيء من المغيبات إلا الرسل، 
أا أخـبرت عـن   ] الكاهنة[م الكلام والحكمة، حكوا عنقد رأيت أناسا محققين في علو ]أني...[:عليه والذي يدلّ

أنا نشـاهد  ذلـك  في   ]..كما..[الأشياء الغائبة أخبارا على سبيل التفصيل، وجاءت تلك الوقائع على وفق خبرها 
نـرى   ]و[أصحاب الإلهامات الصادقة، وليس هذا مختصا بالأولياء، بل قد يوجد في السحرة أيضا من يكون كذلك، 

سان الذي يكون سهم الغيب على درجة طالعه يكون كذلك في كثير من أخباره، وإن كان قد يكذب أيضـا في  الإن
أكثر تلك الأخبار، ونرى الأحكام النجومية قد تكون مطابقة وموافقة للأمور، وإن كانوا قد يكذبون في كثير منها، 

   )٢().لافه مما يجر الطعن إلى القرآن، وذلك باطلعلى خ وإذا كان ذلك مشاهدا محسوسا، فالقول بأن القرآن يدلّ

اهولة والعزائم  ىأصحاب الطلسمات بأن لقراءة الرق..اعترف( :فقال ؛الرقى اهولة المعانيقراءة كما قرر 
٣()ا عظيمة في تحصيل المنافع ودفع المفاسدالتي لا يفهم منها شيء آثار(.   

وكما أن تلك الألفاظ غير  ،غير مفهومة ىا غير معلومة ورقئم أذكارنا نرى في كتب الطلسمات والعزاإ(:وقال
ولا شك أن الألفاظ دالة علـى   ،لا شك أن الكتابة دالة على الألفاظ :وأقول ،معلومة فقد تكون الكتابة غير معلومة

دالة علـى شـيء    وإن كانت ،لم يكن فيها فائدة إن لم يكن فيها دلالة على شيء أصلاً ىفتلك الرق ،الصور الذهنية
  .على شيء آخر وإما أن تكون دالة ،إما أن تكون على صفات االله ونعوت كبريائه ؛فدلالتها

                                           

 ). ١٤٨-١٤٧ص٢٦ج٩مج(التفسير الكبير)١(
  ). ١٦٩-١٦٨ص٣٠ج١٠جم(التفسير الكبير)٢(
 ). ٣٤ص٢١ج٧جم(التفسير الكبير)٣(
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إا دالة على ذكر  :قالفبقي أن ي ،لأن ذكر غير االله لا يفيد لا الترغيب ولا الترهيب ؛أما الثاني فإنه لا يفيد 
االله مضبوطة ولا يمكن الزيادة عليها كان أحسن أحوال تلك  ولما كانت أقسام ذكر :فنقول ،االله وصفات المدح والثناء

فوجـب أن   ،وأما الاختلاف الحاصل بسبب اختلاف اللغات فقليل الأثر ،الكلمات أن تكون من جنس هذه الأدعية
  .تكون هذه الأذكار المعلومة أدخل في التأثير من قراءة تلك اهولات

هذه الأذكـار المعلومـة وفهمـوا     قرؤوافإذا  ،ناقصة قاصرة إن نفوس أكثر الخلق :لكن لقائل أن يقول 
ولم تتجـرد نفوسـهم عـن هـذه      ،تأثرهم عن الإلهيات وليست لهم نفوس قوية مشرقة إلهية لم يقو ،ظواهرها

 ،اتلك الألفاظ اهولة ولم يفهموا منها شيئً قرؤواأما إذا  ،فلا تحصل لنفوسهم قوة وقدرة على التأثير ،الجسمانيات
فحصل لهم ذا السبب  ،استولى الخوف والفزع والرعب على نفوسهم ،وحصلت عندهم أوهام أا كلمات عالية

وحصل ذا السبب لنفوسهم مزيد قوة وقـدرة علـى    ،نوع من التجرد عن عالم الجسم وتوجه إلى عالم القدس
    .)١()فهذا ما عندي في قراءة هذه الرقي اهولة ؛التأثير

  :ففيها بحثان ؛ا الرقى اهولة التي لا يفهم منها شيئًا ولا يحسن الوقوف على معانيهاوأم(: ويقول

  !إن الذي نظم تلك الكلمات، ورتبها في أول الأمر، من كان؟ :الأول

  !إنه أي فائدة لنا في قراءا وذكرها؟ :الثاني

  :ففي الناس فيه قولان: أما المقام الأول: فنقول

إن المتقـدمين لمـا بـالغوا في    : بالغون في تعظيم تلك الكلمات اهولة، الذين يقولونوهم الذين ي :الأول
  .فألقت عليهم العزائم والقوى ؛الرياضات انكشفت لهم الأرواح الطاهرة القوية القاهرة

على صفات ذلك الكوكب، أو علـى   إن حسن الظن يقتضي أن تلك الكلمات اهولة تدلّ :والقول الثاني
ك الروح بلغة غريبة أجنبية، والمقصود من قراءا غير معلوم؛ لأن من قرأ شيئًا ولا يعرف معناه وكان عظيم صفات ذل

  .)٢()الاعتقاد فيه، فإنه يحصل في قلبه خوف وفزع، فيكون انفعال نفسه أتم وأقوى، وذلك هو المقصود

  !!ن الأمواتوالاستعانة بأصحاا م بل قال بتعظيم المزارات والقبور والتبرك ا

إنه جرت عادة العقـلاء بـأم   : الحجة الثالثة (:يقول في معرض ذكره للدلائل على أن النفس غير البدن 
فيجدون آثـار   ؛ويدعون االله في بعض المهمات ،ويصومون عندها ،يذهبون إلى المزارات المتبركة ويصلون عندها

  !!ونتائج القبول لائحة ،النفع ظاهرة

                                           

 ).  ٢٢١-٢٠٥ص٣ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٥٥ص١ج١مج(التفسير الكبير)١(
 . ١٨السر المكتوم، : ، وانظر١٨٤-٨/١٨٣المطالب العالية) ٢(
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ذهبوا إلى قبره وبحثوا فيها، فكانـت   ؛كانوا كلما صعبت عليهم مسألة  )١(طا طاليسيحكى أن أصحاب أرس
الأكابر من العلماء والزهاد في زماننا، ولولا أن تلـك   رتنكشف لهم تلك المسألة، وقد يتفق أمثال هذا كثيرا عند قبو

الحـس والشـعور عبثًـا، وذلـك     وإلا لكانت تلك الاستعانة بالميت الخالي عن النفوس باقية بعد موت الأبدان 
       )٢(.!!)باطل

  .كما قرر أن التسمية بما يفيد التعبيد لغير االله لا تكون شركًا ما لم يعتقد الخالقية لغير االله

إنه جعـل   :قالفلا يخلو إما أن ي ،سماه بعبد الحرث..نإ(: عن التسمية بعبد الحرثفي معرض حديثه يقول  
فإن كـان   ؛قبله بمعنى أنه أخبر ذا اللفظ أنه عبد الحرث ومخلوق من ؛جعله صفة لهأو  ،هذا اللفظ اسم علم له

فلم يلزم من التسمية ذا  ؛الأعلام والألقاب لا تفيد في المسميات فائدة لأن أسماء ؛ا بااللهلم يكن هذا شركًالأول 
وذلك يوجب  ،والإيجاد والتكوين ا في الخلقاعتقد أن الله شريكً...كان :وإن كان الثاني ،اللفظ حصول الإشراك

  .)٣( )هالجزم بتكفير

لم يعده الرازي ممـا ينـاقض الإيمـان     - )٤(وهو فيض من غيض، وقليل من كثير،-وكل ما سبق ذكره، 
  ! ، ولم يجعله من الشركويخالف الدين

تقاد كوا مـدبرة  لوهية الكواكب، بمعنى اعأوإنما الذي يعد مناقضا للإيمان عند الرازي هو مجرد اعتقاد 
  !  للعالم، وخالقة له، ومؤثرة فيه بذاا، أما القول بتأثيرها على مجرى العادة، فلا يعد كفرا ولا ضلالاً

لما اعتقدوا هذه الجملة التي شرحنا، بنـوا علـى هـذه     الصابئةاعلم أن هؤلاء (: يقول في كتابه السر المكتوم
هي الآلهة القريبة لهذا العالم، فلا جرم وجب على أهل العالم الأسـفل أن  القواعد دينهم؛ فزعموا أن هذه الكواكب 

                                           

فيلسوف يوناني، من أبرز تلاميذ أفلاطون، لقب بالمعلم الأول وصاحب المنطق، وهو واضع علم المنطق، ولد سـنة  : أرسطو طاليس) ١(
معا لفروع المعرفة الإنسانية، امتاز عن أستاذه أفلاطون بدقة المنهج واستقامة البراهين والاستناد م، كان جا.ق ٣٢٢م، وتوفي سنة .ق ٣٨٤

كثرهم إلى التجربة الواقعية، كان من دهرية اليونان، وليس عنده من آثار النبوة شيء؛ بل هو من أقل الناس نصيبا في معرفة العلم الإلهي، وأ
 .   ١٣٢-١/٩٨، موسوعة الفلسفة، ٢/٤٦٤مجمع الملك فهد، . ن تلبيس الجهمية، طبيا: اضطرابا وضلالاً فيه، انظر

 .)١٤٧ص٤ج٢مج(التفسير الكبير: ، وانظر٧/١٣١المطالب العالية، ) ٢(
 ). ٨٦ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٣(
 ،)٨٠-٧٩ص١ج١مـج ( ،)٧٥-٧٤ص١ج١مـج ( ،)٧٢ص١ج١مـج ( ،)٨٦ص١ج١مـج (الكبير التفسير: انظر وللاستزادة؛) ٤(
ــج( ــج( ،)٩٥-٩٤ص١ج١م ــج( ،)١٠٠ص١ج١م ــج( ،)٢٢٩ص٢ج١م ــج( ،)٢٢١-٢٠٥ص٣ج١م  ،)١٤٧ص٤ج٢م
 ،)٦٢ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٢٥٨-٢٥٧ص٢٧ج٩مـج ( ،)١١٣ص٢٧ج٩مـج ( ،)١٨٠ص٢٦ج٩مج( ،)١٤٨-١٤٧ص٢٦ج٩مج(
 ،٢٧٣-٢٧٢ركـابي، .، أسرار التتريـل،ط )١٩٠-١٨٩ص٣٢ج١١مج( ،)٣١-٣٠ص٣١ج١١مج( ،)١٦٩-١٦٨ص٣٠ج١٠جم(

كتـاب   ،٦٥، مناظرة في الرد على النصارى، للرازي، ٣٣-٢٥، ٢٣الفراسة للرازي،  ،١٩٦-٨/١٣٩، ٢٧٧-٧/٢٧٥المطالب العالية
 . ٥٤-٥٢السر المكتوم، فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية،
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جرم اتخذوا  يشتغلوا بعبادا والتضرع إليها، بالدخان والقربات، ولما علموا أن هذه الكواكب قد تغيب عن الأبصار لا
  .اشتغلوا تعظيما لتلك الكواكب، فهذا هو دين عبدة الأوثانلها تماثيل وأصنام و

يبطل هذا المذهب بما أقمنا من الأدلة على أن العالم حادث، فيكون المؤثر فيه ...م أن هذا المذهب باطل، وواعل
قادرا، وإذا كان قادرا وجب أن يكون قادرا على كل الممكنات، وإذا كان قادرا على كل ممكنات فوجب أن يكون 

ولكن إذا اعتقدوا أن حركاـا  ة المدبرة لهذا العالم، هو الخالق لكل الممكنات، وعند هذا يبطل كون الكواكب الآله
 رى العادة لم يكن ذلك كفـر ا أسباب لحدوث الحوادث في هذا العالمولكـن يجـب    ،ا ولا ضـلالاً واتصالا

ن ذلك الكذب ليس باب أفإن رأينا أن الأمر كذلك صدقناه على هذا الوجه، ولا كذبناه مع القطع ب ،الاستقراء
   . )١()الكفر

من  وأن الخلاص، ولا خالق إلا االله ،لا موجد إلا االله اعتقاد أنمجرد  :الدين الحق هوولهذا تجده يقرر أن 
 ،فمنهم من يعبد الأصنام ، )٢(أصناف الشرك كثيرة(: يقول أنه لا مؤثر ولا مدبر إلا االله، اعتقادجرد بم يكونالشرك 

��m��L��K���J�����������I��H:فقوله ،ومنهم من يعبد العقل والنفس والطبيعة ،ومنهم من يعبد الكواكب ،ومنهم من يعبد النار

O��N� �M �lولا  ،أنه لا موجد إلا االله :وإرشاد إلى الدين الحق وهو ،والفرقرد على كل هؤلاء الطوائف ، ٣٨: يوسف
  )٣(.)ولا رازق إلا االله ،خالق إلا االله

لا خلاص عن هذه الأبواب إلا إذا اعتقدنا أنه لا مـؤثر ولا   واعلم أنه(:ويقول بعد ذكره لطوائف المشركين
وهذا صريح في أن مرد الخلاص عنده من الشرك المناقض للإيمان محض الاعتقاد، بغض  ، )٤()القهارمدبر إلا الواحد 

                                           

 ). ٩٩ص٢٤ج٨جم(،)٩٢-٨٦ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر١١٣السر المكتوم ) ١(
 ،)٢٤٥-٢٤٤ص١ج١مـج (التفسـير الكـبير   ،٣٧٢-٣٧٠ ،٣٦٩-٣٦٧ركـابي،  . لتأويـل، ط أسرار التتريل وأنـوار ا : انظر) ٢(
 ،)١٤١ص٨ج٣مج( ،)٨٩ص٨ج٣مج( ،)٥٧-٥٦ص٦ج٢مج( ،)٢٠٤ص٤ج٢مج( ،)٢٢٥ص٣ج١مج( ،)١١٤-١١٢ص٢ج١مج(
 ،)٨-٧ص١٤ج٥مــج( ،)٢٣٢ص١٣ج٥مــج( ،)١١٩-١١٢ص١٣ج٥مــج( ،)٣٧-٣٥ص١٣ج٥مــج( ،)٣٢ص١٢ج٤مــج(
ــج( ــج( ،)١٢ص١٤ج٥م ــج( ،)٧٠ص١٤ج٥م ــج( ،)٨٩-٨٦ص١٥ج٥م ــج( ،)٢٤ص١٦ج٦م  ،)٦٠-٥٩ص١٧ج٦م
 ،)٦١ص١٩ج٧مـج ( ،)٢٢٤ص١٨ج٦مـج ( ،)١٤٢-١٣٨ص١٨ج٦مـج ( ،)٢٠٤-٢٠٣ص١٧ج٦مـج ( ،)١٧٣ص١٧ج٦مج(
ــج( ــج( ،)١٢٣ص١٩ج٧م ــج( ،)٢١٨ص١٩ج٧م ــج( ،)٤٨-٤٧ص٢٠ج٧م ــج( ،)٨٣ص٢٠ج٧م  ،)١٩٢ص٢٠ج٧م
ــج( ــج( ،)٢٠٢ص٢٠ج٧م ــج( ،)٢٢٥-٢٢٤ص٢١ج٧م ــج( ،)١٨٣ص٢٢ج٨م ــج( ،)١١٦ص٢٣ج٨م  ،)٢٤ص٢٤ج٨م
 ـ( ،)١٢٠-١١٨ص٢٥ج٩مـج ( ،)٧٧ص٢٥ج٩مـج ( ،)٤٦ص٢٤ج٨مج(  ،)٢٥٥-٢٥٤ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٧١ص٢٥ج٩جم
ــج( ــج( ،)٢٥٩ص٢٥ج٩م ــج( ،)٢٦٧ص٢٥ج٩م ــج( ،)١٣-١٢ص٢٦ج٩م ــج( ،)١٨-١٧ص٢٦ج٩م  ،)٣٢ص٢٦ج٩م
 ،)١٢٩ص٢٧ج٩مـج ( ،)٢٨٥ص٢٦ج٩مـج ( ،)٢٧٨-٢٧٧ص٢٦ج٩مـج ( ،)٢٥٩-٢٥٨ص٢٦ج٩مج( ،)٢٤١ص٢٦ج٩مج(
 ،)١٤٤-١٤٣ص٣٠ج١٠مـج ( ،)٣٠٩-٣٠٨ص٢٨ج١٠مج( ،)٢٣٢ص٢٨ج١٠جم( ،)٧١ص٢٨ج١٠مج( ،)٣٦ص٢٨ج١٠مج(
    ). ١٨٥ص٣٢ج١١مج( ،)١٤٥-١٤٤ص٣٢ج١١مج( ،)٥٠-٤٩ص٣٢ج١١مج( ،)٤١-٣٩ص٣٢ج١١مج(
 .١٤٩، لوامع البينات، ١١٣ركابي،.أسرار التتريل،ط:وانظر، )١٣٨ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ).١٢٠-١١٩ص٢٥ج٩جم(،)١٣٨ص١ج١مج(التفسير الكبير: وانظر. ٦٠دار الفكر اللبناني،.معالم أصول الدين، ط) ٤(
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صرف العبـادة   النظر عن الأعمال، فلو اعتقد المرء بأنه  لا مؤثر ولا مدبر إلا االله، ولا مستحق للعبادة إلا االله ثم
  !لغيره لم يكن مرتكبا للشرك المناقض للإيمان

الاعتقاد سواء كان باعتقاد ما يضاد حقيقة الإلهية، : وعلى هذا فشرك عباد الأوثان عند الرازي يرجع إلى
الله زلفـى  ، أو اتخاذ الوسائط والشفعاء لتقربه إلى اوالخالقية، أو باعتقاد كون المعبود مستحقًا للعبادة من دون االله

   . لاعتقاد أن االله لعظمته لا ينبغي الدخول عليه إلا بالوسائط والشفعاء، وأم أسباب مؤثرة للتخلص من العذاب

اعتقـدوا أن حركاـا   ..والكواكب الآلهة المدبرة لهذا العـالم،  ..أن .. اعتقدوا .. الصابئة (: يقول الرازي
  .)٢()هذا هو دين عبدة الأوثان(و .)١()واتصالاا أسباب لحدوث الحوادث في هذا العالم

 ،لكوا من عند االله تعالى افكان جاحد ،فقد أضاف إليه بعض تلك الخيرات ؛امن أثبت الله شريكً(:ويقول
م جاحدين  ،ا فإن أهل الطبائع وأهل النجوم يضيفون أكثر هذه النعم إلى الطبائع وإلى النجوموأيضوذلك يوجب كو

  .)٣()الىلكوا من االله تع

كمـا أن   ،في بعض الأشياء أنه إنما حصل بإعانة بعض تلك الأصنام اعتقدوا (: وذكر عن عبدة الأصنام أم
 ،لزحل كذا من المعادن والنبات والحيوانات :فيقولون ؛المنجمين يوزعون موجودات هذا العالم على الكواكب السبعة

    .)٤()وللمشتري أشياء أخرى

وصفهم ذه الأصـنام   :والمراد ذا الكذب..على الكذب والكفر(إم أصروا : مويقول عن عبدة الأصنا
والعلم الضروري حاصل بأن  ،وهم نحتوها وتصرفوا فيها ،مع علمهم بأا جمادات خسيسة ،بأا آلهة مستحقة للعبادة

 هاهنـا والأمـر   عتقاد،الاالمراد منه الكفر الراجع إلى ..ـوأما الكفر ف ،وصف هذه الأشياء بالإلهية كذب محض
   .)٥()واعتقادهم فيها بالإلهية جهل وكفر ،فإن وصفهم لها بالإلهية كذب :كذلك

                                           

 ). ٩٩ص٢٤ج٨جم(التفسير الكبير: ، وانظر١١٣السر المكتوم ) ١(
 ). ٢٠٠-١٩٩ص٢٩ج١٠جم(،)٢٦٨-٢٦٧ص٢٨ج١٠مج(،)٢٨ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير :، وانظر١١٣السر المكتوم ) ٢(
 ). ٨٠ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٣(
 ،)٨٢ص٢٧ج٩مج( ،)٤١-٤٠ص١٣ج٥مج( ،)١١٣-١١٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٥٣ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٠١-١٠٠ص٢٧ج٩مج(
 ،)٢٣١-٢٣٠ص١٣ج٥مـج ( ،)١٤١ص٨ج٣مـج ( ،)٧٦ص٣ج١مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٢٤٢ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٥(
ــج( ــج( ،)٧٠ص١٧ج٦م ــج( ،)١١٥ص١٩ج٧م ــج( ،)١٠٢ص٢٠ج٧م ــج( ،)١٣٥ص٢٠ج٧م  ،)١٢٧-١٢٦ص٢١ج٧م
 ،)١٤٤ص٢٥ج٩مــج( ،)١٢١-١٢٠ص٢٥ج٩مــج( ،)٧٤-٧٣ص٢٥ج٩مــج( ،)٢٧ص٢٣ج٨مــج( ،)٢٢٢ص٢١ج٧مــج(
ــج( ــ( ،)١٤٦ص٢٥ج٩م ــج( ،)١٤٩ص٢٥ج٩جم ــج( ،)١٣-١٢ص٢٦ج٩م ــج( ،)٦٩ص٢٦ج٩م  ،)١١٢ص٢٦ج٩م
 ـ( ،)١٥٤ص٢٧ج٩مـج ( ،)١٦٢ص٢٦ج٩مج(  ،)٣٠١ص٢٩ج١٠مـج ( ،)٣٥ص٢٩ج١٠مـج ( ،)٢٣٠-٢٢٩ص٢٨ج١٠جم
  .٢٣، لوامع البينات، ٢٠٨، الإشارة في علم الكلام، )٥٠-٤٩ص٣٢ج١١مج( ،)٢٤٦ص٣٠ج١٠مج(
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|��{����~���¡��¢��£���¤��¥��¦��§��¨��©���������m��°������¯��®������¬��«ª:عند تفسيره لقوله تعـالى  ويقول

��±l قال(،٥٠: هود:��m��±��°������¯��®������¬l إن هذه الأصـنام تحسـن    :أنكم كاذبون في قولكم :يعني ،٥٠: هود
 ،وهي جمادات لاحس لهـا ولا إدراك  وافتراءً ، وكيف لا يكون هذا كذباإا تستحق العبادة :أو في قولكم ،عبادا

  .)١()!؟فكيف يليق بالإنسان الذي صنعها أن يعبدها ؛والإنسان هو الذي ركبها وصورها

  :قربون إلى االله تعالى بعبادة الأوثان ولهم فيه تأويلانيت( إم: ويقول عن عبدة الأوثان

فليس لنا  ؛يقولون إله العالم أجل وأعظم من أن يقدر الواحد منا على إظهار عبوديته وخدمته :التأويل الأول 
بـادة  أن نشتغل بع :مثل ،ولكن غاية قدرنا أن نشتغل بعبودية بعض المقربين من عباد االله تعالى ؛هذا القدر والدرجة

فهؤلاء يتقربون إلى االله تعالى  ؛ثم إن الملك والكوكب يشتغلون بعبادة االله تعالى ،أو عبادة ملك من الملائكة ،كوكب
   ..ذا الطريق

أن  :ومرادنا من عبادـا  ،نحن اتخذنا هذه التماثيل على صور الأنبياء والأولياء :أم قالوا :لهم والتأويل الثاني
  . )٢()شفعاء لنا عند االله تعالىوالأولياء  تصير أولئك الأنبياء

اللائق بالبشر أن يشتغلوا بعبادة  ؛ لكن إن الإله الأعظم أجل من أن يعبده البشر :قالوا ..عباد الأصنام (:ويقول
د من فهذا هو المرا ؛ثم إا تشتغل بعبادة الإله الأكبر ،الأرواح السماوية :ومثل ،الكواكب :مثل ،الأكابر من عباد االله

   .)٣() ٣: الزمر �m��f��e�����d���c��b��a��`l  :قولهم

فنتخلص من هـذا   ،عند االله فهي تشفع لنا عندهنا نعبد هذه الأصنام فإا شفعاؤنا إ :...الكفار(قال  :ويقول
  .)٤()العذاب المحكوم به بسبب شفاعة هذه الأصنام

��mx��w��v���u��t��s��r����~���}��|��{��z��y:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

¡�l فقـالوا  ؛إن أولئك الكفار توهموا أن عبادة الأصنام أشد في تعظيم االله من عبادة االله سبحانه وتعالى( ،١٨: يونس: 
وأا تكون شـفعاء لنـا عنـد االله     ،بل نحن نشتغل بعبادة هذه الأصنام ؛ليست لنا أهلية أن نشتغل بعبادة االله تعالى

ونظيره في  ،فإن أولئك الأكابر تكون شفعاء لهم عند االله تعالى ؛متى اشتغلوا بعبادة هذه التماثيل وزعموا أم..،تعالى
فإم يكونون شفعاء لهم  ؛هذا الزمان اشتغال كثير من الخلق بتعظيم قبور الأكابر على اعتقاد أم إذا عظموا قبورهم

  .)٥()عند االله

  

                                           

 ). ٩ص٢٧ج٩جم(التفسير الكبير: ، وانظر)١٠ص١٨ج٦مج(التفسير الكبير)١(
 ). ١٧٩ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٢(
 ). ٢٤١ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٣(
 ). ٢١٨ص١٩ج٧جم(التفسير الكبير)٤(
 .١٦١-١٦٠لمكتوم ، السر ا)٦٠-٥٩ص١٧ج٦جم(التفسير الكبير)٥(
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أو اعتقدوا فيه أن عبادتـه   ،للعالم ااعتقد في ذلك الغير كونه إلهً؛ اءن عبادة غير االله تعالى كفر سوإ( :ويقول
   .)١()تقرم إلى االله تعالى

أو  لغـير االله،  وهو اعتقاد الإلهية، والخالقيـة، : ، شرك جليثلاثة أقسامهذا وقد قسم الرازي الشرك إلى 
وهو شرك  عبود وسيطًا وشفيعا يقرب إلى االله،أو اعتقاد كون الم اعتقاد كون المعبود مستحقًا للعبادة من دون االله،

  . -المذكور آنفًا -عبدة الأوثان

الالتفات إلى غير االله في عبودية  وأتعلق القلب بالأسباب والوسائط،  أو طاعة النفس،: وشرك خفي وهو 
  .ترك الإخلاص في عبادة االله، وذلك هو الرياء: االله، أي

  !ب أثرا في مسببااإثبات أن للأسبا :مفاده: وشرك أخفى

»��¬��®��¯��°�����m:فهـو المـراد بقولـه    :أما الظـاهر ظاهر وخفي، : الشرك قسمان(:يقول الرازي
±��²l فهو طاعة النفس، كقوله :وأما الخفي ،٢٢: البقرة:��m��E������D���C��B��Al ٢()٢٣: الجاثية(.  

»��¬��®��¯��°�����m:ا قـال تعـالى  كم..؛وهو الشرك الظاهرمن الناس من أنكر الوحدانية، (:ويقول
±��²l  ذلك؛ ولكنه قد يطيع النفس والشهوة في بعض الأفعال؛ وإليه الإشارة .. ومنهم من ترك... ،٢٢: البقـرة

   )٣(.)هو المسمى بالشرك الخفيوهذا النوع من الشرك  ٢٣: الجاثية ��m��E������D���C��B��Al:بقوله

وهو تعليق القلـب  : و الذي يقول به المشركون، وشرك خفيوه: شرك جلي: إن الشرك نوعان(:ويقول
والتوحيد المحض هو أن ينقطع نظره عن الوسايط، ولا يرى متصرفًا سـوى الحـق    بالوسايط وبالأسباب الظاهرة،

   .)٤()سبحانه وتعالى

��mI��H��G��F���E��D���C��B��A���Q��P��O����N��M��L���K��J :�ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

R��Sl عند انقطاع رجائه عن الكل يرجع إلى االله(في الشدة  حال المشرك، ٣٣: الروم، ..�m������N��M��L���K��J��I

��S��R��Q��P��Ol  تخلصت بسبب اتصال الكوكب الفلاني  :ويقول ،إذا خلصناه يشرك بربه :يعني ،٣٣: الـروم
 ؛فإنه شرك خفي اإذا كان ظاهر ؛تخلص بسبب فلان نهلا بل ينبغي أن لا يعتقد أ ،وبسبب الصنم الفلاني ،بفلان
  .صت بلوحلتخ :فيقول ؛وينجو ،فيتعلق به ؛يسوقه إليه ريح اله لوح فيهيئ ؛رجل في بحر أدركه الغرق :مثاله

                                           

 ). ١٨٢ص٢٧ج٩جم(،)٣٣ص١٦ج٦مج(،)٢٠٧ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٢٢٣ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير)١(
 . ١٤٣لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات) ٢(
 ١١٠ركابي . أسرار التتريل وأنوار التأويل؛ ط: ، وانظر٨٤دار المسلم . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٣(
 ـ( ،)١٢٣ص٢٥ج٩مـج ( ،)١٢٠ص٢٥ج٩مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٣٢ص١٩ج٧جم(التفسير الكبير)٤(  ،)٢٥٤ص٢٦ج٩جم
 . ١١٠ركابي، . ، أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)١٠٥ص٢٩ج١٠مج(
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فهذا إذا كان عن اعتقاد فهو ؛ خلصني زيد :فيقول ؛فيرسل االله إليه رجلاً فيعينه ،أو رجل أقبل عليه سبع 
   . )١()كان بمعنى أن االله خلصني على يد زيد فهو أخفىوإن  ،شرك خفي

حاب صأذي تسميه لو اوهذا ه ،ان من عرف مولاه فلو التفت بعد ذلك إلى غيره كان ذلك شركًإ(: ويقول
  )٤( .)هو الالتفات إلى غير االله..:الشرك الخفي (فـ .)٣()بالشرك الخفي  )٢(القلوب

���m:قوله(: ويقول � �ß��Þ��Ý��Ü��Û��Úl نفي الشرك الخفي :المراد منه..،٥٩: المؤمنون: ا وهو أن يكون مخلص
   . )٥()في العبادة لا يقدم عليها إلا لوجه االله تعالى وطلب رضوانه

 �m��zy��x�����w��������v��u��t��s��r��q����p��ol:�ويقول عند تفسـيره لقولـه تعـالى   

إشارة إلى إبطـال الشـرك    ؛آلهة :ولم يقل، ٤١: عنكبوتال ��m��u��t��s��r��q����p��ol:قال (،٤١: العنكبوت
  .)٦()ا غيرهفقد اتخذ ولي ؛فإن من عبد االله رياء لغيره ؛..الخفي

 -عنده–ولئن عد الرازي الرياء من أنواع الشرك الخفي إلا أنه قد قرر أن المراءاة من باب الذنوب، والذنوب 
سلم كون الرياء بوابة للنفاق ولنقص الإيمان أو نقضهلا تؤثر على الإيمان بنقص ولا بطلان، لذلك لم ي!!  

  .)٧( )لذنوب، ولا يصير المرء به منافقًامن باب ا ..فعل المراءاة :( الرازي يقول 

ولا يحق إغفال الإشارة إلى أن الرازي أدخل في مسمى الشرك ما ليس منه، وذلك حين حكم بالشرك هذا 
  :على

ولأجل ذلك  ،لخبرية على ما يليق بجلاله تعالى وعظمتهها من الصفات اوغير ،لأمن أثبت صفة الوجه الله  - ١
��m��������R��Q:بكتاب الشرك، يقول عند تفسيره لقوله تعـالى  -:-بن خزيمة وصف كتاب التوحيد لا
��X��W��V�����U���TSl أورد اسـتدلال   محمد بن إسحاق بـن خزيمـة  اعلم أن ( ،١١: الشورى
واعترض عليها، ، وهو في الحقيقة كتاب الشرك، "بالتوحيد:"تاب الذي سماهأصحابنا ذه الآية في الك

وأنا أذكر حاصل كلامه بعد حذف التطويلات، لأنه كان رجلاً مضطرب الكلام، قليل الفهم، نـاقص  
                                           

 ). ١٢١ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير)١(
 ـ(التفسير الكبير: يقصد الصوفية، كما صرح بذلك في موطن آخر، انظر) ٢( الرسـالة  : انظـر قـول الصـوفية   ). ١٣٢ص١٩ج٧جم

 . ٢٣٥-٢٣١، ١٦٤-١٦٢القشيرية
 ). ١٧٣ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
 .٨٥دار المسلم، . أخرى؛ ط.، ط١١٠ركابي . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط)٤(
 ). ١٢٠ص٢٥ج٩جم(،)٢١ص١٣ج٥مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٠٧ص٢٣ج٨جم(التفسير الكبير)٥(
-١٩٩ص١٧ج٦مـج (،)١٧٣ص١٥ج٥مـج (،)٥٤ص٧ج٣مـج (التفسـير الكـبير  : وانظر ،)٦٨ص٢٥ج٩جم(تفسير الكبيرال)٦(

النفس والروح وشـرح قواهمـا   ، )١١٥ص٣٢ج١١مج(،)٢٤٦ص٣٠ج١٠مج(،)٢٣٢ص٢٨ج١٠مج(،)١٧٧ص٢١ج٧مج(،)٢٠٠
١٩١-١٥٩ .   

 ).  ١١٤ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)٧(
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إن لوجه ربنا من النور والضياء والبهاء، ما لو كشف حجابه : ا ونقولنحن نثبت الله وجه‘‘: العقل، فقال
إن لـبني   :سبحات وجهه كل شيء أدركه بصره، ووجه ربنا منفي عنه الهلاك والفناء، ونقوللأحرقت 
كتب االله عليها الهلاك والفناء، ونفى عنها الجلال والإكرام، غير موصوفة بـالنور والضـياء    اآدم وجوه

 ـ ؛والبهاء، ولو كان مجرد إثبات الوجه الله يقتضي التشبيه ا وللخنـازير  لكان من قال إن لبني آدم وجوه
ه وجوه بني آدم بوجوه الخنازير والقردة والكوالقردة والكلاب وجوهالـثم ق. ’’لابـا، لكان قد شب: 

وجهك يشبه وجه الخنازير والقردة لغضـب ولشـافهه   : لأنه لو قيل له ؛ولا شك أنه اعتقاد الجهمية‘‘
 .)..)١(’’التشبيه بين االله وبين خلقهبالسوء، فعلمنا أنه لا يلزم من إثبات الوجه واليدين الله إثبات 

وجعل شرك عباد الأصنام فرع عن مذهب المشبهة، ويعني م أهل السنة والجماعة الذين أثبتوا  بل 
 )٣(.)ثبت أن دين عبدة الأوثان كالفرع عن مذهب المشـبهة (:يقول،  )٢(العلو والاستواء على العرش

الأوثان اعتقاد أن االله فالسبب في عبادة (، )٤()كانوا مشبهة إن الأصل في عبادة الأصنام أن القوم(: يقولو
من جـنس  المشبهة فقول ، )٦()السبب في عبادة الأوثان اعتقاد الشبه:(، ويقول)٥()وفي مكان تعالى جسم

فإم تصوروا جسما كبيرا مستقرا على العرش ويعبدونه، وهذا المتخيل غير موجـود   ؛قول عبدة الأوثان
وأن الملائكـة   ،فاعتقدوا أن الإله هو النور الأعظم ؛يروى أن عبدة الأوثان مشبهة(:الرازي يقول. ألبتة

ومعبودهم في الحقيقة هو تلـك الأنـوار    ،ووضعوا على صورة تلك الأنوار هذه الأوثان ،أنوار صغيرة
وهذا المتخيـل   ،ويعبدونه ،على العرش امستقر اكبير افإم تصوروا جسم ؛وهذا قول المشبهة ،السماوية

  .)٧()غير موجود ألبتة

  

  

  

                                           

 .  ٥٧-١/٢٤التوحيد في كتابه انظر كلام ابن خزيمة )١(
 . ٣٠أساس التقديس: انظر) ٢(
 . ٣٠أساس التقديس) ٣(
 . دار الفكر اللبناني. ، ط٥٩معالم أصول الدين: وانظر ،)٢٥٨ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٤(
 .٣٧٢ركابي،.أسرار التتريل،ط :، وانظر)٣٧ص١٣ج٥جم(التفسير الكبير)٥(
 ). ١١٢ص٢ج١مج(التفسير الكبير)٦(
 ). ١٤١ص١٨ج٦جم(التفسير الكبير)٧(
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هـو أن   :على اتخاذ عبادة الأوثان دينا لأنفسهمأن سبب إقدام الناس  )١(ذكر أبو معشر المنجم(:ويقول
فلما اعتقدوا  ؛وكانوا يعتقدون أن إله العالم نور عظيم ،القوم في الدهر الأقدم كانوا على مذهب المشبهة

وأوثانا أخرى أصغر من ذلك الوثن علـى صـورة    ،الأوثان على صورة الإلهذلك اتخذوا وثنا هو أكبر 
فثبـت أن ديـن عبـادة     ،واشتغلوا بعبادة هذه الأوثان على اعتقاد أم يعبدون الإله والملائكة ،الملائكة
  . )٢()كالفرع على مذهب المشبهة الأصنام

إيجـاب   د كون العمل مـؤثرا في اتق؛ أو اعوالفوز بالجنة والخلاص من النار من عمل لأجل الثواب - ٢
 .أو دفع العقاب الثواب

أن  :أحدها :وهي أقسام ؛فهي الوجوه الداعية للشريك ؛أما بيان الوجوه المنافية للإخلاص(: الرازي يقول
من الإتيان بالطاعة الفوز بالجنة والخلاص  هأن يكون مقصود :وثانيها .يكون للرياء والسمعة فيه مدخل

 .)٣()أن يأتي ا ويعتقد أن لها تأثيرا في إيجاب الثواب أو دفع العقاب: لثهاوثا. من النار

أن من  :الأول ؛ويدل عليه وجوه .وهو جهل وسخف ؛من الناس من يعبد االله لطلب الثواب إن(:ويقول
فمن عبـد االله لطلـب    ؛عبد االله ليتوصل بعبادته إلى شيء آخر كان المعبود في الحقيقة هو ذلك الشيء

وهـذا   ،وكان االله تعالى وسيلة إلى الوصول إلى ذلك المعبود ،ثواب كان معبوده في الحقيقة هو الثوابال
أن  :الثالث .أنه لو قال أصلي لطلب الثواب أو للخوف من العقاب لم تصح صلاته :الثاني .جهل عظيم

من عبـد االله  ف ؛لغرض آخر كان بحيث لو وجد ذلك الغرض بطريق آخر لترك الواسطة من عمل عملاً
ومن كان كذلك لم يكـن   ،للأجر والثواب كان بحيث لو وجد الأجر والثواب بطريق آخر لم يعبد االله

ا اللهمحب، ٤()وكل ذلك جهل ،ا في عبادة االلهولم يكن راغب(.  

��m��y��x��wv��u���t��s��r��q��po��n��m��l�����k��j��i:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

��{��zl وقوله(،٣٨: الروم: �m��wv��ul فمن أعطى للجنة لم  ؛يكون عطاؤه الله لا غير :أي ،٣٨: الروم
   .)٥()!!!وإنما أراد مخلوق االله ؛يرد به وجه االله

                                           

ومات بواسط في رمضان سنة اثنتين وسبعين  ،جعفر بن محمد بن عمر البلخي المنجم، أصله من بلخ، في خراسان، أقام زمنا في بغداد)١(
 ر به، ودخل في النجوم، فتعلم علمها بعد سبع وأربعين سنة من عمره، كان من أعلم الناس بتاريخ الفرس وأخبارككان محدثًا، فم. ومئتين

الزيج، وكتاب المواليد، وكتاب القرانات، : عمر طويلاً، حتى جاوز المئة، صاحب التصانيف في النجوم والهندسة، من مصنفاته، سائر الأمم
، الأعـلام للزركلـي،   ١٣/١٦١مؤسسة الرسالة، .سير أعلام النبلاء، ط: انظر. طبائع البلدان، وأشياء كثيرة من كتب الهذيان: وكتاب

٢/١٢٧. 
 .٣٧١-٣٧٠ركابي، .أسرار التتريل،ط :، وانظر٣٠ساس التقديسأ) ٢(
 ). ٢٤٠ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٣(
 ). ٤٥-٤٤ص٣٢ج١١مج(،)١٦٣-١٦٢ص٢٧ج٩جم(،)٢٥٠ص١ج١مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٥٨ص١ج١مج(التفسير الكبير)٤(
 ). ١٢٥ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير)٥(
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��m���w��v��ut��s���r��q��p��o��n���m��l��k��j��i��h:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 

��y��xl اعلم أن قوله( ،٥: البينة:��m���ml نصب على الحال؛ فهو تنبيه على ما يجـب مـن   ، ٥ :البينة
بالفعل لوجهه مخلصا لربه، لا يريد ..تحصيل الإخلاص من ابتداء الفعل إلى انتهائه، والمخلص هو الذي يأتي

   )١(.)لا يجعل طلب الجنة مقصودا ولا النجاة عن النار مطلوبا.. بل رياء ولا سمعة ولا غرضا آخر، 

ن من حاول مقابلة وجوه إحسـان االله  إ(: الرازي ، يقولإحسان االله بشكره من حاول مقابلة وجوه - ٣
ولا شك أن  ،منك النعمة ومني الشكر :لأن على هذا التقدير يصير كأن العبد يقول ؛فقد أشرك ؛بشكره

  . )٢()هذا شرك

ب على فإنه يج ،نه إذا حصلت اللذات الروحانيةإ(:الرازي من فرح بنعمة االله من حيث هي هي، يقول - ٤
بل يجب أن يفرح ا من حيث إا من االله تعالى وبفضـل االله   ،العاقل أن لا يفرح ا من حيث هي هي

أما  !!!من فرح بنعمة االله من حيث إا تلك النعمة فهو مشرك :)٣(قال الصديقونفلهذا السبب ؛ وبرحمته
 .)٤()اية الكمال واية السعادةوذلك هو غ ،من فرح بنعمة االله من حيث إا من االله كان فرحه باالله

آدم وحواء عليهما السلام حيث انتفعا بالولد في مصالح الدنيا، بعد أن عزما على أن يجعلاه وقفًا على  - ٥
عائد إلى ؛ ١٩٠: الأعـراف  �m����ih����g��f��e��dl:سلمنا أن الضمير في قوله:(الرازي طاعة االله، يقول

علـى   االصالح عزما على أن يجعلاه وقفً إنه تعالى لما آتاهما الولد :لإلا أنه قي ؛آدم وحواء عليهما السلام
فتارة كانوا ينتفعون به في مصالح الـدنيا   ؛ثم بدا لهم في ذلك ،خدمة االله وطاعته وعبوديته على الإطلاق

ات وهذا العمل وإن كان منا قربة وطاعة إلا أن حسن .وتارة كانوا يأمرونه بخدمة االله وطاعته ،ومنافعها
 :والمراد من هذه الآية ،١٩٠: الأعراف ��m��n��m��l��k���jl:فلهذا قال تعالى ؛الأبرار سيئات المقربين

قل عنه عما نمـن   ،أنا أغنى الأغنياء عن الشرك" :عن االله سبحانه اليه الصلاة والسلام أنه قال حاكي
 . )٦( !!!)شكال زائلوعلى هذا التقدير فالإ )٥("عمل عملاً أشرك فيه غيري تركته وشركه

 

                                           

 .١٩٧لوامع البينات،  ،)١٨١-١٨٠ص٢٠ج٧جم(تفسير الكبيرال: وانظر ،)٤٥ص٣٢ج١١مج(التفسير الكبير)١(
 ).  ٢٢٨ص١ج١مج(،)٢٢٢ص١ج١مج(التفسير الكبير:وانظر ،)١٠٨ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير)٢(
 . ٧١-١٢/٧٠إحياء علوم الدين: يقصد الصوفية، انظر قولهم )٣(
 ). ١١٨ص١٧ج٦مج(التفسير الكبير)٤(
  . ٤/٢٢٨٩،)باب تحريم الرياء: وفي نسخة(شرك في عمله غير االله، مسلم، كتاب الزهد والرقائق، باب من أ) ٥(
 ). ٨٨ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٦(
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فيرسل االله إليه رجلاً  ،أقبل عليه سبع(لو أن رجلاً: الرازي يقول: من أثبت تأثير الأسباب في مسبباا - ٦
 . )١()فهو أخفى ؛أن االله خلصني على يد زيد :بمعنى ..فهذا إذا كان ؛ خلصني زيد :فيقول ؛فيعينه

  

  :بقًا؛ حيثبقي أن أشير إلى أن الرازي ناقض جملة مما قرره سا

 . )٢(ذهب إلى أن الشرك اسم شرعي متأثرا في ذلك بالمعتزلة - ١

والأصح أنه   ،"الإله" اختلف الناس في تفسير لفظ: (قرر أن الأصح في معنى الإله هو المعبود، فقال - ٢
 . )٤()هو المعبود "الإله"ن تفسير لفظ إ(: وقال)٣( )هو المعبود

دي إلى الاستقامة في مفهوم الشرك، والانحراف فيه يؤدي ولا شك أن الاستقامة في مفهوم الإله يؤ
، وعليه فإذا أقر الرازي بأن معنى الإله هو المعبود، فعليه أن يلتزم بأن الشـرك   )٥(إلى الانحراف فيه

المناقض للإيمان والتوحيد يتعلق بأفعال العباد وإرادام وأقوالهم، فيقع فيها الشرك المناقض للإيمـان،  
فعل وترك يؤتى به رد أمـر االله   كلعن  :عبارة( العبادة عندهأن الاعتقاد، لاسيما و كما يقع في
أمـا  ( :الـرازي  يقول )٦(.)يدخل فيه جميع أعمال القلوب وجميع أعمال الجوارح..و ،تعالى بذلك

 العبادة فهي فعل أو قول، أو ترك فعل أو ترك قول؛، ويؤتي به رد اعتقاد أن الأمر به عظيم يجـب 
 .)٧()قبوله

من أقـر  ( من الناس  :يقولأنه قد يقع الشرك المناقض للإيمان، مع وجود الاعتقاد بالوحدانية،  - ٣
أن يضيف السعادة والنحوسـة  : مثل أنه يقول قولاً يهدم ذلك التوحيد؛ بالوحدانية في الظاهر إلا

لى العبد على سبيل إلى الكواكب، أو يضيف الصحة والسقم إلى الدواء والغذاء، أو يضيف الفعل إ
   .)٨()الاستقلال

                                           

 ). ٢٢١ص٣ج١مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٢١ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير)١(
 ). ١٤٩ص٢٥ج٩جم(،)٢٤ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٢٤-١٢٣ص١٠ج٤جم(التفسير الكبير)٢(
 .٣٧٩ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط ،)٤٠ص٦ج٥جم(يرالتفسير الكب)٣(
 .٩٢لوامع البينات، : ، وانظر٣٧٩ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط، )٤٠ص٦ج٥جم(التفسير الكبير)٤(
 . ٣٥٠-٣٤٩حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين: انظر) ٥(
 ).١٠٨-١٠٧ص ٣٢ج ١١مج(، )١٣٤ص ٣٠ج ١٠مج(تفسير الكبيرال:وانظر).٩٤ص ١٠ج ٤مج(التفسير الكبير)٦(
-٤٣٧، موسوعة مصطلحات الإمام فحر الدين الرازي،٥٥الكاشف عن أصول الدلائل: وانظر ،)٢٣٩ص٢٦ج٩جم(التفسير الكبير)٧(

٤٣٨. 
  ). ٤٦-٤٥ص٣٢ج١١مج(،)٣٨ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير :وانظر. ١١٠ركابي، . أسرار التتريل وأنوار التأويل، ط) ٨(
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مع أنه قرر أن العمل لأجل الثواب شرك، إلا أنك تجده يقرر أن من شروط الانتفاع بالعمل أن  - ٤
��m��Z��Y��X��W��V���U��T:يقول عند تفسيره لقوله تعالى، ةيريد المرء بعمله ثواب الآخر

��`��_��^���]��\��[l وهو قوله تعـالى  ؛وأما القسم الثاني( ،١٩: الإسراء:��m���U��T

��[��Z��Y��X��W��Vl أن يريد  :لالشرط الأو :فشرط تعالى فيه شروطًا ثلاثة، ١٩: الإسراء
فإنه إن لم تحصل هذه الإرادة وهـذه النيـة لم ينتفـع بـذلك      ،ثواب الآخرة :أي ،بعمله الآخرة

 . )١()..العمل

 ناف وعبد العزى وعبد قصـي وعبـد الـلات   عبد مقرر أن التسمية بالتعبيد لغير االله؛ كالتسمي ب - ٥
 .)٢(شرك

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

 

                                           

ــبير)١( ــير الك ــ(التفس ــر ،)١٧٩ص٢٠ج٧جم ــبير: وانظ ــير الك ــ(التفس ــ( ،)٥٠-٤٩ص٣ج١جم  ،)١١٢ص٢٠ج٧جم
 ). ١٥ص٢٥ج٩جم(،)٢١٨ص٢٢ج٨جم(
 ). ١٢ص٢٠ج٧جم(،)٨٨-٨٧ص١٥ج٥جم(،)١٦٠ص١٤ج٥مج(التفسير الكبير :انظر)٢(
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على ضوء عقيدة أهل  والمسائل المتعلقة به ،الشركمعنى نقد موقف الرازي من : المطلب الثاني

 .السنة والجماعة
الإيمان في  عندما حصر والإيمان؛ فه حده لحقيقةفرع عن لحقيقة الشرك الرازي  حد تبين من العرض السابق أن

  . ، ولم يجعل من الأعمال والأقوال ما يعد شركًا مناقضا للإيمانفي القلب لشركا رلقلب، حصا

  : وقد خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمورٍ مجملها ما يلي

 !تقريره أن الشرك المناقض للإيمان محصور في الاعتقاد - ١

 !الاعتقاد القلبي هو مناط الشرك الموجب للخلود في النارجعله  - ٢

حصره الشرك الجلي في مجرد اعتقاد الإلهية، والخالقية لغير االله، أو اعتقاد كون المعبود مستحقًا للعبادة  - ٣
 !من دون االله، أو اعتقاد كون الأصنام سببا مؤثرا لحصول الشفاعة والقرب من االله

بل لا  ؛إلا االله جعله اتخاذ الوسائط بالسؤال والطلب ليس شركًا بمجرد طلب غير االله ما لا يقدر عليه - ٤
على الاختراع، الذي هو حقيقـة الألوهيـة    رتهبد أن يتضمن ذلك اعتقاد استقلالية المطلوب وقد

  )١(.عنده

لغير االله ليست شركًا؛ إذا كان يعتقد أن المستحق ) سواء كانت قولية أو فعلية(جعله صرف العبادة  - ٥
 .لها هو االله

 .جب الخلود في النارجعله الشرك في العمل من الفسق، الذي لا يو - ٦

 .جعله الشرك في العمل لا يؤثر على الإيمان، ولا ينقضه، لأنه بمترلة المعاصي - ٧

 !  جعله الرياء من باب الذنوب، فلا أثر له على الإيمان لا بنقص ولا بطلان - ٨

 خـص الشـرك  : ؛ حيثتحته الداخلة أفراده بعضالشرك المناقض للإيمان  لفظ مسمى منإخراجه  - ٩
 !، وأخرج منه الشرك في العمل!!يمان بالاعتقاد فحسبالمناقض للإ

لخبرية الله الصفات احكم بالشرك على من أثبت : ؛ حيثمنه ليس ماإدخاله في مسمى لفظ الشرك  - ١٠
اعتقد  من ؛ أووالنجاة من العقاب الثوابنيل من عمل لأجل أو  ،تعالى على ما يليق بجلاله وعظمته

                                           

دة إذا لم يتضمن الشرك في الاعتقاد لا يكون شـركًا  وهذا منهج المتكلمين عموما، إذ التوحيد عندهم اعتقادي فقط، والشرك في الإرا)١(
 .١٠٠-٩٩ضوابط التكفير، : انظر عندهم،
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من فـرح  ، أو من حاول مقابلة وجوه إحسان االله بشكره أو ،الثوابإيجاب كون العمل مؤثرا في 
 !تأثير الأسباب في مسبباا أو من أثبتبنعمة االله من حيث هي هي، 

 !جعله طريق الخلاص من الشرك محصور في اعتقاد أنه لا مؤثر ولا مدبر إلا االله - ١١

  : الرد عليه من وجهين -بعون االله-وسيكون 

  . لشرك وأنواعهفي بيان حقيقة ا: الوجه الأول

أن تعدل باالله تعالى مخلوقاته في بعض ما يستحقه وحده، فإنه لم يعدل أحد بـاالله شـيئًا مـن    : أصل الشرك
  .)١(المخلوقات في جميع الأمور، فمن عبد غيره أو توكل عليه فهو مشرك به

ك في الألوهية بأن يـدعو  والغالب الإشرا، إلهيتهأو جعل شريك الله تعالى في ربوبيته  :الشرك في الشرعوعليه ف
 .غيرهـا  وأ )٢(المحبة وأ ،الرجاء وأ ،الخوف وأ ،النذر وأ ،كالذبح: ا من أنواع العبادةمع االله غيره، أو يصرف له شيئً

، وصرفه لغـيره  وإخلاص فصرفه الله وحده توحيد وإيمان ؛فكل اعتقاد أو قول أو عمل ثبت أنه مأمور به من الشارع
  )٣(.شرك وكفر

أن يعبد المخلوق كما يعبد االله، أو يعظم كما يعظم االله، : حقيقة الشرك باالله(( :-:-شيخ السعدييقول ال
  . )٤())يصرف له نوع من خصائص الربوبية والإلهية أو

ولما كان الإيمان عند أهل السنة والجماعة قول وعمل واعتقاد؛ فإن الشرك المنافي للإيمان أو لتمامه، يتعلق بذلك 
كالإشراك في  ؛، وقد يكون عملاً في القلب-الذي هو التصديق-قول القلب  فيا في القلب، فينااعتقادون قد يكفكله؛ 
ها، وقد الحب الإيماني، الذي هو آكد أعمال القلوب وأهم فيفينا ،بالمساواة بين االله وغيره في المحبة الخاصة االله تعالىمحبة 

لذبح كا ؛قول اللسان، وقد يكون عملاً ظاهرا ه أو الاستغاثة به، فينافييكون قولاً ظاهرا؛ كدعاء غير االله، أو تسبيح
  .وحده دون ما سواه لغير االله، فينافي عمل الجوارح القائم على الانقياد والخضوع الله تعالى

 فيوشـرك   ،ق بذات المعبود وأسمائه وصفاته وأفعالهتعلّيشرك  :الشرك شركان(( :-:-يقول ابن القيم
  .أفعاله فيصفاته ولا  فيذاته ولا  فيشريك له  وإن كان صاحبه يعتقد أنه سبحانه لا ؛لتهعبادته ومعام

وما رب : إذ قال ؛رك فرعونكش وهو أقبح أنواع الشرك؛ ؛التعطيل شرك :أحدهما :والشرك الأول نوعان 
تعـالى وأوصـافه    أسماء الرب عطّلشرك من  :ومن هذا ..القائلين بقدم العالم وأبديته  الملاحدةومنه شرك ..العالمين؟

  .... صفةا ولافلم يثبتوا اسم ،الجهمية والقرامطةوأفعاله من غلاة 

                                           

 . ٢٥١، الاستقامة: انظر)١(
 . ٧٧عقيدة التوحيد وبيان ما يضادها، : انظر)٢(
 . ١٢١-١٢٠القول السديد شرح كتاب التوحيد، للسعدي، )٣(
 .٢٧٩، تفسير السعدي)٤(



- ٦٣٢  - 

 

كشرك النصارى الذي جعلوه  ؛ل أسماءه وربوبيته وصفاتهولم يعطِّ ،ا آخرشرك من جعل معه إلهً :النوع الثاني 
شرك  :ومن هذا ،وحوادث الشر إلى الظلمة ،النور القائلين بإسناد حوادث الخير إلى شرك اوس :ومن هذا ..ثلاثة 

 :ومن هـذا ....وأا تحدث بدون مشيئة االله وقدرته وإرادته ،يخلق أفعال نفسه الذيالحيوان هو  نأالقدرية القائلين ب
 ةئبالصـا  يكما هو مذهب مشرك ،هذا العالم لأمرا مدبرة ويجعلها أرباب ،شرك كثير ممن يشرك بالكواكب العلويات

 ......باد النار وغيرهمباد الشمس وعشرك ع :ومن هذا ،وغيرهم

وأنه لا يضر ولا ينفع ولا يعطى ولا يمنع  ،إله إلا االله نه يصدر ممن يعتقد أنه لاإف:...العبادة فيوأما الشرك 
  ......ولكن لا يخلص الله في معاملته وعبوديته ؛وأنه لا إله غيره ولا رب سواه ،إلا االله

  .وأكبر وأصغر ،مغفور وغير مغفور إلى وهذا الشرك ينقسم

أن ]ـب[ ،فمنه الشرك باالله في المحبة والتعظيم ؛امغفوروليس شيء منه  ،ينقسم إلى كبير وأكبر :والنوع الأول 
��m��o��n���m:قال سبحانه فيـه  الذيوهو الشرك  .فهذا من الشرك الذي لا يغفره االله ؛ا كما يحب االلهيحب مخلوقً

�t��s��r��q��p���~}��|��{��z��y���xw���v��ul وقد جمعتهم  ،وقال أصحاب هذا الشرك لآلهتهم ،١٦٥: البقرة
 فيوهم به سبحانه ومعلوم أم ما سو، ٩٨ - ٩٧: الشـعراء  ��m��x��w��v��u��t��s��r��q����p����������o��n��ml:الجحيم

 .....ه والخضوع لهم والتذللوالتألّ الحب فيبه وهم وإنما سو ؛والملك والقدرة والإحياء والإماتةالخلق والرزق 

 ؛الأفعـال  فيفالشـرك   .والإرادات والنيات الأقوالالأفعال و فيبه سبحانه الشرك  :ويتبع هذا الشرك
غـير الحجـر    الأحجـار وتقبيـل   ،ا لغـيره وحلق الرأس عبودية وخضـوع  ،والطواف بغير بيته ،كالسجود لغيره

 .....لامها والسجود لهاتقبيل القبور واستو...الأسود

ما شاء االله  :ومن ذلك قول القائل للمخلوق...كالحلف بغيره ؛اللفظ فيالشرك به  :ومن الشرك به سبحانه
وهذا من االله  ،إلا االله وأنت ومالي ،كبِاالله وحس بِحس فيوأنا  ،ل على االله وعليكأنا متوكّ :من يقول..و...وشئت
 :أو يقول ،واالله وحياة فلان :يقول وأ ،الأرض فيلي  وأنت السماء في ليواالله  ،تكوهذا من بركات االله وبركا ،ومنك

أنا تائب الله ولفلان وأ ،ا الله ولفلاننذر، ونحو ذلك ،اأو أرجوا االله وفلان.....  

فمن أراد بعملـه   .من ينجو منه وقلّ ،لا ساحل له الذيفذلك البحر  ؛اتوالني الإرادات فيوأما الشرك 
  .نيته وإرادته فيفقد أشرك  ؛ا غير التقرب إليه وطلب الجزاء منهنوى شيئً وأ ،وجه االلهغير 

التي أمر االله ا عباده  إبراهيمالحنيفية ملة  هيوهذه  .أقواله وأفعاله وإرادته ونيته فيوالإخلاص أن يخلص الله  
  ......حقيقة الإسلام يوه ،ولا يقبل من أحد غيرها ،كلهم

هذا هو التشبيه  .ه بالخالق والتشبيه للمخلوق بههو التشب :حقيقة الشرك:...فنقول..المقدمةإذا عرفت هذه 
 ـ االلهُ فعكس من نكس ،غ هووصفه ا رسول ،صفات الكمال التي وصف االله ا نفسه إثباتلا  ،الحقيقة في هقلب، 

وأركسه بلَ ،بصيرته وأعمى عينب؛سه الأمر ا والتشوجعل التوحيد تشبيها وطاعةًبيه تعظيم.  
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والنفـع   التفرد بملك الضـر  :الإلهيةفإن من خصائص  الإلهية؛فالمشرك مشبه للمخلوق بالخالق في خصائص  
هه فقد شـب  ؛فمن علق ذلك بمخلوق .ق الدعاء والخوف والرجاء والتوكل به وحدهوذلك يوجب تعلُّ ،والعطاء والمنع

   ......بالخالق

وذلك يوجب أن . الذي لا نقص فيه بوجه من الوجوه ،من جميع الوجوه المطلق لُالكما :الإلهيةومن خصائص 
والتوكل والاستعانة وغاية  والإنابة والتوبةوالخشية والدعاء والرجاء  والإجلال والتعظيم ،ها له وحدهتكون العبادة كلّ

أن يكـون   ا وفطرةًوشرع ع عقلاًمنيو ،أن يكون له وحده ا وفطرةًوشرع ذلك يجب عقلاً كلُّ ؛مع غاية الحب الذلّ
وذلك أقبح التشبيه  ،له ندمثل له، ولا  ولا ،له شبيه بمن لا ه ذلك الغيرا من ذلك لغيره فقد شبفمن جعل شيئً .لغيره

  .على نفسه الرحمة مع أنه كتب ،يغفره ه لاه أنالظلم أخبر سبحانه عباد ه غايةَنِقبحه وتضم ةولشد .وأبطله

هذا تمام  .الذلّ مع غاية الحب غايةُ :ام لها بدوماوالتي قامت على ساقين لا ق العبوديةُ :الإلهيةن خصائص وم 
فقد  ؛ه وخضوعه لغير االلهه وذلَّفمن أعطى حب .الأصلينفي هذين  الخلق فيها بحسب تفاوم منازلِ وتفاوت ،العبودية

إذا...هه به في خالص حقهشب ؛فمن سجد لغيره ،السجود :الإلهيةمن خصائص ف ؛ف هذارِع فقد شببـه  ه المخلوق. 
الحلـف   :ومنها .فقد شبهه به ؛فمن تاب لغيره ،التوبة :ومنها .فقد شبهه به ؛ل على غيرهفمن توكّ ،التوكل :ومنها

؛فمن حلف بغيره له، ا وإجلالاًباسمه تعظيم جانب التشبيه فيهذا  .هه بهفقد شب.  

 جا فيا وأم؛ه بهنب التشب فمن تعاظم، والخضـوع  ،والتعظـيم  ،المـدح  في إطرائه إلىودعا الناس  ،روتكب، 
وكـذلك  .....تهربوبيته وإلهي فيونازعه ، بااللهتشبه فقد  به، واستعانةً والتجاءً ا ورجاءًوتعليق القلب به خوفً ،والرجاء

    )١()).ونحوه ،اموحاكم الحكّ ملاك،الأكملك  ؛إلا الله وحده الاسم الذي لا ينبغي فيمن تشبه به 

  :ما يلي إذا تقرر ما سبق اتضح

وإن كان صاحبه يعتقد  ،بل قد يكون بالقول أو العمل ؛أن الشرك لا ينحصر في الاعتقاد وحسب  - - - -     أأأأ
»����m:على ذلك من قوله تعالى ولا أدلّ ،أفعاله فيصفاته ولا  فيذاته ولا  فيشريك له  أنه سبحانه لا

��°��¯��®��¬���²��±l عند تفسيره لهذه الآية-:-يقول الشيخ السعدي ، ٢٢: البقرة: 

))�m��¯��®��¬��«l  نظراء: أي، ٢٢: البقـرة م كما تعبـدون االله،   المخلوقين، من اوأشباهفتعبدو
أن االله ليس له شـريك، ولا نظـير، لا في    ،٢٢: البقرة �m��²��±���°l ..وتحبوم كما تحبون االله

  )٢()).في العبادة  ق، والتدبير، ولاالخلق، والرز

شريك له  لا صاحبه بأن االله تعالى واحد ولو أقر الشرك في الأقوال أو الأعمال يكون شركًاإن فوعليه 
، فكما يكون الشرك متعلقًا باعتقاد شريك الله تعالى في ذاته وصفاته أفعاله فيصفاته ولا  فيذاته ولا  في

                                           

  .٣١٧-٢٩٨الداء والدواء، )١(
 .٤٥تفسير السعدي، ) ٢(
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تعلقًا بالإرادة والطلب والعمل والقول، ولا يصح أن يعلق أحد نوعي وأفعاله، فكذلك يكون الشرك م
  . )١(الشرك بالآخر بحيث لا يعتبر شركًا إلا إذا اقترن بالآخر

ذاتـه   فيشريك له  وإن كان صاحبه يعتقد أنه سبحانه لاومما يدل على أن الشرك قد يكون بالقول 
  :أفعاله فيصفاته ولا  فيولا 

ع انوأوالاستغاثة كلها من  ،والاستجارة ،الاستعاذة، وغير االله شرك أكبر؛ والتسبيحما ورد من أن دعاء  - ١
، وإن كان يعتقـد أن االله  ا مناقضا للإيمانفقد أشرك شركً ؛فمن صرف شيء من ذلك لغير االله )٢(الدعاء

 .أفعاله فيصفاته ولا  فيذاته ولا  فيشريك له  لاسبحانه 

   :شرك مناقض للإيمان أنواعوالأدلة على أن دعاء غير االله  

  :أدلة نصت على أن دعاء غير االله شرك أكبر :الأولالنوع 

يقـول  ، ١٠٦: يونس ��m���ß��Þ����Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø×��Ö���Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï��Îl:قال االله تعالى
شـرك   الآية نص في أن دعاء غير االله والاسـتغاثة بـه  (()٣( -:-آل الشيخالشيخ سليمان بن عبد االله 

   )٤()).أكبر

��m��r���q��p���o:قوله تعالى: منها وقد سمى االله تعالى دعاء غيره شركًا وكفرا في آيات كثيرة؛

��§�����¦��¥���¤��£��¢�������¡�����~��}������|�����{��z���y��x��w��v����u��t��s�«��ª��©��¨¬l 
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 . ٥٣٩حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين، : انظر)١(
 .١٤٢، ١٣٨، نواقض الإيمان القولية والعملية، ١٥/٢٢٧مجموعة الفتاوى، : انظر) ٢(
لشيخ محمـد بـن عبـد    ولد في الدرعية في أواخر أيام جده ا سليمان بن عبد االله بن محمد بن عبد الوهاب، الفقيه المحدث الأصولي،)٣(

، ولم يشغل نفسه بغـير  هـ، فلم يدرك القراءة عليه، تربى في بيت علم وصلاح وتقى، اشتغل بالعلم والتدريس١٢٠٠عام  :الوهاب
ا في زمن قصير،  ذلك حتى بزا كثيرل علمأقرانه، وتفوق على زملائه، وحصتولى القضاء، ولـه   .ا في التفسير والحديث والفقهكان بارع

 ١٢٣٣تيسير العزيز الحميد شرح كتاب التوحيد، الدلائل في عدم مولاة أهل الشرك، وغيرها،  أكرمه االله بالشهادة سـنة  : ؤلفات منهام
  .٣/١٢٩، الأعلام للزركلي، ٣٤٩-٢/٣٤١، علماء نجد خلال ثمانية قرون، ٤٧-٤٤مشاهير علماء نجد وغيرهم،  :هـ ، انظر

  .١/٤٣٨تيسير العزيز الحميد، )٤(
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� �s���rl وقوله تعالى ،١٤ – ١٣: فاطر:��m������������~��}��|��{���z���� �y��x����w��v��u��t��� �s����r��q��p��o
��¶��µ���´��³���²��±°��¯��®��¬��«ª��©��������̈ �����§��¦��¥��¤��£��¢��¡l ١(. ٨: الزمر(    

   :أدلة نصت على الأمر بسؤال االله وحده، والنهي عن سؤال غيره: الثانيالنوع 

، ٨٨: القصص ��m��{��z���p��o��n�����m����l��kj��i��h��g����f��ed������c��b���a��`_��~��}��|l:لأقوله : منهاو
��m���RQ��P��O��N��M:، وقوله ١٨: الجن ��m��o��n��m��l��k��j��i��h���gl:وقوله سبحانه وتعالى

��[��Z����Y��X��W��V��U��T���Sl ٦٠: غافر   

   : االلهأدلة نصت على وعيد من دعا غير: الثالثالنوع 

من مات وهـو  : " غ، وقاله ٢١٣: الشعراء ��m��n��m��l����k��j������i��h��g��f��el:قوله تعالى: منها و
  .)٢("يدعو من دون الله ندا دخل النار

   :فصرفه لغير االله شرك أكبروعلى هذا أدلة نصت على أن الدعاء عبادة، : الرابعالنوع 

��mÁ��À��¿��¾��½�����Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê����É��È��Ç���Æ����Å���Ä��Ã��Â���B��A:سبحانهقوله : ومنها

� �J� �I� �H��G� �F� �E� �D� � �Cl إن الدعاء هو العبادة، ثم قرأ:"×، وقوله ٦ - ٥: الأحقاف� ��mM��
��[��Z����Y��X��W��V��U��T���S���RQ��P��O��Nl ٣(" ٦٠: غافر( .  

لى وحده لا شريك له، فإن من دعـا أو اسـتغاث أو   وإذا تقرر أن الدعاء عبادة، و أنه يجب صرفه الله تعا
،  فقد كفر وخرج من الملة، سواء كان هـذا  لأاستعان أو استعاذ بغير االله تعالى فيما لا يقدر عليه إلا االله 

   )٤(. الغير نبياً، أو ولياً، أو ملكاً، أو جنياً، أو غير ذلك من المخلوقات

والهوان، أن يدعى غير االله، فإن ذلـك مـن    العدوان والذلّومن أعظم الاعتداء و:((-:-يقول ابن تيمية
�m����ì��ë��ê��é��è����ç��æ���å����ä������ã��âالشرك، واالله لا يغفر أن يشرك به، وإن الشرك لظلم عظـيم،  

���ï��î��íl ـ(( :-:-ويقول )٥()).١١٠: الكهف  شـرك،  ما من دعا غير االله، وحج إلى غير االله هو أيض

                                           

 . ١٤٧-١٤٦، نواقض الإيمان القولية والعملية، ٤١٠-١/٤٠٩تيسير العزيز الحميد، : انظر)١(
أضدادا، واحدها  :، يعني١٦٥: البقرة ��m���xw�������v��u��t��s��r��q��p��o��n���ml:البخاري، كتاب التفسير، باب قوله تعالى) ٢(

 .٩٢٧ند، ص
أبـو داود،  ، و٤/٢٦٢فضـل الـدعاء،    :، بـاب الدعاء :، وابن ماجه، كتاب١٤/١٤٧ ،)١٨٢٦٨(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٣(

، ’’حديث حسن صحيحهذا ‘‘: وقال ومن سورة البقرة، :باب ،أبواب تفسير القرآنالترمذي، ، و٢/١٠٩الدعاء، : الصلاة، باب:كتاب
وقال ابـن   ،’’ولم يخرجاه حديث صحيحهذا ‘‘ :، وقال١/٦٧٢،)١٨٥٣(والحاكم في المستدرك برقمدار الغرب الإسلامي، .ط ،٥/٨٠

 .٣/٢٤صحيح سنن الترمذي، : ،انظر-:-وصححه الألباني’’ أخرجه أصحاب السنن بسند جيد‘‘، ١/٧٠حجر في الفتح
 .١٤٣-١٤٢نواقض الإيمان القولية والعملية،  :انظر)٤(
 .١/٢١٠تلخيص كتاب الاستغاثة في الرد على البكري، ) ٥(
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لا مـا  فمن دعا غير االله، طالبا منه :(( -:-ويقول الشيخ محمد بن عبد الوهاب )١()).روالذي فعله كف
   )٢(،))يقدر عليه إلا االله من جلب نفع، أو دفع ضر، فقد أشرك في عبادة االله

وقد أجمع أهل العلم على أن من دعا غير  )٣(.فدعاء االله وحده إيمان وتوحيد، ودعاء غيره كفر وتنديدوعليه 
  .أو استغاث به فيما لا يقدر عليه إلا االله تعالى فهو كافر خارج من الملة الإسلاميةاالله 

فمن جعل الملائكة والأنبياء وسائط يدعوهم، ويتوكل عليهم، ويسـألهم جلـب   : (( -:-يقول ابن تيمية 
فاقات، فهـو  المنافع، ودفع المضار، مثل أن يسألهم غفران الذنوب، وهداية القلوب، وتفريج الكروب، وسد ال

إن دعاء غير االله كفر، ولهذا لم ينقل دعاء أحد مـن المـوتى   : (( -:-ويقول . )٤())كافر بإجماع المسلمين
عن أحد من السلف وأئمة العلم، وإنما ذكره بعض المتأخرين ممن ليس مـن   -لا الأنبياء ولا غيرهم-والغائبين 

  )٦( )٥()).أئمة العلم اتهدين

 فيذاته ولا  فيشريك له  لاوإن كان قائله يعتقد أن االله سبحانه   ،لفاظ ما هو شركما ورد من أن من الأ - ٢
 :؛ ومن ذلكأفعاله فيصفاته ولا 

   .)٧("أشرك  وأمن حلف بغير اللّه فقد كفر ": غقوله   -

مـا شـاء اللّـه    : قل! أجعلتني للّه ندا ؟ ": غله فقال . ما شاء االله وشئت: لما قال رجل :غ ولهق -
   .)٨("هوحد

  

                                           

 .٢٠٦تيمية، الإخنائية، لابن )١(
  .٢/٣٦الدرر السنية، )٢(
 .١٤٥نواقض الإيمان القولية والعملية، ) ٣(
 . ١/١٢٤مجموعة الفتاوى، ) ٤(
 .٢٨٥، لابن تيمية، والوسيلة التوسل في جليلة قاعدة)٥(
 . ١٥٦-١٣١نواقض الإيمان القولية والعملية: للاستزادة انظر)٦(
الأيمان : أبو داود، كتاب، و’’إسناده صحيح‘‘-:-وقال الشيخ أحمد شاكر ،٥/٣٦٦ ،) ٦٠٧٢(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٧(

 ما جاء أن من حلف بغير االله فقد أشرك، :باب ،أبواب النذور والأيمانالترمذي، ، و٣/٣٧١في كراهية الحلف بالآباء، : والنذور، باب
هذا ‘‘:، وقال٤/٤٣٧،)٧٨٩٥( في المستدرك برقموالحاكم  دار الغرب الإسلامي،.ط ،١٩٥-٣/١٩٤ .’’حديث حسن هذا ‘‘: وقال

 .٢/٩٩، صحيح سنن الترمذي، ’’صحيح‘‘-:-وقال الشيخ الألباني. ’’حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه
البخـاري في الأدب  ، ’’إسناده صـحيح ‘‘-:-وقال الشيخ أحمد شاكر ،٢/٤٢٣ ،)١٨٣٩(أحمد في مسنده برقمبنحوه؛ أخرجه )٨(

ما :النهي أن يقال: الكفارات، باب: ، كتابماجه، وابن ٢٩٢صحيح الأدب المفرد،:، انظر’’صحيح‘‘-:-الشيخ الألباني المفرد، وقال
   .٢/٥٥٠شاء االله وشئت، 
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لـولا  : أن تقولـوا ((، ٢٢: البقرة ��m��¯��®��¬��«l:عند تفسيره لقوله تعالى -:-)١( قول عكرمة -
 ،الدار خل علينا اللصاح في الدار، ونحو ذلكوكلبنا لَدشركوا بـه  . لولا كلبنا صفنهاهم االله تعالى أن ي

 يكما لا شريك لي في خلقكم، وفي رزق: ، فقالالطاعةفي  دلاًنِدا وع شيئًا، وأن يعبدوا غيره، أو يتخذوا له
وأخلصوا لي العبادة،  فكذلك فأفردوا لي الطاعة،؛ وملكي إياكم، ونعمي التي أنعمتها عليكم ،الذي أرزقكم

   )٢(.))ولا تجعلوا لي شريكًا ونِدا من خلقي، فإنكم تعلمون أن كلّ نعمة عليكم فمني

ذاته ولا  فيشريك له  وإن كان صاحبه يعتقد أنه سبحانه لا ،كون بالعملومما يدل على أن الشرك قد ي
  :أفعاله فيصفاته ولا  في

، ٩٨ - ٩٧: الشـعراء  �m��x��w��v��u��t��s��r��q����p������o��n��ml :قوله تعالى عـن المشـركين   - ١
ة؛ وإنما سووهم به ومعلوم أم ما سووهم به سبحانه في الخلق والرزق والإماتة والإحياء والملك والقدر

وأما الشـرك؛ فهـو   :(( -:-يقول ابن القيم  )٣(.في الحب والتأله والخضوع لهم والتذلل والتعظيم
لا يغفره االله إلا بالتوبة منه، وهو أن يتخذ من دون االله ندا يحبه كمـا  : نوعان أكبر وأصغر؛ فالأكبر

: لعالمين، ولهذا قالوا لآلهتهم في النـار يحب االله، وهو الشرك الذي تضمن تسوية آلهة المشركين برب ا
m��x��w��v��u��t��s��r��q����p����������o��n��ml مع إقرارهم بـأن االله وحـده   ٩٨ - ٩٧: الشعراء ،

وإنما كانت هـذه  خالق كل شيء، وربه ومليكه، وأن آلهتهم لا تخلق ولا ترزق، ولا تحيي ولا تميت، 
 .)٤())كما هو حال أكثر مشركي العالم التسوية في المحبة والتعظيم والعبادة،

أن يأتي الإنسان بخلال وأعمال خصها االله بذاته العلية، وجعلها شعارا للعبودية، : فحقيقة الشرك 
لأحد من الناس؛ كالسجود لأحد، والذبح باسمه، والنذر له، والاستغاثة به في الشدة، كل ذلـك  

، هذا الإنسان، أو الملك، أو الجن كان يعتقد أن ويصبح الإنسان به مشركًا، وإن ،يثبت به الشرك
الذي يسجد له، أو ينذر له، أو يذبح له، أو يستغيث به دون االله شأنا، وأن االله هـو  أو الكوكب 

   )٥(.الخالق

                                           

، أصله من البربر كان لحصين بن أبي الحر العنبري فوهبه لابن عبـاس ، كرمة بن عبد االله البربري أبو عبد االله المدني مولى ابن عباسع)١(
كان من أعلم الناس  وملازمته إياه، وبأن غير واحد من العلماء قد رووا عنه وعدلوه، بثبتت عدالته بصحبة ابن عباس ،جليل ابعيت

، روى عن جمع من الصـحابة،  ’’طلبت العلم أربعين سنة‘‘: ،كان يقولطاف البلدان، وكانت الأمراء تكرمه وتصله، بالتفسير والمغازي
سـير أعـلام    :، انظـر مات أعلم الناس وأشـعر النـاس  : فقيل؛ سنة سبع ومئة وكانت وفاته بالمدينة ائة رجل،وروى عنه زهاء ثلاثم

 .٤/٢٤٤، الأعلام للزركلي ،١٣٨-٣/١٣٤، ذيب التهذيب ،١/١٠٠، العبر في خبر من غبر، ٣٦-١٢/ ٥ مؤسسة الرسالة،.،طالنبلاء
 .١/٣٩٢، تفسير الطبري)٢(
 .١/١٤٨، الشرك في القديم والحديث، ٣٠٤الداء والدواء، : انظر)٣(
  .١/٣٣٩ مطبعة السنة المحمدية،.ط مدارج السالكين،)٤(
 .٥٥-٥٤رسالة التوحيد، للدهلولي، :انظر)٥(
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 ؛فهؤلاء هم أعداء الرسل والتوحيد في كل زمان ومكان، ولعمر االله إن كان عبدة الأصنام قد خلو
    )١(.، أو شر منهم أو دوم، وتناول القرآن لهم كتناوله لأولئكفقد ورثهم من هو مثلهم

وتقـرب   ،وعادى المشـركين في االله  ،وما نجا من شرك هذا الشرك الأكبر إلا من جرد توحيده الله
ه وذلّ ،ورجاءه الله ،وخوفه الله ،فجرد حبه الله ،ومعبوده ،وإلهه ،واتخذ االله وحده وليه ،بمقتهم إلى االله

 ـ ،وأخلص قصده الله ،واستغاثته باالله ،والتجاءه إلى االله ،واستعانته باالله ،على االله وتوكله ،الله ا متبع
 ، وإذا استغاث استغاث بـاالله، وإذا استعان استعان باالله ،إذا سأل سأل االله لمرضاته، امتطلب ،لأمره

والمشرك من  )٢(،االله والشرك أنواع كثيرة لا يحصيها إلا ،فهو الله وباالله ومع االله ؛وإذا عمل عمل الله
شـركًا،   ي ما ارتكبهلا يسممن ارتكب ذلك  كانولا فرق في هذا إن . ارتكب ما يوجب الشرك

  !فتغير الاسم لا يغير حقيقة المسمى، ولا يزيل حكمهبذلك يثبت الشرك،  أن ولا يعتقد

ــه  - ٢ ــالىقول  ��m�¸�����¶��µ��´��³��²��±°��¯��®��¬��«��ª���©��¨��§��¦��¥��¤��£�l:تع

، فأمر تعالى بإخلاص النسـك لـه   ٢: الكوثر ��m���}�����|��{��zl:وقوله تعالى ،١٦٣ – ١٦٢: الأنعام
فلا يصح أن يتقرب الإنسان بسفك وعليه وكل ما أمر به شرعا فهو عبادة يتعين إفراد االله ا،  ،وحده

أو  يذبح للقـبر أو للجـن،  كمن  ؛ومن ذبح لغير االله الدم، أو بتقريب قربان، أو بنذر إلا الله وحده،
تعليقًا على -:- يقول ابن تيمية. ، وأشرك به شركًا مخرجا عن الإسلامفقد عبد غير االله ؛للكوكب

 ،من الاستعانة بغير االله االعبادة لغير االله أعظم كفر ((، ١٧٣: البقرة ��m��hg��f����e��d��cl:قول االله تعالى
ه إليه لحرم، وإن قال فيه باسم االله، كما قد يفعله طائفة من منافقي ب الى هذا فلو ذبح لغير االله متقربوع

هؤلاء مرتدين لا تبـاح  ..هذه الأمة الذين قد يتقربون إلى الكواكب، بالذبح والبخور  ونحو ذلك، و
    )٣()).ذبيحتهم بحال

تحقق معـنى  الدين كله داخل في العبادة، فإذا علم الإنسان و:((-:-االله أبو بطين الشيخ عبدويقول 
ا من العبادة لغير االله، فقـد عبـده   الإله، وأنه المعبود، وعرف حقيقة العبادة، تبين له أن من جعل شيئً

فتغير الاسم لا يغير حقيقـة المسـمى، ولا يزيـل     ..ا،ا أو إلهًا، وإن فر من تسميته معبودواتخذه إلهً
قضاء الحاجـات وتفـريج الكربـات،    وسؤالهم اد القبور من دعاء أصحاا، ما يفعله عب..و..حكمه

والتقرب إليهم بالذبائح والنذور، عبادة منهم للمقبـورين، وإن كـانوا لا يسـمونه ولا يعتقدونـه     
    )٤(.))عبادة

                                           

 .٣٤٥-١/٣٤٣ مطبعة السنة المحمدية،.ط مدارج السالكين، :انظر) ١(
 .٣٤٧-١/٣٤٦ مطبعة السنة المحمدية،.ط مدارج السالكين، :انظر) ٢(
  .٢/٥٦٦اء الصراط المستقيم قتضا)٣(
 .١٩-١٨عقيدة الموحدين، والرد على الضلال والمبتدعين، :ضمن كتاب-الرسالة الأولى–الانتصار لحزب االله الموحدين )٤(
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 وجـد متى ؛ فينافي الإيمان منافاة الضد للضد قسم قد يجتمع مع الإيمان، وآخر: أن الشرك قسمان  - - - -     بببب
ن ناحية بقاء أصل الإيمان مع الشرك أو انتفائه، فإن اجتمع الإيمان؛ والعبرة في هذا التقسيم مانتفى 

الشرك مع أصل الإيمان كان ذلك الشرك الأصغر الذي لا يخرج من الملة، وصاحبه لا يخرج من ملة 
الإسلام؛ ولكنه ناقص الإيمان، وحكمه حكم العصاة من المسلمين، وإن حصل الشـرك الـذي لا   

فذلك الشرك الأكبر الذي يخرج من الملـة، وصـاحبه    ويضاده،يجتمع مع الإيمان بحال بل يناقضه 
   .خارج من ملة الإسلام، وفي الآخرة من المخلدين في النار

وحكاه عن علماء أهل -:-؛ أورده محمد بن نصر المروزيوهذا أصل من أصول أهل السنة والجماعة
   )١()).لا ينقل عن الملة..شرك في التوحيد ينقل عن الملة، وشرك :انكالشرك شر(( :الحديث قائلاً

  )٢()).الشرك شركان أصغر وأكبر  :((-:-شيخ الإسلام ويقول 

بالتوبـة  إلا لا يغفره االله : فالأكبر ؛أكبر وأصغر: فهو نوعان وأما الشرك: ((،-:-ويقول ابن القيم 
والتصنع  ،لرياءفكيسير ا: الشرك الأصغر وأما....ا يحبه كما يحب االلهوهو أن يتخذ من دون االله ند، منه

و أنا بـاالله   ك،و هذا من االله ومن ،ما شاء االله وشئت: وقول الرجل للرجل..بغير االلهوالحلف  ،للخلق
وقد يكون  ،وكذاو لولا أنت لم يكن كذا  ،أنا متوكل على االله وعليكو ،و مالي إلا االله وأنت ،وبك

إلى ما هو كفر ينقل عن ..الشرك فانظر كيف انقسم((  )٣(.))ا أكبر بحسب قائله ومقصدههذا شركً
   )٤()).الملة، وإلى ما لا ينقل عنها

هذا من أعظـم  ..و ..إيمان وشرك ..وهو أن الرجل قد يجتمع فيه :أصل آخر هاهنا :((-:-ويقول 
��m��Z��Y:قال تعالى..، وقد دلّ عليه القرآن..وخالفهم فيه غيرهم من أهل البدع ،أهل السنة أصول

_��^��� � � �]��\��[����`l ١٠٦: يوسف، فإن كان مع (( )٥(؛))ا به سبحانه مع الشركفأثبت لهم إيمان
وهـم   ،وإن كان معه تصديق لرسـله  .هذا الشرك تكذيب لرسله لم ينفعهم ما معهم من الإيمان باالله

فهؤلاء مستحقون للوعيـد   ؛مرتكبون لأنواع من الشرك لا تخرجهم عن الإيمان بالرسل وباليوم الآخر
وأما  .فالخفي قد يغفر ؛شرك خفي وشرك جلي: وشركهم قسمان .ن استحقاق أرباب الكبائرأعظم م

   )٦()).لا يغفر أن يشرك به فإن االله ؛الجلي فلا يغفره االله تعالى إلا بالتوبة منه

                                           

 .٢/٣١٠تعظيم قدر الصلاة، ) ١(
  .٧/٥٢٤مجموعة الفتاوى، )٢(
 .٣٤٤ -١/٣٣٩مطبعة السنة المحمدية،.ط ،مدارج السالكين)٣(
 .٣٤وحكم تاركها، الصلاة ) ٤(
 .٢٨٢-١/٢٨١السنة المحمدية . مدارج السالكين، ط: وانظر. ٣٥،الصلاة وحكم تاركها)٥(
 .السنة المحمدية. ، ط١/٢٨٢مدارج السالكين)٦(



- ٦٤٠  - 

 

الشرك في توحيد الإلهية  :((-:-ويقول  )١()).أصغر الشرك فيه أكبر و :((-:-ويقول السعدي
ا يدعوه فهو أن يجعل الله ند :فأما الشرك الأكبر .شرك أكبر جلي، وشرك أصغر خفي :نوعان..والعبادة

ا من أنواع العبادة، فهذا الشرك أو يخافه أو يرجوه أو يحبه كحب االله، أو يصرف له نوع ،كما يدعو االله
ولا فرق في  .لا يبقى مع صاحبه من التوحيد شيء، وهذا المشرك الذي حرم االله عليه الجنة ومأواه النار

، أو يسميها بغير ذلك من هذا بين أن يسمي تلك العبادة التي صرفها لغير االله عبادة، أو يسميها توسلاً
وأما الشرك  .فكل ذلك شرك أكبر، لأن العبرة بحقائق الأشياء ومعانيها دون ألفاظها وعباراا ؛الأسماء
كالغلو في المخلوق الذي لا يبلغ رتبـة   ؛الشرك فهو جميع الأقوال والأفعال التي يتوسل ا إلى :الأصغر

كل وسيلة وذريعة يتطرق منها  (( أي أنه  )٢(.))ونحو ذلك ،ويسير الرياء ،العبادة، وكالحلف بغير االله
  .)٣()) ةتي لم تبلغ رتبة العبادإلى الشرك الأكبر من الإرادات والأقوال والأفعال ال

، ويخلـد  شرك أكبر يخرج من الملة :النوع الأول :ك نوعانالشر:((-حفظه االله-ويقول الشيخ الفوزان
 ،كدعاء غير اللّه ؛صرف شيء من أنواع العبادة لغير اللّه :وهو، صاحبه في النار إذا مات ولم يتب منه

والخوف مـن المـوتى أو الجـن أو     ،والنذور لغير اللّه من القبور والجن والشياطين والتقرب بالذبائح
وتفريج  ،ورجاء غير اللّه فيما لا يقدر عليه إلا اللّه من قضاء الحاجات ،أو يمرضوهالشياطين أن يضروه 

قال تعالى ،مارس الآن حول الأضرحة المبنية على قبور الأولياء والصالحينالكربات مما ي :�m��r

�����ª��©��¨��§��¦��¥��¤��£��¢��¡���~���}��|��{��z��y��x��w��v���u��t��s
��±��°��¯��®¬��«��³��²l ١٨: يونس.  

وهو  ،شرك أصغر لا يخرج من الملة، لكنه ينقص التوحيد، وهو وسيلة إلى الشرك الأكبر :النوع الثاني
  :قسمان

  :فالألفاظ؛ ألفاظ وأفعال: ، وهوعلى اللسان والجوارح شرك ظاهر :القسم الأول 

  ".كفر وأشركمن حلف بغير اللّه فقد " :غقال  ،كالحلف بغير اللّه -

! أجعلتني للّه ندا ؟" :فقال ،ما شاء االله وشئت: رجلٌله لما قال  غقال ، ما شاء اللّه وشئت: وقول  -
  ".وحدهما شاء اللّه : لقُ

تفيد  ’’ثم‘‘ لأن ؛ما شاء االله ثم فلان، ولولا اللّه ثم فلان: قالوالصواب أن ي .لولا االله وفلان: وقول -
�m��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��À: تعالى قال كما ،اللّه لمشيئة تابعة دالعب مشيئة تجعلو، التراخي مع لترتيبا

���È��Çl تقتضي لا ،والاشتراك الجمع لمطلق فهي :الواو وأما ٢٩: التكوير ولا اترتيب اتعقيب. 

                                           

  .١١٥القول السديد شرح كتاب التوحيد،)١(
 . ٨٢-٨١القول السديد شرح كتاب التوحيد،)٢(
 .١٢١القول السديد شرح كتاب التوحيد،)٣(
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  .وهذا من بركات اللّه وبركاتك. ما لي إلا اللّه وأنت: ومثله قول -

ا من العين وغيرها، البلاء أو دفعه، ومثل تعليق التمائم خوفًفمثل لبس الحلقة والخيط لرفع  :وأما الأفعال
أمـا إن  . الأن االله لم يجعل هذه أسباب ،فهذا شرك أصغر ؛إذا اعتقد أن هذه أسباب لرفع البلاء أو دفعه

  .فهذا شرك أكبر، لأنه تعلق بغير اللّه ؛اعتقد أا تدفع أو ترفع البلاء بنفسها

، كالرياء والسـمعة  ؛وهو الشرك في الإرادات والنيات :شرك خفي :غرالقسم الثاني من الشرك الأص
أو يتصدق لأجل  ،حسن صلاتهكأن ي ؛مما يتقرب به إلى االله، يريد به ثناء الناس عليه كأن يعمل عملاً

أو يتلفظ بالذكر ويحسن صوته بالتلاوة لأجل أن يسمعه النـاس فيثنـوا عليـه     ،أن يمدح ويثنى عليه
�m����ì��ë��ê��é��è����ç��æ���å����ä������������ã��â: قال االله تعالى ،رياء إذا خالط العمل أبطلهوال .ويمدحوه

�� �ï��î��íl يا رسول : قالوا، "أخوف ما أخاف عليكم الشرك الأصغر " :غوقال النبي ، ١١٠: الكهف
كمن يحج أو يؤذن أو  ؛ويالعمل لأجل الطمع الدني :ومنه )١(".الرياء : قال !؟وما الشرك الأصغر ،اللّه

تعس عبد الدينار، " :غقال النبي . أو يتعلم العلم الشرعي أو يجاهد لأجل المال ،يؤم الناس لأجل المال
وإن لم يعـط   ،إن أُعطـي رضـي   ،تعس عبد الدرهم، تعس عبد الخميصة، تعـس عبـد الخميلـة   

  .....)٢(".سخط

  :والأصغر، وهيالأكبر  كا بين الشريتخلص مما مر أن هناك فروقً]و[

١ - خرج من الملةالشرك الأكبر ي، ؛ لكنه ينقص التوحيدخرج من الملةوالشرك الأصغر لا ي.  

 .والشرك الأصغر لا يخلد صاحبه فيها إن دخلها ،الشرك الأكبر يخلد صاحبه في النار - ٢

٣ - حبط جميع الأعمالالشرك الأكبر ي، والشرك الأصغر لا يريـاءُ  حـبط ال حبط جميع الأعمال، وإنما ي
 .والعملُ لأجل الدنيا العملَ الذي خالطاه فقط

  )٣()).والشرك الأصغر لا يبيحهما، الشرك الأكبر يبيح الدم والمال - ٤

  :على أن كل قسم من أنواع الشرك الأصغر يحتمل أن ينقلب إلى شرك أكبر، وذلك من وجهين

 .االله معظما له كتعظيم االلهإذا صاحبه اعتقاد قلبي، وهو تعظيم غير االله كتعظيمه، كالحلف بغير  - ١

 

                                           

في سلسلة الأحاديث الصحيحة، -:-، والألباني ١٧/٦١، )٢٣٥٢٦ (برقم ، و١٧/٥٩ ،)٢٣٥٢١ (أحمد في مسنده برقم: أخرجه)١(
 ).٩٥١(، برقم٢/٦٣٤
 .١٣٦٠، ص١٥: التغابن ��m��qp���o��n��ml:البخاري، كتاب الرقاق، باب ما يتقى من فتنة المال، وقول االله تعالى)٢(
 .٨٣-٨٠عقيدة التوحيد، ) ٣(
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أو كان في أصل الإيمان، أو كثر حتى يغلب على العبد؛ كالمراءاة بأصل الإيمان، أو غلبة الرياء على العمل، أو  - ٢
 .)١(غلبة إرادة الدنيا بحيث لا يريد ا وجه االله

لشرك الأصغر، وقد يكون من ا، قد يكون من الشرك الأكبرف داخل تحت النوعين؛ كما أن الشرك الخفي
  . )٢(هو كل ما خفي من أنواع الشركإذ 

ما ظهـر  : الجلي..و..الجلي والخفي،..و..إن الشرك فيه أكبر وأصغر،:((-:-يقول الشيخ محمد العثيمين 
ما لا يعلمه الناس من أصغر أو أكبر؛ كالرياء، : للناس من أصغر أو أكبر؛ كالحلف بغير االله، والسجود للصنم، والخفي

إن الجلي ما انجلى أمره وظهر كونه شركًا؛ ولو كان أصغر، والخفي ما سوى : وقد يقال. أن مع االله إلهًا آخر واعتقاد
   . )٣())ذلك

وذا يتبين أن الشرك  يتعلق بالاعتقاد والقول والعمل؛ وقد يكون شركًا أكبر يناقض الإيمان وينافيه، وقد 
بل يجتمع معه، فيقوم بالمكلف إيمان وشرك، وهذا هو الحق الذي يكون شركًا أصغر ينقص الإيمان لكن لا ينقضه 

عليه الدليل؛ و به يبطل ما قرره الرازي من جعل الشرك المناقض للإيمان محصورا في الاعتقاد، دون القـول   دلّ
  !والعمل

  . في نقد حد الرازي للشرك، وأقسامه: الوجه الثاني

بينما جعل الشرك في العمـل  ، القلب في امحصور لخلود في النارشرك الموجب لال جعل سبق البيان بأن الرازي
  ؛الخلود في النار إلا إذا تضمن الشرك في الاعتقاد؛ وقسم الشرك إلى ثلاثة أقساممعصية من المعاصي لا توجب 

، أو اعتقاد كون المعبود لغير االله وهو اعتقاد الإلهية، والخالقية: وهو شرك عبدة الأوثان: شرك جلي -
   .حقًا للعبادة من دون االله، أو اعتقاد كون المعبود وسيطًا وشفيعا يقرب إلى االلهمست

تعلق القلب بالأسباب والوسائط، أو الالتفات إلى غـير االله في   طاعة النفس أو :وشرك خفي وهو -
أن شرك الريـاء مـن بـاب     غير-.ترك الإخلاص في عبادة االله، وذلك هو الرياء: عبودية االله، أي

    .-لا تؤثر على الإيمان بنقص ولا بطلان -عنده–ب، والذنوب الذنو

  !إثبات أن للأسباب أثرا في مسبباا :مفاده: وشرك أخفى -

  . وزعم أن طريق الخلاص من الشرك محصور باعتقاد أنه لا مؤثر ولا مدبر إلا االله

  : فيقال

                                           

 . ١/١٧٣الشرك في القديم والحديث: انظر)١(
 . ١٨٠-١٧٩، ١٣٩-١/١٣٨الشرك في القديم والحديث: انظر) ٢(
 . ١/٢٠٧القول المفيد على كتاب التوحيد)٣(
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ض للإيمان ـاقـف في بطلانه؛ فالشرك المنإن مجرد تصور مفهوم الشرك المناقض للإيمان عند الرازي كا :أولاً
إذا لم  -فإن الشرك في القول والعمل  ابحت ااعتقادي اأمر -عنده-فرع عن مفهوم الإيمان؛ فإنه لما كان الإيمان  -عنده-

لا بل  ؛ايتضمن الشرك في الاعتقاد لا يكون شركًا مناقضا للإيمان، فالأقوال والأعمال الشركية بمجردها ليست شركً
صرف شيء من أنواع العبادة لغير االله : بد أن يتضمنها اعتقاد الاستقلالية في التأثير، والقدرة على الاختراع؛ وهكذا

اعتقاد كون المعبود وسيطًا استحقاق العبادة لمن صرفت له، أو اعتقاد ليس شركًا مناقضا للإيمان لذاته إلا إذا تضمن 
ة صـرفها  يالذبح والدعاء والاستغاثة والاستعانة وغيرها من العبادات العملية والقول؛ فاالله مؤثرا في القرب منوشفيعا 

  . لغير االله ليس شركًا يناقض الإيمان بمجرده

الشرك المناقض للإيمان إلى مجرد الاعتقاد، فإن مجرد النداءات والاستغاثات والذبح  وإذا تقرر أن الرازي قد رد
  . -في نظره- يعد شركًا ولا ضلالة لغير االله من غير اعتقاد شيء لا

  .أحواله أن يكون معصية وفسقًا لا اثر له على الإيمان أسوأ -في نظر الرازي -بادة والعملوالشرك في الع

؛ وذلك إذا خلو !وعليه فليس في المسلمين المستغيثين بالكواكب والمخلوقات الذابحين لها شرك، بل هم برآء من الشرك
  :من اعتقاد ما بلي

 .الإشراك في الربوبية والخلق والتدبير والإيجاد  -١
 . اعتقاد التأثير لغير االله  -٢
 . اعتقاد الألوهية واستحقاق العبودية لغير االله -٣

وعليه فإذا صرف المرء نوعا من أنواع العبادة القولية أو العملية لغير االله لقضاء حاجاته الدنيوية مع علمه بأن 
 –وأن ما سواه مخلوق لا يستقل بأمر من الأمور ،ق للتعظيم بالأصالة وحده لا شريك لهاالله هو الفعال المطلق المستح

   )١(!فهو بريء من الشرك

مـن أفـراد    نوع صرف أي الشرك غير محصور في الاعتقاد فحسب بل يقع بالقول والعمل، و أن والحق
فه الله ثبت أنه مأمور به من الشارع فصرفكل اعتقاد أو قول أو عمل ، شرك أكبر مناقض للإيمان؛ العبادة لغير االله

  )٢( .رك وكفر، وصرفه لغيره شوحده توحيد وإيمان وإخلاص

 ،٢: هود��ms���r��q����p �l:إن االله تعالى قد فرض على عباده إفراده بالعبادة: ((-:-)٣(يقول الأمير الصنعاني
االله تعالى ليلاً وارا، وسرا وجهـارا، وخوفًـا    ، ومن نادى٥: البينة ��m����o��n���m��l��k��j��i��hl:وإخلاصها له

                                           

 . ١٣٦ -١/١٣٠، الشرك في القديم والحديث، ١٠٠-٩٩ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة، : انظر)١(
 .١٤٩-١٤٨عفاف مختار، .، كتاب التوحيد، د١٢١-١٢٠كتاب التوحيد، للسعدي، القول السديد شرح :انظر)٢(
فقيه، الدث، المح ،الإمام الكبير ،المعروف بالأمير، محمد بن إسماعيل بن صلاح بن محمد الحسني، الكحلاني ثم الصنعاني، أبو إبراهيم)٣(
في يوم  ، وتوفيّ ابكحلان ونشأ بصنعاءهـ ١٠٩٩ /ادى الآخرة سنةولد ليلة الجمعة نصف جم. من أئمة اليمن ،صولي، اتهد المطلقلأا

ا للعلم استمر ناشر ،وكانت العامة ترميه بالنصب، أصيب بمحن كثيرة من الجهلاء والعوام هـ ، ١١٨٢ /سنة، الثلاثاء ثالث شهر شعبان
= 



- ٦٤٤  - 

 

�m���S: وطمعا، ثم نادى معه غيره، فقد أشرك في العبادة، فإن الدعاء من  العبادة، وقد سماه االله تعالى عبادة في قوله تعالى
��[��Z����Y��X��W��V��U��Tl بعد قوله٦٠: غافر ،:�m�����RQ��P��Ol ١())٦٠: غافر(  .  

إن زعم الرازي بأن الشرك المناقض للإيمان محصور في القلب وأن الأقوال والأعمال ليست شـركًا   :ثانيا
  :والرد عليه من طريقين، مناقضا للإيمان بمجردها، زعم ظاهر البطلان

  :النقض؛ وذلك بأن يقال: أحدهما

ل والأعمال عليه، وهو باطل إن القول بذلك فرع عن القول بأن الإيمان محصور في القلب، ولا أثر للأقوا   - أ
  .فما هو فرع له كذلك -كما سبق–

  :إن القول بذلك يستلزم لوازم باطلة، وبطلان اللازم يدل على بطلان الملزوم؛ منها   - - - -     بببب

أن لا يكون للأقوال والأعمال الشركية أثر في الشرك وجودا وعدما، وإنما المؤثر في الشرك على الحقيقة هو  - ١
رك بمجرده شرك سواء صاحبه القول والعمل أو لم يصاحبه؛ وعليه فلا معنى لوقوع الاعتقاد، واعتقاد الش

 . الشرك ما

أن لا يكون شيء من الأقوال والأعمال شركًا إلا مع الاعتقاد، والاعتقاد من السرائر المحجوبة؛ وعليه فلا  - ٢
 . يتحقق شرك مشرك قط إلا بالنص الخاص في شخص خاص

على من قال قولاً شركيا أو عمل عملاً شركيا، وزعم أن  - كبرأ كان أصغر أو سواءً-أن لا يحكم بالشرك - ٣
 . قوله لذلك أو فعله له ليس اعتقادا

ـت عليـه، إن القول بذلك يؤدي إلى التساهل في الأقوال والأعمال الشركية بدعوى عدم اعتقاد ما دلّ   - ت
  .بزعمه عدم اعتقاده ؛وتعطيل الحكم على من يستحقه

  : المعارضة: ثانيهما

  .ا دلت عليه النصوص المتكاثرة من إطلاق الشرك على بعض الأقوال والأعمال، ووصف المقارف لها بالمشركبم

سواء كانت  ،وحده لا شريك له النصوص المتكاثرة من أن العبادات القولية والعملية حق اللهوبما دلت عليه 
انتسب إلى الإسلام وفكل من  ؛وإذا كان الأمر كذلك. ونحوها أو دعاءًا ذبح ؛كانا من جعل شيئاً منها لمخلوق كائن 

افقد أشرك باالله تعالى في عبادته، واتخذ مع االله أنداد دماءهم غ ، وكان من جنس المشركين الذين استباح النبي
                                           

= 

لابن حجر العسقلاني، تطهير الاعتقاد  الأحكاملمرام من أدلة سبل السلام في شرح بلوغ ا: هاله نحو مئة مؤلف، من ،اوتصنيفً ا وإفتاءًتدريس
، ٣/١٣٢،معجم المؤلفين ،٦٩١-٢/٦٨٦البدر الطالع،: انظر. وغيرها في مصطلح الحديث، الأثر، ثمرات النظر في علم الإلحاد أدرانعن 

 .٦/٣٨، الأعلام للزركلي
  .٦٨تطهير الاعتقاد، )١(



- ٦٤٥  - 

 

، ولا تغير المعاني؛ من تسمية ذلك شركًا؛ إذ العبرة بالحقائق لا بالمسميات؛ والأسماء لا أثر لها وإن فر  )١(،وأموالهم
  . )٢(ضرورة لغوية وعقلية وشرعية

 ،من يسجد للشـمس والقمـر والكواكـب     )٣(كان من أتباع هؤلاء  :((-:-ولذا يقول شيخ الإسلام
إن هذا ليس بشرك، وإنما الشرك إذا  :يصوم لها، وينسك لها، ويتقرب إليها، ثم يقولو ،ويدعوها كما يدعو االله تعالى

ضطرار من دين الإسلام أن هذا ومن المعلوم بالا المدبرة لي، فإذا جعلتها سببا وواسطة لم أكن مشركًا، هياعتقدت أا 
  .)٤())شرك

ن صرف لغير االله شيئًا من أنواع ـم: ((في هذا الشأن -:-ويقول الشيخ عبد االله بن عبد الرحمن أبو بطين
والتوكل، والذبح، والنذر، وغير ذلك؛ فقد عبد ذلك الغير  كالحب، والتعظيم، والخوف، والرجاء، والدعاء،...العبادة،

ومعلوم عند كل . ن تسمية فعله ذلك تألهًا، وعبادةً، وشركًاـم واتخذه إلهاً، وأشركه مع االله في خالص حقه، وإن فر
 يخرجها تغيير الاسـم  الزنا، والربا، والخمر، بغير أسمائها، لم: أن حقائق الأشياء لا تتغير بتغير أسماءها؛ فلو سمى: عاقل

  .زنا، وربا، وخمرا، ونحو ذلك: عن كوا

أن الشرك إنما حرم لقبحه في نفسه، وكونه متضمنا مسبة للرب، وتنقصه، وتشبيهه بالمخلوقين، : ومن المعلوم
؛ كمـا أن  مشرك، شاء أم أبى: ونحو ذلك؛ فالمشرك..ا،، وتشفعتوسلاً: كتسميته فلا تزول هذه المفاسد بتغيير اسمه؛

  .مراب، شاء أم أبى: والمرابيزان، شاء أم أبى؛ : الزاني

يستحلون الربا، باسم البيع؛ ويستحلون الخمر، باسم آخر غير اسمها، : أن طائفة من أمته غوقد أخبر النبي 
م مكائـد  من أعظ: ا مع الاسم، لا مع الحقيقة، لم يستحقوا الذم؛ وهذهدائر: فلو كان الحكم  )٥(وذمهم على ذلك؛

ا، ونحو ذلـك؛  ، وتشفعتوسلاً: وغير اسمه بتسميته إياه ..في قالب ا؛ أخرج لهم الشركا وحديثًدم قديمآالشيطان لبنى 
   (٦))).إلى سواء السبيل الهاديواالله 

                                           

 .٢/٨٦٤نعه، الوعد الأخروي شروطه وموا:انظر) ١(
 . ٥٣تطهير الاعتقاد عن أدران الإلحاد،) ٢(
  .من أتباع المتكلمين ومن وافقهم ممن قرروا أن معنى التوحيد مجرد إفراد الرب بالخلق والتأثير: أي)٣(
  .٢٢٨-١/٢٢٧درء التعارض، )٤(
 البخـاري في  أخرجه والحديث.." مر والمعازفليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر والحرير والخ : "قال غالنبي ففي الحديث أن )٥(

، وأبو داود، كتاب اللباس، باب ما جاء ١٢٠٥، صباب ما جاء فيمن يستحل الخمر ويسميه بغير اسمه في كتاب الأشربة، معلقًا،صحيحه 
 ).٩١(، برقم١/١٨٦في السلسلة الصحيحة،  -: -والألباني. ٤/٢٠٧في الخز، 

 .٢٩٩-٢/٢٩٨الدرر السنية، ) ٦(



- ٦٤٦  - 

 

ومن الناس من يسمون أنفسهم موحدين، وهم يفعلون مثل ما يفعـل  : ((-:- )١(محمد رشيد رضاويقول 
يسـموا   وقـد  ،لكنهم يفسدون في اللغة كما يفسدون في الدين، فلا يسمون أعمالهم هذه عبادةجميع المشركين، و

أو شفاعة، ولا يسمون من يدعوم من دون االله أو مع االله شركاء، ولكن لا يأبون أن يسموهم أولياء وشفعاء،  توسلاً
إلا دعاء غير االله ونداؤه لقضاء الحاجات، وتفريج وإنما الحساب والجزاء على الحقائق لا على الأسماء، ولو لم يكن منهم 

   )٢(" )).الدعاء هو العبادة": غ، فقد قال النبي  لأا باالله وشركً ،الكربات، لكفى ذلك عبادة له هو

جميعا وأن الشرك بالقول والعمل يقع بمجرده عتقاد أو القول أو العمل أو ا وذا يتضح أن الشرك يكون بالا
به يبطل حد الرازي لحقيقة الشرك، وزعمه أن  عليه الدليل، و رانه بالاعتقاد، وهذا هو الحق الذي دلّدون اشتراط اقت

  :يوضحه !الاعتقادلم يتضمن الشرك في  ا بإطلاق، ماليس شركًغير االله أو الذبح والصوم له  دعاء 

دبير الأمور، لكنهم أشركوا باالله مـن  أن االله ذكر عن المشركين أم كانوا يعتقدون أن االله هو المتفرد بت :ثالثًا
{���~�����¡���m:قوله تعالى: �جهة التوسط في الطلب أو في العبادة، والآيات الدالة على هذا المعنى كثيرة من أبرزها

��¬��«��ª��©¨��§���¦��¥���������¤��£��¢l  وقوله٦١: العنكبـوت ، :�m��Ë��Ê��É��È��Ç�������Æ��Å��Ä

���Ð�����Ï��Î��Í��Ì����������Ù��Ø��×��Ö��ÕÔ��Ó��Ò��Ñl وقولـه ٨٩ – ٨٨: المؤمنون ،:��m��¯��®������¬��«��ª

��É��È��Ç��Æ��ÅÄ��Ã���ÂÁ�����À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸����¶��µ��´��³��²��±��°l ٣١: يونس ،  

ل في ذاته وصفاته وأفعاله لا يكفي هو المتفرد بالكما وأنه ،وذا يتبين أن مجرد اعتقاد أن االله هو المتفرد بتدبير الأمور 
أن ذلك لا يكفي لتحقيق التوحيد والإيمان؛ بل لا بد من عبادة االله و إرادتـه وحـده   فكما لتحقيق التوحيد، وعليه 

توحيد االله بالإرادة والقصد بحيث يكون هو الغاية دون ما سواه، وتوحيـده  : إذ التوحيد يتضمن-بالقصد والعمل؛ 
فكذلك الشرك لـيس محصـورا في    .-النفع أو دفع الضر بسواهتعلق القلب في جلب ل بحيث لا يبالاستعانة والتوك

 ؛بعدم إخـلاص القصـد والإرادة   :فالشرك إما أن يكون الإرادة المستلزمة للعمل،الاعتقاد؛ بل هو شامل للشرك في 
سواء اتخذ تلك الوسـائط  . و دفع الضرباتخاذ وسائط في جلب النفع أ :وإما أن يكون، بإرادة غير االله بالحب والتأله

  . بمجرد الدعاء والطلب أو بالتقرب والعبادة

ا ليس شـركً -بغير االله ،  كالصوم والذبح وصرف الدعاء والاستغاثة– أو شرك الطلب أن شرك العبادة :وذا يتبين 
ا للعبادة مـن دون  مستحقًختراع، أو مستقلاً بالتأثير والقدرة على الاا يستلزم أن يكون المعبود عند من عبده اعتقادي

                                           

 ،،الحسيني النسـب الأصلمحمد رشيد بن علي رضا بن محمد شمس الدين بن محمد اء الدين بن منلا علي خليفة القلموني، البغدادي )١(
، وتوفي في طريق عودته إلى القلمونهـ في ١٢٨٢ /جمادي الأول سنة ٢٧ولد في  .الإسلامي الإصلاحوأحد رجال ) المنار(صاحب مجلة 
نه رجع عن ذلك واستبدلها بالسنة، وقـد  أكان أول أمره يتعبد على طريقة الصوفية، إلا . هـ١٣٥٤ /سنة الأولىجماد  ٢٣القاهرة، يوم 

ترجمة القـرآن، تفسـير   تاريخ الأستاذ الإمام، : ات منهاامتاز بقدرة كبيرة على الكتابة، له عدة مصنف أخذت عليه بعض المآخذ العقدية،
. ة المحمدية، السنة والشيعة أو الوهابية والرافضة، شبهات النصارى وحجج المسـلمين، وغيرهـا  الفاتحة ومشكلات القرآن، خلاصة السير

 .، وما بعدها٥٩ ، منهج الشيخ محمد رشيد رضا في العقيدة٦/١٢٦، الأعلام للزركلي: انظر
 . ٢/٣٥٣: وانظر منه .٤٢٢-٥/٤٢١تفسير المنار، )٢(



- ٦٤٧  - 

 

ا أن وفي إرادة غير االله بالعبادة، ولو كان من تحقق  منه ذلك معتقد العمل الطلب وفياالله، فحسب وإنما هو شرك في 
، بل ذلك الله وحـده، وإنمـا   عبادة، وأنه ليس لأحد سواه تدبير ولا تصريف ولا تأثيراالله وحده هو الذي يستحق ال

  -!!!على ما جرت به العادة كما زعم الرازي–جاء النفع، أو دفع الضر صرفها لغيره ر

فكما يكون الشرك بالاعتقاد كذلك يكون بالطلب وبالإرادة والعمل ولا فرق، فلا يحتاج إلى اشـتراط  : وعلى هذا 
   .)١(شركًا يكونمصاحبة اعتقاد الألوهية أو الاستقلالية بالتأثير أو استحقاق العبودية ل

هو المألوه المعبود محبـة  : من الشرك إلا بتحقيق شهادة أن لا إله إلا االله، والإله في الشرع خلاصلا أنه :رابعا
ورجاء ورغبة وتوكلاً ودعاء واستعانة واستغاثة، وبون بعيد بين تفسير الإله بمعنى المعبود، وبين تفسيره بمعنى القـادر  

 تعالى، وهو اعتقاد وقول وعمل، ومتعلق التفسير الثـاني اعتقـاد   على الاختراع؛ فإن متعلق التفسير الأول التعبد الله
الربوبية التامة الله تعالى، وهو اعتقاد قلبي مجرد، والفرق بينهما كبير؛ فلا يستوي من قصر التأله على مجـرد الاعتقـاد   

فضلاً عن الاعتقاد القلبي ارد القلبي بربوبية االله تعالى، ومن جعله قولاً وعملاً واعتقادا يشمل عمل القلب والجوارح، 
   . )٢(بالربوبية

الإله هو الذي يألهه القلب بكمال الحب والتعظيم، والإجلال والإكرام، والخوف :((-:-يقول شيخ الإسلام
  .  )٣())والرجاء ونحو ذلك

مجرد اعتقاد أن االله  وأساس انحراف الرازي انحرافه في معنى الإيمان والتوحيد؛ فقد ظن أن المراد بالإيمان والتوحيد
وخلص من الشرك فهو  فقد وصل إلى الدين الحق،وحده هو المتفرد بالخالقية، وعليه فكل من أفرد االله بالخلق والتأثير، 

  .وهذا الظن باطل!! مؤمن موحد، ولو فعل ما فعل

 خلـق  وحده هللا أن اعتقاد :وهو ،الربوبية توحيد مجرد بالتوحيد المراد وليس(( :-:-يقول شيخ الإسلام 
  ...الكلام أهل من يظنه من ذلك يظن كما ،العالم

 وحده بأنه وأقر ،عنه يتره ما كل عن ونزهه ،الصفات من تعالى الرب يستحقه بما أقر لو الرجل أن وذلك 
 تحقالمس الإله هو وحده االله بأن فيقر ،االله إلا إله لا أن يشهد حتى امؤمن ولا بل اموحد يكن لم -شيء كل خالق

   .له شريك لا وحده االله بعبادة ويلتزم ،للعبادة

 فسر فإذا ؛الخلق ىعل القادر بمعني الإله هو ليس ،العبادة يستحق الذي المعبود المألوه :بمعنى هو والإله 
 الغاية هو التوحيد هذا إثبات وجعل ،الإله وصف أخص هذا أن واعتقد ،الاختراع ىعل القادر بمعني الإله المفسر

 يعرفوا لم ،وأتباعه الحسن أبي عن ينقلونه الذي وهو ،الصفاتية المتكلمة من يفعله من ذلك يفعل كما ؛لتوحيدا في

                                           

 -١/١٣٠، الشرك في القـديم والحـديث،   ١٣٢-١٢٩، ١٢٣-١١٨، ١٠٠-٩٩اعة، ضوابط التكفير عند أهل السنة والجم: انظر)١(
١٣٦ . 

 . ٣٦٤حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين، : انظر) ٢(
 .١٠/١٥٧مجموعة الفتاوى، ) ٣(



- ٦٤٨  - 

 

 وكانوا ،شيء كل خالق وحده االله بأن مقرين كانوا العرب مشركي فإن ،رسوله به االله بعث الذي التوحيد حقيقة
�����^��_��`��m:تعالى وقال .مشركين هذا مع �]��\��[��Z��Y��l تسألهم: السلف من طائفة قال ،١٠٦: يوسف 
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 يوالي ،سواه ما دون منه اخائفً له اراجي ،سواه دون له اداعي ،سواه ما دون له اعابد يكون وخالقه شيء كل رب
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���â��ál تعالى وقال، ٩٤: الأنعام:��m��~}��|��{��z��y���xw�������v��u��t��s��r��q��p��o��n���ml البقرة :

 ويصوم تعالى االله يدعو كما ويدعوها ،والكواكب والقمر للشمس يسجد من هؤلاء أتباع من كان ولهذا، ١٦٥
 فإذا ،لي المدبرة هي أا اعتقدت إذا الشرك وإنما؛ بشرك ليس هذا إن: يقول ثم ،إليها ويتقرب ،لها وينسك ،لها

   )١()).شرك هذا أن الإسلام دين من بالاضطرار المعلوم ومن ،امشركً أكن لم وواسطة اسبب جعلتها

وحيد، والبراءة من جميع ما يخالف ذلك من إذا تقرر ذلك فإن الخلاص من الشرك إنما يكون بتحقيق الإيمان والت
وتصفيته من الشـرك  ذيبه  :إن تحقيق التوحيد ((: -:-السعدييقول الشيخ . الأقوال أو الأعمال أو الاعتقادات

 في ، وذلك بكمال الإخلاص هللالأكبر والأصغر، ومن البدع القولية الاعتقادية، والبدع الفعلية العملية، ومن المعاصي
، ومن الشرك الأصغر المنافي لكماله، شرك الأكبر المناقض لأصل التوحيد، وبالسلامة من الوالأفعال والإرادات الأقوال

  .)٢( ))، وتمنع كماله وتعوقه عن حصول آثارهلبدع والمعاصي التي تكدر التوحيدوبالسلامة من ا

؛ والصـوم  الأدعية والتسبيحاتمن  لها بأنواع الدعاءو ،لكواكبتقريب القرابين ل قد قررإن الرازي  :خامسا
رجاء النفع، أو دفع ، الأوقات والأمكنة والأبخرة المناسبة لها في زعمه يمن اللباس والخواتم، وتحر لها، واتخاذ ما يناسبها

لوهية أ ما لم يتضمن اعتقادمناقضا للإيمان  ه شركًايعد لم وكل ذلك -على حد زعمه-الضر على ما جرت به العادة
فإذا فعل المرء ما سبق وخلا قلبه عـن   اكب، بمعنى اعتقاد كوا مدبرة للعالم، وخالقة له، ومؤثرة فيه بذاا،الكو

حصـول النفـع     اعتقاد ألوهية الكواكب واعتقاد استقلاليتها بالتأثير؛ لم يكن مشركًا لاسيما وقد تستر بدعوى

                                           

 .٢٢٨-١/٢٢٦درء التعارض، ) ١(
 .٧٤، القول السديد شرح كتاب التوحيد)٢(



- ٦٤٩  - 

 

ورحـم   ،المشركين دين من الحنفاء دين فيزعمه هذا ب  أدخلف!!! على مجرى العادة ودفع الضر عند تلك الأفعال
 صـنف  حـتى  ،المشركين دين من الحنفاء دين في اأدخلو المتكلمين..متأخري من كثير:((االله شيخ الإسلام حين قال

 . (١)))النجوم مخاطبة و السحر في المكتوم السر الرازي مصنف :مثل ،ذلك في اتصنيفً بعضهم

إن من الناس مـن   :(( -:-يقول شيخ الإسلاموفي ذلك  ة عن الإسلام،وقوله هذا شرك صريح، وهو رد
باس والخواتم ما يظن ويدعو لها بأنواع الأدعية والتسبيحات، ويلبس لها من الل ،يسجد للشمس وغيرها من الكواكب

  . ة والأبخرة المناسبة لها في زعمه، ويتحرى الأوقات والأمكنمناسبته لها

من الأولين والآخرين؛ حتى شاع ذلك في كثير ممن ينتسب  ك الذي ضل به كثيروهذا من أعظم أسباب الشر
علـى مـذهب    "السر المكتوم في السحر ومخاطبة النجـوم  : " ا سماهإلى الإسلام، وصنف فيه بعض المشهورين كتاب

أمثـالهم   و...لخي،، وأبي معشر الب )٢(ابن وحشية:..مثل المشركين من الهند والصابئة، والمشركين من العرب وغيرهم
��m��É��È��Ç:تعـالى االله كما قال . الكتاب ممن دخل في هذا  الشرك، وآمن بالجبت والطاغوت، وهم ينتسبون إلى أهل

���Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ�������Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í���Ì��Ë��Ê��C��B��A
���M��L��K��J��I��H�����G��F��EDl السـحر، والطـاغوت  : الجبت‘‘ :احد من السلف، وقد قال غير و٥٢ - ٥١: النساء :

  .وكلاهما حق. ’’الشيطان‘‘: وبعضهم قال .’’الأوثان

هؤلاء يجمعون بين الجبت الذي هو السحر، والشرك الذي هو عبادة الطاغوت، كما يجمعون بـين السـحر   
ه شرك محرم، بل هذا مـن  أن -بل ودين جميع الرسل  -ودعوة الكواكب، وهذا مما يعلم بالاضطرار من دين الإسلام 

  . )٣())لقومه كانت في نحو هذا الشرك غأعظم أنواع الشرك الذي بعثت الرسل بالنهي عنه، ومخاطبة إبراهيم الخليل 

إما عن أصل الدين أو بعض  ؛اقد يحصل لبعضهم إيمان ونفاق ويكون مرتد...أئمة أهل الكلام (( : ويقول
وهذا كثير غالب؛ لاسيما في الأعصار والأمصار التي تغلب فيهـا الجاهليـة    .إما ردة نفاق وإما ردة كفر ،شرائعه

  . هؤلاء من عجائب الجهل والظلم والكذب والكفر والنفاق والضلال ما لا يتسع لذكره المقاللف ،والكفر والنفاق

لكن ذلك  ؛احبهالم تقم عليه الحجة التي يكفر ص ،إنه فيها مخطئ ضال: فقد يقال ؛وإذا كان في المقالات الخفية
بـل اليهـود    ،التي يعلم الخاصة والعامة من المسلمين أا من دين المسلمين ،يقع في طوائف منهم في الأمور الظاهرة
غا والنصارى والمشركون يعلمون أن محمد اب أمره بعبادة االله وحده لا شريك لـه  :مثل ،ر من خالفهافّوكَ ،عث، 

معـاداة اليهـود    :ومثل، فإن هذا أظهر شعائر الإسلام ؛ن الملائكة والنبيين وغيرهمم؛ ويه عن عبادة أحد سوى االله
   .تحريم الفواحش والربا والخمر والميسر ونحو ذلك  :ومثل ،والنصارى والمشركين

                                           

 .٢/٤٨١الاستغاثة في الرد على البكري، )١(
 ،يعرف بابن وحشية، وينعت بالصوفي ،حمد بن علي بن المختار بن عبد الكريم بن جرثيا  الكسداني، الكلداني، من أهل قسينأ أبو بكر)٢(

في  الأحـداق الطلسمات، كتاب السحر الكبير، نزهة  السر و :له من الكتب .عالم بالفلاحة، والكيمياء، والسحر، والسموم، وغير ذلك
  .١/١٧٠، الأعلام للزركلي، ١/٢١٢معجم المؤلفين، : ، انظر، وكتاب الفلاحةالأقلامق، شوق المستهام في معرفة رموز وفاترتيب الأ

 .٧٧٨-٢/٧٧٧،اقتضاء الصراط المستقيم)٣(
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وإن كـانوا قـد يتوبـون مـن ذلـك       ،فكانوا مرتدين ؛ا من رءوسهم وقعوا في هذه الأنواعثم تجد كثير
ولكن مع مرض  ؛وتارة يعود إليها ،رءوس هؤلاء هكذا تجده تارة يرتد عن الإسلام ردة صريحة فكثير من..،ويعودون

والحكايات عنهم  ،سلموا من نوع نفاقأن ي لّلكن قَ ؛وقد يكون له حال ثالثة يغلب الإيمان فيها النفاق ،في قلبه ونفاق
  ...بذلك مشهورة

والقاضي أبو  ،أبو الحسن الأشعري :يذكره كما ؛اوقد حكى أهل المقالات بعضهم عن بعض من ذلك طرفً 
  .وغيرهم..بكر بن الباقلاني

كما صنف الرازي كتابـه في   ؛أن منهم من يصنف في دين المشركين والردة عن الإسلام ؛وأبلغ من ذلك 
وإن  ،وهذه ردة عن الإسلام باتفاق المسلمين ،وأقام الأدلة على حسن ذلك ومنفعته ورغب فيه ،عبادة الكواكب

   . )١())مكان قد يكون عاد إلى الإسلا

بين السحر ودعوة الكواكب  ما قرره الرازي من الجمع أن الإسلام دين من بالاضطرار المعلوم منأنه  :سادسا
فاتضـح أن   لم يدخله الرازي في مسمى الشرك والتشبيه، وأدخل في مسماه إثبات بعض الصفات، ، ومع ذلكشرك

   !!والإيمان؛ بل سماه تشبيها، وجعله أصلاً لعبادة الأوثان التوحيد ىمسم في هيدخل لم رسله به االله بعث الذي التوحيد

 ىمسم في يدخلونه لا..رسله به االله بعث الذي التوحيد :((عن المتكلمين - :-يقول شيخ الإسلام ومن هنا
 يراد كان وإن- اللفظ فهذا ؛له شبيه لا..:قالوا إذا فإم ؛صفاته نفي ذلك في وأدخلوا ،عليه اصطلحوا الذي التوحيد

 ونفي ،لمصنوعاته ومباينته خلقه ىعل علوه نفي :هذا في يدرجون فإم .. ؛شيء كمثله ليس االله فإن -صحيح معنى به
 العلم وأهل ،شبيه له يكون وأن امنقسم امركب يكون أن يقتضي ذلك إثبات إن: ويقولون ،صفاته من ينفونه ما

  ) ٢(.))تمثيلاً ولا ،اوانقسام اتركيب القرآن ا نزل التي العرب لغة في ىيسم لا ذاه مثل أن يعلمون

ووا عن عبـادة   ،القرآن في مواضع يبين أن الرسل أمروا بعبادة االله وحده لا شريك له:((ويقول عنهم أيضا
   ....الشقاوةوأن المشركين هم أهل  ،وأن أهل السعادة هم أهل التوحيد ،شيء من المخلوقات سواه

 ،والإيمـان برسـله   ،قد تبين أن أصل السعادة والنجاة من العذاب هو توحيد االله بعبادته وحده لا شريك لهف
والنهي  ،ليس فيها الأمر بعبادة االله وحده لا شريك له ،والعمل الصالح؛ وهذه الأمور ليست في حكمتهم ،واليوم الآخر

ومـن لم   ،فهم الآمرون بالشرك والفاعلون له ؛ إنما حدث برأي جنسهمبل كل شرك في العالم ؛عن عبادة المخلوقات
 ،فقد يرجح غيره المشركين ؛ا ماوإن رجح الموحدين ترجيح ،هؤلاء وهؤلاء بل يقر ؛يأمر بالشرك منهم فلم ينه عنه

اوقد يعرض عن الأمرين جميع .م في عبادة الكوا. افتدبر هذا فإنه نافع جدوالملائكـة  ،كـب وقد رأيت من مصنفا، 
فإنما توحيدهم بالقول  ؛وهم إذا ادعوا التوحيد ،ما هو أصل الشرك -أنفس الأنبياء وغيرهم-الأنفس المفارقة ،وعبادة

  !لا بالعبادة والعمل

                                           

 .  مؤسسة قرطبة. ، ط٤٤٨-١/٤٤٦،مجمع الملك فهد. ، ط٥٧-٣/٥٣بيان تلبيس الجهمية: ، وانظر٥٥-١٨/٥٢مجموعة الفتاوى، ) ١(
 .١/٢٢٨درء التعارض، )٢(
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وعبادته وحده لا شريك له؛ وهذا  ،والتوحيد الذي جاءت به الرسل لا بد فيه من التوحيد بإخلاص الدين الله 
وفيه من الكفر والضلال ما هو من  ،عونه إنما هو تعطيل حقائق الأسماء والصفاتوالتوحيد الذين يد. شيء لا يعرفونه

لكـان معهـم    ؛أن يصفوا االله بما وصفته به رسله: وهو ،أعظم أسباب الإشراك؛ فلو كانوا موحدين بالقول والكلام
، ا دون ما سواهويتخذوه إلهً ،يعبدوا االله وحدهبل لا بد أن  ؛وذلك لا يكفي في السعادة والنجاة ،التوحيد دون العمل

    )١(!)).؟لا موحدون ولا مخلصون ،فكيف وهم في القول والكلام معطلون جاحدون ؛لا إله إلا االله :وهذا معنى قول

هذا هو التشـبيه في  . والتشبيه للمخلوق بهالتشبه بالخالق  :حقيقة الشرك هو:((-:-ويقول ابن القيم 
، فعكس من نكس االله قلبه، غات صفات الكمال التي وصف االله ا نفسه، ووصفه ا رسول االله لا إثب الحقيقة،

فالمشـرك مشـبه    وطاعـة،  سه الأمر، وجعل التوحيد تشبيها، والتشبيه تعظيمابوأركسه بلَ ،وأعمى عين بصيرته
وذلـك   ،والنفع والعطاء والمنع التفرد بملك الضر :الإلهيةفإن من خصائص ؛ الإلهية للمخلوق بالخالق في خصائص

وجعل من لا  ،ق ذلك بمخلوق فقد شبهه بالخالقفمن علّ ؛يوجب تعليق الدعاء والخوف والرجاء والتوكل به وحده
يملك لنفسه نفعا ولا ضرا ولا حياةًا ولا موت ن غيرهع فضلاً ،اولا نشور، ةُ .ن له الأمر كلهلما شبيهالأمور كلها  فأزِم

 بل إذ فتح لعبده باب .ولا معطى لما منع ،لا مانع لما أعطى ،وما لم يشأ لم يكن ،فما شاء كان إليه،رجعها وم ،بيديه
هذا العاجز الفقير بالذات بالقادر  فمن أقبح التشبيه تشبيه .وإن أمسكها عنه لم يرسلها إليه أحد ،رحمته لم يمسكها أحد

   .الغني بالذات

لمطلق من جميع الوجوه، الذي لا نقص فيه بوجه من الوجوه، وذلك يوجب الكمال ا :الإلهيةومن خصائص 
أن تكون العبادة كلها له وحده، والتعظيم والإجلال والخشية والدعاء والرجاء والإنابـة، والتوبـة والتوكـل    

  وشرعانع عقلاًموي ،وفطرة أن يكون الله وحده كل ذلك يجب عقلاً وشرعا والاستعانة وغاية الذل مع غاية الحب؛
لـه،   ؛ فمن جعل شيئًا من ذلك لغيره فقد شبه ذلك الغير بمن لا شبيه له، ولا مثل له، ولا ندوفطرة أن يكون لغيره

وذلك أقبح التشبيه وأبطلُه، ولشدة قبحه، وتضمنه غايةَ الظلم، أخبر سبحانه عباده أنه لا يغفره، مع أنه كتب علـى  
  .)٢())نفسه الرحمة

الصـفات  الذين يثبتـون   دين عبادة الأصنام كالفرع على مذهب المشبهةزعمه الرازي من أن  ما أن :سابعا
 .اعتقاد الشبه؛ باطل الأوثانلخبرية؛ كالوجه والعلو والاستواء على العرش، فالسبب في عبادة ا

  :والكلام على ذلك من وجوه

مدح السحر والطلسـمات، ولم   كتب في الذي وهو ،ذلك الرازي يذكر أن العجب من أنه :الأول الوجه 
يكترث من الدعوة إلى الدعاء والاستغاثة والذبح والصوم لغير االله ما دام المقدم على ذلك معتقدا أنه لا خالق ولا مدبر  

  !ولا مؤثر إلا االله

                                           

 .٥٨-١٨/٥٥مجموعة الفتاوى، ) ١(
 .٣١٥-٣١٣الداء والدواء، ) ٢(
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 حاله هذه تكون منو -شعر أو لم يشعر– والكواكب والقمر الشمس وعبادة تعالى باالله الإشراكفأقر بذلك 
 ولم ،شـيئًا  به يشركون لا تعالى االله يعبدون الذين التوحيد أهل ذمي أن صلحي كيف ؛االله غير وعبادة الشرك إقرار في

 ،مـدة  وغيره الرازي إليهم ارتد الذين المشركين لهؤلاء الجهاد يرون بل ؛وثنا ولا كوكبا ولا قمرا ولا شمسا لا يعبدوا
 كفر بالشرك الأمر أن المسلمين بين نزاع لا لكن .االله عند سرائره فإن ؛لإسلاما إلى الردة هذه عن رجعقد  كان وإن

  .مسلم من كان إذا وردة كفر فيه والترغيب عليه والثناء مدحه وأن ،مسلم من كان إذا وردة

يقرون و ،يقرون بتوحيد االله وعبادته وحده لا شريك له الذين ،وحده تعالى الله الدين وإخلاص التوحيد فأهل
  !!الشرك أصل على المشركين يوافقون بأم يعيبهم أن للرازي يصلح كيف ؛توحيد االله العلمي القوليب

  ـا كتـاب االله،    والرازي كما تقدم أقر بدعاء غير االله والذبح والصوم له، ونفى الصفات الخبرية التي جاء
 ؛نقض التوحيد من وجهـين  الذيوهو  ،هأن يعيب أهل الإيمان باالله ورسول هكيف يصلح لف، غوأخبر عنها رسوله 

االله تعالى وحقيقة عبادته مالا يـتم الإيمـان   صفات من ر وأنك ،ب في ذلكورغّبل  ؛عبادة غير االله ودعائه حيث أقر
  !.؟باتباع المشركين -الموحدين الناهين عن الشرك-أهل الإثبات  يعيب نأبعد هذا كيف يصلح له ف ،والتوحيد إلا به

تقتضي أن الناس كانوا قبل ابتداع الشرك على المذهب الذي  رواية التي نقلها الرازيأن هذه ال :الثاني الوجه
 ،فلما اعتقدوا ذلك اتخذوا وثنا كما ذكره ،وأم كانوا حينئذ يعتقدون أن إله العالم نور عظيم ،سماه مذهب المشبهة

ثم إنه بسبب هذا الاعتقاد استحسنوا عبادة  ،الأوثان فيكون هذا الاعتقاد هو مذهب القوم في الدهر الأقدم قبل عبادة
وهي دين الإسلام العام الذي  ،ومعلوم أن الناس كانوا قبل الشرك على دين االله وفطرته التي فطر الناس عليها ،الأوثان

´����m��Â��Á��À��¿���¾��½��¼»��º��¹���¸��¶�����µ:كما قال تعالى ؛حد غيرهألا يقبل االله من 

Å��Ä���Ã����Ç������Æl تعالى وقال ،١٩: يونس:��m��y��x��w��v���u��t��s��r��q��p��o��n

��u��t���s���r��q��p��on��m��l��k��j���i��h��g��f��e��d��c��b��a �̀ �_��~����}��|��{��z
��£��¢��¡��� � � ��� �~��}��|��{��zy��x��w��vl كان بين " :أنه قال بعن ابن عباس وقد ثبت  ،٢١٣: البقرة

أنه ذكر في حديث الشفاعة عن نوح  غوثبت في الصحيح عن النبي   )١(".آدم ونوح عشرة قرون كلها على الإسلام
��m��j��i��h��g��f��e��d:وقد قال تعالى  )٢("ضنبي بعثه االله إلى أهل الأر لُوأنت أو : "قول أهل الموقف له

��on��m���l��kl في كل أمة رسولاً يدعوها إلى عبادة االله وحده لا فإذا كان االله تعالى قد بعث ؛ ٣٦: النحل
 ،علم أنه لم يكن قبل قوم نوح مشركون ؛من بعثه االله تعالى إلى أهل الأرض لُونوح أو ،شريك له واجتناب الطاغوت

                                           

هذا ‘‘:، وقال٢/٥٢٠،)٣٧١١(والحاكم في المستدرك برقم، ٣٧٧/ ٢، وابن أبي حاتم في تفسيره، ٣/٦٢١الطبري في تفسيره،  أخرجه)١(
وابن أبي  ،وابن المنذر ،وابن جرير ،البزارإلى  ،٢/٤٩٦ر المنثور، وعزاه السيوطي في الد. ’’حديث صحيح على شرط الشيخين ولم يخرجاه

 .ب كلهم عن ابن عباس والحاكم ،حاتم
��m:لأ البخاري، كتاب أحاديث الأنبياء، باب قول االله)٢( �q�� �p��o��n��ml باب أدنى ، ومسلم، كتاب الإيمان، ٦٨٠ص...،٢٥: هود

 . ١٨٥-١/١٨٤، أهل الجنة مترلة فيها
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ومذهبهم هو المذهب الذي سماه مذهب المشبهة ثَبت  ،وأولئك على الإسلام ،وإذا كان كذلك ؛كما قال ابن عباس
  .جب هذه الحكاية أن هذا هو مذهب الأنبياء والمرسلين والمسلمين من كل أمةبمو

  !على أن مذهب الأنبياء والمسلمين من كل أمة هو ما أسماه الرازي مذهب المشبهة أن هذه الرواية تدلّ: القصدو

وقد  .ون الإله والملائكةأم اشتغلوا بعبادة هذه الأوثان على اعتقاد أم يعبد الروايةأن في هذه  :ثالثال الوجه
فلم يذكر أم كانوا يعتقدون أم يعبـدون االله إذا   ؛ذكر االله تعالى قول المشركين في كتابه الذين جعلوا معه إلهًا آخر

، وعليه وذكر أم قالوا إنما نعبدهم ليقربونا إلى االله زلفى ،ولكن ذكر أم اتخذوا هذه الأوثان شفعاء ،عبدوا الأوثان
   !اد الأوثان يعبدوا على اعتقاد أم يعبدون االله غلط عليهمبأن عب فالقول

سـلف  -؛ من الفلاسفة الصابئين عن نفاة الصفات أن عبادة الأوثان إنما هي مشهورة ومعروفة :الرابع الوجه
فرعـون عـدو    :ومثل وقومه أعداء الخليل عليه الصلاة والسلام وأتباعه، )١(النمرود بن كنعان: مثل -الرازي وذويه

~��_��`����m���f��e��d��c��b��a:كذب موسى حيث قال؛ فإن فرعون وأتباعه لأموسى كليم الرحمن 
���on��m��l��k��j��i��h��gl فرعـون في هـذا التكـذيب     فمن نفى العلو وافـق  ؛ ٣٧ – ٣٦: غافر

    .×لموسى

يوجد إلا في أهل الكتب  الصريح لا بل التشبيه ؛مذهب المشبهة يه الرازيأن القول الذي يسم :امسالخ الوجه
  )٢( .المسلمينعن مشبهة اليهود ومشبهة  كاليهود والمسلمين كما ذكر الرازي ؛الإلهية

أو الذي يقول منازعوهم ، تشبيه الذي يعير أهله بأنه تشبيهمن ليس له كتاب لا يعرف عنه شيء من الف: وعليه
  . إنه تشبيه

فإن االله لم يبعث رسولاً  .وإنما كان من غيرهم ،ك لم يكن من أهل الكتابالمعلوم أن أصل الشرإنه من  :فيقال
��m��r��q��p��on��m���l��k��j��i��h��g��f��e��d:كما قال تعالى ،ولم يترل كتابا إلا بالتوحيد

�� yx��w��v�� �u��t��sl وقال تعالى، ٣٦: النحل:��m�H��G� �F��E��D��C��B��A�N� �M�� � � � � � �L� � �K� � �J� � �I���
O��Pl وقال تعالى ،٢٥: الأنبياء:��m��½��¼��»��º��¹��¸��¶����µ��´��³��²��±��°��¯l ٤٥: الزخرف، 

��m��ba��`��_���~��}��|��{z��y��x��w��v��u��t���s��r��q��p��o��n��m��l��k��j��i:تعالى وقال
� � �c�� �s� �r��q� �p� �o��n��m� �l� �k�� �j� � ih� �g��f� �e��dl تعالىوقال ، ١٣: الشورى:��m������~� � }

                                           

على الإسلام، حتى ملكهم، فدعاهم إلى عبـادة الأوثـان   أهل بابل كان  ،ملك بابل،  د بن كوش بن كنعان بن حام بن نوحنمروال)١(
بالنار حين دعـاه إلى  ×إبراهيم إحراق  اولح ،غا وتجبر وعتا وآثر الحياة الدنياباستمر في ملكه أربعمائة سنة وكان قد طغا و ،ففعلوا

وادعى  ،فحاج إبراهيم الخليل في ذلك ؛حمله الجهل والضلال وطول الآمال على إنكار الصانعبل لهة والأوثان، و البراءة من الآ توحيد االله
  .  ١٦٧-١/١٦٥، البداية والنهاية، ٢٩٠-١/٢٠٧،١/٢٨٧تاريخ الرسل والملوك، :، انظرلنفسه الربوبية

 . ٣٠أساس التقديس، : انظر )٢(
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� � ª©��¨��§� �¦��¥���¤��£��¢��¡���l وقال ،٢١: الشورى:��m��{���� �z��y��xw��v��u��t��� ��s��r��q

��§��¦���¥��¤��£���¢��¡�����~��}��|l ٥٢ – ٥١: المؤمنون.  

ولم يحدث في أهل الكتاب وأتباع الرسل من العرب وبني إسرائيل وغيرهم شرك إلا مأخوذ من غـير أهـل   
الذين كانوا على ملة إبراهيم إمـام   ،الشرك في العرب -سيد خزاعة- )١(ةعمكما ابتدع عمرو بن لحي بن قَ؛ الكتاب
وكذلك بنو إسرائيل  ،بمكة بأوثان نقلها من الشام التي كانت إذ ذاك دار الصابئة للمشركين ابتدعه لهم .غالحنفاء 

جيراـم   مـن وإنما حدث فيهم هذا  .-تعالى وتقدس-ك في كتابه عبد من عبد منهم الأوثان كما ذكر االله تعالى ذل
مذهب التشبيه لا يعرف إلا عمن هو من أهل كتـابٍ   اه الرازيفإذا كان أصل المذهب الذي سم .الصابئة المشركين
قوم الـذين  علم أن الشرك لم يبتدعه أولاً ال ،وأهل الكتاب لم يكونوا هم الذين ابتدعوا الشرك أولاً ،مترل من السماء

  .سماهم أهل التشبيه

فمن المعلوم أن المرسلين كلهم ليس فيهم  ؛تشبيها الرازي أنه إذا كان الإشراك متضمنا لما سماه :دسالسا الوجه
ولا ، غفليس في القرآن عن محمد  ،تشبيها الرازي ولا ى الناس عن هذا الذي سماه ،من تكلم بنقض هذا المذهب

ولا في الأحاديث المأثورة عن أحد من المرسـلين   ،ولا في التوراة والإنجيل وغيرهما من الكتب ،عن المرسلين المتقدمين
أو أن يصـفوه   ،أو فوق العـالم  ،أو فوق العرش ،أم وا المشركين أو غيرهم أن يقولوا إن االله تعالى فوق السموات

احد بأن االله ليس بداخل العالم ولا خارجـه، ولا  بل ولا عنهم حرف و ؛تشبيها الرازيبالصفات الخبرية التي يسميها 
  .يشار إليه، ولا ليس بجسم، ولا متحيز، ولا نحو ذلك مما يقرر الرازي وأمثاله

ولا تكلموا بما ، ولا ذموه ولا أنكروه فإن كان الشرك متضمنا لما سماه تشبيها، والرسل لم تنه عما سماه تشبيها 
كلهم كانوا مقررين  -صلوات االله عليهم وسلامه-ثبت أن المرسلين  ،في هذا التشبيهتوحيد وتتريه ينا الرازيهو عند 

  .وذلك يقتضي أنه حق ،تشبيها اهلهذا الذي سم

من أعظم الحجج على صحة مذهب خصـومه   يفه ؛حقا تإن كانا واحتج  فهذه الرواية التي نقلها الرازي
مفتر في نفس  كاذب بوإما مخصوم مغلو. يمفتر إما كاذب وفه ،كذب هيكن حقا فتوإن لم  ،هم مشبهةاالذين سم

   .عليه المذهب الذي انتصر

أن ما نقله الرازي إن كان حقًا؛ فهو من أعظم الحجج على صحة مذهب خصمه المثبتين للصفات : والقصد
  !الخبرية

                                           

ونصب الأصنام للعرب، يروى عنـه   ×زاعة التي تولت البيت، هو أول من غير دين إسماعيل، زعيم قبيلة خعمرو بن لحي بن قمعة)١(
ما هذه الأصـنام الـتي    :فقال لهم ؛يعبدون الأصناموجدهم فلما قدم مآب من أرض البلقاء  ؛خرج من مكة إلى الشام في بعض أمورهأنه 

ا فأسير به إلى أفلا تعطونني منها صنم :فقال لهم .ونستنصرها فتنصرنا ،افنستمطرها فتمطرن ،هذه أصنام نعبدها :قالوا له !؟أراكم تعبدون
السيرة النبوية لابن هشام، :انظر .وأمر الناس بعبادته وتعظيمه ،فنصبه ،فقدم به مكة ،ا يقال له هبلفأعطوه صنم !؟فيعبدوه ،أرض العرب

  .٤٣٥، ائل العربسبائك الذهب في معرفة قب، ٥٨٧-٢/٥٨٣، البداية والنهاية، ٧٨-١/٧٦
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الوثن علـى صـورة االله   ولم يعلم أحد منهم كان يعتقد أن  ،أن الشرك كان فاشيا في العرب :سابعال الوجه
، جعل الأوثان صورا لمن يعظمونه من الأنبياء والصالحين :مثل ؛وله أسباب معروفة ،وقبلهم كان في أمم كثيرة ،تعالى

ولم يعرف عن أحد من هؤلاء المشركين أنه اعتقـد أن الـوثن    .وطلاسم لما يعبدونه من الملائكة والنجوم ونحو ذلك
  !فتراءافَعلم أن هذا  ؛صورة االله

وأن  ،فمن المعلوم أن غيره من أسباب الشرك أعظـم وأكثـر   ؛لو كان هذا من أسباب الشرك :ثامنال الوجه
غيرهم فالشرك في  ،فإن كان الشرك في بعض مثبتة هذه الصفات عيبا ؛الشرك في غير هؤلاء الذين سماهم مشبهة أكثر

  .د فيهم من الشرك أعظم وأكبربما يوج الصفاتوكان الطعن والعيب على نفاة  ،أكثر وأكثر

   ؛كلام مجمل )فَثَبت أن دين عبادة الأصنام كالفرع على مذهب المُشبهة( :قوله :تاسعال الوجه

فإذا كان الأصل مستلزما لوجود الفرع الفاسد كان فساد الفرع وعدمه  ،فإن من الفرع ما يكون لازما لأصله
   .دليلاً على فساد الأصل وعدمه

فلا يلزم من فساده وعدمه فساد الأصل  ،الغالب ع ما يكون مستلزما للأصل لا يكون لازما له وهوومن الفرو
  .ولكن يلزم من فساده وعدمه فساد هذا الفرع وعدمه ،وعدمه

��m���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì���Ë������Ê��É��È��Ç������������Æ��Å��Ä:كما قال االله تعالى ؛فالأول 

����������C��B��A����V��U��T��S��R���Q����P��O��N��M���L��K���J��I��H��GF��E��D

��\���[��Z��Y��X��Wl فلا  .وكلمة الكفر واعتقاد الشرك ،كلمة الإيمان واعتقاد التوحيد :فالكلمتان؛ ٢٦ - ٢٤: إبراهيم
ففساد العمل وهو الفرع  ،أورث عملاً فاسدا فإذا كان الاعتقاد فاسدا ،ريب أن الاعتقادات توجب الأعمال بحسبها

كشرب الخمر الذي يصد عن ذكر  ؛وكذلك الأعمال المحرمة التي تورث مفاسد ،على فساد أصله وهو الاعتقاد يدلّ
ففسادها  ،فهذه المفاسد الناشئة من هذا العمل هي فرع لازم للأصل ،ويوقع العداوة والبغضاء ،االله تعالى وعن الصلاة

  .فهو علة لفرعه وموجب له ؛كل أصلوهكذا  ،على فساد الأصل يدلّ

 ،كالحياة المصححة للحركـات والإدراكـات   ؛فالأصل الذي يكون شرطًا لا يكون علة :أما القسم الثاني 
 ،فهذه الأصول لا تستلزم وجود الفروع .وأصول الفقه التي هي العلم بأجناس أدلة الفقه وصفة الاستدلال ونحو ذلك

وذلك نظير  ،إذ قد يكون فساده من جهة أخرى غير جهة الأصل ،ذلك فساد أصله وإذا كان الفرع فاسدا لم يوجب
ويخرج الميت مـن   ،يخرج الحي من الميت -تعالى وتقدس-واالله  ،فالوالدان أصل للولد ،تولد الحيوان بعضه من بعض

  .والمؤمن يلد الكافر ،فالكافر يلد المؤمن ،الحي

 ،بل اعتقاد التشبيه المحض ليس موجبا لعبادة الأصنام ؛ثبوت الصفاتفمن المعلوم أن اعتقاد  ؛وإذا كان كذلك 
مثل البشر يمكن معه أن يجعل  -تعالى وتقدس-اعتقاد أن االله  :أكثر ما في الباب أن يقال ،باعثًا عليهلا و ،ولا داعيا إليه

فيكون ذلك  ،صنم على صورة االله تعالىعل الفإنه لا يج ؛بخلاف من لم يعتقد هذا الاعتقاد ،الصنم على صورة االله تعالى
فإن كل  ؛وهذا القدر إذا صح لم يوجب فساد ذلك الاعتقاد بالضرورة .الاعتقاد شرطًا في اتخاذ الصنم على هذا الوجه

فساد  ولم يدلّ ،واعتقادات صحيحة ،باطل في العالم من الاعتقادات والإرادات وتوابعها هي مشروطة بأمور صحيحة
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فإن الإنسان لا يصدر منه عمل إلا بشرط كونـه   ،شروطة على فساد تلك الأصول التي هي شرط لهاهذه الفروع الم
  .ولم يدل فساد ما يفعله من الاعتقادات والإرادات على فساد هذه الصفات ،حيا قادرا شاعرا

 ،قربونا إلى االله زلفىإنما نعبدهم لي :والذين أشركوا باالله تعالى وتقدس وعبدوا معه إلهًا آخر كانوا يقولون 
لبيك لا شريك لك إلا  :كما كانوا يقولون في تلبيتهم ،ويعتقدون أن االله يملكهم ،هم شفعاؤنا عند االله :ويقولون

��m��a���`��_��~��}��|��{��z��y��x��wv���u��t��s��r:وقد قال تعالى )١(.شريكًا هو لك تملكه وما ملك
g��f��e��d��c��b����ihl خبر عنهم سبحانه وتعالى بقوله تعالىأوقد  ،٢٨: الروم:��m��¦��¥

��¸��¶��µ��´��³��²±��°���¯��®¬��«��ª��©��¨��§l وقال، ٢٥: لقمان:��m�� �̈����§��¦��¥����¤��£��¢

��Ã����Â��Á��À��¿¾��½��¼����»��º��¹��¸��¶��µ��´��³��²���±��°��¯��®¬��«��ª��©
��Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç������ �Æ��Å��Ä���Ù��Ø��×��Ö��ÕÔ��Ó��Ò��Ñ����� � � � � �Ð�����Ïl ٨٤: المؤمنون – 

يؤمنون أنه رب كل شيء وهم ‘‘ :قال عكرمة، ١٠٦: يوسف ��m��`��_��^������]��\��[��Z��Yl:وقال تعالى، ٨٩
 ،ملكه وأن هذه الشفعاء والشركاء ،فإذا كانوا إنما أشركوا به لاعتقادهم أنه رب كل شيء ومليكه  )٢(.’’يشركون به

فهل يكون ما ابتدعوه من الشرك  ؛ثم اعتقدوا مع ذلك أن عبادة هذه الأوثان تنفعهم عنده ،وآمنوا بأنه رب كل شيء
  !؟الذي هو فرع مشروط بذلك الأصل قادحا في صحة ذلك الإيمان والإقرار الحق الذي قالوه

ة الأصنام؛ لاسيما وأن فساد الفرع قد أن اعتقاد ثبوت الصفات أو التشبيه المحض ليس موجبا لعباد :والقصد
  !يكون من جهة أخرى غير جهة الأصل

اد الشمس والقمر والكواكب والملائكة والأنبيـاء  أن الذين أشركوا باالله تعالى حقيقة من عب :العاشر الوجه
مر والكواكب والملائكة إنما فعلوا ذلك لاعتقادهم وجود الشمس والق ؛والذين اتخذوا أوثانا لهذه المعبودات ،والصالحين

فهل يكون ذلك قادحا في وجودها وفي اعتقاد ما هي متصفة بـه أم   ،واعتقادهم ما تفعله من الخير تشبيها ،والأنبياء
ن لم يكـن  إو ،في الملائكة والنبيين ويقدح ،في العلوم الطبيعية والرياضية  فلزم الرازي أن يقدح ؛فإن كان ذلك !؟لا

  !الحجة باطلاً ما ذكره منكان كذلك 

وأنزل به كتبه بمثل كـلام أبي   ،أن الاستدلال في توحيد االله تعالى الذي بعث به رسله :عشر اديالوجه الح
  !له عن الأمم المتقدمة يليق بمثل الرازي وذويهونقْ ،معشر المنجم

ونقل لنا شيئًا  - كمن أسلم من الصحابة والتابعين-أترى أبي معشر لو كان من علماء أهل الكتاب المسلمين  
إذا كان الناقل ، أكان يجوز لنا في الشريعة تصديق ذلك الخبر إذا لم نعلم صدقه من جهة أخرى ،عن الأنبياء المتقدمين

��m��Sلا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم، و:"أنه قال غوفي الصحيح عن نبينا  ،!؟لنا إنما أخذه عن أهل الكتاب

                                           

 .١/٧٨السيرة النبوية لابن هشام، : انظر) ١(
 .١٣/٣٧٣تفسير الطبري، :انظر) ٢(
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X��W���V��U��Tl وإنما خبرة الرجل بكلام الصابئة المشركين عباد !؟فكيف وأبو معشر الناقل لذلك،  )١("١٣٦: البقرة 
 الكفار مع المؤمنين أهله وبحال ،رسله به االله بعث الذي بالتوحيد ومعرفة خبرة الناس أقلِّ من وهم ،ونحوهم الكواكب
   !المشركين

الثُّبوت  :يقال له ،)م كالفرع على مذهب المشبهةثَبت أن دين عبادة الأصنا( :الرازي قول :عشر ثانيال الوجه
ذكر تولم  ،ذكرهمتلم إلا أنك إنما هو خبر عن أمم متقدمين  رويتهوهب أن ما  ،إنما يكون بذكر حجة عقلية أو سمعية

إن إنه ف ؛دينـممن يحتج بنقله في الدين بإجماع أئمة ال أبو معشروليس إنما نقلته عن أبي معشر،  ،في معرفة ذلك كإسناد
، ٦: الحجرات�����mV��U��T��S�����R��Q��P��Ol:االله تعالى وتقدس قالد وق ،لم يكن كافرا منافقًا كان فاجرا فاسقًا

خبرا مرسلاً لا يثبت به حكـم في   كلكان هذا عند غفلو قدر أن هذا النقل نقله بعض أئمة التابعين عن رسول االله 
 ،فهذا خبر في غاية الانقطاع ممن لا تقبلُ روايتـه  ،أبي معشر عن أمم متقدمةوالناقل له مثل فكيف  ؛فرع من الفروع

  !!؟فهل يحسن بذي عقل أو دين أن يثبت ذا شيئًا في أصل الدين

الـتي   غالأخبار المستفيضة عن رسول االله الآيات القرآنية ود إلى مع الرازيومن العجب العجيب أن هذا  
قدحا يشبه قدح  دلالتها فقدح في ؛واتفق على صحتها جميع العارفين ،ورثة الأنبياء والمرسلينو ،أئمة الدين هتوارثها عن

نعوذ  ،أئمة الشرك والضلال ،ثم يحتج في أصل الدين بنقل أبي معشر أحد المؤمنين بالجبت والطاغوت ،الزنادقة المنافقين
(٢) . سبحانه وتعالى أعلمواالله ،واالله المستعان على ما يصفون ،باالله من شرورهم وأقوالهم

 

لقد رغب الرازي في دعاء الملائكة، والاستغاثة م، وقصدهم في الملمات والشدائد، بحجة أن الشـرائع   :ثامنا
  .  متطابقة على أن الملائكة هي المتولية لتدبير كل نوع من أنواع حوادث هذا العالم

كـل  لجعل قد  االلهوأن ئكة تقسم الأمر وتدبره بإذن االله، الملاأنه ولئن أتت الشريعة بإثبات أن  :أولاً: فيقال
تدبير كثير من أمور العالم  العلوي والسفلي، من الأمطار،  إليهم وكلو تدبير أمر من أمور الدنيا وأمور الآخرة، منهم

 يتعدى ما قدر لالكن ذلك - ؛والأجنة، والحيوانات، والجنة، والنار وغير ذلك والنبات، والأشجار، والرياح، والبحار،
   !! فليس في ذلك مندوحة عن القول بمشروعية دعائهم والتضرع لهم، )٣( -لهم وما حد ورسم

والتضـرع   من المستحيل شرعا وفطرة وعقلاً أن تأتي هذه الشريعة المطهرة الكاملة بإباحة دعاء الملائكةو
   )٤(.طلسمات، واتخاذ القرابين وإراقة الدماء لذلكوالملمات وعمل ال اتمالمهوالاستغاثة م في والاستعانة م  لهم،

                                           

 .٩٢٥، ص١٣٦: البقرة ��mX��W���V��U��T��Sl:البخاري، كتاب التفسير، باب)١(

 .مؤسسة قرطبة.، ط٤٥٩-١/٤٤٦مجمع الملك فهد، . ، ط٨٣-٣/٥٣بيان تلبيس الجهمية : انظر) ٢(
 .١٩-١٨، دلائل الرسوخ،٨٣٦-٢/٨٣٣إغاثة اللهفان، : ، وانظر٩٠٨ ،٩٠٣، ٨٠٨،سير السعديتف :انظر) ٣(
 .١٩٠-٣٥/١٦٧مجموعة الفتاوى:، وانظر١٥٥-١٥٤، نواقض الإيمان القولية والعملية، ١٩-١٦دلائل الرسوخ :انظر)٤(
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بل هذا من الشرك الصريح المناقض للإيمان، التي أتت الشرائع بالنهي عنه وذمه والإخبار عن قبحـه، وأنـه   
 ـ .سبحانه لا يغفره ت كما أن عبادة االله وحده لا شريك له وإفراده بالدعاء والطلب فيما لا يقدر عليه إلا هو قد دلّ

 )١(.جوبه الكتب السماوية، واتفقت عليه الدعوة الرسالية، وهو أصل الدين وقاعدته لا يعتريه نسخ ولا تخصيصعلى و

وتسخير الملائكة وتدبيرها وإرسالها إنما هو من الأدلة على كمال ملك االله وإلهيته واستحقاقه أن يعبد 
�m��A:كة من صنيع من دعاهم من دون االله، فقالولذا فقد أخبر االله سبحانه عن تبرأ الملائ )٢(وحده لا شريك له،

�RQ��P��O��N��M��L��K��J��� � �I��H��G��F��E��D��C��B���Y��X��WV��U��� � � � � � �T�� � �S
Z��[l وبرؤوا أنفسهم من ذلك ،ترهوا االله عن شرك المشركين به، ف٤١ - ٤٠: سبأ.  

ة والنجوم وعبادم، وهذا حقيقة دين الصابئة، أن هذا القول الذي قاله الرازي رجوع إلى دعاء الملائك :ثانيا
أَوقع الرازي فيه ظنه أن العبادة لا تكون عبادة وشركًا إلا إذا اعتقد التأثير من دون االله، فهذا الشرط هو الذي أوقعه 

  .وقد تقدم بيان فساد ذلك )٣(فيما وقع فيه من تجويز دعاء الملائكة والترغيب فيه،

ل المنفعة، ودفع المضرة على مجرى العادة عند عمل الطلسمات، وإراقة الـدماء،  وأما دعوى حصو :ثالثًا
  :والدعاء والتضرع والتسبيح لغير االله، فيقال فيها

من الشيء لا يعني الترخيص فيه؛ والترغيب والحث عليه، فقد أخبر سبحانه عن الخمر  إن حصول المنفعة -١
أو الحث عليهما،   تكن المنفعة سبيلاً إلى الترخيص فيهما،والميسر أن فيهما إثم كبير ومنافع للناس، ثم لم

ت التجارب على حصـول  ل عليه الرازي أن تلك الأعمال الشركية قد جرت العادة، ودلّوغاية ما عو
 ـ ، ومن المعلوم أنه لا يصح تناول أي وسيلة مـن الوسـائل  !المنفعة وقضاء الحاجات عندها ت وإن دلّ

ا هو مباح شرعا، فالغايات لا تـبرر الوسـائل، ولا ريـب أن الاسـتغاثة     التجارب عن منفعتها، إلا م
ات وجلب المنافع، من الوسائل المحرمة في دين االله، بل من الشرك الأكـبر  بالمخلوقات ودعاؤها لدفع البلي

   )٤( .المخرج عن ملة الإسلام

كين عند أصنامهم لاضطرارهم، أن العلماء قد صرحوا أن االله تعالى قد يستجيب لدعاء الكافرين والمشر -٢
لدعاء لوإظهار انكسارهم، وموافقتهم أو قات الإجابة، واالله تعالى يجيب دعاء المضطر، فيظن الجاهل أن 

عند تلك الأصنام تأثيرا في إجابة تلك الدعوة وقضاء الحاجة، فكذلك القول فيما يحصل من المنفعة ودفع 
 . )٥(تضرع وإراقة الدماء والصوم لهاالمضرة عند دعاء الكواكب والملائكة، وال

                                           

  .  ٢٢-٢١دلائل الرسوخ،:انظر)١(
  .  ١٩دلائل الرسوخ،:انظر)٢(
    ٢٠، ١٦سوخ،دلائل الر:انظر)٣(
 .٩دلائل  الرسوخ : انظر) ٤(
 . ٣٩٦-١/٣٩٥، إغاثة اللهفان، ٢/٦٥٨اقتضاء الصراط المستقيم، : ، وانظر٣/١٢١٩الشرك في القديم والحديث:انظر) ٥(
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أن العلماء قد صرحوا أنه كثيرا ما تقضى حوائج عباد الأصنام عند التجائهم إلى أصنامهم، ولكن لا لأجل  -٣
أن للأصنام تأثيرا في ذلك، بل إنما يحدث ذلك استدراجا من الشياطين، لهذا المشرك، حيث تأتي الشياطين 

راجا له، وازديادا له في الإضلال والإغواء؛ فإن الشياطين تطيع من بينـه  وتساعده في بعض حاجاته استد
وبينهم صلة وأخوة بسبب الشرك ودعاء غير االله والاستغاثة به؛ فكذلك القول فيما يحصل مـن المنفعـة   

 . )١(ودفع المضرة عند دعاء الكواكب والملائكة، والتضرع وإراقة الدماء والصوم لها

  :كم السحر، والكهانة، والتنجيم، والرقى اهولة، والتسمية بالتعبيد لغير االلهفي بيان ح :تاسعا

   :فإنه ينقسم إلى قسمين :أما السحر

قراءات وطلاسم يتوصل ا الساحر إلى استخدام الشياطين فيما يريـد بـه ضـرر    : أي؛ عقد ورقى :الأول
بالكلية؛ لأن عماد هذا الضرب من السحر اسـتخدام  وهذا شرك أكبر مناقض للإيمان، ومخرج عن الإسلام  المسحور،

الشياطين، واستخدامها لا يتأتى إلا عن طريق التقرب إليها بما تحب، من الذبح وتقديم القرابين، والسجود، وإهانـة  
  . معظمات الإسلام وغير ذلك من الكفر

 اا فشيئًفي بدن المسحور بإضعافه شيئًؤثر في، أدوية وعقاقير تؤثر على بدن المسحور وعقله وإرادته وميله :الثاني
، وفي عقله، فربما يصل إلى الجنون والعياذ بـاالله ، وفي تصوره بأن يتخيل الأشياء على خلاف ما هي عليه، حتى يهلك

   )٢(.وهذا عدوان وفسق، ينقص من الإيمان

خدام الشـياطين  فإن كان باست ،كفر، وفسق: السحر ينقسم إلى قسمين:((-:-يقول الشيخ محمد العثيمين
   .)٣())وما أشبه ذلك، فهو كفر

فإن كان السحر مما يعظم فيه غير االله  ؛التحقيق في هذه المسألة هو التفصيل:((-:-الشنقيطي الشيخ يقولو
فهو كفر بلا نزاع، ومن هذا النوع سحر هـاروت ومـاروت    ؛كالكواكب والجن وغير ذلك مما يؤدي إلى الكفر

�m��N������M��L��K���J��I: عليه قوله تعـالى  كما دلّ فإنه كفر بلا نزاع، ؛المذكور في سورة البقرة
��Q���P��Ol  وقوله تعالى ،١٠٢: البقـرة:��m���ed��c��b��a��`��_��^��]��\��[��Zl  قولـه و ،١٠٢: البقـرة:�

m��ih��g��f��e��d��c���b��a��`��_l ١٠٢: البقرة...  

بخواص بعض الأشياء من دهانات وغيرها، فهو حرام حرمـة   كالاستعانة؛وإن كان السحر لا يقتضي الكفر
   )٤(.))شديدة، ولكنه لا يبلغ بصاحبه الكفر

                                           

 .٦٥٨-٢/٦٥٧اقتضاء الصراط المستقيم،  :، وانظر١٢٢٠-٣/١٢١٩الشرك في القديم والحديث: انظر) ١(
 . ٨٢٢-٢/٨٢٠، الوعد الأخروي ١/٤٨٩على كتاب التوحيد القول المفيد: انظر) ٢(
 .١/٥١٣القول المفيد على كتاب التوحيد) ٣(
 .٤/٥٦٩دار عالم الفوائد، .أضواء البيان، ط) ٤(
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ا، وقد لا يكـون  قد يكون كفر..عمل السحر حرام، وهو من الكبائر بالإجماع، و:((-:-النووي  يقولو
١()).ا بل معصيته كبيرة، فإن كان فيه قول أو فعل يقتضي الكفر كفر، وإلا فلاكفر(    

الـذي   هو :والكاهن، )٢(االمنجم كاهنى التنجيم، وهو أحد أقسام الكهانة، ولذا يسم: بالسحر ومما يلحق
لأا تقرب إلى الشـياطين بمـا   من الشرك؛  ، والكهانة لا تخلو)٣(.ويخبر الناس عن الكوائن ،يدعي مطالعة علم الغيب

، وشرك في الألوهية من حيث التقرب إلى غير اللّه للّه في علمهحيث ادعاء مشاركة ا فهي شرك في الربوبية من. بونيح
  .)٥("غفصدقه بما يقول فقد كفر بما أنزل على محمد  أو عرافًا امن أتى كاهن" :غ وقد قال )٤( .بشيء من العبادة

قـع في  فهو الاستدلال بالأحوال الفلكية على الحوادث الأرضية، بمعنى أن المنجم يربط مـا ي  :التنجيموأما  
   )٦( .الأرض بحركات النجوم، وطلوعها وغروا، واقتراا وتفرقها

فقد اقتبس شعبة من السـحر زاد مـا    ؛من اقتبس شعبة من النجوم: " غلقوله  ا،إنما كان سحر والتنجيم
��mu�����v:فقد صرح رسول االله بأن علم النجوم من السحر، وقد قال االله تعـالى :(( -:-يقول ابن تيمية .)٧("زاد

��z���y��x�����������wl على أن أهل النجوم لا يفلحون، لا في الـدنيا ولا في   فإن الاستقراء يدلّ ؛وهكذا الواقع ،٦٩: طه
    )٨(.))الآخرة

  

  

                                           

 .١٤/٤٢٧شرح صحيح مسلم للنووي، ) ١(
 .١٠/٢٧٦، فتح الباري لابن حجر، ١٩٣،  ٣٥/١٧٢الفتاوى، ة، ومجموع١٢/١٨٢شرح السنة للبغوي  :انظر)٢(
 )كهن(، مادةالنهاية لابن الأثير ،١٢/١٨٢شرح السنة للبغوي ، ٤٤٤، )كهن(، مادةفرداتالم :وانظر ،٤/٢٢٨معالم السنن للخطابي )٣(
اللجنـة الدائمـة    ، فتاوى٤١٧، شرح الفقه الأكبر لملا علي قاريلأزهر في الروض ا، منح ١٠/٢٧٦فتح الباري لابن حجر،  ،٤/٢١٤
 . ٥١٨ان القولية والعملية، ، نواقض الإيم١/٣٩٣
 . ١٠٥عقيدة التوحيد) ٤(
، ١/٣٥٤النهي عن إتيان الحـائض،   :، بابالطهارة وسننها :، وابن ماجه، كتاب٩/٢٤٠،) ٩٥٠٢(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٥(
جاء في كراهية إتيـان   ما :،باب غ الطهارة عن رسول االله :أبوابالترمذي، ، و٤/١٤٥في الكاهن، : الطب، باب :أبو داود، كتابو

دار الغـرب  .ط،١/١٧٨،’’ ..لا نعرف هذا الحديث إلا من حديث حكيم الأثرم، عن أبي تميمة الهجيمي عن أبي هريرة‘‘ :، وقالالحائض
هذا حديث صحيح على شرطهما جميعا من حديث ابـن سـيرين ولم   ‘‘:، وقال٤٧-١/٤٦)١٥( والحاكم في المستدرك برقم الإسلامي،

 ).٣٣٨٧(، برقم٧/١١٥٦في سلسلة الأحاديث الصحيحة، -:-،والألباني ’’يخرجاه
 .٥١٩، نواقض الإيمان القولية والعملية، ٢/٧٨١، تيسير العزيز الحميد، ٣٥/١٩٢مجموع الفتاوى :انظر)٦(
، الأدب :بوابن ماجه، كتا .’’إسناده صحيح‘‘ : -:-وقال الشيخ أحمد شاكر ،٢/٤٨٠،) ٢٠٠٠(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٧(

في سلسـلة الأحاديـث    -:-، والألباني ١٤٦-٤/١٤٥في النجوم، : الطب، باب: أبو داود، كتاب، و٤/٢١٥تعلم النجوم،  :باب
 ). ٧٩٣(، برقم٢/٤٢٠الصحيحة، 

   .٣٥/١٩٣مجموع الفتاوى )٨(
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منها ؛ا له أنواعوالتنجيم الذي يعد سحر :-  

لي مركبة على تأثير بأن الموجودات في العالم السفمنهم ا ئة، اعتقادبعبادة النجوم كما كان يفعل الصا - ١
وها، زاعمين أن روحانية تلك النجـوم  تلك النجوم، ولذا بنوا هياكل لتلك النجوم، وعبدوها وعظم

   )١(.ولا شك أن هذا كفر بالإجماع. تتترل عليهم فتخاطبهم وتقضي حوائجهم

أن لكل  اعتقادو ،بحركات النجوم وتنقلاا على ما يحدث في المستقبل من الحوادث والوقائع الاستدلال - ٢
وإدعـاء  علم الغيب،  إدعاءوفي هذا النوع  .بغيره اا أو مقترننها تأثيرات في كل حركاته منفردنجم م
شاركة االله في صفة من صفاته الخاصة وهي علم الغيب، وتكذيب لمزعم  هكفر مخرج من الملة؛ لأنذلك 

��m��\��[��Z����Y���X��W:قوله تعـالى و ،٥٩: الأنعام ��m��ÅÄ���Ã��Â��Á��À��¿��¾��½l:لقوله سبحانه

��a`���_��^��]l ستثناءوهذا من أقوى أنواع الحصر؛ لأنه بالنفي والا، ٦٥: النمل. 

٣ - ا من العدد معما يفعله من يكتب حروف أبي جاد، ويجعل لكل حرف منها قدرا، ويجري على ذلك لوم
فًا معروأسماء الآدميين والأزمنة والمكنة وغيرها، ويجمع جمعا عنده، ويطرح منه طرحا، ويثبـت  ا خاص

إثباتعشر المعروفة عند أهل الحساب، ثم يحكم على تلك القواعـد   الاثنيإلى الأبراج ا، وينسبه ا خاص
   )٢(.بالسعود والنحوس وغيرها مما يوحيه إليه الشيطان

 ـبعلـم الت  ، وأما ما يعـرف أكبر يناقض الإيمان شركهذه الأنواع من التنجيم وما شاها ف وهـو   :يريس
  .الاستدلال بالشمس والقمر والكواكب على القبلة والأوقات والجهات، فهذا النوع لا بأس به 

وهو الاستدلال بالأحوال الفلكيـة   :نوع يسمى علم التأثير: التنجيم نوعان :((-:-يقول الشيخ السعدي
غيب الذي انفرد به، أو تصديق لمن ادعى ذلـك،  ودعوى لمشاركة االله في علم ال ،فهذا باطل ؛على الحوادث الكونية

لما فيه من هذه الدعوى الباطلة، ولما فيه من تعلق القلب بغير االله، ولما فيه من فساد العقـل، لأن   ؛وهذا ينافي التوحيد
  .سلوك الطرق الباطلة وتصديقها من مفسدات العقول والأديان

س والقمر والكواكب على القبلة والأوقات والجهات، فهذا وهو الاستدلال بالشم :علم التسيير: النوع الثاني
النوع لا بأس به، بل كثير منه نافع قد حث عليه الشارع إذا كان وسيلة إلى معرفة أوقات العبادات، أو إلى الاهتداء به 

  .في الجهات

                                           

العقيدة الطحاوية بتحقيق عمـيرة،   ، شرح٣٥/١٧٧ مجموعة الفتاوى، :، وانظر٥٢٠-٥١٩نواقض الإيمان القولية والعملية، : انظر) ١(
 . ٧٨٢-٢/٧٨١، تيسير العزيز الحميد ،٢/٢٦٦
، تيسير ٣٥/١٧١ مجموعة الفتاوى، ،٢٣٠-٤/٢٢٩معالم السنن للخطابي : انظرو، ٥٢٠-٥١٩نواقض الإيمان القولية والعملية: انظر) ٢(

 .٢٣٥-٢/٢٣٣الم الفوائد، دار ع.، طأضواء البيان ،٧٠٥-٢/٧٠١ ،معارج القبول ،٢/١٨٢العزيز الحميد،
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هو المنافي للتوحيد  وبين ما أباحه أو استحبه أو أوجبه، فالأول ،فيجب التفريق بين ما ى عنه الشارع وحرمه
   )١(.))دون الثاني 

فهو معرفة أقدار الأفـلاك  : حساب وأحكام؛ فأما الحساب: إن النجوم نوعان:((-:-ويقول شيخ الإسلام
فهذا في الأصل علم صحيح لا ريب فيـه، كمعرفـة الأرض   . والكواكب، وصفاا ومقادير حركاا، وما يتبع ذلك

  ...تدقيق منه كثير التعب قليل الفائدة؛وصفتها، ونحو ذلك؛ لكن جمهور ال

من الأنبياء كان ساحرا، وهم يـذكرون   فمن الممتنع أن يكون نبي ؛وأما الأحكام التي هي من جنس السحر 
ما هو دعاية الكواكب وعبادة : ومنها. الشرائع والسنن: هذا يصلح لعمل النواميس، أي: أنواعا من السحر، ويقولون

ولا  ،شرك الذي يعلم كل من آمن باالله ورسوله بالاضطرار أن نبيا من الأنبياء لا يأمر بـذلك لها، وأنواع من ال
  : النجوم التي من السحر نوعان((و )٢()).علمه

  .وهو الاستدلال بحركات النجوم على الحوادث، من جنس الاستقسام بالأزلام: علمي :أحدهما

كطلاسم ونحوها، وهذا من  ماوية بالقوى المنفعلة الأرضية؛إنه القوى الس: وهو الذي يقولون: عملي :الثاني 
  .فضرره أعظم من نفعه ؛أرفع أنواع السحر، وكل ما حرمه االله ورسوله

فالجهل في ذلك أضعف، ومضرة . فالثاني وإن توهم المتوهم أن فيه تقدمة للمعرفة بالحوادث، وأن ذلك ينفع  
العامة بالتجربة والتواتر أن الأحكام التي يحكم ا المنجمـون يكـون   ذلك أعظم من منفعته؛ ولهذا قد علم الخاصة و

وهو الاستدلال على الحوادث  ؛وصناعة  التنجيم التي مضموا الأحكام والتأثير((  )٣()).الكذب فيها أضعاف الصدق
تاب والسـنة وإجمـاع   صناعة محرمة بالك: والقوابل الأرضية ةالأرضية بالأحوال الفلكية، والتمزيج بين القوى الفلكي

    )٤()).٦٩: طه ��m��z���y��x�����������w��v���ul:الأمة؛ بل هي محرمة على لسان جميع المرسلين في جميع الملل قال االله تعالى

وإن لم يقترن معه اعتقاد الاستقلالية -أن مجرد دعاء الكواكب والاستعانة ا كفر وشرك محض : وذا يتضح
فهو  -ه اللّه من رسلهغير من استثنا-لم الغيب بأي وسيلة من الوسائل من ادعى عأن ، و -العبادةبالتأثير أو استحقاق 

  .)٥(و التنجيم أو غير ذلكأسواء ادعى ذلك بواسطة الكهانة ؛ كاذب كافر

أن قول الرازي عن التنجيم والسحر والطلسمات أا من الشرائع، قول باطل، بل الشرائع مجمعة على : ويتبين
 ! يم ذلكتحر

                                           

  .٧-٢/٥القول المفيد على كتاب التوحيد: ، وانظر١٩٦-١٩٥القول السديد شرح كتاب التوحيد، )١(
  .١٨٢-٣٥/١٨١ مجموعة الفتاوى،)٢(
  .١٧٢-٣٥/١٧١ مجموعة الفتاوى،)٣(
  .٣٥/١٩٢ مجموعة الفتاوى،)٤(
 . ١٠٠عقيدة التوحيد)٥(
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}��|����m:؛ فهي وسواس من الشيطان، أوحاها إلى أوليائه؛ كما قال تعـالى وأما الرقى اهولة المعاني

��a`��_��������~��}l  ٢(، "شـرك   )١(والتمائم والتولة إن الرقى"  : غوعليها يحمل قول النبي ، ١٢١: الأنعـام( 
أو من أسماء الشياطين ولا يدري هل فيه  ،أو من أسماء الملائكة ،وذلك لأن المتكلم به لا يدري أهو من أسماء االله تعالى

٣(أو رقية أو سحر ،أو فيه نفع أو ضر ،وهل هو حق أو باطل ،أو إيمان كفر(.  

فهي محرمة شرعا، وقد تكون شركًا أكبر يناقض الإيمان؛ وذلك إذا قصد ا  وأما التسمية بالتعبيد لغير االله؛
فهو من الشـرك   ؛أو الرجاء أو المحبة أو غاية التعظيم، أما إذا انحصر التعبيد في مجرد العلمية حقيقة التعبد من الخوف

   )٤(. الأصغر الذي ينقص الإيمان

ان المشركون يعبدون أنفسهم وأولادهم لغير االله؛ فيسـمون بعضـهم عبـد    ك:((-:-يقول شيخ الإسلام
وبعضهم عبد مناة وغير ذلك مما يضيفون فيه  ،عبد العزىوبعضهم  ،وبعضهم عبد اللات..وبعضهم عبد شمس..الكعبة

 ،ذلك وعبدهم الله وحده غفغير النبي ...من شمس أو وثن أو بشر أو غير ذلك مما قد يشرك باالله ،التعبيد إلى غير االله
   .. ونحو هذا،  )٥(كما سمى عبد الرحمن بن عوف ؛وعبد الرحمن ،عبد االله: فسمى جماعات من أصحابه

وتغير الأسماء  ،غتعبيد الخلق لرم كما سنه رسول االله : الإسلام الذي هو الدين الخالص الله وحدهوشريعة 
    )٦()).والأسماء الكفرية إلى الأسماء الإيمانية ،إلى الأسماء الإسلاميةالشركية 

  .مواتأن الرازي قد قرر تعظيم المزارات والقبور والتبرك ا والاستعانة بأصحاا من الأ :عاشرا

                                           

، القـول  ١/٢٠٠، )تول(النهاية في غريب الحديث،  :انظر. ما يحبب المرأة إلى زوجها من السحر: -ح الواوبكسر التاء وفت-: التولَة) ١(
 . ١/٦٥٠، سلسلة الأحاديث الصحيحة، ١٠٩السديد شرح كتاب التوحيد، 

الطب، : ابوابن ماجه، كت  .’’إسناده حسن‘‘ : -:-، وقال الشيخ أحمد شاكر٣/٥١٣،) ٣٦١٥(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٢(
، )٨٣٥٩( ، والحاكم في المسـتدرك بـرقم  ١٣٧/ ٤، تمائمفي تعليق ال: الطب، باب: ، وأبو داود، كتاب٤/١٢٨تعليق التمائم، : باب

في سلسـلة الأحاديـث الصـحيحة،    -:-والألباني ’’ هذا حديث صحيح الإسناد على شرط الشيخين ولم يخرجاه‘‘ :، وقال٤/٥٨٠
  ).٣٣١(، برقم١/٦٤٨
 . ٦٣٥-١/٦٣٤معارج القبول: رانظ) ٣(
 .٢٢١-١/٢١٩الشرك في القديم والحديث: انظر) ٤(
ولد بعد الفيـل  . عبد الرحمن بن عوف بن عبد عوف بن عبد بن الحارث بن زهرة بن كلاب بن مرة القرشي الزهري، يكنى أبا محمد)٥(

أحد الثمانيـة  مناقبه عظيمة، فهو  .عبد الرحمن غول االله عبد الكعبة، فسماه رس: عبد عمرو، وقيل: ، كان اسمه في الجاهليةينبعشر سن
وأحد الستة أصـحاب   ،أحد العشرة المشهود لهم بالجنةو ، ا الذين سبقوا إلى الإسلام، وأحد الخمسة الذي أسلموا على يد أبي بكر

كان من  .ا  بايع عثمانأسند رفقته أمرهم إليه حتى ،أنه توفي وهو عنهم راض غعن رسول االله  اأخبر عمر  نالشورى الذي
بينه وبين سعد  غآخى رسول االله ، كان كثير الإنفاق في سبيل االله ،ا وسائر المشاهدشهد بدرو المهاجرين الأولين، جمع الهجرتين جميعا،

رفـة  الاسـتيعاب في مع  :انظـر . ودفن بالبقيع ،سنة وسبعينسنة إحدى وثلاثين بالمدينة، وهو ابن خمس  ا توفي. ا بن الربيع
 .١٧٨-٤/١٧٦، الإصابة في تمييز الصحابة، ٤٨٠-٣/٤٧٥، أسد الغابة في معرفة الصحابة، ٤٤٥-٤٤٢الأصحاب، 

 .٣٧٩-١/٣٧٨مجموعة الفتاوى، ) ٦(
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وأفئـدم   ،ولا تليق إلا بعقولهم السـخيفة  ،من أعمال أهل الشرك التي لا يفعلها غيرهملا شك أن  :فيقال
في كتابه ولا  �يقصد الجهال من تعظيم ما لم يأذن االله  ما ،وأبصارهم المغشي عليها ،وقلوم المطبوع عليها ،الضعيفة

ينتابه  ،اعيد ا لذلك المكانمتخذً، ويتبرك ا ،ويختلف إليها ،ويعظمها ،ه؛ كمن يلذ بالقبور والمزاراتميعظتسنة نبيه ب
  . كفعل عابدي الأوثان في تعظيمهم أوثام واعتيادهم إليها،ويعتاد الاختلاف إليه

جلب أن الاستعانة بالأموات وسؤالهم  وقصدهم بالسؤال، ولا شك ،الاستعانة بالأمواتوآل م الأمر إلى بل 
  )١(.شرك يناقض التوحيد والإيمانأو نحو ذلك من قضاء الحوائج  ،أو رد غائب ،أو شفاء مريض ،ضرأو دفع  ،خير

والسنة التي سنها في قبور الأنبياء والصالحين وعامة المؤمنين تنافي هـذا  ، غ ء به محمدثم إن الشرع الذي جا
ور ما صحت به الأحاديث النبوية، وجرى القب سن عندغ القول الشنيع الذي افتراه الرازي وتبطله، وتعارضه، فإنه 

من السلام عند زيارا، والدعاء لأصحاا، وسؤال االله العافية لهم، من جنس ما شـرعه في  : عليه عمل علماء الأمة
، وى عن عبادة االله عند القبور، والصلاة فيها وإليها، وخص قبور الأنبياء والصالحين بلعن  )٢(الصلاة على جنائزهم

في  غ ذها مساجد؛ يعبد فيها تعالى ويدعى، وتواترت بذلك الأحاديث مخرجة في الصحيحين؛ فمنـها قولـه  من اتخ
خشي أن  ،لولا ذلك لأبرز قبره :قالت عائشة ".أنبيائهم مساجد لعن االله اليهود اتخذوا قبور" :منهمرضه الذي لم يقم 

لعنة االله علـى اليهـود   " :غ وقوله، )٤("أنبيائهم مساجدقاتل االله اليهود اتخذوا قبور :"غ ، وقوله )٣(ايتخذ مسجد
كانوا يتخذون قبور  ألا وإن من كان قبلكم" :غ وقوله) ٥(.يحذر ما صنعوا" والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد

ها وإنما ى عن الصلاة عنـد .  )٦("إني أاكم عن ذلك ،ألا فلا تتخذوا القبور مساجد ،أنبيائهم وصالحيهم مساجد
واتخاذها مساجد؛ لما يفضي إليه من دعائها والاستغاثة ا، وقصدها للحوائج والمهمات، والتقرب إليها بالنذر والنحر 

  .ونحو ذلك من القربات

                                           

 . ٦٥٨-٢/٦٥٦، ٦٤٥-٢/٦٤٣معارج القبول بشرح سلم الوصول، : انظر) ١(
وإنـا إن شـاء االله    ،لام عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمينالس" :أن يقولوا يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر غرسول االله كان )٢(

  . ٢/٦٧١، مسلم، كتاب الجنائز، باب ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلها، "أسأل االله لنا ولكم العافية ،للاحقون

، ومسلم، ٩١٦، ص٣٠: الزمر ��m���Ö��Õ��Ô��Ó��×l:وقول االله تعالى ،ووفاته غالبخاري، كتاب المغازي، باب مرض النبي ) ٣(
 .١/٣٧٦كتاب المساجد ومواضع الصلاة، باب النهي عن بناء المساجد على القبور واتخاذ الصور فيها، والنهي عن اتخاذ القبور مساجد، 

ء المسـاجد  ، ومسلم، كتاب المساجد ومواضع الصلاة، باب النهي عن بنا٩٣، ص..البخاري، كتاب الصلاة، باب الصلاة في البيعة )٤(
 .١/٣٧٦على القبور واتخاذ الصور فيها، والنهي عن اتخاذ القبور مساجد، 

، ومسلم، ٩١٦، ص٣٠: الزمر ��m��×���Ö��Õ��Ô��Ól:وقول االله تعالى ،ووفاته غالبخاري، كتاب المغازي، باب مرض النبي )٥(
 .١/٣٧٧اذ الصور فيها، والنهي عن اتخاذ القبور مساجد، كتاب المساجد ومواضع الصلاة، باب النهي عن بناء المساجد على القبور واتخ

مسلم، كتاب المساجد ومواضع الصلاة، باب النهي عن بناء المساجد على القبور واتخاذ الصور فيها، والنهي عن اتخاذ القبور مساجد، ) ٦(
٣٧٨-١/٣٧٧. 
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تدعى وترجى، ومن شـم  : فجاء هذا الرازي فهتك ستر الشريعة، واقتحم الحمى، وشاق االله ورسوله، وقال
ف أن هذا الذي قاله الرازي من جنس عبادة الأصنام والأوثـان،  رءت به الرسل عوعرف شيئًا مما جا ،رائحة العلم
      )١(.ت عليه السنة والقرآن، ولا يستريب في ذلك عاقل من نوع الإنسانمناقض لما دلّ

  .أن الرازي قد جعل من الشرك الخفي طاعة النفس، ومقصوده بذلك إتباع الهوى :الحادي عشر 

وى ليس على درجة واحدة، بل هو على درجات؛ فمنه ما يكون كفرا أو شركًا أكـبر،  اله إن إتباع: فيقال
  .ومنه ما يكون كبيرة، ومنه ما يكون صغيرة من الصغائر

ا فهذا مشرك شـركً  ؛أو الاستهزاء به، أو الإعراض عنه، اتبع هواه حتى قاده إلى تكذيب الرسول إنوعليه ف
أو  كدعاء الكواكب، ؛شرك أكبر أو كفر أكبر ت الأدلة على أنهارتكاب ما دلّوهكذا كل من قاده الهوى إلى . أكبر

، فهو مشرك بعمله وإن اتبع هواه فحلف بغير االله تعالى، أو راءى. أو استحلال الزنا أو الخمر ،جحد المعلوم بالضرورة
وإن اتبع هواه ففعـل  . فاسق زنا أو شرب الخمر من غير استحلال، فهوكال ؛وإن اتبع هواه ففعل كبيرة. ا أصغرشركً

  .، فهو عاص غير فاسقصغيرة

  .  إن من اتبع هواه فهو مشرك بإطلاق: يقود إلى أمور متفاوتة، فلا يصح أن يقال وذا يعلم أن إتباع الهوى 

ن يعبدون من دون االله ـون، والذيـات؛ فمنهم المشركـاع الهوى درجـاتب: ((-:-يقول شيخ الإسلام
ما : يتخذ إلهه الذي يعبده، وهو: ، أي٢٣: الجاثية ��m��E������D���C��B��Al: علم ولا برهان؛ كما قالبلا يستحسنونما 

   )٣()).صاحب الهوى الذي اتبع هواه بغير هدى من االله، له نصيب ممن اتخذ إلهه هواه(( و. )٢( ))يهواه من آلهة

ا رسله  لأوقد تقوم عليه الحجة التي بعث االله ، وقد يقوى فيكون كبيرة، ..اتباع الهوى يكون ذنبا:((ويقول
ويعاندها مشاقًا للرسول من بعد ما تبين له الهدى، متبعا غير سبيل المؤمنين؛ فيكون مرتـدا منافقًـا، أو مرتـدا ردة    

  .  )٤())ظاهرة

تنقسـم إلى  وأما بالمعنى الأخـص؛ ف . على أن المعاصي من حيث المعنى العام يمكن أن تعتبر من الشرك الأصغر
  .شرك أكبر، شرك أصغر، معصية كبيرة، معصية صغيرة :أنواع

�:إن المعاصي كلها شرك أصغر، لأن الحامل عليها الهوى، وقد قال تعالى:((-:-يقول الشيخ محمد العثيمين
m��I��H��G��F��E������D���C��B��Al ٥( ))٢٣: الجاثية(.  

                                           

 . ٣٢٩-٣٢٨منهاج التأسيس والتقديس في كشف شبهات داود بن جرجيس، : انظر) ١(
  .١٠/٥٩٢مجموعة الفتاوى،)٢(
  .١٠/٢٦٢مجموعة الفتاوى،)٣(
 ، بتصرف ٦٧٤مكتبة دار المنهاج، . شرح الأصبهانية، ط)٤(
 . ١/٢٠٧القول المفيد على كتاب التوحيد)٥(
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وأما بالمعنى الأخـص؛  . س العام يمكن أن نعتبرها من الشركالمعاصي من حيث المعنى العام أو الجن :((ويقول
  )١( )).معصية صغيرة -٤ .معصية كبيرة -٣ .شرك أصغر -٢ .شرك أكبر-١:فتنقسم إلى أنواع

وقد يكون شركًا  وبعد؛ فقد اتضح أن اتباع الهوى المخالف للحق يعتبر من الشرك؛ وقد يكون شركًا أصغر،
الهوى من أنواع الشرك الخفي، إلا أنه مخالف للسلف لأنه لم يسلم بأن المعاصي تؤثر على أكبر، ولئن عد الرازي اتباع 

  .  الإيمان بنقص أو بطلان

أن الرازي قد ذكر أن شرك الرياء من أنواع الشرك الخفي إلا أنه لم يسلم كون الرياء بوابة  :الثاني عشر
  !!للنفاق ولنقص الإيمان أو نقضه

وصاحبه في الدرك الأسفل  ،ويراد به النفاق الذي هو أعظم الكفر ،اأطلق في كتاب االله كثيرالرياء قد  :فيقال 
«������¼���½��¾��¿�����m��Í��Ì��Ë��Ê���É��È��������Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á��À:كما قال تعـالى  ؛من النار

���Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��ÖÕ��Ô��Ó���Ò��Ñ����Ð��ÏÎl وقال تعالى، ٢٦٤: البقرة:��m�A���D��C��B

��T��S���R��Q��P��O��N��M��LK���J��I��H���G��F��El وقال تعـالى ، ٣٨: النساء:��m��k��j��i��h

��{��z����������y��x��w��v��u��t������s��r��q������p��o��n��m���ll وغير ذلك مـن الآيـات   ، ١٤٢: النساء
  .النازلة في المنافقين بلفظ الرياء

   غاه النبي ـاء الذي سمـوبين الري ،ةـو النفاق الأكبر المخرج عن الملـالذي هاء ـرق بين هذا الريـوالف

فالنية هي الفرق في العمل في تعيينه  )٢(،"إنما الأعمال بالنيات وإنما لكل امرئ ما نوى:"شركًا أصغر خفيا هو حديث
 ـ  ،م من الرياء في فعلـه لوس ،العمل هو إرادة االله والدار الآخرة فإن كان الباعث على؛ وفيما يراد به ا وكـان موافقً

والشرك فذلك النفاق الأكبر ؛ لأوإن كان الباعث على العمل هو إرادة غير االله ، فذلك العمل الصالح المقبول ؛للشرع
 ؛ولكن دخل عليه الرياء في تزيينـه وتحسـينه  ؛ والدار الآخرة لأوإن كان الباعث على العمل هو إرادة االله الأكبر، 

ولكنه ينقص من العمل  ؛وهذا لا يخرج من الملة ،وفسره بالرياء العملي ،الشرك الأصغر غذي سماه النبي فذلك هو ال
أنا أغنى الشركاء عن :"وهذا هو المراد بقوله تعالى في الحديث القدسي )٣(،وقد يغلب على العمل فيحبطه كله ،بقدره

  ."أشرك معي فيه غيري تركته وشركه الشرك، من عمل عملاً

                                           

 . ٦٦-١/٦٥القول المفيد على كتاب التوحيد)١(
��m��H���G��F�������E����D���C�����B��A:وقول االله جل ذكـره  ،غكيف كان بدء الوحي إلى رسول االله باب  ،دء الوحيب، كتاب البخاري)٢(

���LK��J��Il وأنه يدخل فيه الغزو وغيره من الأعمـال ، "إنما الأعمال بالنية: "غباب قوله ، ومسلم، كتاب الإمارة، ١ص،  ١٦٣: النساء .
١٥١٦-٣/١٥١٥ . 
 . ٦١٥-٢/٦١٣معارج القبول: انظر) ٣(
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لم أثبه على عمله : ؛ أي"تركته وشركه : " قوله  :((عند شرحه للحديث -:-محمد العثيمين ل الشيخيقو
الذي أشرك فيه، وقد يصل هذا الشرك إلى حد الكفر، فيترك االله جميع أعماله، لأن الشرك يحبط الأعمال إذا مـات  

   )١()). عليه

الإيمان، أما إذا كان الرياء في أصل الإيمان أو كثر  فهو شرك أصغر ينقص ؛أن الرياء إذا كان يسيرا :والقصد
   )٢(.فهو شرك أكبر مخرج عن الملة ؛حتى غلب على أعمال العبد

الرازي قد جعل من الشرك الخفي تعلق القلب بالأسباب والوسائط، وجعل الشـرك   أن :الثالث عشر  
  !الأخفى إثبات أن للأسباب أثرا في مسبباا

  :د أن يعرف في الأسباب ثلاثة أمورى العبنه يجب علإ :فيقال

   .اا أو قدرا إلا ما ثبت أنه سبب شرعأن لا يجعل منها سبب: أحدها

أن لا يعتمد عليها، بل يعتمد على مسببها ومقدرها، مع قيامه بالمشروع منها، وحرصه على النـافع  : ثانيها
  .منها

، واالله تعالى لا خروج لها عنه ،مرتبطة بقضاء االله وقدرهأن يعلم أن الأسباب مهما عظمت وقويت فإا : ثالثها
ليقوم ا العباد ويعرفوا بذلك تمام حكمته  ؛إن شاء أبقى سببيتها جارية على مقتضى حكمته: يتصرف فيها كيف يشاء

علموا كمال ولي ،لئلا يعتمد عليها العباد ؛وإن شاء غيرها كيف يشاء .حيث ربط المسببات بأسباا والمعلولات بعللها
   )٣(.عبد في نظره وعمله بجميع الأسباب، فهذا هو الواجب على اللمطلق والإرادة المطلقة الله وحده، وأن التصرف اقدرته

الشـرائع   تعطيل للعقل، وجناية على-بدعوى حماية التوحيد والإيمان -فإن إنكار الأسباب  ؛إذا علم ذلك
   .والإيمان والنبوات والتوحيد

 ،لزاد على عشرة آلاف موضع ؛لو تتبعنا ما يفيد إثبات الأسباب من القرآن والسنة :((-:-يميقول ابن الق
قوم في  تكلم‘‘ :ولهذا قال من قال من أهل العلم ؛والعقل والفطر ويكفي شهادة الحس ،ولم نقل ذلك مبالغة بل حقيقة

فشاوا المعطلة الـذين   ؛رون التوحيدبذلك ينص أموظنوا  ،إنكار الأسباب فأضحكوا ذوي العقول على عقولهم
وتكليمـه لملائكتـه    ،وتكلمه بكتبه ،عرشه واستواءه على ،ه على خلقهوعلو ،أنكروا صفات الرب ونعوت كماله

ووصـفه   ،كمـال  وتتريهه عن كلّ ،فما أفادهم إلا تكذيب االله ورسله ؛وظنوا أم بذلك ينصرون التوحيد ،وعباده
نه ينصر بـذلك حـدوث   أوظن  ،وأن يقوم به فعل البتة ،أفعاله عنه االله ونظير من نز .’’بصفات المعدوم والمستحيل

  .صل الفعل والخلق جملةأوقد أنكر  ،ا بعد أن لم يكنوكونه مخلوقً ،العالم

                                           

 .٢/١٣٠ب التوحيدالقول المفيد على كتا)١(
 .  ١٧٣-١/١٧١الشرك في القديم والحديث: انظر) ٢(
 . ١٠٦-١٠٥القول السديد شرح كتاب التوحيد، : انظر) ٣(
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 ؛ثم من أعظم الجناية على الشرائع والنبوات والتوحيد إيهام الناس أن التوحيد لا يتم إلا بإنكار الأسباب 
العقلاء أنه لا يمكن إثبات توحيد الرب سبحانه إلا بإبطال الأسباب ساءت ظنوم بالتوحيد وبمن جـاء   فإذا رأى

   .ا للأسباب من القرآنا من الكتب أعظم إثباتوأنت لا تجد كتاب ،به

والأسـباب والمسـببات    ،ا لهذاوهو الذي جعل هذا سبب ،إذا كان االله خالق السبب والمسبب !ويا الله العجب
كما أبطل إحراق النـار علـى خليلـه     ؛الشيء أبطلها ةإن شاء أن يبطل سببي ،منقادة لحكمه ،وع مشيئته وقدرتهط

ى وإن شاء خلَّ ،وإن شاء أقام لتلك الأسباب موانع تمنع تأثيرها مع بقاء قواها .وإغراق الماء على كليمه وقومه ،إبراهيم
وأي شرك يترتب  ،يوجب ذلك في التوحيد فأي قدح. ذا وهذا وهذافهو سبحانه يفعل ه ؛بينها وبين اقتضائه لآثارها

 ـ ،والماء لا يغـرق  ،ولكن ضعفاء العقول إذا سمعوا أن النار لا تحرق !ه من الوجوهجعلى ذلك بو  ،لا يشـبع  زوالخب
ختار يشـاء  وإنما الخالق الم ؛وليس فيه قوة ،ولا هو سبب لهذا الأثر ،ولا تأثير لشيء من ذلك البتة ،والسيف لا يقطع

ولم يدر  ،وإفراد الرب بالخلق والتأثير ،هذا هو التوحيد :قالت !حصول كل أثر من هذه الآثار عند ملاقاة كذا لكذا
ا في كتبهم ينفرون به كما تراه عيان ،وتسليط لأعداء الرسل على ما جاؤوا به ،هذا القائل أن هذا إساءة ظن بالتوحيد

    )١()).مالا يضره العدو العاقل قد يضر لجاهللصديق اولا ريب أن ا ،الناس عن الإيمان

كما أن التعلق بالأسباب والوسائط وقطع النظر عن مسببها، واعتقاد أا هي الجالبة للنفع الدافعة للضر، 
  :وقوع في الشرك الأكبر من ناحيتين

  .ا مع االله في الخلق والتدبيرفي الربوبية حيث اعتقد شريكًالإشراك  :الأولى 

   )٢(.ا ورجاء لنفعهوعلق به قلبه طمع ،في العبودية حيث تأله لذلك الإشراك :الثانيةو

  ع في ـد وقـا، فقـضار، وكان السبب ليس مشروعد أن االله وحده هو النافع الااعتقومن أتى بالسبب مع 

وكـان   ،ضارهو النافع ال  وحدهد أن االلهااعتقوإن أتى بالسبب مع . لأنه أثبت سببا لم يجعله االله سببا ؛الشرك الأصغر
    )٣(.السبب مشروعا، فلا شك أن هذا من الإيمان

 ،ا نقص في العقلومحو الأسباب أن تكون أسباب ،لالتفات إلى الأسباب شرك في التوحيدأن ا: وذا يتضح
   )٤(.لعقل والشرعا يجتمع فيه مقتضي التوحيد واالعبد مأمور بمو ،والإعراض عن الأسباب بالكلية قدح في الشرع

  

  

                                           

 .، وما بعدها١٠٣مبدأ السببية عند الأشاعرة دراسة نقدية، : انظر: ، وللاستزادة٥٣٥-٢/٥٣٤، شفاء العليل)١(
 .١٠٦القول السديد شرح كتاب التوحيد، : انظر)٢(
  .١٦٦-١/١٦٤، القول المفيد على كتاب التوحيد،١٠٦القول السديد شرح كتاب التوحيد، : انظر)٣(
  .١٠/٣٥مجموعة الفتاوى، : انظر)٤(
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  :الناس في الأسباب طرفان ووسط(( :-:-يقول الشيخ العثيمين 

  .والأشعرية  )١(االله، كالجبرية،من ينكر الأسباب، وهم كل من قال بنفي حكمة : الأول

  ..ا،من يغلو في إثبات الأسباب حتى يجعلوا ما ليس بسبب سبب :الثاني

ولكنهم لا يثبتون من الأسباب إلا ما أثبته االله سبحانه ورسوله، سـواء   من يؤمن بالأسباب وتأثيراا، :الثالثة
كان سببا شرعياا أو كوني. ولا شك أن هؤلاء هم الذين آمنوا باالله إيمانا، وآمنوا بحكمتـه، حيـث ربطـوا    ا حقيقي

  .)٢())الأسباب بمسبباا، والعلل بمعلولاا، وهذا من تمام الحكمة

من قال من أهل الكلام إن االله يفعل عند الأسباب لا ا، فعبارته مخالفة لكتـاب االله  أن : وخلاصة القول 
لأمور المشهودة، ومن زعم أا مستقلة بالفعل، فهو مشرك مخالف للعقل والدين، والحق إثبات أن للأسـباب  او

    )٣(.تأثيرا بإذن مسببها وهو االله سبحانه وتعالى

    !من الشرك اعتقاد كون العمل مؤثرا في إيجاب الثواب أو دفع العقابأن الرازي قد جعل  :الرابع عشر

ا لما يناله العباد من الثـواب  أن العبادات شرعت أثمانقول الرازي هذا مقابل لقول المعتزلة الذين يرون  :فيقال
متقابلتان أشد هذان القولان و  )٤(، فهو عوض عن الأعمال ومقابل لها،بمترلة استيفاء أجرة الأجير ن الثوابوأ ،والنعيم
  )٥(،البتـة ا بـالجزاء  للأعمال ارتباطً واعليجلم  فالرازي ومن على شاكلته من الأشعرية؛ وبينهما أعظم التباين ،التقابل
 ،وكلاهما بالنسبة إليه سـواء  ،من أفنى عمره في معصيتهعلى وينعم  ،أن يعذب االله من أفنى عمره في طاعته واوجوز

                                           

أن العباد مجبورون على أعمالهم ومقهورون، ولا دور لهم فيها؛ بل هـم مضـطرون   : فرقة كلامية منحرفة تقول بالجبر؛ بمعنى: يةالجبر)١(
إلى الرب، وأول من قال ذه المقالة في الإسـلام   يضيفونهالفعل حقيقة عن العبد و تضاف إليهم على سبيل ااز؛ فهم ينفون إليها، وإنما

بريـة  ج: صنفانالجعد بن درهم، وأخذها عن اليهود، وأول من أظهرها تلميذه الجهم بن صفوان، في أوائل المائة الثانية للهجرة، والجبرية 
وهم الجهمية أتبـاع  ، ولا استطاعة أصلاًهي التي لا تثبت للعبد فعلاً ولا قدرة على الفعل ف: أما الجبرية الخالصة ؛سطةتومخالصة وجبرية 

وهـذه جبريـة   تنسب أفعالهم إليهم على ااز، والناس ، قيقة إلا االله وحده، فهو الفاعللا فعل لأحد في الح هالجهم بن صفوان القائل بأن
الفعل يكون عندها و ،للعبد قدرة غير مؤثرة في الفعل فهم يثبتون، القائلة بالكسب تمثلة في الأشاعرةفهي الم ؛ة المتوسطةالجبريأما متقدمة، و

-١/٩٧، الملل والنحل٢٣-٣/٢٢، الفصل٢١٢-٢١١، الفرق بين الفرق١/٣٣٨مقالات الإسلاميين: لا ا، وهذه جبرية متأخرة، انظر
 . ١٠٣٦-٢/١٠٣٥، الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب١٩٤، ١٨٧رشد ، الكشف عن مناهج الأدلة لابن ٩٨

 . ١٦٥-١/١٦٤القول المفيد على كتاب التوحيد،) ٢(
  .١/٥٨الفتاوى الكبرى، : انظر)٣(
 .٢١٦-٢١١، المعتزلة وأصولهم الخمسة،٦١٦، ٦١٤شرح الأصول الخمسة، : انظر)٤(
، دراسة وتحقيق الجزء التاسع في القضاء والقـدر مـن كتـاب المطالـب     ٢٠٣ر للرازي، القضاء والقد٩/٢٣٤المطالب العالية :انظر)٥(

ــة ــير ،٢/٣٠٦العالي ــبير التفس ــج(الك ــج(، )١٣٢ص٧ج٣م ــج(، )٧٦ص١٠ج٤م ــج(، )١٠ص١١ج٤م  ،)١٢٤ص١٤ج٥م
-١٥٩، لوامع البينات، ٥٧٩-٥٧٦ ركابي،.أسرار التتريل،ط ،)٢٥٤-٢٥٣ص ٢٦ج ٩مج(،)١٦٨ص١٧ج٦مج(،)٨٩ص١٦ج٦مج(

١٦٠. 
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والكل عندهم راجـع   )١(،وأكثر وأفضل درجات ع صاحب العمل القليل على من هو أعظم منه عملاًأن يرف واوجوز
   )٢(.إلى محض المشيئة من غير تعليل ولا سبب ولا حكمة تقتضي تخصيص هذا بالثواب وهذا بالعقاب

لم يجعلـوا   ريةلأشـع او ،ثمن لهالتي هي  ،بمحض الأعمال تهوجعل ،الثوابأوجبت على االله سبحانه  فالمعتزلة
وجاءت  ،منحرفتان عن الصراط المستقيم الذي فطر االله عليه عباده ،والطائفتان جائرتان ،البتةا في الجزاء للأعمال تأثير

كاقتضاء سـائر   ؛مقتضية لهما ،أن الأعمال أسباب موصلة إلى الثواب والعقاب :وهو ،ونزلت به الكتب ،به الرسل
اعلموا :"كما قال  ؛دخول الجنة بالعمل غ ولهذا نفى النبي ،وثوابه ء االلها لجزايست ثمنومع هذا فل ،الأسباب لمسبباا

 ـ  :قالوا ".ا عمله الجنةل أحددخلن ي: "، وفي لفظ)٣("أن لن يدخل أحدكم عمله الجنة  !؟ول االلهـولا أنت يـا رس
 !؟ولا أنت يا رسـول االله : قالوا "ا منكم عملهحدلن ينجي أ :"وفي لفظ، )٤("ولا أنا إلا أن يتغمدني االله بفضل ورحمة :"الـق

: قال !؟ولا أنت يا رسول االله :فقيل ".ما من أحد يدخله عمله الجنة : "، وفي لفظ)٥("ولا أنا إلا أن يتغمدني االله برحمة" :قال
¯��°�����±���®���m:كمـا في قولـه  ؛وأثبت سبحانه دخول الجنة بالعمل   )٦(".إلا أن يتغمدني ربي برحمة ،ولا أنا "

��³��²l وقوله٣٢: النحل ،:��m��Å��Ä���������������Ã��Â��Á��À��¿��¾l إذ توارد  ؛ولا تنافي بينها ،٧٢: الزخرف
  .النفي والإثبات ليس على معنى واحد

  .المعتزلةعلى  ارد ،ا لهاا وعوضوكون الأعمال ثمن ،بمجرد الأعمال الجنة فالمنفي استحقاق 

 �m��³��²��±�����°��¯��®l: ، ولهذا قال وجودهاالله من كرم العبد ا لما ينالهبعمال أسباالأن وكوالمثبت  

الذين يقولون لا ارتباط بين الأعمال  الأشعريةا على ردالمثبتة لدخول الجنة بالعمل الصالح فهذه باء السببية  ،٣٢: النحل
  .ولا هي أسباب له ،والجزاء

الذين يرون قول أهل السنة  والحق  ،كما هي مبطلة لقول أولئك ،ل هؤلاءالنصوص مبطلة لقووذا يظهر أن 
على نفسـه  أن االله سبحانه وتعالى قد جعل الأعمال الصالحة سببا لدخول الجنة، والنجاة من النار، وهو الذي أوجب 

   )٧(.ثواب عباده المؤمنين، تفضلاً منه وكرما

                                           

 ).١٣٦ص ١٢ج ٤مج(،)٤٤ص ١٢ج ٤مج(،)٢٢١ص٨ج٣مج(الكبير التفسير :انظر) ١(
 . السنة المحمدية. ، ط١/٩٣مدارج السالكين: انظر) ٢(
 .١٣٦٥، صباب القصد والمداومة على العملالبخاري،كتاب الرقائق، )٣(
باب لن يدخل أحد الجنة  وأحكامهم، ، ومسلم، كتاب صفات المنافقين١٢٢٠تمني المريض الموت، صباب البخاري،كتاب المرضى، )٤(

  .٤/٢١٧٠، بل برحمة االله تعالى ،بعمله
باب لن يـدخل  ، ومسلم، كتاب صفات المنافقين وأحكامهم، ١٣٦٥، صباب القصد والمداومة على العملالبخاري،كتاب الرقائق، )٥(

  .٤/٢١٦٩، بل برحمة االله تعالى ،أحد الجنة بعمله
  .٤/٢١٦٩، بل برحمة االله تعالى ،باب لن يدخل أحد الجنة بعملهين وأحكامهم، مسلم، كتاب صفات المنافق)٦(
 . السنة المحمدية. ، ط٩٦-١/٩١مدارج السالكين: انظر) ٧(
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اعتقاد كون العمل سببا مؤثرا في إيجاب الثواب أو دفع : ن الشركوذا  البيان يبطل ما قرره الرازي من أن م
  . العقاب

  .أن الرازي قد جعل من الشرك العمل لأجل الثواب والفوز بالجنة والخلاص من النار   :الخامس عشر

يـه  غير التقرب إلو ،بعمله غير وجه االله ة المرءرادإ :هووالنيات  الإرادات فيتقدم أن حد الشرك  :فيقال
، فيعمل لوجه االله، وللتقرب إليـه  أفعاله وأقواله وإرادته ونيته فيأن يخلص الله  :هو والإخلاص )١(،وطلب الجزاء منه
  . وطلب الجزاء منه

يحصل بإرادة المرء ثواب االله كمـا زعـم    إذا كان الإشراكوفإرادة وجه االله بالعمل لا ينافي إرادة ثوابه، 
إرادة ثواب من المعلوم أن المرسلين كلهم ليس فيهم من تكلم بنقض المرسلون، والرازي، لتكلم بالنهي عن ذلك 

ه، وقوله في غاية تشركًا، بل هذا من شطحات الرازي ورعون الرازي ولا ى الناس عن هذا الذي سماه ،االله بالعمل
  :  من وجوه، وبيان ذلك البطلان

عليهم بخوفهم من  االله وثناءبل  ؛ودعائهم وسؤالهم ،قينالأنبياء والرسل والصديأن قوله مخالف لأحوال  :الأول
¶��¸������m���À��¿��¾��½��¼��»��º��¹: كما قال تعالى في حق خواص عباده ،النار ورجائهم للجنة

���Ê��É����������È��Ç��Æ���Å��ÄÃ��Â��Ál وقال عن أنبيائه ورسله ،٥٧: الإسراء :�m��§���¦��¥��¤��£�������¢���¡

��ª��©��¨���½������¼��»��º��¹���¸��¶µ���´�����³���²��±��°��¯��®��¬���«

�� �Ä� �Ã��Â� �Á�� À¿��¾l ا من عذابنا، والضمير في قوله: ، أي٩٠ – ٨٩: الأنبياءا فيما عندنا، ورهبرغب:�
m� � �¸l نبياء المذكورين في هذه السورة عند عامة المفسرينعائد على الأ ،٩٠: الأنبياء. والررجاء الرحمة  :هبغب والر

  )٢( .والخوف من النار عندهم أجمعين

استعاذم به : وجعل منها ،وأثنى عليهم بأحسن أعمالهم ،عباده الذين هم خواص خلقهعن ذكر سبحانه قد و
 ��m��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã���Â������Á��À��¿��¾½��¼��»��º��¹������¸��¶l:فقال تعـالى  ،من النار

  .٦٦ – ٦٥: الفرقان

�m��G���F��E������D���C��B��A: فقال تعالى ؛أم توسلوا إليه بإيمام أن ينجيهم من النار: نهموأخبر ع 

��L��K��J���I��Hl وأن ينجيهم من النار ،وسيلة الإيمان: فجعلوا أعظم وسائلهم إليه ،١٦: آل عمران.  

: فقال تعالى ؛يتعوذون به من نارهو ،أم كانوا يسألونه جنته :وأخبر تعالى عن سادات العارفين أولي الألباب
�m��l��k��j������i��h��g��f��e��d��c��b�����a��`��_��~��}��|��{������z��y

��¨��§����¦��¥��¤��£¢��¡�����~��}���|��{���z����� � �y��x��w��v��u��t��s��r��q�����p��o��n���m

                                           

 . ٣١٢الداء والدواء،: انظر)١(
، تفسـير  ٤٠٦-٣/٤٠٥، تفسـير السـمعاني،   ٢٤٦٦-٨/٢٤٦٥، تفسير ابن أبي حـاتم،  ٣٩٠-١٦/٣٨٩تفسير الطبري، :انظر) ٢(
 .٥٣٠، تفسير السعدي،١٩٤-٣/١٩٣، تفسير ابن كثير،٣/١٩٠لبغوي،ا
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� �½��¼����»��º��¹��¸��¶��µ��´³��²��±����°��¯��®��¬��«��ª��©��Ã��Â��Á��À��¿��¾
���Ð��Ï��Î��Í��Ì��ËÊ��É��È���Ç��Æ��Å���Äl ولا خلاف أن الموعود به على ألسنة رسله، ١٩٤ – ١٩٠: آل عمران :

  .سألوها التيهي الجنة 

�m��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô������Ó��Ò��Ñ��Ð����Ï��Î��Í��Ì: غوقال عن خليله إبـراهيم  

���Û�K��J��I��H��G��F��E��D��C��B��A����]��\��[����Z��Y��X������W��V��U��T�����S��R�����������Q������P�����O��N��M�������L

��g��f��������e��d���c��b��a��`��_��^l وهو الخزي يوم البعث ،واستعاذ به من النار ،فسأل االله الجنة ؛٨٩ – ٨٢: الشعراء.  

^���_��`����m��gf��e��d��c��b��a:فقال ؛ا عليه مسئولاًأا كانت وعد: وأخبرنا سبحانه عن الجنة

��x��w��v��u��t������s���rq��p��o��n��m��l��k��j��i������hl يسأله إياها عبـاده   :أي ،١٦ – ١٥: الفرقان
  .وأولياؤه

أن من سألها له : وأخبر ،أن يسألوا له في وقت الإجابة عقيب الأذان أعلى مترلة في الجنة: أمته غوأمر النبي 
ا آت محمد ،اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة القائمة :من قال حين يسمع النداء" :غ ؛ فقالليه شفاعتهت عحلّ

   )١( ".حلت له شفاعتي يوم القيامة؛ ا الذي وعدتها محمودوابعثه مقام ،الوسيلة والفضيلة

فإذا وجدوا  ؛تبعون مجالس الذكريت .لاًضإن الله تبارك وتعالى ملائكة سيارة فُ:" قال غالنبي  وفي الصحيح عن
ا فيه ذكر قعدوا معهممجلس، فـإذا تفرقـوا    ،حتى يملئوا ما بينهم وبين السماء الدنيا ،ا بأجنحتهموحف بعضهم بعض

جئنا من عند عباد لك في  :فيقولون !؟من أين جئتم :وهو أعلم م لأفيسألهم االله  :قال .عرجوا وصعدوا إلى السماء
 :قال .يسألونك جنتك :قالوا ؟وماذا يسألوني :قال .يكبرونك ويهللونك ويحمدونك ويسألونكيسبحونك و ،الأرض

 :قالوا ؟ومم يستجيرونني :قال .ويستجيرونك :قالوا !؟فكيف لو رأوا جنتي :قال !لا أي رب :قالوا !؟وهل رأوا جنتي
 :فيقول :قال .ويستغفرونك :قالوا !؟يفكيف لو رأوا نار :قال .لا :قالوا !؟وهل رأوا ناري :قال !.من نارك يا رب

   . )٢("فأعطيتهم ما سألوا وأجرم مما استجاروا .قد غفرت لهم

  .والاستعاذة من النار والخوف منها ،والقرآن والسنة مملوءان من الثناء على عباده وأوليائه بسؤال الجنة ورجائها

أعني على نفسك ": ال لمن سأله مرافقته في الجنةوق ،)٣("استعيذوا باالله من النار":لأصحابه غ النبيل وقد قا
  )٥(".جعله االله معي يوم القيامة ،ألا رجل يأتينا بخبر القوم:" وقال يوم الأحزاب )٤(،"بكثرة السجود

                                           

استحباب القول مثل قول المؤذن لمـن   :بابالصلاة،  :، ومسلم، كتاب١٢٥الدعاء عند النداء، ص  :الأذان، باب :البخاري، كتاب) ١(
 .٢٨٩-١/٢٨٨، ثم يسأل االله له الوسيلة غسمعه ثم يصلي على النبي 

  .٢٠٧٠-٤/٢٠٦٩، فضل مجالس الذكر :بابوالدعاء والتوبة والاستغفار، الذكر  :، كتابمسلم)٢(
 .٤١٣، ١/٤١٢ما يستعاذ منه في الصلاة،  :المساجد ومواضع الصلاة، باب :مسلم، كتاب أخرجه: بنحوه)٣(
 .١/٣٥٣فضل السجود والحث عليه،  :الصلاة، باب :مسلم، كتاب)٤(
 .٣/١٤١٤لأحزاب، غزوة ا :الجهاد والسير، باب :مسلم، كتاب)٥(
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وأن تكون  ،ا على عمله لهاتحريض ،من عمل كذا وكذا أدخله االله الجنة: ولو ذهبنا نذكر ما في السنة من قوله 
  .ا وذلك في جميع الأعماللطال ذلك جد: العمل هي الباعثة على

: ويقـول  ،يحرض عليه غغغغ    ورسول االله شركًا،فكيف يكون العمل لأجل الثواب وخوف العقاب  ؛وعليه
ا وأن محمد ،أشهد أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له :من قال" :من فعل كذا فتحت له أبواب الجنة الثمانية؛ كقوله

أدخله  ؛وأن النار حق ،وأن الجنة حق ،يسى عبد االله وابن أمته وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منهوأن ع ،عبده ورسوله
من شهد أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له :"وفي لفظ  )١(".أبواب الجنة الثمانية شاء االله من أي، ا عبده وأن محمد

أدخله االله الجنة على  ؛والنار حق ،والجنة حق ، وروح منهوأن عيسى عبد االله ورسوله وكلمته ألقاها إلى مريم ،ورسوله
  .)٢("ما كان من العمل

ا أيما مسلم كسا مسـلم  ": قولهو  )٣("وبحمده غرست له نخلة في الجنةالعظيم سبحان االله  :من قال": هوقول 
ا على عري كساه االله من خضر الجنةثوب، من ":قولهو  )٤(".ن ثمار الجنةا على جوع أطعمه االله موأيما مسلم أطعم مسلم

والحديث مملوء مـن    )٦(". وما خرفة الجنة ؟ قال جناها !يا رسول االله :قيل ".الجنة  )٥(ا لم يزل في خرفةعاد مريض
   !الشرك؟أفتراه يحرض المؤمنين على  ؛ذلك

ا على ذكر منهم فـلا  العمل على طلب الجنة والنجاة من النار مقصود الشارع من أمته ليكونا دائمأن  :الثاني
  .هو محض الإيمان: والعمل على حصول الجنة والنجاة من النار ،ولأن الإيمان ما شرط في النجاة ،ينسوما

 :هـلأصحاب يوم ذات غ قالف ،ها لهم ليخطبوهافوصفها وجلاَّ ،عليها أصحابه وأمته غ وقد حض النبي 
 ،ور مطرد ،وقصر مشيد ،وريحانة تز ،نور يتلألأ -!رب الكعبةو-هي  ،فإن الجنة لا خطر لها !؟ألا مشمر للجنة" 

                                           

��m��T���S��R��Q��P��O��N��ML��K��J��I���H��G��F��E��D��C��B��A:باب قولـه ، كتاب أحاديث الأنبياء، البخاري)١(

��|��{��zy��x��w����v��u��t��s��rq��p��o��n��m��lk�������j��i��h��gf��e��d��cb��a�� �̀�_^���]��\��[Z��Y��X��W��V��U

��~��}l ا، ٧٠٧ص..١٧١: النساء١/٥٧، ومسلم، كتاب الإيمان، باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطع. 
��m��T���S��R��Q��P��O��N��ML��K��J��I���H��G��F��E��D��C��B��A:باب قولـه  ، كتاب أحاديث الأنبياء،البخاري)٢(

�����j��i��h��gf��e��d��cb��a�� �̀�_^���]��\��[Z��Y��X��W��V��U����|��{��zy��x��w����v��u��t��s��rq��p��o��n��m��lk

��~��}l ا، ٧٠٧ص..١٧١: النساء١/٥٧، ومسلم، كتاب الإيمان، باب الدليل على أن من مات على التوحيد دخل الجنة قطع. 
، ’’غريبحديث حسن ذا ه‘‘: وقال والتحميد والتهليل والتكبير التسبيح فضل في جاء ماباب  ،أبواب الدعواتالترمذي، : أخرجه)٣(
صحيح على شرط مسلم حديث هذا ‘‘: ، وقال١/٦٨٦)١٨٩٩( والحاكم في المستدرك برقمدار الغرب الإسلامي، .ط ،٤٥٧-٥/٤٥٦

  ).٦٤(، برقم١٣٦-١/١٣٤في سلسلة الأحاديث الصحيحة، -:-والألباني . ’’ولم يخرجاه
، ٢١٥-٢/٢١٤في فضـل سـقي المـاء،   : الزكاة، بـاب  :، كتابأبو داود، و١٠/٤٧، ) ١١٠٤٣(أحمد في مسنده برقم: أخرجه)٤(
دار .ط ،٤/٢٤١ .’’غريـب حديث هذا ‘‘: وقال ما جاء في صفة أواني الحوض، :باب ،صفة القيامة والرقائق والورع :أبوابالترمذي، و

 .٢٣٧-٢٣٦ضعيف سنن الترمذي، :انظر. ’’ضعيف‘‘:-:-وقال الألباني  الغرب الإسلامي،
النهاية :انظر ،خرفْت النخلة أخرفها خرفاً وخرافاً: يقال ،اسم ما يخترف من النخل حين يدرِك: الخُرفة بالضم و. ناء ثَمرِهافي اجت :أي)٥(

 .٢/٢٤، )خرف(ر، مادةفي غريب الأث
 .٤/١٩٨٩ ،باب فضل عيادة المريض ، كتاب البر والصلة والآداب،مسلم)٦(
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 ".في دور عالية سليمة ية ،في حبرة ونضرة ،افي مقام أبد ،وحلل كثيرة ،وزوجة حسناء جميلة ،وفاكهة كثيرة نضيجة
   )١(".إن شاء االله :قولوا" :قال !يا رسول االله ،نحن المشمرون لها :فقال الصحابة

ومـن لم يسـأله    ،فإنه يحب أن يسأل ،ويستعيذوا به من ناره ،ه يحب من عباده أن يسألوه جنتهاالله سبحانو 
  .وأعظم ما استعيذ به من النار، وأعظم ما سئل الجنة ،يغضب عليه

والقيام بعبوديته كلها أولى من تعطيـل   ،وطلبها عبودية للرب .مرضي له ،فالعمل لطلب الجنة محبوب للرب
ى ووه ،وضعفت همته ،فترت عزائمه ؛ورجاء هذه والهرب من هذه ،لقلب من ملاحظة الجنة والناروإذا خلا ا. بعضها
 وهذا أمـر معلـوم   ،والسعي أتم ،والهمة أشد ،كان الباعث له أقوى: لها ا للجنة وعملاًوكلما كان أشد طلب ،باعثه

  . بالذوق

وأخبرهم عن تفاصيل ما  ،وعرضها عليهم ،لهم وزينها ،ا للشارع لما وصف الجنة للعبادولو لم يكن هذا مطلوب
وقـد  ، لها سعيها السعيا لهم على ا لهم إليها وحثًكل هذا تشويقً ؛وما عداه أخبرهم به مجملاً ،تصل إليه عقولهم منها

والمسـارعة في   ،والمبادرة إليهـا  ،وهذا حث على إجابة هذه الدعوة، ٢٥: يونس �m����×��Ö���Õ��Ô���Ól: لأقال االله 
  .لإجابةا

بل هي  ؛ا رد الأشجار والفواكه والطعام والشراب والحور العين والأار والقصورالجنة ليست اسمأن  :الثالث
وقرة العـين   ،وسماع كلامه ،التمتع بالنظر إلى وجه االله الكريم: ومن أعظم نعيم الجنة .اسم لدار النعيم المطلق الكامل

فأيسر يسير  ،اة ما فيها من المأكول والمشروب والملبوس والصور إلى هذه اللذة أبدلا نسبة للذو ،بالقرب منه وبرضوانه
ا في وأتى به منكر، ٧٢: التوبة ��m��´³��²��±��°l:كما قال تعالى؛ أكبر من الجنان وما فيها من ذلك: من رضوانه

  .فهو أكبر من الجنة: شيء كان من رضاه عن عبده أي :أي ،سياق الإثبات

وفي حديث  ،)٢("لأ ا أحب إليهم من النظر إلى رمفما أعطوا شيئً:" -حديث الرؤية- ديث الصحيحوفي الح
    )٣(".ولم يلتفوا إليه ،وذهلوا عنه ،نسوا ما هم فيه من النعيم: اورأوا وجهه عيان ،أنه سبحانه إذا تجلى لهم" :آخر

سيما عند فوز المحبين هناك بمعينة ولا .في الخيالأو يدور  ،مما يخطر بالبال وهو أجلّ ،ولا ريب أن الأمر هكذا
   .المحبة؛ فإن المرء مع من أحب

                                           

، ٧/٣٧٠الضعيفة، سلسلة الأحاديث : انظر -:-، وضعفه الألباني ٤/٥٣٥ صفة الجنة، :، بابالزهد :ابن ماجه، كتاب: أخرجه)١(
 ).٣٣٥٨(حديث رقم

 . ١/١٦٣مسلم، كتاب الإيمان، باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة رم سبحانه وتعالى،  )٢(
، شرح أصـول اعتقـاد أهـل السـنة     "يروا نعمة قبل ذلكيتجلى لهم تبارك وتعالى عن وجهه فكأم لم " :أخرجه اللالكائي بلفظ)٣(

 .٣/٥٤٦،والجماعة
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هو  -واالله–وهذا ! ؟داني نعيم تلك المعية ولذا وقرة العين اوأي فوز ي ،وأي قرة عين ،وأي لذة ،فأي نعيم
وعليـه   ،وبه طابت الجنـة  ،ة وحيااوهو روح مسمى الجن ، واللواء الذي أمه العارفون،الذي شمر إليه المحبونالعلَم 
  .قامت

 قالفكيف ي :عد قصد ذلك من الشرك؟ا من نارهولا خوفً ،ا لجنتهلا يعبد االله طلببل وي ،!  

والبعد  ،وسخطه ،وغضبه ،وإهانته ،فإن لأرباا من عذاب الحجاب عن االله -أعاذنا االله منها-وكذلك النار 
هو الذي أوجـب التـهاا في   : بل التهاب هذه النار في قلوم ؛مهم وأرواحهمأعظم من التهاب النار في أجسا: عنه

 .ت إليهارومنها س ،أبدام

  .من النار: هو الجنة ومهرم: والصالحين ،والشهداء ،والصديقين ،فمطلوب الأنبياء والمرسلين

¯���m�®��¬������������³���²���±��°: قال االله تعالىفاتضح أن من يريد االله ويريد ثوابه هم خواص خلقه، 

���¼��»���º��¹�����¸��¶��µ��´l غفهذا خطابه لخير نساء العالمين أزواج نبيه ؛ ٢٩: الأحزاب.  

فأخبر ؛ ١٩: الإسـراء  ��m��`��_��^���]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��Tl:وقال االله تعالى 
  .سعي من أراد الآخرة: أن السعي المشكور

��m��e���d��c��b:في يوم أحد -يو غ وهم أصحاب نبيه-اص أوليائه قوله لخو: وأصرح منها 
�ji��h��g���fl فإن إرادة الآخرة عبـارة  ؛ فقسمهم إلى هذين القسمين اللذين لا ثالث لهما؛ ١٥٢: آل عمران

   )١(.إرادة الثواب لا تنافي إرادة االلهف ،عن إرادة االله تعالى وثوابه

العمل لأجل الثواب والفوز بالجنة والخلاص مـن  : زي من أن من الشركوذا  البيان يبطل ما قرره الرا
  !النار

  ! مقابلة وجوه إحسان االله بشكره محاولة أن الرازي قد جعل من الشرك  :السادس عشر

ومقام الشكر  ،صلى االله عليهم وسلم أجمعين الشكر سبيل رسل االله وأنبيائه أخص خلقه وأقرم إليه : فيقال
  .يندرج فيه جميع مقامات الإيمانمقام رفيع 

فعل د عبإضافة ال :د ذه الدعوىاإن أر، مقابلة وجوه إحسان االله بشكره محاولة من الشرك: وقول الرازي
شرك مـن   افلعمر االله هذ: وغاب بذلك عن كونه بحول االله وقوته ومنته على عبده  ،وأنه كان به ،إلى نفسه الشكر

   . كاذب باطل ادعاء عباد، وهوجنس شرك من نفى خلق أفعال ال

أقل العباد كما ، وهم  االله هم خواص ورين الذينمن سعى جاهدا أن يكون من الشك :د ذه الدعوىاإن أرو
 ،بالشـكر  عبادهأمر سبحانه  االلهفإن  ،فهذا بالشطح أليق منه بالمعرفة، ١٣: سبأ ��m��É��È���Ç��Æ��Ål:قال تعالى

                                           

 . السنة المحمدية. ، ط٨٢-٢/٧٦مدارج السالكين: انظر) ١(
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 مأن شكره وامع ذلك أن يشهد موأمره، به المزيد موأوجب له ،ممنه واستدعاه ،به ميهوأحبه وأثنى عل ،مورضيه منه
، والإيمان والتوحيد، فالشكر أمر من االله، وامتثال العبد له شكر هو محض العبوديةالفهذا  ،به وبإذنه ومشيئته وتوفيقه

فإنه إنما هو محسن إلى  ؛ولا يستطيع شكره ،بهوإن كان لا يحسن مقابلة المنعم  ،فلا يذم ما أتى به نعمة من االله عليه،
  .به لنعم الرب مكافئنفسه بالشكر لا أنه 

فإنه تعالى هـو المـنعم    ،ا ولا أقلها ولا أدنى نعمة من نعمهنعمه أبد يكافئفالرب تعالى لا يستطيع أحد أن  
 ،فإنه هو المحسن إلى عبده بنعمه ،ليهفلا يستطيع أحد أن يحصى ثناء ع ،المتفضل الخالق للشكر والشاكر وما يشكر عليه

 ..فشكره نعمة من االله أنعم ا عليه تحتاج إلى شكر آخر وهلم جرا ،وأحسن إليه بأن أوزعه شكرها

وثناؤه عليه  ،ورضاه منه به ،على هذا الشكر لعبدمحبته ل: ومن تمام نعمته سبحانه وعظيم بره وكرمه وجوده 
ثم  ،ينعم عليك ،لا كرم فوقه الذيوهذا غاية الكرم ، بالعبد لا تعود منفعته على االلهوفائدته مختصة  ة الشكرومنفع ،به

 ،ا لتوالي نعمه واتصـالها إليـك  ويجعله سبب ،ثم يعيد إليك منفعة شكرك ،ويرضى عنك بذلك ،يوزعك شكر النعمة
  . )١(والزيادة على ذلك منها

  .االله من حيث هي هي الفرح بنعمة أن الرازي قد جعل من الشرك : السابع عشر

فيتولد من إدراكه حالـة تسـمى الفـرح     ،الفرح لذة تقع في القلب بإدراك المحبوب ونيل المشتهى :فيقال 
��m��{�����z��y��x��w����v��u��t��s��r:ذكر سبحانه الأمر بالفرح بفضله وبرحمته عقيب قولهقد و ،والسرور

�� �̀��_��~��}����|l عقيبـها -لا حيث قال جل وع، ٥٧: يونس- :�m��h���g��f��e���d��c����b��a

��kj���il فذلك خير من كل ما يجمع الناس  ،ولا شيء أحق أن يفرح العبد به من فضل االله ورحمته، ٥٨: يونس
   .هذا هو الذي ينبغي أن يفرح به :أي ،من أعراض الدنيا وزينتها

��m��¶���µ��´��³��²±��°:كقوله تعالى ؛جاء في الذم :فالمطلق، ومقيد ،مطلق :جاء الفرح في القرآن على نوعينوقد 

��¹�����¸l وقوله ، ٧٦: القصص:��m���¨��§��¦���¥l ١٠: هود.  

��m��Ø��×��Ö�����Õ��Ô:كقولـه ، فهو مذموم ؛مقيد بالدنيا ينسي صاحبه فضل االله ومنته :أيضا نوعان :والمقيد

���Þ��Ý��Ü��Û���Ú��Ùl ٤٤: الأنعام.  

��m��e���d��c����b��a:كقولـه  ،فضل ورحمة بالسبب: اوهو نوعان أيض ،بفضل االله وبرحمتهمقيد  :والثاني

��k��j���i��h���g��fl كقوله ،وفضل بالمسبب، ٥٨: يونس:��m��x��w��v��u���t���sl ١٧٠: آل عمران  .  

وأبصرته لشغلها ذلك  إذ لو شهدت ذلك ،يها وينسبها عيوا وآفاا ونقائصهانيبسط النفس ويموالفرح بالنعمة 
  .قريبالمنعم وهنا يكون المكر إليه  المرء ا فإن الفرح بالنعمة قد ينسيوأيض، عن الفرح

                                           

 . السنة المحمدية. ، ط٢٥٣-٢/٢٤٨مدارج السالكين: انظر) ١(
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��m��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë���Ê:قوله تعـالى  ؛لم يقارنه خوف ومما يدل على أن الفرح من أسباب المكر ما

���Þ��Ý��Ü��Û���Ú��Ù��Ø��×��Ö�����Õ��Ô���Ó��Ò��Ñl وقال قوم قـارون لـه   ، ٤٤: الأنعام:��m��¶���µ��´��³��²±��°

��¹�����¸l فالفرح متى كان باالله، ٧٦: القصص، وبما من ومتى خلا عن  ،ا للخوف والحذر لم يضر صاحبهاالله به مقارن
   . )١(ذلك ضره ولا بد

ذلك شرك،  إلا أنه لم يدل على أن ؛الدليل على أن الفرح بالنعمة من حيث هي هي مذموم وعليه فإن دلّ
، وقد جاءت النصوص على النص الشرعي وقوفالالأسماء والمسميات في المصطلحات الشرعية والأصل  في باب 

لأنه الأصل  ؛بذم الفرح بذلك، ولم تأت بتسمية ذلك شركًا حتى نسميه بذلك، فالأولى الوقوف مع النص الشرعي
  .الحاكم

آدم وحواء عليهما السلام بالولد في مصالح الدنيا، بعد أن الرازي قد جعل من الشرك انتفاع  :الثامن عشر
  .أن عزما على أن يجعلاه وقفًا على طاعة االله

`���m��p��o��n���m��lk��j��i��h��g��f��e��d���c��b��a:قوله تعالىإن : أولاً: فيقال

���j��ih����g��f��e��d��c��b��a���`��_��~��}��|��{��z��y��x���w��v��u��ts��r��q
��v���u��t��s��r��q��p��o��n��m��l��kl أي: المراد منه، ١٩١ – ١٨٩: الأعراف:��m� � �c��b��a��`l  أيها

���m.الرجال والنساء، المنتشرون في الأرض على كثرتكم وتفرقكم �f��e��dl  غوهو آدم أبو البشر.���m��h��g

il ا إذا كانت منه حصل بينهما من  ؛الأجل أن يسكن إليه ؛خلق من آدم زوجته حواء: أي ،١٨٩: الأعرافلأ
���m.المناسبة والموافقة ما يقتضي سكون أحدهما إلى الآخر، فانقاد كل منهما إلى صاحبه بزمام الشهوة �n�� �ml 

 ا لها قدر الباري أن يوجد من تلك الشهوة وذلك الجماع النسل، وحينئذ حملَت حملاًتجللها مجامع: أي  ،١٨٩: الأعراف
يفًا، وذلك في ابتداء الحمل، لا تحس به الأنثى، ولا يثقلهاخف.��m� �ul استمرت به و�m� �� �vl  ،به حين كبر في بطنها

ما الشفقة على الولد، وعلى خروجه حيفحينئذ صار في قلوفدعوا ؛ا لا آفة فيه كذلكا، سالمًا، صحيح��m��z��y��x

��{l اولد�m� �|l نقص فيهصالح  الخلقة تامها، لا: أي ��m� � �`��_��~��}l ١٨٩: الأعراف .�m��b��a

��cl ؛على وفق ما طلبا، وتمت عليهما النعمة فيه��mh����g��f��e��d l جعلا للّه شركاء : أي� ،١٩٠: الأعراف
مياه بعبد غير اللّه إما أن يس ؛في ذلك الولد الذي انفرد اللّه بإيجاده والنعمة به، وأقر به أعين والديه، فَعبداه لغير اللّه

ونحو ذلك، أو يشركا باللّه في العبادة، بعدما من اللّه عليهما بما " عبد الكعبة"و " ىعبد العز"و " عبد الحارث"كـ 
 .من من النعم التي لا يحصيها أحد من العباد

م في الجنس، ولا شك الكلام في آدم وحواء، ثم انتقل إلى الكلا وهذا انتقال من النوع إلى الجنس، فإن أولَّ
م في ذلك ظالمون أشد الظلم، سواء أن هذا موجود في الذرية كثيرا، فلذلك قررهم اللّه على بطلان الشرك، وأ

وجعل لهم مـن   ،كان الشرك في الأقوال، أم في الأفعال، فإن الخالق لهم من نفس واحدة، الذي خلق منها زوجها

                                           

 . السنة المحمدية. ، ط١٥٨-١٥٧، ١٠٩-٣/١٠٦مدارج السالكين: انظر) ١(
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دة والرحمة ما يسكن بعضهم إلى بعض، ويألفه ويلتذ به، ثم هداهم إلى ما به ا، ثم جعل بينهم من الموأنفسهم أزواج
ا، تتشوف إليه نفوسـهم،  ا موقتثم أوجد الذرية في بطون الأمهات، وقت، تحصل الشهوة واللذة والأولاد والنسل

ويدعون اللّه أن يخرجه سويما صحيححق أن يعبـدوه، ولا  أفـلا يسـت  ، ا، فأتم اللّه عليهم النعمة وأنالهم مطلو
ولكن الأمر جاء على العكس، فأشركوا باللّه من  ،ا، ويخلصوا له الدينيشركوا به في عبادته أحد�m��t��s��r��q

��y��x��w��v���ul لعابديها: ، أي١٩٢ – ١٩١: الأعراف��m���~��}��|��{��zl ١( ١٩٢: الأعراف(.   

  .)٢(استدلالاً ذه الآية ×من الغرائب نسبة وجود الشرك في آدم إن  :ثانيا

وذكر ذلك القول على سـبيل  ، )٣(السلام  مان الرازي وإن لم يرجح كون الآية في آدم وحواء عليهإ : ثالثًا
   :إلا أنه يقالالتترل؛ 

انتفاع آدم وحواء عليهما السلام بالولد في مصالح الدنيا، بعد أن عزما على أن يجعلاه وقفًا على طاعة إن  - ١
عبـدي   إذا هم :لأقال االله  :"قال غعن رسول االله يعد معصية فضلاً عن أن يكون شركًا، ف االله، لا

بسيئة  وإذا هم ،فإن عملها كتبتها عشر حسنات إلى سبع مائة ضعف ،بحسنة ولم يعملها كتبتها له حسنة
 إذا هـم  :لأاالله قال : "أنه قال غوعنه  )٤("فإن عملها كتبتها سيئة واحدة ،ولم يعملها لم أكتبها عليه

 ،بحسنة فلم يعملها فاكتبوها حسـنة  وإذا هم ،فإن عملها فاكتبوها سيئة ،عبدي بسيئة فلا تكتبوها عليه
٥("افإن عملها فاكتبوها عشر(. 

على أن ذلك  فالحديث نص على أن من عزم على الطاعة ولم يفعلها كُتبت له حسنة، وليس فيه ما يدلّ
  .ركًامعصية، فضلاً عن أن يكون ش

، فأما أن يكون ذلك العمل شركًا من وصف العمل بكونه شركًا وصف عام يدخل فيه جميع المكلفينن إ - ٢
  !آدم وحواء عليهما السلام، ومن غيرهما قربة وطاعة، فلا قائل به

انتفاع آدم وحواء عليهما السلام بالولد في مصالح الدنيا، بعد أن عزمـا   أنه من العجب أن يجعل الرازي - ٣
من عمل عملاً  ،أنا أغنى الأغنياء عن الشرك" :غ االله، هو المراد من قولهن يجعلاه وقفًا على طاعة على أ

 .فهذا فهم فاسد، وهو تحريف للكلم عن مواضعه !!"!أشرك فيه غيري تركته وشركه

باطلـة،  تبنى على التوحيد فهي لا فكل عبادة  ،فالحديث إنما أتى لتقرير وإرساء توحيد العبادة الله تعالى 
العمل الخالص ا، ولا يقبل إلا لا يقبل عملاً فيه شرك أبد، وهو سبحانه الشركاء عن المشاركةأغنى االله و

                                           

 . ٣١١تفسير السعدي )١(
 . ٢١٨-١/٢٠٩الشرك في القديم والحديث: انظر) ٢(
 ). ٩٢-٨٥ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير: انظر)٣(
 . ١/١١٧مسلم، كتاب الإيمان، باب إذا هم العبد بحسنة كتبت، وإذا هم بسيئة لم تكتب،  )٤(
 . ١/١١٧مسلم، كتاب الإيمان، باب إذا هم العبد بحسنة كتبت، وإذا هم بسيئة لم تكتب،  )٥(
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وقد يصل هذا الشرك إلى حد الكفر، فيتـرك االله  ، على عمله الذي أشرك فيهفلا يثيب العبد ، له وحده
   )١(.جميع أعماله ، لأن الشرك يحبط الأعمال إذا مات عليه

 :أنه ينتج عن  مفهوم الرازي الخاطئ لحقيقة الشرك المناقض للإيمان مفاسد عظيمة، منها :سع عشرالتا

، أو الشرك بالأقوال والأعمال العبادات القولية أو العمليةشرك في الجعل  :مثل ؛تغيير بعض الحقائق الدينية  - ١
 . رياء لا أثر له على الإيمانالتي لا أثر لها على الإيمان، والزعم بأن ال بمترلة المعصية الشركية

أن مجرد الطلب والتقرب إلى غير االله بالعبادة لا يكون شركًا مناقضا للإيمان بذاته ما لم يتضمن شرك  - ٢
 . الاعتقاد

 !مسلم الأقوال والأعمال الشركية؛  ، أو بسببأن المرتد بسبب الشرك في العبادات القولية أو العملية - ٣

وكل مـالا   ،وكل ما لا يؤدي إلى اعتقاد التأثير لغير االله ،في الخلق والتدبير أن كل ما لا يؤدي إلى الشرك - ٤
يصاحبه اعتقاد الألوهية واستحقاق العبودية لغير االله لا يكون شركًا عند الرازي ولو كان استغاثة أو نذرا 

 )٢(.أو صوما أو ذبحا أو غيرها

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 . ١٣٠-٢/١٢٩القول المفيد على كتاب التوحيد: انظر )١(
 . ١/١٣٥الشرك في القديم والحديث: انظر) ٢(
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   :في تفسيره جملة من الأحكام المتعلقة بالكفر، والشرك، في الدنيا والآخرةذكر الرازي 

  :ين في دار الدنيا؛ منهاأما الأحكام الدنيوية، فقد قرر الرازي جملة من الأحكام  المتعلقة بالكفار والمشرك

  .وز موالاة المشركين والكافرينأنه لا تج 

�mr��q����p��o���������b��a��`_��~��}��|��{������z��y��x��w��vu��t�����s: يقول عند تفسيره لقوله تعالى

���n��m��l��k��j��i��h��gf��e����d��cl ت الآية على أنه لا يجوز موالاة المشركين دلّ(، ٨٩: النساء
 ��m��H��G��F��E��D��C��B��Al:والإلحاد، وهذا متأكد بعموم قوله تعـالى  ،والمشتهرين بالزندقة ،والمنافقين

أن أعز الأشياء وأعظمها عند جميع الخلق هو الدين؛ لأن ذلك هو الأمر الذي به يتقـرب إلى  : ، والسبب فيه١: متحنةالم
ويتوسل به إلى طلب السعادة في الآخرة، وإذا كان كذلك كانت العداوة الحاصلة بسببه أعظـم أنـواع    ،االله تعالى

  . )١() الموضع الذي يكون أعظم موجبات العداوة حاصلاً فيهالعداوة، وإذا كان كذلك امتنع طلب المحبة والولاية في

فليس لهم البتة مـا   ؛وأما الكفار(، ٧٣: الأنفال ��m��¡���~��}��|���{l:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى 
يوجب شيئًا من أسباب الفضيلة؛ فوجب كون المسلمين منقطعين عنهم من كل الوجوه؛ فلا يكون بينهم ولايـة ولا  

  .)٣()بوجه من الوجوه )٢()صرةمنا(

��m��ãâ��á����à��ß��Þ���Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

���é��è�����ç�����æ��å��äl ى في الآية المتقدمة( ،٥٧: المائدة ٤()عن موالاة جميع الكفار..اعلم أنه تعالى( .  

وأم يقتلون، ويؤسرون، وتأخذ أموالهم، وتسبى ذراريهم، فليس لهم جنة جهاد الكفار والمشركين، : ومنها
  .وهذا من عذام في الدنيا -إلا بالعهد والميثاق-من القتل، 

  : أما عذاب الكافر في الدنيا؛ فهو من وجهين(: يقول 

  .ذاب الدنياشاكله حتى لو ترك الكفر لم يحسن إيقاعه به، فذلك داخل في عالقتل والسبي وما  :أحدهما

  . )٥()ما يلحق الكافر من الأمراض والمصائب :والثاني 

  

                                           

  ). ٢٢١ص١٠ج٤جم(التفسير الكبير)١(
  !، والسياق يقتضيه٤/٥٧٨الأستانة، . وهو خطأ، والتصحيح من ط) مناصلة(في الطبعة المعتمدة  )٢(
 ،)٢٠٩ص٩ج٣مج( ،)١٨٦-١٨٢ص٨ج٣مج( ،)١٣-١١ص٨ج٣مج(الكبير التفسير: وانظر ،)٢١١ص١٥ج٥جم(التفسير الكبير)٣(
ــج( ــج( ،)١٦ص١٢ج٤م ــج( ،)٢٢٢ص١٥ج٥م ــج( ،)١١٥ص١٦ج٦م ــج( ،)١٨٦ص٢٤ج٨م  ،)١٣٠ص٢٨ج١٠م
  ). ٢٩٨-٢٩٧ص٢٩ج١٠مج( ،)٢٧٧ص٢٩ج١٠مج(
 ). ٣٢ص١٢ج٤جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ٧٢ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٥(
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  . )١()والقتل ،والسبي ،والصغار ،الذلّ..أحكام الكفار (من :ويقول

، ٣٤: الرعـد  ��m���î��í��ì��ë��ê��é��è��çæ��å��ä��ãâ���á��à��ß��Þl :ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
بين عذاب الدنيا وبين عذاب الآخرة الذي هو أشق، وأنه لا دافع لهم عنـه لا في   بين أنه جمع لهم.. اعلم أنه تعالى (

  . )٢()والإهانة عذاب الدنيا فبالقتل والقتال واللعن والذمالدنيا ولا في الآخرة، أما 

  : منها ؛وأما الأحكام الأخروية؛ فقد قرر الرازي جملة من الأحكام المتعلقة م في دار الآخرة

  . ر، وخلودهم فيها، وتحريم الجنة عليهمدخولهم النا

   )٣(.)اتفقت الأمة على أن من مات على الكفر فإن االله يعذبه أبدا(:يقول

|��{��~�����_���`����m��m��l��k��j����i����h��g��f��e��d��c���b��a:يقول عند تفسيره لقوله تعالىو 

¡�����~��}���|{��z��y��x��w��v��u��t��s���r��q��po��n��l اعلـم  ( ،٤١ – ٤٠: الأعراف
  .)٤()أنه تعالى لما بين من حالهم أم لا يدخلون الجنة ألبتة، بين أيضا أم يدخلون النار

إن ( ،٢٢: الفرقـان  ��m��a��`��_���^��]��\��[���Z��Y��X��Wl:ويقول عند تفسيره لقوله تعـالى 
  .)٥()جعل االله ذلك حراما: أي. فران والجنة والبشرىحراما محرما عليكم الغ: الملائكة، ومعناه: القائلين هم

: البقـرة  ��m��Ã����Â��Á��À��¿��¾��½��¼��»���º��¹���������¸��¶��µl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

  . )٦()ومنها الخلود في النار ،اللعن لو مات: الحكم المرتب على الذين ماتوا على الكفر مجموع أمور منها(، ١٦١

                                           

 ). ٢١٩ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)١(
 ،)١٨٧-١٨٦ص٧ج٣مج( ،)١٢-١١ص٤ج٢مج( ،)٦١ص٦ج٢مج(التفسير الكبير: وانظر، )٥٨-٥٧ص١٩ج٧جم(فسير الكبيرالت)٢(
ــج( ــج( ،)٧٢-٧١ص٨ج٣م ــج( ،)١٨٦-١٨٣ص٨ج٣م ــج( ،)٢٤ص١٣ج٥م ــج( ،)٢٣٣ص١٣ج٥م  ،)١٣٦ص١٥ج٥م
 ،)٢٢٠ص١٥ج٥جم( ،)١٨٤-١٨٢ص١٥ج٥مج( ،)١٦٤-١٦٣ص١٥ج٥جم( ،)٢٣٦-٢٣٤ص١٥ج٥مج( ،)٢١٩ص١٥ج٥مج(
ــج( ــج( ،)٢٢٧-٢٢٦ص١٥ج٥م ــج( ،)٢٣٥-٢٣٤ص١٥ج٥م ــج( ،)٢ص١٦ج٦م ــج( ،)٢٣ص١٦ج٦م  ،)٣٠ص١٦ج٦م
ــج( ــج( ،)٥٤ص١٦ج٦م ــج( ،)١٣٥-١٣٤ص١٦ج٦م ــج( ،)٢٣٠ص١٦ج٦م ــج( ،)٥٤ص١٩ج٧م  ،)٥٨-٥٧ص١٩ج٧م
 ـ( ،)٤٥-٤٢ص٢٨ج١٠مـج ( ،)١٨٠ص٢٤ج٨مـج ( ،)١٧٤ص٢٢ج٨مـج ( ،)٢٣٣ص٢٠ج٧مج(  ،)٩٤-٩٣ص٢٨ج١٠جم
  ). ١٦٠-١٥٩ص٣١ج١١مج( ،)٢٨٣ص٢٩ج١٠مج(
)٣ (اية العقول)أ/١٨٦ق/٢.( 
  ). ٧٧ص١٤ج٥جم(التفسير الكبير)٤(
ــبير )٥( ــير الك ــ(التفس ــر ،)٧١ص٢٤ج٨جم ــبير : وانظ ــير الك ــ(التفس ــ(،)٧٨-٧٦ص١٤ج٥جم -١٢٢ص١٩ج٧جم

  ). ٣٠٩ص٢٩ج١٠مج(،)٥١-٥٠ص٢٥ج٩مج(،)١٨٠ص٢٤ج٨مج(،)١٢٣
 ،)١٧٠ص٨ج٣مـج ( ،)٢٠ص٧ج٣مـج ( ،)١٦٨-١٦٧ص٤ج٢مـج (التفسير الكبير: ، وانظر)١٦٧ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٦(
 ،)٥١ص١١ج٤مـج ( ،)١١٩ص١٠ج٤مـج ( ،)١٢ص٩ج٣مـج ( ،)٤-٣ص٩ج٣مـج ( ،)١٩٣ص٨ج٣مج( ،)١٧٣ص٨ج٣مج(
ــج( ــج( ،)١٤٩ص١١ج٤م ــج( ،)٢٣٤ص١١ج٤م ــج( ،)٦٩ص١٢ج٤م ــج( ،)١٩٤-١٩٢ص١٣ج٥م  ،)٧٠ص١٤ج٥م

= 
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 ،١٠٣: المؤمنون ��m��Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë���Êl:د تفسيره لقوله تعالىويقول عن
  :..فقد وصفهم االله تعالى بأمور ؛وأما الأشقياء(

، ودلالته على خلود الكفار ١٠٣: المؤمنـون  ��m��Ô��Ó���Ò��Ñl:قوله: وثانيها ..أم خسروا أنفسهم :أحدها
  .)١()في النار بينة

هـذه  (، ١٠: المائدة �m��H��G���F��E��D��C���������B��Al: لقوله تعالىويقول عند تفسيره 
، يفيد الحصـر،  ١٠: المائـدة  �m��H��G���F��El: الآية نص قاطع في أن الخلود ليس إلا للكفار؛ لأن قوله

  . )٢()الملازمون لها: أصحاب الصحراء؛ أي: والمصاحبة تقتضي الملازمة؛ كما يقال

��m���e��d��c��b��a��`_��^��]���\��[����Z��Y��X��W��V:وله تعالىويقول عند تفسيره لق

���z��y��x��w��v��ut��s��r���q��p��o��n��m��l��k����j��ih��g��fl إنه تعالى جعل (، ٧٢: المائدة
س لهـم  هو أن االله حرم عليهم الجنة، وجعل مأواهم النار، وأنه لي]و[أعظم أنواع الوعيد والتهديد في حق المشركين، 

  .)٣()ولا شافع يشفع لهم ،ناصر ينصرهم

إن الشرك يوجب أن يلقي صاحبه في جهنم ملوما مدحورا، فاللوم والخذلان يحصل في الدنيا، وإلقاؤه (: ويقول
  .)٤()في جهنم يحصل يوم القيامة

  

  

                                           
= 

ــج( ــج( ،)٨٦-٨٥ص١٤ج٥م ــج( ،)٢٢٣ص١٥ج٥م ــج( ،)٩-٧ص١٦ج٦م ــج( ،)٢٣ص١٦ج٦م  ،)١٦-١٥ص١٨ج٦م
ــج( ــج( ،)٥٦-٥٥ص١٨ج٦م ــج( ،)٦٦ص١٨ج٦م ــج( ،)١٠-٩ص١٩ج٧م ــج( ،)٤٧ص١٩ج٧م  ،)٥٨-٥٧ص١٩ج٧م
 ـ( ،)١٧٥-١٧٤ص٢١ج٧مـج ( ،)١٦٠ص٢٠ج٧مـج ( ،)٢١٧ص١٩ج٧مج( ،)١١٠-١٠٩ص١٩ج٧مج(  ،)١١٤ص٢٢ج٨جم
ــج( ــج( ،)١٢ص٢٣ج٨م ــج( ،)٦٧ص٢٣ج٨م ــج( ،)٨٦-٨٥ص٢٥ج٩م ــج( ،)١٨٦ص٢٥ج٩م  ،)٢٢٩ص٢٥ج٩م
ــج( ــج( ،)٢٣٢-٢٣١ص٢٥ج٩م ــج( ،)٤١ص٢٧ج٩م ــ( ،)٧٧ص٢٧ج٩م ــج( ،)٢٢٦ص٢٧ج٩جم  ،)١٣٤ص٢٨ج١٠م
  ). ١٧١ص٣٢ج١١مج( ،)٤٩ص٣٢ج١١مج( ،)٨٥ص٣١ج١١مج( ،)٥١ص٣١ج١١مج( ،)١٤-١٣ص٣١ج١١مج(
  ). ٣٣ص٩ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٢٣ص٢٣ج٨جم(التفسير الكبير)١(
  ). ١٨٢ص١١ج٤مج(التفسير الكبير)٢(
  ). ٥٩ص١٢ج٤جم(التفسير الكبير)٣(
 ،)٧٢-٧١ص٨ج٣مـج (،)١٨٧-١٨٦ص٧ج٣مج(،)١٣٠ص٥ج٢مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٢١٤ص٢٠ج٧جم(التفسير الكبير)٤(
ــج( ــج(،)١٠٥ص٨ج٣مـــ ــج(،)١٣٣-١٣٢ص٨ج٣مـــ ــج(،)١٧٣ص٨ج٣مـــ  ،)٢١٩-٢١٨ص٨ج٣مـــ
ــج( ــج(،)٤٢ص١٤ج٥م ــج(،)٦٧-٦٣ص١٨ج٦م ــج(،)٥٨-٥٧ص١٩ج٧م ــ(،)١٠٤ص١٩ج٧م  ،)٣١-٣٠ص٢٦ج٩جم
   ). ٢٤٧-٢٤٦ص٢٨ج١٠مج(
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  .عدم قبول عمل الكافر، والمشرك، وحبوطه: ومنها

  . )٢()الطاعة مع الكفر لا تكون مقبولة(: ويقول.)١()لعمل معهالكفر إذا جاء فلا زنة ل:(الرازي يقول 

¯����m����¾�����½��¼��»��º��¹��¸���¶���µ���´��³��²��±��°:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

���Æ�����������Å��Ä����Ã��Â��Á��À��¿l  ت هذه الآية على أن شيئًا من أعمال البر لا يكون مقبولاً دلّ(، ٥٤: التوبـة
  .)٣()االله مع الكفر بااللهعند 

  . )٤()ولا كان معترفًا بالحشر ،حيث لم يكن على شرع أصلاً ؛الكافر المشرك أحبط عمله(: ويقول

لأنه شرط قبـول   ،لفقد شرط ثبوا وإثباا وهو الإيمان( إنه حبطت أعماله :عن حبوط عمل الكافر: ويقول
وإذا لم يقبل االله العمل لا يكـون لـه   ، ٤٠: غـافر  ��mÇ��Æ�������Å��Ä��Ã��Â��Á��À��������Èl:قال تعالى ،العمل
فإذا حصل الكفـر   ؛والوعد من االله مشروط بحصول الإيمان ،العمل لا يستلزم الثواب إلا بحكم الوعد (و ،)٥()وجود

   )٨()٧(.)الكفر أزاله بعد ثبوته  )٦()لا أن( لفوات شرطهفات المشروط 

¥��¦��§���¨��©���m���±��°���¯��®���¬��«��ª:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى

���Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾����½��¼��»��º��¹��¸��¶���µ��´��³��²l  آل

فإبدال المدح : اعلم أنه تعالى بين ذا أن محاسن أعمال الكفار محبطة في الدنيا والآخرة، أما الدنيا(، ٢٢ - ٢١: عمران
يترل م من القتل والسبي، وأخذ الأموال منهم غنيمة، والاسترقاق لهم، إلى غير  ما: بالذم، والثناء باللعن، ويدخل فيه

  . )٩()فبإزالة الثواب إلى العقاب ؛وأما حبوطها في الآخرة. الظاهر فيهم ذلك من الذلّ

                                           

  ). ١٢٩ص٢٥ج٩جم(التفسير الكبير)١(
 ). ١٣٢ص٨ج٣مج( الكبيرالتفسير) ٢(
  ). ١٧٤ص٢١ج٧جم(،)١٩٦-١٩٣ص٨ج٣مج(التفسير الكبير: وانظر ،)٩٠ص١٦ج٦مج(التفسير الكبير)٣(
  ). ٧١ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ٣٦ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير: ، وانظر)٣٧ص٢٨ج١٠مج(التفسير الكبير) ٥(
 .)١٥٩٢٣:(فرعي/رقم، )ب-٣٣٤/ق(مخطوط للتفسير الكبيروالتصحيح من ) لأن(فيما وفقت عليه من نسخ للتفسير) ٦(
 ). ١٩٦ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٧(
لا شك أن الكافر قد حبطت أعماله، لأن شرط قبول العمل الإيمان، فإذا انتفى الشرط انتفى مشروطه، والشرط المشروط هنا لـيس  )٨(

 ان الأمرين، فشرط الوجود معناه أن الفعل لم يوجد أصلاً لفقدشرط وجود كما قرر الرازي، بل شرط ثواب وجزاء ومكافأة، وفرق بين
شرط وجوده، بينما شرط الثواب معناه أن الفعل قد وجد، ولكن لا ثواب عليه لفقدان شرط الثواب، وبناء على ذلك فالكـافر عنـدما   

ول بالحبوط، فليس هناك جزاء أصلاً حتى يحـبط،  ليتفادى الق ؛والرازي إنما جعله شرط وجود. يعمل خيرا، فعند الرازي هو لم يعمل شيئًا
لكنه لا يستحق المكافأة في الآخرة؛ لأن الوعد  ،على أن الكافر قد يعمل خيرا بينما النصوص تدلّ. وهذا يتماشى مع قوله بمحالية المحابطة

 .في الآخرة مشروط بالإيمان
 ). ٢١٥ص٧ج٣مج(التفسير الكبير)٩(
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فقد حبط عمله في الدنيا، ولم يصل إلى شيء من السعادات في  ؛بل كل من كفر باالله.. المشركين ..إن(:ويقول
  .  )١()لآخرة البتةا

   . عدم تعلق المغفرة ما، ونفي الشفاعة في حقهما: ومنها

بين ( ،٣٤: محمد �m��j��i��h����g��f��������������e��d���c��b��a��`��_��~������������}��|��{l: يقول عند تفسيره لقوله تعالى
اق ـل االله بـفض أن أعمالهم وإن بطلت لكن ظانّأن االله لا يغفر الشرك، وما دون ذلك يغفره إن شاء، حتى لا يظن 

  .)٢()وإن لم يغفر لهم بعملهم ،يغفر لهم بفضله

إنه تعالى قسـم  ( ،٤٨: النسـاء  ��m���~��}��|���{��z��y����x��w��v���u��t��s��rl:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى
  )٣().أنه غير مغفور قطعاثم حكم على الشرك ب ..؛وما سوى الشرك ،الشرك: المنهيات على قسمين

  .)٤()الإجماع على أنه تعالى لا يغفر الكفر إلا بالتوبة عنه، والدخول في الإيمان(انعقد : ويقول

  . )٥()إن عمل الكافر الذي له صورة الحسنات محبط، وذنبه الذي هو أقبح السيئات غير مغفور(: ويقول

  .  )٧()لا شفاعة في حق الكفارعندنا أنه (:، ويقول)٦( )لا شفاعة في الكفر(:ويقول

  .)٨()إن الأمة مجمعة على أن الشفاعة في إسقاط عقاب الكفر غير جائزة(:ويقول

                                           

 ،)٢١٥ص٧ج٣مـج ( ،)١٨٥ص٥ج٢مـج ( ،)٢١٢ص٤ج٢مـج (التفسـير الكـبير  : وانظر ،)١٤٨ص١١ج٤جم(التفسير الكبير)١(
ــج( ــج( ،)١٩٦-١٩٤ص٨ج٣م ــج( ،)٨ص١٦ج٦م ــج( ،)١٤ص١٦ج٦م ــج( ،)١٠٦-١٠٥ص١٩ج٧م  ،)٩-٧ص٢٤ج٨م
 ،)١٨٣-١٨٢ص٢٥ج٩مج( ،)١٧٩ص٢٥ج٩مج(،)٦٨ص٢٥ج٩مج(،)١٢٦ص٢٤ج٨مج(،)٧٢ص٢٤ج٨مج( ،)٧٠ص٢٤ج٨مج(
ــج( ــج( ،)١٢٠ص٢٧ج٩مــ ــج( ،)٣٧-٣٦ص٢٨ج١٠مــ ــج( ،)٤٣-٤٢ص٢٨ج١٠مــ  ،)٤٦ص٢٨ج١٠مــ
   ). ٦١ص٣٢ج١١مج( ،)٧٢-٧١ص٢٨ج١٠مج(،)٤٩ص٢٨ج١٠جم(
 ،)١٢٣ص١٠ج٤مـج ( ،)١٠٥ص٨ج٣مـج ( ،)١٤٣ص٣ج١مـج (التفسير الكـبير : وانظر ،)٧٢ص٢٨ج١٠جم(التفسير الكبير)٢(
ــج( ــج( ،)٧١-٧٠ص١٤ج٥مـ ــج( ،)١٤٨-١٤٧ص١٦ج٦مـ ــج( ،)٢١٠-٢٠٩ص١٦ج٦مـ  )٢٢٩-٢٢٨ص٢١ج٧مـ
   ).٢٦ص٣١ج١١جم(،)١٤٦-١٤٥ص٢٧ج٩مج( ،)١٥٠ص٢٤ج٨مج(،
-١٢٤ص١٠ج٤مـج (،)١٠٧-١٠٦ص١٠ج٤مج(،)٢٢٦ص١ج١مج(التفسير الكبير: وانظر ،)١٢٤ص١٠ج٤مج(التفسير الكبير)٣(

 ـ( ،)٢٠٢ص٢٠ج٧مـج ( ،)١٩١ص٢٠ج٧مـج ( ،)٢١٢ص١٦ج٦مـج ( ،)٤٦-٤٥ص١١ج٤جم( ،)١٢٦  ،)٢٣٧ص٢٥ج٩جم
  ).٣٠٠ص٢٩ج١٠مج(
  ). ٩٤ص١٩ج٧جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ٧٢ص٢٨ج١٠جم(يرالتفسير الكب)٥(
  ). ٣١ص٤ج٢مج(التفسير الكبير)٦(
  ). ٥١ص٢٧ج٩جم(التفسير الكبير)٧(
  ). ١٣٤ص١٩ج٧مج(التفسير الكبير)٨(
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 ��m��a��`���_��^��]��\��[��Zl:اعلم أن الكافر لا ناصر له ولا شفيع يوم القيامة على ما قال(: ويقول

  .)١() ٢٨: الأنبياء �m��m��l��k��j��il ،١٨: غافر

��m��ÃÂ��Á����À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶��µ��������´��³��²:فسيره لقوله تعـالى ويقول عند ت

���Ì��Ë��Ê��É��È����Ç��Æ��Å��Äl ن أنه لا خلاص لهم عن هذا العذاب الأليم بسبب ( ،٩١: آل عمرانإنه تعالى لما بي
  . )٢()الفدية، بين أيضا أنه لا خلاص لهم عنه بسبب النصرة والإعانة والشفاعة

في الأحكام المترتبة على الكفر والشرك، لكن  -من حيث الجملة-ولئن وافق الرازي أهل السنة والجماعة 
  !عليه هذه الأحكام؟ تنطبقيبقى السؤال فيمن 

وقد ظهر جليا أن الرازي أخرج من مسمى الكفر والشرك ما هو منه، وأدخل فيه ما ليس منه، فوقع في  
  :مفسدتين عظيمتين

أنه أدخل في مسمى اللفظ ما ليس منه، فحكم له بحكم المراد من اللفظ، فساوى بين ما فرق االله : اإحداهم
  .بينهما

أن أخرج من مسمى اللفظ بعض أفراده الداخلة تحته، فسلب عنه حكمه، ففرق بين ما جمع االله :والثانية 
  )٣(.بينهما

تعلقة بالكفر والشرك، وبين قول الرازي المـبني  فظهر ذا أن بين قول أهل السنة والجماعة في الأحكام الم
اعلى أصوله الأشعرية بون اشديد!  

  

  

  

  

                                           

ــبير )١( ــير الكـ ــج(التفسـ ــر ،)١٦٧ص٣٠ج١٠مـ ــبير : وانظـ ــير الكـ ــج(التفسـ  ،)٢٠٧-٢٠٦ص٦ج٢مـ
ــج( ــج(،)١٣٣ص٨ج٣م ــج(،)١٤٤ص٩ج٣م ــج(،)٥٤-٥٣ص١١ج٤م  ،)٢٩-٢٨ص١٣ج٥مــج(،)٢٣٣ص١٢ج٤م
   ). ١١٩ص٢٩ج١٠مج(،)٣٠٢ص٢٨ج١٠مج(،)٢٧٢ص٢٨ج١٠جم(،)٧٤ص٢٧ج٩جم(،)٥٢ص٢٧ج٩مج(،)٢٣٢ص٢٥ج٩مج(
 ). ٢٢٢ص١٥ج٥مج(التفسير الكبير: ، وانظر)١٣٣ص٨ج٣مج(التفسير الكبير)٢(
  . ٣٣-٣٢، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر إلى ربه١١الرسالة التبوكية لابن القيم : انظر)٣(
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 .اوالأحكام المتعلقة  موقف الرازي من الردة: المطلب الأول

  :معنى الردة في اللغة، وعرف الشرع عند الرازي: أولاً

  :الردة في اللغة عند الرازي-أ

انقلاب الشيء إلى  :اددتمعنى الارو(، )١(عتهجر: ه أيدتدر: قالوع، يجهي الر: ة في اللغةيرى الرازي أن الرد
 �m���l��k��jl(:، وقوله)٣()ارجع بصير :أي، ٩٦: يوسف �m��JI��Hl(:، ومنه قوله تعالى)٢()حالة قد كان عليها

في مدة ذلك  هنتعجرأحق بِ (:، أي٢٢٨: البقرة �m�e�����d��c��b���a��`��_���gfl:قولهو ،)٤()جعارفَ :أي ،٦٤: الكهف
   )٥(.)التربص

: يونس ��m��£¢����¡������~��}l:، قال تعالى)٦()عبارة عن صرف الشيء إلى الموضع الذي جاء منه :الرد(فـ

 :أي( ،١٠: النازعـات  ��m�³��²l:، وقـال )٧()ورجعوا إلى المـولى الحـق   ،أعرضوا عن المولى الباطل ( :أي، ٣٠
مر٨(.)ونجع(   

  :الشرع عند الرازيعرف الردة في -ب

 ـ (فـ ،)٩()الرجوع عن الإيمان :..الردة(أن : يرى الرازي ا للشـرائع  اسم المرتد إنما يتناول من كـان تاركً
  .)١١()الإيمانمن يكفر بعد بذلك  وصفوإنما ي(، )١٠()الإسلامية

                                           

 ،)١٨٢ص ٢٧ج  ٩جم(،)٥٤ص ٢٢ج ٨جم(،)٢٩ص ١٧ج ٦جم(،)٢١٨ص ٥ج ٢جم(،)١١٢ص ٣ج ١جم(التفسير الكبير:انظر)١(
 ).٣٥ص ٣١ج١١جم(
 ).٢٠٩ص ١٨ج ٦جم(التفسير الكبير)٢(
 ).٢٠٩ص ١٨ج ٦جم(التفسير الكبير)٣(
   ).١٤٨-١٤٧ص ٢١ج ٧جم(التفسير الكبير)٤(
   ).٩٣ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٥(
  ).٨٥ص ١٧ج ٦جم(التفسير الكبير)٦(
  ).٨٥ص ١٧ج ٦جم(ير الكبيرالتفس)٧(
 ).١٥٢ص ٢٨ج ١٠جم(التفسير الكبير)٨(
 ).١٢٥ص ٢٠ج ٧جم(التفسير الكبير)٩(
 ).٢١ص ١٢ج ٤جم(التفسير الكبير)١٠(
 ).١٠٤ص ٩ج ٣جم(التفسير الكبير)١١(
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�m��f��e��d��c��b���a��`��_��~��o��n��m��l��k��j���i����h��g :ومنه قوله تعالى 

��sr��q��pl م كانوا يريدون رجوع المؤمنين عن الإيمان( :، أي١٠٩: البقرةمن بعد ما تبين لهـم أن الإيمـان    ،أ
   )١(.)صواب وحق

 إلىيردوكم  (:، أي١٤٩: آل عمران ���m�J��I��H������G��F��E���D��C��B��Al:وقوله
   )٢(.)الكفر بعد الإيمان

، ×لا ترجعوا عن الدين الصحيح إلى الشك في نبوة موسـى  (:أي ،٢١: المائدة ���m���§��¦��¥��¤l:وقوله
ا بأن االله تعالى ينصرهم عليهم، فلـو لم  كان هذا وعد ،لما أخبر أن االله تعالى جعل تلك الأرض لهم ×وذلك لأنه

   )٣(.)ية والنبوةفيصيروا كافرين بالإله ؛×صاروا شاكين في صدق موسى ؛يقطعوا ذه النصرة

أنعبد من دون االله  :أي( ،٧١: الأنعـام  �m���o��n��m��l��k��j��i��h��g��f��e��d���c��b��a��`��_l:وقوله
وهدانا  ،النافع الضار ما لا يقدر على نفعنا ولا على ضرنا، ونرد على أعقابنا راجعين إلى الشرك بعد أن أنقدنا االله منه

  .)٤()!للإسلام؟

– الرازي عند – والكفر الإيمان محل فإذا كان، والكفر أن حد الردة فرع عن حد الإيمان :ل هناوحقيق بالقو
تعالى إلا إذا  االله عن دين افلا يكون الشخص مرتد، و القلب فقط هالردة محل كون يففي المقابل س، فحسب،  القلب

  !أو عمل محصورة في القلب، ولا تقع بقول فالردةوعليه  !رجع عن الاعتقاد الحق

أن ...واعلـم ( :إلا أن هذا المعنى لم يقرره الرازي بجلاء في حديثه عن الردة، وإن كان قد ظهر في قولـه 
والنصرة إما بسبب القرابة أو بسبب المحبة مع اعتقاد أن  ،والمظاهرة ،والمعونة ،الركون إليهم :الكفار بمعنى موالاة

لأن الموالاة ذا المعنى قد تجره إلى استحسان طريقته والرضا  ؛عنه إلا أنه منهي ؛فهذا لا يوجب الكفر ؛دينه باطل
 ��m¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶l:فقال ؛هـرم هدد االله تعالى فيـفلا ج؛ لامـه عن الإسـك يخرجـوذل ؛بدينه

   . )٥()٢٨: آل عمران

وهذا ممنـوع   ،تولاه لأجلهبكفره وي اأن يكون راضي .. يحتمل ؛للكافر ااعلم أن كون المؤمن موالي (:وقوله
حيل أن فيست ،والرضا بالكفر كفر ،وتصويب الكفر كفر ،ا له في ذلك الدينلأن كل من فعل ذلك كان مصوب ؛منه

ذه الصفة ايبقى مؤمن ٦()مع كونه(.  

                                           

 ).٢٤٤ص ٣ج ١جم(التفسير الكبير)١(
 ).٣٠ص ٩ج ٣جم(التفسير الكبير)٢(
 ).١٠٣ص ٢١ج ٧جم(،)١٠١ص ٣ج ١جم(التفسير الكبير :روانظ). ١٩٨ص ١١ج ٤جم(التفسير الكبير)٣(
  ).٢٩ص ١٣ج ٥جم(التفسير الكبير)٤(
 ).١١ص ٨ج ٣جم(التفسير الكبير)٥(
 ).١١ص ٨ج ٣جم(التفسير الكبير)٦(
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 ،والمعونـة  ،الركـون إلـيهم  وما سبق صريح في أن الردة عند الرازي لا تقع بالموالاة المطلقة للكفار و
  !!ما لم يتضمن ذلك اعتقاد حسن دين الكافر وصوابه والنصرة ،ظاهرةوالم

   )١( !!مطلقًاالقولية والعملية وهذا مبني على حصره الإيمان والكفر في القلب، ومنعه التكفير بالمعاصي 

ذبـح   اأن مسـلم لو  (:فنص على وقوع الردة بالعمل قائلاً  ؛هذا وقد صرح الرازي بما لا يتأتى على مذهبه
  .)٢()وذبيحته ذبيح مرتد ،اا التقرب إلى غير االله صار مرتدوقصد بذبحه ،ذبيحة

  :الأحكام المتعلقة بالردة عند الرازي:ثانيا

أن جماعة من المتكلمين زعموا أن شرط صحة الإيمان  :هو..وبحث أصولي ( قرر الرازي أن الردة يتفرع عنها
  .)٣()والكفر حصول الموافاة

 :المشعر برفضه لها؛ بل وأبطلها صراحة في قوله] الزعم[عرضها هنا بلفظ  إن كان الرازي قدومسألة الموافاة و
منا أن ما أتى فلو مات على الكفر عل ؛أن شرط حصول الإيمان أن لا يموت على الكفر :وهو ،قول من اعتبر الموافاة(

٤()وهذا قول ظاهر السقوط ،ابه أولاً كان كفر(.   

 شرط حصول الإيمان أن لا يصدر الكفر ..أن:..قول أصحاب الموافاة(: مواطن أخرى؛ فقالها فيإلا أنه قد أقر
لما  :إذا ثبت هذا فنقول ،الذي صدر عنه أولاً ما كان إيمانفإذا كانت الخاتمة على الكفر علمنا أن ا ؛عنه في وقت قط

  .)٥()قط اا أنه ما كان مؤمنعلمن ؛لى الكفركان ختم إبليس ع

  .)٦()أن الموافاة شرط في صحة الإيمان..ناذكر(:وقال

ا، ا إلا أنه ما كان عند االله إيمانا ثم كفر، فذلك الإيمان السابق، وإن كنا نظنه إيمانأنه إذا كان مؤمن..ثبت(:وقال
فظهر أن الموافاة شرط لكون الإيمان إيمان٧(.)اا، والكفر كفر(   

  

  

  

                                           

  . وقد تقدم بسط الكلام في هذه المسائل، ونقد موقف الرازي منها) ١(
 ).١١ص ٥ج ٢جم(التفسير الكبير)٢(
 ).٣٦ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٣(
 ).١٢٨ص ٢ج ١جم(التفسير الكبير)٤(
  ). ١٢٢ص١٥ج٥جم(، )٤٧ص ٧ج ٣جم(التفسير الكبير:، وانظر)٢٣٧ص ٢ج ١جم(التفسير الكبير)٥(
 ).٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٦(
 ).٣٦ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٧(
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  : تعلقة بالردة، في الدنيا والآخرةهذا وقد ذكر الرازي جملة من الأحكام الم

ولا  ،ويقاتل إلى أن يظفـر بـه   )١(،به الظفرأنه يقتل عند :..الدنيا(فمن الأحكام المتعلقة بالمرتد في الدار 
   .)٤())٣(ولا يستحق الميراث من المسلمين  )٢(،وتبين زوجته منه ،احسن ا ولا ثناءًولا نصر يستحق من المؤمنين موالاةً

والأقوال والأعمال ليسـت داخلـة في    -على مذهب الرازي-كيف يحكم على المرء بالردة: الوهنا يق
مقصورة على ما في القلب وهو من السرائر المحجوبة؛ وعليـه   -عنده -بل الردة!! مسمى الإيمان والكفر والردة

دة والأحكام المتعلقة فلا يتحقق ردة مرتد قط إلا بالنص الخاص في شخص شخص، وهذا في الحقيقة سد لباب الر
  !ا في الدنيا

  .)٥()حبوط أعمالهم في الآخرة:(ومن الأحكام المتعلقة بالمرتدين في الدار الآخرة

النصـوص الـتي   أول  ،)٧()بالتحابط محال ..القول(، وأن )٦()فساد القول بالإحباط(ولـما تقرر عند الرازي 
بل فيه مضرة؛ لأا  ؛فتلك الردة عمل ليس فيه فائدة بالردة؛أتى  ء إذارأن الم: ابأن المراد منه وردت بحبوط عمل المرتد

إنه أبطـل حقـه و   : ولذلك يقال يستحق به الثواب؛جيد بعمل  بدله وكان يمكنه أن يأتي ،فعل يستحق به العقاب
  !!أحبطه

��m��t��s��r���q��p��o��n��m��l��k��j���i��h:الرازي عند تفسيره لقوله تعالى يقول

�vu���~��}��|��{���zy��x��wl أن المرتـد   :المراد من الإحباط الوارد في كتاب االله هو(، ٢١٧: البقرة
فإذا لم يـأت   ،الأن الآتي بالردة كان يمكنه أن يأتي بدلها بعمل يستحق به ثواب ؛إذا أتى بالردة فتلك الردة عمل محبط

إنـه   :قالي ،بل يستفيد منه أعظم المضار ؛ايستفيد منه نفع وأتى بدله ذا العمل الرديء الذي لا ،بذلك العمل الجيد
إمـا أن   ؛هذا الذي ذكرناه في تفسير الإحباط(و)٨(،)بل فيه مضرة ؛أتى بعمل باطل ليس فيه فائدة :أي ،أحبط عمله

                                           

 ٢٣ج ٨جم( ،)٢٠١ص ٢٠ج ٧جم( ،)٢٢٦ص ١٥ج ٥جم( ،)٢٣٣ص ١٣ج ٥جم( ،)٢١٢ص ١١ج ٤جم(التفسير الكبير: انظر)١(
 .٢٧٢، ٥/٢٧١، ١/١٠٢مؤسسة الرسالة، .، المحصول،ط)١٢٥ص ٢٧ج ٩جم( ،)١٧١ص

 .٥/٣٢٢مؤسسة الرسالة، .، المحصول،ط)١٧١ص ٢٣ج ٨جم(التفسير الكبير:انظر)٢(
  ).٢١٠-٢٠٩ص ٩ج ٣جم(التفسير الكبير: انظر)٣(
 ).٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٤(
  ).٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٥(
 ).١٢٨ص ٢ج ١جم(التفسير الكبير)٦(
 ـ(، )٢٣٧ص٢ج١مـج (التفسـير الكـبير  :وانظـر ). ١٢٧ص ٢ج ١جم(التفسير الكبير)٧(  ـ(، )٤٧ص٧ج٣جم ، )١٤٢ص٧ج٣جم
 )٩٤-٩٣ص١١ج٤مـج ( ،)١٠٣ص١٠ج٤مـج (، )٧٦ص ١٠ج  ٤مج(، )١٩٦-١٩٥ص ٨ج ٣جم(،)٢٢٠-٢١٩ص٧ج٣جم(
ــج( ــج(،)٢٢٩ص١١ج٤م ــج(،)١٧٦ص١٦ج٦م ــج(،)١٣٥ص٢١ج٧م ــ( ،)٢٢٦ص٢٢ج٨م ــة  ،)١٩٠ص٢٣ج٨جم اي

، محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين وبذيله كتاب تلخيص ٥٦٥مكتبة دار التراث . ، المحصل، ط)ب/ ٢١٨ق/٢(، )أ/٢٠٢ق/٢(العقول
  .٣٢٣-٢/٣٢٠، تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، ٣٤٧-٣٤٥، الفكر الأخلاقي عند فخر الدين الرازي، ٢٣٦المحصل،

  ).١٤٩ص ١١ج ٤مج(التفسير الكبير :، وانظر)٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٨(
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ب المصير ا وجوإن كان مجاز ،فإن كان حقيقة فيه وجب المصير إليه .وإما أن لا يكون ،يكون حقيقة في لفظ الإحباط
لأنا ذكرنا الدلائل القاطعة في مسألة أن الموافاة شرط في صحة الإيمان على أن القول بأن أثر الفعل الحادث يزيل  ؛إليه

   )١(.)أثر الفعل السابق محال

 ـأم لا يستفيدون من تلك الردة ثواب: معناه( ن حبوط عمل المرتدينوعلى هذا فإ بـل   ؛ا في الآخـرة ا ونفع
 �m��~��}��|��{���zy��x��wl: فقال تعـالى  ؛ثم بين كيفية تلك المضرة ،نها أعظم المضاريستفيدون م

  .)٢()٢١٧: البقرة

نه تعالى حكم بأن الذين كفروا بعد إيمام إ(:يقول الرازيالعذاب الأليم والخسران العظيم، اللعن و: ومنها
ويعـذم في   ،يلعنهم اللعن العظـيم ..بل كما لا يهديهم ،ن الأمر غير مقصور عليهإ..ثم، يمنعهم االله تعالى من هدايته

  . )٣()الآخرة على سبيل التأبيد والخلود

�m��t��s��r���q��p��o��n��m��l��k��j���i��h( :عند تفسيره لقولـه تعـالى   ويقول

��~��}��|��{���zy��x��w��vul ذكر تعالى ،٢١٧: البقرة )وعيدفقـال  ؛على الـردة  اا شديد:��m��h

j���i����vu��t��s��r���q��p��o��n��m��l��kl واستوجب العذاب الدائم في  ،٢١٧: البقرة
  .)٤()النار

�����m��{��z��y��x��w��v���u��t��s:ويقول عند تفسيره لقوله تعالى �r��q��p��o��n��m
��q��p��o��n��m���l��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a��`��_��~������}��|

��v��u���t��s��r��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}���|{��z��y��x��w
��©��¨��§l بصفات ستة..اعلم أن الموجب لهذا الخسران هو أن االله تعالى وصفهم(، ١٠٩ -  ١٠٦: النحل:  

أم  :والصفة الثالثة ،أم استحقوا العذاب الأليم :والصفة الثانية ،أم استوجبوا غضب االله :الصفة الأولى 
أنه تعالى طبع على  :والصفة الخامسة ،أنه تعالى حرمهم من الهداية :والصفة الرابعة ،الدنيا على الآخرة استحبوا الحياة

 ،ا يراد م من العذاب الشديد يوم القيامـة أنه جعلهم من الغافلين عم :والصفة السادسة ،قلوم وسمعهم وأبصارهم
الصفات الستة التي كل واحد منها من أعظم الأحـوال  فثبت أنه حصل في حقهم هذه  ؛فلا جرم لا يسعون في دفعها

  ..المانعة عن الفوز بالخيرات والسعادات

                                           

 ).٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)١(
 ).٣٨ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٢(
 ).١٢٨ص ٨ج ٣جم(التفسير الكبير)٣(
 ).٣٦ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٤(
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 ،هم الخاسرون لا غيرهم :أي ،١٠٩: النحل m���©��¨��§��¦���¥��¤��£��¢l:فلهذا السبب قال
  . )٢()١()واالله أعلم ،والمقصود التنبيه على عظم خسرام

�m���s��r���q��p��o��n��m��l��k��j���i��h:عالىأن ظاهر قوله ت هذا وقد بين الرازي 

��~��}��|��{���zy��x��w��vu��tl  أن الارتداد إنما يتفرع عليه الأحكام  يقتضي ( ،٢١٧: البقـرة
  . )٣()أما إذا أسلم بعد الردة لم يثبت شيء من هذه الأحكام ،المذكورة إذا مات المرتد على الكفر

  
  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 ).١٩٨ص ١١ج ٤جم(التفسير الكبير :، وانظر)١٢٥-١٢٤ص ٢٠ج ٧مج(التفسير الكبير)١(
 ). ٤٦-٤٥ص ١١ج ٤مج(،)١٣١-١٣٠ص ٨ج ٣مج(التفسير الكبير:وانظر) ٢(
 ).١٤٩ص ١١ج ٤مج(،)٣٧ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير :، وانظر)٣٦ص ٦ج ٢جم(التفسير الكبير)٣(
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ا على ضوء عقيـدة أهـل   والأحكام المتعلقة  ،نقد موقف الرازي من الردة: المطلب الثاني
 .السنة والجماعة

   .)١(كتب اللغة في أصل اللغة صحيح موافق لما ذكرته " الردة  "ما ذكره الرازي في معنى لفظ  :أولاً

عنـدما   وهف والكفر، الإيمان حده لحقيقةفرع عن لحقيقة الردة الرازي  حد تبين من العرض السابق أن :ثانيا
ففـي المقابـل   . ، وأنكر أن يكون من الأعمال والأقوال ما يعد إيمانا وكفرا في نفسهالكفر في القلبوالإيمان  حصر

  !محصورة في القلب، ولا تقع بقول أو عمل -عنده– كون الردةتس

  : وقد خالف الرازي أهل السنة والجماعة في أمورٍ مجملها ما يلي

 .اعن مسماه الأعمال والأقوالوإخراجه  ،في القلب ةلرداأن  هريقرت - ١

بقول أو  -على مذهبه-أا لا تتعلق : ، حيثتحته الداخلة أفراده بعضالردة  لفظ مسمى منإخراجه  - ٢
 . عمل

 . اضطرابه وتناقضه في مسألة الردة حيث علقها بالعمل - ٣

 . )٢(اضطرابه وتناقضه في مسألة الموافاة - ٤

 ، وهو الـردة أن الشخص أتى بفعل يستحق به العقاب: بأن المراد منه ةتأويله الإحباط بسبب الرد - ٥
أزيل بعد ثبوته،  -ثواب الإيمان والطاعة–، لا أن الثواب وكان يمكنه أن يأتي بعمل يستحق به الثواب

 .بمحالية المحابطة -الباطل- قوله مبني على وهذا

حد الردة؛ وذلك لأن كل ما سبق في نقـد  وليست هنا حاجة إلى تفصيل الحديث في نقد موقف الرازي من 
لذا سيكون  )٣(سيما وأن الردة نوع خاص من الكفر،أن يقال مرة أخرى هنا، لا موقفه من حد الكفر يمكن في الحقيقة

  : الرد عليه من وجهين فقط -بعون االله-

                                           

ت في غريب القرآن، ، المفردا٢/٣٨٦،)رد(معجم مقاييس اللغة لابن فارس، مادة  ،٤٧٣/ ٢،)ردد(الصحاح للجوهري، مادة: انظر) ١(
، مختار الصحاح لمحمد بـن أبي بكـر الـرازي، مـادة     ٣٤٧-١/٣٤٦، )ردد(، أساس البلاغة للزمخشري، مادة١٩٩-١٩٨،)رد(مادة 

، المعجـم الوسـيط،   ٨/٩٠،)ردد(، تـاج العـروس، مـادة   ١٨٥-٥/١٨٤، )ردد(،لسان العرب لابن منظـور، مـادة  ٢٣٩،)ردد(
 . ١/٣٣٧،)رده(مادة

   .من هذا البحث ٣١٥-٣٠٨صفحة : رازي على مسألة الموافاة، راجعتقدم نقد ال) ٢(
 .٢٢/٢٣، ٢٠/١٠٢مجموعة الفتاوى،: انظر) ٣(
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  :ردة وأقسامها وأحكامهافي بيان حقيقة ال: ولالوجه الأ

     يقول الشيخ الفوزان  )١(،ولـل أو قـأو فع ادـباعتقا ـلام إمـعن الإسوع ـهي الرج: اـشرعردة ـال
  :-حفظه االله-

�m��o��n��m��l��k��j���i��h: قال تعالى ،الكفر بعد الإسلام :الردة في الاصطلاح الفقهي هي((

��~��}��|��{���zy��x��w��vu��t��s��r���q��pl ٢١٧: البقرة... 

  :هي ،أربعة أقسام إلىونواقض الإسلام كثيرة ترجع ، ض من نواقض الإسلامالردة تحصل بارتكاب ناق]و[

أو ادعاء النبوة، أو تصديق ، أو أحد من رسله ،أو ملائكته ،>أو رسوله  ،كسب اللّه تعالى: الردة بالقول - ١
 . ذلكمن يدعيها، أو دعاء غير اللّه، أو الاستعانة به فيما لا يقدر عليه إلا اللّه، أو الاستعاذة به في

 ،وإلقاء المصحف في المواطن القـذرة  ،والذبح لها ،كالسجود للصنم والشجر والحجر والقبور: الردة بالفعل - ٢
 ...وعمل السحر وتعلمه وتعليمه

أو أن الخبز حرام، أو أن الصلاة غير  ،كاعتقاد الشريك للّه، أو أن الزنا والخمر والربا حلال: الردة بالاعتقاد - ٣
 .ا ومثله لا يجهلها قطعيأجمع على حله أو حرمته أو وجوبه إجماع واجبة، ونحو ذلك مما

أو في حل الخبز ، أو شك  ،أو تحريم الزنا والخمر ،كمن شك في تحريم الشرك ؛الردة بالشك في شيء مما سبق - ٤
لزمانأو في صلاحيته لهذا ا ،أو في دين الإسلام ،أو في صدقه ،رسالة غيره من الأنبياء أو > في رسالة النبي. 

رواه ".بين العبد وبين الكفر والشرك ترك الصلاة: " >؛ كمن ترك الصلاة متعمدا؛ لقول النبي الردة بالترك - ٥
  )٣(.)) )٢(مسلم

كل من أتى بعد الإسلام من القول أو الفعـل بمـا ينـاقض    : المرتد:((-:-ويقول شيخ الإسلام
   )٤()).بحيث لا يجتمع معه ،الإسلام

أن دين االله يكون على القلـب بالاعتقـاد،   : اعلم رحمك االله((:-:-ن عبد الوهابالشيخ محمد بويقول 
وبالحب والبغض، ويكون على اللسان بالنطق وترك النطق بالكفر، ويكون على الجوارح بفعل أركان الإسلام، وترك 

   )٥(.))ر؛ فإذا اختل واحدة من هذه الثلاث، كفر وارتدالأفعال التي تكفّ

                                           

 .٣٨-٣٧من الردة والمرتدين، لفهد القرشي، ي، موقف الصحابة ٥١-٥٠نواقض الإيمان القولية والعملية، : انظر) ١(
 .١/٨٨ لصلاة،ا ترك على من الكفر اسم بيان إطلاق باب الإيمان، كتاب)٢(
 .٩٨-٩٧عقيدة التوحيد وبيان ما يضادها،) ٣(
 .٣/٨٦٥، الصارم المسلول)٤(
 .١٠/٨٧،النجدية الأجوبةالدرر السنية في )٥(
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اللـسـان،  قول القلب وعمله، وقول -ردة مقابل لحد الإيمان، فكما أن الإيمان قول وعملوعليه فإن حد ال
الى في خبره، أو كتكذيب االله تع ؛اقلبي فقد تكون الردة قولاً قول وعمل، - اأيض -، فإن الردة -وعمل الجوارح
 الاستكبار عن اتباع الرسول ، أو> سولهأو ر كبغض االله تعالى ؛اعملاً قلبي وقد تكون ،لأ االلهمع  ااعتقاد أن خالقً

تعالى، وقد تقع الردة  أو الاستهزاء بدين االله  ،>رسوله  أو ،االله  تعالى كسب ؛د تكون الردة قولاً باللسان، وق>
  .)١(، أو مظاهرة الكفار ومناصرم على المؤمنينالمصحف كالسجود للصنم، أو إهانة ؛من أعمال الجوارح بعمل ظاهر

، وأغلظ منه، وعقوبة مرتكبها الأصلي إلا أا شر من الكفر )٢(،من الكفر اخاصوإن كانت نوعا والردة 
  .أعظم من عقوبة الكافر الأصلي

   )٣()).كفر الردة أغلظ بالإجماع من الكفر الأصلي:((-:-يقول شيخ الإسلام  

عقوبة المرتد أعظم من  السنة بأن وقد استقرت(()٤()).والمرتد شر من الكافر الأصلي من وجوه كثيرة:((ويقول
  : عقوبة الكافر الأصلي من وجوه متعددة

  .بخلاف الكافر الأصلي ،أن المرتد يقتل بكل حال، ولا يضرب عليه جزية، ولا تعقد له ذمة: منها

 فإنه ؛بخلاف الكافر الأصلي الذي ليس هو من أهل القتال ،ا عن القتالأن المرتد يقتل وإن كان عاجز: ومنها
  ...لا يقتل عند أكثر العلماء 

  .، إلى غير ذلك من الأحكام، بخلاف الكافر الأصليؤكل ذبيحتهناكح، ولا تأن المرتد لا يرث، ولا ي :ومنها

فالردة عن شرائعه أعظم من خروج الخارج  ؛وإذا كانت الردة عن أصل الدين أعظم من الكفر بأصل الدين  
  ...الأصلي عن شرائعه

؛ في تلك الشرائع ممن لم يدخل بعد المسلم الأصلي إذا ارتد عن بعض شرائعه كان أسوأ حالاً..أنوذا يتبين 
    )٥()).وأمثالهم ممن قاتلهم الصديق ،مانعي الزكاة: مثل

 ،ا عند االلههؤلاء أعظم جرم.. على عقبيهاكانت مسلمة فارتدت عن الإسلام وانقلبت ((إذا طائفة ال: يقولو
ا ما لم يرجعوا إلى ما خرجوا فإن هؤلاء يجب قتلهم حتم؛ ؤمنين من الكافر الأصلي من وجوه كثيرةوالم ،وعند رسوله

ولا تؤكـل   ،ولا يفادى بمـال ولا رجـال   ،ولا يطلق أسيرهم ،ولا أمان ،ولا هدنة ،لا يجوز أن يعقد لهم ذمة ،عنه

                                           

-٣٩من الردة والمرتدين، يوما بعدها، موقف الصحابة  ٨٨، سايسينجأحكام المرتد في الإسلام، لعبد االله حليم  :انظر في ذلك) ١(
٤٤. 

 .٢٢/٢٣، ٢٠/١٠٢وعة الفتاوى،مجم: انظر) ٢(
  .٢٨/٤٧٨ مجموعة الفتاوى،)٣(
 .٢٨/٤٠٠مجموعة الفتاوى،  :، وانظر٢/١٩٣مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٣/٥٥٠الفتاوى الكبرى، )٥(
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ويقتل من قاتل منهم ومـن لم يقاتـل؛   . اقمع بقائهم على الردة بالاتف ولا يسترقون، ولا تنكح نساؤهم ،ذبائحهم
  .وكذا نساؤهم عند الجمهور ،والزمن باتفاق العلماء ،والأعمى ،كالشيخ الهرم

ويجوز  ،ا عند الجمهورعليه والمفاداة به إذا كان أسير ويجوز المن ،والكافر الأصلي يجوز أن يعقد له أمان وهدنة 
ولا تقتل نساؤهم إلا أن يقاتلن بقـول أو عمـل    ،وتنكح نساؤهم ،امهمويؤكل طع ،ا أن يعقد له ذمةإذا كان كتابي
  . كما دلت عليه السنة ،وكذلك لا يقتل منهم إلا من كان من أهل القتال عند جمهور العلماء. باتفاق العلماء

   (١).))في الدين والدنيا من الكافر المستمر على كفره فالكافر المرتد أسوأ حالاً

على شخص ما لا يكون إلا بقولٍ أو فعل مكفرٍ؛  -في أحكام الدنيا-ليه هنا أن الحكم بالردةومما لزم النبيه ع
فلا مؤاخذة ما ما لم يظهرا في  -ومحلهما القلب-لأن الفعل والقول هما ما يظهر من الإنسان؛ وأما الاعتقاد أو الشك

  .)٢("بطوم أشقإني لم أُومر أن أنقب قلوب الناس ولا ":>قولٍ أو فعلٍ؛ لقوله 

فهو كافر خارج عن الملة علـى   ؛ولم يظهره في قولٍ ولا فعلٍ) باعتقاد أو شك(فمن ارتد عن الإسلام بقلبه  
حتى يعرب عنه لسانه  -من عصمة الدم والمال-الحقيقة، وفي الدرك الأسفل من النار، ولكن تجرى عليه أحكام الدنيا

  .بقولٍ، أو تعرب عنه جوارحه بفعلٍ

هو عام  "نم"قوله (( ،)٣("من بدل دينه فاقتلوه  :">تعليقًا على قوله  -:-نا يقول الحافظ ابن حجرومن ه
  ..،جري عليه أحكام الظاهرفإنه ت ؛ثبت عليه ذلك في الظاهرولم ي ،تخص منه من بدله في الباطن

واالله يتـولى   ،على الظـاهر  على أن إظهار الإيمان يحصن من القتل، وكلهم أجمعوا على أن أحكام الدنيا فدلّ
         )٤())."شققت عن قلبه  هلاّ" لأسامة  >وقد قال  ،السرائر

  :هذا ويترتب على ثبوت الردة أحكام منها

  .فإن تاب ورجع إلى الإسلام في خلال ثلاثة أيام قبل منه ذلك وترك ؛استتابة المرتد - ١

  (٥) ".وه دينه فاقتلمن بدل ":>لقوله  ؛إذا أبى أن يتوب وجب قتله  - ٢

                                           

 .٤١٤-٢٨/٤١٣مجموعة الفتاوى، ) ١(
، ٨٩٥، صمن قبل حجة الـوداع إلى الي بباب بعث علي بن أبي طالب وخالد بن الوليد رضي االله البخاري، كتاب المغازي، ) ٢(

 .٢/٧٤٢ومسلم، كتاب الزكاة، باب ذكر الخوارج وصفام، 
  .١٤٥٢، ص..حكم المرتد والمرتدة واستتابتهم: باب. استتابة المرتدين، والمعاندين، وقتالهم: البخاري، كتاب)٣(
 . ٣٤٧-١٢/٣٤٦فتح الباري، لابن حجر، ) ٤(
يقول شـيخ   -بدون استتابة: أي-ردة مجردة، وردة مغلظة شرع القتل على خصوصها: على نوعينحقيق بالتنبيه هنا بيان أن الردة ) ٥(

، ٢٠/١٠٣، مجموعة الفتاوى، ))يفرق في المرتد بين الردة اردة فيقتل إلا أن يتوب وبين الردة المغلظة فيقتل بلا استتابة:((-:-الإسلام
  .٥٢-٤٧من الردة والمرتدين،  يموقف الصحابة  ،٧٠١-٣/٦٩٦الصارم المسلول، :وانظر
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ا لبيت المال من حين قتلـه أو  وإلا صار فيئً ،فإن أسلم فهو له ؛يمنع من التصرف في ماله في مدة استتابته  - ٣
 .موته على الردة

 .انقطاع التوارث بينه وبين أقاربه فلا يرثهم ولا يرثونه - ٤

لمين، وإنما يـدفن في  ولا يدفن في مقابر المس ،ولا يصلى عليه ،فإنه لا يغسل ؛إذا مات أو قتل على ردته - ٥
 .)١(مقابر الكفار، أو يوارى في التراب في أي مكان غير مقابر المسلمين

في الأحكام المتفرعة على الردة، لكن يبقـى   -من حيث الجملة-ولئن وافق الرازي أهل السنة والجماعة 
  !السؤال فيمن تنطبق عليه هذه الأحكام؟

أخرج من مسمى الردة ما هو منه، فوقع في ف ؛القول أو العملفقد ظهر أن الرازي لم يثبت وقوع الردة ب 
  :مفسدة عظيمة

حيث أخرج من مسمى اللفظ بعض أفراده الداخلة تحته، فسلب عنه حكمه، ففرق بـين مـا جمـع االله    
  )٢(.بينهما

على  فظهر ذا أن بين قول أهل السنة والجماعة في الأحكام المتفرعة على الردة، وبين قول الرازي المبني
اأصوله الأشعرية بون اشديد!  

  :في نقد موقف الرازي من إحباط عمل المرتد: الوجه الثاني

بأن المـراد  ، أول النصوص المثبتة لإحباط عمل المرتد قوله بمحالية المحابطةسبق البيان بأن الرازي اطرادا على 
ولم يقرر  نه أن يأتي بعمل يستحق به الثواب؛وكان يمك ،فعل يستحق به العقاببأتى إذا ارتد فقد أن الشخص : امنه

 .أزيل بعد ثبوته بسبب الردة -ثواب الإيمان والطاعة–أن الثواب 

�m���i��h: ، قال تعالىإذا مات عليها الإنسانثبت بالنصوص أن الردة تحبط جميع الحسنات  :أولاً: فيقال

�}��|��{���zy��x��w��vu��t��s��r���q��p��o��n��m��l��k��j���~l البقــرة :

٢١٧.   

من  ،٢١٧: البقرة ��m��l��k��j���i��hl:يعني بقوله جل ثناؤه:(( عند تفسيره للآية -:-الطبري  يقول
 ،٦٤: الكهـف  ��m��jl:يعني بقوله، ٦٤: الكهف ��m��n��m���l��k��jl:يرجع منكم عن دينه، كما قال جل ثناؤه

رفلان حقه من فلان: ومن ذلك قيل .عاج وقوله...إذا استرجعه منه :استرد:��m��o��n��ml  يقول٢١٧: البقـرة ، :
فيمت قبل أن يتوب من كفره، فهم الذين حبطت  ،٢١٧: البقـرة  ��m��o��n��ml م،من يرجع عن دينه دين الإسلا

                                           

 . ٩٨،عقيدة التوحيد وبيان ما يضادها: انظر) ١(
  .٣٣-٣٢، طبعة أخرى باسم زاد المهاجر إلى ربه١١الرسالة التبوكية لابن القيم : انظر)٢(
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ذهاب ثواا، وبطـول الأجـر   : وبطولها. ، بطلت وذهبت٢١٧: البقرة ��m��r���q��pl:يعني بقوله .أعمالهم
   )١()).ا والجزاء في دار الدنيا والآخرةعليه

أخبر تعالى أن من ارتد عن الإسلام، بأن اختار عليه الكفر واستمر على ذلك حتى : ((-:-ويقول السعدي
ا،مات كافر��m��vu��t��s��r���q��pl ٢()). ٢١٧: البقرة(   

�m��l��k��j���i��h: عالىت الردة مبطلة للأعمال إذا مات عليها؛ لقوله:((-:-ويقول الشيخ العثيمين

��r���q��p��o��n��ml تعالى من ارتد عن دينه ثم عاد إليه لم يبطل عمله السابق؛ لقوله..و.٢١٧: البقرة :
�m����o��n��ml ٣())٢١٧: البقرة(.   

 ،فالسيئات تحبطهـا التوبـة   ؛ا كان في النارإن ارتد عن الإسلام ومات مرتد:((-:-ويقول شيخ الإسلام
   )٤()).تحبطها الردة والحسنات

فإنه إذا مات على ذلك حبط  ؛اأو كتابي ،اا مشركًبأن يصير الرجل كافر الردة عن الإسلام وأما(( :ويقول
��m��p��o��n��m��l��k��j���i��h:كقوله ؛كما نطق بذلك القرآن في غير موضع ،عمله باتفاق العلماء

��vu��t��s��r���ql وقوله ،٢١٧: البقرة:�m��Ð��Ï���Ô��Ó��Ò��Ñl وقوله ،٥: المائدة:��m��£��¢��¡

��¨��§���������¦��¥��¤l وقوله ،٨٨: الأنعام:�m��ª��©��¨������§l ٥()).٦٥: الزمر(   

فإنه لا يحكم بأن إيمانـه   ؛ا ثم ارتداتفاق الأئمة على أن من كان مؤمن(( -:-قد حكى شيخ الإسلام  بل
٦(؛لاة والصيام والحج قبل الإكمالبمترلة من أفسد الص ،االأول كان فاسد(  قال كما قال االله تعالىوإنما ي :�m��Ï

��Ô��Ó��Ò��Ñ���Ðl وقـال  ،٥: المائدة:��m��ª��©��¨������§l  وقـال  ،٦٥: الزمـر:��m�¡����������������¦��¥��¤��£��¢

§��¨l  ٨٨: الأنعـام، وبطلان ، وتحريم ذبائحه ،ا في نفسه لوجب أن يحكم بفساد أنكحته المتقدمةولو كان فاسد
قوم ثم ارتد بحتى لو كان قد حج عن غيره كان حجه باطلاً، ولو صلى مدة  ،وبطلان عباداته جميعها ،إرثه المتقدم

كان عليهم أن يعيدوا صلام خلفه، ولو شهد أو حكم ثم ارتد لوجب أن تفسـد شـهادته وحكمـه ونحـو     
   )٧()).لإجماعوهذا كله خلاف ما ثبت بالكتاب والسنة وا...ذلك

                                           

 .٣/٦٦٦تفسير الطبري، ) ١(
 .٩٧تفسير السعدي، ) ٢(
عن هذه المسألة بكلام جيد في كتابـه   -:-،وقد تكلم شيخ الإسلام ابن القيم٣/٦١البقرة، للعثيمين-تفسير القرآن الكريم، الفاتحة) ٣(

 .  ٢٥-٢٣الوابل الصيب، 
 .٨/٢٧١مجموعة الفتاوى، )٤(
  .٢٥٨-٤/٢٥٧مجموعة الفتاوى، )٥(
بـل  ! يمانالموافاة شرط في صحة الإ من أن -والذي نصره الرازي في مواضع دون أخرى -وهذا يدل على فساد قول أصحاب الموافاة)٦(

 . الحق أن المرتد كان له إيمان صحيح أحبط بالردة
 .١/٤٢والمسائل، لابن تيمية، الرسائل مجموعة :، وانظر٦٤-١١/٦٣مجموعة الفتاوى، )٧(
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مخالفة تامة لما ذكره أهل  باطل مردود؛ لمخالفتهوذا يتضح أن المعنى الذي ذكره الرازي في إحباط عمل المرتد 
  .على أن الموت على الردة يحبط الإيمان والعمل بعد ثبوته بل ولمخالفته لظواهر الآيات التي تدلّ ؛العلم

تبطل جميع الحسنات إذا مات  -كما تقدم-، بل هي وحسبقاب الردة ليست مجرد عمل يستحق به الع :ثانيا
 لا الكبائر والمعاصي الـتي  يلزم منه التسوية بينها وبين غيرها من، وجعلها مجرد عمل يستحق عليه العقاب رءعليها الم

  .ولا تبطل جميع الحسنات ،رج من الدينتخ

ل الصالحة التي فعلها المرتد قبل الردة، وإنما يقع على إن الإحباط على هذا التأويل ليس واقعا على الأعما :ثالثًا
بطلان الردة والحكم عليها بأا عمل سيء ورديء، وهذا التأويل : -على حد زعمه–الردة نفسها، فالمراد بالإحباط 

  . تأويلولا شك أن ذلك من أفسد لوازم هذا ال  )١(باطل شرعا وعقلاً؛ لأنه يؤدي إلى إثبات إيمان المرتد مع ردته؛

  . وذا يبطل تأويل الرازي للنصوص الدالة على إحباط عمل المرتد

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                           

 .٢/٣٢٨تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، : انظر)١(
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  :الرازي من الكفر وأنواعه والأحكام المتعلقة به أخلص إلى ما يلي وبعد مناقشة موقف

  :النتائج
  .موافق لما ذكرته كتب اللغةفي اللغة  " الكفر  "معنى لفظ  في الرازيما ذكره  - ١

ه ما لبـث أن تنـاقض   ؛ لكنعن مسماه عمال والأقوالوأخرج الأ ،في القلب كفرالأن  قرر الرازي - ٢
 !لا يدخل إلا في أفعال القلوب كفرفأبطل قول من ذهب إلى أن ال

 . التكذيب والإنكار القلبي لما علم بالضرورة مجيء الرسول بهفي  كفرحصر الرازي ال - ٣

 . أو بخبر الواحد  -على مذهبه-م بالاستدلالأخرج الرازي من حد الكفر إنكار وتكذيب ما عل - ٤

 .حصول العقائد الباطلةعبارة عن  وهو ،في القلب الكفرأن  الرازي قرر - ٥

  .حصر الرازي الكفر في الكفر الاعتقادي؛ ولم يجعل من الأعمال والأقوال ما يعد كفرا - ٦

 .يكون من الأعمال والأقوال ما هو كفر في نفسه أن الرازي نفى - ٧

  .أن يكون هناك إباء واستكبار عن الطاعة مع عدم الكفر جوز الرازي - ٨

 .قرر الرازي أن ترك جنس المأمور مع وجود التصديق لا يكون كفرا - ٩

التكذيب القلبي والإنكار أصل المكفرات عند الرازي، ومن على شاكلته من المرجئة؛ لذلك توسعوا  - ١٠
  .في اشتراط الاستحلال حتى في الأمور المكفرة لذاا

أن ما  :التخريج الأول؛ للرازي فيما ورد من وصف لبعض الأعمال والأقوال بالكفر تخريجانكان  - ١١
إنما هو لكونه دليلاً على التكذيب والإنكار وعلامة  ؛ورد من وصف للأقوال والأعمال بالكفر

ل، الاستحلا بصرف مناط التكفير إلىتأويل النص  :التخريج الثانيوأمارة عليه، لا أنه كفر بمجرده، 
 .أو التكذيب أو إنكار الوجوب، فيعود الكفر إلى ما قام بالقلب من الاعتقاد، دون الأعمال والأقوال

 . العقلي بمسألة النظر والاستدلال كفرربط الرازي الحكم بال - ١٢

 .بمسألة النظر والاستدلال العقلي مخالفة منهجية بالكفرفي ربط الرازي الحكم  - ١٣

عليه الشرع؛ بل علم  تثبت بالأدلة الشرعية، ولا تثبت بشيء لم يدلّالأسماء والأحكام الشرعية إنما  - ١٤
  !بمجرد العقل

، وعلى هذا فلا يسـوغ  هو من المسائل الشرعية لا من المسائل العقليةوكافرا ا الرجل مؤمنكون  - ١٥
 .ةحادث بمسألة عقلية كفرربط الحكم بال

م أن يعتقـدها؛ كـالترول،   حكم الرازي بكفر من أثبت بعض الأمور التي يجب على كل مسـل  - ١٦
 .والاستواء، وغيرها
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 !حكمه عنهبذلك  فسلب؛ تحته الداخلة أفراده بعضالكفر  لفظ مسمى منأخرج الرازي  - ١٧

 !اللفظ من المراد بحكم له فحكم منه ليس ماأدخل الرازي في مسمى لفظ الكفر  - ١٨

 . جعل الرازي الكفر كله نوعا واحدا هو الكفر المخرج عن الملة - ١٩

؛ وعلى هذا فلا يقوم بالمكلف إيمـان  والكفر الإيمانالمكلف لا يمكن أن ينفك عن  أنازي الرقرر  - ٢٠
 .كفرو

 .التكفير نفيا عاما الرازي نفى - ٢١

  .قول الرازي في التكفير مقابل لقول من أثبت التكفير بكل ذنب مطلقًا، وكلا القولين باطل - ٢٢

 وقولا، لا نكفر من أهل القبلة أحد: من يقولقول  وسط بينقول أهل السنة والجماعة في التكفير  - ٢٣
  .من يكفر المسلم بكل ذنب دون النظر إلى توفر شروط التكفير وانتفاء موانعه

ولكن تحقق التكفير على المعـين   التكفير عند أهل السنة من الوعيد، فيطلق القول به على العموم، - ٢٤
 . له من توفر شروط، وانتفاء موانع لابد

والجماعة حق الله تعالى، لا يطلق إلا على من يستحقه شرعا، ولا تردد في  التكفير عند أهل السنة - ٢٥
  .إطلاقه على من ثبت كفره بشروطه الشرعية

 !ضعف الرازي حد القاضي الباقلاني في الكفر، إلا أنه ما لبث أن قال به - ٢٦

 !الكفر عند الرازي أعم من الشرك - ٢٧

 !اضطرب الرازي في العلاقة بين الكفر والشرك - ٢٨

 .لرازي وتناقض في مسألة التكفيراضطرب ا - ٢٩

 .اضطرب الرازي وتناقض في حد الكفر - ٣٠

 .تأثر الرازي بقول مرجئة الفقهاء في حد الكفر - ٣١

قول من ذهـب إلى أن  فذكر أنوعا من الكفر غير التكذيب القلبي، كما أبطل  ؛اضطرب الرازي - ٣٢
    .أو بالفعلأن الكفر قد يكون بالقول، ، وأثبت لا يدخل إلا في أفعال القلوبالكفر 

 . عرض الرازي قول المعتزلة في أن الكفر من الأسماء الشرعية بلا إنكار - ٣٣

  . ينافي الإيمان منافاة الضد للضد قسم قد يجتمع مع الإيمان، وآخر: الكفر قسمان - ٣٤

  . الكفر أعم من التكذيب؛ فكل من كذب الرسول كافر، وليس كل كافر مكذبا - ٣٥

 ، وهـذا رع بقول أو عمل، فإنما كفره لانتفاء التصديق من قلبهالرازي أن كل من كفره الشا نظَ - ٣٦
مخالف للشرع والعقل والحس وإجماع العقلاء ظن .  
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 .إن الكفر يكون بالاعتقاد أو القول أو العمل أو ما جميعا - ٣٧

  .إن الكفر يكون بقول اللسان وعمل الجوارح، كما يكون باعتقاد القلب وعمله - ٣٨

علامة مجرد ع بمجرده دون اشتراط اقترانه بالتكذيب، أو الزعم بكوما إن الكفر بالقول والعمل يق - ٣٩
  .أو دليلاً عليه

 !الشرك عند الرازي اسم لغوي - ٤٠

 !فقرر أن الشرك اسم شرعي ؛تأثر الرازي بالمعتزلة - ٤١

٤٢ - ا عدالرازي صاحب شرك العمل مسلم! 

 .العمل عند الرازي، يعد من الفسق، ولا يوجب الخلود في النارفي شرك ال - ٤٣

 .  العمل عند الرازي لا يؤثر على الإيمان، ولا ينقضه، لأنه بمترلة المعاصي في شركال - ٤٤

 .  الرازي لا يؤثر على الإيمان، ولا ينقضه، لأنه بمترلة المعاصي شرك الرياء عند - ٤٥

 !الاعتقاد القلبي هو مناط الشرك الموجب للخلود في النار عند الرازي - ٤٦

تقاد الإلهية، والخالقية لغير االله، أو اعتقاد كون المعبود مسـتحقًا  الشرك الجلي عند الرازي مجرد اع - ٤٧
 !أو اعتقاد كون الأصنام سببا مؤثرا لحصول الشفاعة والقرب من االله للعبادة من دون االله،

 .قسم الرازي الشرك إلى شرك جلي ظاهر، وشرك خفي - ٤٨

 .اللفظ من المراد بحكم له فحكمأدخل الرازي في مسمى الشرك ما ليس منه،  - ٤٩

 .حكمه عنه فسلب ؛أخرج الرازي من مسمى الشرك المناقض للإيمان ما هو منه - ٥٠

 !حد الشرك عند الرازي فرع عن تصوره لحقيقة الإيمان - ٥١

الشرك في الأعمال والطاعات عند الرازي لا يدخل في الشرك الموجب للخلود في النار، كمـا أن   - ٥٢
 . ولا يوجب الخلود في النارترك الأعمال بالكلية لا يخرج من مسمى الإيمان، 

أخرج الرازي الشرك في الأعمال عن حقيقة الشرك الموجب للكفر، كما أخرج الأعمـال عـن    - ٥٣
  ! بحيث لا يترتب الكفر عليها حقيقة الإيمان

 !طريق الخلاص من الشرك عند الرازي محصور في اعتقاد أنه لا مؤثر ولا مدبر إلا االله - ٥٤

 !لأخبار المستفيضة ويحتج بأقوال الزنادقة في أصول الدينالرازي يقدح في دلالة القرآن وا - ٥٥

٥٦ - من الأقوال ما هو شرك مناقض للإيمان تناقض الرازي فعد! 
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قولاً وعملاً، قول القلب وعمله، وقول اللسان وعمل  -عند أهل السنة والجماعة-كان الإيمانلما  - ٥٧
ضاد قول القلب أو عمله، أو ي نا أمإ فهو ؛كان الشرك المناقض للإيمان يتعلق بذلك جميعاالجوارح، 

 . ضاد قول اللسان أو عمل الجوارحي

 .  الإرجاء في الإيمان هو أساس إخراج الشرك العملي من الشرك المناقض للإيمان - ٥٨

فه الله وحـده توحيـد وإيمـان    فصر ؛كل اعتقاد أو قول أو عمل ثبت أنه مأمور به من الشارع - ٥٩
  .وإخلاص، وصرفه لغيره شرك وكفر

 ؛على ذلك الغير إلهًا، أو لم يطلقيختص به سبحانه، سواء أطلق  هو أن يفعل لغير االله شيئًاالشرك  - ٦٠
  .فالعبرة بالحقائق لا بمجرد المسميات

وفطرة وعقلاً أن تأتي هذه الشريعة المطهرة الكاملة بعمل الطلسمات، والذبح  من المستحيل شرعا  - ٦١
 .  ات والملماتمفي المهالاستغاثة به ودعاء غيره ووالصوم لغير االله، 

وتصفيته من الشرك الأكبر والأصغر، ومن البدع القولية الاعتقادية، والبـدع  ذيبه  الإيمانتحقيق  - ٦٢
، وبالسلامة رادات، وذلك بكمال الإخلاص الله في الأقوال والأفعال والإالفعلية العملية، ومن المعاصي

، وبالسلامة من البـدع  الأصغر المنافي لكمالهومن الشرك ، لإيمانمن الشرك الأكبر المناقض لأصل ا
 .، وتمنع كماله وتعوقه عن حصول آثارهالإيمانوالمعاصي التي تكدر 

 .غلط الرازي حين زعم أن الشرك في العمل لا يناقض الإيمان ما لم يتضمن الشرك في الاعتقاد - ٦٣

بحيث لا - الاعتقادالشرك في العمل، والشرك في :أي-لا يصح أن يعلق أحد نوعي الشرك بالآخر - ٦٤
 . يعتبر شركًا إلا إذا اقترن بالآخر

 . الشرك ليس محصورا على إثبات شريك مع االله في أسمائه وصفاته وأفعاله - ٦٥

وإن كان صاحبه يعتقد أنه  ؛بل قد يكون بالقول أو العمل ؛الشرك لا ينحصر في الاعتقاد وحسب - ٦٦
 .عالهأف فيصفاته ولا  فيذاته ولا  فيشريك له  سبحانه لا

ا أكبر يناقض الإيمان شركًيتعلق بالاعتقاد والقول والعمل؛ وقد يكون  شركالالدليل على أن  دلّ - ٦٧
لكن لا ينقضه بل يجتمع معه، فيقوم بالمكلف إيمان  ؛ا أصغر ينقص الإيمانشركًوينافيه، وقد يكون 

 . شركو

 !ك إلا بدليل شرعيالحكم بالشرك شرعي، وعليه فليس لأحد أن يحكم على قول أو فعل أنه شر - ٦٨

الخلاص من الشرك إنما يكون بتحقيق الإيمان والتوحيد، والبراءة من جميع ما يخالف ذلـك مـن    - ٦٩
 .الأقوال أو الأعمال أو الاعتقادات

في أصل الإيمان أو كثر حـتى  كان أما إذا  ،فهو شرك أصغر ينقص الإيمان ؛الرياء إذا كان يسيرا - ٧٠
 .بر مخرج عن الملةفهو شرك أك ؛غلب على أعمال العبد
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الشـرائع والنبـوات    تعطيل للعقل، وجناية على ؛إنكار الأسباب بدعوى حماية التوحيد والإيمان - ٧١
 . والإيمان والتوحيد

 ،ا نقـص في العقـل  ومحو الأسباب أن تكـون أسـباب   ،لالتفات إلى الأسباب شرك في التوحيدا - ٧٢
ا يجتمع فيه مقتضي التوحيد والعقل ر بمالعبد مأموو ،والإعراض عن الأسباب بالكلية قدح في الشرع

  .والشرع

  .نتج عن مفهوم الرازي الخاطئ لحقيقة الشرك المناقض للإيمان مفاسد عظيمة - ٧٣

  .موافق لما ذكرته كتب اللغةفي اللغة " الردة  "معنى لفظ  في الرازيما ذكره  - ٧٤

ما لبث أن تنـاقض   ؛ لكنهاعن مسماه عمال والأقوالوأخرج الأ ،في القلب ردةالقرر الرازي أن  - ٧٥
 . ردة تقع بالعملأن ال ثبتفأ

 !حكمه عنهبذلك  فسلب، تحته الداخلة أفراده بعضالردة  لفظ مسمى منأخرج الرازي  - ٧٦

 .قوله بمحالية المحابطةوذلك اطرادا على  ،المرتد أولّ الرازي النصوص المثبتة لإحباط عمل - ٧٧

أحكام متعلقة بالكفر والشـرك  ذكره من وافق الرازي أهل السنة والجماعة من حيث الجملة فيما  - ٧٨
 . والردة

 . عملبالقول وتقع بالالردة  كذلك، فحد الردة مقابل لحد الإيمان، فكما أن الإيمان قول وعمل - ٧٩

 .، إلا أا شر منهخاص من الكفرالردة نوع  - ٨٠

 .في الدين والدنيا من الكافر المستمر على كفره الكافر المرتد أسوأ حالاً - ٨١

 إيمان صحيح أُحبط بالردةالمرتد كان له  - ٨٢

الكفر والشرك والردة والأحكـام المتعلقـة    منالرازي  عرض موقف -بحمد االله وتوفيقه-وذا يكتمل 
   .؛ وبه يتم الكلام عن موقف الرازي من أسماء الذم الشرعيةبذلك ونقده
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  :النتائج:أولاً

 وسوء الأحوال ،والضعف السياسي ،والايار ،والاضطرابات ،فتنعاش الرازي في حقبة من أدوار ال - ١
 -في عصره- في البلاد لم يكن حجر عثرة في سبيل النشاط العلمي والثقافي الاجتماعية؛ غير أن ذلك

بل إن ذلك انعكس ايجابيا على الحركة العلمية والثقافية؛  فنضجت ملكة البحث والتأليف في نفوس 
إلى  روح التنافس بين الملوك والسلاطين على استجلاب العلمـاء والمفكـرين   تالمسلمين؛ كما دب

 .بلاطهم

مـن  له وما اجتمع . نبوغ الرازي ناشئ عن ترعرعه في بيت علم وفضل، وشغفه بالعلم، وعلو همته - ٢
على تقريـر   أعانتهوذاكرة  ،ستوعبةموحافظة  واسع، اطلاع  و ،الذهنفي وصحة  ،العبارةفي سعة 

 . لبراهينالأدلة وا

مثل الرازي مرحلة خطيرة في مسيرة المذهب الأشعري؛ فقد استقصى في كتبه ما جاء به متقـدمو   - ٣
اجتهادات في المـذهب   الأشاعرة وزاد عليه؛ كما خلط مسائل الكلام بمسائل الفلسفة، وكانت له

 .أو الصوفيةفي خروجه عن قول الأشعري إلى قول المعتزلة أو الجهمية أو الفلاسفة  تالأشعري أثر

إنما نتج عن تعمقه في علمي الكلام والفلسفة  هاضطرابو من أكثر المتكلمين حيرة واضطرابا،الرازي  - ٤
واختلاطهما في فكره؛ فتجده يميل تارة إلى المتكلمين، وتارة أخرى إلى الفلاسفة، وتارة ثالثة يحـار  

 .الأدلة العقلية في نظره وبحثه بحسب ما توافقه وإنماا منه لنصر الباطل؛ وليس هذا تعمدويقف؛ 

فيها على تعويله في طلب الدين على الكتـاب   على توبة وحسن اعتقاده؛ نص للرازي وصية تدلّ - ٥
ه للطرق الكلامية والفلسفيةوالسنة، وذم. 

تسمية تفسير الرازي بالتفسير الكبير هي من صنيع الرازي نفسه، وهو وإن لم ينص على اسم تفسيره  - ٦
وقد سلك الرازي في تأليفه المنهج التحليلي المبني  .لا أنه سماه بالتفسير الكبير في بعض كتبهإ ؛في أثنائه

على طريقة التحليل التام والتفصيلي للنص القرآني، وما يتعلق به من مباحث أصولية وكلامية وفقهية 
 ،والدينيـة  ،ةوالفلسـفي  ،بين المباحث الكلامية فيهجمع ف ولغوية وبلاغية وكونية وطبية وغيرها،

  .واللغوية، والفلكية، وضمنه محاولته للتوفيق بين الفلسفة والدين

التفسير الكبير من بدايته إلى ايته من تأليف الرازي، ولا يمكن البت بتحديد تأريخ معين بدأ الرازي  - ٧
الرازي  تضح من التواريخ التي وضعهافيه بتأليف تفسيره ولا تأريخ معين انتهى فيه من تأليفه، وقد ا

أنه اشتغل بتأليف تفسيره الكبير علـى فتـرات    من السور عند انتهائه من تفسيرهافي ايات قسم 
السور كما هي في القرآن الكريم حسب تسلسل سور لم يفسر متقطعة، وفي أماكن مختلفة، كما أنه 

  .المصحف

أمـر ممكـن    لائسالمونفائس  فوائداستنباط ال على أن الإكثار منلتنبيه ألف الرازي تفسيره الكبير ل - ٨
الذي استبعدوا  -لغي والعناداأهل الجهل و- بعض الحساد بتبالنسبة له، وكَ الحصول قريب الوصول
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، وقد اتسم تفسيره بكثرة الاستنباطات والاستطرادات التي تبعد كثيرا عـن  !قدرته على تحقيق ذلك
  .مجال التفسير

مسلم ومؤمن وكافر ومشرك ومرتد ومنافق، وحكـم  :ثلالمقصود بالأسماء والأحكام أسماء الدين؛ م - ٩
 .خلاف وقع في الأمة الإسلامية كل اسم في الدارين، والخلاف في هذه المسألة هو أولّ

إلا أنه خالفهم في المنهج،  ؛وافق الرازي أهل السنة والجماعة في مدلول مصطلح الأسماء والأحكام - ١٠
الأصول التي لا تعلم إلا بالسـمع، فـلا يمكـن     ائلالمسفمسائل الأسماء والأحكام عند الرازي من 

 !بالعقل الاستدلال عليها

، والرازي وإن !منهج الرازي في الاستدلال على مسائل الأسماء والأحكام مستقى من منهج المعتزلة - ١١
في  وافق المعتزلة على أن السمع مصدر مستقل في إثبات مسائل الأسماء والأحكام إلا أنه خـالفهم 

 .حيث حملها على الحقيقة اللغوية ؛التي وردت في الشرع الأسماءالأصل في 

عرف الإيمان بالتصديق الذي  حد الإيمان والكفر والردة؛ فسرى الرازي على مذهبه الأشعري في - ١٢

القلبي، وأخرج الأعمال  والإنكارفي القلب وإن لم يقترن به قول ولا عمل، وعرف الكفر بالتكذيب 

وحصر الردة في القلب،  ،ه نوعا واحدا؛ هو الكفر المخرج عن الملةوجعل ،والأقوال عن مسماه

 .وأنكر كون الإيمان الأول للمرتد إيمان صحيح أحبط بالردة ،وأخرج الأعمال والأقوال عن مسماها

وأثبت الاستثناء في  تأثير الطاعات والمعاصي على الإيمان،الرازي أنكر : في مسائل الإيمان والإسلام - ١٣

الوصف بالإسلام يثبت  وأن، قرر أن الحكم بالإسلام والكفر شرعيو .ه في الإسلاممنعالإيمان، و

أنه لم يجعل النطق بالشهادتين والعمل ركنا من أصل الإيمان الذي لا نجاة من إلا  بالنطق بالشهادتين،

ول بخلق وأطلق الق النار على مجرد المعرفة والتصديق،الخلود في النار إلا به؛ بل علق النجاة من 

 . الإيمان

سلك الرازي مسلكي الأشاعرة في العلاقة بين الإيمان والإسلام، وفي مسألة زيادة الإيمان ونقصانه،  - ١٤

 .في مسألة وعيد أصحاب الكبائرووفي حكم إيمان المقلد، 

أن الفسق عبارة عن الخروج من طاعة االله إلى معصيته، وجعله نوعا واحدا؛ فلم يقسمه  الرازي قرر - ١٥
أثبت اسم الإيمان المطلـق والتقـوى   كما وفسق غير مخرج عن الملة؛ فسق أكبر مخرج عن الملة،  إلى

  . والإحسان للفاسق الملي

، الباطل، وأنه عبارة عن إظهار الإيمان والحق وإضمار الكفر وأن النفاق اسم إسلاميالرازي  قرر - ١٦
، وأنكر دور العمل فيه بالكلية ،عتقادوحصره في الا ؛هو الكفر المخرج عن الملةوجعله نوعا واحدا؛ 

 .غكما أنكر وجود النفاق بعد زمان النبي 
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١٧ - الاعتقاد القلبي هو مناط الشرك ن أن قسم الرازي الشرك إلى شرك جلي ظاهر، وشرك خفي، وبي
لا يؤثر على الإيمان، ولا ينقضه، لأنـه  شرك الرياء و ، وأن الشرك بالعملالموجب للخلود في النار

 !ة المعاصي، وجعل طريق الخلاص من الشرك محصور في اعتقاد أنه لا مؤثر ولا مدبر إلا االلهبمترل

ضلال الرازي في مسائل الأسمـاء  هو أساس ونفي التبعيض في الأسماء الشرعية الإرجاء في الإيمان  - ١٨
  .والأحكام

تارة قول  ريقرفتجده  ؛اتسم موقف الرازي من مسائل الأسماء و الأحكام بالتناقض والاضطراب - ١٩
ويأخذ  ،الأشاعرة وينصره ويحتج له ويرد على من خالفه، ثم تجده ينقضه تارة أخرى، ويعترض عليه

 !. آخربمذهب 

، وتارة بن صفوان لجهمقول ابالمعرفة موافقًا لتارة رفه حد الإيمان؛ فع تأثر الرازي بأقوال الفرق في - ٢٠
مرجئة الفقهاء، وتارة بالاعتقاد لقول قرار موافقًا لكرامية، وتارة بالتصديق والإقول ابالقول موافقًا ل

 .والقول والعمل مقررا للتلازم بين الظاهر والباطن

عن مذهبه في الكفر؛ فأبطل قول من ذهب إلى أن الكفر لا يكون إلا في القلب، وقرر غفل الرازي  - ٢١
، كما قال كار القلبي، وذكر أنواعا أخرى من الكفر غير التكذيب والإن ر بالقول والعملوقوع الكف

 .بقول مرجئة الفقهاء في حد الكفر

وإن كان الرازي قد قال –؛قول الأشعري فيها عنخرج  في مسائل الأسماء والأحكام أقوال رازيلل - ٢٢
 ـيعرتالتصديق بصفات االله من شرائط الإيمان، و هجاخرإ :وهي-!بقول الأشعري فيها في مواطن  هف

الـذنوب إلى   هقسـم تالاستثناء في الإيمان، و هومنعلم والاعتقاد، التصديق بالحكم الذهني المغاير للع
  .رصغائر وكبائ

وافق الرازي الجهم بن صفوان وذلك حين عرف الإيمان بالمعرفة، وأخرج التصديق بصفات االله من  - ٢٣
 !شرائط الإيمان، ومنع الاستثناء في الإيمان

أخرج الفاسق الملي من : ذلك حينفجنح إلى قول الوعيدية في مواطن، و غفل الرازي عن مذهبه - ٢٤
وحصر موانع إنفاذ الوعيد ونفى عنه ولاية االله مطلقًا،  ،، وأخرجه من نصوص الوعد بالكليةالإيمان

  .والشفاعةدون العفو  في التوبة والطاعة العظيمة

تأثر الرازي بالمرجئة الخالصة؛ وظهر ذلك جليا في موقفه من نصوص الوعيد؛ حيث قرر أن الخُلف  - ٢٥
وخص  في الوعيد كرم، وحمل الوعيد على التهديد دون الحقيقة، وقرر أن صاحب الكبيرة لا يعذب،

 .الوعيد بالكفار

قـرر  عرف الإيمان بالقول والعمل والاعتقاد، وغفل الرازي عن مذهبه؛ واقترب من الحق؛ حين  - ٢٦
قد ينفى لـنقص فيـه لا   التلازم بين الظاهر والباطن، وأثبت زيادة الإيمان بالطاعة، وقرر أن الاسم 

 .، وقرر وقوع الكفر بالقول والعمللزواله بالكلية
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في تقسيمه الذنوب إلى ه التي يحمل عليها الاستثناء، ووافق الرازي الحق في بعض المآخذ والوجو  - ٢٧
وتعـذيب   إلى القطع بالعفو عن بعض فساق أهل الملة فيهصغائر وكبائر، وفي مسلكه الذي ذهب 

، وأنه يجتمع في مرتكب الكبيرة الثواب والعقاب، والمـدح  خليد للعصاة إذا عذبوا، ومنع التبعضهم
، وفي وإثباته الشفاعة والعفو عن فساق أهل الملة، وأن مرتكب الكبيرة مندرج تحت الوعـد ، والذم

 .والكفر والشرك والردة وفي الأحكام المتعلقة بالنفاق ،تفريقه بين الكفر والنفاق

ئل الأسماء والأحكام مسائل سمعية محضة لا مجال للعقل فيهـا، وأن الكفـر   زعم الرازي أن مسا - ٢٨
والإيمان أحكام شرعية، لكنه تناقض فاستدل بالعقل على بعض مسائل الأسماء  والأحكام، كما ربط 

 .  وهو النظر والاستدلال العقلي-بأمر عقلي-لإيمان والكفر والنفاقا-الحكم الشرعي

 بين ىساوف ،اللفظ من المراد بحكم له حكمف ؛منه ليس ما اء الشرعيةالأسم مسمى في أدخل الرازي - ٢٩
 ؛حكمه عنه سلبف ،تحته الداخلة أفراده بعض الأسماء الشرعية مسمى من وأخرج. بينهما االله فرق ما
ن قول أهل السنة أن بيمخالفته للسلف في الأسماء الشرعية، و فظهر ذا  .بينهما االله جمع ما بين فرقف

ن قول الرازي المبني على أصوله الأشعرية بون ، وبيالمتعلقة على الأسماء الشرعيةماعة في الأحكام والج
 !شديد

إن الخطأ في الأسماء الشرعية ليس كالخطأ في غيرها من الأسماء؛ لتعلق أحكام الدنيا والآخرة ـا؛   - ٣٠
إهمال هذا و فإنه شاف كاف، فإنه يجب الرجوع في مسمى الأسماء الشرعية إلى بيان االله ورسوله لذا

حرمتها، كما يفسد التصـور في فهـم مـراد االله     يلغي الشرعية الأساس في فهم مدلولات الأسماء
 .ورسوله

إن مسألة الإيمان والكفر والنفاق متعلقة بمسألة أول الواجبات ووجوب النظر وبالفاسـق الملـي    - ٣١
 .وتكفير أهل البدع

اء والأحكام واضح تمام الوضوح، متناسق، متميز، سديد، قول أهل السنة والجماعة في باب الأسم - ٣٢
سليم من التناقض، وسط بين المرجئة والوعيدية؛ فقد جمعوا بمحاسن الأقوال، واستمسكوا بصحيح 

  .المنقول وصريح المعقول

العقيدة التي قررها الرازي في مسائل الأسماء والأحكام عقيدة فاسدة؛ تضعف الإيمـان بالوعيـد،    - ٣٣
فما ابتدعت في الإسلام بدعة  )١(؛من ثوب سابري مر الفرائض والمحارم، وتترك الإسلام أرقوون أ

 .أضر على أهله منها

                                           

)١ (ل الثياب الرقيقةفي تفصي‘‘: ثوب رقيق؛ وكل رقيق سابري، قال الثعالبي: السابري :ا يستشف منه ما وراءهف إذا كان رقيقًثوب ش ،
ب إذا كان أرق منه،ثم س..فقـه اللغـة،   ١١/٤٩١، )سبر(تاج العروس، مادة: انظر. ’’ابري إذا كان لابسه بين المكتسي والعريانثم س ،
١٦٩. 
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 :ثانيا التوصيات

إنه على الرغم من كل البحوث التي دارت موضوعاا حول الفخر الرازي، إلا أنه لا يزال الرازي مجالاً  - ١
مـن   -عد الجد وائتزر بإزار الصبر والمصابرة والمرابطـة لمن شمر عن سا-واسعا خصبا للبحث والدراسة

 :جوانب عديدة؛ منها

 -عرض ونقد على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة-موقف الرازي من موانع إنفاذ الوعد والوعيد -
فإني لم أتناول هذا الموضوع بالدراسة، على ما له من أهمية؛ وذلك لصلته بموضوعات أخرى تقتضي 

 .آمل أن يقوم به باحثون آخرونتفرغًا خاصا، 

 . -عرض ونقد على ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة-معاني أسماء االله الحسنى عند الرازي  -

وتقييم ما  بكتب التفاسير التي بث مؤلفوها من خلالها عقائد مخالفة، وتسليط النقد عليها، العنايةضرورة  - ٢
دة الحق إلى نصابه، ليبقى كلام االله في مبنـاه وفي  ا في إعاسعي -بعلم ومعرفة وحجة وبرهان-، ورد فيها

فهذه . تتروي محاولات التحريف في حيز العدمومعناه محفوظًا سالمًا من أن يمسه تحريف أو تبديل أو تغيير، 
 .جادة مطروقة لحراسة تفسير كلام االله، والدفع عنه من كل صارف له عن وجهه

هذه العقائد لها آثار  ة والجماعة، فإند المخالفة لعقيدة أهل السنضرورة توعية الأجيال المسلمة بخطر العقائ - ٣
 .منها؛ غالبا ما تكون سيئة فادحةلوازم تلزم  كما أن لهذه العقائد، على الشرائع والأفراد واتمعاتسيئة 

  .وصلى االله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم، والحمد الله رب العالمين
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��P��O��N��M��Ll � �
٥٨٩، ٢٣٠، ١٢١  ١٤٦  

�m��K��J���I��HG��F���E��D��C��B��A

��W� � V� � U� � TS� � � R� � Q� � P� � O� � N� � M� � L

��Y��Xl � �

٥٩٠  ١٤٧ – ١٤٦  

mÍÌËÊÉÈÇÆÅÄÃÂl � ٢٦٥  �١٥٣  

�m��a���� �̀�_��~��}��|���{z��y��x��w��v���u��t
��n�� �m��l��k��j��i��h�� gf�� �e��d� �c��b

ol � �
١٣١  ١٥٨  

�m��À��¿� �¾� �½��¼��»�� �º� �¹��¸��¶��µ
��Ã����Â��Ál � �

٦٨٢، ٥٨٢  ١٦١  

�m���xw�� � � � � �v��u��t��s��r��q��p��o��n���m

��f��e���d��c� �b��a��`��_�� ~}��|��{��z��y

���n��m��l��k��j��i��h��gl � �

٦٤٨،  ٦٣٢، ١٠٧  ١٦٥  

�m��©̈ � �§�� � � �¦��¥��¤�� � �£��¢�� �¡�� ��� �~��}��|

®���¬��«��ª����¶��µ��´��³��²�� ±°��¯

���¸l � �

٤١٤، ٤١٣  ١٦٧  

mË�ÕÔ��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í�Ìl � ٣٣٧  �١٦٩  

�m��f����e��d��c��b��a��`��_��~���}��|
��v��u���t��s��rq���� �p��o��n��� �m��l��� �� � �k�� �� � �j��i��hg

��wl � �
٦٣٨  ١٧٣  



- ٧١٨  - 

 

�m��¢��¡������~��}��|��{��z��y��x
��«��ª��©���¨��§��¦��¥¤��£��°�� �̄�®��¬

��¹��¸��¶��µ��´��³���²��±l � �

٤٥٠  ١٧٤  

�m��L��K�� �J��I��H��G��F��E��D�� �C��B��A
��U��T��S���R��Q��P��O��N��M
��^��]��\��[���Z��Y��X��W��V
��g��f��e��d��c��b���� �a��`��_
��ts���r��q��po��n��m��l��k��j���ih

��x��w��v��ul � �

١٧٧  
) ٥(، حاشية١٥٩، ١٥٦، ١٠٨

  ٥٤١،  ٤٨١، ٢١٠ةصفح

�m��d��c��� �b��a`��_��~��}�|��{��z��y
���q��p��o��n��m��l��k��j��i��hg���f��e
�����~��}����|��{��zy��x��w��v��u��ts��r

��£��¢��¡l � �

٤٧٠، ٣٨٢، ٨٩  ١٧٨  

�m����~��}��� �|�� {z���yx��� � � �w��v��u��� �t��s���r��q��p

��¡���l � �
٤٤٩  ١٩٥  

�mH��G��F��E��DC�B�A����L��K���J��I

��Y�� XW� �V�� �U� �T� �S��R� � QP��O� �N�� � �M

b��a��`���_��^]��\��[��Zl � �

٤٥٨، ٤٥٧  ١٩٧  

�m��L��K���J��I��H��GF��E��D��CB��A

PONM���Z� �Y� �X� � WV� �U� � TSR� �Q

��^��]���\��[l � �

٣٩٣  ٢٠٣  

�m��¦��¥��¤����£��¢�� �¡�����~��}

��¯��®��¬��«����ª���©¨��§l � �
٣١٩، ٢٤٤، ١٨٤، ٢٤  ٢٠٨  

�m��w��v���u��t��s��r��q��p��o��n
��c��b��a �̀ �_��~�� � �}��|��{��z��y��x
��q��p��on��m��l��k��j���i��h��g��f��e��d
���������~��}��|��{��zy��x��w��v��u��t���s���r

��£��¢��¡l � �

٦٥٢  ٢١٣  

�m�� �̄ �®� �¬��«� �ª�� �©��¨��§��¦� �¥��¤
��»��º��¹��¸��¶��µ���´��³��²��±°

¼����Æ��Å��Ä���Ã����Â���Á���À¿���¾��½l � �

٣٣٣  ٢١٤  



- ٧١٩  - 

 

�m��k�� j� � ih�� g� � f� � e� � dc�� b�� � � a� � � � `�� _�� ^
��v�����u��t��s��r��q��p��o��n���m��l
��c� � b� � a� � � � � � � `� � _� � ~� � }|� � {� � z� � y� � xw
��n� � m� � l� � k� � j� � � i� � h� � gf� � e� � d
��w� � vu� � t� � s� � r� � � q� � p� � o

��~��}��|��{���zy��xl � �

٢١٧  
٦٩٣، ٦٩٢، ٦٩١، ٥١٤ ،

٦٩٩، ٦٩٨، ٦٩٥  

�m��l��k���j��i��h��gf��e��d��c��b
��y����x��w��v��ut���s��r��q��p��on��m
��f��e� �d��c�� ba�� � � �`� �_�� �~�� }|��� �{��z

��o��n��m��l��k��j���ih��gl � �

٣٢٣، ١٨٢، ٩٩، ٨٢  ٢٢١  

m��r��q��p��o��n��ml��k��j�i��h
������� �y��x��w���v��u��t��s�����a��`��_��~}���|��{��z

��o��n���ml��k���j��i��h��gf��e��d��c��b
��u��t��s��r��qpl � �

٦٨٨  ٢٢٨  

�m��¹� �¸� � �¶��µ� �´��³� �²� �±� �°��¯
��ÆÅ��Ä���Ã��Â����Á��À��¿��¾��½��¼��»��º
��Ó� �Ò� � � �Ñ� � ÐÏ� �Î� �Í� �Ì� � � ËÊ��É��È��Ç

���Ö��Õ��Ôl � �

٤٠٣  ٢٣٧  

�mH���G��F��E��DCBAl � ١٣٨  �٢٣٨  

�m��J�������I����H��G������F��E���D��C��B��A
��W��V��U����T��S����R��Q��P��O��N��M��L��K
��d��c��b��a��`��_ �̂ � �]�\��[��Z��YX

����o� � n� � ml� � k� � j� � i� � h� � g� � � f� � � e
��y� � x� � � w� � v� � u� � t� � s� � r� � q� � p

���a��`��_��~��}|��{��zl � �

٤٣٤، ٩٦  ٢٤٩  

�mc��b��a��`�����_��~��}��|����h��g���f��e��d
��r��q��p��o��nm���l��k��j��il� �

٤٣٨  ٢٥٤  

�m��N��ML��� �K��J��IH��G��F��E��D�� � �C��B��A
��[� � Z� � Y� � X� � � W� � V� � U� � T� � SR� � Q� � P� � O
��i��h��g��fe��d� �c��b��� a��`��_�^�� ]�� ��\

���l��k���jl � �

٢٦٠  
٢٨١، ٢٧٩، ٢٧٨، ٢٦٦ ،

٢٩٦، ٢٩٥، ٢٨٢  
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�ms��r��q��p��o��n��m����w��v���u����t
��f��e��d��cb��a�����`��_��~}��|��{�z��y��x

��gl � �
٤٠٦    ٢٦١  

�m��t��s��r��q��p��o��n��m��l��k���j��i��h
���¡� � �� � ~� � }� � |� � � {� � z� � y� � x� � � w� � vu

¢l � �
٤٤٧، ٤٤٥  ٢٦٢  

�m���¼������»��º��¹��¸���¶��µ��´��³��²
��É��È��������Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á��À���¿��¾��½�
��Ô� � Ó� � � Ò� � Ñ� � � � Ð� � ÏÎ� � Í� � Ì� � Ë� � Ê

���Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��ÖÕl � �

٢٦٤  
٥١٥، ٥١٣، ٤٤٨، ٤٤٦ ،

٦٦٦، ٥١٦  

�m��M��LK���J��I��H��G��F���E��D��C��B��A

��Q��P��O����Nl � �
٤٤١، ٤٢٦  ٢٧٠  

�m��J� � � � I� � H� � � G� � F� � E� � D� � C� � � B� � A
��X� � W� � VU� � T� � � � � S� � � � R� � Q� � P� � O� � NM� � L� � K

��\[��Z��Y��f��e��d��c��b��a��`���_��^��]
��s��r���q��p��on��m��l��k�j��ih���gl � �

٤٣٦، ٤٣٥، ٤٣٤، ٥٦  ٢٧٥  

�m��J� � � � I� � H� � � G� � F� � E� � D� � C� � � B� � A
��X� � W� � VU� � T� � � � � S� � � � R� � Q� � P� � O� � NM� � L� � K
��f��e��d��c��b��a��`���_��^��]��\[��Z��Y
��s� � r� � � q� � p� � on� � m� � l� � k� j� � ih� � � g

��u���t���`�������_���������~�������}��|�����{��z��yx��w��vl � �

٤٣٤  ٢٧٦ – ٢٧٥  

�m`�������_��~��}��|�{��z��yx��w��v��u���tl � ٥٧٠، ٤٣٦  �٢٧٦  

�m�������������¡� � � �� � ~� � }� � |� � {� � z� � � y� � x� � w� � v� � u
��£��¢l � �

١٠٨، ٩٧  ٢٧٨  

�m�������������¡� � � �� � ~� � }� � |� � {� � z� � � y� � x� � w� � v� � u
� � ¢�� �̄ � ®� � ¬«� � ª� � ©� � ¨� � §� � � ¦� � ¥� � ¤� � £

��¸��¶��µ��´���³��²���±��°l � �

٥٠٤-٥٠٣، ٩٥  ٢٧٩ – ٢٧٨  

�m���±��°��¯��®��¬«��ª��©��¨��§���¦��¥��¤
��¸��¶��µ��´���³��²l � �

٤٣٣  ٢٧٩  

�m��Ö� � Õ� � Ô� � � � Ó� � Ò� � Ñ� � ÐÏ� Î� � Í� � Ì� � Ë� � Ê٤٨١، ٤١٢  ٢٨١  
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���Ú��Ù���Ø��×l � �

�m� �H��G��F��E��D��C��B��A��KJ���I
��V��U��T��S�� � � �R� �Q�� PO��N��M��L
��b��a��`��_��^��]��\�� � �[��Z��YX��W
����p�� �o��n��m��l��k��j��i��� � � � � �h��g�� � fe��d��c
��{� � �z��y��xw��v��u��t� �s� �r� � �q
��f��e��d�� �c��b��a��`��_� �~� � }|
��p� �o� � nm� �l�� �k��j��i� �h� �g

���{��z��y��x���w���v��ut��s��r��q���~���}��|
���®��¬������«��ª©��¨��§��¦��¥��¤��£������¢��¡
��¹¸��� �¶�� �µ��´��³��²��±��°��¯
��Å��Ä�� ÃÂ��Á� � �À��¿�� � �¾� � ½¼��»� �º
��Ñ��Ð� � ÏÎ� �Í��ÌË� � �Ê�� ÉÈ��Ç��Æ

���Ô��Ó��Òl � �

٤٥٨، ٤٥٦، ٣٦٨  ٢٨٢  

�m����t� �s���r��q� �p��o�� nm��l��k�� � � �j��i��h� �g
��{��z��yx��� �w��v���u��a��� `_��~��}��|
��f��e��d�����c��bl � �

٤٠٠  ٢٨٤  

�m��r��q�� � � � �p� � on��m��l� � �k�� �j��i��h��g
��}�� |{� �z� �y� �x� �w� �v� �u�� �t� �s

��¦��¥��¤��£��¢��¡����~l � �

٢٨٥  
، ٢١٠صفحة)٥(، حاشية١٥٩

٤٠٣، ٣٠٣  

�m���µ´��³��²��±��°��¯��®¬��«��ª��©�¨��§
��Á��À��¿��¾½��¼��»����º��¹��¸��¶���Ã���Â

��ÓÒ��Ñ��Ð����Ï��Î��Í���Ì��Ë��ÊÉ��È��Ç��Æ����Å����Ä
��Þ� �Ý� �Ü� �Û� �Ú� � � ÙØ� �×� � �Ö� �Õ� �Ô

���à��ßl  

٤٤٨  ٢٨٦  

  

_|  � �

����  ���� ���  �	
���  

�m��Í��Ì��Ë���Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å���Ä��Ã���Â��Á��À��¿��¾��½l   ٥٥٥  ٨  
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�mLK��J���I��H��G���F��E�D���C��B��Al   ٦٧١، ٣٣١  ١٦  

mSRQPONMl   ٣٣١  ١٧  

�m��d�� � �c�� �b���a�� � `_��^��]��\��[��Z�� � � �Y�� �X���W�� � � �V��U���T

��g��f��el   
٣٤٨  ١٨  

�m��v��u���t�� � �s��r��q��p��o��n��ml��k���j��i��h

��d��c��b��a��`��_���~��}��|��{z��y���x��wl   
١٩  

١٧٦،  ١٧٣ ،
، ١٧٧صفحة )١(حاشية
٢١٦، ١٨٢، ١٧٨ ،
٢٢٥، ٢١٨، ٢١٧،  

�m���r��q��p��o��n� � ml��k� �j� �i�� � �h��g� �f��e

��¢� �¡� � �~� �}� � �|� �{� �z� � yx��w� �v��u� � ts
��¤£l   

٢٤١  ٢٠  

�m��°��� �̄�®���¬��«��ª��©��¨���§��¦��¥
��»� �º��¹ �̧ �¶� � �µ��´� �³� �²� �±

���Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾����½��¼l  
٦٨٤  ٢٢ - ٢١  

�m�¹��¸���¶��µ �́�³��²��±��°��¯��®��¬���¼��»��º

��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��ÄÃ���Â��Á��À�����¿��¾��½l   
٢٨  

٥٠٦، ٥٠٥، ٤٤٠ ،
٦٨٩، ٥٧٢  

� m��k� �j� � ih� � � �g� �f� �e� � �d� �c� � �b� �a� �`� �_� �^

mll   
٢٠٢  ٣١  

�mz��y���x��w��v��u��t��s��rq��p��o��nl   ٥٨٦  ٣٢  

�m���Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��Å��Ä��Ã���Â���Á��À���¿���¾��½

��Î��Í��Ì���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ïl  
٢١٢  ٥٢  

�m��k� � � � j� �i� � hg� � �f��e�� �d� �c� �b��a

���mll   
٣٢٨  ٥٧  

� m����¿� �¾� � ½¼� �»� �º� �¹� �¸� �¶� �µ� � �´� �³� �²

��ÁÀl   
٤٧١  ٦٨  

�m���Ì��Ë��Ê��É��� � �È��Ç��Æ��� � � � �Å��Ä��Ã��Â��Á��À���¿

��Ù��Ø���×��Ö��Õ��Ô��Ó�� �Ò�� �Ñ��Ð��Ï��Î��Í

���Úl   
٤٣٠، ٤٢٧  ٧٧  

�m�_������k��j��i��h��g��f��� � �e��d��c��b�� � � � � �a��� � � �`٥٧٩  ٧٩  
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������������y��x��� � � �w��v���� �� � � � � � � � �u��t��s���� �r��q��p��o���n��m��l
��{��zl   

�m�����k��j��i��h��g��f��� � �e��d��c��b�� � � � � �a��� � � �`��_
��x� �w��v�� � � � �u� �t� �s� � � � �r� �q� �p� �o� � �n� �m� �l

�}��|��{��zy���g��f����e��d��cb��a���`����_��~
���j��i��hl  

٥٧٩  ٨٠ - ٧٩  

� m��h� � g� �f� � � �e� �d� � cb� �a� � �`� � � �_� �~� �}� �|
���jil   

٥٧٩  ٨٠  

�m��v��u��t�� �s��r� �q��� �p� �o��n��m� �l��k
���¦¥��¤��£��¢��¡�����~}��|���{��z��y��x��w

���±��°��¯��®��¬��«��ª��©¨��§l   
١١٠  ٨١  

�m�¾��½� �¼� �»���Å� �Ä�� � � � � �Ã��Â� �Á� �À� �¿
���É��È��Ç��Æl   

٨٣  
-١٨٠صفحة) ٧(حاشية

٢١٧، ١٨١   

�m��L��K��� � � � �J��I��H��G��F��E��D��C��B��A

��X��W��V� �U��T��S��R��Q���P��O��N��M

��^��]���\��[��Z����Yl   
١٠٨  ٨٤   

�m���l��k��j��i��h��g��f��e��d��c����b��a��`��_l   ٨٥  

) ١(ة، حاشي١٧٦،  ١٧٣ 
،  ١٧٨، ١٧٧صفحة

٢١٦،  ٢١٠، ١٨٢  ،
٢١٨، ٢١٧  ،

، ٢١٩صفحة )٢(حاشية
٣٥١، ٢٢٥   

�m��x��w��v��u�� � �t��s��r��q��p��o��n��m

��`��_������~��}��|��{��zyl  
٨١  ٨٦  

�m����À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸���¶��µ������ ��´��³��²

���Ì��Ë��Ê��É��È����Ç��Æ��Å��Ä��ÃÂ��Ál   
٦٨٦  ٩١  

�my��e���d��c�����b��a���`������_���~��}��|{��zl   ٦١٢  ٩٥  

�m�¢��¡������~��}��|��{z���y��x��w��vu����t��s��r��q
¨��§��¦¥��¤��£���¯®��¬��«��ª��©l   

٥٨٢، ٥٧٠، ١٣١  ٩٧  
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�m�� �̀�_��� �̂�]��\��[��Z��Y��X��W��V��U��Tl   ٤٨٢، ١  ١٠٢  

�m� �́ �³� �²��±��°��¯��®�� ¬«�� � �ª��©��¨��§���������

��»��º���������¹��¸��¶��µl   
٤٢٢، ٤١٧  ١٠٦  

�m���������� �́ �³� �²��±��°��¯��®�� ¬«�� � �ª��©��¨��§

��Ã��Â��Á��À��¿������¾��½��¼��»��º������ � � �¹��¸��¶��µ

��Æ��Å��Äl  
٣٨٥  ١٠٧ – ١٠٦    

�m���W��V��U��� � � �T��S��R��Q��P��O��N

����d��c�� ba� �`� �_��^��]� � �\��[� � ZY� �X

��g��f��el  
٣٧٢  ١١٠  

mÉÈÇÆÅÄÃÂÁ�À��¿l   ٥٦٤  ١١٥  

�mNM��L��K���J��IH��G��F�E�D�CB��Al   ٣٨٧  ١٢٢  

�m��Å�� �Ä� �Ã�� ÂÁ��À��¿��¾��½� �¼�� � � �»��º
��Ç��Æl   

   ٤٣٤صفحة)٦(حاشية  ١٣٠

�m��Å�� �Ä� �Ã�� ÂÁ��À��¿��¾��½� �¼�� � � �»��º
��Í�������Ì��Ë��Ê���É��È��Ç��Æl   

٥٧١، ٤٣٦  ١٣١ – ١٣٠  

�m��Í�������Ì��Ë��Ê���É��Èl   ٥٧١، ٤٣٦، ٤١٩  ١٣١  

�m���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Îl   ٤٥٠  ١٣٢  

�m��K��J��I���H��G��F��E��D��C��B��A
��M��Ll   

٤١٩  ١٣٣  

�m�� �̈ �§��¦��¥�� � �¤���� �£��¢��¡�����~��}��|���{
����� �̧�¶��µ��´��³��²��±��°���¯®��¬��«��ª��©

��Â��Á��À�� �¿� �¾�� ½¼��»��º��¹���D��C��B��A
��G��F��El   

٥٥٠  ١٤١ – ١٣٩  

� m��S� �R� � �Q� �P� �O� �N� �M� �L� �K� �J� �I� � � H
��UTl   

٣٣٤  ١٤٢  

�m��J��I��H�������G��F��E���D��C��B��A
���M��L��Kl � �

٦٨٩  ١٤٩  

�m���v��u��t��sr��q��p��o���n��m��l
��c��b��a`��_���~��}��|��{��z��y��x��w

٦٧٥، ٣٨٤  ١٥٢  
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��l��k��ji��h��g���f��e���d��p���on��m
��y������x��w��v��u��t��sr��ql   

�m��½��¼��»��º��������¹��¸��¶���µ�� �́�³��²��±��°���¯

��Î��ÍÌ��Ë��Ê��É��È��Ç��Æ���Å��Ä��Ã��Â��� � � � � �Á��À��¿��� � � �¾

��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò���ÑÐ��Ïl   
٥٧٥  ١٥٦  

�m��J������I��H��G��F��E��D��C��B��Al   ٥٣٢  ١٦٦  

�m�A���NM��L��K��J�� � � � �I��H��G��F��E��D��C��B
��_� � ^]��\��[��Z� �Y�� XW�� �V� � �U� �T��S� �R��Q��P� �O
��n��m��lk��j������i��h��g��f��ed��c��b��a�����`

��q��p���ol   

٥٥٠، ٥٤٦-٥٤٥، ٥٣٢  ١٦٧ - ١٦٦  

�m��\��[��Z��Y��XW���V���U��T��S��R��Q��P��O��NM��L��K
�c��b��a�����`��_��^]���j�� �� � �i��h��g��f��ed

��q��p���o��n��m��lkl   
١٦٧  

٥٢٧، ٢٨٩، ١٥٣ ،
٥٤٧، ٥٤٥، ٥٣٢ ،
٥٦٩، ٥٥٠، ٥٤٨  

�m����¡�����~��}���� �|��{��z��y��x��w��v��u���t���s
���§��¦��¥����¤��£��¢l   

٦٧٦  ١٧٠  

�m��µ��´����³��²��±��°��¯��®��¬��«������ª��©��¨l   ٤١٢  ١٧١  

�m� �Ì� �Ë��Ê��É��È��Ô��Ó��Ò��� � � �Ñ��Ð��Ï��Î��Í
���Ù��Ø��×��Ö��Õl   

٢٨٩، ٢٦٦، ٢٦٢  ١٧٣  

�m���]��\��������[��Z��Y��X��W����V��U����T��S��Rl   ١٠٧  ١٧٥  

�m��«�������ª��©��¨§��¦��¥����¤��£��¢��¡������~��}�������|��{���������z��y
��¾��½��¼»���º��¹��¸¶��µ��´��³��²��±��°��¯��®���� � � �¬

�¿���Ã��Â����Á��Àl   
٥٥٠  ١٧٩  

�m��ÕÔ��� �Ó��Ò��Ñ�� ÐÏ��� � �Î��Í��Ì��Ë��Ê��É����È��Ç��Æ��Å���Ä
��å��ä���ã��â��áà��ß��Þ��Ý���ÜÛ��Ú��Ù��Ø��×��Ö

���æl   
٤٢٧، ٤٢٤  ١٨٠  

�m��c��b��� � �a��`��_��~��}��|��{��� � � �z� �y
��o��n���m��l��k��j����� �i��h��g��f��e��d

u��t��s��r��q�����p����~��}���|��{���z����� � �y��x��w��v
��®��¬��«��ª� �©� �¨� �§� � � �¦� �¥��¤� � £¢��¡� ��
��½��¼����»��º��¹��¸��¶��µ��´³��²��±����°��¯

٦٧٢-٦٧١  ١٩٤ – ١٩٠  
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��Î��Í��Ì��ËÊ��É��È���Ç��Æ��Å���Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾
���Ð��Ïl   

�m��¨��§����¦��¥��¤��£¢��¡�����~��}���|��{l   ٤٢٠، ٤١٨  ١٩٢  

�m� �̧¶µ�� ´³��²��±�� � �°� �¯��®��¬��«��ª� �©
À¿��¾��½��¼����»��º��¹l   

٤١٢  ١٩٣  

�m���Ð��Ï��Î��Í��Ì��ËÊ��É��È���Ç��Æ��Å���Ä��Ã��Â��Ál   ٤١٨  ١٩٤  

�m��P��O��NM��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A

�����]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��T��S��RQ

�e���d��c��b��a��`��_��^������k��ji��h��g��f

���o��n��m��ll  

٤١٨، ٤١٢  ١٩٥  

  

`�| � �

����  ���� ���  �	
���  

�m��L��� �K��J��I��H��G��F��E��D��C��B��A

��[��Z��YX����W���V��U��T��S��RQ���������P��O��N��M

��_��^��]��������\l   
١  ١  

�m��}���|��{��z��y��x��w��v��u��t
��b��a�� �̀�_~l   

١٠  
٤٩٩، ٤٩٨، ٤٣٨، ٤٢٦ ،
٦٠٥، ٥١٠، ٥٠٨، ٥٠٤  

�m�� �̄ � �®��¬� �«� �ª� � ©¨� �§��¦

��¸¶� �µ�� � � � �́ �³��²� �±��°

���¼��»��º��¹l   
٤٢٤  ١٣  

�m�� �̄ � �®��¬� �«� �ª� � ©¨� �§��¦

��¸¶� �µ�� � � � �́ �³��²� �±��°

��À��¿� �¾��½�� �¼� �»��º��¹

��È��Ç� �Æ� �Å� �Ä� � � �Ã� �Â� �Á

���Ê��Él   

٤٣٦  ١٤ – ١٣  

�m� �Â��Á��À��¿� �¾� �½��Ä� � � �Ã

���Ê��É��È��Ç��Æ��Ål   
٤٩٩، ٤٣٧، ٤٣٦، ٤٢٤  ١٤  
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�m��s��r����� � � � � � �q���p��o��n��m��l��k��j
��_��~��}��|����{��zy��x��w��v��u��t
��g� � � f� � e� � d� � c� � � � � � b� � a� � `
��q� � p� � o� � n� � m� � l� � k� � j� � � � � � i� � h

��y��x��w��v��u��t���srl   

٤٣٧  ١٨ – ١٧  

�m�e��d��c������b��a��`���g���f
��q� � p� � o� � n� � m� � l� � k� � j� � � � � � i� � h

��y��x��w��v��u��t���srl   
٤٣٨، ٤٣٧، ٤٢٧، ٣٨٦  ١٨  

�m����¦� � ¥¤� � £� � ¢� � ¡� � �� � ~� � }� � |� � � � � � {� � z
������°� � ¯� � ®� � � � � � ¬� � «� � � � ª� � � ©� � ¨� � � � §

��»�� º�� �¹�� � � � � � � � � �¸� � ¶�� µ �́ �³�� ²±
���Â��Á��À��¿��¾��½��¼l   

١٣٠  ١٩  

�m� �[�����Z��Y�� �̀�_��^��]��\
��n��m���lk��j��i��hg��f��e��d��c���b��a

��r��q��p���������ol   
٤٣٩-٤٣٨، ٤٢٥  ٢٩  

�m�� �̀�_��^��]��\��[�����Z��Y
��n��m���lk��j��i��hg��f��e��d��c���b��a
��x��w�� �v��u�� � �t��s��r��q��p�� �o

��a��`���_��~��}��|��{z��yl   

٥١٠، ٤٩٩  ٣٠ – ٢٩    

�m�� � �t��s��|��{z��y��x��w���v��u
��a��`���_��~��}l   

٤٣٨، ٤٢٥  ٣٠  

�m��j��i��� � � � �h��g��f��e��d��c��b
���n������m��l��kl   

٣١  

،  ٣٧٨صفحة )٧(، حاشية٣٧٥ 
، ٤٠٥صفحة )٣(، حاشية٣٨٠

٤٦٢، ٤٦١، ٤٤٠، ٤٣٩ ،
٤٦٥    

�m��I��H���G��F��E��D��C��B��A

��T��S���R��Q��P��O��N��M��LK���Jl   
٦٦٦  ٣٨  

�m��`_�� �^��]�� �\��� �[�� �Z��Y��X��W��V��U

��e��d������c��b��al   
٣٣٨  ٣٩  

�m��q��p��o��n��m�� lk��j���i�� �h��g��f٤١٤  ٤٠  



- ٧٢٨  - 

 

��v��u��t�����s��rl   

�m��¡�� �~��}��|�� �{��z� �y�� � �x��w��v�� �u��t� �s��r

��¨���§������¦��¥��¤��£��¢l   
٤٨  

 ٤٠٢، ٤٠١، ٣٣٢، ٥٦  ،
٤٠٥،  ٤٠٤ ،

، ٤٠٦، ٤٠٥صفحة)٣(حاشية
٤٣٢، ٤١٩، ٤٠٩، ٤٠٧ ،
٤٨٩، ٤٦٢، ٤٤٠، ٤٣٥ ،

٦٨٥،  ٤٩١، ٤٩٠  

� m��Ï� �Î��Í� � �Ì� �Ë� �Ê� �É� �È� �Ç

��Ø��×��Ö��Õ���� � � �Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð

���Û��Ú��Ù��K��J��I��H��� � �G��F�� ED��C��B��A

���M��Ll   

٦٤٩  ٥٢ - ٥١  

m��c�� �b�� �a� �`� �_��~��}��|��{��z
on�mlkjihgfedl   

٥٨٠  ٥٦  

�m��Ò� � ÑÐ��Ï�� �Î� �Í��Ì��Ë� �Ê��É��È��Ç
��àß��Þ��Ý��Ü�������Û��Ú��Ù��Ø�������×��Ö��Õ��Ô���Ó

���å��ä��ã��â��ál   
٥٠٠، ٤٣٣، ٩٦  ٥٩  

�m��j��i��h��g� � �f��e� �d� �c��b�� � � �a��`

��o��n���m��l��kl   
٥٤١  ٦١  

�m��i� �h��g��f� � �e� �d� �c� �b��a

��q��p��o��n���m��l��k��jl   
٥٣٤  ٦٣  

�m����µ��´��³��²��±�� �°�� �¯� �®��¬

��¿� �¾� � �½� �¼� �»� � º� �¹� � ¸� � ¶

���ÁÀl   
٦٥  

١٦٥، ١٤٢، ١٣٦، ٩٨ ،
٢٣٠، ٢٠٢، ١٩١  

�m��w��v���u��t���s��r��� �q�� �� �p����o��nm��l��k

��y��xl   
٥١٠، ٣٣٦، ٥٦  ٨٢  

�m�Y��X��W��V��U����`��_ �̂�]��\��[��Z
k��j��i��h��g��fe��d���c��b��a����n��m��ll   

٥٣٣، ٢٨٥  ٨٨  

�m������z��y��x��w��vu��t�����s����� � �r��q����p��o
��e� � � �d��c��b� �a� � `_� �~� �}� �|� �{

���n��m��l��k��j��i��h��gfl   
٦٨١  ٨٩  
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�m��L���K��J��IH������ � �G��F��E��D��C����� � �� � �B��A
��V� � � � � �U� �T�� �S� �R��Q��P��O��N��M

��^��]��\��[� � �Z��Y�� XW��� ���a�� �̀ �_
��k��j��i��h��g���f��e��dc��b
��u� �t� � sr��q��p��o��n� � �m��l
��_�� �~��}|��{��z��y��x��w���v

��b��a��`l   

٤٧١، ٣٨٢، ١٥٣  ٩٢  

�m��i��h��g��f���e��d��c
��s��r��q�����p��o��n��m��l���k��jl   

٩٣  
 ٤٢٥، ٥٦ ،

  ٥٠٨، ٤٤٣صفحة)٦(حاشية

�m� �{��z��y��x��� �w� �v��u���t���~��}��|
��§�� �¦��¥��¤��£�� �¢��¡���
��±��°���¯®��� �¬��«��ª��©��¨
��½�� � � � � � �¼��»�� � � �º�� ¹¸���¶��µ��´��³��²

���À��¿��¾l   

٢٦٤، ١٧٢  ٩٤  

�m��{� �z�� yx��w��v��u��t�� � � � �s��r��q��p
��hg� �f��e��d� �c� �b� �a� �`� � � _~� �}� �|

��o��n��m��lk���j��il   
٤٢٦  ٩٧  

�m� �h� �g� �f�� �e� �d��n� �m��l� �k��j� �i

��z���yx��w��v��u����t��s��r��q��p���o

��~��}��|��{l   
٤٠٦  ١١١ - ١١٠  

�m��}��|��{��z���yx��w��v��u����t��s��r

��~l   
٤٠٦  ١١١  

�m��a`��� �_��~���}��|��{����z��y��x�� �w��v��u��t

��i����h��g��f��e��d��c��bl   
٤٩١، ٤٩٠، ٤٨٩، ٤٤٢  ١١٦  

�mE��D��C��B��A�� ���F
��S� � RQ� �P� � �O� � NM� �L� �K�� �J��I��H� �G

��X��W��V��U��Tl   
٤١٠، ٤٠٦  ١٢٢  

�m��b��a��`�� _ �̂ �]��\��[�� � � � � �Z��Y
��n��m��l��k��j��i��h��g��f��e����d��cl   

٤٢٥  ١٢٣  

�m����x��w��v��u��t��s��r��q��p���o٤١٨، ٤١٢، ٣٢٨  ١٢٤  
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��_��~��}��|��{��z��yl   

�m��d��c��b��a���`��j���i��h��g��f��e
��r��q����������p��o��n��ml����������kl   

١٧٥  ١٢٥  

�m���s� �r��q��p��o��n��m��l�� �k
��~� � � � � �}� �|� � {z� �y� �x� �w� �v��u��t
��f� � � �e� �d� � �c� �b� �a� �`� �_

��hgl   

٢٣٠  ١٣٦  

�m��t��s��r�����q��p���o��n����� �� ��� �m��l��k��j��i
�����{��z��y�����x��w��v��u������}��|l   

٢٦٧  ١٣٧  

�m��¥��¤��£��¢��¡�����~l   ٥٣٥  ١٣٨  

�m��Ã� �Â��Á��À��¿��¾� �½� �¼���»� �º��¹��¸
��Ð��Ï��ÎÍ��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç���Æ��Å����Ä
���Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó���ÒÑl   

٥٨٥، ٥٣٥، ٥٢٥  ١٤٠  

�m��q����� �p��o��n��m���l��k��j��i��h

��y��x��w��v��u��t������s��r����������{��zl   
٦٦٦، ١٠٤  ١٤٢  

�m��¬��«��ª��©��¨��§��¦��¥��¤�� �£��¢

���®l   
٥٢٩  ١٤٥  

�m��Í� �Ì�� ËÊ��É��È� � � �Ç��Æ� �Å��Ä

���Ð��Ï��Îl   
٤٢٣  ١٤٧  

�m��k��j��i��h��g��f��e��d�� �c��b

��t��s��r��q��p��on��m���ll   
٤٤٨  ١٥٢  

�m��J�����I����H��G��F��E��D����C��B��A
�NM��L��K���W����V��U��T���S��R��Q��P��O

��Xl   
٥٤٨  ١٥٥  

  

|�a� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��c����b��a��`��_~��}��|��{��z٩٨  ١  
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��q� �p� � �o� � n� � ml� �k� �j� �i� �h� �g� � �f� � e� �d
srl   

�m��K�� �J�� � � � �I��H��G��F��E��D��C��B��A
��T� � � �S� �R�� �Q��P��O��N��M��L

��]\���[��Z��Y��X��W��V��U��`_��^
��k�� ji��h��g�� �f��e�� � � �d��c��b��a
��t��s��r��q��p�� �o��n��m��l
��a��`��_�� ~}��|��{��z���y� �x��w�� vu

���c��bl  

٣  
، ٢١٧، ١٧٧صفحة)١(حاشية

٣٥٥، ٢٧١، ٢٣٩  

�m��µ� � �´� �³� �²� �±� �°� � ¯®� �¬� �«� �ª
��Á��À��¿���¾��½��¼��»��º¹��¸��¶
��Ê��É��È���Ç��Æ��Å��Ä��Ã��Â

ÎÍ��Ì��Ë����Ö��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ���Ð��Ï
���Ú��Ù��Ø��×l   

٦٩٩  ٥  

�m��I���H��G��F��E��D��C��B��A
��P� �O�N� �M� �L� �K� �J
��]��\����[��Z�����������Y��X���WV��U�������T��S��RQ
��i� �h��g� �f��e��d� � �c��b� �a��`� �_� �^
��r�� qp��o��n��m���l��k��j
����{��z��y��x��w��v��u���t��s

�_��~��}��|����a��`l   

  ٤٨٧صفحة)٤(حاشية  ٦

�m��G���F��E��D��C����� � � � �B��A

��Hl   
٦٨٣  ١٠  

�m��rq��p���o��n��m��l��k��j��i��h

��}��|��{���z����y��x��w��v��u��t��s

��¨��§��¦¥��¤���£��¢��¡�����~

���������µ� �´� �³� � ²±� �°� �¯� � ®¬��«� � �ª��©

���¹��¸��¶l   

٦٠٣، ١٣٧  ١٧  

�m���~��}���|��{����¦��¥��¤��£��¢����������¡

��ª��©��¨���§l   
٦٨٩، ٥٨٠  ٢١  

�m��L� � �K�� JI��H��G� �F� �E��D� �C� �B��A٣٦٨  ٢٤  



- ٧٣٢  - 

 

��R��Q��P���O��N��Ml   

�m��_��~�� �}��|��{� �z��y��x��w��v��u��t

��l��k��j����i��h���gf��e�����d��c��b��a��`

��n��ml   
٤٨٣، ٤٨١، ٣٩٣  ٢٧  

�m�q��p��o� �n��m��l�� �k����s��r
��|���{��z��y��x��w��v��u��t
��ih��g��f��e���d��cb��a��`��_��~��}

��o���n��m��l��k��jl   

٤٢٧  ٣٣  

�m��º��¹��¸��¶� �µ� � � �´�� �³��²��±��°��¯
��Ç��Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á���À��¿���¾��½��¼��»

���É��È���JI��� �H��G��F���E��D��C��B��A
��N��M��L���Kl   

٤١٤  ٣٧ – ٣٦  

m�C��B��A�����K��� JI�� � �H��G��F�� �E��D
��N��M��Ll� �

٤١٤  ٣٧  

�m��V��� � � � � � �U��T��S��R���Q��P��O
��]���\����[��Z��YX���Wl   

٤٤٤  ٣٨  

�m��k��j��i��h��g��f�� �e��d��c
���v��u��ts��r��q��p��o��n���m��l
��~� �}�� � �|��{��z��y��xw
��«��ª���©��¨���§¦��¥��¤��£��¢��¡�

³���²±��°���¯��®��¬����¹��¸��¶��µ��´
���Å� �Ä� �Ã� �Â� �Á� �À� �¿�� � ¾½� �¼� �»� �º
��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��ÌË���Ê���É��È��ÇÆ

���Òl   

١٠٧  ٤١  

�m��{��z��y��x��wv��u���t��s��r��q

��c� �b��a��`��_��~�� � � �}��|

���l� �k� �j� � ih� �g� �fe�d

��x��w�� �v��u��t�� sr��q��p��o��n��m

��}��|��{��z��yl   

٣٨٦، ١٩٢، ١٣٧  ٤٤    

�m��L�� �K��JI��H��G��F��E��D��C��B��A
��[��Z�����Y��X��W��V��U��TS��R��Q��P��O��NMl   

٥٨٦، ٥٠٦  ٥١  



- ٧٣٣  - 

 

�m��L�� �K��JI��H��G��F��E��D��C��B��A
��[��Z��� � �Y��X��W��V��U�� TS��R��Q��P��O��NM
��f��e��d��c���b��a��`��_��^��]��\
��t��s��r��q��p���o��n��m��l��k��j��i��hg��u
�� �̀�_��~��}��|��{��z���y��x��w��v
��k��j��i��h��g��fe����d���cb��al   

٥٩٩-٥٩٨  ٥٣ – ٥١  

�m����Á��À��¿��¾���½��¼��»��º��¹��¸��¶
��Ä��Ã��Âl   

١٠٤  ٥٥  

�m���Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ
���é��è��������������ç�����æ��å��ä��ãâ��á����à��ß��Þl   

٦٨١  ٥٧  

�m´����Â� �Á� � À¿� �¾� � �½� �¼� �»� � º¹� �¸� �¶� �µ
��Ï��Î��Í��Ì�����Ë��Ê������������������É��È��ÇÆ�������Å��Ä��Ã
��Ü������� �Û��ÚÙ��Ø������×��Ö�����Õ��Ô��Ó��ÒÑ��Ð
��é� �è� �ç� � æå� �ä� �ã� �â�� � áà� �ß� �Þ� �Ý

���ë��êl   

٦٠٨، ٥٩٥  ٦٤  

�m��a��`_��^��]���\��[����Z��Y��X��W��V

�e��d��c��b����m��l��k����j��ih��g��f

��x� �w��v� � ut� �s� �r� � �q� �p� �o� �n

���z��yl   

٦٨٣، ٤١٣  ٧٢  

�m���g��f���e��d��cb��a��`��_��~��}��|��{

�������r��q�� �p��o��n��m��l� �k� � ji�� � � �h

��v��u��t���sl   
٦٠٣، ٥٨٥  ٧٣  

�m��u� � � � � � �t� �s��r� �q��p� �o��n��m

��|���{��z��y��x��w���vl   
١٤٢، ١٣١  ٨١  

�m��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A
��W��V���U��T��S��R��Q��PO��N��Ml   

٣٩٤  ٨٣  

�m��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A
��Y��X��W��V���U��T��S��R��Q��PO��N��M
���f��e��d��c��b��a���� �`��_��^��]��\��[��Z

��h��gl   

٤٨٦  ٨٤ - ٨٣  



- ٧٣٤  - 

 

�m� �o��n��m��l��k��j���i���ts��r����� �q��p
��x������w��v��ul   

٤٨٦، ٤٨٥، ٣٩٤  ٨٥  

�m��`��_��~��}��|���{��������z��yl   ٤١٣  ٨٦  

�m��£��¢��¡���� � � ����~��}��|���� � �{��z��y

��§��¦��¥��¤l   
٢١٢، ١٨٤  ١١١  

�m��Ë��Ê��É��È���Ç��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á

���Ð��Ï��Î��Í��Ìl   
٢٦٦  ١١٣  

�mÔ��Ó��Ò��� �Ñ��Ð��Ï��Î��Ú��Ù��Ø��×��Ö��Õ
é��è�����ç��æ��åä��ã��â��á��à��ßÞ�����Ý��Ü�������Ûl   

٤٠٩  ١١٩  

  

b|� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��JI��� � � � � � � �H��G��F��E��D��C��B��A

��P��O��N�������M��L��Kl   
٦١٢  ١  

�m��}|��{��z�����y��x��wv��u����� � � � �t��s��r��q

��¡�������~l   
٣٩٢  ٣٢  

�m� �£� �¢��¬� � � �«�� � � �ª� �©� � ¨§� �¦� �¥�� �¤

��²��±��°��¯��®l   
٥٨٩، ١٢١  ٣٣  

�m���y� �x��w��v�� � �u� �t� �s��r�� �q� �p�� �o

�����¦��¥���¤��£��¢�������¡�����~��}�����|�����{��z

��¬��«��ª��©��¨��§l   
٦٣٤  ٤١ – ٤٠  

�m��Ô���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë���Ê

Þ��Ý��Ü��Û���Ú��Ù��Ø��×��Ö�����Õ���l   
٦٧٧، ٦٧٦  ٤٤  

�m��m��l���������k��j��i��h������g����������f��el   ٤٢٣  ٤٩  

�m��Î� � ÍÌ�� � � �Ë��Ê���É��È��Ç��Æ���Å��Ä

��Ù� �Ø� �×�� �Ö� �Õ� �Ô� �Ó� �Ò� �Ñ��Ð� �Ï

�� �Þ� �Ý��Ü� �Û��Ú��C��B��A

��O��N� �M� � LK� �J� �I�� �H� �G� �F��E��D

٥٩٨  ٥٣ – ٥٢  



- ٧٣٥  - 

 

��Q��Pl   

�m� � �Ã� �Â��Á��À��¿��¾��½��É�� � � �È��Ç� �Æ�� ÅÄ

��Õ��Ô�� � � � � � �Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì�� ËÊ

���ß��Þ����������Ý��Ü��Û��Ú���Ù��Ø��×��Öl   
٦٦١  ٥٩  

�m��d��c��b��a��`��_��~���}��|��{��z

�����q��p��o��n��m��l��k��j��i��h���g��f��e

��v��u��t��s��������������rl   
٦٣٤  ٦٤ – ٦٣  

�m� �e��d�� �c��b��a��`��_��k��j��i��h��g��f

��v� �u��t��s� �r��q��p�� �o� �n��m� �l

���¤£��¢� �¡� ���� � �~� �}� � |{��z��y� �x�� �w

��©��¨��§��¦��¥l  

٦٨٩  ٧١  

�m��k��j��i��h��g��f��e��d�� �c��b��a��`��_

��v� �u��t��s� �r��q��p�� �o� �n��m� �l

���¤£��¢� �¡� ���� � �~� �}� � |{��z��y� �x�� �w

���¬��«��ª��©��¨��§��¦��¥������°��¯®

��´��³���²��±l   

١٧٤، ٦٧-٦٦  ٧٢ – ٧١  

�m��Y� �X��W��V��U��T��S��R

���[��Zl   
٢٦٤  ٧٥  

�m��J�� � � �I��H��G��F�� � �E��D��C��B��A

��L��Kl   
٦١٤، ٣٩٩، ٣٨٤، ٨٩  ٨٢  

�m��£��¢��¡���~��}��|��{��z��� � � � �y��x��w��v

��¨��§���������������¦��¥��¤l   
٦٩٩  ٨٨  

�m� �¬��«��ª��©��´��³� �²��±�� � °¯��®

��½������¼��»��º��¹��¸��¶��µl   
٤١  ٨٩  

�m�Ç� �Æ� � ÅÄ� �Ã�� ÂÁ� �À� �¿� �¾����È

���Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì��ËÊ��Él   
٢٠٣  ٩٠  

�m��Í��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç���Æ���Å��Ä��Ã

���ÙØ��×��Ö��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð�� � ÏÎ

���â��á�������������à��ß��Þ��Ý��Ü��Û��Úl   
٦٤٨  ٩٤  

�m��Ó��Ò��Û����Ú��Ù��Ø��×����� �Ö��� � �� � �� �Õ��Ô٥٤٤  ١١٠  



- ٧٣٦  - 

 

���ß��Þ��Ý��Ül   

�m��¦��¥��¤£��¢���¡�� �~���}��|��� �{��z

��¨��§l   
٤٥١  ١١٥  

�m��M��L����K��J��I��H���G��F��E��D��C��B��A
����Y��X���� � �W��� � � � � � � �V��U��TS��R��Q��P��O��N

���a��`��_��^��]��\��[Zl   
٣٣٦  ١١٩   

�md��c��b����k���������j��i��h���g��fe
��o��n�����������m��ll   

٤٨٤  ١٢٠  

�m��{� � zy� �x� �w� �v� � � �u� � � �t� � � � s� �r� �q��p
��d��c��b�� a �̀ �_��� � �~� �}��|

���f��el   
٦٦٣، ٦١٣  ١٢١  

�m��h��g��f��e��dc��b����a��`l   ٤٤٣  ١٣٤  

�m�����¬� � �«��ª�� © �̈ �§��¦��¥� �¤��£��� �¢� �¡

� �´��³�� ²±��°��¯®��º�� ¹¸�� � �¶��µ

��Ä��Ã��Â��Á� � � �À��¿��¾� � ½¼��»

��Ñ��Ð��ÏÎ������Í��Ì��Ë�����Ê��É��È��Ç��ÆÅ

���Õ��Ô��Ó��Òl  

٢٢٩  ١٥١  

�m��j���i��h����g��f��e��dc��b��a��`��_��~

��o��n��m��l��kl   
٤٠٦  ١٦٠  

�m��®� �¬��«��ª�� �©� � �̈ �§��¦��¥��¤��£

��¸�����¶��µ��´��³��²��±°��¯l   
٦٣٨  ١٦٣ – ١٦٢  

�m��¸�����¶��µ��´��³��²��±°��¯��®l   ١٨٠  ١٦٣  

  

c|� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��^��]��\[��Z����� �Y��X��W��V��U���� � �T��S��R��Q
���`��_l   

٢٠٢  ٣  

�m���q���p��o��n��m��l��kj��i��h٥١٢، ٤١٨  ٩ - ٨  



- ٧٣٧  - 

 

��������{� �z� �y�� �x� �w� �v��u��t� �s� �r
��~��}��|l   

�m�v��u��t��s���|��������{��z��y���x��w
��~��}l   

٤١٩  ٩  

�m��P���O��N��M��L��K��J��I��HG��F��E���D��C��B��A

��S��R��Ql   
٥٨١، ٣٨٦، ١٢١  ١٢  

�m���¼��»º��¹��¸��¶��µ��´��³���²

��¿��¾�����½l   
٤١٣  ٣٦  

�m��Ì��Ë��ÊÉ����� �È����Ç�� � � � � � �Æ��Å��Ä��� �Ã��Â��� �Á��À

Ô���Ó�����Ò��Ñ��ÐÏ��Î��Í������������Ù��Ø��×��Ö��Õ

�������æ��å��ä��ã��â��á��à��ß��� ÞÝ��Ü��Û��Ú

���è��çl   

٦٣٤  ٣٧  

�m��g��f��e��d��c���b��a��`���_�����~��}��|

���r� �q��po��n� �m� �l��k� �j� � � �i� � � �h

��~��}���|{��z��y��x��w��v��u��t��s

��¡���l   

٦٨٢  ٤١ – ٤٠  

�m�¡�����~���������}��|{���z��y��x���¢l   ٤٤٠  ٥٥  

�m��®�� ¬«��ª��©����¨��§��¦���¥��¤��£

��´��³��²��±��°���¯l   
٤٨٦، ٤٨٥، ٣٩٣  ٥٦  

�m���SR��Q��P��O��N��M��L��K��J���I
�� �̂�]�� �\��[��Z��Y��X��W��V��� �U� �T

��f���e��d��c��b��a��`_l   
٣٣٤  ٦٩  

� m��¬� �«� �ª� � ©¨� � §� �¦� � � �¥� � ¤

��¯®l   
٣٦٩  ١٠٢  

�ms��r��q��p��o�������������������|��{��z��yx��w��v��u���t

��`���_��~��}l � �
٢٢٢، ١٧٤  ١٢٦،  

�m��K�� �J� �I��H��G��F��E��D� �C� �B��A

��YX�����������W��V���U��TS��R��Q��P��O��N��ML

��a��`� �_��^���]��\�� � �[��Z

��c��bl � �

٤٨٦، ٩٩  ١٥٦  



- ٧٣٨  - 

 

� m���l� �k� �j� �i� � hg� �f� �e� �d� �c

���������q��p��o��nm��s��rl � �
  ٣٩-٣٨صفحة)٨(حاشية  ١٨٠

�m��i��h� �g��f��e��d� � �c��b� �a� �`
��u�� ts� �r��q��p��o��n���m�� lk��j
��_��~� �}��|��{��z� �y��x� � �w� �v

`l � �

٦٧٧   ١٨٩  

�m��i��h� �g��f��e��d� � �c��b� �a� �`
��u�� ts� �r��q��p��o��n���m�� lk��j
���`��_��~��}��|��{��z��y��x���w��v

��d��c��b��a��l��k���j��ih��� �g��f��e
��v���u��t��s��r��q��p��o��n��ml � �

٦٧٧  ١٩١ – ١٨٩    

�m��l��k���j��ih����g��f��e��d��c��b��a
��n��ml� �

٦٧٧، ٦٢٧  ١٩٠   

�m��z��y��x��w��v���u��t��s��r��q��p��o
���~��}��|��{l � �

٦٧٨   ١٩٢ - ١٩١  

�m���~��}��|��{��z��y��x��wl � ٦٧٨  �١٩٢    

�mf��e������l��k��j��i��h���gl � ١٨٤  �١٩٩   

�m��b���a��`��_��~��}��|��{��z���y

�l��k� � �j� �i� �h� �g��f��e� �d��c

ml   
٤٨٢   ٢٠٢ – ٢٠١  

�m��m��l��k���j��i��h��g��fl   ٢٧١    ٢٠٢  

  

d�|� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��L���K��J��IH��G��F��E��DC��B��A
��U��������T��S��R��Q��P��ON��M��Vl   

٩٩  ١   

�m�� �̀ �_� �^�� �]��\� �[� �Z� �Y��X��W
��h��g���f��e���d��c���b��al   

١٣١، ١٠٧،  ٩٩،  ٩٦   ٢  ،
١٦٩،  ١٥٥، ١٣٦، ١٣٤  ،
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٢٨٢، ٢٧١، ٢٦٣،  ٢١٢  ،
٢٩٦، ٢٩١ ،

  ٤٧١، ٢٩٦صفحة)٤(حاشية

�m�� �̀ �_� �^�� �]��\� �[� �Z� �Y��X��W
��i��h� �g�� �f� �e� � �d� �c� � �b� �a

o��n���m��l��k��j��l   
٩٩  ٣ – ٢  

�m�� �̀ �_� �^�� �]��\� �[� �Z� �Y��X��W
��i��h� �g�� �f� �e� � �d� �c� � �b� �a
��r��q��p��o��n���m��l��k��j
��|��{��z��y��x���w��v��u��tsl   

٤ – ٢  
١٦٦، ١٦٣، ١٤٢، ١٠٨ ،

٤٧٢، ٣٠٤، ١٦٧    

�m��z��y��x���w��v��u��ts��r��q��p
��|��{l  

٤  
٢٩٨، ٢٩٧، ٢٩٦، ٩٧ ،

٥٤٩، ٣٠٨  

�m��f� �e� �d� �c� �b� �a� �`� � �_� �~� �}
���h��gl   

٨٩  ٥  

�m��³��²��±��°�� �¯��®��¬� �«��ª��©

��µ��´l   
٤٢٥  ١٥  

�m��³��²��±��°�� �¯��®��¬� �«��ª��©

��¾� �½� �¼��»� �º� � �¹� �¸� �¶� �µ� �´

��ÉÈ��Ç��Æ��Å��Ä�� �Ã��Â�� �Á��À��¿

���Ì��Ë��Êl   

٤٤١  ١٦ – ١٥  

�m��Á��À��¿��¾��½��¼��»��º���¹��¸��¶�

��Ë� �Ê�� ÉÈ� �Ç� �Æ� �Å� �Ä� � �Ã� �Â

Ìl   
٥٠٨، ٤٢٥  ١٦  

�m��¬��«��ª���� � �©��¨��§�� �¦��¥

��̧ ��¶��µ��´��³��²��±���°��¯®l   
٦٤٨  ٣٩  

�m��K�� �J��I��H� �G��F��E� �D��C��B��A

��T��S��R����Q��P��O��N��M��L

���̀ � �_� � ^]�� �\� �[� � �Z��Y� �X��W� �V��U

��d��c��b��al   

٣٩٠، ١٠٠  ٤١  

�m� �k� �j���q� �p��o��n��m��l٨٩  ٧٢  



- ٧٤٠  - 

 

���|� � {z� �y��x��w��v��u��t��s� � �r
��i� � � hg��f� �e� �d� �c��b� �a� �`� �_��~� �}
��s��r���q��p�� �o��n��m��l��k��j

��z��y��x��w��v��utl   

�m���¦��¥��¤��£���¢��¡���~��}��|���{
��ª��©��¨��§l   

٦٨١  ٧٣  

�m��´��³��²��±��°� �¯�� �®��¬��«
�»º��¹���¸��¶��µ���À��������¿��¾���½��¼l   

١٠٠  ٧٤  

  

|�e� �

����  ���� ���  �	
���  

�m�����~� �}��|� � � �{� � � �z� �y� �x
��ª��©� �¨� � §¦��¥��¤� �£�� �¢��¡

���¶��µ��́ ��³���²��±°��¯��®��¬�����«l   
٢٣٣  ٥  

�m��ed� �c� � � � � �b� �a� �`� � � � �_� �^��]��\� �[
��l��k���j��i��h��g��fl   

٣٧٣  ٨  

�m�l��k��j��i��h���qp��o� � �n��m
��v��u�����t��s��rl   

٢٣٣  ١١  

� m��³� � �²� �±� �°� �¯� �®� �¬
��¿��¾��½��¼»���º¹��¸��¶��µ��´

���Ä��Ã�����������������Â�����Á��Àl   
٣٩٠، ١٠٧، ١٠٠  ١٣  

�m��~��}��|��{��z��y��x���w����v��u
���h��g��f��e��d��c��b��a���`_l   

٤١٤  ١٧  

�mq��p��o��n��m��l��k��j��i��� � ���r
��~��}��|���{��zy��x��w��v��u��t��s

��¢��¡���l   
١٠٨، ٩٩  ١٨  

�m��^� �]��\���[��Z��Y��X��W��V

��h��g��f�� � �e��d�� � cb��a�� � � � �`��_

��j��il   
٥٨٦  ٢٣  



- ٧٤١  - 

 

�m���r�� �q��p��o��n��m�� � � � �l� �k

��y���x�� � � � �w��v��u��t��s

��c��b��a��`���_��~��}��|��{��z

�j��i��h��gf��e��d����m��l��kl   

٣٦٩  ٢٤  

�m���Z��Y��X��W��V��U��T��S���R��Q

��_��^��]��\��[l   
٣٣٠  ٣٣  

�m��h��g��f��e�� � �d� �c�� �b� �a��`

���qp� �o� �n� �m��l� �k� �j� � �i

��z��y��x��� � �w��v��u��t��s��r

��~��}��|��{l   

٤٢٦  ٣٤  

�m��K���� � � � � � � � � � � � � �J��I��H��G��FE��D��C��B��A

P���O��N��M��L����XW��V��U��T���S��R��Q

��b��a�� �̀ �_� � �^�� ]\��[��Z��Y

��cl   

٥٧١  ٣٧  

�m��q��p��o��n��m��l� � �k��j��i

��w��v��u��t���s��rl   
١٣٧، ٨٨  ٤٥  

�m��«�� �ª��©��¨§��¦��¥��¤��£��¢��¡�� ��

��®��¬l   
٤٤٧  ٥٣  

�m��¹��¸���¶�� �µ� � �´��³��²��±� �°��¯

�Ã��Â��Á��À��¿�� � �¾� � � � �½��¼��»� �º���

���Æ�����������Å��Äl   
٦٨٤، ٥٢٦، ٤٤٧، ١٠٤  ٥٤  

�m��ji��h��g��f��e��d��c��b���a��`
��r��q��p��o��n��m���l��kl   

٥٥٠  ٦٤  

�m��|� � {� � zy� � x� � w� � v� � u� � � t�� s
��a��`��������������_��~���}l   

٦٠٤، ٦٠٣  ٦٥  

�m��|� � {� � zy� � x� � w� � v� � u� � � t�� s
����e��d��c��b��a��`����_��~���}�����f

��q� � p� � � o� � n� � m� � l� � k� � j� � i� � hg
��s��rl   

٦٦ - ٦٥  
٥٥٠، ٥٣١-٥٣٠، ٥٢٨ ،

٦٠٣، ٥٨٥، ٥٧٦  

�m��m� � l� � k� � j� � i� � hg� � f� � � � e� � d� � c� � b٦٠٣، ٥٢٨  ٦٦  



- ٧٤٢  - 

 

��s��r��q��p���o��nl   

�m��{��z��yx��w��v���u��t
���¦¥� � ¤� � £� � ¢¡� � �� � ~� � }� � � |

��«��ª��©�� �̈���§l  
٥٣٢، ٤٥٩  ٦٧  

�mc��b��a�����h��g��fe��d
��o� �n� �m� �l� � � � �k� �j� �i
��{��z��y��x�� wv��u��t��sr���q��p

���|l � �

٥٣٢، ٥٠٦  ٧١  

�m��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}
��²��±��°��� ¯®��¬��«��ª��©��¨��§

���º��¹����¸���¶��µ��´³l � �

٦٧٤، ٢٠٩  ٧٢  

�m��X��W��V��U��T��S��R��Q� � �P��O
a��`��_��^]��\��[��Z��������Y���������f���e��d��c��b

��t��s��r����q��p��o��nm��l��k��j��i��hg
��a��`��_��~��}����|��{��z��y��xw��v��ul � �

٥٨٥، ٥٣٤، ٥٢٨  ٧٤  

�m��k��j��i� �h� � �g� �f� �e� �d� �c� �b
��v��u��t��s��r��q��p���o��n��m��l
������¢� �¡���� �~� �}��|� �{� �z��y� � � �x��w

��ª��©��¨��§��¦��¥��¤���£l � �

٥٣٢، ٥٣١، ٥٢٦  ٧٧- ٧٥  

�m��¦��¥��¤���£��� � � �¢��¡�����~��}��|��{��z
��ª��©��¨��§l � �

٥٣٢، ٥٣١  ٧٧  

�m��¯���� � � �®��¬��«ª��©���¨���§��¦��¥��¤��£��¢��¡���

��´���³��²��±��°l � �
٥٣٤، ٣٧٢  ٨٤  

�m��f��ed��c��b��a`��� � � �_�� �̂�]��\
�������s��r���q��p��o��nm��l���kj���i��h��g

��v��u���tl � �

٥٥٤  ١٠١  

�m��a��`��_��~����}���|��{��z���y��x��w
���i��h���g��f��e��dc��bl � �

٤٤٥  ١٠٢  

�m����©�� �̈�§��¦��¥����¤��£��¢��¡������� �~��}
��¯��®��¬��«��ªl � �

٤٩٣، ٤٨٩  ١٠٤  



- ٧٤٣  - 

 

�m��Î��Í��ÌË��Ê��É��È��Ç��Æ���� � �Å��Ä��Ã
���Ð��Ïl � �

٥٥٨، ٥٥٧، ٣٠٦  ١٠٦  

�m� D� � C� � B� � A���H� � � G� � F� � E
��T� � � S� � R� � Q� � � PO� � N� � M� � L� � K� � � � � J� � I

��[���Z��Y��X��W��VUl � �

٥٤٥  ١٠٧  

�m��a� � `� � _� � ~� � }� � � |� � {� � z� � � � y� � x� � w
��o� � n� � ml� � � � � k� � j� � � i� � h� � g� � f� � e� � d� � � � c� � b
��z� � � y� � x� � w� � � v� � u� � t� � s� � r� � q� � � p

���¥��¤��£��¢��¡���~��}�����|��{l � �

٥٤٥-٥٤٤  ١١٠ - ١٠٩  

�m����°��¯���®��¬��«��ª��©��¨��§��¦
��½��¼��»��º¹���¸��¶��µ��´��³��²±
��ÈÇ� � Æ� � Å� � Ä� � Ã� � ÂÁ� � � À� � ¿� � ¾

���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��ÎÍ��Ì��Ë�����Ê���Él � �

٤٧٢، ٣٢٨، ١٦٦  ١١١  

m��EDCBA

��K��J� �I��� � �H��G��F

��R��Q���P���ON��M��Ll � �

٤٧٢، ١٦٦  ١١٢  

�m\��[��Z��Y��X��W��V��U��T��S�����_��^]

��f���e��d��c��b��a��`l � �
٢٩٢، ٢٧٢، ٢٦٣، ٢٦٢  ١٢٤  

�m��_��^]���\��[��Z��Y��X��W��V��U��T��S

��i� �h��g��f�� �e��d��c��b��a��`

��q� �p� �o� � n� � �m� �l� �k� �j

��s��rl   

٢٩٠-٢٨٩  ١٢٥ – ١٢٤  

  

|��f� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��r��q� �p��o�� � � � � � �n� � ml��k��j�� ih��g��f
��|��{��z�� yx�� �w��v��u��t��s

��¦��¥��������¤��£����¢���¡�����~��}l   
٣٨٥  ٤    

� m�����J� �I� �H� �G� � FE� �D� �C� �B� �A٤٥٣  ١٥  



- ٧٤٤  - 

 

��W� � � � � �V� �U��T� �S� � RQ��P� �O�� �N� �M��L��K
���f��e����� � � � �d��cb��a��`��_��^��]��\[��Z��Y��X

��l��k�����j��i��h��gl   

�m�x� �w� �v� � �u� �t� �s� �r���z��y
��¦� �¥��¤��£��¢� � ¡�� �~�� �}��|��{
��²��±��°��¯��®¬��«�����ª��©��¨��§

��³l   

٦٤٨، ٦٤٠، ٦٢٢  ١٨  

�m���¾��½��¼»��º��¹���¸��¶���µ��´
��Ç������Æ��Å��Ä���Ã��Â��Á��À��¿l   

٦٥٢  ١٩  

�mÞ��Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Ø����×��Ö���Õ��Ô���Ól   ٦٧٤  ٢٥  

�m� �J��I��H��G�� FE��D��C��B��A���ML�� � �K
��U��T��S��R��QP��O��Nl   

٤٨٧، ٤٨٥  ٢٦  

�m�����a� �`��_� � ^]��\��[��Z��Y��X��W���V
��n� � � ml��k� �j� �i� �h��g��f� � ed� �c� �b

��u��t��s��r��qp��ol   
٤٢٦  ٢٧  

�m��£¢����¡������~��}��|{��z��y��� �� � � � � �x��w��v
��©��¨����������§��¦��¥��¤l   

٦٨٨  ٣٠  

�m�®�� � � � �¬��«��ª��� �́ �³��²��±��°��¯
���ÂÁ�� � � �À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸�� � �¶��µ

��É��È��Ç��Æ��ÅÄ��Ãl   
٦٤٦  ٣١  

�m��Â��������������Á���À��¿¾��½��¼��»��º��¹��¸������¶��µ

���Ë��Ê��É��������È��������Ç��Æ��ÅÄ��Ãl   
٥٩٠  ٣٩  

�m��M���L��KJ��I��H��G��F��E��D��C��B��A
UT���S��R��QP��O��N����Y��X��W���Vl   

٤٢٧  ٥٤  

�m����|��{�����z��y��x��w����v��u��t��s��r
�� �̀��_��~��}l   

٦٧٦  ٥٧  

�m��j���i��h�� �g� �f��e�� �d��c�� � �b��a
kl   

٦٧٦  ٥٨  

�m��ª� �©� � �¨� � §¦� �¥� � ¤£�� � ¢¡� ��� �~��}
��¶µ� �´��³� �²�� � �±� � � ° �̄ �®� �¬� �«

٣٣٧  ٦٨  



- ٧٤٥  - 

 

��¾��½��¼����»��º��¹��¸l   

�mr� �q��p� �o� � ���y� �x� �w� � �v� �u� �t� �s
��d� �c� �b� � a� � �`� �_� �~� � }|� �{� �z

��fel   
١٣٦، ١٣٢  ٨٣  

� m�����q� � p�o�n�m� �l� � � k� � j� �i� �h� �g
srl   

١٩٢، ١٨٥  ٨٤  

�m��Ã��Â��Á��À��¿��¾��½��¼���»��º
��Ï���Î��Í��Ì��Ë��ÊÉ��È��Ç��Æ��Å��Ä

���Ø���×��Ö��Õ��Ô����Ó��Ò��Ñ��Ðl  
٥٩٩  ٨٨  

�m�E��D��C��B��A����I��� �H��G��F

��L���K��Jl   
٥٩٩  ٨٩  

�m��U��T��S��R��� �Q��P��O��N��M

��c�����b��a���`��_��^��]��\��[���Z��Y��X��WV

��j��i��h��g���f��e��dl   
٥٩٩، ٥٧٨  ٩٠  

�m��r��q��p���o��n��m��l��kl   ٥٩٩  ٩١  

�m����Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Ø×��Ö���Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï��Î

���ß��Þl   
٦٣٤  ١٠٦  

  

|�g�

����  ���� ���  �	
���  

�m��z��y�����x��w��v������u��ts���r��q����pl   ٦٤٣  ٢  

�m��¢��¡�����~���}��|��{��z��y

���¨��§��¦���¥��¤£l   
٦٧٦  ١٠  

�m��v��u��t��s��r���q��p��o��n
��}��|��{��z���yx��wl   

٣٢٨  ٢٣  

�m�������©��¨��§��¦��¥��¤���£��¢��¡���~����}��|
�«ª���±��°������¯��®������¬l   

٦٢٢  ٥٠  



- ٧٤٦  - 

 

�m���~��}�� |{��z��y��x�� �w
��h��g���f��e��d��c��b��a��`��_

��s��r���q���p��o��nm���l��k��j��il   
٤٥٠، ٣٩٠  ٨٦ – ٨٥  

�m���q� � � p� �o� � nm� � �l��k� �j� �i� �h� �g
��s��rl   

٤٥٠، ٣٩٠، ١٠٠  ٨٦  

�m��|��{��z��y���x��w��v��u��t
£� �¢� � ¡� ��� � ~� � }� �����¨� �§� � � � �¦� � � ¥¤

ª©l   
٥٩٨  ٨٧  

�m��¤��£���¢��¡������ � �~��}�����|��{��z��y

��ª��������©��¨��§��¦¥l   
٥١٥، ٤٠٥  ١١٤  

  

|�h� �

����  ���� ���  �	
���  

�m�����~��}���|��{��z��yl   ٤٩  ٢  

�m��½��¼������»��º��¹��¸��¶��µ��´l   ٥٣٠  ١٢  

�m����a� �`� �_��^�� �]� �\��[� � � � �Z� �Y
��l���k��j��i��h��g�����f��e��dc��bl   

١٣٢، ١٣٠١٢٩، ، ٨٦، ٧٧  ١٧  

�m��K� � �J�� � �I��H� � GF��E���D��C��B��A

��X��W�� � �V� �U��T��S��R� �Q�� PO��N� �M��L

��]��\���[���Z��Yl   
٦٢٠  ٣٨  

�m��M��L����K��JI��H��G��F��E��D��C��B��A
��V��U���T��S��R��Q��P��O��Nl   

٦٨٨  ٩٦  

�m� �°��¯������»��º¹��¸��¶��µ��´��³��²��±
��Å� � �Ä� � ÃÂ��Á� �À� �¿� �¾� �½��¼

��È��Ç��Æl   
١٩٢، ١٨٠  ١٠١  

�m��`��_��^������]��\��[��Z��Yl   ٦٥٦، ٦٤٨، ٦٣٩، ١٥٥  ١٠٦  

�m���}��|{��z��y��x��w��vu�����t��s��r���q��p
��c��b���a��`��_��~l   

٣٤٨  ١٠٨  



- ٧٤٧  - 

 

�m��°���¯��®��¬��«��ª��©��¨��§���¦
�±���¼�������»��º��¹��¸��¶��µ��´³��²l   

  ٢٢٧صفحة)٢(حاشية  ١١٠

  

|���i� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��º¹���¸��¶��µ��´����������³��²��±��°��¯��®��¬
��ÄÃ��Â� � �Á� �À�� ¿¾� � � �½� �¼��»

���Ì��Ë���Ê��É��ÈÇ��Æ��Ål   
٤١٣  ٥  

�m��H�� �G� �F��E��D��C��B��A

�RQ��P���� � �O��N��M��L��K��JI����U��T��S

��W��Vl   
٤١٧، ٤٠٩  ٦  

�m��P���O��N��ML��K���� � � ��J��I��H���G��F��E��D���� � �C��B��A

��R��Ql   
٣٤٨  ١٩  

�m��ì��ë��ê��é��è��çæ��å��ä��ãâ���á��à��ß��Þ
���î��íl   

٦٨٢  ٣٤  

�m��M���LK��J���I��H��GF��E��D��C��B��A
��X� �W�� �V�� UT� �S��R� �Q� � PO� �N

Yl   
٤٨٧  ٣٥  

  

|�j� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��p��on��m��l��k��j��i��h���g��f
��{���z��y��x��wv��u��t��s��r���ql   

١٣٤، ١٢٩، ٨٧، ٦٣، ٤٩  ٤  

�m��«ª��©�� �¨��§��¦� �¥� �¤�� �£��¢

��� �́ �³��²��±��°� �¯�� � �®�� �¬

������Â��Á���À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸��¶µ

���È��Ç��Æ��Å��Ä��Ãl   

٥٨٩، ٤٠٢  ١٠  



- ٧٤٨  - 

 

�m��Í��Ì���Ë�� � � � �Ê� �É��È� �Ç��Æ��Å� �Ä

���Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��E��D������������C��B��A

��N��M���L��K�� �J��I� �H��GF

��Y��X��W��V��U��T��S��R���Q����P��O

��\���[��Zl   

٦٥٥  ٢٦ - ٢٤  

  

|�k� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��ª��©��¨��§��¦���¥l   ٣٩٢  ٤٥  

  

  

|��l� �

����  ���� ���  ���	
�  

�m���g��f���e��d�����c��ba��`��_��^��]���\l   ٣٧٦  ١٨  

�m��I���H��G��F��E��D��C��B��A
��U��T��S���R��Q��P��O��N��M��LK��J

��W��Vl   
٤٢٢، ٤١٨، ٤١٧  ٢٧  

�m��d��c��ba��`��_~��}��|��{��z���y��x
��q���p��o��n��ml��k��j��ih��g��f���el   

٣٩٥، ٢٦٤  ٣٠  

�m�{��z���y��x���d��c��ba��`��_~��}��|
��q�� �p��o��n�� ml��k��j�� ih��g��f�� �e
��~}��|�� �{��z�� yx��w��v��u��t��s��r

��¤��£��¢��¡������������l   

٣٩٥  ٣١ - ٣٠  

�m��®� �¬� �«� �ª�� ©¨� �§�� �¦� �¥
��³��²��±�����°��¯l   

٦٧٠  ٣٢  

�m��m���l� �k��j��i��h��g��f� �e��d
��w��v���u��t��s��r��q��p��on��yx

، ١٩٦، ١٧٧صفحة) ١(حاشية  ٣٦



- ٧٤٩  - 

 

ba��`��_���~��}��|��{�zl   ٦٥٣، ٦٥٢، ٢٣٢  

�m��Ë��Ê��É��È��ÇÆ��Å���Ä��Ã���Â��Á��À��¿l   ١٧٧صفحة )١(حاشية  ٥٢  

� m��×� �Ö� �Õ� �Ô� �Ó� � ÒÑ� �Ð� � � �Ï� � �Î� �Í� �Ì
��ÙØl   

٣٦٠، ٣٥٥   ٥٣  

�m��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó�� ÒÑ��Ð�� � �Ï�� �Î��Í��Ì
�������Ü��Û���Ú��Ù�������ä��ã��â��á��à��ß��Þ����Ý

��I��H��G��FE��DC��B��Al   
٢٦  ٥٥ – ٥٣  

�m��{���z��y��x��w��v��u�� � �t��s��r��q��p
��¨� � §¦� � �¥��¤� �£� �¢� �¡� � �~� �}� �|

��ª��©l   
٤٢٦  ٦١  

�m��j��i��hg��f��e��d���c��b��a��`
��l���kl   

٥٦٦  ١٠٥  

�m��v� � �u��t� �s� � � �r��q� �p� �o� �n��m
�y��x��w���_��~��� � � �}��|��{��z

���e��d��c��b��a��`l   
٦٠٤،  ٦٠٢، ١٠٧، ٨٧  ١٠٦   

�m��v� � �u��t� �s� � � �r��q� �p� �o� �n��m
��_��~��� � � �}��|��{��z� �y��x��w
��h��g��f�� �e� �d��c��b��a� �`
��q� �p� � o� � n� �m� � �l� �k� �j� �i

��s��rl   

٦٠٤، ٦٠٢  ١٠٧ – ١٠٦  

�m��n��m���l��k��j��i��h��g��f
�p��o���s��r��ql   

٦٠٢  ١٠٧  

�m��v� � �u��t� �s� � � �r��q� �p� �o� �n��m
��_��~��� � � �}��|��{��z� �y��x��w
��h��g��f�� �e� �d��c��b��a� �`
��q� �p� � o� � n� �m� � �l� �k� �j� �i
��y� �x� �w� �v� �u� � �t� �s� �r
��£��¢��¡�����~��}���|{��z

��©��¨��§��¦���¥��¤l   

٦٩٢  ١٠٩ - ١٠٦  

�m�� �̈�§��¦���¥��¤��£��¢��©l   ٦٩٣  ١٠٩  



- ٧٥٠  - 

 

�m��L��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A

��Q��P���O��N��Ml   
٤٤٢  ١١١  

  

  

|�m� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��©�� �¨��§�� ¦¥��¤��£�� ¢¡�����~��}

��±��°���¯��®��¬��«��ª

���¹��¸��¶��µ��´��³��²l   
٥٧٥، ٤٠٦  ٧  

�m��Ì��Ë��Ê��� � � �É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á

�Ï��Î��Í�l   
٣٦٩  ١٦  

�m��\��[� �Z� �Y� �X� �W� �V�� �U� �T

��`��_��^���]l   
٦٧٥، ٦٢٩  ١٩  

�m��¿��¾��½��¼��»��º��¹��� � �¸��¶

���Ê��É����������È��Ç��Æ���Å��ÄÃ��Â��Á���Àl   
٦٧١  ٥٧  

�m��O���N���M��L��KJ���I��H��G��F����E��D����C��B��A
��U�����������T��S��R��QPl   

  ١٨١-١٨٠صفحة) ٧(حاشية  ٦٧

�m���k��j��i��h������g��f��e��d��c��b��a���`

��n��m�����ll   
٥٦٤  ٨٩  

�m��y��x��w���v��u��t��s��r��q��p��ol   ٥٧٥-٥٧٤  ٩٠  

�m��¾��½��¼��»�� � �º��¹���¸��¶��µ��´��³��²��±

��Á��À��¿l   
٥٧٤  ٩٤  

�m��º��¹��¸��¶���µ��´���³��²��±��°��¯

��¿��¾��½����¼��»l   
١٠٢  

، ٨٣صفحة ) ٣(ة، حاشي٨٣
٥٩٩، ٥٩٧، ١٢١  

  

  

  



- ٧٥١  - 

 

|����n� �

����  ���� ���  �	
���  

�m���¹��̧¶��µ�� �́����³��²��±��°��¯���®��¬��«l   ٣٦٠  ١  

�m� � �Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��E��D��C��B��A
��Q� �P��O� � NM�� �L� �K��J�I�� HG��F

��S��Rl � �
١٥٣  ٥ - ٤  

� m��«� �ª� �©� �¨� � � §¦� �¥� �¤� �£� �¢
��¯��®��¬l   

٢٩٢، ٢٩١  ١٣  

�m���Ï��Î��Í��ÌË��Ê��É��È��Ç���Æ
���Ú��������Ù��Ø��×��Ö��Õ��Ô��Ó��ÒÑ��Ðl   

٣٣٦  ١٥  

�m��v��u��t��s��r�����q��p����o��n
��a`� � _� � � � � � ~� � }� � |� � {� � z� � � y� � x� � w

��k��j��i���h��g��fe���d��c��bl   
٤٦٢، ٣٧٥  ٤٩  

�m��v��u����� � ��t���� �s����r��q���p���o����n��m��l
w� ���¢� � ¡� � �� � ~� � }� � |� � � {z� � � � � y� � x

��©��¨��§��¦���¥¤��£l   
٥٠  

٤٥٨، ٤٥٧، ٤٥٦، ٣٦٧ ،
٤٥٩  

�m���¦��¥��¤��£��¢��¡�� �~��}��|���{

���²��±��°��¯��®��¬��«��ª��©��¨§l   
٤٠٣  ٥٨  

�m��n��m���l��k��j��ih�������������g��f��e��dl   ٦٩٨، ٦٨٨  ٦٤  

m�a� �`�� _~�� �}��|� �{��z��y��x� �w� ���c� �b

��edl   
١٧٦  ٨٨  

�m����ä����� � � �� � � �ã��â��áà����� �ß����Þ��Ý��Ü��Û��Ú����� �Ù��Ø����� �×���Ö
���ï��î��í����ì��ë��ê��é��è����ç��æ���ål   

٦٤١، ٦٣٥  ١١٠  

  

|���o� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��b��a�����������`��_��~��}��|�������{��zl   ٤٨٢  ١٨  



- ٧٥٢  - 

 

�m� �z��� � �y��x��w��v��¡���~��}��|��{
����®��¬��«��ª���©��¨��§��¦��¥��¤���£��¢

��²��±��°����¯l   
٥٨٢  ٦٠ – ٥٩  

�m��°����¯�� � �®��¬��«��ª���©��¨��§��¦��¥
��²��±l   

٥٨٢  ٦٠  

�m��À��¿����¾���������½�������¼��»º���¹������¸��¶��µ��´��³
��Î��Í��Ì����Ë��Ê��É��È���ÇÆ��� �Å��Ä��� �Ã��Â��Á

Ð������Ï����×��Ö���������Õ��Ô��Ó���Ò��Ñl   
٣٩١  ٦٣ – ٦١  

�m��s��r���q�����p����o����n��m��l��kl � ٤٢٦، ٣٩١  �٧٢  

�m��Ö��Õ��Ô��Ó��� ÒÑ��Ð��Ï��Î��Í

���Û��Ú����Ù��Ø��×l   
٢٩٢، ٢٩١، ٢٦٥، ٢٦٢  ٧٦  

�m��������p� � �o��n��m� �l� �k�� �j� �i��h�� �g
��s��r��ql   

٤٢٦  ٨٦ – ٨٥  

�m���w��v��u��t�����}��|������{���z���y��xl   ١٠٢  ٨٧  

  

p�����|� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��h��g��f��e��d��c��b��a��`���_��^l   ٣٣٧  ١٦  

�m��ÃÂ��Á����À��¿��¾��½��¼��»�����º��¹��¸
��Ï��Î�����Í��Ì��Ë��Ê��ÉÈ��Ç�����Æ��Å��Äl   

٣٢٣  ٤٧  

�m��Ú���Ù������Ø��×��Ö��Õ��Ô�����Ó��Ò��Ñ��Ðl   ٤٢٢، ٤١٧، ١٥٥  ٤٨  

�m��v�� �u��ts��� � � � � � � � �r�� �q���p��on��m��l��k��j��i��h
��z���y��x�����������wl   

٦٦٢، ٦٦٠  ٦٩  

�m��qp��o��n��m��l�� kj�� �i��h� �g� � �f� �e��d
��z��y��x��w��v��u��t���s��r

��¡�����~��}���|���{l   
١٣٢  ٧١  

�mÖ��Õ��Ô��Ó�����Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í���Ì��Ë��Ê�����×l   ٤٤٣  ٧٤  



- ٧٥٣  - 

 

�m��Ø��×���Ö��Õ��Ô��Ó�����Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í���Ì��Ë��Ê
��â�������á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ùl   

٥٠٨، ٤٤٣، ٤٢٥  ٧٥ – ٧٤  

�mâá��à��ß��ÞÝÜ�Û�ÚÙ�Øl   ٤٤٣، ٢٤٨، ١٣٩، ٨٩، ٨٨  ٧٥  

�m��â�������á��à��ß��Þ���Ý��Ü���Û��Ú���Ù��Ø
è��ç��æ��å���ä��ã���ì��ëê��é�ðï��î��íl   

٣٢٩  ٧٦ – ٧٥  

� m��î� �í� �ì� � ëê� �é�è� �ç� �æ� �å� � �ä� �ã
ðïl   

٣٢٩  ٧٦  

�m��n��m��l��k��j��i���h���g��f��el   ٤٠٣  ٨٢  

�m��È��Ç��Æ���Å��Ä��Ã��ÂÁ��À��¿��¾��½l   ٤٢٥  ١١١  

� m���Ò� �Ñ� �Ð� � � Ï� �Î� �Í� �Ì� �Ë� �Ê� �É

��ÔÓl   
١٣٩، ٨٨  ١١٢  

  

|�q� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��À��Æ��Å��Ä��Ã��Â����Ál   ٥٧٥  ٢٣  

�m���N��M��������L���K���J���I��H��G��F��E��D��C��B��A
��P��Ol   

٦٥٣، ٢٣٢، ١٩٦  ٢٥  

�m��m��l��k��j��i�� �h��g��f��e��d��c
��r���q��p��o��nl   

٦٨٦  ٢٨  

�m��[��Z��Y��X�� � WV��UT��S��R��Q
��e��d��c��b��a��`���_��^��]��\

�k��j��i�� �h��g��f���p��o��n��m��l
���|��{��z��y����x��w��v��u��t��s��r���q

��b��a��`�����������_��~}l   

٤٤٢  ٢٩ – ٢٦  

�m��~}�� �|��{��z��y� � � �x� �w��v��u��t��s
��b��a��`����_l   

٤٤٢  ٢٩  

�m��d� � cb� �a� � �̀ �_� �^�� �]� �\��[��Z

ponmlkjihgfel   
٥١٢، ٤٤٧  ٤٧  



- ٧٥٤  - 

 

� m¢� � �¡���ª� �©� �¨� �§� � � ¦� �¥� �¤� �£�

��� �́����³���²��±��°��¯��®��¬���«

��¾��½������¼��»��º��¹���¸��¶µ

���Ä��Ã��Â��Á��À¿l   

٦٧١  ٩٠ – ٨٩  

�m��¶µ���´�� � � �³���²��±��°��¯��®

��À¿��¾��½���� � �¼��»��º��¹���¸

���Ä��Ã��Â��Ál   
٦٧١  ٩٠  

�m�����f�� �e��d��c��b��a��`�� �_��^

��j��i����h��gl � �
٢٤٨، ١٣٩  ٩٤  

�m��¸���¶���Â��Á��À��¿�������¾�����½��¼��»º������¹l   ٤١  ١١٢  

  

|��r� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��t�� sr��q��p��o��n�� ml��k��j�� � � �i��h�� � �g��f

����� �~� � }|��{��z� �y��x� �w� �v� � �u

��£��¢���¡l   
٥٥٠، ٥٢٧  ١١  

mnmlkjihgfl   ٣٣٢  ٥٠  

  

|��s� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��D��C��B��Al   ٤٧١  ١  

�m���J��I��H��G��F��E��D��C��B��Al   ٤٧٢، ١٦٦، ٩٦  ٢ – ١  

�m��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A
��U��T���S��R� �Q��P��O��� � � �N��M��L
��`��_���^��]���\��[��Z��Y��X��W��V
��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a
��u��t��s��r��q��p���o��n��m��l

٩٦  ١٠ - ١  



- ٧٥٥  - 

 

�|��{��z��y��x���w��v���}l   

�m��K���J��I��H��G��F��E��D��C��B��A
��U� �T�� �S��R� �Q��P� �O��N��M� �L
��`��_���^��]���\��[��Z��Y��X��W��V
��k��j��i��h��g��f���e��d��c��b��a
��u��t��s��r��q��p���o��n��m��l
��~��}� �|��{� �z��y� �x�� �w��v

��d��c��b��a��`�����_l   

١٠٨  ١١ – ١  

�m�u��t���}��|��{��z��y��x���w��v
��d��c��b��a��`�����_��~l  

٤٧٢، ١٦٦  ١١ – ٩  

�m��b� �a� �`�� � � �_��~��}� �|��{� �z
��d��cl   

١٧٠  ١١ – ١٠  

�m��x��w��v��u���t��s��r��ql  ٥٩٨، ٥٨٩  ٤٧  

�m��{��� � �z��y�� xw��v��u��t�� � � �s��r��q
��§��¦���¥��¤��£���¢��¡�����~��}��|l   

٦٥٤  ٥٢ – ٥١  

m���Ù��Ø��×��Ö���Õ��Ôl   ٦١٣  ٥٨  

�m���ß��Þ��Ý��Ü��Û��Úl   ٦٢٤  ٥٩  

�m��«��ª��©��¨��§��¦��¥�¤�£�¢
��¹� �¸��¶��µ� �´� �³� �²� � �±��°� �¯� � ®¬
��Å��Ä��Ã����Â��Á��À��¿¾��½��¼����»��º
����������Ð�����Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç�������Æ

���Ù��Ø��×��Ö��ÕÔ��Ó��Ò��Ñl   

٦٥٦، ٦٤٨  ٨٩ – ٨٤  

�m��Î��Í��Ì��Ë��Ê��É��È��Ç���� �� �Æ��Å��Ä
���Ù��Ø��×��Ö��ÕÔ��Ó��Ò��Ñ����������Ð�����Ïl   

٦٤٦  ٨٩ – ٨٨  

�m��É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ãl  ٣٨٦  ١٠٢  

�m���Ò��Ñ� �Ð��Ï��Î��Í��Ì��Ë�� �Ê
��Ô��Ól   

٦٨٣، ٣٨٧  ١٠٣  

�m��Ë�� �Ê��É��È��Ç��Æ��Å��Ä��Ã
��Õ��Ô��Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì

٥١٢  ١٠٤ – ١٠٢  



- ٧٥٦  - 

 

��Ö���Û��������������Ú��Ù��Ø�����×l   

�m��I��H��G��F��E����D��C��B��Al   ٣٨٦  ١٠٥  

  

|��t� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��X���W��V���U���T��SR����Q��P����O����� ��N��M��L��K
��e� �d��c�� �b�� a`��_��^��]�� �\�� �[� �Z� �Y

��g��fl   
٩٥  ٢  

�mb��a��`���_��� � �~��}��|�������f��e����d���c
��p��o���n��m��lk��j��i��h��gl   

٤٥٨، ٤٥٧، ٣٧٤  ٤  

�m��©���¨��§���¦����� �¥��¤��£��¢��¡�����~��}
����¸��¶��µ��´��³��²���±���°��¯���®��¬«��ª
�����Æ��ÅÄ��Ã��Â��Á��À��¿��¾���½��¼��»��º�����������¹
��Ñ����������Ð�����Ï��Î��Í��Ì���Ë��Ê��É�����È��Ç��Ò
���Ý��Ü���Û��Ú��Ù���Ø��×��Ö��Õ��Ô���Ól   

٣٨٦  ١٠ – ٦  

�m��O�� �N��M�� LK��J��I��H�� GF��E��D��C��B��� � � � �A
����� �̂ �]��� �\���[��Z��YX���W��V��U��T��S��� �R��QP

��a��`��_l   
٤٥٨، ٤٣٤، ٣٨٣، ٩٦  ١١  

�m���»��º��������¹�������¸��¶������µ��´��³��²��±l   ٤٣٤، ٣٨٣، ١٠٨، ٩٥  ١٧  

�m��r��q��p��o��n��m���l��k��j��i��h
��_��~��}��|��{��zy��x��wv��u�����t��s

��e��d��c��b���a`l   
٤٤٨  ٢٢  

�m���g��f��e��d��c��b��a��`��_��~���}
��m���l��k��j��ihl   

٤٧  
٥٨٦،  ٤٧٨، ١٥٥، ١٥٤ ،

٥٨٧  

�m���g��f��e��d��c��b��a��`��_��~���}
��p��o��n��m���l��k��j��ih���t������s���r��q

��¢��¡����������~����}��|��{��z��y��x��w��v��ul   
١٤٢  ٤٩ - ٤٧  

�m���g��f��e��d��c��b��a��`��_��~���}١٦٤  ٥١ - ٤٧  



- ٧٥٧  - 

 

��t������s���r��q���p��o��n��m���l��k��j��ih
��¢��¡�������� � �~��� �}��|��{��z��y��x��w��v��u
���±� � °¯��®��¬� �«��ª� � �©��¨� �§�� � �¦� �¥��¤��£

�³��²���¾��� �½��¼��� �»��º��¹��� � � � � � �¸��¶���µ���´
��É��È��Ç��ÆÅ��Ä��� �Ã��Â�� �Á�� � � �À��¿

��Êl   

�m���±�� °¯��®��¬��«��ª�� �©��¨��§��� �¦��¥��¤��£
���µ��� �́�³��²l   

٥٣٢  ٥٠  

�m����Ã��Â���Á�����À��¿��¾����½��¼����»��º��¹���¸��¶
��Ê��É��È��Ç��ÆÅ��Äl   

٢٠٢، ١٤٢  ٥١  

�m��d� �c��b���a�� �`��_�� � �^��]� �\
��m��l� �k��j��i� �h�� � �g��f�� �e
�����x� � �w� � vu� �t� �s� �r� �q�p� �o� �n
��b� �a� �`� � � _� �~� � }� � |{� z�y

dcl   

٣٦٩  ٥٥  

�m��K��J���I��H��G��F��E��D��C��B���A
�����V��U�� �T��S��R� � QP��O�� � �N��M� �L
��� �̀ �_��^��]���\��[�� ZY��X��W

d�����c��b��a�����k��j��i��h��g��fel   

٦٢  
١٥٥، ١٤٢، ١٠٨، ٩٧ ،

١٦٩، ١٦٨-١٦٧  

�m��u� � ts� �r�� � � � �q��p�o��n��m��l
��_��� �~��}��|{��z��y���x��w��v
��i��h��g������f��e��d��c��b���a��`l   

٢٠٢  ٦٣  

  

|��u� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��i��� � � � � �h��gf��e��d��c��b��a��`��_���^
��l��k��jl   

٤٨٧  ١٥  

�m��i���� � � � � � �h��gf��e��d��c��b��a��`��_���^
��u��t���� ��� ���s���rq��p��o��n��m��l��k��j

٦٧٢  ١٦ – ١٥  



- ٧٥٨  - 

 

��x��w��vl   

�m������ �̈ �§� �¦��¥� �¤��£� �¢�� �¡
���²��±��°��¯��®���¬��«��ª©l   

٥٠٨  ١٩  

� m��_� � �^� �]� �\� �[� � � Z� �Y� �X� �W
��a`l   

٦٨٢  ٢٢  

�ml��k��j�� � �i��h��g��� � � ����p��o��n��m
��y��x��w�����v����u���t��s��r��ql� �

   ٤٢٩صفحة)١(حاشية  ٢٨ - ٢٧

�m��Ë��ÊÉ��� �È��Ç��Æ��Å��Ä�� � �Ã��Â��Á
���Ò��Ñ��Ð��ÏÎ��Í��Ìl   

٥٧٥  ٣٢  

�m��a�����������`��_��~��}��|��{����z��yl   ٢٢٨  ٣٨  

�m��À��¿��¾½��¼��»��º��¹��� � � �¸��¶
��Æ��Å��Ä��Ã���Â������Á��È��Çl   

٦٧١  ٦٦ – ٦٥  

�m��Ò��Ñ��Ð��Ï��Î��Í��Ì���Ë�� � �Ê��É
���Ô��Ól   

٢٢٨  ٦٧  

�m����K�� � � �J��I��� � � �H� �G�� �F��E��D��C���B� �A

��X��W����V��U����T��S��RQ���P��O�����N��M��Ll   
٥٠٨  ٦٨  

�m����K�� � � �J��I��� � � �H� �G�� �F��E��D��C���B� �A

�U�� � �T��S�� RQ���P��O�� � � �N��M��L���X��W�� � �V

��a��`������_��^��]��\��[����Z��Yl  
٤٢٥  ٦٩ – ٦٨  

�m�g��f��e������d��c��b���a����`��_��~l   ١٨٤  ٧٢  

  

  

|�v� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��Ø�� �×��Ö��Õ�� � �Ô� �Ó��Ò��Ñ��Ð��Ï���Î��Í

���ß��Þ��Ý��Ü��Û��Ú��Ùl   
٥٩٨  ١٩ – ١٨  

�m���ß��Þ��Ý��Ü��Û��Ú��Ù��Øl   ٥٦٥  ١٩  



- ٧٥٩  - 

 

�m��Ô������Ó��Ò��Ñ��Ð����Ï��Î��Í��Ìl   ٢٩٥  ٨٢  

�m��×��Ö��Õ��Ô��� � � �Ó��Ò��Ñ��Ð��� �Ï��Î��Í��Ì

� � �Û� �Ú��Ù��Ø��E� �D� �C� �B� �A

��R�����������Q������P�����O��N��M�������L���K��J��I��H��G��F

��a��`��_��^��]��\��[����Z��Y��X������W��V��U��T�����S

��f��������e��d���c��b��gl   

٦٧٢  ٨٩ – ٨٢  

�m��c��b��a���`��_l   ٤١٩  ٩٤  

�m��x��w��v��u��t��s��r��q����p����������o��n��ml   ٦٣٧، ٦٣٢  ٩٨ – ٩٧  

�m��x��w��v��u��tl   ٤١٩  ٩٨  

�m���ï��î��í��ì��ë��ê��él   ٥٩٨، ١٣٢  ١١١  

�m��v��u�����t��sl   ١٣٤، ١٢٩، ٨٧  ١٩٥  

�m��l����k��j������i��h��g��f��e��n��ml   ٦٣٥  ٢١٣  

  

  

|��w� �

����  ���� ���  �	
���  

�m���������J� � � �I� �H� � GF� �E� �D��C��B� �A

��M��L��Kl   
٥٩٩، ٥٩٠، ٥٨٩، ١٢١  ١٤  

�m���¥��¤��£��¢��¡���l   ١٨٧  ٣١  

� m��°��¯� �®�� �¬� �«� �ª� �©� �¨

��¼��»��º��¹��¸¶��µ����´��³²��±l� �
١٨  ٦٢  

�m`���_��^��]��\��[��Z�� � �Y���X��W��d�� � � � �c��b�� a

��f��el   
٦٦١  ٦٥  

�m��q��p��o����n��m������l��kj��i�����h����g��f��e
��t��s��rl   

١٨٥  ٨١  

�m���������~��}��|��{��z���� � � �y��x��w��v��� �u��� �t��s
��¡�����l   

٥٩٠  ٨٤  



- ٧٦٠  - 

 

�m��N��M���L��K��J��I��H��G��F��E��D���C��B��A

����X� � W� � V� � �U� �T� � �S� � R� �Q� �P� �O����������

��ZYl   
٤٢٥  ٩٠ - ٨٩  

  

|���x� �

����  ���� ���  �	
���  

mut�}|�����{zyxwvl   ٣٠صفحة)٧(حاشية  ٣.  

�m��Ä��Ã��Â��ÁÀ��¿��¾���½��¼��»�����º��¹

��Ð� �Ï� �Î� �Í� � � � �Ì� � ËÊ� �É� �È� � � �Ç� �Æ� � �Å

���ÒÑl   
٣٣٦  ٥٠  

�m����y��x��w��vu��t��s��r��q��p�����o��n
������~��}��|��{��z���������¦����¥��¤����£��¢��¡

��©��¨����§l   
٥٩٨  ٥٧  

�m����£��¢��¡���~����}��|��������{��z��y��x���w��v
��´��³��²±��°���̄ ���®��¬��«��ª��©���� �̈��§��¦���¥��¤

��¹�����¸��¶���µl   
٦٧٧، ٦٧٦  ٧٦  

�m��i��h��g��� �f� � ed�� � � � �c��b�� �a� � `_��~��}��|��{��z
��n�����m����l��kj���p��ol   

٦٣٥  ٨٨  

  

|�y� �

����  ���� ���  �	
���  

�m�����|����{��z��y��x��w��v��u��t��s��r��q
��©��¨�� � � � �§��¦� �¥�� ¤£��¢� �¡�����~��}

��«��ªl   
٥٥٠  ٣ – ١  

�m��H���G��F��E��D��C��B��A
��M��L�����������K��J��Il  

٣٣٢، ٣٣١  ٧  

�mZ��Y���X��W��V���U��T��S��RQ���P�����O��N٣٣٩  ��٨  



- ٧٦١  - 

 

���e��d�����������������c��b��a��`����_��^]��\���[l   

�m������a�� � �`� � � �_�� ~}��|� �{��z�� �y�� xw�� � � �v� �u��t

��c�����bl   
١٣٢  ٢٦  

� m��������v� �u� � t� �s� � r� �q�p� �o

��~� � }� � |� � {� � zy� � x� � w

��d��c��b��a���`_l   
٦٢٤  ٤١  

�m���¦��¥����� � � � �¤��£��¢��¡�����~���}
��§��¬��«��ª��©¨l   

٦٤٨، ٦٤٦  ٦١  

�m��^��]��\��[��Z��Y��X��W��V���U��T��S

��c��b��a����`��_l   
  ١٨١-١٨٠صفحة) ٧(حاشية  ٦٥

  

|��z� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��Ì� �Ë� �Ê� �É��È�� �Ç� �Æ� �Å

� � �Î� �Í��G��F��E��D�� �C� �B� �A

��L��K��J��I���Hl   
٣٣٠  ١٦ – ١٥  

� m� t� � s� �r� � q� �p� � o� �n� �m� ����v� �u

��xwl   
٢٨٣  ٢٠  

�m��~��}��|��{��z��y��x��wv���u��t��s��r
�g��f�e�dcba�`�_

���on��m��lkjihl   
٦٥٦  ٢٨  

�m��L� � �K��J��I��H��G��F�� �E��D�� �C��B��A
��S��R��Q��P��O����N��Ml   

٦٢٣  ٣٣  

�m��s��r��q�� po��n��m��l�� � � �k��j� �i
��{��z��y��x��wv��u���tl   

٦٢٦  ٣٨  

  

  

  



- ٧٦٢  - 

 

|�{� �

����  ���� ���  �	
���  

�m����b��a��`_��^��]��\��[���Z��Y��X���W��V

��e��d��cl   
٤١٧، ٣٧١  ١٣  

�m��a��`� �_� �~� �}� �|� �{�� � �z� �y� �x
��i��h��g��f��e���dc��bl   

١٧٦  ٢٢  

�m��°���¯��®¬��«��ª��©��¨��§��¦��¥
��¸��¶��µ��´��³��²±l   

٦٥٦  ٢٥  

  

|�|� �

����  ���� ���  �	
���  

m����\����[�����Z��Y���X��W��V���������U��T��S��R
���b��a��`���_��^��]l   

٥١١  ١٣  

�m��Ã����� �Â��Á��À��¿��¾��½¼��»���º��¹��¸
Î�Í��Ì�Ë��Ê���É��È��Ç��Æ���Å��Äl   

٤٥٧، ٤٥٦  ٢٠  

  

  

|��}� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��J���I��H��G��F��E��D��C��B��A
�S��R��Q��P��O��NM���L��K��l   

١٣٨  ٧  

�m��������f��e��d��c��b��a��`��_�� ~}���|
��r��q���p��o��n��m��lk��j��i��h��g
��¡�����~��}|��{���z��y��x��w��vu��t��s

��¤��£��¢l   

١٠٤  ١٩  

�m��¶� �µ� �´� � � � �³� � �²� � �±��°� �¯�� �®� �¬٦٧٥  ٢٩  



- ٧٦٣  - 

 

���¼��»���º��¹�����¸l   

�m��J�� �I��H��G��F��E� �D��C��B��A
�M��L��K���P��O��Nl   

١٣٩  ٣١  

�m��w���v��u��t��s��r
�}|{zyx
��£¢¡�~
�©��¨��§��¦��¥���¤
���²��±��°��¯��®��¬��«��ªl   

٢٠٨  ٣٥  

�m��M���L��K��J��I��H��G��F��E����D��C����� �� � �B��A

��Z��Y�����X��W����V��U��T��S��R��QP��O��Nl   
٢٠٢  ٣٦  

�m����� �~��}��|��{��z��y��x��w��v��u
��¢��¡��¬� � �«� �ª� � �©��¨��§��¦�� ¥¤�� � �£

��¯��®l   
٤٨٢، ١  ٧١ – ٧٠  

  

|�~� �

����  ���� ���  �	
���  

�m���s��r��q��po��n��m����l��k
��v��u���tl   

٣٣٢، ٣٢٩  ٤  

�m�� �̄ � � � � �®��¬��«��� � � �ª��©��� �¨���§��¦��¥��¤

��µ���´������³���²��±��°l   
٣٤٨  ٦  

�m����¼��»����º��¹��¸���¶��µ���´��³���������������½

��É��È���Ç��Æ��Å��ÄÃ��Â��Á����À��¿¾l   
٦٧٥  ١٣  

�m���s���r��q��p��o��nm��l��k��jl   ٤١٧  ١٧  

�m��Z��Y��X��W��V��U��T����S��R

��g��f��� �e��d��cb��a��`��_��^��]��\���[

��s�� � �r��q��p��� on��m��l��k��j��i��h

��v��u���������������tl   

٥٦٦  ٣٣  

�m�C��B��A���J�����I��H��G��F��E��D٦٥٨  ٤١ - ٤٠  



- ٧٦٤  - 

 

��WV��U���� � � � � �T��� �S�� RQ��P��O��N��M��L��K
��[��Z��Y��Xl   

  

|�� �

����  ���� ���  �	
���  

�m���x� �w��v��u��t�� sr��q��p��o���n
��|�����������{��z��������yl   

٣٣٢  ٧  

�m��¼��»��º��¹��¸���¶µ��´��³����²��±�°��¯
Ã��Â��Á���À��¿¾��½����Ç��ÆÅ��Ä

��Ë�������Ê���É��Èl   
٣٤٧، ٢٣٧، ١٥٣  ١٠  

�m�����i�� h�� g� � f� � � � � � e� � � d� � � � � c� � b� � � a� � `
��s� � r� � q� � p� � on� � m� � � � l� � � � � � k� � � � � � j
��}� � � |� � {� � z� � y� � x� � w� � � v� � ut

���ih� � g� � f� � � � � e� � � d� � c� � � b� � a� � �̀ � � _� � ~
��s���r�������q��p��o��nm��l��k��jl   

٦٣٥-٦٣٤  ١٤ – ١٣  

�m��E��D��C��B��Al   ٣٣٧  ١٩  

�m��¯�� ®¬��«��ª���©��¨��§��¦
��»���º���¹��¸��¶���µ´��³��²��±��°l   

٥٠٣، ١٥٨  ٢٨  

�m��\� �[�� ZY�� �X� �W��V� � �U��T� �S
��f��ed��c��b��a��`��_���^��]

��j��i��h���gl   
٢٧٢، ٢١٦-٢١٥  ٣٢  

  

|�¡� �

����  ���� ���  �	
���  

�m�{��z�����y��x��w��v��u���}��|l   ٩٩  ٧  

  



- ٧٦٥  - 

 

|���¢� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��l��k��j��i��h��g���f��e��d���������c��bl   ٣٥٧صفحة )٧(، حاشية٣٥٧   ٣٥  

�m��~��}��|�� �{��z� � yx��w� �v��u

��`��_l   
٣٩٥  ١١٣  

�m��S��R��������������Q���P����O��N��M���L��K���J��Il   ٣٣٧  ١٥٧ – ١٥٦  

  

|�£� �

����  �� �����  �	
���  

�m��{��z��y��x���wv��u��t��sr��q��p��o��n��m

��f�����e��d������c����b���a��`��_��~��}��|l   
٤١  ٢٢  

�m��©��¨��� �§����� �¦��¥��¤��£���¢��¡���

��«��ªl   
٥٩٩  ٧٤ - ٧٣  

�m��ì��ë��ê���é��èl   ١٢١  ٨٢  

  

|��¤� �

����  ���� ���  �	
���  

�m�~��}��|��{��zy��x��w� � �v���`� � � �_

��n��m��l��k���j��i��h��g��f��e���� �d���c��b��a

��y��x�w���v��u��t���s��r�����q��pol   
٦٢٢  ٣  

�m��v� � ut��s�� �r� �q� � po� �n� �m� � �l� �k��j
���d���c��b��a��`_�~��}��|��{��zy���x��w

���n��m��l���k����j��ih����������������g��f��el   
٣١٢  ٧  

�m� � �s����r��q��p��o���{���z�����y��x����w��v��u��t
��©�� � � � � � �¨�� � � �§��¦��¥��¤��£��¢��¡�� � � � � � � ��� �~��}��|

٦٣٥  ٨  



- ٧٦٦  - 

 

��¶��µ���´��³���²��±°��¯��®��¬��«ªl   

�m��n��m��l���k��j��i��h���gf��e��d��c��b
��|�� �{��z��y��x��w��v�� � � �u��t��s�� � � �r� � qp��o

�i��h��gf����e��d��c��b��a �̀�_��~����}����jl   
٤٣٣، ٤٠٠  ١٦ – ١٥  

�m����e� �d� �c��b�� a �̀ �_��~�� � �}��|� � �{��z��y� �x
���j��i��h��gfl   

٥٠٢  ١٦  

�m����w��v���ut��s��r����q��p��o��n��m��l��k
��¢��¡������ ~}��|��{��z��y��x

���©��¨��§��¦��¥��¤£l   
٣٣٦  ١٨ – ١٧  

m���¤£��¢��¡������~}��|��{��z��y
���©��¨��§��¦��¥l� �

٣٣٦  ١٨  

�m��Ã��Â���Á��À��¿��¾��½��¼��»��º��¹��¸��¶
��Í��Ì��Ë��Ê��É��ÈÇ��Æ��ÅÄl   

٤٤٤  ٢٠  

�m��M���L��KJ��I��H��G���F���E��D��C��B��A
���W��V��U��T��S��RQ��P��O��Nl   

٨٧  ٢٢  

�m��¼��»��º��¹��¸��¶���µ��´l   ١٣٤، ١٢٩، ٨٧  ٢٨  

�m��_��~� �}�� � � �|� �{� � � zy��x� �w��v� �u��t

���k��j��i��hg��f��e��d���c��b����a��`

��q��p��o���n��mll   
٦٤٨  ٤٤ - ٤٣  

�m���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s
��«����������ª����������©���¨�����§��¦¥�������¤�����£��¢��¡l  

٥٣  
٤٠٩، ٤٠٨، ٤٠٠، ٥٦ ،

٤٩٣، ٤٩١، ٤٨٩، ٤١٧  

�m���~��}����|��{��z��y��x��w��v��u��t��s
��®��¬��«������ �� ��ª����� �� �� �©���¨�����§��¦¥����� ��¤�����£��¢��¡
��º��¹��¸��¶���� � � �µ��´��³��²��±��°��¯

��»l   

٤٩٠  ٥٤ - ٥٣  

�m��¸��¶������ �µ��´��³��²��±��°��¯��®��¬
��»��º��¹l   

٤٠٨  ٥٤  

�m����������Ø��×��Ö��Õ��Ô� �Ó��Ò� �Ñ�� � � �Ð��� �Ï��Î��Í
���Û��Ú��Ùl   

٤٠٠  ٥٦  



- ٧٦٧  - 

 

�m���J��I��H��G��F��E��D���C��B���Al   ٣٩١  ٥٧  

�m��lk��j��i��h�� � � � � � �g��f��e�� � �d��c
��r��q��p��o���n��ml   

٣٩١  ٦٠  

�m��lk��j��i��h�� � � � � � �g��f��e�� � �d��c
������v��u��t��s��r��q��p��o���n��m

��~��}��|��{��z��y��x���wl   
٣٩١  ٦١ – ٦٠  

�m�z��y��x�� �w��� � � �v��u��t��s���|��{
��~��}l   

٣٩٢، ٣٩١  ٦١  

�m��ª��©��¨����� �§��¦��¥��¤��£���¢��¡���
��¯��®��¬��«l   

٦٩٩  ٦٥  

                                                           

|�¥  

����  ���� ���  �	
���  

�m���ji��� � � � � �h�� �g�� � �f�� ed��c���b��a��`��_��^���]

��m���l����kl   
٤٨٩، ٤٠٣  ٣  

� m��Z� � YX� �W� �V� � � �U� � T� �S� �R� �Q
��a��`���_��^��]��\��[l   

٦٨٦  ١٨  

�m��e� �d��c� �b� �a��`� �_� �~�� � � � �}� �|
���on��m��l� �k� �j� �i� �h� �g�� �f
��z��y���xw��v��u��t��s��r��q��p

�����~��}���|��{l   

٦٥٣  ٣٧ – ٣٦  

�m��Ã��Â��Á��À�� � ¿¾�� � � � � �½� �¼��»��º��¹��¸
���Ç��Æ���� � � �Å��Ä����Ì��Ë��Ê��É���È
���Ð��Ï�����Î��Íl   

٦٨٤، ٤١٥، ٤٠٩، ٣٨٣  ٤٠  

�m��V��U��T���S�� � RQ��P��O��N��M
��[��Z����Y��X��Wl   

٦٤٤، ٦٣٥  ٦٠  

  

  



- ٧٦٨  - 

 

|��¦� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��w���� �v����u��t��s��r��q���p��o��n��m��l

��y��xl   
٥٤٢، ٣١٨،  ٢٩٩  ٣٣  

  

|§  

����  ���� ���  �	
���  

�m��J�� �I��H��G�� �F��E��DC��B���� � �A
��V���� �U��� TS���� � � � �R��Q��PO��N��ML���K

��X��Wl   
٦٢٤  ١١  

�m��t���s��r��q��p��o��n��m��l��k��j��i
��ba��`��_���~��}��|��{z��y��x��w��v��u
��n� �m� �l� �k�� �j� � ih� �g��f� �e��d� �c

��s��r��q��p��ol   

٦٥٣  ١٣  

�mÀ��¿� � ¾½��¼��»�� º¹��¸����Ã� � � ÂÁ
��Ð��Ï��ÎÍ���Ì��Ë��ÊÉ��È��Ç��Æ����Å��Ä
��Ý��ÜÛ��Ú��Ù��� �Ø�� � ×Ö��Õ��Ô���Ó�� ÒÑ

���ã��â��á��àß��Þl   

١٠٨  ١٥  

�m��ª©�� ¨�� §��¦��¥���¤� �£��¢��¡����� �� �� ~��}
��µ� � ´� � ³� � ²� � � ±°� � ¯� � ®� � ¬� � � � «

��̧ ��¶l   
٦٥٤-٦٥٣  ٢١  

�m��ÁÀ� � ¿� � � ¾� � ½� � ¼� � »�� � º� � ¹
� Ç� � Æ� � Å� � Ä�� Ã� � � Â���Ê�� � ÉÈ

���Ô��Ó��Ò��Ñ��Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ël   
٤١٦، ٣٢٩  ٢٢  

�m��f� �e� �d��c� �b� �a� �`� � � �_� �~�}� �|

���h��gl   
٤٩٣، ٤٨٩، ٤٠٣  ٢٥  

�m��×��Ö��Õ��Ô���Ó���Ò��Ñ��Ð��Ï

��Ù����������Øl   
٤٠٣  ٣٠  



- ٧٦٩  - 

 

�m��G��������������F��E��D���C��B��Al   ٤٠٣  ٣٢  

�m����_��^��]������������\��[��Z��Y�����������`l   ٤٠٣  ٣٤  

� m��f� �e� � � d� �c� �b� �a�`� �_� �~

hgl   
٤٦٢  ٣٧  

�m��M� � �L��K� �J�� �I� �H� � GF��E� �D�� �C��B��A

��Z��Y��� XW��V��U��T�� � � � �S��R��Q��P��O��N

��^���]��\�����[l   
٩٩  ٥٢  

  

|�¨� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��M� � �L��K�� � �J� �I��H�� � �G��F� �E��D��C��B��A

�O���N����V��U��T��S��R��Q��Pl   
٥٩٨  ٢٣  

�m��º��¹��¸��¶�� � �µ��´� �³��²� �±��°� �¯

��½��¼��»l   
٦٥٣، ٢٣٢  ٤٥  

�m��~��}��|��{��z���y��xl   ٣١٢  ٥٥  

�m��Å��Ä��Ã��Â��Á��À��¿��¾l   ٦٧٠  ٧٢  

�m��¾��½��� �¼�� � � � �»��º��¹��¸��¶��µ��´��³

��Á��À��¿l   
٣٣٨  ٨٦  

�m�Ê��É��ÈÇ��Æ���Å��Ä��Ã��Â���Ël   ٥٩٩  ٨٧  

  

|�©� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��k��j��i��h��g��fl  ٤١٦، ٣٩٠  ٥١  

�m��p��o����n��m��l��k��j��i��h��g��f

���u��t��s��r��ql   
٤١٦، ٣٩٠  ٥٣ - ٥١  



- ٧٧٠  - 

 

  

|�ª  

����  ���� ���  �	
���  

�m��º� � �¹� �¸� �¶� �µ��´��³� �²� �±

ÁÀ¿¾½¼»��ÄÃ��Âl   
٥١  ٢١  

�mE������D���C��B��A����M���L��K��J��I��H��G��F

��Z��Y���X��WV��U��T��S��R��Q��P��O��Nl   
٦٦٥، ٦٢٣  ٢٣  

�m��i��h��gf��e��� � � �d��c��b��a���`��_��� �� �^�� �]��\��[

��r��q���p��o�����n��ml���k��jl   
٥٧٤  ٢٤  

�m���Ü��Û��Ú��Ù��Ø��×��Ö�� �Õ�� � �Ô��Ó���Ò
��Þ��Ýl   

٣٨٥  ٣١    

  

|��«� �

����  ��� ����  �	
���  

�m����É��È��Ç�� �Æ��� �Å� � �Ä� �Ã��Â��Á��À��¿��¾��½

���Ï��Î��Í��Ì��Ë��Ê��F��E��� � � � � � � �D��� � � �C���B��A

��J������������I��H��Gl   
٦٣٥  ٦ - ٥  

  

|�¬� �

����  ���� ���  �	
���  

�m���������T��S��R��Q��P��� � �O��N��M��L��K���J

�]��\��[��Z����Y�������������X��WV���U�l   
٣٣٢  ٢   

�m��É��È��Ç��Æ��Å��Ä���Ãl   ٢٩٢، ٢٦٦، ٢٦٥، ٢٦٤  ١٧  

�m��æå��ä�����ã��â��á���à���ß���Þ��Ý��Ü

���ë��ê��é��è��çl   
١٩  

 ١٧٩، ٨١ ،
  ٣٥٧صفحة)٧(حاشية



- ٧٧١  - 

 

�m��w��v��u��t���s��r��q��p��o��n

��`��_��~����}���|��{��z��y��xl   
٤٣٠  ٢٣ - ٢٢  

�m¾��½���¼� �»��º� �¹�� � �¸��¶��

��Á��À��¿l   
٣١١  ٢٨  

� m���x� � � w� �v� �u� �t� �s� �r� �q� �p� �o

��zyl   
٥١٣، ٤٤٩  ٣٣  

�m����g��f����� �� ��� �� ��e��d���c��b��a��`��_��~������ ��� ���}��|��{

��j��i��hl   
٦٨٥  ٣٤  

  

|��®� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��gf��e���d��c��b���a��`��_��^����]��\

p��o��n��m��lk���j��i��h����ql   
٤  

٢٨٧، ٢٦٦، ٢٦٣، ٢٦٢ ،
٢٩٢  

� m��d� �c� �b� �a� �`� � �_��^� �]
��r��q��p��o��nm��l��k��j����i���h��gf��e
���c���b��a���������`��_��~}��|��{���z��y��x��w�����v��u���t��s

��e��dl   

  ١٥٣، ١١٣صفحة ) ٢(حاشية   ١١

�m���J� �I� �H� � �G� � � � �F� �E��D� �C� �B��A
�P��O��NM���L��K���W��V��� UT��S��R��Q

��_��^��]��\��[��Z��Y�������Xl   
٥٨٦، ١٥٥-١٥٤  ١٦  

�m��«��ª���©��¨��§¦��¥��¤��£��¢��¡

��¹��¸��¶��µ �́��³���²��±��°��¯��®��¬

��Á��À��¿���¾��½��¼��»��ºl   
٣٠٢، ٢٩٧  ٢٧  

�m��M��� LK�� J�� � � � � �I� � H�� G�� F�� E�� DC��B�� A
�X��W���V��UT��S���R��Q��P��O��N�����Z��Y

��g��f�����������e��d��c���b��a`���_��^��]��\[
��rq���p���o��n��m��l��k���j��i��h
��{� � z� � y� � x� � w� � v� u� � t� � s

}|l   

٣٣٢  ٢٩  



- ٧٧٢  - 

 

  

|¯� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��z����y��x��w��v���u��t��s��r��q��p
����¥� � ¤� � £� � ¢� � ¡� � �� � � ~� � � }� � |� � {

��§��¦l   
٥١٥، ٥١٣  ٢  

�m�P� �O���Y��X��W� � �V��U� �T��S�� � � �R� �Q
���`��_��^��]��\��[�����Zl   

٦٥٧، ٤٥٧، ٤٥٦، ٣٧١  ٦  

�m��n���m��l��k��������������j��i������h��g��fe��d��c��b��a
��y��x����� � � ��w��v��u��t��s��r����� �q��p��o

���_��~��}��|��{zl   
٧  

، ١٦٥، ١١٥ صفحة)٤(حاشية
٥٦٦،  ٤٦١، ٣٧٥، ٣٧١  

�m� �i��r� �q� � po� �n��m��l��k� � �j
���¡�����~}��|���� �{��z��y�����x���w��v��u��t������s
��«���ª��©��¨��§��¦¥��¤��£��¢l   

٤٧١، ٤١٨، ٣٨٢، ٨٩  ٩  

�m��r� �q� � po� �n��m��l��k� � �j��i
���¡�����~}��|���� �{��z��y�����x���w��v��u��t������s
��¬��«�� �ª��©��¨��§� � ¦¥��¤��£��¢

������¯��®��¹��¸��¶���µ��´��³²��±��°l   

٤٧١-٤٧٠  ١٠ - ٩  

�m��Æ��Å��Ä��Ã��Â���Á��À��� �¿�� �¾��� �½��¼��»��º
��Õ��Ô��Ó��Ò��Ñ��ÐÏ�����Î���Í��Ì��Ë��Ê��É����È��Ç
��â� �á��à��ß� �Þ�� ÝÜ��Û��Ú�� �Ù��Ø�� ×Ö

���ä��ãl   

٣٧١  ١١  

�m��h��g��f��e���d��c��b��a��`_��~��}��|
p���o��n��m��lk��j��i����vu��t��s��� �r��q

���{��z��y��x������wl   
١٤  

١٧٣، ١٥٤، ١٥١، ٩١ ،
٢١٩، ٢٠٦، ١٨٣، ١٨٢ ،
٣١٨، ٢٤٥، ٢٤١، ٢٢١ ،

٥٤٦  

�m��¦���¥��¤��£��¢��¡�����~��}����|
��±��°��� �̄�®��¬«��ª��©��¨��§l   

١٥  
١٣٦،  ١٠٨،  ١٠٧،  ٩٧  ،

١٥٤، ١٤٩، ١٤٢، ١٣٨  ،
٢١٤،  ٢١٢،  ١٦٩،  ١٦٧ ،
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، ٢٢٠-٢١٩صفحة )٥(حاشية 
٥٤٩، ٥٤١، ٣٠٤ ،٢٢١  

�m��Ô��Ó��Ò���Ñ���Ð��ÏÎ��Í��Ì��Ë��Ê��ÉÈ��Ç��Æ��Å
��Ú��Ù�������Ø��×��Ö��Õl   

٢٢١، ٢١٩  ١٧،  

  

|��°� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��¿��¾������½���¼��»��º��¹��¸��¶l   ٥١٢  ٢٨  

�m��Ã��Â��Á��À��¿��¾������½���¼��»��º��¹��¸��¶

Ç�����Æ��Å��Ä�����Èl   
٥١٢، ٤٢٧  ٢٩ – ٢٨  

�m���È��Ç�����Æ��Å��Ä��Ã��Â��Á��Àl   ٢٩  
٤٤٤، ٤٢٧، ٤٢١، ٤٠٦ ،

٥١٢، ٤٥٢  

  

|�±  

����  ���� ���  �	
���  

�m��¸��¶��µl   ٥٠١  ١  

�m��»��º��¹��¸��¶��µl   ٦١٦  ٢ – ١  

�m��Á��À��¿l   ٦١٦  ٤  

�m��w��v��u��ts��rl   ٢٨٣  ٢١  

�m¦��¥��¤���£���¢��¡�����~�����¨��§l   ٥٠١  ٢٣  

�m��`����_��^��]�������������\��[��Zl   ٢٢٤، ٢٢٣  ٣٥،  

�m��f� �e��d��c� � �b��a� �`�� � �_��^� �]� � � �\� �[� �Z

��h��gl   
٣٦ – ٣٥  

٢١٦، ١٨٣، ١٧٨، ١٧٦ ،
٢٢٥، ٢٢٢، ٢١٧،  

�m��h��g��f��e��d��c���b��al   ٢٢٤  ٣٦،  

�m��i���h��g��f��e��d���cl   ٣٤٧، ٢٣٧  ٥٦  



- ٧٧٤  - 

 

|��²� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��r������q��p��o��nl   ٥٠١  ٢ – ١  

�m��ª��©��¨��§��¦��¥��¤��£��¢���¡l   ٥٠١  ٨ - ٧  

  

|�³� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��w� �v� �u� � � ts� �r� �q��p� �o� �n� �m
��¦��¥��¤��£��¢���¡�����~��}��|��{��z��yx

��²��±��°�������¯��®��¬«��ª��©��̈§l   
٤٦٢، ٤٦١، ٣٠٥، ٣٠١  ٣٢  

  

|��´� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��a������`������_��~��}��|��{l   ٦٠٨، ٥٩٥  ١٤  

�m��Y���X��W��V��Ul   ٤٦٢، ٣٧٥  ٥٣  

�m��_��^��]��\�����[��Zl   ٤٨٧، ٢٠٩  ٥٤  

  

|�µ� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��d��c��b��a��`��_l   ٣٨٥صفحة)٢(حاشية  ٤٦   

�m��´��³��²���±��°��µl   ٤٨٧،  ٣٩٤  ٦٠  

  

  



- ٧٧٥  - 

 

  

|���¶� �

����  ���� ���  �	
���  

�m��Ñ��Ð��Ï��Î���Í��Ì��Ë��Ê��É��Èl   ٤١٨  ٤٧   

�m��m���l���k��j��i��h��g��f��e��dl   ٢٨٣  ٥٩ – ٥٨   

�m��¥��¤��£��¢��¡���l   ٢٧٨   ٩٥  

  

|�̧  
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  فهرس الأحاديث النبوية

����� ��� �	
��� 

 ١٠٩  ).حديث وفد عبد قيس=( ..."أتدرون ما الإيمان باالله وحده" 

  ٥٨٩ ..".الطعن في: في أمتي هما م كفر اثنتان "

 ٣٨٠صفحة)١(حاشية  ..".اجتنبوا السبع الموبقات "

   ٦٣٦   !..".؟أجعلتني للّه ندا" 

   ٦٤١ ".أخوف ما أخاف عليكم الشرك الأصغر" 

 ٣٤٥  ".أدخلهم االله الجنة بغير عمل" 

 ٢٨٥  ..".إذا أذنب نكت في قلبه" 

 ٤٣١  ..".ذا اقتتل المسلمان بسيفهماإ" 

  ٣٥٠ ..".إذا نازلتم أهل حصن أو مدينة" 

   ٦٧٨ "...بحسنة إذا هم عبدي"

  ٦٧٨   "...بسيئة إذا هم عبدي"

 ٥٤٣  ..".أربع من كن فيه كان منافقًا خالصا" 

 ٣٤٥  ..".ارجع فصل "

   ٦٧٢ ..".استعيذوا باالله من النار "

  ٢٠٧صفحة)١( حاشية  ...".الإسلام علانية"

 ٦٧٠  ...".اعلموا أن لن يدخل أحدكم" 

   ٦٧٢ ..".أعني على نفسك "
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  ٤٦٤ !..".؟ألا أنبئكم بأكبر الكبائر" 

   ٦٧٢ ..".ألا رجل يأتينا بخبر القوم" 

 ٦٧٤  ! ".؟ألا مشمر للجنة" 

 ١٤٣  ..".ألا وإن في الجسد" 

   ٦٦٤ ..".ألا وإن من كان قبلكم كانوا" 

   ٤٩٢ ..".أمر بقوم من أمتي" 

 ١١٠  ..".أمرت أن أقاتل الناس حتى يشهدوا" 

  ٨٢ ..".أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا" 

 ١٥٧  ".إن أتقاكم وأعلمكم باالله أنا " 

 ٢٧٣  ..".إن أكمل المؤمنين إيمانا أحسنهم "

  ٨٩ .)حديث جبريل=( ..".أن تؤمن باالله وملائكته" 

  ١٩٠ ..".أن تقول أسلمت وجهي "

  ٦٣٥ ".إن الدعاء هو العبادة " 

 ٢٠٧  ..".أعطى رهطًا وسعد جالس > أن رسول االله" 

  ٦٦٣ ..".إن الرقى والتمائم والتولة" 

 ١٥٢  ..".إن صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس" 

   ٦٧٢ ..".مجالس الذكرإن الله تبارك وتعالى ملائكة سيارة فُضلاً يتتبعون " 

 ١٥٢  ..".إن االله تجاوز لأمتي عما حدثت به أنفسها" 

"اإن الله تسعة وتسعين اسم."..  
-٣٨صفحة)٨(حاشية

٣٩  
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  ٤٣٠ ..".إن االله خلق الرحم" 

   ٤٨٤ ..".إن االله كتب الإحسان" 

  ١٥٢ ..".إن االله يحدث من أمره ما شاء "

 ٤٩١  ..".إن االله يقبل التوبة" 

 ١٩٠  ..".أن يسلم قلبك" 

 ١٥٧  ..".أنا أعلمكم باالله" 

   ٦٢٧ ..".أنا أغنى الشركاء" 

  ١٨  "أنا عند ظن عبدي بي " 

 ١٩٦  ..".إنك تأتي قوما أهل كتاب" 

  ٦٦٦ ..".إنما الأعمال بالنيات" 

 ٥٣٣صفحة )٣(حاشية  .".إنما أنا بشر وإنكم تختصمون إلي، ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض؛" 

  ٦٩٧ ..".إني لم أُومر أن أنقب قلوب الناس ولا أشق بطوم" 

 ٣٨٧  ..".آية المنافق ثلاث" 

  ٦٧٣ ..".أيما مسلم كسا مسلما"

 ١٠٩  ).حديث شعب الإيمان( ...".=أو بضع وستون شعبة ،الإيمان بضع وسبعون"

 ٩٧  ". الإيمان بضع وسبعون بابا "

  ١٢٣ ..".سلام على خمسبني الإ" 

   ٦٩٥ ".بين العبد وبين الكفر والشرك ترك الصلاة "

   ٦٤١ ..".تعس عبد الدينار، تعس عبد الدرهم" 

 ٥٣٠  ..".ثلاث من كن فيه فهو منافق "
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  ٥٥٨ ".فإن عليه شعبة"..."ثلاث من كن فيه فهو منافق"

 ؛>افقين هم الذين حدثوا الـنبي  هذا الحديث في المن" .."ثلاث من كن فيه فهو منافق" 
 ."فأخلفوه ؛ووعدوه أن يخرجوا معه .فخانوه ؛وائتمنهم .فكذبوه

٥٥٦، ٥٣٠  

  ٤٢٩ ..".ثلاثة لا يكلمهم االله" 

  ٣٨٤ ".الحياء من الإيمان" 

   ٥٥٦  ..".ثم الذين يلوم ،خير الناس قرني"

 ١٨٤   "الرضا بالقضاء باب االله الأعظم"

  ٤٢صفحة)١(حاشية  ..".ى ثلاث وسبعينعل ستفترق أمتي"

 ٤٩٢  ".شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي" 

   ٤٦١ ..".الصلوات الخمس والجمعة إلى الجمعة" 

  ١٣٥ ..".العينان تزنيان وزناهما النظر" 

 "٤٨٥  ".في الجنة لأالزيادة بالنظر إلى وجه االله  > فسر النبي 

 ١١٠  !".؟فلم لا تتبعوني" 

  ٦٧٤ ..".عطوا شيئًافما أ" 

 ٣٤٥  ..".فيخرج منها قوما" 

  ٦٦٤ ..".قاتل االله اليهود اتخذوا" 

 ٦٦٤صفحة) ٢(حاشية  .."السلام عليكم :يعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر أن يقولوا >كان رسول االله " 

 ٣٧٥  .."الإشراك :الكبائر "

  ٤٢٨  ...".كل مسكر "

  ١٦٩ ..".لا إيمان لمن لا أمانة" 
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  ٥٨٩ ..".لا ترجعوا بعدي" 

  ٦٥٧ ..".لا تصدقوا أهل الكتاب ولا تكذبوهم"

 .."                     لا تلعنوه "
، ٤٤٣صفحة)٦(حاشية

٤٩٩     

 ١٣١  ..".لا يؤمن من لا يأمن جاره" 

   ٤٩٩ ..".لا يدخل الجنة قاطع"

 ١٣١  ..".لا يزني الزاني" 

    ٤٨٧صفحة)٥(حاشية  "لا يقتل مسلم بكافر " 

 ٤٩٩-٤٩٨  ...".في الخمر عشرة؛ عاصرها >لعن رسول االله " 

  ٤٩٩ ..".لعن االله آكل الربا" 

  ٤٩٩ ..".لعن االله السارق" 

  ٦٦٤ ..".لعن االله اليهود اتخذوا قبور" 

   ٦٦٤ ".لعنة االله على اليهود والنصارى اتخذوا قبور أنبيائهم مساجد" 

  ٤٣٣  ".إن رحمتي سبقت غضبي: كتب عنده فوق عرشه الخلقلما قضى االله " 

   ٦٧٠ ".لن يدخل أحدا عمله الجنة" 

 "ا منكم عملهلن ينجي أحد". 
 ،٤٠٤صفحة)٢(حاشية

٦٧٠      

 ٦٧  ..".عالم الغيب ،فاطر السماوات والأرض ،وإسرافيل ،وميكائيل ،اللهم رب جبرائيل" 

 ١٤٣   ..".لو خشع قلب هذا"

  ١٠٠ ".بمؤمن من بات شبعانا وجاره جائع ليس"
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   ٥٩٢ ..".ليس بين العبد وبين الكفر "

 ٢٧٩  ".ليس الخبر كالمعاين" 

  ٢٧٨ ".ليس الخبر كالمعاينة "

 ٥٥٦  ".ليس من بلد إلا سيطوله الدجال إلا مكة والمدينة "

 ٦٤٥  ..".ليكونن من أمتي أقوام يستحلون الحر "

   ٥٠٨  ".ي فيها إلا هذه الآية الفاذة الجامعةما أنزل االله عل"

 ٣٨٠   !".؟ما تعدون الكبائر"

 ٤٣٠  ."؟ما حق االله على العباد "

   ٢٣٣ ..".ما رأيت من ناقصات عقل ودين"

  ٦٧٠ ".ما من أحد يدخله عمله "

   ٤٩٢ ..".ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته"

 ٢٠٩  ..".المسلم من سلم المسلمون" 

   ٥٨٩ ..".من أتى امرأة في دبرها فقد" 

   ٦٦٠ ..".من أتى كاهنا أو عرافًا فصدقه "

   ٤٩٩ ..".من أحدث في المدينة حدثًا "

 ٦٦٠  ..".من اقتبس شعبة من النجوم" 

 ٤٢٨  ..".من أكل بأخيه أكلة" 

   ٦٩٧ ..".من بدل دينه فاقتلوه"

   ٥١٣ ..".من ترك صلاة العصر" 

 ٤٣٠-٤٢٩  ..".ا مما يبتغي به وجه االلهن تعلم علمم "
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 ٤٢٩  ..".من حافظ عليها كانت له" 

  ٣٩٣ ..".من حج فلم يرفث" 

 ٦٣٦  ..".من حلف بغير اللّه فقد كفر أو أشرك" 

  ٤٣٠ ..".من حلف على يمين كاذبا" 

 ٤٢٨  ..".من سلك طريقًا يطلب به علما" 

   ٦٧٣ ..". وحده لا شريك لهمن شهد أن لا إله إلا االله" 

  ٤٢٨ ..".من ظلم قيد شبر من أرض" 

 ٦٧٣  ..".من عاد مريضا لم يزل في خرفة الجنة" 

 ٣١٢  ..".من عادى لي وليا"

  ١٦٤ ".من غشنا فليس منا"

 ٦٧٣  ..".وأن محمدا عبده ورسوله ،أشهد أن لا إله إلا االله وحده لا شريك له :من قال"

  ٦٧٢ ..".اللهم رب هذه الدعوة التامة والصلاة "حين يسمع النداءمن قال "

 ٦٧٣  ..".وبحمدهالعظيم من قال سبحان االله " 

  ١٩٧ ..".من كان آخر كلامه" 

  ٤٢٩ ...".من لقي االله مدمن خمر" 

 ١٦٧  ..".من مات ولم يغز" 

 ٦٣٥  ..".من مات وهو يدعو الله ندا دخل النار" 

  ٥٦ ..".ذا أهلكت الأمم من قبلكم باختلافهم على أنبيائهم !ممهلاً يا قو" 

   ٥٣٣  ".نحن نحكم بالظاهر"

  ٨٨ !".؟هلا شققت عن قلبه" 
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  ٣٨٠صفحة)١(حاشية  "هن تسع "

 "٦٥٢  ..".ل نبي بعثه االلهوأنت أو    

   ٣٨٥ ".وإن رغم أنف أبي الدرداء"

 ٥٠٤  ".وإن شرب الخمر ،وإن سرق ،وإن زنى"

   ٥٤٢ ..".وإن صلى، وصام" 

  ٢٣٣  ..".وتمكث الليالي"

 ٣٠٣   ..".واالله إني لأرجو أن أكون أخشاكم الله"

 "١٥٢  ..".كب الناس في النار على وجوههموهل ي  

 ٤٩١  ".ويتوب االله على من تاب"

 ٣٤٤  ..".اذهب بنعلي هاتين.. يا أبا هريرة"

  ٨٧ ..".يا مقلب القلوب"

  ٦٧٤ ".م تبارك وتعالى عن وجهه؛ فكأم لم يروا نعمة قبل ذلكيتجلى له"

   ٤٧٥ ..".يجعل في ضحضاح من النار"

 ٢٧٣  ".لا إله إلا االله وفي قلبه وزن شعيرة من خير :يخرج من النار من قال" 

 ١٤٨   " يمانالإمن  يخرج من النار من كان في قلبه مثقال حبة"

  ٨٣ ".به مثقال ذرة من إيمانيخرج من النار من كان في قل" 
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  ييييفهرس أقوال الصحابة 

���� ��� ����� �	
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اجلس بنا نؤمن ساعة؛ فيجلسـان  "
 ".فيذكران االله ويحمدانه

 ٢٨٩  ا معاذ بن جبل

 ٥٣٩  ا عمر بن الخطاب ..".إن أخوف ما أخاف عليكم"

أنتم إن شاء االله المؤمنـون، وهـو   " 
 ".أميركم

  ٣١٥ ب بكر الصديق عائشة بنت أبي

 "  إنما كان النفاق على عهـد الـنبي 

<".. 
  ٥٥٣ احذيفة بن اليمان 

الإيمان يزيد وينقص، قيل له ومـا  "
إذا ذكرنا االله : زيادته ونقصانه؟ قال

وحمدناه وسبحناه فتلك زيادته؛ وإذا 
 " .غفلنا ونسينا فتلك نقصانه

 ٢٨٩  ا عمير بن حبيب الخطمي

 ١٣٠  ب عبد االله ابن عباس :..".ى أربعة أوجهتفسير القرآن عل"

دعنا عنك، دعنا عنك، فـو االله إن  "
الرجل ليقلب عن دينه في السـاعة  

 ".الواحدة فيخلع منه

   اأبو الدرداء 

 
٥٥١   

فإني  -ابنة له  -زوجوا فلانا فلانة " 
كنت قلت له فيهـا قـولاً شـبيها    

 ."بالعدة
   ٥٤٧ بعبد االله بن عمرو بن العاص 

 !"نة هو أو في النار؟فاسألوه أفي الج"
االله أعلم، فقال له عبد : فقال ؛فسألوه

فهلا وكلت الأولى كما وكلت ": االله

 ٣١١  ا عبد االله بن مسعود
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 ".الآخرة

  ٥٤٧ احذيفة بن اليمان      .."القلوب أربعة" 

كان بين آدم ونوح عشرة قـرون  "
 "كلها على الإسلام

 ٦٥٢  ب عبد االله ابن عباس

 ا يسأل حذيفةا كان عمر
 .عن نفسه

 ٥٥٢  ابن الخطاب  عمر

   ٤٥٦  اابن عباسعبد االله   ..".كفر دون كفر"

 ٤٥٦  اابن عباسعبد االله  ..".كل شيء نسبه االله"

 ٥٤٠  ب ابن عمرعبد االله  ".كنا نعدها نفاقًا" 

لا صغيرة مع الإصرار، ولا كبيرة مع "
 ".الاستغفار

 ٣٧٤  ب عباس عبد االله ابن

  ٢٧٩ ا عبد االله بن مسعود ".اللهم زدني إيمانا ويقينا وفقها"

لا يأمن البلاء،  -ثلاثًا  -اللهم غفرا "
واالله إن الرجـل  ! من يأمن الـبلاء؟ 

ليفتن في ساعة واحدة، فينقلب عـن  
 ".دينه

 ٥٥١  اأبو الدرداء 

   ٤٧٩ اعبد االله بن مسعود  ".اللهم نعم " 

يقين تجده شديدا صلبا  :يقينمن ال" 
لا يغيره شيء ولا يشركه الشيطان، 

 ".يقين تجد فيه ضعفًا :ومن اليقين

  ب عبد االله بن عمرو بن العاص

 
٢٧٩  

المنافق الذي يصف الإسـلام ولا  " 
 ".يعمل به

  احذيفة بن اليمان 

 
٥٣٩  

  ٥٥٤ احذيفة بن اليمان  ..".المنافقون الذين فيكم"
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  ٢٨٩ ا عمر بن الخطاب ".إيمانا، فيذكرون االله هلموا نزدد"

يا ابن أخي، لو هلـك المنـافقون   " 
 ..".لاستوحشتم في طرقاتكم

   ٥٥٥ احذيفة بن اليمان 

يا رسـول االله إن لي مـوالي مـن    "
  .."اليهود

  ٥٩٩  ا عبادة بن الصامت

ما لوعـدي خلـف لأهـل    : يريد"
  "طاعتي و لا أهل معصيتي

  ٥١١  اابن عباسعبد االله 
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 فهرس الأبيات الشعرية 
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ــدى  ــر مـ ـــرِ وللشـ   إِنَّ للْخيـ
  

  
  

  وكـــلاَ ذَلـــك وجـــه وقَبـــلْ
     ٢٢٩  

 ــدالثَّم مــامٍ ســراعٍ وارِدإلى ح           تَـر َـي إذ نظ   ٤١ واحكُم كحكْمِ فَتـاة الح

  قَــةَ متنِهــا متــواترا  يعلُــو طَرِي
  

  
  

ــا هظَلاَم ــوم جالن ــر ــة كَفَ ــي لَيلَ ف  
   

٥٦٤  

ــائرا ــورا غَ ــد وغَ جــي ن ف ــوِين هي  
  

ــوائرا     ا جهــد قَص ــن ــقًا ع اسفَو  
    ٣٦٨  

  

  

 فهرس البلدان والبقاع

����� �	
��� 

 ١٥  .خوارزم

١٣   .الري    

  ٥٥٦  .السبخة

ترِس١٥  .انطَب  

 ١٧  .هراة
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 فهرس الفرق والطوائف 

���
��  �	
���  

    ٥٧٨  .الاتحادية

  ١٩   .الأشاعرة

   ٢٢  .أهل الكلام و المتكلمون

  ١٤   .الباطنية

   ٢١  .التصوف

   ٤٢٥  .الثنوية

    ٦٦٩  .الجبرية

  ٢١   .الجهمية

    ٥٧٨  .الحروفية

  ١٩٥   .الحشوية

٥٧٨   .ةالحلولي  

   ٣٣  .الخوارج

٥٧٤   .ةالدهري  

   ٦٥  .الروافض

  ٢٣١-٢٣٠   .دقةاالزن

  ١٣   .الشيعة

  ٦٢   .الصابئة
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  ٢١  .الفلاسفة

  ٢٣٥   .الفلاسفة المشائين

   ٥٥  .القدرية

  ٥٠١   .القرامطة

  ٩٠   .الكرامية

  ٣٥٩   .اللفظية

   ٣١٦  .الماتريدية

    ٥٧٧  . اسمة

   ٢٣٠  .اوس

   ٣٣  .المرجئة

  ٥٧٧   .المشبهة

  ٢١-٢٠   .عتزلةالم

   ٦٢  .الملاحدة

  ٦٤    .الوعيدية
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 فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة 

������  �	
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    ٥٧٨  الاتحاد

   ٢٦٤  .التجلي

    ٥٧٧     .الجسم

   ٥٧٨  .الحلول

   ٣٣٩  .الحيز

    ٤٦٥  .الذوق

  ٢٢٣   .الضدان

   ٦٠  .الطرد

  ١٧٤   .العرض

  ٢٠٥   .العرض لا يبقى زمانين

   ٦٠  .عكسال

  ٤٨٧   .عموم الجنس لأنواعه

    ٤٨٧  .عموم الكل لأجزائه

  ٢٦٤   .الكشف

  ٣٥   .الماهية

  ٢٢٣   .المختلفان

    ٢٦٤  .المشاهدات
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 فهرس الأعلام المترجم لهم
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  ٢٠ .أبو بكر إبراهيم الأصفهاني .إبراهيم بن أبي بكر الأصفهاني

ن حمدان إبراهيم بن أحمد بن عمر ب
  ٣٥٦ .أبو إسحاق بن شاقلا .بن شاقلا

  ٢٠ .القطب المصري .إبراهيم بن علي بن محمد السلمي

إبراهيم بن محمد بن إبـراهيم بـن   
 .ينيئمهران الإسفرا

 ٣٠٩  .أبو إسحاق الإسفرائيني

 ٥٤٠ .إبراهيم التيمي .إبراهيم بن يزيد التيمي

بن خلف بن وهب بن حذافـة   أبي
  .الجمحي

٤٢٩  .بن خلف أبي 

أحمد بن الحسين بن علي بن عبد االله 
 .بن موسى

 ٢٧٢ .البيهقي

 ١٢٨ .الإمام أحمد .أحمد بن حنبل

 ١٦ .الكمال السمناني .أحمد بن زيد السمناني

أحمد بن عبد الحليم بن عبد السـلام  
 .ابن تيمية

 ٢٢ .شيخ الإسلام ابن تيمية

 ١٥٧ .رجحابن  .أحمد بن علي بن محمد العسقلاني

أحمد بن علي بن المختار بـن عبـد   
 .الكريم الكسداني

 ٦٤٩ .ابن وحشية

 ٣٥١ .أبو العباس بن سريج .أحمد بن عمر بن سريج

 ٦١٩ .أرسطو .طاليس اأرسط
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 ٨٨-٨٧ .ب أسامة بن زيد .أسامة بن زيد بن حارثة

 ٤٧٧ .إسحاق بن راهويه .إسحاق بن إبراهيم بن مخلد التميمي

 ١٣٥ .الجوهري .اد الجوهريإسماعيل بن حم

 ٢٠٨ .ابن كثير .إسماعيل بن عمر بن كثير

 ٣٤٥ .ا أنس بن مالك .بن النضر الأنصاري أنس بن مالك

أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني 
 .البصري

 ٥٥٧ .أيوب السختياني

جابر بن عبد االله بن عمرو بن حرام 
 .الأنصاري السلمي

 ٥٣٠ .اجابر بن عبد االله الأنصاري 

 ٦٢٦ .أبو معشر .جعفر بن محمد بن عمر البلخي

جندب بن جنادة بن قيس بن عمرو 
 .الغفاري

  

  .اأبو ذر

 

٤٢٩ 

 ٨١ .جهم بن صفوان .جهم بن صفوان

 ٢٢٦ .حافظ حكمي .حافظ بن أحمد بن علي حكمي

حذيفة بن حسل بن جابر بن عمرو 
 .بن ربيعة

 ٥٣٩ .ا حذيفة بن اليمان

 ١٣٦ .الحسن البصري .لحسن البصريالحسن بن أبي ا

الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم 
 .البخاري الجرجاني

 ١٦٢ .الحليمي

الحسين بن عبد االله بن الحسن بـن  
 .علي

 ٢٣٦ .ابن سينا
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 ١١٢ .البغوي .الحسين بن مسعود بن محمد

حمد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب 
 .البستي

 ٤٧٨ .الخطابي

 ٣٦٨ .رؤبة .العجاج بن التميمي رؤبة بن عبد االله

 ٥٨٦ .ابن نجيم .زين الدين بن إبراهيم بن محمد

 ٢٠٦ .اسعد بن أبي وقاص .سعد بن مالك بن أهيب

سفيان بن سعيد بن مسـروق بـن   
 .حبيب بن رافع

 ٢٧٠ .سفيان الثوري

 ١٠٥  .ابن عيينة .سفيان بن عيينة ابن أبي عمران

بد سليمان بن عبد االله بن محمد بن ع
 .الوهاب

 ٦٣٤ .سليمان بن عبد االله آل الشيخ  

صالح بن فوزان بن عبد االله مـن آل  
 .فوزان

 ٤٥٨ .الشيخ الفوزان

طاوس بن كيسان الخولاني الهمداني 
 .اليماني

 ٤٥٦ .طاوس

عائشة بنت عبد االله بن عثمان بـن  
 .عامر بن عمرو القرشي

 ٣١٥ .لعائشة 

عبادة بـن الصـامت بـن قـيس     
 .الأنصاري

  ٥٩٩ .ا عبادة بن الصامت

 ٤٥-٤٤ .عبد الجبار القاضي .عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار

 ١٢٣ .بن رجبا .بن رجب عبد الرحمن بن أحمد

عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفـار  
 .الإيجي

 ٢٨١ .الإيجي، صاحب المواقف
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عبد الـرحمن بـن صـخر الأزدي    
 .الدوسي

  

  .ا أبو هريرة

 

٣٤٤-٣٤٣ 

 ١١١ .الأوزاعي .لرحمن بن عمرو بن يحمدعبد ا

 ٦٦٣ .ا عبد الرحمن بن عوف .بن عبد عوف عبد الرحمن بن عوف

 ١٧٩ .الأصم .عبد الرحمن بن كيسان

عبد الرحمن بن محمد أبي حاتم ابـن  
إدريس بن المنذر التميمي الحنظلـي  

 .الرازي
 ١١١ .ابن أبي حاتم

 ٥١ .يالسعدالشيخ  .السعدي بن ناصر عبد الرحمن

بن محمد بن عبد الوهاب عبد السلام 
 .البصري

 ٣٨٢ .أبو هاشم الجبائي

عبد العزيز بن عبد االله بن عبد الرحمن 
 .بن محمد بن عبد االله آل باز

 ٢٩٣ .ابن بازالشيخ 

عبد االله بن أبي بن مالك بن الحارث 
 .ابن عبيد الخزرجي

 ٥٣٨ .ابن سلول

مة عبد االله بن أحمد بن محمد بن قدا
 .بن مقدام بن نصر الحنبلي

 ٤٥٩ .ابن قدامة

 ٣٨٣ .الكَعبي .عبد االله بن أحمد بن محمود الكَعبي

عبد االله بن الزبير بن عيسى بن عبيد 
 .االله بن أسامة الحميدي

 ٤٧٧ .الحميدي

 ١١٩ .بلاّابن كُ .عبد االله بن سعيد بن كلاب القطان

 ١٣٠ .ب بن عباساعبد االله بن عباس بن عبد المطلب بن 
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 .بن عبد منافهاشم 

 ٥٥٥ .أبا بطين عبد االله  .عبد االله بن عبد الرحمن أبا بطين

عبد االله بن عبيد االله بن أبي مليكـة  
 .التيمي

 ٥٥٢ .ابن أبي مليكة

عبد االله بن عثمان بن عامر القرشي 
 .التيمي

 ٧٠ .ا أبو بكر الصديق

عبد االله بن عمر بن الخطاب القرشي 
 .العدوي

 ٥٤٠ .ب بن عمرا

عبد االله بن عمرو بن العاص بن وائل 
 .القرشي السهمي

٢٧٩ .ب مروابن ع 

عبد االله بن مسعود بن غافـل بـن   
 .حبيب الهذلي

 ٢٧٩ .ا ابن مسعود

عبد الملك بن عبد االله بن يوسف بن 
 .محمد الجويني

 ٣٠٩ .أبو المعالي الجويني

 ٤٧٥ .أبو طالب .عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم

عبيد االله بن عبد الكريم بن يزيد بن 
 .فروخ القرشي المخزومي

 ١١١ .أبو زرعة الرازي

عبيد االله بن محمد بـن محمـد بـن    
 .حمدان

 ١٠٦ .ابن بطة

 ٢٨٥ .عطاء .عطاء بن أبي رباح الفهري

 ٦٣٧ .عكرمة .عكرمة بن عبد االله البربري

 ١١٩ .ابن حزم .علي بن أحمد بن سعيد

 ٢١ .الأشعريأبو الحسن عيل بن أبي بشر إسحاق علي بن إسما
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 .بن سالم الأشعري

 ١٢٣ .شارح الطحاويةابن أبي العز،  .علي بن علي ابن أبي العز

علي بن محمد بن علي السيد الـزين  
الحسيني الجرجاني الحنفي، المعـروف  

 .بالسيد الشريف
 ٢٨٢ .الجرجاني، شارح المواقف    

عبـد   عمر بن الخطاب بن نفيل بن
 .العزى القرشي العدوي

 ١٦٧ .ا عمر بن الخطاب

عمر بن عبد العزيز بن مروان بـن  
 .الحكم الأموي

 ١٤٥ .عمر بن عبد العزيز

 ٦٥٤ .عمرو بن لحي .بن قمعة عمرو بن لحي

الأنصاري عمير بن حبيب بن حباشة 
              .الخطمي

 ٢٨٩ .ا الخطمي بن حبيب عمير

   ٣٨٥ .ا أبو الدرداء .عويمر بن عامر بن مالك

 ٥٩٤ .القاضي عياض .عياض بن موسى بن عياض السبتي

 ٥١ .أبو عبيد القاسم بن سلام .بن عبد االله القاسم بن سلام

قتادة بن دعامة بن عزيز السدوسـي  
 .البصري

 ٢٩٥ .قتادة

 ٥٦٤ .لبيد .لبيد بن ربيعة

 ٣١٠ .الإمام مالك .مالك بن أنس بن مالك

 ١٦ .اد الجيلي .اد الجيلي

محمد الأمين بن محمد المختار بن عبد 
 .القادر الشنقيطي

 ٥٤ .الشنقيطيالشيخ 
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 ٣٩٧-٣٩٦ .الخالدي .محمد بن إبراهيم بن شهاب

محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف آل 
 .الشيخ

 ٦٠٧ .محمد بن إبراهيم آل الشيخالشيخ 

محمد بن إبراهيم بن علي بن المرتضى 
 .بن الهادي

 ٢٢ .ابن الوزير

 ٥٠ .ابن القيم .محمد بن أبي بكر بن أيوب الزرعي

محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فـرح  
 .القرطبي

 ٤٦١ .القرطبي

محمد بـن أحمـد بـن أبي سـهل     
 .السرخسي

 ٥٠٧ .السرخسي

 ٣٥٨ .السفاريني الحنبلي .محمد بن أحمد بن سالم السفاريني

 ٣٥٧ .هبيالذ .محمد بن أحمد بن عثمان بن قيماز

 ٢٠ .الشافعيالإمام  .محمد بن إدريس بن العباس

محمد بن إدريس بن المنذر بـن داود  
 .بن مهران الحنظلي

 ١١١ .أبو حاتم الرازي

 ٥٩٤ .ابن خزيمة .محمد بن إسحاق بن خزيمة

محمد بن إسماعيل بن إبـراهيم بـن   
 .المغيرة بن بردزبه

 ١١١ .البخاري

محمد بـن إسماعيـل بـن صـلاح     
 .لصنعانيا

 ٦٤٤-٦٤٣ .الأمير الصنعاني

 ٢٠ .تاج الدين الأرموي .محمد بن الحسن الشافعي

محمد بن الحسـين بـن عبـد االله    
 .الآجري

 ١٠٦ .الآجري
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 ١٤٥ .القاضي أبو يعلى .محمد بن الحسين بن محمد بن خلف

 ١١٢ .الطبريابن جرير  .محمد بن جرير

 ٣١٩ .ابن سيرين .محمد بن سيرين البصري

محمد بن صالح بن محمد بن سليمان 
 .عثيمين الوهيبي التميمي

 ٢٧٣ .ابن عثيمين الشيخ

 ٤٦٣ .ابن عاشور .محمد الطاهر بن عاشور

 ٤٨ .أبو بكر الباقلاني .محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر

محمد بن عبد االله بن عبيد بن عمـير  
 .الليثي المكي

 ٥٥٦ .محمد المُحرِم

 ٩٨ .أبو علي الجبائي .بن سلام محمد بن عبد الوهاب

عبد الوهاب بن سـليمان  بن محمد 
 .التميمي النجدي

 ١١٢ .الشيخ محمد بن عبد الوهاب

 ٤٥ .أبو الحسين البصري .محمد بن علي بن الطيب

 ١٧٣-١٧٢ .الأنباري .محمد بن قاسم الأنباري

ام بن عراق بن حزابـة  رمحمد بن كُ
 .السجستاني

 ١٢٢ .امرابن كُ

مد بن محمد بن محمد بـن أحمـد   مح
 .الطوسي

 ٨٣ .الغزاليأبو حامد 

 ١٢٢ .الصالحي .محمد بن مسلم الصالحي

محمد بن مسلم بن عبـد االله ابـن   
 .شهاب الزهري

 ٣١٩ .الزهري

 ١١٥ .المروزي .محمد بن نصر ابن الحجاج المروزي
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 ٦٤٦ .رشيد رضا محمد .محمد رشيد بن علي رضا

 ٣١٧ .الألباني الشيخ .بانيمحمد ناصر الدين الأل

 ٢٨١ .الألوسي .محمود بن عبد االله الحسيني الألوسي

 ١٦٧ .مسلم .مسلم بن الحجاج

 ١٥٢ .ا معاذ بن جبل .بن عمرومعاذ بن جبل 

 ٥٢٢ .أبو عبيدة .معمر بن المثنى

منصور بن محمد بن عبد الجبار بـن  
 .أحمد بن محمد التميمي

 ٥٥ .أبو المظفر السمعاني

 ١٠١ .أبو حنيفةالإمام  .نعمان بن ثابت التيميال

 ٦٥٣ .النمرود .النمرود بن كنعان

هبة االله بن الحسن بن منصور الطبري 
 .الرازي الشافعي

 ١٠٦ .اللالكائي

الوليد بن المغيرة بن عبـد االله بـن   
 .عمرو

 ٥٨١ .الوليد بن المغيرة

 ٢٣٢ .الفراء .يحيى بن زياد بن عبد االله

 ٢٢٦ .النووي .بن مري يحيى بن شرف

 ٤٠٧ .يحيى بن معاذ الرازي .الرازي بن جعفر يحيى بن معاذ

يوسف بن عبد االله بن محمد بن عبد 
 .البر النمري القرطبي المالكي

  

  . ابن عبد البر

 

٥٣ 
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  والمصادر المراجعفهرس 

بن صالح المقرن، دار طويق عبد الكريم : عاما مع سماحة العلامة الشيخ محمد بن صالح بن عثيمين، تأليف ١٤ - ١
  . م٢٠٠١-هـ١٤٢٢للنشر والتوزيع، 

 ) أ (
عبيد االله بن محمـد بـن بطـة    : تصنيف الإمام) الشرح والإبانة على أصول السنة والديانة(الإبانة الصغرى - ٢

 .م٢٠٠١-هـ١٤٢٢، ١الرياض، ط-العكبري، دار أطلس، المملكة العربية السعودية
الشيخ الإمام أبو عبد االله عبيد االله بن محمد : ة ومجانبة الفرق المذمومة، تأليفالإبانة عن شريعة الفرقة الناجي - ٣

 ـ١٤١٥، ٢، دار الرايـة، ط مجموعـة مـن البـاحثين   : قيق ودراسةبن بطة العكبري الحنبلي، تح -هـ
 )الإبانة الكبرى.=(م١٩٩٤

 .هـ١٤١٣، ١ض،  طأبحاث في الاعتقاد، عبد العزيز بن محمد العبد اللطيف، دار الوطن للنشر، الريا - ٤
علي بن عبد العزيز بن : ابن الحنبلي وكتابه الرسالة الواضحة في الرد على الأشاعرة، دراسة وتحقيق وتعليق - ٥

 . م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨، ١الرياض، ط -علي الشبل، مكتبة الرشد، المملكة العربية السعودية
 .ن محمود القزوني، دار صادر، بيروتالإمام العالم زكرياء بن محمد ب: ، تصنيفوأخبار العباد آثار البلاد - ٦
عبد : إعداد -جمعاً وترتيباً ودراسة-الآثار الواردة عن السلف في مسائل الإيمان وما ينافيه في تفسير الطبري - ٧

قسم العقيدة  .كلية الدعوة وأصول الدين.الة مقدمة لنيل درجة الدكتوراهاالله بن سليمان بن محمد العمر، رس
. ناصر بن عبد الكـريم العقـل  .د.أ :إشراف .ة الإمام محمد بن سعود الإسلاميةمعجا. والمذاهب المعاصرة

 .هـ١٤٢٣
منيف بن عايش بن مـرزم النفيعـي   :إعداد الطالب -عرض ونقد-أثر الفكر الاعتزالي في عقائد الأشاعرة - ٨

 .أم القـرى جامعة . قسم العقيدة.دينكلية الدعوة وأصول ال. رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه . العتيبي
 .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠. أحمد بن سعد بن حمدان الغامدي.د.إشراف أ

ابن قيم الجوزية، حققه  بكر أبي بن االله محمد عبد أبي الشيخ العلامة شمس الدين: ، تأليفالذمة أهل أحكام - ٩
ة المملك– الدمام ، دار رمادي،العاروري توفيق شاكرأبي أحمد  ،البكري أحمد يوسفأبي براء : وعلق عليه

 .م١٩٩٧ - هـ١٤١٨، ١العربية السعودية، ط

الأستاذ إحسان : أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم، قدم له: الإحكام في أصول الأحكام، تأليف - ١٠
  . عباس، دار الآفاق، بيروت

أحكام القرآن، لأبي يكر محمد بن عبد االله المعروف بابن العربي، تحقيق علي محمد البجاوي، دار المعرفـة،   - ١١
  .لبنان-يروتب
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رسالة مقدمة ). عبد الحليم حاج أحمد(عبد االله حليم سايسينج : إعداد الطالب -أحكام المرتد في الإسلام  - ١٢
جامعـة أم  . شعبة الفقـه . قسم الفقه وأصوله. كلية الشريعة والدراسات الإسلامية. لنيل درجة الماجستير

  .م١٩٨٢-هـ١٤٠٢. يونس سليمان السنهوري. د: إشراف. مكة المكرمة. القرى
إحياء علوم الدين، للإمام أبي حامد الغزالي، وامشه تخريج الحافظ العراقي، وبذيلـه كتـاب الإمـلاء في     - ١٣

إشكالات الإحياء للإمام الغزالي، وكتاب تعريف الأحياء بفضائل الإحياء للشيخ العيدروس، دار الفكـر،  
  .م١٩٧٥-هـ١٣٩٥، ١ط

والمشبهة، للإمام أبي محمد عبد االله بن مسلم بـن قتيبـة الكاتـب     الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية - ١٤
، ١دار الرايـة، الريـاض، ط   عمر بن محمود أبـو عمـر،   :الدينوري، قدم له وعلق عليه وخرج أحاديثه

  . م١٩٩١-هـ١٤١٢

أحمد بن  :شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني، تحقيق:الإخنائية، أو الرد على الإخنائي، تأليف - ١٥
  .م٢٠٠٠-هـ١،١٤٢٠مونس العتري، دار الخراز، المملكة العربية السعودية، جدة، ط

: الشيخ العلامة محمد الأمين بن محمد المختار الجنكي الشنقيطي، تحقيق: آداب البحث والمناظرة، تأليف - ١٦
، ١كة المكرمة، ط، دار عالم الفوائد، مبكر بن عبد االله أبو زيد: إشراف سعود بن عبد العزيز العريفي،

  . هـ١٤٢٦

الإمام الجليل أبي : تأليف ،)حديث وفقه، فراسة وطب، تاريخ وأدب، لغة ونسب(آداب الشافعي ومناقبه  - ١٧
محمد زاهد بن حسن الكوثري، قدم له وحقق أصله  :ب كلمة عنهتكَمحمد عبد الرحمن بن أبي حاتم الرازي، 

  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١ط لبنان،-العلمية، بيروتعبد الغني عبد الخالق، دار الكتب : وعلق عليه

سعود بن عبد العزيز بن محمد العريفي، دار عالم الفوائد، :الأدلة العقلية النقلية على أصول الاعتقاد، تأليف - ١٨
  . هـ١٤١٩، ١مكة، ط -المملكة العربية السعودية

محمد بن عبد العزيز الشايع،  :عرض وتقويم في ضوء عقيدة السلف، تأليف الاعتقادية، الهيتميآراء ابن حجر  - ١٩
  .هـ١٤٢٧، ١الرياض، ط-مكتبة دار المنهاج، المملكة العربية السعودية

أحلام بنت محمد  -دراسة ونقد على ضوء مذهب السلف-آراء فخر الدين الرازي العقدية في النبوة والرسالة - ٢٠
إشراف . تخصص العقيدة. .بمكةكلية التربية للبنات . رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستيربن سعد الوادي، 

  .م١٩٩٨ -هـ١٤١٩. ابتسام بنت أحمد محمد جمال.د.أ

عبد االله بن محمد بن عبد العزيز .د:تأليف - عرض ونقد-مصنفات شيخ الإسلام ابن تيميةآراء المرجئة في  - ٢١
  .م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨، ١السند، دار التوحيد، الرياض، ط

كتاب الأربعين من مسانيد : محمد بن الحسين الآجري، ويليه الإمام أبي بكر: ، تأليفكتاب الأربعين حديثًا - ٢٢
الإمام أبي سعد عبد االله بن عمر بن أبي نصر القشيري، : المشايخ العشرين عن الأصحاب الأربعين، تأليف

  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠، ٢بدر بن عبد االله البدر، أضواء السلف، الرياض، ط: حققهما وخرج أحاديثهما



- ٨١٣  - 

 

ن للعلامة الإمام فخر الملة والدين محمد بن عمر الرازي، مطبعة مجلس دائرة المعارف الأربعين في أصول الدي - ٢٣
أحمد حجازي . د: طبعة أخرى، تقديم وتحقيق وتعليق.هـ١٣٥٣، ١ط العثمانية، ببلدة حيدر أباد الدكن،

  .   هـ١٤٢٤-م٢٠٠٤، ١السقا، دار الجيل، ط

إمام الحرمين عبد الملك بن عبد االله الجويني  :تأليف الأدلة في أصول الاعتقاد، الإرشاد إلى قواطعكتاب  - ٢٤
، ١ط لبنان،-الشيخ زكريا عميرات، دار الكتب العلمية، بيروت: الشافعي، علق عليه وخرج آياته وأحاديثه

  .م١٩٩٥-هـ١٤١٦

محمد باسل عيون السود، : أساس البلاغة، لأبي القاسم جار االله محمود بن عمر بن أحمد الزمخشري، تحقيق - ٢٥
  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩، ١لبنان، ط-ار الكتب العلمية، بيروتد

أساس التقديس في علم الكلام للإمام فخر الدين الرازي، مع مقدمة ودراسة تحليلية، للدكتور محمد  - ٢٦
  . م١٩٩٣، ١ط ي، دار الفكر اللبناني، بيروت،ـبـالعري

عبد االله دجين السهلي، دار : تحقيقشيخ الإسلام ابن تيمية، دراسة و: الاستغاثة في الرد على البكري، تأليف - ٢٧
  .م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١الوطن، الرياض، ط

 ـ١٤٢٥، ١محمد رشاد سالم، دار الفضيلة، الرياض، السـعودية، ط : الاستقامة، لابن تيمية، تحقيق - ٢٨ -هـ
  . م٢٠٠٥

 للإمام الحافظ أبي عمر يوسف بن عبد االله بن عبد البر القرطبي النمـري،  في معرفة الأصحاب  الاستيعاب - ٢٩
   . م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١عادل مرشد، دار الأعلام، ط: صححه وخرج أحاديثه

: عز الدين ابن الأثير أبي الحسن علي بن محمد الجزري، تحقيق وتعليق: أسد الغابة في معرفة الصحابة، تأليف - ٣٠
نعم محمد عبد الم: الأستاذ الدكتور: الشيخ علي محمد معوض، الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، قدم له وقرظه

  .لبنان-جمعة طاهر النجار، دار الكتب العلمية، بيروت: عبد الفتاح أبو سنة، الدكتور: البري، الدكتور

عبد الرحمن عميرة، عبد المنعم .د :أسرار التتريل وأنوار التأويل، للإمام فخر الدين الرازي، تحقيق وتصحيح - ٣١
عبد القادر أحمد عطا، : بتحقيق: ة أخرىطبعم، ٢٠٠٠، ١، طفرج درويش، ركابي للنشر والتوزيع، القاهرة

  .دار المسلم

محمد جة : أسرار العربية، تأليف الإمام أبي البركات عبد الرحمن بن محمد بن أبي سعيد الأنباري، تحقيق - ٣٢
  .البيطار

الدكتور سليمان دنيا، دار : الإشارات والتنبيهات لأبي علي بن سينا مع شرح  نصير الدين الطوسي، تحقيق - ٣٣
  .٣ارف، طالمع

هاني محمد حامد : ، إعداد"تحقيق ودراسة"، تأليف الإمام فخر الدين الرازيالإشارة في علم الكلامكتاب  - ٣٤
القاهرة، قسم العقيدة -في العقيدة والفلسفة، كلية أصول الدين) التخصص(محمد، رسالة لنيل درجة الماجستير



- ٨١٤  - 

 

محمد عبد الفضيل القوصى، / د.صافي، أمحيى الدين أحمد ال/ د.أ :جامعة الأزهر، إشرافوالفلسفة، 
  . م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨

عبد الحسين المبارك، مؤسسة .د :اشتقاق أسماء االله، لأبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي، تحقيق - ٣٥
  .م١٩٨٦-هـ١٤٠٦، ٢الرسالة، ط

 ـ: ، تأليفالصحابة تمييزالإصابة في  - ٣٦ ت هـذه  أحمد بن علي بن محمد العسقلاني المعروف بابن حجر، طبع
م، في بلدة كلكنا بعد مقابلتها على النسخة الخطية المحفوظة في دار ١٨٥٣النسخة طبق النسخة المطبوعة سنة 

  .الكتب بالأزهر الشريف بمصر، ثم على النسخة الموقوفة على طلبة العلم برواق الشوام من الأزهر
 قسم الدراسات العليا الشرعية، لنيل الأصول الخمسة عند المعتزلة وموقف السلفيين منها، رسالة مقدمة إلى - ٣٧

درجة الماجستير في العقيدة، بجامعة الملك عبد العزيز، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، مكة المكرمـة،  
  .  م١٩٧٧-هـ١٣٩٧عوض االله جاد أحمد حجازي، . د.أ:صالح زين العابدين الشيبي، إشراف: إعداد

، ١محمد بن عبد الرحمن الخميس، دار الصميعي، ط.د :يفأصول الدين عند الإمام أبي حنيفة، تأل - ٣٨
 .م١٩٩٦-هـ١٤١٦

، ١طأصول الدين، للإمام أبي منصور عبد القاهر بن طاهر التميمي البغدادي، مطبعة الدولة، استانبول،  - ٣٩
  .م١٩٢٨-هـ١٣٤٦

ر الخطيب فخر الدين محمد بن عم: ، تأليف)معالم أصول الدين(أصول الدين للرازي، وهو الكتاب المسمى  - ٤٠
: تقديم وتعليق: طبعة أخرى .طه عبد الرؤوف سعد، المكتبة الأزهرية للتراث: الرازي، راجعه وقدم له

  .م١٩٩٢، ١لبنان، ط-سميح دغيم، دار الفكر اللبناني، بيروت.د

الشيخ العلامة محمد الأمين بن محمد المختار الجكني : في إيضاح القرآن بالقرآن، تأليفأضواء البيان  - ٤١
خرج آياته  :طبعة أخرىهـ، ١٤٢٦، ١ار عالم الفوائد، ط، دبكر بن عبد االله أبو زيد: إشراف قيطي،الشن

  .هـ١٤٢٤-م٢٠٠٣، ٢لبنان، ط-الشيخ محمد عبد العزيز الخالدي، دار الكتب العلمية، بيروت: وأحاديثه

، "في مقالاتهشرح جملة ما حكاه عنهم أبو الحسن الأشعري وقرره "اعتقاد أهل السنة أصحاب الحديث - ٤٢
  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١محمد بن عبد الرحمن الخميس، دار الصميعي، ط. د :تأليف

جواب الإمام أحمد على أسئلة تلميذه أبي بكر المروذي، جواب أبي :وبذيله: ، تأليفاعتقاد أهل السنةكتاب  - ٤٣
ديث لابن بكر  الخيب البغدادي عن سؤال بعض أهل دمشق في الصفات، فصل في الثناء على أصحاب الح

، ١جمال عزون، دار ابن حزم، الرياض، ط: الشيخ حماد بن محمد الأنصاري، تحقيق:عقيل الحنبلي، تقريظ
  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠

أبي بكر أحمد بن الحسين بن علي بن موسى البيهقي، علق : الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد، للحافظ الإمام - ٤٤
فضيلة الشيخ عبد الرحمن بن صالح المحمود، : له وعلق عليه سماحة الشيخ عبد الرزاق عفيفي، قدم: عليه

  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١أبو عبد االله أحمد بن إبراهيم أبو العينين، دار الفضيلة، ط :حققه وعلق عليه



- ٨١٥  - 

 

الحسين محمد بن القاضي أبي يعلى الفراء الحنبلي، رواية الشيخ أبي سعيد عبد الجبار بن  الاعتقاد، لأبيكتاب  - ٤٥
: ل الأعرابي عن سماع لعبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد بن عبد الرحمن المقدسي، تحقيق وتعليقيحيى بن هلا

- هـ١٤٢٣، ١الرياض، ط-محمد بن عبد الرحمن الخميس، دار أطلس الخضراء، المملكة العربية السعودية.د
  .م٢٠٠٢

الصوفية والفرق الإسلامية اعتقادات فرق المسلمين والمشركين، للإمام فخر الدين الرازي، ومعه بحث في  - ٤٦
-هـ١٣٥٦علي سامي النشار، مكتبة النهضة المصرية، : للأستاذ مصطفى بك عبد الرزاق، مراجعة وتحرير

  .م١٩٣٨

خير الدين : ، تأليف)المستعربين والمستشرقينقاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء من العرب و(الأعلام  - ٤٧
  .م٢٠٠٢، ٥، طلبنان-الزركلي، دار العلم للملايين، بيروت

محمد بن : أعلام الحديث في شرح صحيح البخاري، للإمام أبي سليمان حمد بن محمد الخطابي، تحقيق ودراسة - ٤٨
ع فر. كلية الشريعة والدراسات الإسلامية. ل سعود، بحث مقدم لنيل درجة الدكتوراهآسعد بن عبد الرحمن 

  .هـ١٤٠٦-١٤٠٥. سيفأحمد محمد نور .إشراف د .جامعة أم القرى. الكتاب والسنة

سؤال وجواب في العقيدة، لحافظ ٢٠٠أعلام السنة المنشورة لاعتقاد الطائفة الناجية المنصورة، المطبوع باسم  - ٤٩
  .م١٩٩٩، ١حلمي بن إسماعيل الرشيدي، دار العقيدة، ط: بن أحمد حكمي، ضبط نصوصه وخرج أحاديثه

عبد االله محمد بن أبي بكر المعروف بابن قيم الجوزية،  شمس الدين أبي :إعلام الموقعين عن رب العالمين، تأليف - ٥٠
-هـ١٤١١، ١لبنان، ط-محمد عبد السلام إبراهيم، دار الكتب العلمية، بيروت: رتبه وضبطه وخرج آياته

  .م١٩٩١

سهل بن رفاع بن .د :أعمال القلوب حقيقتها وأحكامها عند أهل السنة والجماعة وعند مخالفيهم، إعداد - ٥١
م، جامعة الإمام محمد بن ٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، )الدكتوراه(، رسالة لنيل درجة العالميةـبيعتيل الروقي اليسه

، )٥٦(سعود الإسلامية، عمادة البحث العلمي، سلسلة مشروع وزارة التعليم العالي لنشر ألف رسالة علمية
  .صدرت بمناسبة الاحتفال بمرور مائة عام على تأسيس المملكة العربية السعودية

نبيل أبـو  .علي أبو زيد، ود.د: عصر وأعوان النصر، لصلاح الدين خليل بن أبيك الصفدي، حققهأعيان ال - ٥٢
سورية، -مازن عبد القادر المبارك، دار الفكر، دمشق: محمود سالم محمد، قدم له.محمد موعد، ود.عمشة، ود

   .م١٩٩٨-هـ١٤١٨، ١لبنان، ط-دار الفكر المعاصر، بيروت
العلامـة  : الإمام العلامة شمس الدين ابن قيم الجوزية، تخـريج : شيطان، تصنيفإغاثة اللهفان في مصايد ال - ٥٣

، ١علي حسن عبد الحميد الحلبي، دار ابـن الجـوزي، ط  : المحدث الشيخ محمد ناصر الدين الألباني، تحقيق
  .هـ١٤٢٤

  . مصر الأستاذ أحمد الشنقيطي، مطبعة التقدم،:أبي الفرج الأصبهاني، تصحيح الأغاني، للإمامكتاب  - ٥٤



- ٨١٦  - 

 

الإفادة من مفتاح دار السعادة للعلامة شيخ الإسلام أبي عبد االله شمس الدين محمد بن أبي بكر ابن قيم  - ٥٥
-هـ١٤١٤، ١جدة، ط-أبي أسامة سليم بن عيد الهلالي، مكتبة الصحابة، السعودية: الجوزية، تأليف

  .م١٩٩٣

سرور المقدسي، الغني ابن عبد الواحد بن الحافظ تقي الدين أبي محمد عبد : الاقتصاد في الاعتقاد، تأليف - ٥٦
، ٣أحمد بن عطية بن علي الغامدي، مكتبة العلوم والحكم، المدينة المنورة، ط.د: حققه وعلق عليه

  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣

؛ أحمد بن عبد الحليم بن تيمية ابن الإسلام شيخ :، تأليفالجحيم أصحاب لمخالفة المستقيم الصراط اقتضاء - ٥٧
  .ناصر بن عبد الكريم العقل، مكتبة الرشد، الرياض.د: ة، تحقيق وتعليقعبد السلام بن تيمي

فضيلة : عبد العزيز بن عبد االله المبدل، تقديم: جمع ودراسة وتحقيق أقوال التابعين في مسائل التوحيد والإيمان، - ٥٨
، ١لريـاض، ط الشيخ علي بن نفيع العلياني، دار التوحيـد، ا .د.الشيخ عبد االله بن محمد الغنيمان، فضيلة أ

  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤
هشام بن إسماعيل بن علـي الصـيني،    ،_جمع ودراسة وتحقيق_أقوال الصحابة المسندة في مسائل الاعتقاد  - ٥٩

جامعة أم . فرع العقيدة. كلية الدعوة وأصول الدين). الدكتوراه(رسالة مقدمة لنيل درجة التخصص العليا
  .هـ١٤١٨. يأحمد بن سعد بن حمدان الغامد.د.إشراف أ. القرى

محمود .د :، تحقيق ودراسةي بن محمد بن حمزة الحسني العلويهبة االله بن عل :تأليف أمالي ابن الشجري، - ٦٠
  .محمد الطناحي، مكتبة الخانجي، القاهرة

الأمالي في الحديث، نظم الفوائد وتقريب المراد للرائد، للقاضي عبد الجبار، مخطوط، مصور من دار الكتب  - ٦١
  .٨١٦٥مالمصرية، فلم برق

الإمام ابن تيمية وقضية التأويل، دراسة لمنهج ابن تيمية في الإلهيات وموقفه من المتكلمين والفلاسفة  - ٦٢
  . م٢٠٠٠، ٥الدكتور محمد السيد الجليند، دار قباء للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، ط: والصوفية، تأليف

رسالة مقدمـة لنيـل درجـة    . أحمد العوايشة: الإمام ابن جرير الطبري ودفاعه عن عقيدة السلف، إعداد - ٦٣
 .جامعـة أم القـرى  . فرع العقيدة. كلية الشريعة والدراسات الإسلامية . الدكتوراه في الشريعة الإسلامية

  .م١٩٨٣-هـ١٤٠٣.راشد بن راجح بن محمد.د.إشراف
صلاح الدين النتشة،  جودي:إعداد الطالب في ضوء عقيدة السلف، الاعتقادية وآراءهبكر الباقلاني  الإمام أبو - ٦٤

جامعة أم . فرع العقيدة. كلية الدعوة وأصول الدين. رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدة الإسلامية
 .م١٩٨٩-هـ١٤٠٩فاروق أحمد الدسوقي، .د:إشراف.القرى 

نشر عبد العزيز ادوب، دار سنحون لل: الإمام الحكيم فخر الدين الرازي من خلال تفسيره، تأليف - ٦٥
  . م٢٠٠٨-هـ١٤٢٩، ١والتوزيع، دار ابن حزم للنشر والتوزيع، ط



- ٨١٧  - 

 

الدكتور علي محمد حسن العماري، مطابع شركة الإعلانات : الإمام فخر الدين الرازي حياته وآثاره، تأليف - ٦٦
  . م١٩٦٩-هـ١٣٨٨الشرقية، 

مة لقسم العقيدة والفلسفة، الإمام فخر الدين الرازي منهجه وآراؤه في المسائل الكلامية، رسالة دكتوراه مقد - ٦٧
محمد شمس الـدين  .د.أ: إشراف إبراهيم محمد إبراهيم، :كلية أصول الدين، جامعة الأزهر، إعداد الباحث

 . م١٩٧٦-هـ١٣٩٦إبراهيم، عام
  .  عمر أبو بكر، بيت الأفكار الدولية: الإمام ادد العلامة المحدث محمد ناصر الدين الألباني، تأليف - ٦٨
موسم بن منير بن مبارك  :، إعدادبن نصر المروزي وجهوده في بيان عقيدة السلف والدفاع عنهامحمد  الإمام - ٦٩

: النفيعي، رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، جامعة أم القرى، إشراف
  .هـ١٤١٣محمد بن سعيد بن سالم القحطاني، سنة

الدكتور حسن حبشي، القاهرة، : ، تحقيقابن حجر العسقلانيالإسلام الحافظ لشيخ  إنباء الغمر بأبناء العمر - ٧٠
  . م١٩٦٩-هـ١٣٨٩

سعود .د: يحيى بن أبي الخير العمراني، دراسة وتحقيق :الانتصار في الرد على المعتزلة القدرية الأشرار، تأليف - ٧١
  .بن عبد العزيز الخلف، أضواء السلف

جودة .د :الكوفيين، لأبي البركات بن الأنباري، تحقيق ودراسةو في مسائل الخلاف بين البصريين الإنصاف - ٧٢
  .١رمضان عبد التواب، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط.د :مبروك محمد مبروك، راجعه

الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به، للقاضي أبي بكر بن الطيب الباقلاني البصري، تحقيق وتعليق  - ٧٣
  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢١، ٢ن الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، طمحمد زاهد بن الحس: وتقديم

أبي عبد االله محمد بن : إيثار الحق على الخلق في رد الخلافات إلى المذهب الحق من أصول التوحيد، تأليف - ٧٤
 .١٩٨٣-هـ١٤٠٣، ١لبنان، ط-المرتضى اليماني المشهور بابن الوزير، دار الكتب العلمية، بيروت

، ٥محمد ناصر الدين الألباني، المكتب الإسلامي، ط: الإسلام ابن تيمية، خرج أحاديثه شيخ: الإيمان، تأليف - ٧٥
  .م١٩٩٦ -هـ١٤١٦

، للإمام أبو عبيد القاسم بن سلام، حققه وقدم له )، وسننه، واستكماله، ودرجاتهومعالمه(الإيمان كتاب  - ٧٦
للطبعة  ١لنشر والتوزيع، الرياض، طمحمد ناصر الدين الألباني، مكتبة المعارف ل :وخرج أحاديثه وعلق عليه

 .م٢٠٠٠-هـ١٤٢١الشرعية الوحيدة، 

الحافظ أبي بكر عبد االله بن محمد بن أبي شيبة، حققه وقدم له وخرج أحاديثه وعلق : الإيمان، تصنيفكتاب  - ٧٧
  . م٢٠٠١-هـ١٤٢١، ١محمد ناصر الدين الألباني، مكتبة المعارف للنشر والتوزيع، الرياض، ط: عليه

بن إسحق بن يحيى بن منده، رواية ولده أبي عمرو عبد الوهاب بن منده، إجازة  محمد لإيمان للحافظاكتاب  - ٧٨
علي بن محمد بن ناصر . د.أ: ورواية أبي الفضل الباطرقاني سماعاً منه، حققه وعلق عليه وخرج أحاديثه

  . هـ١٤٢١، ٤الفقيهي، دار الفضيلة، الرياض، ط



- ٨١٨  - 

 

أحمد بن عطية بن علي الغامدي، مكتبة العلوم والحكم، المدينة .د: تأليف الإيمان بين السلف والمتكلمين، - ٧٩
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١المنورة، ط

محمد بن محمود آل خضير، راجعه : الإيمان عند السلف وعلاقته بالعمل وكشف شبهات المعاصرين، تأليف - ٨٠
كتور عبد الرحمن بن صالح الشيخ عبد االله بن عبد العزيز بن عقيل، الشيخ الد: وقدم له أصحاب الفضيلة

المحمود، الشيخ الدكتور عبد العزيز بن محمد آل عبد اللطيف، الشيخ علوي بن عبد القادر السقاف، مكتبة 
  .م٢٠٠٧- هـ١٤٢٨، ١الرياض، ط -الرشد، المملكة العربية السعودية

  )ب (  
زين الدين بن إبراهيم : في، تأليفالنس أبي البركات عبد االله بن أحمد: البحر الرائق شرح كتر الدقائق، للشيخ - ٨١

منحة الخالق على البحر الرائق، لمحمـد  : بن محمد المعروف بابن نجيم المصري الحنفي، ومعه الحواشي المسماة
الشيخ زكريا عميرات، : أمين عابدين المعروف بابن عابدين الدمشقي الحنفي، ضبطه وخرج آياته وأحاديثه

  .م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ١ط لبنان،-دار الكتب العلمية، بيروت
عمـر  .د:عبد القادر عبد االله العاني، راجعه :الشيخ: قه، للزركشي، قام بتحريرهالبحر المحيط في أصول الف - ٨٢

 ـ١٤١٣، ٢ط سليمان الأشقر، وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية بالكويت، دار الصفوة، الغردقة، -هـ
 .م١٩٩٢

علي بن محمد : د بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية، تحقيقالإمام أبي عبد االله محم :بدائع الفوائد، تأليف - ٨٣
  .بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد :العمران، إشراف

عبد الرحمن  :اعتنى ذه الطبعة ووثقها ،الدمشقي بن كثير القرشياالفداء إسماعيل  بيلأالبداية والنهاية،  - ٨٤
   . م٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، ٩لبنان، ط-يروتاللادقي، محمد غازي بيضون، دار المعرفة، ب

محمد بن علي بن محمد الشوكاني، حققه وعلق عليه : البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع، تأليف - ٨٥
  . م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧، ١بيروت، ط-محمد حسن حلاق، دار ابن كثير، دمشق: وضبط نصه وصنع فهارسه

قي الشاطبية والدرى، ومعه القراءات الشاذة وتوجيهها من البدور الزاهرة في القراءات العشر المتواترة من طري - ٨٦
  .  لبنان-لغة العرب، لعبد الفتاح القاضي، دار الكتاب العربي، بيروت

الجويني، علق عليه إمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد االله بن يوسف  :البرهان في أصول الفقه، تأليف - ٨٧
- هـ١٤١٨، ١ط، لبنان-، دار الكتب العلمية، بيروتصلاح بن محمد بن عويضة: وخرج أحاديثه

  .م١٩٩٧

: البرهان في معرفة عقائد أهل الأديان، للشيخ العلامة أبي الفضل عباس بن منصور السكسكي الحنبلي، تحقيق - ٨٨
  . هـ١٤١٧-م١٩٩٦، ٢الزرقاء، ط-الدكتور بسام علي سلامة العموش، مكتبة المنار، الأردن

عبد االله : ، للحافظ نور الدين علي بن أبي بكر الهيثمي، تحقيقالزوائد ومنبع الفوائدتحقيق مجمع في  بغية الرائد - ٨٩



- ٨١٩  - 

 

 . م١٩٩٤-هـ١٤١٤لبنان، -محمد الدويش، دار الفكر، بيروت

شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن : بيان تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، تأليف - ٩٠
: طبعة أخرى .هـ١٤٢٦ ة مطبوعة بمجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف،تيمية الحراني، رسائل علمي
  .محمد بن عبد الرحمن بن قاسم، مؤسسة قرطبة: بتصحيح وتكميل وتعليق

مصطفى : طه عبد الحميد طه، مراجعة.د:البيان في غريب إعراب القران، لأبي البركات بن الأنباري، تحقيق - ٩١
 . م١٩٨٠-هـ١٤٠٠تاب، الهيئة المصرية العامة للك السقا،

  )ت (  
تاج العروس من جواهر القاموس، للسيد محمد مرتضى الحسيني الزبيدي، سلسلة تصدرها وزارة الإرشاد  - ٩٢

  .والأنباء في الكويت

، لمؤرخ الإسلام شمس الدين أبي عبد االله محمد بن أحمد بن عثمان تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام - ٩٣
، ١، بيروت، طيبشار عواد معروف، دار الغرب الإسلام.د :صه، وعلق عليهالذهبي، حققه، وضبط ن

  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤

محمد أبو الفضل : أبو جعفر محمد بن جرير الطبري، تحقيق: ، تأليف)تاريخ الطبري(تاريخ الرسل والملوك  - ٩٤
  .م١٩٦٧-هـ١٣٨٧، ٢القاهرة، ط-إبراهيم، دار المعارف، مصر

، ائرة المعارف العثمانيةمحمد بن إسماعيل بن إبراهيم الجعفي البخاري ، د  االله دأبو عب: التاريخ الكبير، تأليف - ٩٥
  .هاشم الندوي وآخرون: تحقيق

الإمام الحافظ أبي : تاريخ مدينة السلام، وأخبار محدثيها وذكر قطاا العلماء من غير أهلها ووارديها، تأليف - ٩٦
بشار عواد معروف، دار .د :بط نصه، وعلق عليهبكر أحمد بن علي بن ثابت الخطيب البغدادي، حققه، وض

    . )تاريخ بغداد. =(م٢٠٠١-هـ١٤٢٢، ١، بيروت، طيالغرب الإسلام

أبي محمد عبد االله بن مسلم بن قتيبة الدّينوري، علق عليه ووضع حواشيه : تأويل مشكل القرآن، تأليف - ٩٧
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١، طلبنان-إبراهيم شمس الدين، دار الكتب العلمية، بيروت :وفهارسه

  .م١٩٧٨- هـ١٣٩٨، ٣حسن أيوب، ط:تبسيط العقائد الإسلامية، تأليف - ٩٨

أبي المعين ميمون بن محمد  :دي، تأليفيتبصرة الأدلة في أصول الدين على طريقة الإمام أبي منصور الماتر - ٩٩
  .م١٩٩٣، ١ط قبرص،-كلود سلامة، الجفان والجابي للطباعة والنشر، ليماسول:النسفي، تحقيق وتعليق

ني، عرف الكتاب وتـرجم  ق الهالكين، لأبي المظفر الإسفرائيالتبصير في الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفر - ١٠٠
  .  ١الشيخ محمد زاهد بن الحسن الكوثري، المكتبة الأزهرية، ط: للمؤلف وخرج أحاديثه وعلق حواشيه



- ٨٢٠  - 

 

الإمام أبي جعفر محمد بن جرير :  الهدى، تأليفالتبصير في معالم الدين أو كتاب فيه تبصير أولي النهى معالم - ١٠١
علي بن عبد العزيز بن علي الشبل، مع حواشي وتعليقات لسماحة الشيخ :بن يزيد الطبري، تحقيق وتعليق

  .م٢٠٠٤-هـ١٤٢٥، ١مكتبة الرشد، ط_ رحمه االله_عبد العزيز بن عبد االله بن باز

عبد : االله محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية، تحقيقالإمام أبو عبد : التبيان في أيمان القرآن، تأليف - ١٠٢
  .هـ١٤٢٩، ١بكر بن عبد االله أبو زيد، دار علم الفوائد، ط: االله بن سالم البطاطي، إشراف

شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيمية، حققه : تأليف -تحقيق ودراسة-التحفة العراقية في الأعمال القلبية - ١٠٣
، ١يحيى بن محمد بن عبد االله الهنيدي، مكتبة الرشد، الرياض، ط/د: ديثه وآثارهوعلق عليه وخرج أحا

  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢١

جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السـيوطي، شـرح   : تدريب الراوي في شرح تقريب النواوي، للإمام - ١٠٤
، ١لبنـان، ط -تأبو عبد الرحمن صلاح بن محمد بن عويضة، دار الكتب العلمية، بيرو: ألفاظه وعلق عليه

  . م١٩٩٦-هـ١٤١٧

شيخ الإسلام تقي  :، تأليف)تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الجمع بين القدر والشرع(التدمرية  - ١٠٥
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ٧محمد بن عواد السعوي، مكتبة العبيكان، ط.د :الدين أبي العباس بن تيمية، تحقيق

سينا، وفي آخرها  االله بنيخ الرئيس أبي علي الحسين بن عبد الش: تسع رسايل في الحكمة والطبيعيات، تأليف - ١٠٦
  .٢حنين إسحاق، دار العرب، ط: قصة سلامان، وأبسال، ترجمها من اليوناني

محمد بن إبراهيم العجلان، .د: شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، دراسة وتحقيق: التسعينية، تأليف - ١٠٧
  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١مكتبة المعارف، الرياض، ط

محمد بن إسماعيل بن صلاح بن الأمير الصنعاني، اعتنى : تطهير الاعتقاد عن أردان الإلحاد، للإمام ادد اتهد - ١٠٨
-هـ١٤٣٠، ١دماج، ط -صعدة-أبو العباس محمد بن جبريل الشحري، مكتبة الإمام الوادعي، اليمن: به

  .م٢٠٠٩

أحمد أبو اد، دار .أ: بط نصوصه وخرج أحاديثهوزي، ضتعظيم قدر الصلاة، للإمام محمد بن نصر المر - ١٠٩
  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٣، ١العقيدة، ط

فضيلة الشيخ الدكتور صالح بن فوزان بن عبد االله : التعليقات المختصرة على متن العقيدة الطحاوية، تأليف - ١١٠
  . م٢٠٠١-هـ١٤٢٢، ١المملكة العربية السعودية، ط-الفوزان، دار العاصمة، الرياض

خضر محمد نبها، .د :ويليه تفسير أبي مسلم محمد بن بحر الأصفهاني، دراسة وتحقيق ،ر الأصمتفسير أبي بك - ١١١
 . لبنان- رضوان السيد، دار الكتب العلمية، بيروت.د :تقديم



- ٨٢١  - 

 

تفسير آيات أشكلت على كثير من العلماء حتى لا يوجد في طائفة من كتب التفسير فيها القول الصواب بل  - ١١٢
شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية، دراسة : خطأ، تأليفلا يوجد فيها إلا ما هو 

  .م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ١عبد العزيز بن محمد الخليفة، مكتبة الرشد، الرياض، ط: وتحقيق

الشيخ عادل أحمد : تفسير البحر المحيط، لمحمد بن يوسف الشهير بأبي حيان الأندلسي، دراسة وتحقيق وتعليق - ١١٣
الدكتور زكريا عبد ايد المنوتي، الدكتور أحمد : ود، الشيخ علي محمد معوض، شارك في تحقيقهعبد الموج

- هـ١٤١٣، ١لبنان، ط- الدكتور عبد الحي الفرماوي، دار الكتب العلمية، بيروت: النجولي الجمل، قرظه
  .م١٩٩٣

دار التونسية للنشر، تونس، العلامة الشيخ محمد الطاهر ابن عاشور، ال: تفسير التحرير والتنوير، تأليف - ١١٤
  .م١٩٨٤

محمد أحمد محمد محمود، رسـالة  : تفسير الفخر الرازي للكفر في القرآن الكريم، ومناقشة الباحث له، إعداد - ١١٥
سيد موسـى إبـراهيم   . د.أ :دكتوراه، مقدمة لقسم التفسير، كلية أصول الدين، جامعة الأزهر، إشراف

  . م١٩٩٢-هـ١٤١٢البيومي، عام 

، ٢السيد محمد رشيد رضا، دار المنار، القاهرة، ط: تفسير المنار، تأليف رآن الحكيم، المشتهر باسمتفسير الق - ١١٦
  .م١٩٤٧-هـ١٣٦٦

أبي منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي : تفسير القرآن العظيم المسمى تأويلات أهل السنة، تصنيف - ١١٧
- هـ١٤٢٥، ١لبنان، ط-ة، بيروتفاطمة يوسف الخمي، مؤسسة الرسال: السمرقندي الحنفي، تحقيق

  ).تأويلات أهل السنة.=( م٢٠٠٤

تفسير القرآن العظيم للإمام الجليل الحافظ عماد الدين أبو الفداء إسماعيل بن كثير القرشي الدمشقي، دار  - ١١٨
  ). تفسير ابن كثير.=(م١٩٦٩-هـ١٣٨٨لبنان، -المعرفة، بيروت

١١٩ - عبد الرحمن بن محمد بن إدريس  :، تأليفحابة والتابعينوالص غا عن رسول االله تفسير القرآن العظيم مسند
 مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار الباز، مكتبة: أسعد محمد الطيب، إعداد :، تحقيقالرازي ابن أبي حاتم
  ).تفسير ابن أبي حاتم.=(م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١.، طالرياض-، مكة المكرمةنزار مصطفى الباز 

، لفضيلة )ات، ق، الذاريات، الطور، النجم، القمر، الرحمن، الواقعة، الحديدالحجر(تفسير القرآن الكريم  - ١٢٠
- هـ١٤٢٥، ١المملكة العربية السعودية، ط-محمد بن صالح العثيمين، دار الثريا، عنيزة: الشيخ العلامة

  .م٢٠٠٤

ار ابن الجوزي، محمد بن صالح العثيمين، د: ، لفضيلة الشيخ العلامة-الفاتحة، البقرة-تفسير القرآن الكريم  - ١٢١
  .هـ١٤٢٣، ١المملكة العربية السعودية، ط



- ٨٢٢  - 

 

أبي المظفر السمعاني منصور بن محمد بن عبد الجبار التميمي المروزي الشافعي :تفسير القرآن، للإمام العلامة - ١٢٢
، ١أبي تميم ياسر بن إبراهيم، أبي بلال غنيم بن عباس غنيم، دار الوطن، الرياض، ط:السلفي، تحقيق

  ).تفسير السمعاني.=(م١٩٩٧-هـ١٤١٨

لإمام الفخر الرازي، إعداد مكتب تحقيق دار إحياء التراث العربي، دار إحياء التراث العربي، ل التفسير الكبير، - ١٢٣
-هـ١٤٠١، ١بيروت، ط-دار الفكر، لبنان :طبعة أخرى .م٢٠٠١-هـ١٤٢٢، ٤لبنان، ط–بيروت 
 ،بهية المصرية لصاحبها عبد الرحمن محمد مصطفىالمطبعة العبد الرحمن محمد، : التزام: طبعة أخرى .م١٩٨١
 :طبعة أخرى .م١٨٦٢المطبعة الأميرية، القاهرة، : طبعة أخرى .م١٩٣٨-هـ١٣٥٧، ١، طالقاهرة
المكتبات إدارة المخطوطات و من مصورمخطوط  .هـ١٢٩٤، الآستانة بعةط، تفسير أبي السعود اامشه

  . مكتبة تشستربيتي ،١٣١٣٩الفرعي / و الرقم ١٥٩٢٣الفرعي / الإسلامية بالكويت؛ الرقم 

  .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٦الدكتور محمد حسين الذهبي، دار الحديث، القاهرة، : التفسير والمفسرون، تأليف - ١٢٤

تقريب التهذيب، للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني، مع التوضيح والإضافة من كلام الحافظين المزي  - ١٢٥
أبو الأشبال صغير أحمـد شـاغف   : عليه ووضحه وأضاف إليه وابن حجر أو من مآخذهما، حققه وعلق

  .هـ١٤٢٣بكر عبد االله أبو زيد، دار العاصمة، النشرة الثانية : الباكستاني، تقديم

عبد الحميد بن علي أبو .د :للقاضي أبي بكر الباقلاني، قدم له وحققه وعلق عليه" الصغير" التقريب والإرشاد - ١٢٦
  .م١٩٩٣-هـ١٤١٣، ١زنيد، مؤسسة الرسالة، ط

تلبيس إبليس للحافظ الإمام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن ابن الجوزي البغدادي، الدراسة والتحقيـق   - ١٢٧
  . م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ٥لبنان، ط-السيد الجميلي، دار الكتاب العربي، بيروت.د: والتعليق

حققه وخرج أحاديثه وعلق  المعروف بالرد على البكري، لشيخ الإسلام ابن تيمية، الاستغاثة كتاب تلخيص - ١٢٨
  .١٤١٧، ١، طالمنورة المدينة ،الأثرية الغرباء مكتبة، عجال علي محمد:عليه

عماد الدين أحمد : وتلخيص الدلائل، للقاضي أبي بكر محمد بن الطيب الباقلاني، تحقيق تمهيد الأوائلكتاب  - ١٢٩
  .م١٩٨٧-هـ١٤٠٧، ١حيدر، مؤسسة الكتب الثقافية، ط

أبي المعين النسفي الحنفي الماتريدي،  الإمام: ين، أو التمهيد لقواعد التوحيد، تأليفالتمهيد في أصول الد - ١٣٠
  .المكتبة الأزهرية للتراث الشيخ محمد عبد الرحمن الشاغول الشافعي الأشعري،: تحقيق

ي التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد، لأبي عمر يوسف بن عبد االله بن محمد ابن عبد البر النمر - ١٣١
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١ط لبنان،–شهاب الدين أبو عمرو، دار الفكر، بيروت : حققه وضبطه القرطبي،

التناسب في تفسير الإمام الرازي دراسة في أسرار الاقتران، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه، جامعـة أم   - ١٣٢
  . سعوديمنال مبطي حامد الم: القرى، كلية اللغة العربية، قسم البلاغة والنقد، إعداد

عفاف بنت /د:، تأليف"دراسة نقدية في ضوء عقيدة أهل السلف"تناقض أهل الأهواء والبدع في العقيدة  - ١٣٣
  . م٢٠٠٠-هـ١٤٢١، ١حسن بن محمد مختار، مكتبة الرشد، الرياض، ط



- ٨٢٣  - 

 

ي، قدم التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع، للإمام أبي الحسين محمد بن أحمد بن عبد الرحمن الملطي الشافع - ١٣٤
  .م٢٠٠٧ -هـ١٤٢٨محمد زاهد بن الحسن الكوثري، المكتبة الأزهرية للتراث، القاهرة، : له وعلق عليه

قاضي القضاة عماد الدين أبي الحسن عبد الجبار بن أحمد، المكتبة الأزهرية  :تتريه القرآن عن المطاعن، تأليف - ١٣٥
  .م٢٠٠٦، ١للتراث، القاهرة، ط

 ـ   - ١٣٦  :للإمـام الطـبري، تحقيـق    الأخبـار،  مـن  غن رسـول االله  ذيب الآثار وتفصـيل الثابـت ع
   . مطبعة المدني، القاهرة. محمود محمد شاكر، ط

إبراهيم الزيبق، عادل مرشد، :الحافظ أبي الفضل أحمد بن حجر العسقلاني، باعتناء: ذيب التهذيب، تصنيف - ١٣٧
  . مؤسسة الرسالة

  .ر المصرية للتأليف والترجمةذيب اللغة، لأبي منصور محمد بن أحمد الأزهري، الدا - ١٣٨

، للإمام العلامة أبي عبد االله محمد بن محمد يوسف السنوسي، "أم البراهين"ذيب واختصار شروح السنوسية  - ١٣٩
وهو ذيب لشرح العلامة أحمد بن عيسى الأنصاري، مع تعليقات مفيدة من شروح كبار العلماء على هذه "

  .م٢٠٠٥- هـ١٤٢٥، ١ كامل، دار المصطفى، طعمر عبد االله.د:، اختصار وذيب"العقيدة

أبي بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة، دراسة : ، تصنيف إمام الأئمة لأصفات الرب  التوحيد وإثباتكتاب  - ١٤٠
 .م١٩٨٨-هـ١٤٠٨، ١عبد العزيز بن إبراهيم الشهوان، دار الرشد، الرياض، ط. د :وتحقيق

  .فتح االله خليف، دار الجامعات المصرية.د:وقدم لهدي، حققه ي، للإمام أبي منصور الماترالتوحيدكتاب  - ١٤١

  .م٢٠٠٤-هـ ١٤٢٥، ١عفاف حسن مختار، مكتبة الرشد، ط.د: التوحيد، تأليفكتاب  - ١٤٢

توضيح بعض المصطلحات العلمية في شرح العقيدة الطحاوية، ومعه الأسئلة والأجوبة المرضية على شرح  - ١٤٣
- هـ١٤٢٠، ١إيلاف الدولية للنشر والتوزيع، طمحمد بن عبد الرحمن الخميس، دار : الطحاوية، بقلم

  .م١٩٩٩

بن محمد بن عبد  الشيخ العلامة سليمان بن عبد االله: تيسير العزيز الحميد في شرح كتاب التوحيد، تأليف - ١٤٤
-هـ١٤٢٨، ١أسامة بن عطايا بن عثمان العتيبي، دار الصميعي للنشر  والتوزيع، ط: الوهاب، تحقيق

  . م٢٠٠٧

الشيخ عبد : العلامة عبد الرحمن بن ناصر السعدي، تقديم: حمن في تفسير كلام المنان، تأليفتيسير الكريم الر - ١٤٥
عبد الرحمن بن معلا : ومقابلة لصالح العثيمين، اعتنى به تحقيقًااالله بن عبد العزيز بن عقيل، الشيخ محمد ا

  ).تفسير السعدي.=(م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١لبنان، ط-اللويحق، مؤسسة الرسالة، بيروت

، ٧المملكة العربية السعودية، ط-محمود الطحان، مكتبة المعارف، الرياض.د :تيسير مصطلح الحديث، تأليف - ١٤٦
  .م١٩٨٥-هـ١٤٠٥

  



- ٨٢٤  - 

 

  )ث ( 
محمد بـن ناصـر    :ثبت الإمام السفاريني الحنبلي، وإجازته لطائفة من أعيان علماء عصره، تحقيق وتعليق - ١٤٧

  .العجمي، دار البشائر الإسلامية

  )ج ( 
أبي الأشـبال الـزهيري، دار ابـن    : أبي عمر يوسف بن عبد البر، تحقيق: ن العلم وفضله، تأليفجامع بيا - ١٤٨

  . هـ١٤٢٧، ٧الجوزي، ط
عبد االله بن عبد المحسـن  . د: ، لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري، تحقيقالقرآنآي تأويل  عنجامع البيان  - ١٤٩

-هـ١٤٢٢، ١مية بدار هجر، القاهرة، طالتركي بالتعاون مع مركز البحوث والدراسات العربية والإسلا
 ).تفسير الطبري.(= م٢٠٠١

  .جدة – المدني دار، سالم رشاد محمد. د :تحقيق ،تيمية بن، لاالرسائل جامع - ١٥٠
 -الجامع الصحيح وهو سنن الترمذي لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة، دار الكتب العلمية، بـيروت  - ١٥١

بشـار عـواد   .د :ها وخرج أحاديثها وعلق عليهـا حقق :طبعة أخرى .م١٩٨٧-هـ١٤٠٨، ١لبنان، ط
، ملتزم الطبع أحمد شاكر وآخرون :بتحقيق :طبعة أخرى .م١٩٩٦، ١معروف، دار الغرب الإسلامي، ط

  .وأولاده، مصر مصطفى الحلبيشركة مكتبة ومطبعة : والنشر
حمن بـن شـهاب الـدين    الإمام الحافظ الفقيه زين الدين أبي الفرج عبد الر: جامع العلوم والحكم، تأليف - ١٥٢

شعيب الأرناؤوط، إبراهيم باجس، مؤسسـة الرسـالة،   : البغدادي ثم الدمشقي الشهير بابن رجب، تحقيق
 .  م١٩٩٩-هـ١٤١٩، ٨بيروت، ط

الإمام أبو عبد االله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، دار الكتب العلميـة،  : تأليف الجامع لأحكام القرآن، - ١٥٣
 ).تفسير القرطبي=(.م١٩٩٣-هـ١٤١٣ بيروت،-لبنان

أشرف على تحقيقه وتخريج  الإمام الحافظ أبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي، :الجامع لشعب الإيمان، تأليف - ١٥٤
  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٣، ١مختار أحمد الندوي، مكتبة الرشد، ط: أحاديثه

مد عزيز شمس، مح: جامع المسائل، لشيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية، تحقيق - ١٥٥
  . هـ١٤٢٩، ١بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد، مكة المكرمة، ط: إشراف

الجبر والاختيار في الفكر الإسلامي، رسالة مقدمة إلى قسم الدراسات العليا الشرعية، لنيل درجة الدكتوراه  - ١٥٦
صالح زين : مية، مكة المكرمة، إعدادفي العقيدة، بجامعة الملك عبد العزيز، كلية الشريعة والدراسات الإسلا

  .  م١٩٨١-هـ١٤٠١عبد العزيز عبد االله عبيد، . د.أ: العابدين الشيبي، إشراف
، بحث علي بن عبد العزيز بن علي الشبل :، إعدادالجذور التاريخية لحقيقة الغلو والتطرف والإرهاب والعنف - ١٥٧

، المملكة العربية م٢٠٠٤ -هـ١٤٢٥ ،الإرهاب العلمية للمؤتمر العالمي عن موقف الإسلام من مقدم للجنة
  .السعودية، وزارة التعليم العالي، جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية



- ٨٢٥  - 

 

أبي زيد محمد بن أبي الخطاب القرشي، حققه وعلق عليه : جمهرة أشعار العرب في الجاهلية والإسلام، تأليف - ١٥٨
-هـ١٣٩٩، ١مام محمد بن سعود الإسلامية، طمحمد علي الهاشمي، جامعة الإ: الدكتور: وزاد في شرحه

  .م١٩٧٩

محمد أحمد لوح، دار ابن القيم، دار ابن عفان، : جناية التأويل الفاسد على العقيدة الإسلامية، تأليف الدكتور - ١٥٩
  . م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١ط

، رسالة الحوسني إبراهيمهشام بن خليل بن  :في تقرير مسائل الإيمان، إعداد -/-جهود الإمام ابن القيم  - ١٦٠
، كلية الدعوة وأصول الدين، قسم العقيدة، الجامعة الإسلامية بالمدينـة  )الماجستير(مقدمة لنيل درجة العالمية

  .هـ١٤٢٥-هـ١٤٢٤/عبد الرزاق بن عبد المحسن البدر، سنة.د.أ :المنورة، إشراف
الدكتوراه، كلية اللغة ، رسالة لنيل درجة جهود الفخر الرازي في النحو والصرف، محمد عبد القادر هنادي - ١٦١

 .هـ١٤٠٥. أحمد مكي الأنصاري.إشراف د .جامعة أم القرى. فرع اللغة. ربيةالع
تعدل ثلـث   �mD��C��B��Alمن أن  >جواب أهل العلم والإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحمن  - ١٦٢

أبو عمر الندوي  :هشيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيمية، حققه وخرج أحاديثه وعلق علي :تأليف القرآن،
  .هـ١٤٢١، ١عبد العزيز بن فتحي بن السيد ندا، دار القاسم، الرياض، ط

أحمد بن عبد الحليم بن تيميـة  ، لشيخ الإسلام أبي العباس تقي الدين الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح - ١٦٣
 ،دار العاصمةالحمدان،  حمدان محمد.د ،عبد العزيز إبراهيم العسكر.د ، علي حسن ناصر.د: تحقيق ،الحراني
 .م١٩٩٩-هـ١٤١٩، ٢المملكة العربية السعودية، ط-الرياض

عبـد  : الجواهر المضية في طبقات الحنفية، لمحيي الدين أبي محمد عبد القادر بن محمد القرشي الحنفي، تحقيق - ١٦٤
  .م١٩٩٣-هـ١٤١٣، ٢الفتاح محمد الحلو، هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، ط

شمس الدين محمد بن عبد الـرحمن بـن محمـد    : الدرر في ترجمة شيخ الإسلام ابن حجر، تأليفالجواهر و - ١٦٥
  . م١٩٩٩-هـ١٤١٩، ١لبنان، ط-إبراهيم  باجس عبد ايد، دار ابن حزم، بيروت :السخاوي، تحقيق

  )ح ( 
بن قيم الجوزيـة،  الإمام أبي عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب ا: حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح، تأليف - ١٦٦

  .هـ١٤٢٨، ١بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد، ط: زائد بن أحمد النشيري، إشراف: تحقيق
، وامشـها الشـرح   مد السنوسـي ؤلفها محالبراهين لم أمشرح  ىمحمد الدسوقي عل ة العلامة الشيخحاشي - ١٦٧

  .م١٨٧٣ ةسن ،مصر .المذكور، ط
العزيز المانع على العقيدة الواسطية لشيخ الإسلام أبي العباس أحمد بن عبد  حاشية العلامة الشيخ محمد بن عبد - ١٦٨

أبو محمد أشرف بن عبـد  : الحليم ابن تيمية، مع تعليقات نافعة لسماحة الشيخ عبد العزيز بن باز، اعتنى ا
 . ١المقصود، أضواء السلف، ط

يل بن محمد افظ قوام السنة أبي القاسم إسماعالحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة، إملاء الإمام الح - ١٦٩
  .محمد بن ربيع بن هادي عمير المدخلي، دار الراية: هاني، تحيق ودراسةبن الفضل التيمي الأصب



- ٨٢٦  - 

 

، ٣عبد العال سالم مكرم، دار الشـروق، ط .د:الحجة في القراءات السبع، للإمام ابن خالويه، تحقيق وشرح - ١٧٠
  . م١٩٧٩-هـ١٣٩٩

الدكتور محمد أحمد الخطيب، : في العالم الإسلامي، عقائدها وحكم الإسلام فيها، تأليفالحركات الباطنية  - ١٧١
  .م١٩٨٦-هـ١٤٠٦،  ٢دار عالم الكتب، ط

  .عبد الرحيم صمايل السلمي، دار المعلمة للنشر والتوزيع: حقيقة التوحيد بين أهل السنة والمتكلمين، تأليف - ١٧٢
-نعيم أحمد بن عبد االله الأصفهاني، دار الكتب العلمية، بيروت الأصفياء، للحافظ أبي تحلية الأولياء وطبقا - ١٧٣

  .م١٩٨٨-هـ١٤٠٩، ١لبنان، ط
الأستاذ الجليل الشيخ إسماعيل بن موسى بن عثمان الحامدي، : للسنوسي، تأليفحواش على شرح الكبرى  - ١٧٤

 يوسف السنوسيمحمد بن أبي عبد االله : للإمامعلى عمدة أهل التوفيق والتسديد شرح عقيدة أهل التوحيد 
 .م١٩٣٦-هـ١٣٥٤، ١الحسني، مطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر، ط

  )خ ( 
أحمد حجازي السقا، دار .د: الإمام فخر الدين الرازي، تحقيق: خلق القرآن بين المعتزلة وأهل السنة، تأليف - ١٧٥

  .م١٩٩٢-هـ١٤١٣، ١الجيل، بيروت، ط
غالب بن علي عـواجي، المكتبـة   .د :الإسلام منها، تأليف الخوارج تاريخهم وآراؤهم الاعتقادية وموقف - ١٧٦

 .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ٣المملكة العربية السعودية، ط-العصرية، جدة

  )د ( 
 . م١٨٨٢البستاني، مطبعة المعارف، بيروت، : دائرة المعارف، وهو قاموس عام لكل فن ومطلب، تأليف - ١٧٧

محمد أجمـل  :  بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية، حققهالإمام أبي عبد االله محمد بن أبي :الداء والدواء، تأليف - ١٧٨
بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائـد،  : زائد بن أحمد النشيري، إشراف :الإصلاحي، خرج أحاديثه

 .هـ١٤٢٩، ١ط
شيخ الإسلام تقي الدين أحمد : درء تعارض العقل والنقل أو موافقة صحيح المنقول لصريح المعقول، تأليف - ١٧٩

  .محمد رشاد سالم.د: ، تحقيقلحليم ابن تيمية الحراني الدمشقيا بن عبد

: دراسات في قواعد الترجيح المتعلقة بالنص القرآني في ضوء ترجيحات الرازي، دراسة نظرية تطبيقية، تأليف - ١٨٠
- هـ١٤٣١، ١عبد االله بن عبد الرحمن بن سليمان الرومي، دار التدمرية، المملكة العربية السعودية، ط

   .م٢٠١٠

دراسة وتحقيق الجزء التاسع  في القضاء والقدر من كتاب المطالب العالية للإمام فخر الدين الرازي، إعـداد   - ١٨١
نادية عبد الهادي عبد السلام، رسالة لنيل درجة الماجستير، كلية الدراسات الإسـلامية والعربيـة   : الطالبة

 ـ١٤٢١نجاح محمود الغنيمي،.د.أ :فللبنات بالقاهرة، قسم العقيدة والفلسفة، جامعة الأزهر، إشرا -هـ
  .م٢٠٠٠



- ٨٢٧  - 

 

 الدكتور: الدرة فيما يجب اعتقاده، للإمام أبي محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم، دراسة وتحقيق وتعليق - ١٨٢
-هـ١٤٠٨، ١أحمد بن ناصر بن محمد الحمد، سعيد بن عبد الرحمن بن موسى القزقي، مطبعة المدني، ط

  .م١٩٨٨
النجدية، مجموعة رسائل ومسائل علماء نجد الأعلام من عصر الشيخ محمد بن عبد الدرر السنية في الأجوبة  - ١٨٣

عبد الرحمن بن محمد بن قاسم العاصمي، القحطاني : الوهاب إلى عصرنا هذا، جمع الفقير إلى عفو ربه القدير
  . م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ٦النجدي، ط

افظ العصر شهاب الدين أحمد بن علي بن محمد شيخ الإسلام ح: ، تأليفالثامنة المائةالدرر الكامنة في أعيان  - ١٨٤
 . م١٩٩٣-هـ١٤١٤ابن محمد بن علي بن أحمد الشهير بان حجر العسقلاني، دار الجيل، بيروت، 

الدكتور عبد االله بن عبد المحسـن التركـي،   : الدر المنثور في التفسير بالمأثور، لجلال الدين السيوطي، تحقيق - ١٨٥
  . م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١دراسات العربية والإسلامية، القاهرة، طبالتعاون مع مركز هجر للبحوث وال

عبد اللطيف بن عبد الرحمن آل الشـيخ، مطبعـة المقتطـف    : دلائل الرسوخ في الرد على المنفوخ، للشيخ - ١٨٦
  .هـ١٣٠٥واللطائف، مصر، القاهرة، 

وله وخرج أحاديثه دلائل النبوة ومعرفة أحوال صاحب الشريعة، لأبي بكر أحمد بن الحسين البيهقي، وثق أص - ١٨٧
-هـ١٤٠٨، ١لبنان، دار الريان للتراث، ط-عبد المعطي قلعجي، دار الكتب العلمية، بيروت: وعلق عليه

  . م١٩٨٨
 .محمد عبد االله دراز، دار القلم، الكويت.د :، تأليف)بحوث ممهدة لدراسة تاريخ الأديان(الدين - ١٨٨
 دار ابن قتيبة، الورد البروسي وليم بن: وتصحيحبعناية ، رؤبة بن العجاج :ج، تأليفديوان رؤبة بن العجا - ١٨٩

  للطباعة والنشر، الكويت

 .بيروت، دار صادر، لبيد بن ربيعة العامري :، تأليفديوان لبيد بن ربيعة العامري - ١٩٠

م، طبعة ٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، ٢لبنان، ط-ديوان النابغة الذبياني، اعتنى به حمدو طماس، دار المعرفة، بيروت - ١٩١
 .، القاهرة٢، دار المعارف، طمد أبو الفضل إبراهيممح: ى بتحقيقأخر

  )ذ (  
عبد الرحمن بن . د :الإمام الحافظ عبد الرحمن بن أحمد بن رجب، تحقيق: الذيل على طبقات الحنابلة، تأليف - ١٩٢

   .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٥، ١سليمان العثيمين، مكتبة العبيكان، الرياض، ط
أبو هاجر محمد السـعيد بـن بسـيوني    : الذهبي، تحقيق افظلمؤرخ الإسلام الحالعبر في خبر من غبر،  ذيول - ١٩٣

 .م١٩٨٥-هـ١٤٠٥، ١لبنان، ط-زغلول، دار الكتب العلمية، بيروت

  )ر ( 
محمد حامد الفقـي، دار  : رد الإمام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العنيد، صححه وعلق عليه - ١٩٤

  .بيروت-الكتب العلمية، لبنان



- ٨٢٨  - 

 

  .م١٣٩٩، ٢همية، للإمام أحمد بن حنبل، القاهرة، طالرد على الزنادقة والج - ١٩٥
شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن عبد : الرد على الشاذلي في حزبيه، وما صنفه في آداب الطريق، تأليف - ١٩٦

، ١عالم الفوائد، ط زيد، داربكر بن عبد االله أبو : علي بن محمد عمران، إشراف :السلام ابن تيمية، تحقيق
  .هـ١٤٢٩

والزنادقة والجهمية والمعتزلة والرافضة ضمن الفتاوى الكبرى لابن تيمية،  الرد على الطوائف الملحدةكتاب  - ١٩٧
  .م١٩٨٧-هـ١٤٠٨، ١بيروت، ط-الد السادس، دار الكتب العلمية، لبنان

مصدر تقي الدين أبي العباس أحمد بن تيمية الحراني،  :المنطقيين، للإمام العلامة شيخ الإسلام الرد علىكتاب  - ١٩٨
عبد الصمد شرف الدين الكتبي، طبعـة القيمـة، مبـاي،    : السيد سليمان الندوي، نشره :بمقدمة العلامة

  .م١٩٤٩-هـ١٣٦٨
بكر بن عبد االله أبو زيد، دار العاصمة للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية، الرياض، : الردود، تأليف - ١٩٩

 . هـ١٤١٤، ١ط
يحيى الهادي، الشريف المرتضى، القاسم الرسي، القاضي عبد الجبار، : علامرسائل العدل والتوحيد، للأئمة الأ - ٢٠٠

 .لبنان-سيف الدين الكاتب، دار مكتبة الحياة، بيروت: أبي رشيد النيسابوري، اختارها وقدم لها
يد محمد عر: الإمام أبي عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية، تحقيق: ية، تأليفكالرسالة التبو - ٢٠١

  .بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد: شمس، إشراف

 أبو: لها وقدم للعربية نقلهاإسماعيل بن عبد الغني الدهلوي، :، للإمام)الإيمان تقوية(بـ المسمى التوحيد رسالة - ٢٠٢
 ،١ط دمشق، -سورية ،القلم وحي دار، الغوري الماجد عبد سيد: ا اعتنى، الندوي الحسني علي الحسن
  .م ٢٠٠٣

الإمام أبي نصر عبيد االله بن : رسالة السجزي إلى أهل زبيد في الرد على من أنكر الحرف والصوت، تأليف - ٢٠٣
عبد االله، الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة،  كريم با محمد با: سعيد بن حاتم الوايلي السجزي، تحقيق ودراسة

  . هـ١٤١٣، ١مركز البحث العلمي و إحياء التراث الإسلامي، ط
أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري، وعليها هوامش من : الرسالة القشيرية في علم التصوف، تأليف - ٢٠٤

 .شرح شيخ الإسلام زكريا الأنصاري، مطبعة محمد علي صبيح وأولاده، مصر
خليـل  الأستاذ عبد الوهاب : الشيخ أبو حامد محمد المقدسي، تحقيق: رسالة في الرد على الرافضة، تأليف - ٢٠٥

  .  م١٩٨٣-هـ١٤٠٣، ١الرحمن، الدار السلفية، بومبائي، الهند، ط
، للعلامة السيد الشريف محمد بن جعفر الكتاني، كتب الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة - ٢٠٦

 ية،محمد المنتصر بن محمد الزمزمي بن محمد بن جعفر الكتاني، دار البشائر الإسلام :مقدماا ووضع فهارسها
   .م١٩٩٣-هـ١٤١٤، ٥لبنان، ط-بيروت

، أبي بكر عبد االله بن محمد بن عبيد بن سفيان ابن أبي الدنيا: للحافظضائه والتسليم بأمره، بق هللاالرضا عن  - ٢٠٧

 ـ١٤١٣، ١لبنـان، ط -مصطفى عبد القادر عطا، مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت: وتحقيق دراسة -هـ
  .م١٩٩٣



- ٨٢٩  - 

 

على أرواح الأموات والأحياء بالدلائل من الكتاب والسنة والآثـار وأقـوال   الروح لابن القيم في الكلام  - ٢٠٨
  .لبنان-الإمام شمس الدين أبي عبد االله بن قيم الجوزية، دار الندوة الجديدة، بيروت: العلماء، تأليف

العـربي،   للعلامة الألوسي البغدادي، دار إحياء التراث روح المعاني في تفسير القرآن الكريم والسبع المثاني، - ٢٠٩
  .)تفسير الألوسي=(بيروت

في شرح السيرة النبوية لابن هشام، للإمام المحدث عبد الرحمن السهيلي، ومعه السيرة النبوية  الروض الأنف - ٢١٠
عبد الرحمن الوكيل، دار الكتب الإسلامية لصاحبها توفيق عفيفـي  :للإمام ابن هشام، تحقيق وتعليق وشرح

  .م١٩٦٧-هـ١٣٨٧، ١عامر، ط
الإمام شمس الدين محمد بن أبي بكر بن أيوب الدمشـقي الحنبلـي،   : بين ونزهة المشتاقين، تأليفروضة المح - ٢١١

أحمد شمس الدين، منشورات محمد علي بيضون، : المعروف بابن القيم، خرج آياته وأحاديثه ووضع حواشيه
  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ٣لبنان، ط -دار الكتب العلمية، بيروت

في أصول الفقه على مذهب الإمام أحمد بن حنبل، لأبي محمد عبد االله بن أحمد ابن روضة الناظر وجنة المناظر  - ٢١٢
رحها نزهة الخاطر العاطر، لعبد القادر بن أحمد بن مصطفى الدمشقي، شقدامة المقدسي الدمشقي، ومعها 

 .م١٩٩٠-هـ١٤١٠، ٣مكتبة المعارف، الرياض، ط

  )ز ( 
شـعيب   :وزية، حقق نصوصه وخرج أحاديثه وعلـق عليـه  زاد المعاد في هدي خير العباد، لابن قيم الج - ٢١٣

، ٣الكويـت، ط  الأرنؤوط، عبد القادر الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت، مكتبة المنـار الإسـلامية،  
  .م١٩٨٢-هـ١٤٠٢

أبو محمد أشرف بن عبد المقصود، مكتبة  :زاد المهاجر إلى ربه، الإمام ابن قيم الجوزية، اعتنى ا وعلق عليها - ٢١٤
  .هـ١٤١١، ٢ام البخاري، مصر، طالإم

لتي تجري مجـرى  اكتاب يؤصل ويشرح الألفاظ والتعابير والأمثال والأقوال (الزاهر في معاني كلمات الناس  - ٢١٥
أبي بكر محمد بن القاسم بن محمد بن بشار ابن الأنباري، قرأه وعلـق  : ، تأليف)الأمثال على ألسنة الناس

 -م٢٠٠٤، ١لبنـان، ط -ي بيضون، دار الكتب العلمية، بـيروت يحيى مراد، منشورات محمد عل. د :عليه
عز الدين البـدوي النجـار، مؤسسـة    : حاتم صالح الضامن، اعتنى به.د :تحقيق :طبعة أخرى .هـ١٤٢٤

  .م١٩٩٢-هـ ١٤١٢، ١الرسالة، بيروت، ط
  .ـه١٢٨٤ ،مصرة، الخيري ةالمطبع، طبعة الهيتميابن حجر  :، تأليفالزواجر عن اقتراف الكبائر - ٢١٦
عبد الرزاق بن عبد المحسن البدر، دار كنوز إشـبيليا،  : زيادة الإيمان ونقصانه وحكم الاستثناء فيه، تأليف - ٢١٧

 .م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧، ٢المملكة العربية السعودية، ط-الرياض

  )س ( 
 :، للإمام فخر الدين الرازي، تقديم وتحقيـق ساحرة الطرف في الاستعاذة والبسملة والاسم والفعل والحرف - ٢١٨

  .م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧، ١، ط، مكتبة دار الزمان للنشر والتوزيعمحمد محمد فهمي عمر.د.أ
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: أبو الفوز محمد أمين البغدادي الشهير بالسويدي، منشورات:، تأليفسبائك الذهب في معرفة قبائل العرب - ٢١٩
  .لبنان-محمد علي بيضون، دار الكتب العلمية، بيروت

توفيق بـن  : إعداد. ل مؤلفات شيخ الإسلام ابن تيميةمن خلا السببية عند أهل السنة والجماعة ومخالفيهم - ٢٢٠
قسم العقيدة والمـذاهب  . كلية الدعوة وأصول الدين. رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه. إبراهيم المحيش

. عبد العزيـز بـن عبـد االله الراجحـي    .د.أ: إشراف. جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية. المعاصرة
  .هـ١٤٢٤

 :محمد بن عبد االله بن حميد النجدي، حققه وقدم له وعلق عليه :وابلة على ضرائح الحنابلة، تأليفالسحب ال - ٢٢١
-هـ١٤١٦، ١عبد الرحمن بن سليمان العثيمين، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط.بكر بن عبد االله أبو زيد، د

   .م١٩٩٦
  .م١٩١٦ ةسن القاهرة،-مصرالحجرية،  ةالمطبع .ط ، فخر الرازي :، تأليفالنجوم أسرارالمكتوم في  رسال - ٢٢٢
  .هـ١٣١٣، ١إبراهيم حلمي بن حسين الوفي، الآستانة، ط :سلام الأحكم على سواد الأعظم، تأليف - ٢٢٣
الدين الألباني، مكتبة دار المعـارف،   سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فقهها وفوائدها، محمد ناصر - ٢٢٤

  .م١٩٩٥-هـ١٤١٥جديدة منقحة ومزيدة، .الرياض، ط
محمد ناصر الدين بن الحـاج نـوح   : ، تأليفسلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيئ في الأمة - ٢٢٥

  . م ١٩٩٢ -هـ  ١٤١٢، ١، طة العربية السعوديةلكالمم -الرياض ، دار المعارف، الألباني
، دار الكتاب الإسـلامي  ،محمد خليل بن علي المرادي الدرر في أعيان القرن الثاني عشر، لأبي الفضل سلك - ٢٢٦

   .القاهرة
السمعيات في فكر الإمام الرازي من خلال تفسيره مفاتح الغيب، رسالة دكتوراه مقدمة لقسم الفلسفة، كلية  - ٢٢٧

سهير فضل االله أبو وافيـه،  .د.أ: د،إشرافسعاد مسلَّم محمد حما: الأدب، جامعة عين شمس، إعداد الباحثة
 . م١٩٩٦-هـ١٤١٧عام

عطية بن عتيق الزهراني، دار .د :لأبي بكر أحمد بن محمد ابن هارون بن يزيد الخلال، دراسة وتحقيق السنة، - ٢٢٨
  .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، ٣الراية، ط

الدكتور : ، تحقيق ودراسةأبي عبد الرحمن عبد االله بن  أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني السنة، للإمامكتاب  - ٢٢٩
  . م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ٤محمد بن سعيد بن سالم القحطاني، دار عالم الكتب، الرياض، ط

تعليقات مصباح الزجاجة في : سنن ابن ماجه، بشرح الإمام أبي الحسن الحنفي المعروف بالسندي، وبحاشيته - ٢٣٠
سب المعجم المفهـرس وتحفـة   زوائد ابن ماجه، حقق أصوله وخرج أحاديثه على الكتب الستة، ورقمه ح

  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١لبنان، ط-الشيخ خليل مأمون شيحا، دار المعرفة، بيروت :الأشراف
للإمام الحافظ أبي داود سليمان بن الأشعث السجستاني الأزدي، ومعه كتاب معالم السـنن   ،سنن أبي داود - ٢٣١

عزت عبيد الدعاس وعادل السـيد،   :للخطابي، وهو شرح عليه مع تخريج أحاديثه وترقيمها، إعداد وتعليق
  .م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ١لبنان، ط-دار ابن حزم، بيروت
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: سنن النسائي، بشرح الحافظ جلال الدين السيوطي، وحاشية الإمام السندي، حققه ورقمه ووضع فهارسه - ٢٣٢
  .م١٩٩٢-هـ١٤١٢، ٢لبنان، ط-مكتب تحقيق التراث الإسلامي، دار المعرفة، بيروت

الإمام شمس الدين محمد بن عثمان الذهبي، أشرف على تحقيق الكتاب وخـرج  : تصنيف، النبلاء أعلام سير - ٢٣٣
م، طبعة أخـرى  ٢٠٠٦-هـ١٤٢٧، ١ط، لبنان-محمود شاكر، دار إحياء التراث العربي، بيروت: أحاديثه
 -هــ   ١٤٠٥ ،٣، طمؤسسة الرسـالة ، مجموعة من المحققين بإشراف الشيخ شعيب الأرناؤوط :بتحقيق
 . م ١٩٨٥

مصطفى السقا، إبراهيم الأبياري، عبد :، حققها وضبطها وشرحها ووضع فهارسهابن هشاملا النبوية سيرةال - ٢٣٤
 .لبنان-الحفيظ شلبي، المكتبة العلمية، بيروت

  )ش ( 
إمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد االله بن يوسف الجويني الشافعي، :الشامل في أصول الدين، تأليف - ٢٣٥

  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١لبنان، ط-االله محمود محمد عمر، دار الكتب العلمية، بيروت عبد: وضع حواشيه
شذرات الذهب في أخبار من ذهب، لابن عماد، شهاب الدين أبي الفلاح عبد الحي بن أحمـد العكـري    - ٢٣٦

عبد القـادر  : ى تحقيقه وخرج أحاديثهلمحمود الأرناؤوط، أشرف ع: الحنبلي الدمشقي، حققه وعلق عليه
  .م١٩٨٦-هـ١٤٠٦، ١، طبيروت-وط، دار ابن كثير، دمشقالأرناؤ

شرح أسماء االله الحسن للرازي ، وهو الكتاب المسمى لوامع البينات شرح أسماء االله تعالى والصفات، لفخر  - ٢٣٧
طه عبد الرءوف سعد، المكتبة الأزهريـة  : الدين محمد بن عمر الخطيب الرازي، راجعه وقدم له وعلق عليه

 .م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠للتراث، 
شرح الإشارات والتنبيهات لابن سينا، لفخر الدين محمد عمر الرازي، مع شرح نصير الـدين الطوسـي،    - ٢٣٨

  .مكتبة الحرم المكي الشريف
: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة والتابعين من بعدهم، تأليف - ٢٣٩

أحمد بـن  .د: االله ابن الحسن بن منصور الطبري اللالكائي، تحقيقالشيخ الإمام العالم الحافظ أبي القاسم هبة 
  .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، ٩سعد بن حمدان الغامدي، دار طيبة، الرياض، ط

الإمام أحمد بن الحسين بن أبي هاشـم،  : شرح الأصول الخمسة، لقاضي القضاة عبد الجبار بن أحمد، تعليق - ٢٤٠
 .م١٩٦٥-هـ١٣٨٤، ١ط عبد الكريم عثمان، مكتبة وهبة،.د :حققه وقدم له

فهد بن ناصر بن إبراهيم السليمان، دار : شرح ثلاثة الأصول، لفضيلة الشيح محمد بن صالح العثيمين، إعداد - ٢٤١
  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢١، ١الثريا، الرياض، ط

، للإمام برهان الدين إبراهيم "تحفة المريد على جوهرة التوحيد"شرح جوهرة التوحيد، وهو الكتاب المسمى - ٢٤٢
  .م٢٠٠٢، ١المكتبة الأزهرية للتراث، ط الباجوري،

في الإسلام والإيمان والإحسان، المعروف باسم كتاب الإيمان الأوسط، لشـيخ   ×شرح حديث جبريل  - ٢٤٣
  .علي بن بخيت الزهراني، دار ابن الجوزي.د: أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية، دراسة وتحقيق: الإسلام
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، ٢حسن عمر، منشورات جامعة قاريونس، بنغازي، ط شرح الرضى على الكافية، تصحيح وتعليق يوسف - ٢٤٤
 .م١٩٩٦

شرح رياض الصالحين من كلام سيد المرسلين، للإمام الحافظ الفقيه أبي زكريا محيي الدين يحيى النـووي،   - ٢٤٥
  . ٢محمد بن صالح العثيمين، دار البصرة، مصر، الإسكندرية، ط: فضيلة الشيخ: شرحه وأملاه

: لمحدث الفقيه الحسين بن مسعود البغوي، حققه وعلق عليه وخرج أحاديثـه الإمام ا: شرح السنة، تأليف - ٢٤٦
 . م١٩٨٣-هـ١٤٠٣، ٢شعيب الأرناؤوط، و محمد زهير الشاويش، المكتب الإسلامي، بيروت، ط

شرح صحيح مسلم للإمام النووي، محي الدين أبي زكريا يحيى بن شرف النووي الشافعي، راجعه فضـيلة   - ٢٤٧
  .٣لبنان، ط-ر القلم، بيروتخليل الميس، دا: الشيخ

شرح العقائد النسفية، ألفه الشيخ العلامة الفقيه الشافعي الأصولي سعد الدين التفتازاني، ومعه كتاب العقائد  - ٢٤٨
طه عبد الرءوف سعد، المكتبة  :نجم الدين النسفي السمرقندي، حققه وقدم له: النسفية، ألفه الشيخ العلامة

  . م٢٠٠٠-هـ١٤٢١، ١ط الأزهرية للتراث،
شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، حققه، وعلق عليه، وخـرج  :شرح العقيدة الأصفهانية، تأليف - ٢٤٩

 :باسم ؛م، طبعة أخرى٢٠٠١-هـ١٤٢٢، ١سعيد بن نصر بن محمد، مكتبة الرشد، الرياض، ط :أحاديثه
التوزيع، المملكـة العربيـة   محمد بن عوده السعوي، مكتبة دار المنهاج، للنشر و: شرح الأصبهانية، تحقيق
  .  هـ١٤٣٠، ١السعودية، الرياض، ط

العلامة  :، تأليف"الدرة المضية في عقد أهل الفرقة المرضية"الكواكب الدرية لشرح  شرح العقيدة السفارينية، - ٢٥٠
أبو محمد شرف بن عبـد   :الشيخ محمد بن عبد العزيز بن مانع، حقق نصوصه وخرج أحاديثه وعلق عليه

  .م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ١الرياض، ط ضواء السلف،المقصود، أ
عبد الرحمن بن صـالح  : فضيلة الشيخ عبد الرحمن بن ناصر البراك، إعداد: شرح العقيدة الطحاوية، تأليف - ٢٥١

  .م٢٠٠٨-هـ١٤٢٩، ١السديس، دار التدمرية، الرياض، ط
حققه وعلـق   ،دمشقيال بن أبي العز الإمام القاضي علي بن علي بن محمد :شرح العقيدة الطحاوية، تأليف - ٢٥٢

بيروت  عبد االله بن عبد المحسن التركي، شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة،.د: عليه وخرج أحاديثه وقدم له
عبد الرحمن عميرة، مكتبة المعارف، الرياض، .د :تحقيق :طبعة أخرى .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ٢لبنان، ط –
 .م١٩٨٦-هـ١٤٠٧، ٢ط

، محمد خليل هـراس  العلامة: ، تأليفد بن عبد الحليم بن تيمية أحملشيخ الإسلام  شرح العقيدة الواسطية - ٢٥٣
  .٣، طدار الهجرة ، ويليه ملحق الواسطية، علوي بن عبد القادر السقاف: ضبط نصه وخرج أحاديثه

سماحة الشيخ محمد الصالح العثيمين، خرج أحاديثه : شرح العقيدة الواسطية لشيخ الإسلام ابن تيمية، شرحه - ٢٥٤
  .هـ ١٤٢٢، رجب ٧المملكة العربية السعودية، ط بن فواز الصميل، دار ابن الجوزي، سعد: واعتنى به

، الجزء الثاني من أول كتاب الصلاة إلى آخر باب آداب المشـي إلى  تيمية بن، لشيخ الإسلام االعمدة شرح - ٢٥٥
، الرياضودية، خالد بن علي بن محمد المشيقح، دار العاصمة، المملكة العربية السع: الصلاة، اعتنى بإخراجه

 .م١٩٩٧-هـ١٤١٨ ،١ط
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أحمد حجازي أحمد السقا، مكتبة الأنجلـو  : الإمام فخر الدين الرازي، تحقيق :شرح عيون الحكمة، تأليف - ٢٥٦
  .المصرية، القاهرة

أبو منصور  :، شرحه الإمام"المتن المنسوب إلى الإمام أبي حنيفة النعمان بن ثابت الكوفي"شرح الفقه الأكبر - ٢٥٧
عبد االله بن إبراهيم الأنصاري، طبع على  :بن محمود الحنفي السمرقندي، عني بطبعه ومراجعتهمحمد بن محمد 

  .نفقة الشئون الدينية بدولة قطر
م ابن القيم الجوزية، شـرح  شرح القصيدة النونية، المسماة الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية للإما - ٢٥٨

 .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ٣بيروت، ط-علمية، لبنانمحمد خليل هراس، دار الكتب ال.د :وتحقيق
: شرح الكوكب المنير، المسمى بمختصر التحرير أو المختبر المبتكر شرح المختصر في أصول الفقـه، تـأليف   - ٢٥٩

محمد .د: محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن علي الفتوحي الحنبلي المعروف بابن النجار، تحقيق: العلامة الشيخ
 .م١٩٩٧-هـ١٤١٨مكتبة العبيكان، الرياض،  نزيه حماد،.الزحيلي، و د

أبي معاذ طارق بن عوض االله بن محمـد،  : شرح لغة المحدث منظومة في علم مصطلح الحديث، نظم وشرح - ٢٦٠
  . م٢٠٠٢-هـ١٤٢٢، ١مكتبة ابن تيمية، ط

، دار الغـرب  عبد ايد تركي :شرح اللمع، أبو إسحاق إبراهيم الشيرازي، حققه وقدم له ووضع فهارسه - ٢٦١
 .م١٩٨٨-هـ١٤٠٨، ١لبنان، ط-لإسلامي، بيروتا

 :لفضيلة الشـيخ  :والشرح_ /_شرح مسائل الجاهلية لشيخ الإسلام ادد الشيخ محمد بن عبد الوهاب - ٢٦٢
-هـ١٤٢١، ١الرياض، ط-صالح بن فوزان بن عبد االله الفوزان، دار العاصمة، المملكة العربية السعودية.د

  . م٢٠٠١
  .الدين يعيش ابن علي بن يعيش النحوي، إدارة الطباعة المنيرية، مصرشرح المفصل، للعلامة موفق  - ٢٦٣
الإمام مسعود بن عمر بن عبد االله الشهير بسعد الدين التفتازاني، تحقيق وتعليق مـع  : شرح المقاصد، تأليف - ٢٦٤

فضيلة الشيخ صالح موسى شرف، منشورات الشريف  :عبد الرحمن عميرة، تصدير.د :مقدمة في علم الكلام
  .م١٩٨٩-هـ١٤٠٩، ١ي، طالرض

  .م١٩٧٦، ١شرح المقدمة المحسبة، لطاهر بن أحمد بن بابشاذ، تحقيق خالد عبد الكريم، الكويت، ط - ٢٦٥
السيد الشريف علي بن محمد الجرجـاني،  : شرح المواقف، للقاضي عضد الدين عبد الرحمن الإيجي، تأليف - ٢٦٦

محمود عمر الدمياطي، دار الكتـب  : صححهومعه حاشيتا السيالكوتي والجلبي على شرح المواقف، ضبطه و
  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩، ١لبنان، ط-العلمية، بيروت

- هـ١٤٢٢، ١أبو بكر محمد زكريا، مكتبة الرشد، الرياض، ط :الشرك في القديم والحديث، تأليف - ٢٦٧
  .م٢٠٠١

 ـ.د: الشريعة للإمام المحدث أبي بكر محمد بن الحسين الآجري، دراسة وتحقيقكتاب  - ٢٦٨ ر بـن  عبد االله بن عم
  .  م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ٢سليمان الدميجي، دار الوطن، ط

  . هـ١٣١٢حقوق المصطفى للقاضي عياض رحمه االله تعالى، تركيا،  الشفا بتعريفكتاب  - ٢٦٩



- ٨٣٤  - 

 

الإمام شمس الدين محمد بن أبي بكر بن قيم : شفاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل، تأليف - ٢٧٠
  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١ن الحفيان، مكتبة العبيكان، طعمر بن سليما: الجوزية، تحقيق

أحمد . د:الإمام فخر الدين الرازي محمد بن عمر بن الحسين، تحقيق: الشفاعة العظمى في يوم القيامة، تأليف - ٢٧١
  .م١٩٨٨، ١حجازي أحمد السقا، المكتبة الأزهرية للتراث، القاهرة، ط

، أبي الـدنيا  عبيد بن سفيان القرشي المعروف بـابن  بكر عبد االله بن محمد بن أبي :تأليف،  لأ الشكر الله - ٢٧٢

، ١لبنـان، ط -أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول، مؤسسة الكتب الثقافية، بيروت: وتحقيق دراسة
  .م١٩٩٣-هـ١٤١٣

  ) ص ( 

  
 السيد أحمد صقر، طبع بمطبعة عيسى البابي الحلبي: الصاحبي، لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، تحقيق - ٢٧٣

  . وشركاؤه، القاهرة
بن  الحليم عبد بن أحمد شيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس: ، تأليفغ الرسول شاتم على المسلول الصارم - ٢٧٤

 أحمـد  كـبير  محمد، الحلواني عمربن  االله عبد محمد: تحقيق، دراسة والحرانيالنميري  تيمية بنعبد السلام ا
محمد بن سعيد القحطاني، دار المعالي، .بن عبد االله أبو زيد، دبكر . د :فضيلة الشيخ العلامة: ، تقديمشودري

  م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨، ٢ط

أحمد عبد الغفور عطار، دار : إسماعيل بن حماد الجوهري، تحقيق:الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، تأليف - ٢٧٥
  .٤لبنان،ط -العلم للملايين، بيروت

الدين علي بن بلبان الفارسي، حققه وخرج أحاديثه الأمير علاء : صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان، تأليف - ٢٧٦
  .م١٩٩٣-هـ١٤١٤، ٢شعيب الأرنؤوط، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط: وعلق عليه

محمد ناصر الدين الألباني، مكتبة الـدليل، المملكـة العربيـة    :صحيح الأدب المفرد للإمام البخاري، بقلم - ٢٧٧
  .م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ٤السعودية، الجبيل الصناعية، ط

للإمام أبي عبد االله محمد بن إسماعيل البخاري الجعفي، دار السـلام للنشـر والتوزيـع،     ،البخاري صحيح - ٢٧٨
  .م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١الرياض، ط

- هـ١٤٢١، ١محمد ناصر الدين الألباني، مكتبة المعارف، الرياض، ط :صحيح الترغيب والترهيب، تأليف - ٢٧٩
  .م٢٠٠٠

زهير : محمد ناصر الدين الألباني، أشرف على طبعه: تأليف، )الفتح الكبير(صحيح الجامع الصغير وزيادته،  - ٢٨٠
  . م١٩٨٦-هـ١٤٠٦، ٢الشاويش، المكتب الإسلامي، ط

محمد ناصر الدين الألباني، بتكليف مـن مكتـب   : صحيح سنن ابن ماجه باختصار السند، صحح أحاديثه - ٢٨١
  . م١٩٨٦-هـ١٤٠٧، ١بيروت، ط-التربية العربي لدول الخليج، الرياض، توزيع المكتب الإسلامي



- ٨٣٥  - 

 

محمد ناصر الدين الألباني، بتكليف من مكتب التربية : صحيح سنن أبي داود باختصار السند، صحح أحاديثه - ٢٨٢
زهـير الشـاويش، توزيـع المكتـب     : العربي لدول الخليج، الرياض، اختصر أسانيده وعلق عليه وفهرسه

-هـ١٤١٩، ١لرياض، طمكتبة المعارف، ا: م، طبعة أخرى١٩٨٩-هـ١٤٠٩، ١بيروت، ط-الإسلامي
  .م١٩٩٨

زهير الشاويش، مكتب : محمد ناصر الدين الألباني، إشراف: صحيح سنن الترمذي، باختصار السند، تأليف - ٢٨٣
  . م١٩٨٨-هـ١٤٠٨، ١التربية العربي لدول الخليج، ط

محمد ناصر الدين الألباني، أشرف علـى طباعتـه   : صحيح سنن النسائي باختصار السند، صحح أحاديثه - ٢٨٤
 . م١٩٨٨-هـ١٤٠٩، ١زهير الشاويش، مكتب التربية العربي لدول الخليج، ط: ليق عليه وفهرستهوالتع

للحافظ " وذكر أيامه وغزواته وسراياه والوفود إليه غ ما صح من سيرة رسول االله"،النبوية السيرة صحيح - ٢٨٥
  .هـ١،١٤٢١، طالأردن -عمان، الإسلامية المكتبة، الألباني الدين ناصر محمد: ابن كثير، بقلم

، محمد فؤاد عبد البـاقي : الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري، تحقيق أبيللإمام صحيح مسلم،  - ٢٨٦
نشر وتوزيع رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشـاد، بالمملكـة العربيـة السـعودية،     

  .م١٩٨٠هـ١٤٠٠

بدر بن يوسف المعتوق، : الطبري، حققه وعلق عليهالإمام أبي جعفر محمد بن جرير : صريح السنة، تأليف - ٢٨٧
  .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٦، ٢الشيخ بدر بن عبد االله البدر، دار الخلفاء للكتاب الإسلامي، ط :راجعه

عبد االله السبت، دار الفتح، : عبد الرحمن الوكيل، تقديم الشيخ: الصفات الإلهية بين السلف والخلف، تأليف - ٢٨٨
  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١الشارقة، ط

محمد بن خليفة بن علي التميمي، أضواء السلف، الرياض، .د: ، تأليف-أقسامها. تعريفها-صفات الإلهيةال - ٢٨٩
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٢، ١ط

صفة العلو الله الواحد القهار، لموفق الدين أبو محمد عبد االله بن أحمد بن قدامـة المقدسـي، دار الصـحابة     - ٢٩٠
  . م١٩٩٣-هـ١٤١٣، ١للتراث، طنطا، ط

عبد الرقيب بن علي، إشراف : أبي جعفر بن محمد الفريابي، تحقيق: المنافقين، للإمام المحدثصفة النفاق، وذم  - ٢٩١
 ـ١٤١٠، ١القـاهرة، ط -بيروت، مكتبة السنة-مقبل بن هادي الوداعي، دار ابن زيدون: ومراجعة -هـ
  .م١٩٩٠

عبـد االله  : قيـق ابن قيم الجوزيـة، تح  أيوب بكر أبي بن محمد االله عبد أبي: ، للإمامتاركها وحكم الصلاة - ٢٩٢
  .المنشاوي، مكتبة الإيمان، المنصورة

 بكر أبيالشيخ الصالح  بن محمدالشيخ الإمام أبي عبد االله  :تصنيف، والمعطلة الجهمية على المرسلة الصواعق - ٢٩٣
 محمـد  بن علي .د :بابن قيم الجوزية، حققه وخرج أحاديثه وعلق عليه وقدم له بن سعد، الشهير أيوب بن

  .م١٩٩٨ -هـ ١٤١٨ ،٣ط، الرياض، العاصمة دار، االله الدخيل



- ٨٣٦  - 

 

صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام، لجلال الدين السيوطي، ويليه مختصر السيوطي لكتاب نصيحة  - ٢٩٤
علي سامي النشـار، دار الكتـب    :علق عليه أهل الإيمان في الرد على منطق اليونان، لتقي الدين بن تيمية،

 .لبنان-العلمية، بيروت

  )  ض( 
ومن نسب إلى الكذب ووضع الحديث، ومن غلب على حديثه الوهم، ومن يتهم في بعض  الضعفاء،كتاب  - ٢٩٥

حديثه، ومجهول روى ما لا يتابع عليه، وصاحب بدعة يغلو فيها ويدعو إليها؛ وإن كانت حاله في الحديث 
دي بن عبد ايد بـن  حم: أبي جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن حماد العقيلي، تحقيق: مستقيمة، تأليف

  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠، ١إسماعيل السلفي، دار الصميعي، الرياض، ط
هـ  ١٤٢١ ،١، الرياض، طمكتبة المعارف ،محمد ناصر الدين الألباني: ضعيف الترغيب والترهيب، تأليف - ٢٩٦

  .م ٢٠٠٠ -
دين الألباني، محمد ناصر ال: ضعيف سنن الترمذي للإمام الحافظ محمد بن عيسى بن سورة الترمذي، تأليف - ٢٩٧

 . م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠، ١مكتبة المعارف، الرياض، ط
 شمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي، دار الجيل، بيروت،: الضوء اللامع لأهل القرن التاسع، تأليف - ٢٩٨

 . م١٩٩٢-هـ١٤١٢، ١ط
ون مع مكتبة دار مد الصالحي، مؤسسة النور بالتعاالضوء المنير على التفسير، لابن القيم، جمع علي الحمد المح - ٢٩٩

  .السلام
، ١عبد االله بن محمـد القـرني، مؤسسـة الرسـالة، ط     :ضوابط التكفير عند أهل السنة والجماعة، تأليف - ٣٠٠

 .م١٩٩٢-هـ١٤١٣

  ) ط ( 
طبقات الحفاظ، للإمام الحافظ الشيخ جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، راجع النسخة وضبط  - ٣٠١

 .م١٩٨٣-هـ١٤٠٣، ١لبنان، ط -اف الناشر، دار الكتب العلمية، بيروتلجنة من العلماء بإشر: أعلامها
: طبقات الحنابلة، للقاضي أبي الحسين محمد بن أبي يعلى الفراء البغدادي الحنبلي، حققه وقدم له وعلق عليه - ٣٠٢

 :وقف على طبعه وصححه :ة أخرىطبع، م١٩٩٩-هـ١٤١٩عبد الرحمن بن سليمان العثيمين، : الدكتور
    .م١٩٥٢-هـ١٣٧١الفقي، مطبعة السنة المحمدية،  محمد حامد

الطبقات السنية في تراجم الحنفية، للمولى تقي الدين بن عبد القادر التميمي الداري الغزي المصري الحنفي،  - ٣٠٣
محمد توفيق عويضة، لجنة إحياء التراث الإسـلامي،  : عبد الفتاح محمد الحلو، يشرف على الإصدار: تحقيق

  .م١٩٧٠-هـ١٣٩٠القاهرة، 
محمود : طبقات الشافعية الكبرى، لتاج الدين أبي نصر عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي السبكي، تحقيق - ٣٠٤

  . م١٩٦٤-هـ١٣٨٣، ١محمد الطناحي، عبد الفتاح محمد الحلو، دار إحياء الكتب العربية، ط



- ٨٣٧  - 

 

هبة الدمشقي، اعـتنى  لأبي بكر أحمد بن محمد بن عمر بن محمد، تقي الدين ابن قاضي شطبقات الشافعية  - ٣٠٥
الحافظ عبد العليم خان، مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيـدر  : بتصحيحه وعلق عليه ورتب فهارسه

 . م١٩٧٨-هـ١٣٩٨، ١ط أباد، الهند،

عبد الحفيظ منصور، دار المدار الإسلامي، : طبقات الشافعية، لعماد الدين إسماعيل بن عمر ابن كثير، تحقيق - ٣٠٦
 . م٢٠٠٤، ١ط

كمال يوسف الحـوت، دار الكتـب   : عبد الرحيم الأسنوي جمال الدين، تحقيق: طبقات الشافعية، تأليف - ٣٠٧
 . م١٩٨٧-هـ١٤٠٧، ١لبنان، ط-العلمية، بيروت

أبو فهر محمود محمد شاكر، مطبعة : محمد بن سلام الجمحي، قرأه وشرحه: طبقات فحول الشعراء، تأليف - ٣٠٨
 .المدني، القاهرة

 ،دار الرائـد العـربي  ، عباس إحسان.د :، حققه وقدم لهالشيرازي الشافعي إسحاق طبقات الفقهاء، لأبي - ٣٠٩
    .م١٩٧٠ لبنان،-بيروت

، ١علي محمد عمر، مكتبة الخانجي، القـاهرة، ط .د:الطبقات الكبير، لمحمد بن سعد بن منيع الزهري، تحقيق - ٣١٠
  . م٢٠٠١-هـ١٤٢١

: تحقيق حجر العسقلاني،للحافظ ابن  ، بالتدليسالتقديس بمراتب الموصوفين أهلتعريف  أو طبقات المدلسين - ٣١١
   .١ط ،عمان ،مكتبة المنار، االله القريوتي عاصم بن عبد. د

لبنـان،  -، بيروت٢ثلزر، ط -سوسنة ديعشلد: أحمد بن يحيى بن المرتضى، تحقيق: تأليف، طبقات المعتزلة - ٣١٢
 . م١٩٨٧-هـ١٤٠٧

سليمان بن صالح الخزي، مكتبة العلوم والحكم، : يقأحمد بن محمد الأدنروي، تحق: طبقات المفسرين، تأليف - ٣١٣
 .م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١المدينة المنورة، ط

، ١علي محمد عمير، مكتبة وهبة، ط: طبقات المفسرين، للحافظ جلال الدين عبد الرحمن السيوطي، تحقيق - ٣١٤
  . م١٩٧٦-هـ١٣٩٦

محمد أبو الفضل إبراهيم، : تحقيقطبقات النحويين واللغويين، لأبي بكر محمد بن الحسن الزبيدي الأندلسي،  - ٣١٥
  . ٢دار المعارف، ط

طريق الهجرتين وباب السعادتين، تأليف الإمام أبي عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قـيم الجوزيـة،    - ٣١٦
بكر بن عبد االله أبو زيـد،  : زائد بن أحمد النشيري، إشراف: محمد أجمل الإصلاحي، خرج أحاديثه: حققه

 . هـ١٤٢٩، ١للنشر والتوزيع، طدار عالم الفوائد 

  ) ظ ( 

: إعداد الطالـب  )الدكتوراه(ظاهرة الإرجاء في الفكر الإسلامي، رسالة مقدمة لنيل درجة التخصص العليا - ٣١٧
  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١الأستاذ محمد قطب، دار الكلمة، ط :سفر بن عبد الرحمن الحوالي، إشراف



- ٨٣٨  - 

 

 ) ع ( 

أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول، دار : الذهبي، تحقيق افظلمؤرخ الإسلام الحالعبر في خبر من غبر،  - ٣١٨
   .م١٩٨٥-هـ١٤٠٥، ١لبنان، ط-الكتب العلمية، بيروت

عبد الـرحيم عبـد   .د.أ :، تحقيقبرتيعبد الرحمن بن حسن الج :، تأليفعجائب الآثار في التراجم والأخبار - ٣١٩
  . م١٩٩٧دار الكتب المصرية، القاهرة،  عبد العظيم رمضان، مطبعة.د.أ :الرحمن عبد الرحيم، تقديم

الشيخ عرفان بن سليم : الإمام فخر الدين الرازي، حققه وخرج أحاديثه وعلق عليه: عجائب القرآن، تأليف - ٣٢٠
  . م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧بيروت، -العشا حسونة، المكتبة العصرية، صيدا

، ابن قيم الجوزيـة  بن أيوب  بكرمحمد بن أبي االله عبد الإمام أبي :عدة الصابرين وذخيرة الشاكرين، تأليف - ٣٢١
، ١مكة المكرمة، ط بكر بن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد، :، إشرافإسماعيل بن غازي مرحبا :تحقيق

   .هـ١٤٢٩

القاضي أبي يعلى محمد بن الحسين الفراء البغدادي الحنبلي، حققه وعلق عليه : العدة في أصول الفقه، تأليف - ٣٢٢
- هـ١٤١٠، ٢د بن علي سير المباركي، الرياض، المملكة العربية السعودية، طالدكتور أحم: وخرج نصه

  .  م١٩٩٠

العذب النمير من مجالس الشنقيطي في التفسير، للشيخ العلامة محمد الأمين بـن محمـد المختـار الجنكـي      - ٣٢٣
، ٢، طبكر بن عبد االله أبو زيد، دار عـالم الفوائـد   :خالد بن عثمان السبت، إشراف: الشنقيطي، تحقيق

  .هـ١٤٢٦
محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري فخر الدين الرازي، دار الكتب : عصمة الأنبياء، تأليف - ٣٢٤

  . م١٩٨١-هـ١٤٠١، ١لبنان، ط -العلمية، بيروت
محمد بن عبد االله زربان الغامدي، مكتبـة  : عقائد الثلاث والسبعين فرقة، لأبي محمد اليماني، تحقيق ودراسة - ٣٢٥

  .هـ١٤١٤، ١المملكة العربية السعودية، ط -والحكم، المدينة المنورة العلوم
سليمان بن صالح بن عبـد العزيـز   : ، تأليف"ودراسة عرضا"د البر في التوحيد والإيمانعقيدة الإمام ابن عب - ٣٢٦

  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١الغصن، دار العاصمة، ط
فضيلة الشيخ : تعطيل والبدع وغير ذلك، بقلمعقيدة التوحيد وبيان ما يضادها من الشرك الأكبر والأصغر وال - ٣٢٧

  .هـ١٤١٨، ١صالح بن فوزان بن عبد االله الفوزان، دار القاسم، الرياض، ط/الدكتور
شيخ :عقيدة السلف وأصحاب الحديث، أو الرسالة في اعتقاد أهل السنة وأصحاب الحديث والأئمة، تأليف - ٣٢٨

أبو الـيمين   :لصابوني، حققه وخرج أحاديثه وعلق عليهأبي عثمان إسماعيل بن عبد الرحمن ا :الإسلام الإمام
  . م٢٠٠٣-هـ١٤٢٣، ١المنصوري، دار المنهاج، ط

، ١محمد ناصر الدين الألباني، مكتبة المعارف، الرياض، ط: للعلامة المحدث: العقيدة الطحاوية شرح وتعليق - ٣٢٩
  .  م١٩٧٨-هـ١٣٩٨، ١أخرى، المكتب الإسلامي، بيروت، ط. م، ط٢٠٠١-هـ١٤٢٢
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: ، تقديمعبد االله بن سعدي الغامدي العبدلي :، جمع وترتيبعقيدة الموحدين والرد على الضلال والمبتدعين - ٣٣٠
 .م ١٩٩٩ -هـ  ١٤١٩، ١سماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد االله بن باز، دار الطرفين، ط

سبيل الرشـاد، دار   ارمحمد الزبيدي، د.د:العقيدة النظامية، لإمام الحرمين عبد الملك الجويني، دراسة وتحقيق - ٣٣١
  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١النفائس، ط

علم المعاني في التفسير الكبير للفخر الرازي وأثره في الدراسات البلاغية، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه  - ٣٣٢
فائزة سالم صالح يحـيى  : في علوم البلاغة، جامعة أم القرى، كلية اللغة العربية، فرع الأدب، إعداد الطالبة

 . م١٩٩٢-هـ١٤١٢عام أحمد، 

عبد االله بن عبد الرحمن بن صالح آل بسام، دار : سماحة الشيخ: علماء نجد خلال ثمانية قرون، تأليف - ٣٣٣
 .  هـ١٤١٩، ٢العاصمة، المملكة العربية السعودية، الرياض، ط

يوسف أحمد بن : عمدة الحفاظ في تفسير أشرف الألفاظ، معجم لغوي لألفاظ القرآن الكريم، تأليف الشيخ - ٣٣٤
لبنان، -محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيروت: بن عبد الدائم المعروف بالسمين الحلبي، تحقيق

  .  م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ١ط

الإمام العلامة محمد بن إبراهيم الوزير اليمـاني،  : العواصم والقواصم في الذب عن سنة أبي القاسم، تصنيف - ٣٣٥
، ١شعيب الأرنـؤوط، مؤسسـة الرسـالة، بـيروت، ط     :يهحققه وضبط نصه وخرج أحاديثه وعلق عل

  .م١٩٩٢-هـ١٤١٢
عون المعبود شرح سنن أبي داود، للعلامة أبي الطيب محمد شمس الحق العظيم أبادي، مع شرح الحافظ ابـن   - ٣٣٦

محمد عبد المحسن، صاحب المكتبة السـلفية  : عبد الرحمن محمد عثمان، الناشر: قيم الجوزية، ضبط وتحقيق
  . م١٩٦٨-هـ١٣٨٨، ٢المنورة، طبالمدينة 

  .إبراهيم السامرائي مهدي المخزومي،. د:عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي، تحقيق العين، لأبيكتاب  - ٣٣٧

موفق الدين أبي العباس أحمد بن القاسم بن خليفة السعدي الخزرجي : عيون الأنباء في طبقات الأطباء، تأليف - ٣٣٨
   . الدكتور نزار رضا، دار مكتبة الحياة، بيروت: قيقالمعروف بابن أبي أصيبعة، شرح وتح

  ) غ ( 
الإمام شمس الدين أبي الخير محمد بن محمد بن محمد بن علـي ابـن   : غاية النهاية في طبقات القرآء، تأليف - ٣٣٩

-هـ١٤٢٧، ١لبنان، ط-برجستراسر، دار الكتب العلمية، بيروت.ج :الجزري الدمشقي الشافعي، تحقيق
   .م٢٠٠٦

: نظام الدين الحسن بن محمد بن حسين القمي النيسابوري، تحقيق: قرآن ورغائب الفرقان، تأليفغرائب ال - ٣٤٠
  .م ١٩٩٦ -هـ  ١٤١٦، ١ط لبنان،-الشيخ زكريا عميران، دار الكتب العلمية، بيروت
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حسين محمد محمد شرف، .د: الشيخ الإمام أبي عبيد القاسم بن سلام الهروي، تحقيق: غريب الحديث، تأليف - ٣٤١
 ـ١٤٠٤الأستاذ عبد السلام محمد هارون، الهيئة العامة لشئون المطابع الأميرية، القـاهرة،  : اجعةمر -هـ

 .م١٩٨٤

  ) ف ( 
على محمد البجاوي، محمد أبو : جار االله محمود بن عمر الزمخشري، تحقيق: فائق في غريب الحديث، للعلامةال - ٣٤٢

 .هـ١٤١٤-م١٩٩٣الفضل إبراهيم، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، 
 مصطفى ،عطا القادر عبد محمد :، للإمام العلامة تقي الدين ابن تيمية، تحقيق وتعليق وتقديمالكبرى الفتاوى - ٣٤٣

  .م١٩٨٧ - هـ١٤٠٨ ،١ط ،لبنان -بيروت، العلمية الكتب دار ،عطا القادر عبد
ش، رئاسة الرزاق الدرويفتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية و الإفتاء، جمع وترتيب الشيخ أحمد بن عبد  - ٣٤٤

  .الرياض -الإفتاء، دار المؤيد، المملكة العربية السعوديةإدارة البحوث العلمية و
محمد بـن  : فتاوى ورسائل سماحة الشيخ محمد بن إبراهيم بن عبد اللطيف آل الشيخ، جمع وترتيب وتحقيق - ٣٤٥

  . هـ١٣٩٩، مطبعة الحكومة، مكة المكرمة، ١عبد الرحمن بن قاسم، ط
الباري بشرح صحيح البخاري، للإمام الحافظ أبي الفضل شهاب الدين أحمد بن علـي ابـن حجـر    فتح  - ٣٤٦

أبو عبد االله عبد السلام بن محمد بن عمر علـوش، مكتبـة   : العسقلاني، وضع حواشي الكتاب وعلق عليه
  .م٢٠٠٤-هـ١٤٢٥، ١ط الرياض، -الرشد، المملكة العربية السعودية

محمـود بـن   : ي، للحافظ زين الدين أبي الفرج ابن رجب الحنبلي، تحقيقفتح الباري شرح صحيح البخار - ٣٤٧
شعبان بن عبد المقصود، إبراهيم بن إسماعيل القاضي، محمد بن عوض المنقوش، علاء بن مصطفى بن همام، 
مجدي بن عبد الخالق الشافعي، السيد بن عزت المرسي، صلاح بن سالم المصراتي، صبري بن عبد الخـالق  

  .م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ١المملكة العربية السعودية، ط -مكتبة الغرباء الأثرية، المدينة المنورةالشافعي، 
مطبعة العاصمة، .عبد المحي علي محفوظ، ط :صديق حسن خان، الناشر :فتح البيان في مقاصد القرآن، تأليف - ٣٤٨

  .م١٩٦٥القاهرة، 
إعداد  محمد بن علي بن محمد الشوكاني،: ليففتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التفسير، تأ - ٣٤٩

 - ابن كـثير، دمشـق  دار ابن كثير و دار الكلم الطيب، دار  مكتب التحقيق العلمي في: وتصحيح وتنفيذ
  .م١٩٩٤-هـ١٤١٤، ١، طبيروت - ، دار الكلم الطيب، دمشقبيروت

حمد بن عبد .د :مية، دراسة وتحقيقلشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد ابن تي الفتوى الحموية الكبرى، - ٣٥٠
- هـ١٤٢٥، ٢ط الرياض،-المحسن التويجري، دار الصميعي للنشر والتوزيع، المملكة العربية السعودية

  .م٢٠٠٤

  .فخر الدين الرازي وآراؤه الكلامية والفلسفية لمحمد صالح الزركان، دار الفكر - ٣٥١

  . ٢زار، منشاة المعارف، الإسكندرية، طالدكتور أحمد محمود الج: فخر الدين الرازي والتصوف، تأليف - ٣٥٢

 . م١٩٧٧الدكتور فتح االله خليف، دار الجامعات المصرية، الإسكندرية، : فخر الدين الرازي، تأليف - ٣٥٣
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الفراسة، دليلك إلى معرفة أخلاق الناس وطبائعهم، وكأم كتاب مفتوح، للإمام فخر الدين الرازي، تحقيق  - ٣٥٤
  .  آن، القاهرةمصطفى عاشور، مكتبة القر: وتعليق

محمد محيى الدين عبد : الفرق بين الفرق، لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي الاسفرائيني التميمي، تحقيق - ٣٥٥
  .م١٩٩٥-هـ١٤١٦بيروت، -الحميد، المكتبة العصرية، صيدا

لعربيـة  عبد االله بن محمد العسكر، دار طيبة، المملكـة ا  :فسق الأعمال أحكامه ودلالاته الشرعية، تأليف - ٣٥٦
  .م٢٠٠٨-هـ١٤٢٩، ١الرياض، ط-السعودية

ريما بنت مقرن الشيخ، رسالة مقدمـة لنيـل درجـة     :الفسق وأحكامه عند أهل السنة والمخالفين، إعداد - ٣٥٧
قسم العقيدة والمذاهب المعاصرة، جامعة الإمـام  . كلية الدعوة وأصول الدين). الماجستير(التخصص العالمية

  .هـ١٤٢٤-١٤٢٣. عبد الكريم بن محمد الحميدي. د.اف أإشر .محمد بن سعود الإسلامية
، ١عبد العزيز بن محمد العبد اللطيف، مـدار الـوطن للنشـر، الريـاض، ط    .د: الفسق والنفاق، تأليف - ٣٥٨

  .م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤
الفصل في الملل والأهواء والنحل، للإمام أبي محمد علي بن أحمد بن حزم الظاهري، وامشه الملل والنحـل   - ٣٥٩

  .هـ١٣١٧، ١ الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني، دار الفكر، طللإمام أبي
فصول من كتاب الانتصار لأصحاب الحديث، للإمام أبي المظفر منصور بن محمد السمعاني، جمع فصـوله   - ٣٦٠

  .هـ١٤٢٨، ١محمد بن حسين الجيزاني، مكتبة دار المنهاج، الرياض، ط.د :وعلق عليه
أبي القاسم البلخي، القاضي عبد الجبار، الحاكم الجشمي، اكتشفها : تأليففضل الاعتزال وطبقات المعتزلة،  - ٣٦١

  .  فؤاد السيد، الدار التونسية للنشر: وحققها
، ١أحمد بن سعد بن حمدان، دار طيبه للنشر والتوزيـع، ط .د: فطرية المعرفة وموقف المتكلمين منها، إعداد - ٣٦٢

  .م١٩٩٤-هـ١٤١٥
طبعة مجلس دائرة المعـارف  ، طبع بمبي حنيفة النعمان بن ثابت الكوفيأ الأعظم للإمام ،لفقه الأكبراكتاب  - ٣٦٣

  .هـ١٣٤٢، الدكن حيدرأباد ،النظامية
عبد الرزاق المهدي، دار إحياء التراث العربي، : فقه اللغة وسر العربية، لأبي منصور الثعالبي، تحقيق ومراجعة - ٣٦٤

  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٢، ١لبنان، ط-بيروت
الحسين عبد الفتاح جادو عبد الفتاح،  بحث مقدم لنيـل  : دين الرازي، إعدادالفكر الأخلاقي عند فخر ال - ٣٦٥

حامد طـاهر،  . د.أ: درجة الماجستير، بقسم الفلسفة الإسلامية، كلية دار العلوم، جامعة القاهرة، إشراف
  . م٢٠٠١-هـ١٤٢٢عام

لعصر الحديث، رسـالة  فكر الإمام الرازي في الإلهيات من خلال تفسيره مفاتيح الغيب ومدى توظيفه في ا - ٣٦٦
مقدمة من جامعة الأزهر، كلية أصول الدين بالقاهرة، قسم العقيدة والفلسفة، لنيل درجة الدكتوراه، إعداد 

  . م١٩٩١-هـ١٤١٢رجب محمود الديب، : الطالب

فكر الإمام الرازي في النبوات من خلال تفسيره مفاتيح الغيب ومدى توظيفه في العصر الحـديث، إعـداد    - ٣٦٧
 .كلية أصول الدين. رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه في العقيدة والفلسفة . أحمد محمد علي ليلة :وتقديم
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سعد الـدين  . د.محيي الدين أحمد الصافي، أ. د.أ: إشراف. القاهرة -جامعة الأزهر. قسم العقيدة والفلسفة
  .م١٩٩٢-هـ١٤١٣. السيد صالح

  .دار الجامعات المصرية، الإسكندرية دكتور فتح االله خليف،:فلاسفة الإسلام، تأليف - ٣٦٨

محمد عزيز شمس، دار عالم : الفوائد، للإمام أبي عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية، تحقيق - ٣٦٩
 .هـ١٤٢٩، ١الفوائد، مكة المكرمة، ط

  ) ق ( 
د العزيز الخلـف،  سعود بن عب.د :القاضي أبو يعلى وكتابه مسائل الإيمان دراسة وتحقيق، حققه وعلق عليه - ٣٧٠

  .هـ١٤١٠، ١دار العاصمة، الرياض، ط

ربيع بن هادي عمير : شيخ الإسلام ابن تيمية، دراسة وتحقيق: قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة، تأليف - ٣٧١
  . م١٩٨٨-هـ١٤٠٩، ١المدخلي، مكتبة لينة للنشر والتوزيع، ط

- هـ١٤٠٣ بيروت، ،ي، دار الفكرالقاموس المحيط، للشيخ مجد الدين محمد بن يعقوب الفيروز أباد - ٣٧٢
  .م١٩٨٣

ناصر بن عبد الكريم العقل، دار الوطن، . د: القدرية والمرجئة نشأما وأصولهما وموقف السلف منها، تأليف - ٣٧٣
  . م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ١ط

  . م١٩٩٢-هـ١٤١٢، ١القراءات العشر المتواترة من طريقي الشاطبية والدرة، للشيخ محمد كريم راجح، ط - ٣٧٤

محمد المعتصم باالله  :در، للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازي، ضبط نصه وصححه وعلق عليهالقضاء والق - ٣٧٥
  .م١٩٩٠-هـ١٤١٠، ١البغدادي، دار الكتاب العربي، بيروت، ط

  .م١٨٦٩المعلم بطرس البستاني، بيروت، : قطر المحيط، تأليف - ٣٧٦

بن مقبول السفياني، رسالة لنيل درجة  قواعد الأسماء والأحكام عند شيخ الإسلام ابن تيمية، محمد بن بسيس - ٣٧٧
أحمد بن سعد بن حمدان .د.أ :إشراف .جامعة أم القرى. فرع العقيدة. ينكلية الدعوة وأصول الد. الماجستير
  .هـ١٤٢٤. الغامدي

أبو  :القواعد المثلى في صفات االله وأسمائه الحسنى، للشيخ محمد الصالح العثيمين، خرج أحاديثه وعلق عليه - ٣٧٨
  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦ رف بن عبد المقصود، أضواء السلف، الرياض، أصداء اتمع، بريدة،محمد أش

 :حقق نصوصه وصححها لأبي طالب المكي،-الكتاب الجامع في التصوف وتربية المريدين-قوت القلوب - ٣٧٩
  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١عبد المنعم الحنفي، دار الرشاد، القاهرة، ط.د

عبد الرحمن بن ناصر : محمد عبد الوهاب، تأليف العلامة:مام اددالقول السديد شرح كتاب التوحيد، للإ - ٣٨٠
  .م٢٠٠٤-هـ١٤٢٥، ١صبري بن سلامة شاهين، دار الثبات، ط: السعدي، تحقيق
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، ١محمد بن صالح العثيمين، دار ابن الجوزي، ط: القول المفيد على كتاب التوحيد، شرح فضيلة الشيخ - ٣٨١
 . هـ١٤٢١

  ) ك ( 
: شيخ الإسلام الإمام فخر الدين الرازي، تحقيق الدكتور :ل وفصول العلل، تأليفالكاشف عن أصول الدلائ - ٣٨٢

  . م١٩٩٢-هـ١٤١٣، ١أحمد حجازي السقا، دار الجيل، بيروت، ط
أبي عبد االله محمد بن محمود بن عباد العجلي الأصـفهاني،  : الكاشف عن المحصول في علم الأصول، تأليف - ٣٨٣

محمد عبـد  .د.أ :د عبد الموجود، الشيخ علي محمد معوض، قدم لهالشيخ عادل أحم: تحقيق وتعليق ودراسة
  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩، ١ط لبنان،-الرحمن مندور، دار الكتب العلمية، بيروت

عز الدين أبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن محمد الشيباني المعروف بـابن  : الكامل في التاريخ، تأليف - ٣٨٤
-هـ١٤٢٧لبنان، -بد السلام تدمري، دار الكتاب العربي، بيروتالدكتور عمر ع: الأثير، حققه واعتنى به

  . م٢٠٠٦

الشيخ  :وتعليق االله بن عدي الجرجاني، تحقيق عبدالإمام الحافظ أبي أحمد  :الكامل في ضعفاء الرجال، تأليف - ٣٨٥
الكتـب  دار  عادل أحمد عبد الموجود، الشيخ علي محمد معوض، الأستاذ الدكتور عبد الفتاح أبو سـنة، 

  .لبنان-بيروت علمية،ال
بشير : الإمام شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي، حققه وخرج أحاديثه وعلق عليه: الكبائر، تأليف - ٣٨٦

  .م١٩٩٧-هـ١٤١٨، ٥محمد عيون، مكتبة دار البيان، دمشق، ط
 :الخطيـة الإمام ادد أبي حسن الشيخ محمد بن عبد الوهاب، قابله على أصـوله   :الكبائر، تأليفكتاب  - ٣٨٧

: إسماعيل الأنصاري، ورقم الآيـات : إسماعيل الأنصاري، محمد عيد، عبد العزيز بن إبراهيم الفريح، وحققه
  . صالح بن محمد الحسن

، ترجم لطفي عبد البديع.د: هانوي، تحقيقمحمد علي الفاروقي الت: كشاف اصطلاحات الفنون، تأليف - ٣٨٨
  .أمين الخولي.أ: جعهعبد النعيم محمد حنين، را.د :النصوص الفارسية

أبي القاسم جار االله محمود بن عمر : الكشاف عن حقائق التتريل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، تأليف - ٣٨٩
يج أحاديث الكشاف، للإمام الحافظ ابن حجر رالكافي الشاف في تخ: الزمخشري الخوارزمي، ويليه

لاعتزال، للإمام ناصر الدين أحمد ابن المنير العسقلاني، وبذيله كتاب الانتصاف فيما تضمنه الكشاف من ا
الاسكندري المالكي، وحاشية الأستاذ الفاضل محمد عليان المرزوقي الشافعي من أكابر علماء الأزهر، 

  .لبنان-ومشاهد الإنصاف على شواهد الكشاف، دار المعارف، بيروت

إسماعيل بن محمد العجلوني : ، تأليفكشف الخفاء ومزيل الإلباس عما اشتهر من الأحاديث على ألسنة الناس - ٣٩٠
   .هـ١٣٥١مكتبة القدس، لصاحبها حسام الدين القدسي، القاهرة، الجراحي، 

الكشف عن مناهج الأدلة في عقائد الملة لابن رشد، مع مدخل ومقدمة تحليلية وشروح للمشرف على  - ٣٩١
  .م٢٠٠١، ٢، طتية، بيرومحمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العرب: المشروع الدكتور
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أبو البقاء أيوب بن موسى الحسيني الكفوي، : ، تأليفجم في المصطلحات والفروق اللغويةالكليات مع - ٣٩٢
  .م١٩٩٢-هـ١٤١٣، ٢محمد المصري، دار الكتاب الإسلامي، القاهرة، ط -عدنان درويش : تحقيق

سام الدين الهندي، ضبطه وفسر كتر العمال في سنن الأقوال والأفعال، للعلامة علاء الدين علي المتقي بن ح - ٣٩٣
 الشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة،: الشيخ بكري حياني، صححه ووضع فهارسه ومفتاحه: غريبه

  .م١٩٨٥-هـ١٤٠٥، ٥بيروت، ط

 . م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠، ١عاصم بن عبد االله القريوتي، ط: كوكبة من أئمة الهدى ومصابيح الدجى، أعدها - ٣٩٤

  ) ل ( 
أحمد حجازي السقا، المكتبـة الأزهريـة   .د :، للإمام فخر الدين الرازي، تحقيقلباب الإشارات والتنبيهات - ٣٩٥

  .م١٩٨٦، ١للتراث، مصر، ط
 تحقيق، حفص عمر بن علي ابن عادل الدمشقي الحنبلي أبي الإمام المفسر: ، تأليفاللباب في علوم الكتاب - ٣٩٦

محمد .د:تحقيقه برسالته الجامعية، شارك في الشيخ علي محمد معوض، الشيخ عادل أحمد عبد الموجود :وتعليق
 ـ١٤١٩، ١لبنان، ط-محمد المتولي الدقي حرب، دار الكتب العلمية، بيروت.سعد رمضان حسن، د -هـ

  .م١٩٩٨
. مركز ريز نكاري. مصور من مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات الإسلامية. مخطوط. للرازي: اللذات - ٣٩٧

  . إيران. قم

أمين محمد عبد الوهاب، محمد الصادق العبيدي،  :نظور، اعتنى بتصحيحهالسان العرب للإمام العلامة ابن م - ٣٩٨
  .م١٩٩٩- هـ١٤١٩، ٣لبنان، ط-، بيروتاث العربي، مؤسسة التاريخ العربيدار إحياء التر

عبد الفتاح أبو غدة، اعتنى : لسان الميزان، للإمام الحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني، اعتنى به الشيخ - ٣٩٩
 ـ١٤٢٣، ١سليمان بن عبد الفتاح أبو غدة، مكتب المطبوعات الإسـلامية، ط : تهبإخراجه وطباع -هـ

  . م٢٠٠٢
محيي  :الإمام أبي إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي، حققه وقدم له وعلق عليه: اللمع في أصول الفقه، تأليف - ٤٠٠

 ،١بـيروت، ط -الدين ديب مستو، يوسف علي بديوي، دار الكلم الطيـب، دار ابـن كـثير، دمشـق    
  .م١٩٨٨-هـ١٤٠٨

الشيخ محمد  :، تأليفلوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد الفرقة المرضية - ٤٠١
 .بن أحمد السفاريني الأثري الحنبلي

  ) م ( 
، ١أحمد بن عوض االله بن داخل اللـهيبي الحـربي، دار العاصـمة، ط   : الماتريدية دراسةً وتقويماً، تصنيف - ٤٠٢

  هـ١٤١٣
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دكتور أحمد هنداوي هلال، أميرة : المباحث البيانية في تفسير الفخر الرازي، دراسة بلاغية تفصيلية، تأليف - ٤٠٣
  . م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ١للطباعة، عابدين، ط

محمد : تحقيق وتعليق المباحث المشرقية في علم الإلهيات والطبيعيات، للإمام فخر الدين محمد بن عمر الرازي، - ٤٠٤
  .غداديالمعتصم باالله الب

بحث مقـدم  . جمعان بن محمد بن أحمد الشهري :إعداد الطالب". دراسة نقدية"مبدأ السببية عند الأشاعرة  - ٤٠٥
 .جامعـة أم القـرى  . قسم العقيدة. كلية الدعوة وأصول الدين. لنيل درجة الماجستير في العقيدة الإسلامية

  .م٢٠٠٨-هـ١٤٢٩سنة. أحمد السيد رمضان.د.أ :إشراف
الدكتور حسن : سيف الدين الآمدي، تحقيق وتقديم: معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين، تأليف المبين في شرح - ٤٠٦

  . م١٩٩٣-هـ١٤١٣، ٢محمود الشافعي، مكتبة وهبة، القاهرة، ط
عدنان محمد زرزور، مكتبة دار التـراث،  .د :اني، تحقيقذمتشابه القرآن، للقاضي عبد الجبار بن أحمد الهم - ٤٠٧

  .القاهرة
محمد بن الحسن بن فورك، : الشيخ أبي الحسن الأشعري إمام أهل السنة، تأليف شيخ المتكلمينمجرد مقالات  - ٤٠٨

  .م٢٠٠٥-هـ١٤٢٥، ١أحمد عبد الرحيم السايح، مكتبة الثقافة الدينية، القاهرة، ط. د.أ :تحقيق وضبط
ربيع  -لسنة السابعةا–] ٢٧[مجلة تراثنا، نشرة فصلية تصدرها مؤسسة آل البيت لإحياء التراث، العدد الثاني  - ٤٠٩

  .ق.هـ١٤١٢-جماد الثانية -جماد الأولى -الثاني

 وديوان رؤبة بن، للعجاج والزفيان الأراجيزديوان و ،الأصمعيات ، ويشتمل علىمجموع أشعار العرب - ٤١٠
  .م١٩٠٣مدينة ليبسيغ في سنة .ط، الورد البروسي وليم بن :بعناية وتصحيح ،العجاج

فهد بن ناصر بن إبراهيم : خ محمد بن صالح العثيمين، جمع وترتيبمجموع فتاوى ورسائل فضيلة الشي - ٤١١
  .م١٩٩٤-هـ١٤١٤، ٢السليمان، دار الثريا، المملكة العربية السعودية، ط

عبد العزيز بن عبد االله بن عبد الـرحمن بـن   : مجموع فتاوى ومقالات متنوعة، تأليف الفقير إلى عفو ربه - ٤١٢
 . هـ١٤٢١، ٣سعد الشويعر، دار أصداء اتمع، طمحمد بن . د: ، جمع وترتيب وإشراف/باز

بحث حـول  -٣أصول التصحيح، -٢فعله، رسالة فيما على المتصدرين لطبع الكتب القديمة -١:مجموع فيه - ٤١٣
عبد : ، للعلامة المحققعقيدة العرب في وثنيتهم-٥، من عرفات إلى مزدلفة غسيرة النبي -٤ تفسير الرازي،

ماجد بن عبد العزيز الزيادي، المكتبـة  : ، أعدها للنشر وعلق عليهاماني ثم المكيالرحمن بن يحيى المعلمي الي
 .م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ١المكية، ط

محيـي   :، وفيها تفاسير لسور القرآن، والرد على البيروني، وغيرها، جمعها وحققهامجموعة رسائل ابن سينا - ٤١٤
  .م٢٠٠٩باريس،-الدين الكردي، دار بيبليون

محمد رشيد رضا، : شيخ الإسلام ابن تيمية، خرج أحاديثه وعلق حواشيه: سائل، تأليفمجموعة الرسائل والم - ٤١٥
  .لجنة التراث العربي

هشـام بـن   .د:اموعة العلية من كتب ورسائل وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية، اموعة الثانية، تحقيـق  - ٤١٦
  هـ١٤٢٤، ١إسماعيل بن علي الصيني، دار ابن الجوزي، ط
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 عامر الجزار،: شيخ الإسلام تقي الدين أحمد بن تيمية الحراني، اعتنى ا وخرج أحاديثهامجموعة الفتاوى ل - ٤١٧
  .م٢٠٠١-هـ١٤٢١، ٢ط دار الوفاء، أنور الباز،

 -، مركز صالح بن صالح الثقافي، عنيزة:اموعة الكاملة لمؤلفات الشيخ عبد الرحمن بن ناصر السعدي  - ٤١٨
  .م١٩٨٧-هـ١٤٠٧المملكة العربية السعودية، 

فخر الدين محمد بن عمر بن : محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء والمتكلمين، تأليف - ٤١٩
طه عبد  :الخطيب الرازي، وبذيله كتاب تلخيص المحصل، للعلامة نصير الدين الطوسي، راجعه وقدم له

  .الرؤوف سعد، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة

أبو عبد االله محمد بن : أفكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكلمين، تأليفمحصل  المحصل، وهوكتاب  - ٤٢٠
-عمان حسين أتاى، دار الرازي، مكتبة دار التراث،.د:عمر بن حسين فخر الدين الرازي، تقديم وتحقيق

   .م١٩٩١-هـ١٤١١، ١الأردن، ط

عادل : الدين محمد بن عمر الرازي، تحقيقالإمام الأصولي المفسر فخر  :المحصول في علم أصول الفقه، تأليف - ٤٢١
طبعة م، ١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ٢، طبيروت-أحمد عبد الموجود، علي محمد معوض، المكتبة العصرية، صيدا

  .طه جابر فياض العلواني، مؤسسة الرسالة.د :دراسة وتحقيق :أخرى

عبد .د: ، تحقيقهابن سيدالمرسي المعروف ب هالمحكم والمحيط الأعظم، لأبي الحسن علي بن إسماعيل بن سيد - ٤٢٢
  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢١، ١بيروت، ط- دار الكتب العلمية، لبنان الحميد هنداوي،

محمد منير الدمشقي، إدارة الطباعة المنيرية، : أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم، تحقيق: المحلى، تأليف - ٤٢٣
  . هـ١٣٥٢، ١مصر، ط

- هـ١٤٠٣در الرازي، مؤسسة علوم القرآن، محمد بن أبي بكر بن عبد القا: مختار الصحاح، تأليف - ٤٢٤
  .م١٩٨٣

الإمام المحقق محمد بن أبي بكر، عرف بابن قيم  :، تأليفوالمعطلة الجهمية على المرسلة الصواعقمختصر  - ٤٢٥
رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء : ن الموصلي، من توزيعب محمد: الجوزية، اختصره الشيخ الفاضل

الحسن بن عبد .د :قرأه وخرج نصوصه وعلق عليه وقدم له: طبعة أخرى، ضوالدعوة والإرشاد، الريا
  .م٢٠٠٤-هـ١٤٢٥، ١الرحمن العلوي، أضواء السلف، ط

محمد ناصر الدين الألبـاني، أشـرف   : الحافظ شمس الدين الذهبي، تحقيق: العلو للعلي الغفار، تأليف مختصر - ٤٢٦
 . م١٩٩١-هـ١٤١٢، ٢زهير الشاويش، المكتب الإسلامي، ط: عليه

 -القسم الثاني/ دراسة وتحقيق-) ـه٤٥٨ - ٣٨٠( مختصر المعتمد في أصول الدين للقاضي أبي يعلى الفراء  - ٤٢٧
 ،مشاعل بنت خالد بن عمر باقاسـي : حتى اية الكتاب، إعداد الطالبة] في إرسال الرسل [من أول فصل 

جامعة أم . فرع العقيدة. صول الدينكلية الدعوة وأ). اجستيرالم(ولى رسالة مقدمة لنيل درجة التخصص الأ
 .هـ١٤٢٤ الدميجي، عبد االله بن عمر.د :إشراف ،القرى
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، الطبعة الكبرى هالمخصص، لأبي الحسن علي بن إسماعيل النحوي اللغوي الأندلسي المعروف بابن سيد - ٤٢٨
  .هـ١٣١٦، ١ط الأميرية ببولاق، مصر،

لإمام العلامة أبي عبد االله محمد بن أبي بكر بن أيوب مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين، ل - ٤٢٩
، ٤، بيروت، طمحمد المعتصم باالله البغدادي، دار الكتاب العربي :ابن قيم الجوزية، تحقيق وتعليق

- هـ١٣٧٥محمد حامد الفقي، مطبعة السنة المحمدية، القاهرة، : تحقيق: طبعة أخرىم، ١٩٩٧-هـ١٤١٧
  . م١٩٩٥

للدكتور عبد الرحمن البـدوي،   -لمعتزلة، الأشاعرة، الإسماعيلية، القرامطة، النصيرية ا -مذاهب الإسلاميين، - ٤٣٠
  .م١٩٩٧دار العلم للملايين، بيروت، 

بكر : محمد الأمين بن محمد المختار الشنقيطي، إشراف: مذكرة أصول الفقه على روضة الناظر، تأليف الشيخ - ٤٣١
  . هـ١٤٢٦، ١كرمة، طبن عبد االله أبو زيد، دار عالم الفوائد، مكة الم

، دار العاصمة،  ١أحمد بن عبد الرحمن القاضي، ط: مذهب أهل التفويض في نصوص الصفات، تأليف - ٤٣٢
  .م١٩٩٦-هـ١٤١٦

العلامة عبد الرحمن جلال الدين السيوطي، شرحه وضبطه وصححه وعنون : المزهر في علوم العربية، تأليف - ٤٣٣
، محمد أبو الفضل إبراهيم، علي محمد البخاري، مكتبة محمد أحمد جاد المولى بك: موضوعاته وعلق حواشيه
  .٣دار التراث، القاهرة، ط

خالد .د :، تأليف"عرض ونقد على ضوء الكتاب والسنة"مسائل أصول الدين المبحوثة في علم أصول الفقه - ٤٣٤
  .هـ١٤٢٦، ١عبد اللطيف محمد نور عبد االله، الجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة، ط

إعـداد  تزالية في تفسير الكشاف في ضوء ما ورد في كتاب الانتصار لابن المنير عرض ونقـد،  المسائل الاع - ٤٣٥
   .م١٩٩٨-هـ١٤١٨، ١دار الأندلس للنشر والتوزيع، حائل، طغرم االله الغامدي، بن صالح : الأستاذ

يش، المكتب زهير الشاو: مسائل الإمام أحمد بن حنبل رواية إسحاق بن إبراهيم بن هانئ النيسابوري، تحقيق - ٤٣٦
هــ وانتـهى منـه    ١٣٩٤بيروت، يطبع للأول مرة عن نسخة وحيدة بـدء بطبعـه سـنة     الإسلامي،

  . هـ١٤٠٠سنة

أبي : ي السنة أبي عبد االله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني، تأليفيالإمام أحمد عالم الأمة ومح مسائلكتاب  - ٤٣٧
السيد : ، ومقدمة تصدير التعريف به، بقلمداوود سليمان الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد السجستاني

  .بيروت- محمد رشيد رضا، دار المعرفة، لبنان

أحمد .د :المسائل الخمسون في أصول الدين، للإمام فخر الدين الرازي محمد بن عمر بن الحسين، تحقيق - ٤٣٨
  .م١٩٩٠-هـ١٤١٠، ٢حجازي السقا، دار الجيل، بيروت، المكتب الثقافي، القاهرة، ط
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خالد بن مسعود الجعيد، علي بن : ، إعداد-جمعاً ودراسة-عقدية التي حكى فيها ابن تيمية الإجماع المسائل ال - ٤٣٩
عبد االله بن محمد الدميجي، دار الهدي النبوي، مصر، دار /د: جابر العلياني، ناصر بن حمدان الجهني، إشراف

  .م٢٠٠٧-هـ١٤٢٨، ١الفضيلة، السعودية، ط

القاضي أبي يعلى محمد بن  :تين والوجهين مسائل من أصول الديانات، تأليفالمسائل العقدية من كتاب الرواي - ٤٤٠
، ١سعود بن عبد العزيز الخلف، أضواء السلف، الرياض ، ط.د:الحنبلي، تحقيق يالحسين الفراء البغداد

   .م١٩٩٩-هـ١٤١٩
، بحث مقدمة  وادالع بن حسن دخيل بن غيم .جمعاً، وتصنيفاً، ودراسة المسائل المتفق عليها بين النحويين - ٤٤١

لنيل درجة الدكتوراه في النحو والصرف، كلية اللغة العربية، تخصص النحو والصرف، جامعة أم القرى، 
  .هـ١٤٢٣عبد الرحمن بن محمد بن إسماعيل، .د.أ :إشراف

ان عبد الإله بن سليم.د :المسائل والرسائل المروية عن الإمام أحمد بن حنبل في العقيدة، جمع وتحقيق ودراسة - ٤٤٢
 .م١٩٩٥-هـ١٤١٦، ٢بن سالم الأحمدي، دار طيبة، ط

شرح المسايرة في علم الكلام، للكمال بن أبي شريف، مع حاشية زين الدين قاسم على  المسامرة فيكتاب  - ٤٤٣
  . المسايرة، دار البصائر، القاهرة

تقادات الـذهبي  المستدرك على الصحيحين للإمام الحافظ أبي عبد االله الحاكم النيسابوري، طبعة متضمنة ان - ٤٤٤
، وبذيله تتبع أوهام الحافظ التي سكت عليها الذهبي، لأبي عبد الرحمن مقبل بن هادي الـوادعي، دار  /

  . م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١الحرمين للطباعة والنشر والتوزيع، ط
محمد بن عبد الـرحمن  : المستدرك على مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية، جمعه ورتبه وطبعه على نفقته - ٤٤٥

  .هـ١٤١٨، ١محمد بن قاسم، ط بن
الحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي الطبراني، حققـه وخـرج   : مسند الشاميين، تأليف - ٤٤٦

  .م١٩٨٩-هـ١٤٠٩، ١حمدي عبد ايد السلفي، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط: أحاديثه
اكر،حمزة أحمـد الـزين، دار   أحمد محمد ش: المسند، للإمام أحمد بن محمد بن حنبل، شرحه وصنع فهارسه - ٤٤٧

  . م١٩٩٥-هـ١٤١٦، ١الحديث، القاهرة، ط

المسودة في أصول الفقه، تتابع على تصنيفه ثلاثة من أئمة آل تيمية؛ مجد الدين أبو البركات عبد السلام بن  - ٤٤٨
لعباس عبد االله بن الخضر، شهاب الدين أبو المحاسن عبد الحليم بن عبد السلام، شيخ الإسلام تقي الدين أبو ا

محمد محيي : أحمد بن محمد بن أحمد الحراني، حقق أصوله وعلق حواشيه: أحمد بن عبد الحليم، جمعها وبيضها
  . الدين عبد الحميد، مطبعة المدني، القاهرة

عبد الرحمن بن عبد اللطيف بن عبد االله آل الشيخ، دار اليمامة للبحث  :مشاهير علماء نجد وغيرهم، تأليف - ٤٤٩
  .هـ١٣٩٤، ٢ر، طوالترجمة والنش

، ٢ط صادق سليم صادق، مكتبة الرشد، الرياض،: المصادر العامة للتلقي عند الصوفية عرضاً ونقداً، تأليف - ٤٥٠
 .م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧
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. العلامة أحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي، ط: للرافعي، تأليف المصباح المنير في غريب الشرح الكبير - ٤٥١
  . هـ١٣٢٢، ١مطبعة التقدم العلمية، مصر، ط

  .١، لمحمد بن إبراهيم الحمد، دار ابن خزيمة، ط"دراسة وتحليل" مصطلحات في كتب العقائد - ٤٥٢

" علم الكلام"وفي لسان المسلمين" باثولوجيا"المطالب العالية من العلم الإلهي، وهو المسمى في لسان اليونانيين - ٤٥٣
أحمد حجازي السقا، دار الكتاب .د :الإمام فخر الدين الرازي، تحقيق :، تأليف"الفلسفة الإسلامية" أو

  .م١٩٨٧-هـ١٤٠٧، ١العربي، بيروت، ط

الشيخ العلامة حافظ بن أحمد : معارج القبول، بشرح سلم الوصول إلى علم الأصول في التوحيد، تأليف - ٤٥٤
محمد صبحي بن حسن حلاق، دار ابن : الحكمي، حققه وعلق عليه وضبط نصه وخرج أحاديثه وآثاره

  .هـ١٤٢٤، ٢العربية السعودية، طالجوزي، المملكة 

محمد عبد االله : معالم التتريل، للإمام محيي السنة أبي محمد الحسين بن مسعود البغوي، حققه وخرج أحاديثه - ٤٥٥
تفسير .= (م٢٠٠٦- هـ١٤٢٧، ٢عثمان جمعة ضميرية، سليمان مسلم الحرش، دار طيبة، ط.النمر، د
  ).البغوي

بن محمد الخطابي البستي، وهو شرح سنن الإمام أبي داود، طبعه معالم السنن، للإمام أبي سليمان حمد  - ٤٥٦
  .م١٩٣٢-هـ١٣٥١، ١المطبعة العلمية بحلب، ط محمد راغب الطباخ،: وصححه

، ويليه المحقق من علم سين الرازيالمعالم في أصول الفقه، تأليف الإمام فخر الدين محمد بن عمر بن الح - ٤٥٧
الرحمن بن إسماعيل المقدسي، تحقيق محمد حسن محمد حسن  الأصول، تأليف أبي شامة شهاب الدين عبد

  .م٢٠٠٧، ١لبنان، ط -إسماعيل، دار الكتب العلمية، بيروت

عبد الجليل عبده شلبي، .د :لأبي إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج، شرح وتحقيق معاني القرآن وإعرابه، - ٤٥٨
  .م١٩٨٨-هـ١٤١٨، ١عالم الكتب، ط

علي .أ :عبد الفتاح إسماعيل شلبي، مراجعة.د :، تحقيقريا يحيى بن زياد الفراءأبي زك :معاني القرآن، تأليف - ٤٥٩
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٢، ٣النجدي ناصف، مطبعة دار الكتب والوثائق القومية، القاهرة، ط

عواد بن عبد االله المعتق، مكتبة الرشد، الرياض، : المعتزلة وأصولهم الخمسة وموقف أهل السنة منها، تأليف - ٤٦٠
  . م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ٣ط

، ١محمد خليفة التميمي، أضواء السلف، ط.د :معتقد أهل السنة والجماعة في أسماء االله الحسنى، تأليف - ٤٦١
  .م١٩٩٩-هـ١٤١٩

محمد خليفة التميمي، أضواء السلف، . د:معتقد أهل السنة والجماعة في توحيد الأسماء والصفات، تأليف - ٤٦٢
  .م١٩٩٩-هـ١٤١٩، ١ط
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أبي الحسين محمد بن علي الطيب البصري المعتزلي، اعتنى بتهذيبه  :أليفالفقه، ت المعتمد في أصولكتاب  - ٤٦٣
محمد بكر، حسن حنفي، المعهد العلمي الفرنسي للدراسات العربية، : محمد حميد االله، بتعاون: وتحقيقه
 .   م١٩٦٤-هـ١٣٨٤دمشق، 

عبد االله بن عبد الرحمن : شيخأبي عبد االله عامر عبد االله فالح، تقديم فضيلة ال: معجم ألفاظ العقيدة، تصنيف - ٤٦٤
 . م١٩٩٧-هـ١٤١٧، ١بن جبرين، مكتبة العبيكان، طا

معجم ألفاظ القرآن الكريم، مجمع اللغة العربية، الإدارة العامة للمجمعات وإحياء التراث، جمهورية مصر  - ٤٦٥
 .م١٩٨٨- هـ١٤٠٩، ٢العربية، ط

أبو معاذ طارق بن عوض االله بن : تحقيقالمعجم الأوسط، للحافظ أبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني،  - ٤٦٦
  . م١٩٩٥-هـ١٤١٥محمد، أبو الفضل عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني، دار الحرمين، القاهرة، 

معجم البلدان، للشيخ أبي عبد االله ياقوت بن عبد االله الحموي الرومي البغـدادي، دار صـادر، بـيروت،     - ٤٦٧
  . م١٩٧٧-هـ١٣٩٧

والنحو للغة والفلسفة والمنطق والتصوف اتعريفات علم الفقه وت وقاموس لمصطلحا(عجم التعريفات م - ٤٦٨
محمد صديق : ، للعلامة علي بن محمد السيد الشريف الجرجاني، تحقيق ودراسة)والصرف والعروض والبلاغة

  .المنشاوي، دار الفضيلة

 ،الجزائـري  ا من كتاب السيد نور الـدين هلال العسكري وجزءً أبيمعجم الفروق اللغوية الحاوي لكتاب  - ٤٦٩
  هـ١،١٤١٢الإسلامي، طمؤسسة النشر  :تحقيق

جميل صليبا، دار الكتاب .د: المعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والانكليزية واللاتينية، تأليف - ٤٧٠
  .م١٩٨٢لبنان، -اللبناني، بيروت

 .م١٩٨٣-هـ١٤٠٣قاهرة، المعجم الفلسفي، مجمع اللغة العربية، الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية، ال - ٤٧١

، ١عمر رضا كحالة، مؤسسة الرسالة، بيروت، ط :، تأليف)تراجم مصنفي الكتب العربية(المؤلفين  معجم - ٤٧٢
 .م١٩٩٣-هـ١٤١٤

عبد السلام محمد هارون ، دار : أبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا، تحقيق: معجم مقاييس اللغة، تأليف - ٤٧٣
  .م١٩٩١-هـ١٤١١، ١الجيل، بيروت، ط

أحمد مختار عمر،بمساعدة فريق عمل، مؤسسة .د:عجم الموسوعي لألفاظ القرآن الكريم وقراءاته، إعدادالم - ٤٧٤
  .م٢٠٠٢-هـ١٤٢٣، ١سطور المعرفة، ط

إبراهيم مصطفى، أحمد حسن الزيات، حامد عبد القادر، محمد علي النجار، : المعجم الوسيط، قام بإخراجه - ٤٧٥
  .تركيا -المكتبة الإسلامية، استانبول
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، ١عادل بن يوسف الغزازي، دار الوطن للنشر، ط: رفة الصحابة، لأبي نعيم الأصبهاني، تحقيقمع - ٤٧٦
  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩

  .هـ١٤١٩، ١عبد االله بن محمد القرني، دار عالم الفوائد، ط: المعرفة في الإسلام مصادرها ومجالاا، تأليف - ٤٧٧

الأخبار، للحافظ أبي الفضل زين الدين عبد  المغني عن حمل الأسفار في الأسفار في تخريج ما في الإحياء من - ٤٧٨
، ١أبو محمد أشرف بن عبد المقصود، مكتبة دار طبرية، الرياض، ط :الرحيم بن الحسين العراقي، اعتنى به

  .م١٩٩٥-هـ١٤١٥

على مختصر أبي القاسـم   أبي محمد عبد االله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسي، :المغني لابن قدامة، تأليف - ٤٧٩
حسين بن عبد االله بن أحمد الخرقي، من مطبوعات رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة عمر بن 

 .م١٩٨١-هـ١٤٠١والإرشاد، المملكة العربية السعودية، مكتبة الرياض الحديثة، الرياض، 
الـدين،   مفاتيح الغيب ومنهج الرازي فيه، رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير، جامعة الأزهر، كلية أصول - ٤٨٠

  . عبد الرحيم أحمد طحان: قسم التفسير، إعداد الطالب

المفاهيم التربوية عند الإمام فخر الدين الرازي من خلال كتابه التفسير الكبير المسمى مفاتيح الغيب، رسالة  - ٤٨١
م التربية علمية مقدمة لنيل درجة الماجستير في التربية الإسلامية والمقارنة، جامعة أم القرى، كلية التربية، قس

 . هـ١٤١٣-هـ١٤١١علي حسين فهد غاصب، عام: الإسلامية والمقارنة، إعداد الطالب
مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة، للإمام العلامة ابن قيم الجوزيـة، دار الكتـب العلميـة،     - ٤٨٢

  . م١٩٩٨-هـ١٤١٩لبنان، -بيروت

ضبطه  ،محمد المعروف بالراغب الأصفهاني ين بنأبو القاسم الحس: المفردات في غريب القرآن، تأليف - ٤٨٣
  .م١٩٩٩-هـ١٤٢٠، ٢ط لبنان، -محمد خليل عيتاني، دار المعرفة، بيروت: وراجعه

محمد : الإمام أبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري، تحقيق :مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين، تأليف - ٤٨٤
  . م١٩٩٠-هـ١٤١١وت، بير -محي الدين عبد الحميد، المكتبة العصرية، صيدا

  .الملخص في الحكمة والمنطق، لفخر الدين  محمد بن عمر الرازي، مخطوط مصور عن مجلس شواري بتركيا - ٤٨٥

أمير علي مهنا، : أبي الفتح محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني، تحقيق: الملل والنحل، تأليف - ٤٨٦
  . م٢٠٠١-هـ٨،١٤٢١لبنان، ط-علي حسن فاعور، دار المعرفة، بيروت

 مناظرات جرت في بلاد ما وراء النهر في الحكمة والخلاف وغيرها، بين الإمام فخر الدين الرازي، وغـيره،  - ٤٨٧
  .هـ١٣٥٥، ١الهند، ط-مطبعة مجلس دار المعارف العثمانية، حيدر أباد

النجـار، دار   دكتور عبد ايـد : فخر الدين الرازي، تقديم وتحقيق: مناظرة في الرد على النصارى، تأليف - ٤٨٨
 . م١٩٨٦لبنان، -الغرب الإسلامي، بيروت

بلقاسم الغالي، .د: ، تأليف-حياته وآثاره-شيخ الجامع الأعظم محمد الطاهر ابن عاشور: من أعلام الزيتونة - ٤٨٩
  .م١٩٩٦-هـ١٤١٧، ١ط لبنان،-بيروت دار ابن حزم،
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عبد االله .د :محمد بن الجوزي، تحقيق مناقب الإمام أحمد بن حنبل، للحافظ أبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن - ٤٩٠
  .٢بن عبد المحسن التركي، دار ابن خلدون، ط

أحمد حجازي .د:الإمام فخر الدين الرازي محمد بن عمر بن الحسين، تحقيق: مناقب الإمام الشافعي، تأليف - ٤٩١
  .م١٩٨٦-هـ١٤٠٦، ١مصر، ط -السقا، مكتبة الكليات الأزهرية، القاهرة

  .السيد أحمد صقر، مكتبة دار التراث، القاهرة: ر أحمد بن الحسين البيهقي، تحقيقمناقب الشافعي، لأبي بك - ٤٩٢

محمد : المنتظم في تاريخ الملوك والأمم، لأبي الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي ،دراسة وتحقيق - ٤٩٣
-بـيروت  نعيم زرزور، دار الكتب العلمية،: عبد القادر عطا، مصطفى عبد القادر عطا، راجعه وصححه

  .م١٩٩٢-هـ١٤١٢، ١لبنان، ط

علي بن سلطان محمد القاري، ومعه التعليق  :منح الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبر، للعلامة المحدث الفقيه - ٤٩٤
لبنان، -وهبي سليمان غاوجي، دار البشائر الإسلامية، بيروت: الميسر على شرح الفقه الأكبر، تأليف الشيخ

  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩، ١ط

: ه وعلق عليهلهية في ذيب شرح الطحاوية، للإمام علي بن أبي العز الحنفي، أعده وخرج أحاديثالمنحة الإ - ٤٩٥
فضيلة الشيخ عبد االله بن عبد الرحمن الجبرين، دار ابن الجوزي، المملكة : مي، تقديمينعبد الآخر حماد الغ
  .هـ١٤٢٤، ٧العربية السعودية، ط

، ١بي، دار الفكر اللبنـاني، بـيروت، ط  ـمحمد العري: ازي، تأليفالمنطلقات الفكرية عند الإمام الفخر الر - ٤٩٦
 . م١٩٩٢

محمد بن عبد الوهاب رحمهما : ابن تيمية، وشيخ الإسلام: شيخ الإسلام-من مشاهير اددين في الإسلام،  - ٤٩٧
طبـع   صالح بن فوزان بن عبد االله الفوزان،: ، نبذة عن حياما وجهادهما وثمرات دعوما، بقلم-االله تعالى

ونشر الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة والإرشاد، الرياض، المملكة العربية السعودية، 
  .هـ١٤٠٨، ١ط

الشيخ عبد اللطيف بن عبد الرحمن : منهاج التأسيس والتقديس في كشف شبهات داود بن جرجيس، تأليف - ٤٩٨
  . م١٩٨٧-هـ١٤٠٧، ٢رجمة، الرياض، طبن حسن آل الشيخ، دار الهداية للطبع والنشر والت

بن ا تقي الدين أحمد بن عبد الحليم  شيخ الإسلام :في نقض كلام الشيعة القدرية، تأليف منهاج السنة النبوية - ٤٩٩
  .م١٩٨٦-هـ١٤٠٦، ١، طد محمد رشاد سالم: الحراني الدمشقي، تحقيق تيمية

أبي عبد االله الحسين بن الحسـن الحليمـي،   الشيخ الإمام الحافظ : شعب الإيمان، تصنيف المنهاج فيكتاب  - ٥٠٠
  .م١٩٧٩-هـ١٣٩٩، ١حلمي محمد فودة، دار الفكر، ط: تحقيق

عثمان علي حسن، مكتبة الرشد، : منهج الاستدلال على مسائل الاعتقاد عند أهل السنة والجماعة، تأليف - ٥٠١
  .م٢٠٠٦-هـ١٤٢٧، ٥الرياض، ط-المملكة العربية السعودية
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الحوالي، وأصله مقال للشيخ سفر بن عبد الرحمن  دة، تعقيب على مقالات الصابوني،منهج الأشاعرة في العقي - ٥٠٢
 ! .هل الأشاعرة من أهل السنة والجماعة؟: ، بعنوان)٦٢(نشر في مجلة الجامعة الإسلامية، عدد 

 .عبد االله نومسوك، مكتبة دار القلم والكتاب.د: ، تأليفالشوكاني في العقيدةالإمام منهج  - ٥٠٣
مكتبـة الغربـاء    السنة والجماعة ومنهج الأشاعرة في توحيد االله، خالد عبد اللطيف محمد نور،منهج أهل  - ٥٠٤

 .م١٩٩٥-هـ١٤١٦، ١الأثرية، المدينة النبوية، ط

جابر إدريس علي أمير، : منهج السلف والمتكلمين في موافقة العقل للنقل وأثر المنهجين في العقيدة، تأليف - ٥٠٥
  .م١٩٩٨-هـ١٤١٩، ١أضواء السلف، الرياض، ط

منهج الشيخ محمد رشيد رضا في العقيدة، تامر محمد محمود متولي، دار ماجد عسيري، المملكة العربية  - ٥٠٦
  .هـ٢٠٠٤-هـ١٤٢٥، ١جدة، ط-السعودية

تقي الدين أبي العباس أحمد بن : المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار، المعروف بالخطط المقريزية، تأليف - ٥٠٧
  . م١٩٨٧، ٢لثقافة الدينية، القاهرة، طعلي المقريزي، مكتبة ا

  .عبد الرحمن بن أحمد الإيجي، عالم الكتب، بيروت: المواقف في علم الكلام، تأليف - ٥٠٨

عيسى بن عبد االله السـعدي، دار  .د :موانع إنفاذ الوعيد، دراسة لأسباب سقوط العذاب في الآخرة، تأليف - ٥٠٩
  .هـ١٤٢٦، ١ابن الجوزي، ط

عبد الرحمن عميرة، دار .د :افي الأباضي، خرج أحاديثه وعلق على نصوصهالموجز، لأبي عمار عبد الك - ٥١٠
  .م١٩٩٠-هـ١٤١٠، ١الجيل، بيروت، ط

  .م١٩٨٤، ١عبد الرحمن البدوي، المؤسسة العربية للدراسات والنشر، ط: موسوعة الفلسفة، للدكتور - ٥١١

  .م١٩٩٣، ١عربي، بيروت، طالدكتور يحيى شامي، دار الفكر ال: موسوعة المدن العربية والإسلامية، إعداد - ٥١٢

مانع بن حمـاد  . د: الموسوعة الميسرة في الأديان والمذاهب والأحزاب المعاصرة، إشراف وتخطيط ومراجعة - ٥١٣
  . م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ٥الجهني، دار الندوة العالمية للطباعة والنشر والتوزيع، ط

، ١لبنان، ط- اشرون، بيروتسميح دغيم، مكتبة لبنان ن.موسوعة مصطلحات الإمام فخر الدين الرازي، د - ٥١٤
  .م٢٠٠١

 .م١٩٩٩، ١رفيق العجم، مكتبة لبنان، ط: موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي، الدكتور - ٥١٥

عبد الرحمن بن صالح بن صالح المحمود، مكتبة الرشد، الرياض، .د:موقف ابن تيمية من الأشاعرة، تأليف - ٥١٦
  .م١٩٩٥-هـ١٤١٥، ١ط

الأشاعرة والصوفية، مع تحقيق كتابه اجتماع الجيوش الإسلامية على موقف ابن القيم من الجهمية والمعتزلة و - ٥١٧
الدكتور عواد بن عبد االله المعتق، مطابع الفرزدق التجارية، الرياض، : غزو المعطلة والجهمية، دراسة وتحقيق

 .  م١٩٨٨-هـ١٤٠٨، ١ط
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ربي، رسالة مقدمة لنيـل  موقف أهل السنة والجماعة من الأسباب وآراء المخالفين، ليلى نوري المغامسي الح - ٥١٨
 :درجة الماجستير في العقيدة، كلية الدعوة وأصول الدين، فرع العقيـدة، جامعـة أم القـرى، إشـراف    

  هـ١٤١٩-هـ١٤١٨بركات عبد الفتاح دويدار، .د.أ
في ضـوء عقيـدة أهـل السـنة     دراسـة نقديـة   " موقف الرازي من آيات الصفات في التفسير الكبير  - ٥١٩

رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدة، . ية بنت ياسين بن عبد الرحمن البدريسام: إعداد".والجماعة
عبد االله بن عمر بـن سـليمان   .د.أ :كلية الدعوة وأصول الدين، فرع العقيدة، جامعة أم القرى، إشراف

 .هـ١٤٢٨الدميجي، 
يدة أهل السنة والجماعة، بحث موقف الرازي من القضاء والقدر في التفسير الكبير، دراسة نقدية في ضوء عق - ٥٢٠

أنفال بنت : أختي لنيل درجة الماجستير في العقيدة بكلية الدعوة وأصول الدين، بجامعة أم القرى، إعداد قدمم
 .  هـ١٤٣٢، يحيى بن محمد ربيع.د.أ :، إشرافيحيى إمام

صالح بن غرم االله الدكتور : موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من آراء الفلاسفة ومنهجه في عرضها، إعداد - ٥٢١
  . م٢٠٠٣-هـ١٤٢٤، ١الغامدي، مكتبة المعارف، ط

يل درجة الدكتوراه، موقف شيخ الإسلام ابن تيمية من الإمام فخر الدين الرازي في الإلهيات، بحث مقدم لن - ٥٢٢
. د.أ:ابتسام أحمد محمد جمال، إشراف: ، كلية الدعوة وأصول الدين، جامعة أم القرى، إعدادبقسم العقيدة

  .  م١٩٩١-هـ١٤١١ات عبد الفتاح دويدار، برك

في  موقف شيخ الإسلام من المعتزلة، قدرية عبد الحميد شهاب الدين، رسالة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه - ٥٢٣
عبد العزيز عبد .د.أ :العقيدة، كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، فرع العقيدة، جامعة أم القرى، إشراف

 .هـ١٤٠٥-هـ١٤٠٤االله عبيد، 

رسالة . فهد بن محمد بن عبد الرحمن القرشي :إعداد الطالب -من الردة والمرتدين  ي موقف الصحابة - ٥٢٤
أحمد .د: إشراف .جامعة أم القرى. قسم العقيدة .كلية الدعوة وأصول الدين. مقدمة لنيل درجة الماجستير

  .هـ١٤٢٤. بن عبد اللطيف العبد اللطيف

لكتاب والسنة، لسليمان بن صالح بن عبد العزيز الغصن، دار موقف المتكلمين من الاستدلال بنصوص ا - ٥٢٥
  . م١٩٩٦-هـ١٤١٦، ١العاصمة للنشر والتوزيع، ط

  ) ن (  
محمد عبـد العزيـز   : النبراس شرح شرح العقائد، لجامع المعقول والمنقول عمدة المتكلمين والمحققين العلامة - ٥٢٦

  .الفرهاري
عبد .د :لم الأعلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن تيمية، تحقيقالعلامة شيخ الإسلام ع النبوات، الإمامكتاب  - ٥٢٧

  .م٢٠٠٠-هـ١٤٢٠، ١العزيز بن صالح الطويان، أضواء السلف، ط
الشيخ الرئيس أبو علي الحسين ابن علي بن سينا، حقق نصوصه وخرج : النجاة في المنطق والإلهيات، تأليف - ٥٢٨

  .م١٩٩٢-هـ١٤١٢، ١بيروت، طالدكتور عبد الرحمن عميرة، دار الجيل، : أحاديثه
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نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر، للحافظ أحمد بن علي بن حجر العسقلاني، تحقيق  - ٥٢٩
  . م٢٠٠٨- هـ١٤٢٩، ٢عبد االله بن ضيف االله الرحيلي، ط: وتعليق

ي، أشـرف علـى   النشر في القراءات العشر، للحافظ أبي الخير محمد بن محمد الدمشقي الشهير بابن الجزر - ٥٣٠
  .  علي محمد الضباع، دار الفكر: الأستاذ: تصحيحه ومراجعته

العلامة : النصيحة في صفات الرب جل وعلا، وتتضمن عقيدة الإمام عبد االله بن يوسف الجويني، تأليف - ٥٣١
- هـ١٤٠٥، ٤زهير الشاويش، المكتب الإسلامي، ط: الشيخ أحمد بن إبراهيم الواسطي الشافعي، تحقيق

  .م١٩٨٥

، تأليف الإمام الحافظ جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر السيوطي، حـرره  م العقيان في أعيان الأعياننظ - ٥٣٢
  . م١٩٢٧لبنان، -الدكتور فيليب حتى، المكتبة العلمية، بيروت

عطية عتيق عبد االله الزهـراني،  : النفاق والزندقة وأثرهما في مواجهة الدعوة الإسلامية قديما وحديثًا، إعداد - ٥٣٣
قسم الدراسات . كلية الشريعة والدراسات الإسلامية).الماجستير(سالة مقدمة لنيل درجة التخصص الأولىر

الأسـتاذ محمـد الغـزالي،    : إشراف. جامعة الملك عبد العزيز بمكة المكرمة. العليا الشرعية، فرع العقيدة
  .هـ١٤٠٠-م١٣٩٩

عبد الرحمن بن جميل قصاص، بحث مقدم لنيل درجة  :النفاق والمنافقون في ضوء السنة النبوية المطهرة، إعداد - ٥٣٤
عبد العزيز عبد .د: الماجستير، كلية الدعوة وأصول الدين، قسم الكتاب والسنة، جامعة أم القرى، إشراف

 .  هـ١٤١٦االله الحميدي، 
بـو  محمد حسيني أ: الدكتور: النفس وخلودها عند فخر الدين الرازي، دراسة تحليلية نقدية مقارنة، تأليف - ٥٣٥

  . م١٩٨٩، ١سعده، توزيع شركة الصفا للطباعة والترجمة، القاهرة،  ط
محمد صـغير  : الإمام فخر الدين محمد عمر الرازي، تحقيق الدكتور: النفس والروح وشرح قوامهما، تأليف - ٥٣٦

  . حسن المعصومي
، لتوحيـد لى المريسي الجهمي العنيد فيما افترى على االله عز وجـل مـن ا  عنقض الإمام عثمان بن سعيد  - ٥٣٧
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- ٨٥٧  - 

 

  ) ي ( 
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 ٢٧٤ ....................................................................................................... :جماعالإ- ت

 ٢٧٥ .......................................................................................................... :العقل-ج

 ٢٧٦ .......................................................................................................... :الحس- د

 ٢٧٦ ......................................... :ونقصانه الإيمان زيادة نفي في عليها اعتمد التي رازيال شبهة نقد في: الثاني الجانب

 ٢٨٥ ...................................... :ونقصانه الإيمان زيادة على الدالة النصوص من الرازي موقف نقد في: الثالث الجانب

 للزيادة قابل لا( إذ الأعمال،: أي وآثاره، الإيمان ثمرات في والنقصان الزيادة منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -١
 ٢٨٦ ................................................................................................ ):الأعمال إلا والنقصان

 ٢٨٧ ................................................ :الإيمان على والدوام الثبات منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -٢

 ٢٨٨ !التفاوت يقبل لا لأنه اليقين؛ و التصديق زيادة لا الدليل، استحضار دوام: منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -٣

 ٢٨٨ ........................................................... .به المؤمن زيادة: منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -٤

 قين؛الي و التصديق زيادة لا القلب، نور وقوة والمعرفة والتجلي بالكشف الزيادة: منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -٥
 ٢٩٠ .................................................................................................. !التفاوت يقبل لا لأنه

 ٢٩٠ .......................................................... :الثواب في الزيادة منه المراد بأن النص الرازي تأويلنقد  -٦

 ٢٩١ ......................................... :والتسديد والتوفيق الألطاف زيادة منه دالمرا بأن النص الرازي تأويلنقد  -٧

 ٢٩٢ ......................... !لغوي بحث ونقصانه الإيمان زيادة مسألة في البحث أن من الرازي زعمه ما نقد في: الرابع الجانب

 ٢٩٤ ................................................ -ونقد عرض-والإسلام الإيمان في الاستثناء من الرازي موقف: الثاني المبحث

 ٢٩٥ ...........................................................والإسلام الإيمان في الاستثناء من الرازي موقف: الأول المطلب

 ٣٠٠ ................ .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على والإسلام الإيمان في الاستثناء من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب

 ٣٠١ ............................................................. :والجماعة السنة أهل عند الاستثناء فيها يجوز التي الوجوه: أولاً

 ٣٠٣ .............................................................. :والجماعة السنة أهل عند الاستثناء فيها يمنع التي الوجوه: ثانيا

 ٣٠٥ ................................... .الرازي عند الإيمان في الاستثناء عليها يحمل التي والوجوه المآخذ نقد في: الأول الجانب



- ٨٦٢  - 

 

 ٣١٥ ......................... !لفظي خلاف الإيمان في الاستثناء مسألة في فالخلا أن من الرازي زعمه ما نقد في: الثاني الجانب

 ٣١٨ ............................................................. :الإسلام في الاستثناء من الرازي موقف نقد في: الثالث الجانب

 ٣٢١ .......................................... -ونقد عرض-والإسلام بالإيمان المتعلقة الأحكام من الرازي موقف: الثالث المبحث

 ٣٢٢ ..................................................... .والإسلام بالإيمان المتعلقة الأحكام من الرازي موقف :الأول المطلب

 ٣٤٢ ........... .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على والإسلام بالإيمان المتعلقة الأحكام من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب

 ٣٤٣ ......................... .والعمل والنطق المعرفة بين وتفريقه اردة، المعرفة على الأحكام الرازي بناء نقد في: الأولى الوقفة

 ٣٤٦ ............................... .بالفلاسفة تأثر الثواب يستحق بمجردها أن والزعم فطرية، اردة المعرفة أن في: الثانية الوقفة

 ٣٤٨ .......................................................... .النظر وجوب على بالآيات الرازي احتجاج نقد في: الثالثة الوقفة

 ٣٥٢ ........................................................................ .المقلد إيمان من الرازي موقف نقد في: الرابعة الوقفة

  ٣٥٤ ................................. - ونقد عرض- نفيه أو الإيمان بخـلق القول إطلاق مسألة من الرازي موقف :الرابع المبحث

 ٣٥٥ ................................................نفيه أو الإيمان بخلق القول إطلاق مسألة من الرازي موقف: الأول المطلب

 ٣٥٦ ..... .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على نفيه أو الإيمان بخلق القول إطلاق مسألة من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب

 ٣٥٦ ........................................................... :بدعة نفيه أو الإيمان بخلق القول إطلاق أن بيان في: الأول الوجه

 ٣٥٨ .......................................................... :المسألة هذه أصول في للسلف لرازيا مخالفة بيان في: الثاني الوجه

 ٣٦٠ ........................................:الإيمان بخلق القول إطلاق في مذهبه على الرازي به استدل ما نقد في: الثالث الوجه

 ٣٦١ ................................................................................................................. :النتائج

 ٣٦٥ ................................... - ونقد عرض-ا تعلقةالم والأحكام والمسائل الشرعية الذم أسماء من الرازي موقف: الثاني الباب

 ٣٦٦  ....................................  .-عرض ونقد-م المتعلقة به  كاموقف الرازي من الفسق والمسائل والأح :الأول الفصل

 ٣٦٧ ..................................................................... .وأقسامه الفسق معنى من الرازي موقف: الأول المبحث

 ٣٦٧ .............................................................................. :الرازي عند وشرعا لغة الفسق معنى: أولاً

 ٣٦٧ ................................................................................................... :الرازي عند لغة الفسق-أ

 ٣٦٨ ............................................................................................... :الرازي عند شرعا الفسق- ب

 ٣٦٩ ................................................................................... :الفسق أقسام من الرازي موقف:ثانيا

 ٣٧٥ .................................. .والصغيرة الكبيرة وحد وكبائر، صغائر إلى الذنوب تقسيم من الرازي موقف: الثاني المبحث

 ٣٧٥ ...............................................................:وكبائر صغائر إلى الذنوب تقسيم من الرازي موقف: أولاً

 ٣٧٦ ......................................................................... والصغيرة الكبيرة تعريف من الرازي موقف:ثانيا

 ٣٨١ ............................................................ .-وحكمه اسمه– الملي الفاسق من الرازي موقف: الثالث المبحث

 ٣٨١ .......................................................... :الدنيا في ووصفه الكبيرة مرتكب اسم من الرازي موقف: أولاً

 ٣٨١ ....................................................................... :الملي للفاسق الإيمان اسم ثبوت من الرازي موقف-أ

 ٣٨٢ ..................................................... :الملي للفاسق الإيمان مسمى إثبات في خالفه من على الرازي رد 

 ٣٨٢ .......................................................................................................... :المعتزلة: أولاً

 ٣٨٥ ................................................................................................ :الخوارج على رد: ثانيا

 ٣٨٧ ......................................................................................... :البصري الحسن على رد: ثالثًا

 ٣٩٠ ..................................................................... :الملي للفاسق التقوى اسم ثبوت من الرازي موقف- ب

 ٣٩٣ .................................................................... الملي للفاسق الإحسان اسم ثبوت من الرازي موقف-ج

 ٣٩٥ ................................................................ :الآخرة في الكبيرة مرتكب حكم من الرازي موقف: ثانيا

 ٣٩٦ ......................... . عذبوا إذا -  للعصاة التخليد بمنع القطع مع المعاصي، أهل بعض عن بالعفو القطع: الأول المسلك



- ٨٦٣  - 

 

 ٣٩٧ ....................................................................................... :الواقفة المرجئة مسلك: الثاني المسلك

 ٤٠١ ........................................................... :الكبائر أهل بعض عن بالعفو القطع على الرازي أدلة: أولاً

 ٤٠٨ ....................................................................... .منقطع الفساق وعيد أن على الرازي أدلة: ثانيا

 ٤١٧ ................................................................. :الملي الفاسق حكم في خالفه من على الرازي رد 

 ٤١٧ ............................................ : الكبائر أهل عن العقاب بنفي قطعوا الذين الخالصة المرجئة: أولاً

 ٤٢٤ ....................................................... : الكبائر لأهل الدائم بالوعيد قطعوا الذين المعتزلة: ثانيا

 ٤٣٣ .......................................................................................... :الوعيد نصوص من الرازي موقف

 ٤٣٣ ............ .مراد غير وظاهره والتغليظ الزجر مورد ورد أنه: أي والترهيب، التهديد منه رادالم أن على النص حمل -أ

 ٤٣٤ ......................................................................... :كافر لأنه المستحل؛ حق في الوعيد حمل - ب

 ٤٣٦ ..................................................... :الوعيد نصوص من العصاة وإخراج بالكفار، الوعيد صيصتخ-ج

 ٤٤٠ ................................ :ذلك يفعل ألا للمؤمن ينبغي أي: النهي ومعناه الخبر، لفظ اللفظ بأن النص تأويل - د

 ٤٤٠ ............................................ :بالوعيد القطع تفيد لا العموم صيغ بأن الزعم أو العموم صيغ إنكار-هـ

 ٤٤١ .................. :الوعد نصوص وتغليب ترجيح ثمَّ ومن متعارضة، الوعد وعمومات الوعيد عمومات بأن الزعم -و

 ٤٤٥ ..................................................... :الطاعات يحبط لا فالفسق هذا وعلى بالإحباط، القول إبطال -ز

 - ٤٥٤ - ...... .والجماعة سنةال أهل عقيدة ضوء على به المتعلقة والأحكام والمسائل الفسق من الرازي موقف نقد: الرابع المبحث

 - ٤٥٦ - ...................................................................... :وأنواعه الفسق حقيقة بيان في: الأول الوجه

 - ٤٦٠ - .............................. .والصغائر الكبائر حد كروذ وكبائر، صغائر إلى الذنوب انقسام بيان في: الثاني الوجه

 - ٤٦٠ - ............................................................... .وكبائر صغائر إلى الذنوب انقسام إثبات: الأول الجانب

 - ٤٦٤ - .......................................................... .السلف عند والصغائر الكبائر تعريف ذكر في: الثاني الجانب

 - ٤٦٦ - ............................................................. .والصغائر للكبائر الرازي تعريفات نقد في: الثالث الجانب

 - ٤٦٧ - ............... !والمحسن بالمتقي له ووصفه الملي للفاسق المطلق الإيمان اسم تهإثبا في الرازي على الرد: الثالث الوجه

 - ٤٦٨ - ............................................. .الملي للفاسق المطلق الإيمان اسم إثباته في الرازي على الرد: الأول الجانب

 - ٤٧٤ - !عنه المنهي فعل بمترلة ذنبا -والفرائض بالشهادتين النطق من- به المأمور ترك جعله في الرازي على الرد: الثاني الجانب

 - ٤٧٤ - ................................................ .عنه المنهي وفعل به المأمور ترك بين تسويته على الرد: الأول المقام

 - ٤٧٥ - ............................................ .فاسقًا بالشهادتين النطق تارك تسميته في الرازي على الرد:الثاني المقام

 - ٤٧٦ - ............................ .فاسقًا -مطلقًا تركًا- المفروض العمل تارك تسميته في لرازيا على الرد: الثالث المقام

 - ٤٧٩ - ......................................................... :مطلقًا بالمعاصي التكفير الرازي نفي على الرد: الثالث الجانب

 - ٤٨١ - ............................................. .الملي للفاسق والمحسن المتقى اسم إثباته في الرازي على الرد: الرابع الجانب

 - ٤٨١ - .......................................................... .الملي للفاسق المتقي اسم إثبات بطلان على يدل ما: أولاً

 - ٤٨٤ - ......................................................... .الملي للفاسق المحسن اسم إثبات بطلان على يدل ما: ثانيا

 - ٤٨٧ - ...........................الملي للفاسق والمحسن المتقي اسم إثبات في عليها استند التي الرازي شبهة على الرد: ثالثًا

 - ٤٨٨ - .................... !الكبائر أصحاب وعيد مسألة في الرازي سلكه والذي الوقوف مسلك على الرد: الرابع الوجه

 االله قبول على دلّت أا إذ خلافه؛ على النصوص بتظافر منقوض لموحدين،ا عصاة في الرازي توقف أن بيان في: الأول الجانب
 - ٤٨٩ - ........... .له يغفر من ومنهم قطعا النار سيدخل من العصاة من أن على دلّت وكذلك عباده، من تاب من توبة تعالى

 - ٤٨٩ - ......................................................................................................... :الكتاب-أ

 - ٤٩١ - ......................................................................................................... :السنة- ب

 - ٤٩٣ - ...................................................................................................... :الإجماع -ج



- ٨٦٤  - 

 

.الوعيدية قول من والأئمة للسلف مخالفة وأعظم بدعة، أعظم يعد الرازي سلكه الذي الوقوف لكمس أن بيان في: الثاني الجانب
 ........................................................................................................................ - ٤٩٥ - 

 - ٤٩٥ - ............................................................ :الوعيد نصوص من الرازي موقف نقد: الخامس الوجه

 - ٤٩٦ - .......................................................... .والوعيد الوعد نصوص من الحق الموقف بيان: الأول الجانب

 - ٥٠٠ - ............................................................. :الوعيد لنصوص الرازي تأويلات على الرد: الثاني الجانب

 - ٥٠٠ - ....... :والتغليظ الزجر مورد ورد أنه أي والترهيب؛ التهديد منه المراد أن على النص حمله في الرازي على الرد-١

 - ٥٠٣ - .................................................. :كافر لأنه المستحل؛ حق في الوعيد حمله في الرازي على الرد-٢

 - ٥٠٣ - ........................... :الوعيد نصوص من العصاة وإخراجه بالكفار، الوعيد تخصيصه في الرازي على الرد-٣

 - ٥٠٥ - ........ذلك يفعل ألا للمؤمن ينبغي أي: النهي ومعناه الخبر، لفظ اللفظ بأن النص تأويله في الرازي على الرد -٤

 - ٥٠٦ - .................... :بالوعيد القطع تفيد لا العموم صيغ بأن زعمه أو العموم لصيغ إنكاره في الرازي على الرد-٥

 .:الوعد نصوص وتغليبه ترجيحه ثمَّ نـوم متعارضة، الوعد وعمومات الوعيد عمومات بأن زعمه في الرازي على الرد-٦
..........................................................................................................- ٥٠٩ 

- 

 - ٥١٢ - .............................. :الطاعات يحبط لا الفسق أن وزعمه بالإحباط، القول إبطاله في الرازي على الرد-٧

 - ٥١٧ - ........................................................................................................... :النتائج

 - ٥٢١ - ........................................ -ونقد عرض- به المتعلقة والأحكام والمسائل النفاق من الرازي موقف: الثاني الفصل

 - ٥٢٢ - .................................................... .به المتعلقة والمسائل النفاق، معنى من الرازي موقف: الأول المبحث

 - ٥٣٣ - ............................................................. .بالنفاق المتعلقة الأحكام من الرازي موقف: الثاني المبحث

 - ٥٣٦ - ................ .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على به المتعلقة والمسائل النفاق من الرازي موقف نقد: الثالث المبحث

 - ٥٣٧ - ............................... :العقلي والاستدلال النظر بمسألة اقبالنف الحكم الرازي ربط على الرد: الأول الوجه

 - ٥٣٨ - ............................................................................... :النفاق حقيقة بيان في: الثاني الوجه

 - ٥٤٢ - ............................................ :بعض دون كفر النفاق عضوب نوعان، النفاق أن بيان في: الثالث الوجه

 - ٥٤٥ - .............................................................................. :المنافقين أنواع بيان في: الرابع الوجه

 - ٥٥١ - .................................................................... .زمان كل في المنافقين وجود في: الخامس الوجه

 - ٥٦٠ - ........................................................................................................... :النتائج

 - ٥٦٢ - ........................................ -ونقد عرض- به المتعلقة والأحكام وأنواعه الكفر من الرازي موقف: الثالث الفصل

 - ٥٦٣ - ................................................................ -ونقد عرض-الكفر من الرازي موقف :الأول المبحث

 - ٥٦٤ - ................................................ .به المتعلقة والمسائل الكفر، معنى من الرازي موقف: الأول المطلب

 - ٥٨٣ - ............. .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على به المتعلقة والمسائل الكفر من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب

 - ٥٨٤ - ............................................................................ :وأنواعه الكفر حقيقة بيان في: الأول الوجه

 - ٥٩٣ - ................................................................................ :للكفر الرازي حد نقد في: الثاني الوجه

 - ٦٠١ - ........................... !بالكفر والأقوال الأعمال لبعض وصف من ورد مما الرازي موقف على الرد: الثالث الوجه

 - ٦٠٥ - ..................................................................... :التكفير من الرازي موقف على الرد: الرابع الوجه

 - ٦٠٨ - ................................. :العقلي والاستدلال النظر بمسألة بالكفر الحكم الرازي ربط على الرد: الخامس الوجه

 - ٦١١ - ................................................................ -ونقد عرض-الشرك من الرازي موقف :الثاني المبحث

 - ٦١٢ - ............................................... .به المتعلقة والمسائل الشرك، معنى من الرازي موقف: الأول المطلب

 - ٦٣٠ - ...... .والجماعة السنة هلأ عقيدة ضوء على به المتعلقة والمسائل الشرك، معنى من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب



- ٨٦٥  - 

 

 - ٦٣١ - ........................................................................... .وأنواعه الشرك حقيقة بيان في: الأول الوجه

 - ٦٤٢ - ..................................................................... .وأقسامه للشرك، الرازي حد نقد في: الثاني الوجه

 - ٦٨٠ - .................................................... .والشرك بالكفر المتعلقة الأحكام من الرازي موقف :الثالث المبحث

 - ٦٨٧ - ........................................... .-ونقد عرض-ا المتعلقة والأحكام الردة من الرازي موقف :الرابع المبحث

 - ٦٨٨ - ...................................................... .ا المتعلقة والأحكام الردة من الرازي موقف: الأول المطلب

 - ٦٨٨ - ................................................................. :الرازي عند الشرع وعرف اللغة، في الردة معنى: أولاً

 - ٦٨٨ - ....................................................................................... :الرازي عند اللغة في الردة-أ

 - ٦٨٨ - ............................................................................ :الرازي عند الشرع عرف في دةالر- ب

 - ٦٩٠ - ............................................................................... :الرازي عند بالردة المتعلقة الأحكام:ثانيا

 - ٦٩٤ - ........... .والجماعة السنة أهل عقيدة ضوء على ا المتعلقة والأحكام الردة، من الرازي موقف نقد: الثاني المطلب
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