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د. الح�سين زروق
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�إلى  حياة«،�إ�ضافة  منهج  و»الح��وار  وتوثيق«،  جمع  الرا�شدين:  الخلفاء  و»�أمثال 

مجموعات ق�ص�صية منها:»الخيل والليل« ، و»�صريم«، و»ال�سالك«، و»�أبراج«.
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ت�صدير

9

�آله  وعلى  المر�سلين  �سيد  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين  رب  لله  الحمد 
و�صحبه �أجمعين .

دارَ جدَلٌ وا�سِعٌ حول موقف الإ�سلام من ال�شعر، وموقعه  في خريطة العلوم 
والفنون والمعارف الإ�سلامية، وانْتُقِيَتْ �أحاديثٌ من هنا �أو هناك للتدليل على 

�أن الإ�سلام كان له موقف �سلبي من ال�شعر وال�شعراء.

درا�سات  يكون  �أن  لايعدو  فهو  وحديثا،  قديما  المو�ضوع  في  كتب  ما  ومع 
تحليلية ت�ستند �إلى بع�ض المرويات، �سواء �صحت في �سندها �أم كانت معلولة 
بال�ضعف �أو الو�ضع. وما يميز الدرا�سة التي �أنجزها الباحث الح�سين زروق 
�أنها ا�سْتَقْرَتْ مجموع الأحاديث في المو�ضوع ، وك�شفت عن درجة �صحتها، ثم 
�سعت �إلى توجيهها بما يتلاءم من �سياق ورودها ، �أولا، ويت�ساوق مع الآيات 
الواردة في ال�شعر وال�شعراء، ثانيا، ثم من خلال الاحتكام، ثالثا، �إلى منظومة 

القيم المقا�صدية  للآداب والفنون في الر�سالة العمرانية للإ�سلام. 

وهي ، بحق، قراءة �أدبية ثقافية ح�ضارية ، تن�ضاف �إلى �سل�سلة الدرا�سات 
التي تقدم منهجا ت�أ�صيليا في �صياغة الأحكام النقدية يقوم على الا�ستقراء 

والتحليل ال�سياقي بالدرجة الأولى.

�أن  الإ�سلامية  وال��شؤون  الأوقاف  بوزارة  الإ�سلامية  الثقافة  �إدارةَ  ويَ�سُرُّ   
تقدم هذه الثمرة النقدية �إلى جمهور القراء الكرام، �إ�سهاما منها في تنمية 
�أن ينفع بها و�أن يجعلها في  ال�س�ؤال النقدي وح�سن �صياغته ، �سائلة المولى 

ميزان ح�سنات كاتبها!.. 

والله من وراء الق�صد...
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مقدمة
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مقدمة

مدار هذا البحث على �أمرين، �إن وفق في تقديمهما فذلك عيار نجاحه:

وال�شعراء،  بال�شعر  الخا�صة  ال�صحيحة  النبوية  الأحاديث  عر�ض  الأول: 
وبناءالدرا�سة والا�ستنتاجات عليها دون �سواها، ت�صحيحًا لم�سار خاطئ في 
الدرا�سات النقدية العربية تنهج فيه نهج حاطب الليل؛ لا تدري ماذا تجمع، 
ف�إذا  ل مع�ضلتُها،  َ ولمَّا ُحت ن�صو�ص  نتائج علمية على  �أوهامًا تح�سبها  وتبني 

بنتائج الدرا�سة �أوهن من بيت العنكبوت.وكما يقال: بالمثال يت�ضح المقال.

والمثال هنا دندنة طالت عن ك�سْر النبي ] ال�شعرَ؛ بدليل �أنه مُنِعَه بن�ص 
الأحاديث  من  وبعدد  ئۇ})1(،  ئو  ئو  ئە   ئە  {ئا  تعالى:  قوله 

ال�ضعيفة، �أكَتفِي منها باثنين)2(:

- روى ابن �سعد: »عن الح�سن �أن ر�سول الله ] كان يتمثل بهذا البيت: 
كفى بالإ�سلام وال�شيب للمرء ناهيا، فقال �أبو بكر: يا ر�سول الله، �إنما قال 

ال�شاعر:

كفى ال�شيبُ والإ�سلامُ للمرءِ ناهيا

ور�سول الله ] يقول: كفى بالإ�سلام وال�شيب للمرء ناهيا، فقال �أبو بكر: 
�أ�شهد �أنك ر�سـول الله، ما علمك ال�شعر وما ينبغي لك«)3(.

- روى البيهقي عن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »ما جمع ر�سول الله ] 
بيت �شعر قط �إلا بيتاً واحدًا: تفاءل بما تهوى يكن، فلقلما يقال ل�شيء كان 

1- �سورة ي�س، الآية 69.
2- ن. ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء: �ص: 476-473.

ال�صغير،  الألباني. ينظر: )�ضعيف الجامع  الكبرى: 382/1-383. والحديث: �ضعفه  الطبقات   -3
حديث رقم 4535(، و)ال�ضعيفة، حديث رقم: 3085(. 



�إلا تحقق. قالت عائ�شة ر�ضي الله عنها: ولم يقل تحققا لئلا يعربه في�صير 
�شعرا«)1(.

 [ الر�سول  �أن  لى  �إ قوم  انتهت عند  الق�ضية حتى  ولقد طالت هذه 
يتمثل ب�شعر �صحيح، وكل �شعر تمثل به ف�إنه يك�سره كما عند القرطبي،  لا 
فقد ذكر �أن النبي ] كان »لا يقول ال�شعر ولا يزنه، وكان �إذا حاول �إن�شاد 
بيت قديم متمثلا كَ�سَر وزنه، و�إنما كان يحرز المعاني«)2(؛بل وانتهت الق�ضية 
لغاية  الوزن  وكَ�سْر  المزاحفة  يق�صد  ] كان  النبي  �أن  �إلى  البقاعي  عند 
لمعنى  �إلا  ك�سره  تجده  لا  فك�سره  به  تمثل  بيت  كل  ت�أملت  »و�إذا  جليلة: 

جليل لا يت�أتى مع الوزن، �أو يكون لا فرق بين �أدائه موزونا ومك�سورا«)3(.

للدرا�سة،  جاهزة  الن�صو�ص  تكون  �أن  منهجيا  فيه  يكفي  الوهم  هذا 
�إلينا، ثم من حيث  الن�ص من حيث طريق و�صوله  بالت�أكد من �صحة  �أي 

ن�ص. هو 

جمعت  م�ستقلا  ق�سما  الدرا�سة  هذه  انطلاق  قاعدة  جَعلتُ  �سبق  ما  لكل 
فيه فقط الأحاديث التي �صححها العلماء، ليدر�سها الباحث وقلبه مطمئن 

بالإيمان في �صحة البناء عليها، و�إقامة درا�سة علمية انطلاقًا منها.

والأمر الآخر: هو �أن هذه الدرا�سة �سترتاد �أفقًا �أكثر رحابة �أغفلته معظم 
حدودهما  في  والنقد  الأدب  مجال  على  لاقت�صارها  المتخ�ص�صة  درا�ساتنا 
لبناء  الإ�سلام  ت�صور  من  الن�صو�ص  تلك  موقع  هو  الأف��ق  وه��ذا  ال�ضيقة، 
الح�ضارة، ومن ثم ف�إن هذه الدرا�سة تريد �أن تنظر �إلى الأحاديث النبوية 

1- ال�سنن الكبرى للبيهقي: 43/7. قال البيهقي معلقا عليه: »ولم �أكتب �إلا بهذا الإ�سناد، وفيهم من 
يجهل حاله«.

وقال ابن كثير في تف�سيره: 603/3:»�س�ألت �شيخنا الحافظ �أبا الحجاج المزي عن هذا الحديث فقال: 
هو منكر، ولم يعرف �شيخ الحاكم ولا ال�ضرير«.

2- الجامع لأحكام القر�آن: 51/15.
3- نظم الدرر: 170/16.
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الخا�صة بال�شعر وال�شعراء نظرة ح�ضارية ت�ضعها في �سياق الت�أ�سي�س لح�ضارة 
مركزها القر�آن الكريم.

ولقد ظهر لي �أن الطريق �إلى هذا النوع من الدرا�سة يمر عبر �أربع محطات: 
تُقر�أ في �أولاها �أحاديث ال�شعر وال�شعراء قراءة تاريخية، وفي الثانية قراءة 

�أدبية، وفي الثالثة قراءة �أخلاقية، وفي الأخيرة قراءة ثقافية.

وبناء على ما �سبق, ف�إن هذا الكتاب يتوزعه ق�سمان:

الق�سم الأول: الدرا�سة، وهو خا�ص بقراءة الن�صو�ص المجموعة، وذلك من 
خلال �أربعة ف�صول: ف�صل لكل محطة من المحطات الأربع الآنفة الذكر.

الق�سم الثاني: الن�صو�ص، وهو خا�ص بعر�ض الأحاديث النبوية ال�صحيحة 
الخا�صة بال�شعر وال�شعراء، وذلك من خلال �ستة ف�صول:الأول لمفهوم ال�شعر 
ووظيفته، والثاني لأغرا�ضه، والثالث ل�سماعه و�إن�شاده، والرابع للموقف منه، 
والخام�س لنقده، وال�ساد�س لن�صو�ص ذات �صلة ب�أحاديث ال�شعر وال�شعراء.

وقد قدمت في الاختيار الكتب ال�ستة على غيرها بترتيبها المعروف، ورتبت 
الن�صو�ص في كل ف�صل ح�سب م�صدرها، وخرجت �أ�سانيدها بناء على �أقوال 

�أهل العلم، ثم قابلت بين رواياتها، وعلقت عليها عند الاقت�ضاء.

ة،  ومنِّ تعالى  الله  من  بتوفيق  فذلك  حقه  المو�ضوع  �إعطاء  في  وفقت  ف�إن 
و�إن تكن الأخرى فمن نف�سي، وح�سبي �أنني قرعت الباب، وقديما قيل: »من 

�أدمن قرع الباب يو�شك �أن يُفتَح له«.
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الق�سم الأول: الدرا�سة
الف�صل الأول

قراءة تاريخية
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المبحث الأول:

المكي والمدني من �أحاديث ال�شعر وال�شعراء

�سمة المرحلة المكية �أنها مرحلة عقيدة و�إعداد عقدي للم�سلم، بينما �سمة 
المرحلة المدنية �أنها مرحلة دولة وعبادة وتمكين للإ�سلام، ومن ثم فالفائدة 
فهمها  كامنة في  المرحلتين  هاتين  على  الن�صو�ص  تنزيل  لنا  يقدمها  التي 

في �ضوء ذلك القانون في تدرج الإ�سلام ومقا�صده.

ل �آيات ال�شعر وال�شعراء على ذلك التق�سيم نجد �أنف�سنا �أمام  عندما ننزِّ
مجموعتين:

1- مجموعة مكية تت�ضمن �أمرين:

�أ - حكاية تهمة:

ڑ      ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ   ڎ   ڎ  ڌ  ڌ  {ڍ   -
ک ک ک})1(.

- {ڱ ں ں ڻ  ڻ   ڻ})2(.

- {ی ی ی ی  ئج ئح  ئم})3(.

- {ڦ ڦ   ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ})4(.

ب- نفي تهمة:

- {ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇئۇ ئۆ    ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې})5(.

1- �سورة الأنبياء: الآية 5.
2- �سورة ال�صافات: الآية 36.

3- �سورة الطور: الآية 30.
4- �سورة الحاقة: الآية 41.

5- �سورة ي�س: الآية 69.
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تعالى:{ۇ  قول الله  واحدًا هو  ا  ن�صًّ تت�ضمن  2- مجموعة مدنية 
ۆ ۆ              ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ   ۉ ۉ ې ې 
ئۇ      ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې 

ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئى ی ی})1(.
ما الفارق بين المجموعتين؟ يبدو الفارق حقيقًا بالت�أمل:

فن�صو�ص المجموعة الأولى كلها �إما �أن تحكي تهمة، �أو تنفيها:تحكي �أربع 
�آيات تهمة قوم لر�سول الله ] ب�أنه �شاعر، بينما تتولى الآية الخام�سة نفي 
 - الآي��ة الخام�سة  المفهوم من  ] - ح�سب  ف���إذا كان محمد  ال�شعر عنه، 
لي�ست لديه القابلية لقول ال�شعر،فكيف يكون �شاعرا؟! وكيف يكون �شاعرا 

والله تعالى لم يُعلّمه �إياه؟! هذه واحدة. 

والثانية: �أن مو�ضوع تلك الآيات الخم�س كلِّها �شديدُ ال�صلة بمبحثين من 
مباحث العقيدة هما الكتاب والر�سالة، فهي و�إن تناولت ال�شعر وال�شاعر �إنما 

كان ذلك من �أجل �أن ت�ضيء العقيدة من زاويتهما.

�أما �آيات ال�شعراء في الن�ص ال�ساد�س فمختلفة اختلافا تاما عن �سابقتها، 
فهي:

�أولا- مدنية.

وثانيا- تتحدث عن ال�شعراء ب�صيغة الجمع، لا عن �شاعر ب�صيغة المفرد.

ال�شعراء،وتنزّلهم منازلهم بح�سب حظهم  تتحدث عن طبقات  و�أخيرا- 
من �أربعة �أمور: الإيمان، والعمل ال�صالح، والذكر الكثير، والانت�صار من بعد 

ظلم.

لا ريب �أن مق�صد الحديث مختلف بين المجموعة الأولى والثانية، وهو 

1- �سورة ال�شعراء: الآيات 227-224.
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اختلاف لا يمكن ف�صله عن مرحلته التاريخية التي نزل فيها، ولا يمكن 
ال�صبغة  بتلك  �صبغ  و�إن  لأنه  يتجاوزها؛  كان  و�إن  عنها،  بعيدا  يُفهم  �أن 

التاريخ والزمان. �أنه فوق  �إلا 

طويلة  وقفات  معها  لنا  وكان  عجالة،  في  �سقناها  التي  النتيجة  تلك 
في بحث �سابق)1(، هي التي تمهد لنا الطريق لفهم ما بين �أيدينا من �أحاديث 
عن ال�شعر وال�شعراء من زاوية المو�ضوع التاريخي نف�سه، ومن ثم فال�س�ؤال 
الذي لابد �أن نجيب عنه هنا هو: ما المكي وما المدني من الأحاديث التي بين 

�أيدينا؟

على  �سوى  نقف  لا  الن�صو�ص  ق�سم  في  المعرو�ضة  الأحاديث  مجموع  من 
تنتمي  الأخرى  الأحاديث  بينما كل  المكية،  المرحلة  �إلى  ينتمي  واحد  حديث 

�إلى المرحلة المدنية. 

] على  الر�سول  الذي يتعرف فيه  الوحيد هو الحديث  والحديث المكي 
كعب بن مالك في لحظات بحثه ] عن بديل لمكة من �أجل حماية الم�سلمين، 

والا�ستعداد لمرحلة التمكين للإ�سلام. 

و�إنه لأمر جلل �أن يكون تعرفنا على ال�شعر بهذه المنا�سبة الجليلة، فترتبط 
لها عن  والبحث  للأمة،  كيان  �إيجاد  بالتفكير في  وال�شعراء  بال�شعر  العناية 

موطئ قدم بعيدًا عن الح�صار.

روى كعب بن مالك ق�صة بيعة العقبة - وكان ممن �شهدها، وبايع ر�سول 
الله ] - فقال: »خرجنا في حجاج قومنا من الم�شركين وقد �صلينا وفقهنا 
ومعنا البراء بن معرور كبيرنا و�سيدنا...قال: فخرجنا ن�س�أل عن ر�سول الله 

]، فقال: هل تعرفانه؟
قال: قلنا: لا.

1- ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء: �ص:322-316.
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قال: فهل تعرفان العبا�س بن عبد المطلب عمه؟

قلنا: نعم.

قال: وكنا نعرف العبا�س. كان لا يزال يقدم علينا تاجرًا. 

قال: ف�إذا دخلتم الم�سجد، فهو الرجل الجال�س مع العبا�س.

قال: فدخلنا الم�سجد، ف�إذا العبا�س جال�س، ور�سول الله ] معه جال�س، 
هذين  تعرف  »هل  للعبا�س:   [ الله  ر�سول  فقال  �إليه،  جل�سنا  ثم  ف�سلمنا 

الرجلين يا �أبا الف�ضل؟« 

قال: نعم. هذا البراء بن معرور �سيد قومه، وهذا كعب بن مالك. 

قال: فوالله ما �أن�سى قول ر�سول الله ]:»ال�شاعر«؟!

قال: نعم...

قال: وخرجنا �إلى الحج، فواعدنا ر�سول الله ] العقبة من �أو�سط �أيام 
الت�شريق....«)1(.

�أوردنا هذا الن�ص بطوله، وقد حذفنا منه تتمة �أطول مما �سقناه لت�ضمنه 
قرائن تفيد �أننا �أمام ن�ص مكي:

منها: �أنه �صريح في �أن القوم لقوا ر�سول الله ] بمكة.

ذلك  تف�صل  الحديث  وتتمة  العقبة،  بيعة  �إلى  �صراحة  ي�شير  �أنه  ومنها: 
وتتق�صاه. 

فالقلب �إذن مطمئن �إلى �أننا �أمام ن�ص مكي، و�أنه في الوقت نف�سه ورد 
في لحظة فا�صلة بين المرحلة المكية والمدنية هي بيعة العقبة؛ وهو ما يعني �أننا 
�أمام العقبة الثانية لا الأولى، ف�ضلا عن �أن كعب بن مالك لم ي�شهد الأولى 

1-م�سند �أحمد: ح. ر15738، والن�ص 53 من )ق. ن(.
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و�إنما �شهد الثانية)1(.

ذلك،                                                                                                   وح�سبه  المكية  تلك  يثبت  ن  �أ ذلك  بطوله  الحديث  ومهمة 
تاريخه  في  النفي�س  الج��زء  ه��و  فهذا  وال�شعراء  ال�شعر  يخ�ص  م��ا  م���ا  و�أ

ودلالته: 

فقال ر�سول الله ] للعبا�س: »هل تعرف هذين الرجلين يا �أبا الف�ضل؟« 

قال: نعم. هذا البراء بن معرور �سيد قومه، وهذا كعب بن مالك. 

ق��������ال)�أي: ك��ع��ب ب���ن م���ال���ك(: ف�����والله م���ا �أن�����س��ى ق����ول ر����س���ول الله 
]:»ال�شاعر«؟!)2(

يتجاوز  لا  وهو  الأهمية  تلك  بكل  يكون  حتى  الجزء  هذا  يحمله  الذي  ما 
كلمة من ر�سول الله ] هي »ال�شاعر« يمكن �أن يقولها �أي �إن�سان في لحظة 

تعارف؟!

يفيد تعليق الر�سول ] �أمورا نفي�سة:

�أولا- كان لر�سول الله ] ر�صيد ثقافي -بعبارة ع�صرنا- يت�ضمن قائمة 
ب�أ�سماء عدد من ال�شعراء، منهم كعب.

ال�شعراء،  ال�شعراء وغير  يعرفه  كان  ال�شهرة بحيث  ثانيا- كان كعب من 
وذلك دليل على القيمة الأدبية لهذا ال�شاعر.

 ثالثا- يفهم من الحديث �أن كعبًا كان م�سلمًا، ولذلك فعبارة الر�سول ] 
تت�ضمن �أمرًا �آخر هو �أن هذا الم�سلم �شاعر، و�أن ال�شاعر الم�سلم مختلف عن 

ال�شاعر غير الم�سلم، كما �سنرى.

رابعا- ورد في ال�سياق نف�سه –مما حذفناه اخت�صارا- ت�صحيح لما فعله 
البراء بن معرور لما خالف النبي ] في توجهه في �صلاته نحو الكعبة، في حين 

1- ن. �سيرة ابن ه�شام: 41/2-42، و56-48/2.
2-م�سند �أحمد، ح. ر: 15738، والن�ص 53 من )ق. ن(.
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�أن قبلة المرحلة كانت اتجاه ال�شام، بينما لم ي�شر ] �أي �إ�شارة بخ�صو�ص 
على  ملاحظة  �أو  ت�صحيحا  تت�ضمن  قد  �أ�شعاره  �أو  كعب  �شاعرية  �أو  ال�شعر 

�شعره...، فهذا دال على �أن �أمر ال�شعر مَرْ�ضي.
خام�سا-ا�ستعمل الر�سول ] �أداة التعريف، ولم ي�ضف لفظ ال�شاعر �إلى 
قبيلة �أو قوم، بل جعله مطلقا؛ وهو ما يفيد �أن �شاعرية كعب فوق �أن تنح�صر 

في قبيلة �أو فئة...بل هي �شاعرية مطلقة.

كما  قويا  ت�أثيرا  فيه  و�أثرت  الر�سالة جيدا،  مالك  بن  كعب  �ساد�سا-فهم 
يفهم من قوله: »فوالله ما �أن�سى قول ر�سول الله ]:ال�شاعر؟!«)1(، وذلك 
ما يوحي �إليه ب�أن �شاعريته قيمة م�ضافة، و�أنها لا تتعار�ض مع �إ�سلامه، و�أن 
لها �أثرا في المكانة التي تنتظره في المرحلة القادمة، وهي مكانة لابد �أن يكون 

لل�شعر وال�شاعرية ن�صيب فيها ومنها.
ر�سميا عن  يُعلن  م�سلم  �شاعر  �أول  كان  كعبا  �أن  �سبق  ما  �إلى  �أ�ضفنا  �إذا 
�شاعريته، و�أن ذلك يتم في اللحظة الانتقالية من المرحلة المكية �إلى المرحلة 
المدنية، و�أنه حظي ب�شرف �أن يكون من الذين �شهدوا العقبة - وما �أدراك ما 
العقبة؟!- وبايعوا فيها، �أمكننا �أن ن�ست�شرف ت�صور الإ�سلام لل�شعر، وتعامل 

الر�سول ] مع ال�شعراء.
�إن تميزه  التميز بمكان، حتى  المناقب- من  تلك  -لكل  كعب  كان  ولقد 
لم يدركه ح�سان بن ثابت نف�سه، و�إن تميز هذا في باب �آخر كما �سنرى بعد، 
و�إنما كان تميز كعب في �أنه حافظ على تلك العلاقة المتميزة بين التحرك من 
�أجل الإ�سلام، وبين ت�سخير الموهبة ال�شعرية لخدمته، فنراه في لحظة مقاتلا 

�شجاعا، و�أخرى �شاعرا فحلا)2(.

1- م�سند �أحمد: ح. ر15738، والن�ص 53 من )ق. ن(.
2- قال ابن عبد البر في )الا�ستيعاب، �ص: 250(: »كان مجودًا مطبوعًا، قد غلب عليه في الجاهلية 
�أحدًا والم�شاهد كلها حا�شا  �أ�سلم، و�شهد العقبة، ولم ي�شهد بدرًا، و�شهد  �أمر ال�شعر، وعرف به، ثم 

تبوك، ف�إنه تخلف عنها، وقد قيل: �إنه �شهد بدرًا«.
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و�أما الأحاديث الأخرى فمدنية، وهي تناول مو�ضوعات:

- مفهوم ال�شعر وحكمه)1(.
- �آداب الزفاف)2(.

- الجهاد بال�شعر)3(.
- غناء الجواري)4(.

- مجال�س ال�شعر وغيره)5(.
- حُكْم ال�شعر في الم�سجد)6(...�إلخ.

المرحلة  ينا�سب  لا  مما  المدنية  الأحاديث  تتناولها  التي  المو�ضوعات  هذه 
المكية، وهي تج�سد تعدد مناحي الحياة وخروج الم�سلمين بدينهم �إلى العلن، 
ر�أينا  ثم  وم��ن  والتعذيب،  الح�صار  عن  بعيدا  بحرية  تدينهم  وممار�سة 
�أحاديث في منا�سبات و�أماكن مختلفة، وقد �أريد لها �أن تنظر �إلى ال�شعر من 

الزاوية نف�سها، لكن في مختلف تجلياته.

�أريد لل�شعراء بتلك الأحاديث المتعددة �أن يقولوا على ب�صيرة، و�أن يكون 
�إلى  الدعوة  مرحلة  من  الانتقال  بعد  الحياة  مناحي  ات�ساع  بنف�س  �شعرهم 
مرحلة الدولة، ومن �ضيق مكة �إلى رحابة المدينة، فيعبر عن مختلف همومها 

1- ن. م�سند �أحمد، ح. ر 16684، و�صحيح الأدب المفرد: ح. ر865/664، والن�ص 1، 2 من )ق. ن(.
2- ن. م�سند �أحمد، ح. ر16658، و �صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر192/1554، ك. النكاح، ب. الغناء 

والدف، والن�ص 5، 6 من )ق. ن(.
ال�شعر  ب.  ال�صلاة،  ك.  ح.ر453،  البخاري،  و�صحيح  ح.ر20500،  عبدالرزاق،  م�صنف  ن.   -3

في الم�سجد، والن�ص 12، 13من )ق. ن(.
 36 والن�ص  العيد،  يوم  والدرق  الحراب  ب.  العيدين،  ك.  ح.ر949،  البخاري،  �صحيح  ن.   -4

من )ق. ن(.
 38 والن�ص  ال�شعر،  �إن�شاد  الأدب، ب. ما جاء في  الترمذي، ح.ر2850، ك.  5- ن. �صحيح �سنن 

من )ق. ن(.
6- ن. �سنن �أبي داود، ح.ر1079، ك. ال�صلاة، ب. التحلق يوم الجمعة قبل ال�صلاة، و ح.ر5015، ك. 

الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر، والن�ص 60، 62 من )ق. ن(.
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وق�ضاياها، ومن ثم كان ذلك التعدد منا�سبا لهذا الم�ستجد في م�ساحة الحرية 
المتاحة لل�شعراء.

الم�سجد؛  في  ال�شعر  �أحكام  عن  الحديث  مكة  في  ممكنا  -مثلا-  يكن  لم 
لأن الم�سلمين �أ�صلا كانوا محرومين من ممار�سة تدينهم علنا، بينما كثرت 
في  فقط  لي�س  و�أهميتها  حرمتها  لها  م�ؤ�س�سة  و�صارت  المدينة  في  الم�ساجد 
علاقة العباد بربهم؛ بل في علاقاتهم فيما بينهم �أي�ضا، وفي �إدارة ��شؤونهم، 
ولا نن�سى �أن محمدا ] باعتباره ر�سولا وقائدا كان يخطط وينظم وي�ست�شير 
وي�ستقبل الوفود...في الم�سجد، فمن الأولويات �إذًا �أن يكون لم�ؤ�س�سة الم�سجد 
- بعبارة ع�صرنا -قانون داخلي ينظم �أموره، ويحميه مما يحول دون ت�أديته 

لر�سالته.

ما قيل عن م�ؤ�س�سة الم�سجد يقال عن �إدارة المنا�سبات المختلفة من �أفراح 
ال�شعر  �أحاديث  من  ن�صيب  له  كان  ذلك  اجتماعية...كل  وعلاقات  وعمل 
غير  كان  �أم  مبا�شرا،  الن�صيب  ذلك  �أكان  �سواء  �سنرى-  –كما  وال�شعراء 

مبا�شر يدخل �ضمن الأدب العام.

وال�شعراء  ال�شعر  �أحاديث  في  والم��دني  المكي  بين  فالتمييز  �سبق،  ما  لكل 
ال�شعر  عن   [ اكتفى   َ وِمل المرحلتين،  بين  التفاوت  ذلك  فهم  في  ي�سعفنا 
في  ال�ضرورة  اقت�ضت  بينما  المكية،  المرحلة  في  الكريم  القر�آن  في  ورد  بما 
الذي طر�أ في حياة  التغير  تتنا�سب مع  التوجيهات  وفرة في  المدينة  المرحلة 
الم�سلمين؛وهو ما نا�سب �أن تكون �أحاديث ال�شعر وال�شعراء حا�ضرة في تلك 

الحياة، وموجهة لها في وجه من وجوهها.

وثمة فائدة نجنيها من ت�أملنا لتعامل ر�سولنا محمد ] مع كعب بن مالك 
نلفت  لا  عندما  كثيرا  نخطئ  �أننا  هي  �آنفا،  �أوردن��اه  الذي  المكي  الن�ص  في 
تلك  �أن  ن�شعرهم  لا  �أننا على علم بموهبتهم، وعندما  �إلى  الموهوبين  انتباه 
الموهبة محل عنايتنا وتقديرنا، و�أنه ما عليهم �إلا �أن يطمئنوا، لأن مكانتهم 
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�أ�صلا  نلتفت  لا  �أكثرعندما  نخطئ  ولكننا  مقدمة،  وموهبتهم  محفوظة، 
�إلى تلك الطاقات، فواجب �أمتنا علينا �أن نجمع بين البحث عن المتميزين 

ورعايتهم.

والر�سول ] يعلمنا در�سًا في هذين الأمرين: فلقد كان على علم ب�شاعرية 
كعب بن مالك، ولقد وظف ذلك العلم توظيفا نف�سيًّا، ف�أعلم كعبًا بذلك، وهو 
ما جعله يت�أثر به، ويحر�ص على عن�صر تميزه، ويوجهه �إلى نحو خدمة هذا 

الدين الذي يراعي موهبته ويحفظها ويقدرها حق قدرها.
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المبحث الثاني:

 �شهادة ال�شعراء على ع�صرهم

هناك �س�ؤال يتبادر�إلى الذهن ونحن نفتتح هذا المبحث هو: من هم �شعراء 
الإ�سلام في المرحلة المكية؟

عند مراجعتنا ل�سيرة ابن ه�شام - مثلا- في المرحلة الممتدة من البعثة �إلى 
الهجرة)1( لم نقف �سوى على �أربع ق�صائد: ثلاث منها لعبدالله بن الحارث 
بن قي�س، والرابعة لعثمان بن مظعون، وجميع هذه الق�صائد - �إن �صحت - 

قالاها بعد هجرتهما �إلى الحب�شة)2(.

ن�صيب  وهو  المكية،  المرحلة  في  ال�شعر  من  الم�سلمين  ن�صيب  هو  ذلك 
لم يظهر �إلا بعد الهجرة �إلى الحب�شة؛ وهو ما يفيد �أن ال�شعراء بمكة كانوا 

محا�صرين، و�أن كلمتهم كانت -بعبارة ع�صرنا- مقموعة.

�صحيح �أننا نقف على �أ�شعار في ن�صرة محمد ] والدفاع عنه، ولكنها في 
�أبو طالب وقتها)3(، وهو ما لا يزيدنا  �أدراك من  غالبها لأبي طالب،وما 
�إلا يقينا �أن �أمر ال�شعر الإ�سلامي لم يكن بالمي�سور ولا المقبول، ولذلك بمجرد 
ما ظهر متنف�س انطلقت بع�ض ال�صدور تنفث ما يجي�ش بداخلها من �شعر في 

�أر�ض الغربة بعيدًا عن محمد ] و�أ�صاحبه.

�شك  ومن غير  الم�سلمين،  �شعراء  من  �شاعرين  على  وقفنا  �أولاء  نحن  ها 
�أنه كان هناك �شعراء �آخرون، وممن ي�سعفنا البحث عنهم الطفيل الدو�سي 
الذي �أ�سلم في مرحلة عر�ض ر�سول الله ] نف�سه على القبائل في الق�صة 
مرحلة  في  تفيدنا  �أنها  منها  يهمنا  �أن��ه  �إلا  ت�صح،  لا  كانت  و�إن  الم�شهورة، 

1- �سيرة ابن ه�شام: 199/1-325، و87-5/2.
2- �سيرة ابن ه�شام: 274-273/1.

3- ال�سابق نف�سه.
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�إ�سلامه، و�أنه من ال�شعراء)1(، وح�سبنا بهذا دليلا.

ودَعْنا مما ن�سب �إلى عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه من �شعر بمنا�سبة 
ويفجر  هزا،  الكيان  يهز  تح��وُّلٌ  الإ�سلام  �أن  �صحيح  واه)2(،  فهو  �إ�سلامه، 
طاقات القول ال�شعري لدى ال�شعراء، ولكن �أنى لنا �أن نثبت �شاعريته في هذه 
المرحلة المبكرة؟! وما نكتفي بقوله الآن هو �أن ما ن�سب �إليه من �شعر بمنا�سبة 
�إ�سلامه لا تطمئن �إليه النف�س؛ لأنه مما حمله ابن �إ�سحاق)ت 150هـ( حملا، 
و�أ�سقطه ابن ه�شام)ت213هـ( �إ�سقاطا، وق�سْ على ذلك كثيرا من الأ�شعار 

التي ملأ بها ابن �إ�سحاق �سيرته، ثم خل�صها منه ابن ه�شام.

ينبغي �ألا يغيب عنا طرفة عين قول ابن �سلام الجمحي)ت232هـ( الناقد 
الفذ في حق ال�شعر الذي رواه ابن �إ�سحاق: »وكان ممن �أف�سد ال�شعر وهجنه 
وحمل كل غثاء منه، محمد بن �إ�سحاق بن ي�سار مولى �آل مخرمة بن المطلب 
بن عبد مناف،... وكان �أكثر علمه بالمغازي وال�سير وغير ذلك، فقبِل النا�س 
عنه الأ�شعار، وكان يعتذر منها ويقول: لا علم لي بال�شعر، �أُتينا به ف�أحمله. 
يقولوا  الذين لم  الرجال  �أ�شعار  ال�سير  له عذرًا، فكتب في  يكن ذلك  ولم 
�شعراً قط، و�أ�شعار الن�ساء ف�ضلًا عن الرجال، ثم جاوز ذلك �إلى عاد وثمود، 
فكتب لهم �أ�شعاراً كثيرة، ولي�س ب�شعر، �إنما هو كلام م�ؤلف معقود بقواف. 
�آلاف  منذ  �أداه  ال�شعر؟ومن  هذا  حمل  من  فيقول:  نف�سه  �إل��ى  يرجع  �أف�ال 

ال�سنين...«)3(.

�سفيان:  �أبي  ل�شعر  عر�ض  لما  نف�سه  �سلام  ابن  قاله  ما  ذلك  من  وقريب 
»ولأبي �سفيان بن الحارث �شعر كان يقوله في الجاهلية، ف�سقط ولم ي�صل 
�شعرًا،  لغيره  ولا  �إ�سحاق  ابن  يروي  ما  نُعد  ول�سنا  القليل.  �إلا  منه  �إلينا 

1- �سيرة ابن ه�شام: 312/1-314، والتعليق على �سند الق�صة في 314/1 منه.
2- �سيرة ابن �إ�سحاق: �ص: 163، ولم ي�سنده. وينظر التعليق على الن�صو�ص الخا�صة ب�إ�سلام عمر في 

)ال�سيرة النبوية ال�صحيحة: 181-177/1(.
3- طبقات فحول ال�شعراء: 8-7/1.
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ولأن لا يكون لهم �شعر، �أح�سن من �أن يكون ذاك لهم«)1(.

�سيرة  مح�ص  �أن  بعد  ه�شام،  ابن  رواه  لما  �أكثر  نطمئن  �سبق  ما  لكل 
رواية  في  ت�ساهله  ب�سبب  بها  علق  مما  كثير  من  وخل�صها  �إ�سحاق،  اب��ن 

الأ�شعار.

الذي  الم�سلمين �شعراء في مكة، فما  �أنه كان بين  يعنينا مما �سبق  والذي 
عطل قوتهم على قول ال�شعر عن مواكبة الدعوة، والتعبير عنها في مرحلتها 

الحرجة تلك؟

�أمامنا �أربعة مداخل لتف�سير تلك الظاهرة في مرحلة �صدر الإ�سلام:

�أول تلك المداخل: عامل الح�صار، فقد كان الم�سلمون محا�صرين ح�صارًا 
�سوء  ي�سومونهم  �أنهم  يزيدون  ثم  يراقبونهم،  قري�ش  م�شركو  وكان  رهيبًا، 
�إن كان  العذاب، ومع ذلك فالح�صار مبرر غير كاف لفهم الظاهرة؛ لأنه 
التعبير  من  يمنعهم  يكن  لم  نه  ف�إ عقيدتهم،  عن  التعبير  من  يمنعهم 
عقيدتهم  م�صادمة  دون  حياتهم  تفا�صيل  من  كثيرة  �أخرى  �أمور  عن 

خ�صومهم. عقيدة  و  �أ

والمدخل الثاني: حياة الدعة واللين في مكة، فعند ابن �سلام الجمحي - 
وغزارة  ال�شعراء  لكثرة  قوي  �سبب  �أن الحرب  قري�ش-  �شعر  لما تحدث عن 
بالحروب  ال�شعر  يكثر  كان  و�إنما  بالكثير،  ولي�س  �شعر  وبالطائف   « ال�شعر: 
ويغار  �أو قوم يغيرون  الأو�س والخ��زرج،  الأحياء، نحو حرب  تكون بين  التي 
عليهم. والذي قلل �شعر قري�ش �أنه لم يكن بينهم نائرة، ولم يحاربوا، وذلك 

الذي قلل �شعر عمان. و�أهل الطائف في طرَفٍ«)2(.

يقربنا  وهو  بالح�صار،  التف�سير  من  �أهمية  �أكثر  �سلام  ابن  تف�سير  يبدو 
�أكثر من فهم الظاهرة، ومع ذلك يظل هو نف�سه غير كاف.

1- طبقات فحول ال�شعراء: 247/1.

2- طبقات فحول ال�شعراء: 261/1.
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والمدخل الثالث الذي تطمئن �إليه النف�س �أكثر هو ما في الإ�سلام نف�سه 
من جواب نفهمه فهما ولا نجده ت�صريحا، وهذا تف�سير ذلك:

ر�أينا من قبل �أن ن�صيب ال�شعر وال�شعراء من القر�آن المكي خم�س �آيات 
في خم�س �سور كلها مكية، وهي جميعا كما يلاحظ من ال�سياق الذي وردت 
فيه تبين زيف التهمة التي روجها م�شركو قري�ش في �إطار حربهم الإعلامية 
الكريم ومحمد  القر�آن  النا�س عن حقيقة  والم�سلمين ل�صرف  الإ�سلام  على 

.[
هِمَة  المتَُّ ه�ؤلاء  �أن  وبيان  ال�صورة،  ت�صحيح  هي  كانت  الآيات  تلك  مهمة 
وا�ستكبارا... ت�شوي�شا  يقولونه  ما  يقولون  و�إنما  تهمهم،  في  �صادقين  غير 

هذه واحدة.

لأن  وال�شعراء؛  بال�شعر  عناية  له  تكن  لم  وقتها   [ محمدا  �أن  والثانية 
المرحلة لم تكن مرحلة ذلك، بل كانت مرحلة بناء الإن�سان الذي �سيكون بعد 
مقاتلا وتاجرا فذا وقائدا وقا�ضيا...فكما �أنه ] لم يهيئ في هذه المرحلة 
هذه الأطر لقيادة الأمة للمرحلة القادمة، فكذلك لم يهيئ �شعراءها، و�إنما 
�أن يخرج من  كانت الأولوية ل�صناعة »الجيل الرباني الفريد« الذي مهمته 
جاهليته وينزع عن نف�سه �سلطة الآلهة، وي�صفي ت�صوره العقدي؛ �إذ الأولوية 
وقتها كانت ل�صناعة الإن�سان الم�سلم، و�إخراجه �إخراجا �آخر، ليكون جاهزا 
الأمة،  وحاجات  ميولاته  طبيعة  ح�سب  م�س�ؤوليته  لتحمل  التالية  المرحلة  في 
وهذا �أمر نفهمه من غياب �أي حديث نبوي عن ال�شعر وال�شعراء ماعدا ذلك 

الحديث الذي تحدثنا عنه في مبحث المكي والمدني. 

والآن نح�سب �أنه با�ستطاعتنا �أن نجيب عن ال�س�ؤال ال�سالف الذكر بهذا 
في  الإ�سلامي  ال�شعر  غياب  �إن  الج��واب:  هو  �أن��ه  مطمئن  وقلبنا  الج��واب 
المرحلة المكية �سببه هو نف�سه �سبب غياب الق�ضاء والاقت�صادوالقتال…في 
تلك المرحلة. و�إنعدم وجود ه�ؤلاء �سببه �أن الر�سول ] لم تكن وقتها تلك 
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مهمته؛ بل كانت مهمته �إعداد المادة الخام ذات القابلية لكل ذلك.

و�آية ما قلناه �آنفا �أن الر�سول ] بمجرد ما وطئت قدمه المدينة ر�أيناه 
�أحاديث  انطلقت  ثم  الم�سلمين)1(،  مع  يرتجز  وهو  الم�سجد  م�ؤ�س�سة  يبني 

ال�شعر تترى.

�أما المدخل الرابع والأخير فهو �أن المرحلة المكية لم تعرف �شعراء م�سلمين 
من عيار ال�شعراء الذين عرفتهم المرحلة المدنية، فك�أن المرحلة الأولى كانت 
في حاجة �إلى �شعراء من عيار خا�ص يجيدون القول بح�سب المتاح وقتها، في 
حين �أن المرحلة المدنية عرفت �شعراء فحولا وفي مقدمتهم ح�سان بن ثابت، 
وكعب بن مالك، وعبدالله بن رواحة، ولعل هذه الحاجة فيها �شيء من �إلماح 

في تلك الكيفية التي ا�ستقبل بها الر�سول ] كعبًا في بيعة العقبة الثانية.

يجب �أن ن�ستح�ضر دلالة كون بيعة العقبة التي بايع فيها الأن�صار الر�سول 
وعبدالله  مالك  بن  كعب  هما  فحلان  �شاعران  �شهدها  الح��رب  على   [
بن رواحة، وكان عبدالله �أحد النقباء الاثني ع�شر)2(، وفي هذه البيعة قال 
�أهل  على  لنميلن  �شئت  »�إن   :[ الله  لر�سول  اللحظة  بحما�س  الأن�صار 
ارجعوا  ولكن  بذلك،  ن�ؤمر  »لم   :[ جوابه  فكان  ب�أ�سيافنا«،  غدًا  منى 

رحالكم«)3(. �إلى 

في  درو���س  وتعلم  الأي��دي،  كف  مرحلة  بل  قتال؛  مرحلة  لي�ست  فالمرحلة 
�ضبط النف�س وال�صبر على الأذى حتى يحكم الله، وهو خير الحاكمين.وكما 
�أن المرحلة لم تكن مرحلة قتال، فكذلك لم تكن مرحلة �شِعْر كما ر�أينا في 

المدخل الثالث، وكما �سنرى بعدُ عندما نتحدث عن ال�شعر المجاهد.

1- �صحيح البخاري، ح.ر3906، ك. مناقب الأن�صار، ب. هجرة النبي ] و�أ�صحابه...، والن�ص 4 
من )ق. ن(.

2- ن. �صحيح ال�سيرة النبوية، �ص: 157-150.
3- م.�س، �ص: 155.
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اللحظة  منذ  طلائعها  بد�أت  المدينة  مرحلة  �أن  �آنفا  قررناه  مما  ح�سبنا 
بل  ال�شعراء؛  عنها  يغب  لم  اللحظة  تلك  و�أن  الإ�سلام،  تاريخ  في  الفا�صلة 
عرفت حديثا من �أحاديث ال�شعر، ثم لنا �أن نرافق الم�سلمين في المدينة بعد 
الهجرة وقد و�سمها ال�شعراء بمي�سم جمالية القول ال�شعري، فانطلق ال�شعر 
يعي�ش مع الم�سلمين في البيوت والم�ساجد، وال�سفر والح�ضر، والم�آتم والأفراح، 

وال�سلم والحرب...كما يلاحظ من تتبع مختلف �أحاديث ال�شعر وال�شعراء.

الحياة  في  الإ�سلامي  لل�شعر  الفعالة  الم�شاركة  عن  �صورة  لعمري  وتلك 
�أن يعي�شوا ع�صرهم ب�شعرهم، و�أن  اليومية للم�سلمين، وقد اختار ال�شعراء 

يوظفوا موهبتهم ويمنحوها ما �أمكنهم من لم�سات ال�شعر وجماله. 

ولرواج ب�ضاعة ال�شعر في المدينة كذلك مداخل تفهم من خلالها:

�أولها- كامن في التحول الذي طر�أ على الم�سلمين وقد انتقلوا من مرحلة 
الا�ست�ضعاف �إلى مرحلة التمكين، ف�صاروا يح�سون �أنهم يعي�شون في كيانهم، 
بعد  الله  �أبدلهم  و�أموالهم...فقد  و�أعرا�ضهم  ودمائهم  دينهم  في  �آمنين 

خوفهم �أمنًا.

والمدخل الثاني- بدء الحرب منذ ال�سنة الثانية للهجرة، ويكفي �أن نلقي 
ا  نظرة على الأ�شعار التي �ساقها ابن ه�شام بعد معركة بدر)1(،ونقارنها كمًّ
وكيفا مع كل �شعر قري�ش قبل الهجرة لنرى حجم الفرق، فقد كانت الهزيمة 
ا، فكان ال�شعر و�سيلتهم  �صدمة قوية خلخلت كيان كفار قري�ش وهزتهم هزًّ
هجائهم  في  �أم  لقتلاهم،  رثائهم  في  ���س��واء  ال�صدمة،  تلك  ع��ن  للتعبير 

للم�سلمين وتوعدهم بالانتقام.

لقد انطلق �شعر �إ�سلامي غزير بنف�س غزارة ال�شعر الم�ضاد، فراح يدافع 
عن الإ�سلام والم�سلمين، ويهاجم خ�صومهم، ويتوعدهم بانت�صارات قادمة 

ت�شرد بهم من خلفهم.

1- �سيرة ابن ه�شام: 345-311/2.
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وظهرت �أ�سماء لم تكن تذكر في ال�شعر �أ�صلا، �أو كانت مقِلّة فيه، وي�سعفنا 
المعركة  تلك  �شاركوا في  الذين  ه�ؤلاء  من  على عدد  التعرف  ه�شام في  ابن 

ال�شعرية التي �أعقبت المعركة الع�سكرية:

مالك  بن  وكعب  ا)1(،  ن�صًّ ع�شر  ب�أحد  ثابت  بن  الم�سلمين:ح�سان  فمن 
بن  ومالك  طالب)4(،  �أب��ي  بن  وطالب  رواح���ة)3(،  بن  وعبدالله  بن�صين)2(، 

الذُخْ�شُم)5(، وعدي بن �أبي الزغباء)6( بن�ص واحد لكل منهم.

الم�شركين: هند بنت عتبة)7(، و�ضرار بن الخطاب)8(، وعبدالله بن  ومن 
زهير)11(،  بن  معاوية  �أ�سامة  و�أبو  ال�صلت)10(،  �أبي  بن  و�أمية  الزبعرى)9(، 
و�صفية بنت م�سافر)12(، بن�صين لكل منهم، والأ�سود بن المطلب)13(،ومكرز 
ب��ن الأ�سود  �أب���و ���س��ف��ي��ان)15(،و�أب��و ع����زة)16(، و�أب���و بكر  ب��ن ح��ف�����ص)14(،و 

الليثي)17(،وقُتَيلَة بنت الحارث)18(، بن�ص واحد لكل منهم.

1- م. �س: 244/2-245، و268-269، و327-320.
2- م. �س: 218/2-219، و328-327.

3- م. �س: 261-260/2.
4-م. �س: 330-329/2.

5-م.�س: 254/2.
6- م.�س: 248/2.

7-م.�س: 261/2، و342-341.

8-م.�س: 217/2، و331-330.
9-م.�س: 219/2.

10-م.�س: 336-332/2.

11-م.�س: 341-337/2.
12--م.�س: 344-343/2.
13--م.�س: 254-253/2.

14-م.�س: 256-255/2.
15- م.�س:  256/2.
16- م.�س: 265/2.

17- م.�س: 332-331/2.

18- م.�س: 245-244/2.
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تلك طائفة من ال�شعراء الذين قالوا �شعرًا بمنا�سبة بدر، لم نورد �ضمنهم 
مَن �شك ابن ه�شام في الق�صائد المن�سوبة �إليهم.

ا  مجموع �شعراء الم�سلمين مما �أوردناه �آنفا �ستة،وقفنا لهم على )19( ن�صًّ
ا. �شعريًّا، بينما مجموع الم�شركين )12( �شاعرا، وقفنا لهم على )20( ن�صّ

معركة بدر وحدها - وفق ما �سبق- �أطلعتنا على �شعر ثمانية ع�شر �شاعرًا، 
ال�شعراء  �أن  العلم  لهم، مع  وثلاثين ق�صيدة  ت�سع  ابن ه�شام على  و�أوقفنا 
الذين برزوا في ال�شعر قبل الهجرة لا يتجاوز خم�سة تقريبا، هم: ح�سان 
ال�صلت،  �أبي  بن  و�أمية  رواحة،  بن  بن مالك، وعبدالله  وكعب  ثابت،  بن 

و�أبو عزة.

ف�إذًا، �أ�سهمت معركة بدر في الحراك ال�شعري، مثلما �أ�سهمت منا�سبات 
�أخرى ك�أُحُد وغيرها من الغزوات، و�أظهرت لنا �شعراء �إن لم يكونوا جددا 
ا -ومنهم مقلّون- لل�شهادة على ع�صرهم، والم�شاركة  فعلى الأقل جرتهم جرًّ
-من موقع انتمائهم- في الحدث التاريخي الذي عرفته الجزيرة العربية، 

والذي �آذن بتحول عميق يطرق �أبوابها رويدًا رويدًا.

ولا يهمنا الآن كثيرا �أن �أكثرية ال�شعراء من الم�شركين وهذا له دلالته، بقدر 
ما يهمنا �أن ال�شعراء �شاركوا في اللحظة التاريخية، فال�شاعر وقتها -بغ�ض 
النظر عن انتمائه- ي�ؤمن ب�أنه يحمل هموم قومه، ولابد �أن يكون في طليعة 

المعبرين عن تلك الهموم.

ويهمنا �أكثر من هذا وذاك هذا التحول الذي �شهدناه في ال�صف الإ�سلامي، 
-بتعبير  ال�شعراء  وك��ان  الحا�سمة،  اللحظة  في  بقوة  ال�شعر  انطلق  فلقد 
على  وردوا  بالانت�صار،  فرحهم  عن  فعبروا  الح��دث،  م�ستوى  في  ع�صرنا- 
الم�سلمين  للم�شركين، وكان ح�سان في طليعة من دافع عن  ال�شعري  الهجوم 
�سي�شغل  لمن  اختبارًا  المرحلة  كانت  فلك�أنما  الم�شركين،  ل�شعراء  وت�صدى 
من�صبا �سيحدثه النبي ] في �أمته هو من�صب �شاعر الر�سول ]، و�شاعر 
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الإ�سلام)1(، و�سيخ�صه بمزية عن غيره عندما �سي�ضع له منبًرا في الم�سجد 
ليقول عليه �شعرًا ينافح به عنه وعن الإ�سلام والم�سلمين)2(. 

وقد ر�أينا �أن كعب بن مالك وعبدالله بن رواحة كانا حا�ضرين �أي�ضا، و�إن 
في  حا�سمة  الفرق  لهذا  علة  وثمة  ح�سان،  ح�ضور  من  �أقل  ح�ضورهما  كان 

م�ستقبل ال�شعراء الثلاثة لابد من ملاحظتها:

والخندق،  و�أح��دا  �شهد»العقبةوبدرا  فقد  رواح��ة  بن  عبدالله  �أم��ا   •
والحديبية وعمرة الق�ضاء، والم�شاهد كلها، �إلا الفتح وما بعده؛ لأنه قتل يوم 

م�ؤتة �شهيدا«)3(.

�أحدا  و�شهد  ب��درا،  ي�شهد  ولم  العقبة،  فـ»�شهد  مالك  بن  كعب  و�أم��ا   •
بدر؛لأنه  ي�شارك في  ف�إنه تخلف عنها«)4(، ولم  تبوك،  كلها حا�شا  والم�شاهد 
والم�سلمون يريدون عير قري�ش، حتى جمع الله   [ »�إنما خرج ر�سول الله 

بينهم وبين عدوهم«)5(.

من  غ��زوة  له في  لم�شاركة  ذك��ر  على  نقف  فلم  ثابت  بن  ح�سان  و�أم��ا   •
الغزوات)6(.

متفرغين  غير  �شاعران  وكعبًا  عبدالله  �إن  القول:  في  �سبق  ما  ي�سعفنا 
لل�شعر؛ لأن ال�شعر عندهما قول في منا�سبات ما تزاحمه اهتمامات ما.�أما 
�شيء. عنه  ي�شغله  ولم  وقته،  وهبه  لل�شعر،  متفرغ  ف�شاعر  ثابت  بن  ح�سان 

1- في الا�ستيعاب، �ص: 163 »كان يقال له: �شاعر ر�سول الله ]«.
2- �سنن �أبي داود، ح. ر5015، ك. الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر، والن�ص 62 من )ق. ن(.

3- الا�ستيعاب، �ص: 296.
4- –م.�س، �ص: 250.

5- من كلام كعب بن مالك في حديث تخلفه عن غزوة تبوك. ن. �صحيح البخاري، ح. ر 4418، ك. 
المغازي، ب: حديث كعب بن مالك.

�أمر نعته بالجبن،  و�أما  6- ن. ترجمته في الا�ستيعاب، �ص: 163-167، والإ�صابة، �ص: 57-55/2. 
فنرب�أ ب�أنف�سنا عنه، ونرى �أنه لا دليل عليه تطمئن �إليه النف�س، وهو في جميع الأحوال �صحابي جليل، 

له على الدعوة �أياد بي�ضاء، ولابن عبد البر وقفة مع المو�ضوع تنظر في )الا�ستيعاب، �ص: 166(.
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ولذلك �أمكننا �أن نفهم �سر قوة ح�ضور ح�سان في �أحاديث ر�سول الله ] في 
ال�شعر وال�شعراء �إذا ما قورن بح�ضور عبدالله وكعب.

هناك �أمران لابد من الانتباه �إليهما ونحن نختم هذا المبحث:

القول  كثافة  نحو  التوجه  هذا  في  دور  له  كان   [ الر�سول  �أن  �أولهما- 
ال�شعري �أولا، ثم نحو تميز ح�سان عن باقي ال�شعراء وانفراده بالمنبر ثانيا، 
ففيها ع�شرة  وال�شعراء،  ال�شعر  لأحاديث  القارئ  لا تخطئه عين  وهذا مما 
وح�سان  والم�سلمين)1(،  الإ�سلام  عن  دفاعًا  ال�شعر  قول  على  تح�ض  �أحاديث 

حا�ضر في �ستة منها)2(.

له  ي�سمح  الوقت  ]، لحظتها لم يكن  �أن محمدا  الآخر فهو  الأمر  و�أما 
التي  الرعاية  �أن  الإ�سلام والم�سلمين، �صحيح  يكوّن �شعراء يدافعون عن  �أن 
حظي بها ال�شعر وال�شعراء جعلت عدد ال�صحابة ال�شعراء كبيرا حتى تجاوز 
في  ول��دوا  الذين  ال�شعراء  من  طبقة  بروز  في  و�أ�سهمت  �شاعرا)3(،   )286(
الر�صيد  ا�ستثمار  تقت�ضي  كانت  عملية  الأكثر  الخطوة  �أن  �إلا  الإ�سلام)4(، 
ال�شعر  �أحاديث  من  تفهم  �أمور  وهذه  توظيفه،  وح�سن  وتوجيهه،  الموجود، 
كلها؛ لأنها تخدم هذا الاتجاه وت�سير فيه، ومن �أجل ذلك هي�أ الر�سول ] 
لل�شعراء ال�صحابة �إطارًا يتحركون �ضمنه، ومنحهم من التوجيه والت�سديد 
ما جعلهم يعبرون عن �صورة الإ�سلام بلغة ال�شعر، فربحت الدولة الم�سلمة 
طاقات تحمي قيمها وتدافع عنها في ع�صر كان فيه ال�شعر الو�سيلة الإعلامية 
الأكثر انت�شارا وت�أثيرا وفعالية، كما ربحت تلك الطاقات ال�شعرية �سلطتها 

المعنوية، فحافظت على موهبتها، و�أوقفتها على خدمة قيم �أمتها.

1- ن. الن�صو�ص 13-18، و27، و29، و34، و63.
2- ن. الن�صو�ص 14، و15، و16، و29، و34، و63.

3- �إنما قلنا ذلك؛ لأن محمد الراوندي �أح�صاهم في )ال�صحابة ال�شعراء، �ص: 168(، ولكن فاتته 
�أ�سماء عدد منهم ك�أني�س �أخي �أبي ذر، والأ�سود بن �سريع، و ابن �أبي حمامة ال�سلمي.

4- ح�سبنا �أن ن�شير منهم �إلى عبدالرحمن بن ح�سان بن ثابت.
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خلا�صة الف�صل الأول

وثيق  ات�صال  لهما  على حقيقتين  الوقوف  التاريخية في  القراءة  �أ�سعفتنا 
ب�أحاديث ال�شعر وال�شعراء:

�أولاهما- �أن المرحلة المدنية كانت مرحلة انبعاث ال�شعر الإ�سلامي.

والأخرى- هي �أن ذلك الانبعاث مدين للرعاية النبوية.

وقد ر�أينا كيف �أن دولة الإ�سلام كانت في حاجة �إلى جهاز �إعلامي فاعل 
يجمع بين ممار�سة الدعوة، والدفاع عن كيان الأمة، ولذلك كانت الخطوة 
والمواهب  الطاقات  ا�ستيعاب  هي  الجهاز  ذل��ك  ت�أ�سي�س  طريق  في  الأول��ى 
نف�سها  الطاقات  تلك  �أن  نتائج ذلك  وكان من  توجيهها،  و�إجادة  الموجودة، 

�شعرت ب�أنها محل عناية، و�أن موهبتها مرعية.

ولكن �صوت الإ�سلام لم يكن متجهًا فقط نحو الواقع والطاقات الموجودة؛ 
بل اتجه نحو الم�ستقبل؛ لأنه ي�ؤمن ب�أن هذا الدين لابد �أن يجد له رجالا في كل 
زمان ومكان يحملون همومه ويدافعون عنه، فلابد �إذًا �أن لا تنقطع �سل�سلة 
ال�شعراء، لت�ضمن دولة الإ�سلام ا�ستمرار جهازها الإعلامي في العمل، ومن 
ثم كانت تلك الأحاديث لا تقت�صر فقط على توجيه ال�شعراء ال�صحابة؛ بل 
تهيئ �إطارا للقادمين الجدد كذلك، ولقد كان لهذا �أثر �أي �أثر في تحول عميق 
في ال�شعر العربي يعرفه كل من قر�أ ال�شعر الجاهلي وقارنه ب�شعر الم�سلمين في 

مرحلة البعثة النبوية وبعدها.
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الف�صل الثاني
قــراءة �أدبية
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المبحث الأول:مفهوم ال�شعر

�أو ما يقاربه  نقف في �أحاديث ال�شعر وال�شعراء بخ�صو�ص تعريف ال�شعر 
على عن�صرين:

بمنزلة  »ال�شعر   :[ قوله  من  ي�ستفاد  وه��و  الكلام،  ي�شبه  ال�شعر   -1
الكلام: ح�سنه كح�سن الكلام، وقبيحه كقبيح الكلام«)1(.

2- ال�شعر نفث ال�شيطان، وهو ي�ستفاد من قول الر�سول ] »اللهم �إني 
�أعوذ بك من ال�شيطان الرجيم من همزه ونفثه ونفخه... ثم ف�سره فقال: 

»...ونفثه ال�شعر« )2(.

بالكلام،  �إحداهما  تربطه  ال�شعر:  �إل��ى  نظر  زوايتي  العن�صران  ي�شكل 
وتربطه الأخرى بال�شيطان:

�أولا-ال�شعر ي�شبه الكلام:

فك�أن  ال�شعر،  عن  نبوي  حكم  �سياق  في  ف��وارد  بالكلام  ال�شعر  ربط  �أم��ا 
الر�سول ] �سئل عن حكم ال�شعر ف�أجاب ذلك الجواب.

والذي يهمنا من ذلك �أن ال�شعر كالكلام في حكمه، ولذلك قد يح�سن وقد 
يقبح، مثلما قد يح�سن الكلام وقد يقبح.

الغر�ض  �أن  يفيد  وقبيحًا،  ح�سنًا  منه  و�أن  الكلام،  بمنزلة  ال�شعر  وكون 
لي�س هو بيان مفهوم ال�شعر؛ بل حكمه، و�إن كان مفهومه ي�ستفاد من ذلك 
الحكم المبين. وذلك الحكم على كل حال مطلق؛ لأن الح�سن قد يكون من 
جهة المعنى، وقد يكون من جهة المبنى، وقد يكون من جهتهما معًا، فكما �أن 

الكلام قد يكون ح�سنًا معنى ومبنى، فكذلك ال�شعر.

1- �صحيح الأدب المفرد: ح. ر865/664، باب ال�شعر ح�سن كح�سن الكلام...، والن�ص 2 من )ق. ن(.
2- م�سند �أحمد: ح. ر16684، والن�ص 1 من )ق. ن(.
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بو�سعنا الآن �أن نفهم الحديث النبوي فهما �آخر هو �أن الح�سن والقبح 
من  ي�ستفاد  ما  وذل��ك  منه،  الموقف  في  بل  ال�شعر؛  �شعرية  في  لهما  دخل  لا 
على  �سابقة  م�س�ألة  ال�شعر  ماهية  وك���أن  الحديث،  بها  �سيق  التي  ال�صيغة 
الموقف منه؛ لأنها تتحقق ب�شروط �أخرى، ولذلك فال�شعر على كل حال �شعر، 
�سواء �أكان معناه قبيحًا �أم ح�سنًا، ولا علاقة لذلك ب�شاعرية ال�شاعر،كما �أن 
الكلام يبقى كلامًا، �سواء �أكان ح�سنًا �أم قبيحًا، و�إنما الحديث عن الح�سن 

والقبح بغر�ض بيان الموقف منه، لا �أقل ولا �أكثر.

والحديث عن الح�سن والقبح في الكلام وال�شعر ذو علاقة وطيدة بمبد�أ 
الإح�سان في الإ�سلام، فغير بعيد عن هذا ال�سياق، و�إن كان �أعم منه، قوله 
]: »�إن الله كتب الإح�سان على كل �شيء«)1(؛ وهو ما جعل النووي في �شرحه 

للحديث ي�شير �إلى �أنه »من الأحاديث الجامعة لقواعد الإ�سلام«)2(.

وبناء على ذلك، فكون ال�شعر منه ح�سن وقبيح يجعل ال�شاعر م�س�ؤولا عن 
الله  فيه.ومادام  والإح�سان  الح�سن  �شروط  يراعي  �أن  مطالب  فهو  �شعره، 
تعالى هو الذي كتب الإح�سان في كل �شيء ف�إنه هو الذي يحدد لنا موا�صفات 
قبيحا.فما  يجعله  ال��ذي  وما  ح�سنا،  ما  عملا  يجعل  ال��ذي  وما  الإح�سان، 

الإح�سان؟ ومتى يتحقق في ال�شعر؟

للإح�سان في القر�آن الكريم معنيان:

ڱ  ڳ  ڳ  } : لى تعا ل��ه  ق��و في  ك��م��ا   : ل���ع���م���ل ا في  ن  ح�������س���ا �إ  -

ٻ  4(، و{ٻ  ڃ}) ڃ  3(، و{ڃ  ں}) ڱ  ڱ  ڱ 

وتحديد  والقتل  الذبح  ب�إح�سان  الأمر  ب.  والذبائح،  ال�صيد  ك.  ح.ر1955،  م�سلم،  �صحيح   -1
ال�شفرة.

2- �شرح �صحيح م�سلم: 90/13.
3- �سورة الكهف، الآية: 30.

4- �سورة غافر، الآية: 64.
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ٻ})1(. ٻ 
يظهر  كما  و�إليهم،  بالآخرين  بالإح�سان  وذل��ك  المعاملة:  في  �إح�سان   -

ڻ  ڻ   ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  {ڳ  تعالى:  قوله  م��ن 
ڻ})2(، وقوله: {ۅ  ۅ})3(.

والر�سول ] يقربنا من ذلك المفهوم تقريبا عجيبا، ففي حديث جبريل 
بقوله:   [ �أجابه  الإح�سان،  عن  الر�سولَ]  �س�أل  لما  �أن��ه  ال�سلام  عليه 

»الإح�سان �أن تعبد الله ك�أنك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنه يراك«)4(.

وفي الحديث �أن الر�سول ] قال لما �أدبر: »هذا جبريل جاء يعلم النا�س 
دينهم«)5(. 

وتعليق الإمام البخاري عليه لا يخلو هو الآخر من فائدة، فقد قال بعد �أن 
�ساقه: »قال �أبو عبد الله: جعل ذلك كله من الإيمان«)6(.

ولذلك وجدنا ابن رجب الحنبلي يعلق على الحديث بعد �أن �أطال الوقوف 
عليه �شرحا وت�أملا:»...ففي هذا الحديث وحده كفاية«)7(.

ك�أنك  الله  تعبد  ال�سالف»�أن  الحديث  وفق  وهو  الدين،  من  �إذًا  الإح�سان 
تراه ف�إن لم تكن تراه ف�إنه يراك«، والعبادة هنا لي�ست بالمعنى الخا�ص؛ بل 
بالمعنى العام، والدليل على ذلك �أن رواية عند م�سلم فيها:»�أن تخ�شى الله 

ك�أنك تراه، ف�إنك �إن لا تكن تراه ف�إنه يراك. قال: �صدقت«)8(.

1- �سورة يون�س، الآية: 26.
2- �سورة البقرة، الآية: 178.

3- �سورة الن�ساء، الآية 36، والأنعام، الآية: 151.
والإ�سلام  الإيم��ان  عن   [ النبي  جبريل  �س�ؤال  باب  الإيم��ان،  كتاب  ر50،  البخاري:ح.  �صحيح   -4

والإح�سان وعلم ال�ساعة.
5- م. �س.
6- م. �س.

7- جامع العلوم والحكم، �ص: 38.
8- �صحيح م�سلم، ح.ر10، كتاب الإيمان، باب �أمارات ال�ساعة.
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فيه  وي�ستح�ضر  فيه الخ�شية من الله عز وجل،  تتحكم  �سلوك  فالإح�سان 
العبد جلال الله وعظمته وعلمه و�صفاته الجليلة؛ وهو ما ي�شكل زاجرًا عن 
المنكرات، وحافزًا �إلى الخيرات، فهو يجعل العبد »يعبد الله ك�أنه يراه �إجلالا 

ومهابة وحياء ومحبة وخ�شية«)1(.

ويفيد ما �سبق �أن الإح�سان توخى عنا�صر الح�سن في الأعمال والعلاقات، 
و�أن التق�صير في �شيء من ذلك لا يعد �إح�سانا.

والجواب النبوي يت�ضمن �أمرين: »�أرفعهما �أن يغلب عليه م�شاهدة الحق 
والثانية  يراك.  وهو  �أي:  تراه،  ك�أنك  قوله:  وهو  بعينه  يراه  �أنه  حتى  بقلبه 
�أن ي�ستح�ضر �أن الحق مطلع عليه يرى كل ما يعمل، وهو قوله: ف�إنه يراك. 

وهاتان الحالتان يثمرهما معرفة الله وخ�شيته«)2(.

الإح�سان - بناء على ما �سبق - عبادة لله تقت�ضي دوام المراقبة والحذر، 
�أن  ذلك  وي�ستلزم  العبادة،  لتلك  المر�سوم  الطريق  التزام  نف�سه  الوقت  وفي 
نهى عنه،  ما  ويجتنب  به  �أمر الله  ما  يوافق  و�أن  العبد في عبادته،  يُخل�ص 
وهذا ما عبر عنه الف�ضيل بن عيا�ض بعبارة لطيفة عند تف�سيره لقول الله 
عز وجل:{ڦ ڦ ڄ ڄ})3(قال:»�أخل�صه و�أ�صوبه.قالوا: 
يكن  كان خال�صا ولم  �إذا  العمل  �إن  قال:  و�أ�صوبه؟  �أخل�صه  ما  �أبا علي،  يا 
�صوابا لم يقبل، و�إذا كان �صوابا ولم يكن خال�صا لم يقبل، حتى يكون خال�صا 

�صوابا. والخال�ص �أن يكون لله، وال�صواب �أن يكون على ال�سنة«)4(. 

الإخلا�ص في العبادة ومراعاة �أن تكون �صوابًا �شرطان �أ�سا�سيان للإح�سان، 
ي�ضمن �أولهما �أن يت�صرف المرء في عمله و�سلوكه مبتغيًا وجه الله عز وجل 
وحده، ومراعيا �أنه يراقبه في �سره وعلانيته، و�أنه مطلع عليه في ذلك كله، 

1- مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام: 28/15.
2- فتح الباري، 120/1.

3- �سورة هود، الآية: 7، والملك، الآية: 2.
4- مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام: 333/1.
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العبادات  من  �أكانت  �سواء  ال�سنة  على  العبادة  تكون  �أن  ثانيهما  وي�ضمن 
الخا�صة �أم من العبادات العامة، و�إن كانت ال�سنة في الأولى �أظهر، وفي كثير 

من �أنماط الثانية �آدابا عامة.

بوجود  والدائم  الكامل  الإح�سا�س  �إلى  المرء  فيها  ي�صل  مرحلة  الإح�سان 
الله عز وجل، وذلك ي�ستلزم �أن يعمل و�أن يتعامل بناء على ذلك الإح�سا�س، 

فالإح�سان مقام ومنهج في الآن ذاته. 

ال�شعر عمل من  �أن  �أن نبرهن على  �إلى  قبله  ولا  بعد ذلك  بنا  ولا حاجة 
الأعمال، و�أنه ي�صدق عليه ما ي�صدق على غيره، و�إن كانت الحاجة ما�سة 
�إلى �أن نثير الانتباه �إلى �أن الإح�سان فيه مطلوب �شرعًا، و�أنه لا يتحقق فيه 
ذلك �إلا �إذا جمع فيه ال�شاعر ما �أمكنه من �شروط الح�سن، والإخلال بتلك 
ال�شروط لي�س �إخلالا فقط ب�شرط من �شروط جمال ال�شعر وح�سنه؛ بل هو 

�أكثر من ذلك مخالفة لما �أمر الله تعالى به.

وت�سعفنا �أحاديث عدة في تلم�س مظاهر الح�سن �أو القبح في ال�شعر:

من ذلك �أن النابغة الجعدي لما �أن�شد الر�سول ] رائيته، وبلغ قوله:

يُكَـدرا �أن  فْوه  �صَ تحمي  بَ��وادرُ  لـه يَكنْ  لم  �إذا  حِلْم  في  خيَر  ولا 
دَرا حَليمٌ �إذا ما �أوْرَد الأمر �أ�صْ له يَكنْ  لم  �إذا  جَهْل  في  خيَر  ولا 

قال ]: »�أح�سنت، لا يف�ض�ض الله فاك«)1(. 

ومنه قوله ] عن �شعر عبدالله بن رواحة: »�إن �أخا لكم لا يقول الرفث«، 
ثم �أن�شد قوله:

وفينا ر�سولُ الله يَتْلو كتابَــــــــه	 	
�إذا ان�شقَّ مَعروفٌ من الفَجْر �ساطعُ 			 

1-مجمع الزوائد، 129/8، والن�ص 67 من )ق. ن(.
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	�أرَانا الهُدى بَعد العَمى فَقُلوبنـا
بـه مُوقنـات �أنَّ ما قَــــــال واقـــــــــع 			 

يَبِيت يُجَافي جَنْبه عن فِرا�شِــــه 	
			�إذا ا�ستثقلت بالكافرين الم�ضاجع)1(  

ومنه قوله ]: »�أ�صدق كلمة قالها ال�شاعر كلمة لبيد:

�ألا كلُّ �شيء ما خلا الله باطلُ)2(.

ومنه �أنه] بعد �أن �سمع كُبي�شة بنت رافع تبكي ابنها�سعد بن معاذحين 
احتُمل نع�شه: 

�سعْدا �سَعْد  �أم  وَيْ���ل 

 

ا ����رَام����ة وحَ����ـ����دَّ �����صَ

 

������ودَدا ومْج���ـ���دا و�������سُ

 

وف����ار�����س����ا مُ���ع���ـَ���دا

 

ا ����دَّ ب����ه مَ�����س��ـ��ـ��دَّ �����سُ

 

ا يَ���قُ���دُّ ه���ام���ا قَ��ـ��ـ��دَّ

 

قال: »كل نائحة تكذب، �إلا نائحة �سعد بن معاذ«)3(.

فهذه �أربعة �أبواب لا�ستح�سان ر�سول الله ] لل�شعر، عبر عن ا�ستح�سانه 
لها بخم�سة �أ�شكال:

الباب الأول-مكارم الأخلاق، وقد عبر ] عن ا�ستح�سان ال�شعر الدال 
عليها بلفظ »�أح�سنت«.وزاده ت�أكيدا بالدعاء لل�شاعر �أن لا يف�ض الله فاه.

والباب الثاني-تجنب الرفث، ومن ذلك التجنب �أن يقول ال�شاعر في مدح 
�أمام  بخير  ال�شاعر  بذكر  له  ا�ستح�سانه  عن   [ عبر  وقد   ،[ الر�سول 
الملأ، وا�ستحق �شعره �أن يُحفَظ، و�أن يُن�شَد، وفيه تنبيه لطيف �إلى �أن يحفظه 

1- �صحيح البخاري، ح. ر6151، ك. الأدب، ب. هجاء الم�شركين، والن�ص 66 من )ق. ن(.
2- م. �س، ح.ر6147، ك. الأدب، ب. ما يجوز من ال�شعر.

3- �سيرة ابن ه�شام، 220/3، والن�ص 64 من )ق. ن(.
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ال�سامعون لما فيه من الكلام العالي الطبقة.

والباب الثالث-�شعر العقيدة ال�سليمة، و�إن �صدر عن غير م�سلم، ففيه ما 
يدل على اقتراب �صاحبه من دائرة الإيمان، وعلى كل حال فما يهم هو هذا 
ال�شعر المت�ضمن لروائع الكلم المعبرة عن العقيدة ال�صحيحة �أف�ضل تعبير، 
وقد عبر الر�سول ] عن ا�ستح�سانه بتف�ضيله على غيره من ال�شعر تف�ضيلا 

مطلقًا، وفيه توجيه لطيف �أي�ضا، ذلك �أن البيت كاملا هو:
      �ألا كلُّ �شيء ما خلا الله باطلُ	     وكل نعيم لا محالة زائل)1(

ولئن كان ال�شاعر قد �أ�صاب في ال�شطر الأول فقد �أخط�أ في الثاني، ولذلك 
كرَ، وما �أخط�أ فيه الإهمالَ. ا�ستحق ما �أ�صاب فيه الذِّ

ع�رب عن  وق��د  �سعد،  �أم��ث��ال  الأب��ط��ال  المجاهدين  ال��راب��ع-رث��اء  وال��ب��اب 
الله  �صدقوا  المجاهدين  من  ومثله  نه  �سعد؛لأ �أم  بت�صديق  ا�ستح�سانه 
عاهدوه عليه، ف�صدق من رثاهم، وكفى �أم �سعد فخرًا �أن ي�شهد ر�سول  ما 
الله ]لرثائها ابنَها ب�أنها �صادقة في ذلك الرثاء؛ لأنها لم تقل �إلا ما جمعه 

ابنها من �صفات البطولة وال�شهامة.

ا�ستح�سانها،  عن  والتعبير  ال�شعر،  في  الح�سن  مظاهر  من  نماذج  تلك 
ولا تخلو �أحاديث �أخرى للنبي ] من حديث عن مظاهر القبح في ال�شعر، 

والتعبير عن ا�ستقباحها، من ذلك قول �إحدى الجواري:

		        وَفِينا نبي يَعْلَم ما في غد
وهو خط�أ في العقيدة من لدن م�سلمة، ولذلك تدخل ر�سول الله ] فقال 
»�أما  لها:»لا تقولي هكذا، وقولي ما كنت تقولين«)2(، وفي رواية ابن ماجة: 
هذا، فلا تقولوه، ما يعلم ما في غد �إلا الله«)3(، ففيه بيان وجه الخط�أ، ودعوة 

1- ديوان لبيد، �ص: 149-144.
2- �صحيح البخاري، ح. ر4001، ك. المغازي، باب، والن�ص 68 من )ق. ن(.

3- �صحيح �سنن ابن ماجة، ح. ر1924/1551، ك. النكاح، ب. الغناء والدف.
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�إلى تجنبه، والاكتفاء بما لا غبار عليه.

ومن ذلك �أن الر�سول ] لما �سمع قول كعب بن مالك:
ا وَدُونهمْ انَ عنَّ مِنَ الأرْ�ضِ خَرْقٌ حَوْلَهُ يَتَقَعْقع�ألا هَلْ �أَتَى غَ�سَّ
كردف لها فيها القوان�س تلمعتَجالِدُنا عن حرمنا كل فحمة

قال ]:»لا يا كعب بن مالك«.

فلما قال كعب:
تجالِدُنا عن ديننا كل فحمة

قال النبي ]: »نعم يا كعب«)1(.
فال�شاعر الم�سلم لابد �أن يترفع في �شعره عن كل ع�صبية قبلية، و�أن يكون 
دفاعه عن الدين، ولذلك فهم كعب التوجيه النبوي ب�سرعة، وتدارك خط�أه، 

ثم �أتى بالبديل.

وفيه فائدة عظيمة هي �أنه قد يكون الفا�صل بين الحق والباطل كلمة واحدة 
كما وقع في البيت، ولذلك قال ر�سول الله ]:»�إن العبد ليتكلم بالكلمة من 
ر�ضوان الله، لا يلقي لها بالا يرفع الله بها درجات، و�إن العبد ليتكلم بالكلمة 
من �سخط الله، لا يلقي لها بالا يهوي بها في جهنم«)2(، وفي رواية �أخرى عنده 
�أي�ضا وعند م�سلم: »�إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يتبين فيهايزلّ بهافي النار 

�أبعد ما بين الم�شرق والمغرب«)3(.

يلفت الحديث عن الكلمة انتباهنا �إلى كلام ر�سول الله ] الذي افتتحنا 
بخ�صو�ص  بعيدًا  بنا  يم�ضي  ثم  الكلام«،  بمنزلة  »ال�شعر  المبحث:  هذا  به 
الكلمة في اتجاهاتها المختلفة �سلبًا و�إيجابًا، ويلخ�صها لنا القر�آن الكريم في 

1- المعجم الكبير، ح. ر 192 من الجزء 19، والن�ص 69 من )ق. ن(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر6478، ك. الرقاق، ب. حفظ الل�سان، والن�ص 78 من )ق. ن(.

3- م.�س، ح.ر6477، ك. الرقاق، ب. حفظ الل�سان. و�صحيح م�سلم، ح. ر2988، ك. الزهد، ب. باب 
التكلم بالكلمة.
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بليغ: {ئۆ ئۆ ئۈ           ئۈ ئې ئې ئې     ئى  ئى ئى  ت�شبيه 
پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئح   ئج  ی  ی  ی  ی 
ٺ    ٺ  ٺ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ   پ  پ 
ٺ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ  ڤ ڤ 
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ  ڄ ڃ ڃڃ ڃ 

چ چچ چ  ڇ ڇ ڇ})1(.
هما كلمتان لا غير: كلمة ح�سنة طيبة، وكلمة قبيحة خبيثة، والفرق الذي 
والقابلية  والتعمق  الت�أ�صل  حجم  في  كامن  وتلك  هذه  بين  الآي��ات  ت�سجله 
ال�سماء  في  فرع  له  كان  ثابت  �أ�صلها  طيبة  »كلمة  معه  كانت  فمن  والثمار، 

ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  �سبحانه{  ف�إنه  الله،  �إلى  يو�صله 
�ضيع  لأنه  الو�صول؛  يحرم  ف�إنه  ثابت  �أ�صل  معه  يكن  ومن لم  ئە})2(، 
الأ�صول«)3(، ولي�س يحرم الو�صول فقط؛ بل يحرم الثبات �أي�ضا؛ لأن »ال�شجرة 
الخبيثة قد تهيج وتت�شابك ويخيل �إلى بع�ض النا�س �أنها �أ�ضخم من التربة 
الطيبة و�أقوى، ولكنهاتظل ناف�شة ه�شة. وتظل جذورها في التربة قريبة حتى 
الأر�ض،  �إلا فترة ثم تجتث من فوق  الأر�ض، وما هي  نها على وجه  لك�أ

فلا قرار ولا بقاء«)4(.

بقيت م�س�ألتان ن�شير �إليهما على عجل قبل �أن ننتقل �إلى المحور الثاني: 

الأولى �أن حديثنا عن الإح�سان اقت�صرنا فيه هنا على �إح�سان العمل ل�شدة 
ارتباطه بمفهوم ال�شعر.والأخرى �أن حديثنا عن الكلمة الطيبة اقت�صرنا فيه 

على �صفة هذه الكلمة لل�سبب نف�سه، وتركنا الحديث عن ثماره.

1- �سورة �إبراهيم، الآيات 27-24.
2-�سورة فاطر، الآية 10.

3-مجموع فتاوى ابن تيمية: 160/13.
4-في ظلال القر�آن، �ص: 2099-2098.
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اكتفينا  فلذلك  ال�شعر،  بوظيفة  علاقة  له  معا  الم�س�ألتين  في  تركناه  وما 
هذا  من  الثاني  المبحث  �إل��ى  الآخ��ر  البع�ض  عن  الحديث  و�أرج���أن��ا  ببع�ض، 

الف�صل.

ثانيا- ال�شعر نفث ال�شيطان: 

في الحديث النبوي: »اللهم �إني �أعوذ بك من ال�شيطان الرجيم من همزه 
ونفثه ونفخه... ونفثه ال�شعر«)1(، ومن ثم فال�شعر نفث ال�شيطان.

يكون  لا  التّفْل  لأن  التَّفْل؛  من  �أقل  وهو  النفخ،  »�شبيه  اللغة  في  والنفث 
يق«)2(. �إلا ومعه �شيء من الرِّ

ويبدو �أن تف�سير نفث ال�شيطان بالإيحاء �أقرب من تف�سيره بالنفخ والتفل؛ 
لأن القر�آن الكريم ي�شير �إلى مثل ذلك في الآية الكريمة: {ٹ ڤ 
ڃ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ   ڤ  ڤ 
ڃڃ ڃ  چ چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ     })3(، ولذلك نرى �أن نفثَ 

ال�شيطانِ ال�شعرَ �إيحا�ؤُه به؛ لأن من �أفعاله �أنه يوحي زخرف القول.

ت�سعفنا �آيات �أخرى في فهم الأمر من زاوية �أخرى:

في القر�آن الكريم: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ  ے    ے 

ۓ ۓ ڭ ڭ   ڭ ڭ})4(، وتفيد هذه الآيات �أمرين:
ل على الأفاكين. �أولهما-�أن ال�شياطين تنزَّ

والآخر -�أنّ الأفاكين يُلقون ال�سمع لما توحي به �إليهم ال�شياطين.
وفي الحديث النبوي: »�إن الملائكة تنزل في العنان - وهو ال�سحاب - فتذكر 

1- م�سند �أحمد: ح.ر16684، والن�ص 1 من )ق. ن(.
2- النهاية في غريب الحديث: 88/5، مادة »نفث«.

3- �سورة الأنعام، الآية 12.
4- �سورة ال�شعراء، 223-221.
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�إلى  فتوجه  فت�سمعه  ال�سمع،  ال�شياطين  فت�سترق  ال�سماء،  في  ق�ضي  الأم��ر 
الكهان فيكذبون معها مائة كذبة من �أنف�سهم«)1(، وفيه �أمور يهمنا منها في 

مو�ضوعنا:

- �أن ال�شياطين ت�سترق ال�سمع.
- و�أنها توجه ما ت�سمعه -�أو بع�ضه- �إلى الكهان.

به  تفيدهم  لما  ال�سمع  يلقون  ال�شياطين،  مع  توا�صل  في  الكهان  و�أن   -
من �أخبار.

ال�شعر،  ال�شياطين  النبوي الخا�ص بنفث  ي�ساعدنا ذلك في فهم الحديث 
ويزيدنا �إ�ضاءة له �أن الحديث عن ال�شعراء الغاوين في القر�آن الكريم ورد 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ   } تعالى:  قال  الأفاكين،  عن  الحديث  بعد  مبا�شرة 
ڭ        ڭ  ڭ    ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے     ھ   ھ  ھ  ھ 
ۉ  ۅ    ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  
ئو  ئە  ئە  ئا      ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئېئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ   ئۆ  ئۇ      ئۇ  ئو 

ی})2(.
وال�شعراء  الأفاكين  علاقة  �أن  الذكر  ال�سالفة  ال�شعراء  �سورة  �آي��ات  ففي 
العلاقة  وتلك  الغاوين)3(،  غير  ال�شعراء  بخلاف  ثابتة  بال�شياطين  الغاوين 
ال�شياطين  وظيفة  عن  المتحدثين  ال�سابقين  الن�صين  من  طبيعتها  تفهم 

ومهامها، وهي على كل حال غير بعيدة عن النفث والإيحاء والإلقاء.

النبوي  الحديث  فهم  في  كذلك  ت�سعفنا  مختلفة  �أخ��رى  ن�صو�ص  هناك 

1- �صحيح البخاري، ح.ر3210، ك. بدء الخلق، ب. ذكر الملائكة �صلوات الله عليهم.
2- �سورة ال�شعراء، الآيات 227-221.

3- مع الإ�شارة على �أن ا�ستئناف الحديث في قوله تعالى:{ ۇ} بدل القول: »وتتنزل ال�شياطين على 
ال�شعراء« يمكن �أن يقدم دلالة �أخرى مغايرة، وهي �أن ال�شعراء لا تتنزل عليهم ال�شياطين. والله �أعلم
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ال�شريف الخا�ص بنفث ال�شياطين ال�شعر، ومنها الأ�شعار الكثيرة التي تحدث 
فيها ال�شعراء عن علاقتهم بال�شياطين، وح�سبنا منها هذه النماذج:

 قال ال�شاعر الجاهلي �أمية بن كعب المحاربي:

ــي ِ نُبُوٌّ عَنِّ وكـــان في العَْني 		 ـي �إِّين و�إن كنـتُ حديثا �سِنِّ
)1( ف�ــإنَّ �شيطاني �أميُر الِجـــنِّ

�شيطان  له  �سنه  ل�صغر  الر�ضا  عين  بغير  �إليه  يُنظر  الذي  ال�شاعر  فهذا 
يمده ب�شعر يفحم خ�صومه.

وقال ح�سان بن ثابت)2(:

نَطَقُوا ما  عراءَ  ال�شُّ �أَ�سْرِقُ  يُخَالط �شِعْرُهُم �شِعريلا  �إذْ لا 
حَ�سَـبَـي ذَلِكُمْ  لي  �أَبَى  خـر�إني  ال�صَّ كَمقَاطِع  ومقـالةٌ 
�إذا البَ�صير  الِجنِّ  مِنَ  الَحبْـرِو�أَخِي  ب�أح�سنِ  الكلامَ  حاكَ 

ووا�ضح �أن �أبياته هذه من ال�شعر الجاهلي؛ لأنه يعتد فيها بح�سبه، و�أنه هو 
الذي منعه من �سرقة �شعر ال�شعراء.

والبيت الأخير �صريح في �أن �شيطان ح�سان »يحيك الكلام ب�أح�سن الحبر«، 
فهو يحيكه محبًرا �إياه �أح�سن تحبير.

ال�شياطين  ب�أن  ت�ؤمن  كانت  العرب  �أن  يفيدان  ال�شعريان  فالمقطعان 
تثبت  �سبق  ما  غير  كثيرة  �شعرية  �شواهد  وثمة  بال�شعر،  ال�شعراء  تمد 

ذلك)3(، �إلا �أن بينها وبين ما ذكره ر�سول الله ] فوارق:

	•منها ر�ضا ال�شعراء بتلك العلاقة مع ال�شياطين.

1- الحيوان: 300/1.
2- ديوان ح�سان بن ثابت، �ص: 189.

3- ن. مثلا الحيوان: 300/1-301، وم�صطلحات النقد العربي لدى ال�شعراء الجاهليين والإ�سلاميين، 
�ص: 111-113، وتاريخ النقد الأدبي، �ص: 26-12.
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	•ومنها �أن تلك الأ�شعار تتحدث عن ال�شياطين باعتبارها عن�صر ح�سم 
للمعركة مع الخ�صوم.

وقريب مما �سبق ما رواه عبدالرزاق في م�صنفه عن معمر عن قتادة �أنه 
قال: »لما �أهبط �إبلي�س قال: �أي رب، قد لعنته، فما عمله؟ قال: ال�سحر. قال: 
فما قراءَته. قال: ال�شعر...« )1(، ويو�شك �أن يكون لفظ »قراءته« ت�صحيفًا، 

فقد ر�أيت الرواية نف�سها عند ابن القيم بلفظ »قر�آني«)2(.

�أمامة مرفوعة  �أثر قتادة هذا وعلى رواية لأبي  القيم على  ابن  وقد علق 
بقوله: »و�شواهد هذا الأثر كثيرة. فكل جملة منه لها �شواهد من ال�سنة، 
�أو من القر�آن«، ثم �أورد �شواهد جمله كلها، و�شاهد جملة»فما قراءتي؟ قال: 
نفخه  من  الرجيم:  ال�شيطان  من  بالله  »...�أع��وذ  حديث  هو  عنده  ال�شعر« 

ونفثه، وهمزه، قال: نفثه ال�شعر، ونفخه الكبر، وهمزه: الموتة«)3(.

والمدخل لفهم �أثر قتادة ال�سياق الذي �أورده فيه ابن القيم في كتابه »�إغاثة 
اللهفان من م�صايدال�شيطان«، فقد �أورده في �سياق الحديث عن الموقف من 
الغناء، »فالغناء يف�سد القلب، و�إذا ف�سد القلب هاج فيه النفاق.وبالجملة، 
ف�إذا ت�أمل الب�صير حال �أهل الغناء، وحال �أهل الذكر والقر�آن، تبين له حذق 
التوفيق.ف�صل:  وبالله  و�أدويتها  القلوب،  ب���أدواء  ومعرفتهم  ال�صحابة 

و�أما ت�سميته قر�آن ال�شيطان فم�أثور عن التابعين...«)4(. 

وال�س�ؤال هو: ما الذي جعل ابن القيم يفهم من ال�شعر في الحديث �أن 
المق�صود به هو الغناء؟ وما علاقة هذا بذاك؟

1- م�صنف عبدالرزاق: 268/11. 
2- �إغاثة اللهفان: 269/1.

3- م.�س: 248/1-249. قلت: وقد منعني من �إيراد ذلك الن�ص في ق�سم الن�صو�ص ت�ضعيف الهيثمي 
والألباني في  الباري: 540/10(،  )فتح  وابن حجر في  و 122/8(،  الزوائد: 119/1  له في )مجمع 

)ال�ضعيفة: ح. ر1564(. 
4- �إغاثة اللهفان من م�صايد ال�شيطان:269/1.
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الكريم،  للقر�آن  �أداء �صوتي  والتجويدُ  الغناء �شعرٌ ب�صوت،  �أن  والجواب: 
فلذلك كان الغناء �أداء لل�شعر، كما �أن التجويد �أداء للقر�آن الكريم، فمن ثم 

�سمى قتادة ال�شعر قر�آن �إبلي�س �أو قراءته باعتبار ذلك الأداء.

على �أن فهم قيمة ال�شعر عند القوم ت�سمح لنا بتف�سير �آخر غير الذي فهم 
من �سياق وروده لدى ابن القيم، ذلك �أن ال�شعر كان هو الن�ص الوحيد لدى 
وقر�آن  قر�آنهم،  بال�شياطين-  -لارتباطه  كان  ثم  فمن  البعثة،  زمن  العرب 

�إبلي�س في الوقت نف�سه.

على �أن في الحديث بقية �أجلناها لبع�ض التدبير؛ �إذ �إلى الآن لم نفرغ من 
�أمر تلك النظرة النبوية �إلى ال�شعر بربطه ب�إبلي�س، وتعوذه منه. 

ولنا في ذلك مدخلان:

وعام   ،[ بالنبي  وجهان: خا�ص  له  ال�شعر  من  التعوذ  �أمر  �أن  �أولهما- 
ي�شمله وي�شمل غيره من الم�سلمين.

ف�أما الخا�ص فهو �أنه ] منع ال�شعر بن�ص الآية القر�آنية المكية: { ئا 
ئە ئە  ئو ئو ئۇئۇ ئۆ    ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې})1(، ف�إذا كان الق�سم 
الأول منها يفيد نفي تعليم الله تعالى له ال�شعر، ومنعه من قوة قوله وموهبة 
ذلك، ف�إن ق�سمه الثاني يفيد �إ�ضافة �إلى ذلك �أن عليه �ألا ي�سعى �إلى تعلمه؛ 
ال�شعر  بقول  مرتبط  كله  ذلك  �أن  وبديهي  يقوله،  فلن  تعلمه  و�إن  لأنه حتى 
 [ الر�سول  ر�أينا  فقد  حكمًا،  مختلف  الإن�شاد  �أمر  لأن  �إن�شادا؛  لا  �إن�شاء 

ين�شده)2(.

و�أما العام فهو �أنه �أثار انتباهنا في حديث �إلى �أن حجم ح�ضور ال�شعر في 
�أن يبقى محدودا؛ لأن الأولوية للقر�آن الكريم، وذلك  حياتنا اليومية يجب 

1- �سورة ي�س، الآية 69.
2- ن. الف�صل الثالث »�سماع ال�شعر و�إن�شاده« من ق�سم الن�صو�ص.
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قوله ]: »لأن يمتلئ جوف �أحدكم قَيحا، خير له من �أن يمتلئ �شعرا«)1(، 
ولذلك بوب له الإمام البخاري في �صحيحه بقوله: »ما يكره �أن يكون الغالب 

على الإن�سان ال�شعر حتى ي�صده عن ذِكر الله والعلم والقر�آن«)2(.

نتعوذ  �أن   - �شعراء  وغير  �شعراء   - �أمُرنا جميعا  �أننا  هو  الآخر  والمدخل 
بالله من ال�شيطان الرجيم، وجعل الله عز وجل ذلك من �آداب قراءة كتابه، 

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ں  ڱ   } الكتب:  باقي  عن  له  وتمييزًا 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ  ھ ھ ھ ھ ے ے 
ۓ ۓ  ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ})3(، ولم 
على  بل عممها  الكريم؛  القر�آن  قراءة  منا�سبة  على  منه  الا�ستعاذة  يق�صر 

حياتنا كلها في �صراعنا اليومي مع ال�شيطان: {چ ڇ ڇ   ڇ 
ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ} )4(.

�أ�سا�س من برنامجنا اليومي، ن�ستمد بها  فالا�ستعاذة من ال�شيطان جزء 
علينا  يلب�س  يجعله  ما  الم�ؤهلات  من  له  لأن خ�صمنا  تعالى؛  الله  العون من 

�أمورنا كما يفهم من قوله تعالى:{ چ ڇ ڇ ڇ ڇ  ڍ ڍ 
ڌ ڌ ڎ  ڎ ڈ ڈ ژ ژ  ڑ ڑ ک کک ک گ گ  
گ })5(، ومن قوله �سبحانه: {ژ ژ ڑ ڑ  ک ک          
ک ک گ گ گ گ ڳ      ڳ   ڳڳ ڱ ڱ ڱ  
ڱ ں ں ڻ     ڻڻ  ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ })6(، ومن 

ال�شعر...،  الإن�سان  على  الغالب  يكون  �أن  يكره  ما  ب.  الأدب،  ك.  ح.ر6154،  البخاري،  �صحيح   -1
والن�ص 57 من )ق. ن(.

2- �صحيح البخاري: 114/4.
3- �سورة النحل: الآيات 100-98.

4- �سورة الأعراف: الآية 200.
5- �سورة الأعراف، الآية17.
6- �سورة الأعراف، الآية27.
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قوله: {ے ے ۓ    ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ 
ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ      ۉ ۉ 

ې ې ې ې ى ىئا ئا  ئە ئە} )1(.
على �أن ثمة ما يفيدنا في النظر �إلى ال�شعر من زاوية �أخرى، فك�أن ال�شعر 
 [ النبي  ر�أينا  فقد  الإ�سلام،  الذي يمجه  المردود  ال�شعر  هو  منه  المتعوذ 
والم�سلمين،  الإ�سلام  عن  دفاعا  ال�شعر  قول  على  ثابت  بن  ح�سان  يح�ض 
ع��ن الله  نافحت  م��ا  ي���ؤي��دك،  ي��زال  القد�س لا  روح  »�إن  ق��ول��ه:  ذل��ك  وم��ن 
ور�سوله«)2(، وقوله له يوم قريظة: » اهجهم - �أو هاجهم - وجبريل معك«)3(، 

فهذا جبريل عليه ال�سلام �سي�ؤيد ح�سانًا في قوله ال�شعر.

وح�سان بن ثابت نف�سه ي�سعفنا في الوقوف على المق�صود من التعوذ النبوي 
ال�سالف الذكر، ف�إذا كان قد مر معنا �أن حَ�سّانا كان يفخر بتلقيه ال�شعر من 
الآن وقد ا�ضطلع  ال�شعر تحبيرا، فها هو  له  و�أن �شيطانه يحبر  ال�شياطين، 
بمهمة �شاعر الر�سول ] ي�شعر بهذا التحول في م�صدر التلقي، فقد �سمع 
مرارًا ر�سول الله ] يدعو له، ويب�شره بت�سديد جبريل عليه ال�سلام له في 
ال�شياطين،  من  الا�ستمداد  مرحلة  ين�سخ  ك�أنه  �شعرًا  ذلك  فيعبر عن  قوله، 

وذلك في قوله: 
تلقيتُ من جَوِّ ال�سماءِ نُزُولهــا)4( تْ بِلَيْل ثَقِيـلـةً	        وقافية عَجَّ

فال�شاعر »كان ي�ستعين بالليل على النظم، فت�أتيه القافية بكل ي�سر و�سهولة؛ 
لأنه يتلقاها من جوّ ال�سماء، ومن يتلقى لا يكابد في الا�ستجلاب؛ بل في التلقي 

1- �سورة الإ�سراء، الآية65-64.
2-�صحيح م�سلم، ح.ر 2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.

 28 والن�ص  الأحزاب،  من   [ النبي  مرجع  ب.  المغازي،  ك.  ح.ر4123،  البخاري،  �صحيح   -3
من )ق. ن(.

4- ديوان ح�سان، �ص: 329.
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في حد ذاته، ومن ثم كانت القافية ثقيلة لا من حيث ا�ستجلابها؛ بل من حيث 
قيمتها في التدافع بين الحق والباطل، وك�أننا بال�شاعر هنا ي�ستلهم طريقة 
نزول الوحي وي�سقطها على طريقة النظم، مع �أن الفارق وا�ضح بينهما؛ �إذ 
ال�شاعر وهو يعبر عن تلقيه القافية من جو ال�سماء لا يعدو �أن يكون قد عبر 
عن مدى ال�سهولة في النظم، و�إن كان ذلك لا يمنع �أن يدل على معنى زائد 
كذلك  دام  ما  �إنه  بل  فقط؛  ذلك  ولي�س  مُ�ؤيَّد،  ب�أنه  يح�س  ال�شاعر  �أن  وهو 
فهو متميز كذلك: متميز من حيث الم�صدر الذي ي�ستمد منه، ويُ�سر النظم، 

وقوته �أي�ضا، وهي قوة م�ستمدة من قوة الم�صدر الذي يمده بالقوافي«)1(.

1- ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء، �ص: 389.
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المبحث الثاني:وظيفة ال�شعر

لما كان ال�شعر ديوان حياة العرب، وع�صب ثقافتهم، �صار ال�س�ؤال عن جدوى 
ال�شعر عملية تح�صيل حا�صل، وفي هذه الحال ي�صير العجب �أن لا تكون له 
وظيفة؛ لأن احتفاءهم بال�شعر، وح�ضوره القوي في مختلف مظاهر حياتهم 
�أركان تلك الحياة، وما دام كذلك ف�إن جزءًا منها متوقف  يجعله ركنًا من 
ت�أثير  �إحداث  و�سيلة  �أنه  ال�شعراء عن ذلك مرارًا، فذكروا  وقد عبر  عليه، 
ال�شعر في  للحاجات)1(، هذا عن حال  وق�ضاء  و�إ�شهار،  ودفاع،  ال�سامع،  في 

الحياة اليومية للإن�سان العربي زمن البعثة، فماذا عن حاله في الإ�سلام؟

وال�شعراء  ال�شعر  �أحاديث  من  جمعناه  لما  فة  الم�صنِّ الأول��ى  النظرة  تفيد 
مختلف  وفي  للم�سلمين،  اليومية  الح��ي��اة  في  وال��ن��وع��ي  ال��ق��وي  ح�ضورها 
ويرافقهم  ال�صبح)2(،  انتهائهم من �صلاة  يبد�أ معهم منذ  فهو  مظاهرها: 
في  ثم  �سفرهم)5(،  وفي  الاجتماعية)4(،  منا�سباتهم  وفي  �أعمالهم)3(،  في 
هنا  وح�سبنا  كذلك،  الم�سلمين  �أنه جزء من حياة  يعني  وذلك  جهادهم)6(، 
هذه النتيجة، وهي على كل حال نتيجة نجعلها مقدمة نر�سم انطلاقًا منها، 

�صورة لفاعلية ال�شعر في الحياة الإ�سلامية. 

1- م�صطلحات النقد العربي، �ص: 108-106.
والن�ص  ال�شعر،  ن�شاد  �إ في  جاء  ما  ب.  الأدب،  ك.   ،2850 ر ح.  الترمذي،  �سنن  2-�صحيح 

38 من )ق. ن(.
البخاري،  الح��رب...، �صحيح  الرجز في  وال�سير، ب.  البخاري، ح.ر3034، ك. الجهاد  3- �صحيح 

ح.ر3906، ك. مناقب الأن�صار، ب. هجرة النبي ] و�أ�صحابه...، والن�ص 3، 4 من )ق. ن(.
الغناء  ب.  النكاح،  ك.  ح.ر1927/1554،  ماجة،  ابن  �سنن  �صحيح  ح.ر16658،  �أحمد،  م�سند   -4

والدف، والن�ص 5 من )ق. ن(.
5- �صحيح البخاري، ح. ر4196، ك. المغازي، ب. غزوة خيبر، و ح.ر6161، ك. الأدب، ب. ما جاء في 
قول الرجل ويلك، وال�سنن الكبرى للن�سائي، ح.ر8250، ك. المناقب، ب. عبدالله بن رواحة، والن�ص 

8، 9، 10 من )ق. ن(.
6- م�صنف عبدالرزاق، ح.ر20500، و�صحيح البخاري، ح. ر453، ك. ال�صلاة، ب. ال�شعر في الم�سجد، 

وح.ر4145، ك. المغازي، ب. حديث الإفك...، والن�ص 12، 13، 14 من )ق. ن(.
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يمكن ت�أثيث م�شهد فاعلية ال�شعر بعنا�صر نلمّ �شعثها في محورين كبيرين: 
الوظيفة الجهادية، والوظيفة النف�سية الاجتماعية:

�أولا-الوظيفة الجهادية:

»جاهدواالم�شركين  قوله:  من  يلاحظ  كما   [ الله  ر�سول  �سماها  كذا 
�أنه جهاد لا يقل عن الجهاد  و�أل�سنتكم«)1(، وهو م�شعر  و�أنف�سكم  ب�أموالكم 

بالنف�س والمال.

وللوظيفة الجهادية في �أحاديث ال�شعر وال�شعراء واجهتان: واجهة دفاعية، 
المنافحة،  وظيفتين:  جهاديًّا،  ي���ؤدي،  فال�شعر  ثم  ومن  هجومية،  وواجهة 

والهجوم.

1- وظيفة المنافحة:

الأولى  الوظيفة الجهادية  والإجابة عنهما هي  ور�سوله  المنافحة عن الله 
الأمة  على  يعتدي  من  يجيب  �أن  مهمته  تكون  الح��ال  ه��ذه  وفي  لل�شاعر، 
ومقوماتها ويرد عليه، ومن �أبرز �أمثلة ذلك �أنه لما انهزم الم�شركون يوم بدر 
�أطلقوا العنان ل�شعرهم يهجون ر�سول الله ] والم�سلمين، محاولين الانت�صار 
بال�شعر بعد هزيمتهم في معركة ال�سيف، ثم ا�ستمرت معركة ال�شعر هذه �إلى 

حدود فتح مكة.
] يح�ض �شعراء الم�سلمين على الرد  ذلك ال�سياق هو الذي جعل النبي 
قوله  ذلك  ومن  والم�سلمين،  الإ�سلام  عن  دفاعا  و�إجابتهم،  الم�شركين،  على 
لح�سان: »يا ح�سان، �أجب عن ر�سول الله ]، اللهم �أيده بروح القد�س!«)2(، 

وفي الحديث �أمور في غاية الأهمية:
على  وق��درة  �شاعرية  ح�سان:  من  �أدراك  وما  ح�سان،  ا�صطفاء  	-�أولها: 

�إفحام الخ�صم!.

1-�سنن �أبي داود، ح.ر2504، ك. الجهاد، ب. باب كراهية ترك الغزو، والن�ص 16 من )ق. ن(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر453، ك. ال�صلاة، ب. ال�شعر في الم�سجد، والن�ص 13 من )ق. ن(.



60

	-وثانيها: �أمر.
	-وثالثها: دعوته للإجابة، وهي هنا بمعنى الرد.

، ففيه �أن الم�شركين  -	 ورابعها: ح�صرٌ للمهمة في الإجابة عن ر�سول الله ]
هجوه، فاقت�ضى الأمر الرد عليهم.

من  يُفهم  كما  و�أهميتها،  ح�سّان  بها  كلف  التي  المهمة  نبل  	-وخام�سها: 
الدعاء؛ �إذ �إنما يكون الدعاء بالتوفيق لمن كان في مهمة نبيلة.

	-و�ساد�سها: الدعاء لح�سّان بالتوفيق، وهو م�شعر له �أنه �سيكون مدعومًا، 
�أن ي�ستح�ضر ذلك في رده على  و�أن المهمة التي كُلف بها جليلة، وعليه 

الم�شركين.
	-و�سابعها: رجاء من الله تعالى �أن يكون التوفيق ملمو�سًا من خلال دعم 

جبريل عليه ال�سلام لح�سّان.

تلك بع�ض فوائد حديث واحد، ولننظر �إليه الآن من زاوية �أخرى:

في حديث �آخر �أن ر�سول الله ] �أر�سل �إلى عبدالله بن رواحة وكعب بن 
مالك طالبًا منهما الرد على الم�شركين فلم يقنعه ردهما ولم ير�ضه، ثم �أر�سل 

�إلى ح�سان، فرد بق�صته التي فيها:
الَج��ـ��زَاءُهَجَوتَ محمدا ف�أجبتُ عنـه ذاك  في  الله  وع��ن��د 
تَـقـيـا  بَ���رّا  ��دا  ��مَّ ُحم الوَفـاءهجوت  �شِيـمَته  الله  ر���س��ولَ 
وعِر�ـضي وَوَال���ده  �أب��ي  وِقَ��ـ��اءف���إنَّ  منكم  مح��م��د  ل��عِ��ر���ض 
تَـروهـا  لم  �إن  بُنَيّتي  كَـدَاءثَكِلْت  كَ��نَ��فَ��ي  م��ن  ��قْ��ع  ال��نَّ تُثير 

�إلى �أن يقول: 
مَعَــدّ م���ن  ي���وم  ك���ل  في  هِـجَـاءل��ن��ا  �أو  قِ��ت��ال  �أو  ��بَ��اب  ���سِ
منكم الله  ر�سولَ  يهجو  �سَـوَاءفمن  وينـ�صره  ويم��دح��هُ 
فيـنـا الله  ر���س��ولُ  كِفَاءوج�ربي��لٌ  له  لي�س  القدْ�س  وروحُ 
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تَرَوها لم  �إنْ  ثَنِيتي  عَ��دِمْ��ت 

 

كَدَاء كَتِفَي  من  قع  النَّ تُثِير 

 

] خط�أ ج�سيم  للر�سول  �أن هجاءهم  للم�شركين  �إ�شعار  الق�صيدة  ففي 
لأ�سباب:

. -	 لأن الأمر يتعلق بر�سول الله ]
	-ولما له من خ�صال حميدة.

	-ولأن الم�سلمين يفْدون ر�سولهم ب�أبنائهم و�أعرا�ضهم.
	-ولأن الرد على الم�شركين عبادة.

الم�شركين  على  ال��رد  في  الم�سلمين  يدعم  ال�سلام  عليه  جبريل  	-ولأن 
ومجاهدتهم.

ذلك كله يجعل معنويات الم�سلمين عالية، ويجعل �شاعرهم المعبر عنهم 
العاقبة،  �سوء  من  ينتظرهم  بما  يتوعدهم  الإع�الم  �سلطة  من  يملك  بما 

وينذرهم بالهزيمة المنكرة التي تنتظرهم.

التي جعلت  �أبيات الق�صيدة هي  تلك المعاني وغيرها مما ت�ضمنته باقي 
وا�شتفى«)1(. ف�شفى  ح�سان  »هجاهم  ح�سان:  رد  عن  يقول   [ الر�سول 
�أما �أنه �شفى، فمفهوم، فقد �أغاظ الم�شركون الم�سلمين لما هجوا ر�سول الله، 
ولذلك كان الرد �شافيًا للم�سلمين، وفي القر�آن الكريم نقر�أ قول الله تعالى: 

{ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  پ پ 
پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺٺ ٺ ٿ ٿ ٿ 

ٿٹ ٹ ٹ ٹ})2(.
و�أما �أنه ا�شتفى، فلأ�سباب:

1-م.�س.
2- �سورة التوبة، الآية 15-14.
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	-لأن ح�سانا من الم�سلمين.

	-ولأنه �شاعر، والهجوم هذه المرة �شعري، والمعركة دائرة في الميدان الذي 
يجيد ح�سان القول فيه، �أي في دائرة تخ�ص�صه.

	-ولأن العيون والآذان متطلعة نحوه، ولا�سيما بعدما لم يُر�ض الم�سلمين رَدُّ 
عبدالله بن رواحة وكعب بن مالك.

	-ثم لأن ح�سانا كان يتحرق لمثل هذه المهمة، وكله لهفة �أن ت�أتي اللحظة 
التي يتدفق �شلال �شعره، ولذلك ر�أيناه بعد �أن �أر�سل �إليه الر�سول ] 
�إلى هذا الأ�سد ال�ضارب  �أن تر�سلوا  �آن لكم  يقول وقد دخل عليه: »قد 
بذَنَبه، ثم �أدلع ل�سانه فجعل يحركه، فقال: والذي بعثك بالحق!لأفْرِينهم 
اللحظة  هذه  ينتظر  كان  �شاعر  كلام  فهذا  الأديم«)1(،  فري  بل�ساني 
لل�سانه ليفري به  العنان  �أن يطلق فيها  له  �آن  قاب�ضا على الجمر، وقد 

الم�شركين فري الأديم.

ا�ستعمل ح�سان مرتين لفظ الفري: 

	-مرة مفردا ب�صيغة الم�ضارع الم�ؤكد باللام والنون »لأفْرِينهم«، �إ�شارة �إلى 
�شدة ثقته بنف�سه، وقدرته على �إنجاز المهمة على �أح�سن وجه.

	-و�أخرى م�صدرا م�ضافا �إلى الأديم»فري الأديم«، فهو لي�س �أي فري؛ بل 
فري الأديم.

فريا  �أفريه  ال�شيء  فريت  يقال:  القطع،  الفري:  »و�أ�صل  الأثير:  ابن  قال 
�إذا �شققته وقطعته للإ�صلاح...ومنه قول ح�سان: لأفرينهم فري الأديم؛ �أي 

�أقطعهم بالهجاء كما يقطع الأديم. وقد يكنى به عن المبالغة في القتل«)2(.

ما علاقة الهجاء بقطع الجلد قطعا؟ الجواب من زاويتين:

1- �صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان، والن�ص 15 من )ق. ن(.
2- النهاية في غريب الحديث: 442/3 مادة »فرا«.
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- من زاوية الهدف، فمق�صود ال�شاعر �أن ي�ؤلمهم غاية الإيلام، ب�أن يفعل 
فيهم ال�شعر فعل ال�سكين، كما قال امر�ؤ القي�س:

		      وجُرْح اللّ�سان كجُرح اْلْيَد)1(

�أوذي  قد  وقدوته  الأعلى  مثله  �أن  يح�س  فال�شاعر  القائل،  زاوي��ة  ومن   -
تمزيقا،  الم�شركين  يمزق  �شعره  يرى  �أن  �سوى  ي�شفيه  لا  فلذلك  بالهجاء، 

وي�ؤذيهم غاية الإيذاء.

ولذلك لم ي�شف الجرح الذي جُرحه ح�سان �إلا ما قاله من �شعر �أح�س �أنه 
�أجاد فيه، وحقق مبتغاه، ولاحظ ر�ضا الر�سول ] عنه، و�آية ذلك �أنه �سمعه 
يقول: »�إن روح القد�س لا يزال ي�ؤيدك، ما نافحت عن الله ور�سوله«)2(، فلقد 
كانت مهمته �إذن موفقة، وكان ما قاله من �شعر منافحة عن الله ور�سوله، 

ومن ثم كان م�ؤيدًا، و�سيظل كذلك ما وظف �شعره لتلك المهمة. 

2- وظيفة الهجوم:

وهي الوظيفة الجهادية الثانية لل�شاعر، فقد قال النبي ] لح�سان يوم 
قريظة: »اهجهم �أو هاجهم وجبريل معك«)3(، فال�سياق المحدد لنوع الوظيفة 
�أن المهمة جهادية، و�أن المرحلة الآن مرحلة الهجوم؛ لا مجرد الدفاع  يفيد 
كما ر�أينا من قبل بُعَيد غزوة بدر �إلى حدود الفتح في اتجاه م�شركي قري�ش.

ولئن كان الم�سلمون الآن في مرحلة الهجوم، ف�إن الإطار العام للوظيفة 
الأحوال:  جميع  في  ال�سلام  عليه  بجبريل  م�ؤيد  ال�شاعر  �أن  ذلك  يتغير،  لم 
�سواء �أكان مدافعًا، �أم كان مهاجمًا، وهذا الت�أييد ي�شعره ب�أن جهاده لا يقل 
�أهمية عن الجهاد بال�سلاح، وبالمال، فلكل معركة �سلاحها، ورُب لحظة يكون 

1- ديوان امرئ القي�س: �ص: 185.
2- �صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.

 28 والن�ص  الأحزاب،  من   [ النبي  مرجع  ب.  المغازي،  ك.  ح.ر4123،  البخاري،  �صحيح   -3
من )ق. ن(.
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فيها ال�شعر �أ�شد فتكًا بالأعداء من ال�سلاح.

على �أن الر�سول ] لم يكتفِ فقط بربط ال�شعر بالجهاد، و�إثارة الانتباه 
�أنْ  �إلى ذلك  �أ�ضاف  بل  والأنف�س،  بالمال  �أهمية عن الجهاد  يقل  لا  �أنه  �إلى 
بّني حجم الأثر الذي يتركه، وهو على كل حال يفوق بكثير الأثر الذي يتركه 
الجهاد بال�سلاح والمال؛ لأنه يغور في الأنف�س وي�ستنزفها من الداخل، و�أثره 
ع�شيرته  يلحق  و  عدو،  كل  ي�شمل  بل  المعركة؛  �شهد  من  على  يقت�صر  لا 

وقبيلته. وذريته 

روى الإمام م�سلم �أن ر�سول الله ] قال: »اهجوا قري�شا، ف�إنه �أ�شد عليها 
بْل«)1(، وقد قال ذلك لما بلغه ما هجاه به الم�شركون بعد غزوة  من ر�شق بالنَّ
بدر، فال�سياق هنا �سياق حرب من نوع �آخر غير النوع الذي فرغ منه الم�سلمون 
في بدر، وال�سلاح هنا عابر للم�سافات، يقطع الفيافي التي بين مكة والمدينة 

ب�سرعة، وي�صل طريا، غ�ضا، محافظا على قوته وفعاليته.

وفي منا�سبة �أخرى لما دخل النبي ] مكة في عمرة الق�ضاء جعل عبدالله 
بن رواحة ين�شد - وعيا منه بحجم الأثر الذي يتركه ال�شعر-بين يدي ر�سول 

الله ]:
رِبْكُمْ على تنزيلهِ اليومَ نَ�ضْ

 

خلــوا بني الكفـــار عن�سبيلهِ

 

�ضربا يُزيل الهامَ عن مَقيلهِويذهــل الخليل عن خليلـهِ

ولما اعتر�ض عمر على ت�صرف عبدالله؛ لأنه بين يدي ر�سول الله ]، وفي 
حرم الله تعالى، قال له النبي ]: »خل عنه يا عمر، فلهي �أ�سرع فيهم من 

بْل«)2(. ن�ضح النَّ

1-�صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.
17 من  �إن�شاد ال�شعر، والن�ص  2- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2847، ك. الأدب، ب. ما جاء في 

)ق. ن(.
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عمرة  لأن  لل�سلاح،  فيها  مج��ال  لا  المنا�سبة  �أن  هنا  نتذكر  �أن  لاب��د 
�صلح  في  الم�ربم��ة  الات��ف��اق��ي��ة  م��ن  ال��ث��اني  لل�شطر  تنفيذ  ال��ق�����ض��اء)7ه��ـ( 
يدخل  لا  و�أن  �أع��وام،  لع�شرة  الهدنة  عقد  بموجبها  وكان  الحديبية)6هـ(، 
الم�سلمون مكة �إلا بعد عام ال�صلح: »وكان في �شرطهم حين كتبوا الكتاب �أنه 
من �أحب �أن يدخل في عقد محمد وعهده دخل فيه، ومن �أحب �أن يدخل في 
عقد قري�ش وعهدهم دخل فيه...و�إنك ترجع عنا عامنا هذا فلا تدخل علينا 
مكة، و�أنه �إذا كان عام قابل خرجنا عنك فتدخلها ب�أ�صحابك، و�أقمت فيهم 
ثلاثا معك �سلاح الراكب، لا تدخلها بغير ال�سيوف في القرب«)1(، فالمرحلة 

مرحلة �سلم، وال�شعر �سيد الموقف كما يقال.

بْل ون�ضحه؟ ولنا �أن نت�ساءل: ما علاقة ال�شعر بر�شق النَّ

�أوتي  باعتباره   ،[ النبي  كلام  بها  يت�سم  فوائد  من  الت�شبيه  يخلو  لا 
هه بالقرع بال�سيوف مادام ال�شاعر  »جوامع الكلم«)2(، فالر�سول ]»لم ي�شبِّ
لا يلتقي بعدوه؛ بل يرميه من بعيد، ثم لا يقذفه كيفما اتفق؛ بل ي�سدد ويقارب 
»ن�ضحناهم  الرمي،  بْل  بالنَّ والن�ضح  �سدى،  بْل  النَّ ي�ضيع  لا  �أن  ويحر�ص 
بْل ن�ضحا: رميناهم ور�شقناهم، ون�ضحناهم ن�ضحًا، وذلك �إذا فرقوها  بالنَّ
حَ الرجل عن نف�سه �إذا دافع عنها بحجة«)3(، وبذلك يظهر �أن  فيهم... ون�ضَ
بْل لي�س فقط لغر�ض الربط بين الرد على الم�شركين  ت�شبيه ال�شعر بن�ضح النَّ
بْل على ا�ستعمال  والجهاد؛ بل لبيان مزية زائدة هي نف�س مزية الرمي بالنَّ

و�سيلة حربية �أخرى.

بْل ف�إنه م�صيبٌ هدفَه لا محالة، مادام  ولأن هذا ال�شعر ي�شبه الن�ضح بالنَّ
�ش)4(، على �أنه - باعتبار �أ�صله - يفيد فائدة �أخرى؛ �إذ  الأ�صلُ في الن�ضح الرَّ

1- م�سند �أحمد، 307/14-308، ح. ر 18812.
2- �صحيح البخاري، ح.ر2977، ك. الجهاد وال�سير. باب قول النبي  ]ن�صرت بالرعب.

3- ل�سان العرب: 620/2 مادة»ن�ضح«.
4- مقايي�س اللغة: 438/5 مادة»ن�ضح«.
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بْل يفيد التفريق»كما  يقت�ضي الن�ضحُ تفريقًا للمن�ضوح، ذلك �أن الن�ضح بالنَّ
يفرق الماء بالر�ش«)1(.

بْل- وهو يهجو الم�شركين - �إنما يهاجمهم، وفي  وال�شاعر مثل النا�ضح بالنَّ
اللغة»ذب  نف�سه في  ن�ضح عن  لأن  و�أ�صحابه،  نف�سه  يدافع عن  ذاته  الوقت 
ودف��ع«)2(، و�إنما يدافع عنها بما يملك من حجج وبراهين، ومن ثم يتحول 
ال�شعر �إلى منا�سبة لل�سجال والتدافع الفكري، وهو معنى يحتمله اللفظ لغة 
كذلك، ففي مقايي�س اللغة»ون�ضح عن نف�سه ك�أنه رمى عنها بالحجة«)3(، وفي 

ل�سان العرب:»ون�ضح عن نف�سه �إذا دافع عنها بحجة«)4(.

بْل لي�س فقط لأن ال�شعر  فما �سبق يظهر �أن ت�شبيه الهجاء بال�شعر بن�ضح النَّ
بْل؛ بل �أي�ضا لأنه ي�ستح�ضر حمولة دلالية زائدة )5(. رمي كرمي النَّ

على  للم�شركين  ال�شعري  الهجوم  بمنا�سبة  خا�صا  �سبق  م��ا  ك��ان  و�إذا 
الم�سلمين، وبدخول الم�سلمين مكة في عمرة الق�ضاء، ف�إننا في منا�سبة �أخرى 
نجد �أن الر�سول ] يقول: »�إن الم�ؤمن يجاهد بنف�سه ول�سانه، والذي نف�سي 

بْل« )6(.  بيده لك�أنما يرمون فيهم به ن�ضح النَّ

بْل«)7(، وفي الثاني  ففي الحديث الأول يقول: »ف�إنه �أ�شد عليها من ر�شق بالنَّ
بْل«)8(، بينما يقول في الثالث: »لك�أنما  يقول: »فلهي �أ�سرع فيهم من ن�ضح النَّ

1- �أ�سا�س البلاغة: �ص: 637 مادة»ن�ضح«.
2- ل�سان العرب: 620/2 مادة»ن�ضح«.

3- مقايي�س اللغة: 438/5 مادة»ن�ضح«.
4- ل�سان العرب: 620/2 مادة»ن�ضح«.

5- ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء، �ص: 510.
6- م�صنف عبد الرزاق: ح. ر20500، والن�ص 12 من )ق. ن(.

7-�صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.
والن�ص  ال�شعر،  ن�شاد  �إ في  جاء  ما  ب.  الأدب،  ك.   ،2847 ح.ر الترمذي،  �سنن  �صحيح   -8

17 من )ق. ن(.
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بْل«)1(، فكيف نجمع بين الأمرين: كونه �أ�شد �أو �أ�سرع  يرمون فيهم به ن�ضح النَّ
بْل، وبين كونه مثله؟ من الن�ضح بالنَّ

يفيدنا ال�سياق كثيًرا في الإجابة عن ذلك:

ورماح...وغير  �سيوف  بغير  الم�سلمون حربا  يعي�ش  الأول�ني:  الن�صين  ففي 
الأ�سلحة كانت لحظتها معطلة  الأن��واع من  المحاربين، فهذه  ذلك من عتاد 
الوظيفة؛ لأن المعركة الآن �سلاحها ال�شعر،ولذلك كان هذا ال�سلاح في هذه 
والَحكَم  واحدة،  هذه  لحظته،  فاللحظة  و�أقوى،  �أولى  بالذات  المنا�سبة 

ال�سياق. فيها 

والثانية �أن ال�شعر ين�شد في الرد على م�شركي قري�ش وفي عمرة الق�ضاء، 
وفي الحالين معا �سي�صل حتمًا �إلى الخ�صوم، وما دامت المرحلة مرحلة حرب 
المعلومات  من  قدر  �أكبر  يجمع  �أن  �أجل  من  جاهدا  يعمل  فالعدو  باردة، 
يفعل  نف�سه  الوقت  �سريعا،وفي  ي�صل  ال�شعر  يجعل  ما  وهو  ع��دوه،  عن 

ا. بْل، وهذه الثانية، والَحكم فيها ال�سياق �أي�ضً فيهم ما لا تفعله النَّ

القائل،  لدن  القول من  �إجادة  يتحقق بمجرد  ال�شعر  �أثر  �أن  والثالثة هي 
ي�صيب  وهو  اله�شيم،  في  النار  �سريان  في�سري  له،  ال�سامع  �سمع  والتقاط 
بْل، فمن ثم يجمع بين �شدة  الأفراد الكثيرين في الطلقة الواحدة، بخلاف النَّ

الأثر و�سرعة و�صوله وانت�شاره، فهو ذو فعالية عالية.

بْل«، فمنا�سبته مختلفة  و�أما قوله الآخر: »لك�أنما يرمون فيهم به ن�ضح النَّ
تماما، فقد ورد في �سياق الجواب عن �س�ؤال كعب بن مالك عن حكم ال�شعر، 
ومن ثم فالق�صد هنا �أن يبين الر�سول ] قيمة ال�شعر وحكمه؛ لا �أن يوازن 
جهاد  �أنه  �إلى  بالإ�شارة  اكتفى  ولذلك  الفعالية،  حيث  من  غيره  وبين  بينه 

كالجهاد بالنف�س والمال، وجعل الجهاد بالل�سان كالجهاد بالنف�س.

1-�صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.
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فلما اختلفت المنا�سبة وال�سياق، اختلفت زاوية النظر �إلى وظيفة ال�شعر، 
و�إن ظلت في �إطارها العام هي هي، فال�شعر من حيث هو جهاد �شبيه بالجهاد 
بالنف�س والمال، ولكن من حيث �أثره فهو في عدد من الحالات �أكثر فعالية، 

كما �أن الجهاد بال�سيف في حالات الالتحام �أكثر فعالية.

ثالثا- الوظيفة النف�سية الاجتماعية:

ومحفزا  لهم  م�ؤن�سًا  يتخذونه  جعلتهم  بال�شعر  العرب  نفو�س  علقة  �شدة 
مع  النف�سية  الوظيفة  فيه  تداخلت  ثم  وم��ن  حياتهم،  مظاهر  مختلف  في 
الاجتماعية، ولقد حافظت الأحاديث النبوية الخا�صة بال�شعر وال�شعراء على 
هذه الوظيفة، و�إن كانت قد و�سمتها بمي�سم مختلف بما له من م�سحة عقدية 
الن�صو�ص المجموعة  ال�شعر في  ثم نرى  �أكثر، ومن  المعنويات  ترفع  وتعبدية 

حا�ضرا في الح�ضر وال�سفر، والعمل والراحة.

بعد  المدينة  �إل��ى   [ الر�سول  و�صول  بعد  مبا�شرة  ال�شعر  توظيف  وب��د�أ 
ينقل معهم   [ الله  ر�سول  فقد »طفق  الم�سجد،  بناء  و�شروعه في  الهجرة 

 : اللَِّنب في بنيانه، ويقول وهو ينقل اللَِّنب

ْ خَيَْرب حِ��م��الَ  لا  الِح��م��الُ  ���ن���ا و�أط��ه��ـ��ـ��رْه��ذا  ه����ذا �أب������رُّ ربَّ

ويقول: 
        اللهم �إنَّ الأجرَ �أجرُالآخره         فارحم الأن�صارَ والمهاجره)1(

فهذا توظيف لل�شعر في العمل، و�شبيه به ما وقع يوم الخندق، فلقد كان 
] ينقل التراب، »حتى وارى التراب �شعر �صدره، وكان رجلا كثير ال�شعر، 

وهو يرتجز برجز عبدالله بن رواحة:

1- �صحيح البخاري، ح.ر3906، ك. مناقب الأن�صار، ب. هجرة النبي ] و�أ�صحابه....، والن�ص 4 
من )ق. ن(.
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اهتدينا م��ا  �أن���تَ  ل��ولا  �صلينااللهم  ولا  ت�������ص���دق���ن���ا  ولا 
علينا  ��ك��ي��ن��ة  ���سَ لاقيناف���أن��ـ��ـ��ـ��زل��نْ  �إن  الأق���������دام  ����ت  وثَ����بِّ
علينا ب��غ��وا  ق��د  الأع�����داء  �أبَ���يْ���ن���ا�إن  ف��ـ��ت��ن��ة  �أرادوا  �إذا 

يرفع بها �صوته«)1(.

العمل  �إنجاح  ال�شعر هنا عامل من عوامل  �أن  الن�صين  وا�ضح من هذين 
النفو�س  تحريك  عبر  يمر  الاجتماعي  الهدف  ه��ذا  تحقيق  و�أن  و�إتم��ام��ه، 
عما  بذلك  مت�سلية  والم��رح،  الحما�س  من  جو  في  تعمل  لجعلها  وتحمي�سها 

تكابده من م�شقة العمل وتعبه.

كافية  وحدها  العمل  في  للم�سلمين   [ الر�سول  م�شاركة  �أن  والحقيقة 
بقدوته في ذلك،  الاكتفاء  وكان يمكن  يبذلون ق�صارى جهودهم،  لتجعلهم 
الجهد،  م�ضاعفة  فقط  لي�س  فالهدف  م�ضافة،  قيمة  ال�شعر  لح�ضور  ولكن 
والن�شاط  ال�سعادة  من  جو  في  ينجز  �أن  بل  مدة؛  �أق�صر  في  العمل  و�إنج��از 

كذلك، وهذه مهمة ي�ضطلع بها ال�شعر.

ومن باب الا�ستئنا�س ما نراه لدى ابن ه�شام في �سيرته من و�صف لأجواء 
هذا الن�شاط وكيفيته: »قال ابن �إ�سحاق: وعمل فيه)2( الم�سلمون حتى �أحكموه، 
وارتجزوا فيه برجل من الم�سلمين، يقال له جُعَيل، �سماه ر�سول الله ] عمرا 

فقالوا: 
جُ��عَ��ي��ل عمْرا ظَهْرا���س��م��اه م��ن ب��ع��د  يوما  للبائ�س  وك��ان 

قال  »بظهر«  و�إذا مروا  ]: »عمرا«،  ر�سول الله  قال  ف�إذا مروا»بعمرو« 

والن�ص  الحرب...،  في  الرجز  ب.  وال�سير،  الجهاد  ك.   ،3034 ر ح.  البخاري،  �صحيح   -1
3 من )ق. ن(.
2- �أي: الخندق.



70

ر�سول الله ]: »ظَهْرا«)1(.

وهو  والمتناوب؛  الجماعي  الإن�شاد  خلال  من  تتم  كانت  العمل  ف�إدارة 
ي�ضفي عليه م�سحة خا�صة من الن�شاط المرح، وهذا بدوره ينعك�س على  ما 
�أكثر  النفو�س في  �أف�ضل ما تكون، وتكون  النتيجة  المردودية، فتكون  م�ستوى 
لذة  فيه  يتم  ال��ذي  والج��و  العمل  في  تجد  لأنها  وحما�سها؛  ن�شاطها  ح��الات 

ب�سبب ذلك الجو.

الوظيفة الاجتماعية والنف�سية حا�ضرة كذلك في ال�سفر: وتظهر الن�صو�ص 
�أن ذلك كان عادة في �أ�سفار النبي ]، فقد»كان البراء بن مالك رجلا ح�سن 
ال�صوت، فكان يرجز لر�سول الله ] في بع�ض �أ�سفاره...«)2(، و»كـان ر�سول 
يحـدو...«،  �أنج�شة،  له:  يقال  �أ�سود  له  وكـان معه غلام  �سفر،  ] في  الله 
يحدو  ك��ان  مالك  بن  ال�رباء  م�سنده:»�أن  في  �أحمد  الإم��ام  عند  رواي��ة  وفي 

بالرجال،و�أنج�شة يحدو بالن�ساء«)3(، فالأمر فيه ا�ستمرارية وتخ�ص�ص.

�أن الح��داء كان في حجة  �أحمد فيها  الإم��ام  رواي��ة عند  �أن  الفوائد  ومن 
الوداع)4(.

وبدهي �أن هذا الحداء كان يتم بال�شعر، ودليل ذلك ما رواه البخاري في 

1-�سيرة ابن ه�شام: )187/3-188(. و�سند ابن �إ�سحاق: »حدثني يزيد بن رومان مولى �آل الزبير، 
هري،  عن عروة بن الزبير، ومن لا �أتّهم، عن عبدالله بن كعب بن مالك، ومحمد بن كعب القرظي، والزُّ
�أبي بكر، وغيرهم من علمائنا، كلهم قد اجتمع حديثه في  وعا�صم بن عمر بن قتادة، وعبدالله بن 
الحديث عن الخندق، وبع�ضهم يحدث ما لا يحدث به بع�ض، قالوا:... «، فعروة بن الزبير »ثقة فقيه 
م�شهور من الثالثة« )التقريب: 15/2، وعبدالله =بن كعب بن مالك »ثقة« )م.�س، 331/1(، ويزيد بن 
رومان »ثقة من الخام�سة« )م.�س: 279/2(، ومحمد بن كعب القرظي »ثقة عالم من الثالثة« )م.�س: 
والزهري  الرابعة« )م.�س: 288/1(،  بالمغازي من  »ثقة عالم  158/2(، وعا�صم بن عمر بن قتادة 

»الفقيه الحافظ متفق على جلالته و�إتقانه وهو من ر�ؤو�س الطبقة الرابعة« )م.�س، 162/2(.
2- الم�ستدرك، ح. ر: 871/5273، والن�ص 11 من )ق. ن(.

3- م�سند �أحمد، ح.ر 13695، ب�إ�سناد �صحيح.
4- م�سند �أحمد، ح.ر 26744.
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�إلى خيبر   [ النبي  مع  »خرجنا  قال:  �أنه  الأك��وع  بن  �سلمة  عن  �صحيحه 
ف�سرنا ليلا، فقال رجل من القوم لعامر: يا عامر، �ألا ت�سمعنا من هُنَيَّاتك)1(! 

وكان عامر رجلا �شاعرا، فنزل يحدو بالقوم، يقول:

اهتدينا م��ا  �أن���ت  ل���ولا  لَّيناال��ل��ه��م  �صَ ولا  ق��ن��ا  تَ�����ص��دَّ ولا 
�أبْقَينا م��ا  ل��ك  ف���داءً  علينـافاغفر  ��ك��ي��ن��ة  ���سَ  ْ و�أل�����ـ�����قِ��يَ��َنن
لاقَيـنا �إن  الأق������دام  ���ت  �أَتـيناوثَ���بِّ ب��ن��ا  ��ي��ح  ���صِ �إذا  �إن�����ا 

لوا علينـــــا وبال�صياح عوَّ

قال ر�سول الله ]: »من هذا ال�سائق؟«قالوا: عامر بن الأكوع )2(.

ففي الحديث فائدتان: 
�أولاهما: �أن ما فعله عامر حداء.

والآخر: �أن هذا الحديث يفيدنا في وجود حاد �آخر �إ�ضافة �إلى البراء بن 
مالك و�أنج�شة، هو عامر بن الأكوع.

وفي حديث �آخر حاد رابع، هو عبدالله بن رواحة، فقد روى الن�سائي عن 
عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه �أنه قال: »قال ر�سول الله ] لعبدالله بن 

رواحة:»لو حركت بنــا الركاب«...قال:

لَّينـــــــــا دّقنا ولا �صَ ولا تَ�صَ اهتدينا م��ا  �أن����ت  ل���ولا  ال��ل��ه��م 

ت الأقدام �إن لاقينــــــــا وثبِّ عَلَيـنـــــا �سَكِينــــــــــةً  ف�أنزلنْ 

فقال ر�سول الله ]:»اللهم ارحمه«.فقال عمر: وجبت«)3(.

فه�ؤلاء حداة حدوا بر�سول الله ] والم�سلمين في منا�سبات مختلفة كان 

1- هنياتك: ت�صغير هناتك، �أي كلماتك. النهاية في غريب الحديث: 279/5 مادة »هنا«.
2- �صحيح البخاري، ح.ر 4196، ك. المغازي، ب. غزوة خيبر، والن�ص 8 من )ق. ن(.

3- ال�سنن الكبرى للن�سائي، ح.ر8250، ك. المناقب، ب. عبدالله بن رواحة، والن�ص 10 من )ق. ن(.
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�آخرها حجة الوداع، وكان الحداءمرة تلقائيا، وثانية بطلب من الر�سول ] 
كما في ن�ص عبدالله بن رواحة الآنف الذكر، وثالثة بطلب من الم�سلمين.

وقيمة الحداء بال�شعر يك�شف عنها الحديث النبوي الآنف الذكر، ففيه �أن 
الر�سول ] قال لابن رواحة: »لو حركت بنــا الركاب«)1(، فمهمة الحادي, 
تن�شيط  ال�شعر  �إن�شاد  يكون في  ثم  ومن  الركاب،  �أن يحرك  بناء على ذلك 
وتحمي�س، فهو ين�سي تعب ال�سفر، ويدفع نحو بذل طاقة ق�صوى في الحركة 

ا�ستمتاعا بال�شعر المن�شد، ون�سيانا لحجم الجهد المبذول في الرحلة.

�أي�ضا  بل  كاب،  الرِّ تحريك  فقط  به  يُق�صد  لا  بال�شعر  الح��داء  �أن  ويبدو 
كاب وتن�شيطهم، ف�إذا كان ال�سفر يتعبهم، ف�إن مهمة الحداء �أن  تحمي�س الرُّ
يجعلهم ين�سون ذلك التعب، وين�شغلون عنه بما ي�سمعونه، وفي الوقت نف�سه 
�أنه  �أي�ضا  ال�شعر  مهمة  من  فيكون  الطويلة،  بالم�سافات  ي�شعرون  لا  يجعلهم 

يق�صر الم�سافات، وي�ؤثر في الإح�سا�س بها.

يقظا في حالة  يبقى الجي�ش  �أن  �سبق  ما  �إلى  �إ�ضافة  المق�صود  يكون  وقد 
ت�أهب، وهو �أمر متعذر مع ال�سفر وتعبه، فمن ثم يكون الحداء بال�شعر بمثابة 

منبه ي�ساعد على تلك الروح اليقظة المتوثبة.

�أحيانا يرغب في �سماع ال�شعر من  ] كان  �أن ر�سول الله  وثمة ما يفيد 
يوما   [ �أنه قال: »ردفت ر�سول الله  ال�شريد  رديفه، فقد روى م�سلم عن 
فقال: »هل معك من �شعر �أمية بن �أبي ال�صلت �شيء؟قلت: نعم. قال: »هيه«.

ف�أن�شدته بيتا، فقال:»هيه«....حتى �أن�شدته مائة بيت«)2(.

وفيه فوائد:

�أولها: �أن الر�سول ] ت�سلّى بال�شعر في ركوبه.

1- م. �س.
2- �صحيح م�سلم، ح.ر2255، ك. ال�شعر، والن�ص 37 من )ق. ن(.
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وثانيها: �أن رديفه ال�شريد كان راوية لل�شعر.
وثالثها: �أن ال�شريد هو من �أن�شده �شعرًا.

ورابعها: �أن الإن�شاد كان بطلب من الر�سول ].

وخام�سها:�أن الر�سول ] حدد ال�شعر الذي يرغب في �سماعه، وهو �شعر 
�أمية بن �أبي ال�صلت.

و�ساد�سها: �أن �أمية �شاعر م�شرك، ومع ذلك �سمع الر�سول ] �شعره لما 
�أن  �أخ��رى في �صحيح م�سلم  به �شعره من حكمة وج��ودة، ففي رواي��ة  عُرف 

الر�سول ] قال بعد �سماعه ال�شعر: »فلقد كاد ي�سلم في �شعره«)1(.

و�سابعها: �أن الر�سول ] كان يح�ض ال�شريد على موا�صلة الإن�شاد.

وثامنها: �أنه �سمع مائة بيت بتمامها.

فهذه منا�سبة واحدة �سمع فيها الر�سول ] بطلب منه مائة بيت ، فال�شعر 
حر�ص  لذلك  و�أنه  و�سفرهم،  الم�سلمين  تحرك  في  م�ساعدا  عاملا  كان  �إذًا 
الر�سول ] على توظيفه في �أ�سفاره، وكلّف به �شعراء كما ر�أينا، لما لاحظه 
وت�سريع  الركاب،  وتن�شيط  التعب،  حدة  من  التخفيف  في  فاعليته  قوة  من 

حركتها.

على �أن الوظيفة الاجتماعية والنف�سية حا�ضرة كذلك في منا�سبات �أخرى 
غير العمل وال�سفر، ففي �أوقات الراحة، وفي الأعرا�س وغيرها يح�ضر ال�شعر 

�أي�ضا، وح�سبنا من ذلك حديثان في منا�سبتين مختلفتين:

فقد روى ابن ماجة عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنه �أنه قال:»�أنكحت عائ�شة 
ذات قرابة لها من الأن�صار، فجاء ر�سول الله ] فقال: »�أهديتم الفتاة؟«. 
الله  ر�سول  فقال  لا.  قالت:  يغني؟«.  من  معها  »�أر�سلتم  ق��ال:  نعم.  قالوا: 

]:...فلو بعثتم معها من يقول: 

1- م. �س.
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وحيـاكـم�أت���ي���ن���ـ���اك���ـ���م �أت��ي��ن��ـ��اك��ـ��م ف��ح��ي��ـ��ان��ـ��ا 

وروى الترمذي عن جابر بن �سمرة قال: »جال�ست النبي ] �أكثر من مائة 
مرة، فكان �أ�صحابه يتنا�شدون ال�شعر، ويتذاكرون �أ�شياء من �أمر الجاهلية 

وهو �ساكت، فربما تب�سم معهم«)1(.

فهذان حديثان:

 �أولهما: خا�ص بمنا�سبة النكاح، ين�صح الر�سول ] فيه ب�أن يُوظف ال�شعر 
المغنى في النكاح، �إ�شهارًا وتن�شيطًا.

والآخر: خا�ص بالمجال�س العادية للم�سلمين، وهي مجال�س كان يح�ضرها 
ر�سول الله ]؛ �صحيح �أنه لا ي�شاركهم الإن�شاد، ولكن �سماعه حينا، وتب�سمه 

حينا �آخر دالان على ر�ضاه و�إقراره بذلك.

عن  يغيب  كان  ما  ال�شعر  �أن  �سبق  ما  كل  من  يهمنا  فما  ح��ال،  كل  وعلى 
مق�صدًا  تقت�ضي  عندهم  المنا�سبة  طبيعة  و�أن  للم�سلمين،  اليومية  الحياة 
معينًا لتوظيف ال�شعر، ولنوعه، �إلا �أن هذا ال�شعر في جميع الأحوال من نوع 
�أن كل ال�شعر  غير النوع المت�ساهل الذي �شاع عند العرب، فما نلاحظه هو 
الألفاظ،  نقي  المعنى،  �شريف  عليه  وقفنا  مما  وغيره  �آنفا  �أوردناه  الذي 

�إما فيه م�سحة الإيمان والتعلق بالله تعالى، �أو حلاوة الألفاظ وب�ساطتها.

1- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2850، ك. الأدب، ب. ما جاء في �إن�شاد ال�شعر، والن�ص 38 من )ق. ن(.
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خلا�صة الف�صل الثاني

هذا هو ال�شعر، نوع من الكلام:يح�سن في�سمو، ويكون �صالحا لأن يوظفه 
الم�سلمون في العمل وال�سفر، والمنا�سبات المختلفة، لما له من قدرة على التحفيز 

والتن�شيط والت�سلية..

ويقبح فيهبط، ويكون نفثا من ال�شيطان، وقر�آنا له، يهيم به التافهون في 

�أودية ال�ضلال، فرحين بما عندهم، فيزيدهم بعدًا عن الله، ويجمع حولهم 
الغاوين.

الح�سن  ال�شعري  للكلام  المجال  يف�سح  �أن   [ الر�سول  ديدن  كان  ولقد 
رًا و�سفرًا،  اليومية حَ�ضَ النفو�س، وي�شارك الم�سلمين حياتهم  ليفعل فعله في 

�سِلْما وحربا، فرحا وحزنا...

الحياة  قدم في  له موطئ  يكون  �أن  الهابط  بال�شعر  ي�سمح  ] لم  ولكنه 
مثلما  وال�شعراء،  ال�شعر  �أحاديث  في  ذكرًا  له  نرَ  لم  ثم  فمن  الإ�سلامية، 
لم نرَ له �أثرًا في الحياة اليومية للم�سلمين، وما كان لهذا �أن يكون لولا رعاية 
الر�سول ] لل�شعراء، وعنايته بهم توجيها وت�سديدًا، فكان �شعرهم �ساميًا 

بمثل �سموِّ �إيمانهم.
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المبحث الأول:�سلطة ال�شعر

باعتباره  وقيمته  الت�أثير،  على  قدرته  �أمرين:  من  �سلطته  ال�شعر  ي�ستمد 
ديوان العرب وعلمها الأول، وقد فطن العرب للأمرين معا منذ جاهليتهم، 

وا�ستفادوا منهما في ق�ضاء م�آربهم، وت�صفية ح�ساباتهم:

�أنف الناقة، فقد  �أقواما وو�ضع �آخرين:فممن رفعهم بنو  وقد رفع ال�شعر 
كان الرجل منهم »�إذا قيل له: ممن الرجل؟ قال: من بني قُرَيعٍ، فما هو �إلّا 

�أن قال الُحطَيئة:

نبا اقةِ الذَّ قومٌ هُمُ الأنفُ والأذنابُ غيُرهُم       ومَن يُ�ساوِي ب�أَنفِ النَّ

و�صار الرّجل منهم �إذا قيل له: ممن �أنت؟ قال: من بني �أنْف الناقة«)1(.

وممن و�ضعهم ال�شعر بنو نمير، فقدكان الرجلُ منهم »�إذا قيل له: ممن 
يريّ كما ترى، فما هو �إلّا �أن قال جَرِيرٌ: الرجل؟ قال: ُمن

يٍر           فلا كَعباً بلغْتَ ولا كِلابا َ فغُ�ضَّ الطرف �إنَّكَ مِن ُمن 	

�إذا قيل له: ممن الرجل؟ قال: من بني  حتّى �صار الرجل من بني نمير 
عامر...فعند ذلك قال ال�شاعر يهجو قوماً �آخرين:

يِر كما وَ�ضع الهِجاءُ بَنِي ُمن عَةً هِجائِي	 و�سوف يزِيدُكُمْ �ضَ

دوه بالقتل قال: دَينيّ العكليّ فتوعَّ فلما هجاهم �أبو الرُّ

يٌر من هَجاها«)2(. قَتلت ُمن 		 يٌرمتى  دُِين لتِقَتُلَني ُمن تَوَعَّ

بن  م��ازنٍ، مخارق  بني  د  �سيِّ »بُكاء  العرب  ال�شعر عند  قدر  بلغ من  ولقد 
ِ العنبريُّ ال�شاعر فقال: �إنّ بني يربوع قد  �شهابٍ حين �أتاه محرز بن المكَُعَرب
رَمة؟  ْ �أغاروا على �إبلي فا�سعَ لي فيها؟ فقال: وكيف و�أنت جار وَرْدانَ بنِ َخم

1- البيان والتبيين: 35/4.
2-م.�س: 38/4.
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فلما ولَّى عنه محرزٌ محزوناً بكى مخارقٌ حتى بلَّ لحيته، فقالت له ابنتُه: 
ما يبكيك؟ قال: كيف لا �أبكي وقد ا�ستغاثني �شاعرٌ من �شعراء العرب فلم 
ي �شكرهُ، ثم  حَنّي قولُه، ولئن كفّ عني ليَقتلنِّ �أُغِثْه؟ واَّهلل لئن هجاني ليَف�ضَ

نه�ض ف�صاح في بني مازِنٍ، فرُدت عليه �إبله«)1(.

وبلغ »من خوفهم من الهجاء ومن �شدة ال�سبّ عليهم، وتخوّفهم �أن يبقى 
ذكر ذلك في الأعقاب، وي�سبَّ به الأحياءُ والأموات، �أنهم �إذا �أ�سَرُوا ال�شاعر 
وا ل�سانَه بنِ�سْعَةٍ، كما �صنعوا بعبدِ يغوثَ بن  �أخذوا عليه المواثيقَ، وربما �شدُّ

وقّا�صِ الحارثيّ حين �أ�سرته بنو تيم يوم الكُلاب، وهو الذي يقول:

�أمَع�شَر تَيمٍ �أطلِقوا من ل�سانِـيـــا ٍ وا ل�ساني بنِ�سْعَة	 �أقُولُ وقد �شَدُّ

انِيـــــا َ ك�أنْ لم تَرَ قبـــلي �أ�سيراً َمي ي �شَيخةٌ عَب�شَمِيّة	 حَكُ مِنِّ وتَ�ضْ

ةً عن رِجالِـيــــــــــا ي كرَّ لخيلي كُرِّ َ لم �أركب جَواداً ولم �أقُلْ	 ك�أِّين

رانَ �أنْ لا تلاقِيـا ْ نَدَامايَ منْ َجن غَـــنْ	 تَ فبلِّ فيا راكباً �إمّا عَرَ�ضْ

رَمَوْتَ اليَمانِيا وقي�ساً ب�أعْلَى حَ�ضْ �أبا كَـــــرِبٍ والأيهمين كِلَيهِمـــــا	

ينوح  فكان  ففعلوا،  نف�سه،  على  لينوحَ  ل�سانَه  يُطلِقوا  �أن  �س�ألهم  وك��ان 
كنت  و�إن  لبّيك  قَي�س:  ق��ال  عر  ال�شِّ ه��ذا  قومَه  �أن�شد  فلما  الأب��ي��ات،  بهذه 

رتَني...«)2(. �أخَّ

العرب  عرفته  مما  �أث��ره  وعمق  مفعوله  و�شدة  ال�شعر  �سلطة  ف�أمر  و�إذًا 
كتب  منه  لنا  ونقلت  �أخ��رى،  منه  وت�ضررت  قبائل  منه  وا�ستفادت  وخبرته، 
الأدب الكثير، وبلغ من �إح�سا�سهم ب�أهمية تلك ال�سلطة �أن قارنوا بين ال�سيف 

والل�سان، ف�ساواهما بع�ضهم كامرئ القي�س في قوله:

1- م. �س، 42-41/4.
2- البيان والتبيين: 45/4.
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وجُرْح اللّ�سان كجُرح اْلْيَد)1(

وجعل بع�ضهم �أثر الل�سان �أبقى، فقد قال الأخطل:
والقول يَنْفذ ما لا تَنفذ الإبرُ)2(

وقال يَعقوب الَحمْدونّي:
     وقد يُرْجَى لُجرح ال�سًيف بُرءٌ	     ولا بُرْءٌ لما جرح اللّ�سانُ)3(

العرب  لها  فطن  و�سلبًا،  �إيجابًا  ال�شعر  �سلطة  من  نم��اذج  بع�ض  ه��ذه 
فوظفوها في خ�صوماتهم ومعاركهم، ور�أى ر�سول الله ]ذلك ووقف عليه، 
و�أ�صابه �شيء منه بعد الهجوم العنيف الذي �شنه عليه وعلى الم�سلمين �شعراء 

الم�شركين بعد معركة بدر، ف�سمح بالرد كما مر.

و�سلطة ال�شعر لا حدود لها، ففتح الباب على م�صراعيه للهجاء قد ي�صيب 
رذاذه الم�سلمين �أي�ضا، لذلك ح�صر ] اتجاهه في وجهة واحدة هي وجهة 
كما  الأم��ة  و�أف��راد  الأم��ة  الداخلي: اتجاه  الاتج��اه  نهائيا في  العدو، وحرمه 

�سنرى. 

ولكن �سلطة ال�شعر لا يقف ت�أثيرها على غر�ض الهجاء، و�إن كان يظهر فيها 
�أعظم ما يظهر؛ بل يتعداه �إلى �أغرا�ض �أخرى، ح�سبنا هنا �أن ن�ضيف �إليها 
غر�ض المدح، ف�إذا ما انتهينا �إلى ذلك �أمكننا �أن ننظر �إلى ال�شعر باعتباره 
�سلطة من زاويتين كبيرتين هما: �سلطة ال�شعر في الهجاء، و�سلطته في المدح، 

و�سنتناول تينك ال�سلطتين من خلال الموقف النبوي من الغر�ضين معا.

�أولا-الموقف من الهجاء:

مدار الأحاديث النبوية الخا�صة بالهجاء على �أربعة محاور: ملاحظة �أثر، 
وح�ض، ونهي، ثم عقوبة.

1- ديوان امرئ القي�س، �ص: 185.
2- ديوان الأخطل، �ص: 106.

3- البيت في العقد الفريد: 445/2.
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1- ملاحظة الأثر:

�أما ملاحظة الأثر فما نظن �أنها كانت ب�سبب معركة بدر وحدها؛ لأن ذلك 
ال�صراعات  على  حياتهم  بنيت  وقد  العرب،  لدى  معروفا  �شائعا  كان  مما 
القبلية، ومعلوم ما لل�شعراء من دور في �إذكائها وخو�ضها، ولكننا نعتقد �أنها 
لم تكن لت�صبح لها قيمة لو لم يلق الم�سلمون منها ما لقوا يوم انت�صروا في 
بدر، فتدفق �سيل هجاء الم�شركين لهم جارفا حارقا معبرا عن عمق الجرح 

لدى القوم، وقد ذاقوا مرارة الهزيمة.

وعلى قدر عمق ذلك الجرح كان الهجاء لاذعا وعميق الأثر، �إلى درجة �أنه 
�شكل نازلة لا عهد للم�سلمين بها، ومن ثم �شكوا ذلك �إلى ر�سول الله ]، 
وبديهي �أنه لا تكون �شكوى �إلا �إذا كانت الإ�صابة بليغة، ثم �إن العبارة التي 
وردت في حديث ال�شكوى تدل على �أنها كانت جماعية، فالأمر يتجاوز الفرد 
بتفا�صيلها،  ف�أخبرنا  النازلة،  �إثبات في هذه  �شاهد  كان عمار  ولقد  بكثير، 
قال: »لما هجانا الم�شركون �شكونا ذلك �إلى ر�سول الله ] فقال: »قولوا لهم 

.)1(
كما يقولون لكم«. قال: فلقد ر�أيتنا نعلمه �إماء �أهل المدينة«

والذي يهمنا الآن �أن الم�شركين هجوا الم�سلمين، و�أن الم�سلمين ت�ضرروا من 
هذا الهجاء، ف�أبلغوا ذلك ر�سول الله ] ب�صيغة ال�شكوى، وفي ذلك ثلاثة 

�أمور: 

بع�ضهم  �أو  �أحدهم  يخ�صوا  ولم  الم�سلمين،  هجوا  الم�شركين  �أن  �أول��ه��ا- 
بالهجاء، فال�ضرر عام.

�إلى  �شكوا  ثم  ال�ضرر، ومن  بالغ  الم�سلمين ت�ضرروا من ذلك  �أن  وثانيها- 
ر�سول الله ]، ولا تكون �شكوى �إلا �إذا كان ثمة �إح�سا�س بال�ضرر.

وثالثها- �أن �شكواهم تحمل ر�سالة �ضمنية هي البحث لدى ر�سول الله ] 
عن حل لرفع ال�ضرر. وكيف يرفع ] ال�ضرر عن القوم وقد �أ�صابهم �شعر 

1- م�سند �أحمد، ح. ر18230، والن�ص 26 من )ق. ن(.
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تت�ضمن في طيها  �شكوى  �أنها  ريب  لا  الركبان؟!  به  و�سارت  ب�سهامه،  العدو 
حلا هو ا�ستئذان ر�سول الله ] في الرد، ولقد فهِم الر�سول ] الر�سالة 
الم�شركين،  هجاء  تركه  الذي  الجرح  وحجْم  النازلة،  بحجْم  و�أح�سَّ  جيدًا، 

فكان الجزاء من جن�س العمل.

2- الح�ض على الهجاء:

الإذن  فكان  النازلة،  في  النظر  �سياق  في  الهجاء  على  الح�ض  كان  و�إنما 
بالرد على الم�شركين حلا لها، ولذلك ر�أينا في حديث عمار �أنه ] رخ�ص 

ا، فقال:»قولوا لهم كما يقولون لكم«)1(. لهم في هجاء العدو ردًّ

الهجاء له�ؤلاء  �أن  �إلا عن وحي، ففيها  والعبارة حكيمة م�سددة لا ت�صدر 
على  ا  ردًّ الجماعي  والهجاء  للقول،  القول  ومنا�سبة  �سواهم،  دون  المعتدين 
] لحظتها �شاعرا بالرد،  الهجاء الجماعي.كان يمكن �أن يكلِّف الر�سول 
ولكنه تكليف لا ي�شفي غليلا؛ لأن الهجاء لم يكن من لدن �شاعر واحد؛ بل 
كل  اقت�ضى  لما  واح��د  �شاعرٍ  �أمْ��رَ  الأم��رُ  كان  ولو  ال�شعراء،  من  جماعة  من 
هذا التحرك كما �سنرى في نازلة �أخرى، ومن ثم فالحركة الجماعية التي 
قادها م�شركو قري�ش في الهجاء تنا�سبها حركة جماعية في الرد؛ لأن ال�ضرر 

جماعي، ورفعه جماعي �أي�ضا.

ولقد فهم الم�سلمون ذلك فهما جيدا، فنظموا حركة جماعية لرفع ال�ضرر، 
�أهل المدينة«)2(، فالأمر لم يقت�صر على  �إماء  قال عمار: »فلقد ر�أيتنا نعلمه 
�أي�ضا،  ذلك  في  المدينة  �أهل  �إم��اء  �إ�شراك  �إلى  تج��اوزه  بل  الجماعي،  الرد 
فنحْن �إذًا �أمام تحرك جماعي �سريع لخو�ض المعركة ال�شعرية التي فر�ضت 
على الم�سلمين فر�ضا.ويجب �أن لا تفوتنا هنا م�س�ألة ر�أينا جزءا منها من قبل، 
هي �أن �سرعة التحرك للرد، والتحرك الجماعي في ذلك، دالان على �أن الأثر 

كان عميقا في الجماعة.

1- م. �س، ح.ر18230، والن�ص 26 من )ق. ن(.
2- م�سند �أحمد، ح.ر18230، والن�ص 26 من )ق. ن(.
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وقد وردت �أحاديث نبوية �أخرى في �سياق المعركة ال�شعرية مع الم�شركين، 
الله  ر�ضي  عائ�شة  الم�ؤمنين  �أم  روت  فقد  جامع،  واحد  بحديث  منها  نكتفي 
ر�شق  من  عليها  �أ�شد  ف�إنه  قري�شا،  »اهجوا  ق��ال:   [ الله  ر�سول  عنها�أن 
ير�ضَ.  فلم  فهجاهم،  »اهجهم«.  فقال:  رواحــة،  ابن  �إلى  ف�أر�سل  بْل«.  بالنَّ
قال  �أنه  وفيه  ثابت«،  بن  �إلى ح�سان  �أر�سل  ثم  مالك،  بن  كعب  �إلى  ف�أر�سل 
لح�سان:»لا تعجل، ف�إن �أبا بكـر �أعلـم قريـ�ش ب�أن�سابها، و�إن لي فيهم ن�سبًا، 
�ص لك ن�سبي«)1(، و�أن عائ�شة �سمعت ر�سول الله ] يقول لح�سان:  حتى يلَخِّ
ويقول:  ور�سوله«)2(،  الله  عن  نافحت  ما  ي�ؤيدك،  يزال  لا  القد�س  روح  »�إن 

»هجاهم ح�سان ف�شفى وا�شتفى«)3(، و�أن ح�سّانا لَيَقولُ في همزيته:

الَجـزَاءُهَجَوتَ محمدا ف�أجبتُ عنـه ذاك  في  الله  وع��ن��د 
تَـقـيـا  بَ���رّا  ��دا  ��مَّ ُحم الوَفـاءهجوت  �شِيـمَته  الله  ر���س��ولَ 
وعِر�ـضي وَوَال���ده  �أب��ي  وِقَـاءف���إنَّ  منكم  مح��م��د  ل��عِ��ر���ض 
تَـروهـا  لم  �إن  بُنَيّتي  كَـدَاءثَكِلْت  كَنَفَي  من  قْع  النَّ تُثير 

لا ريب �أن الن�ص يظهر �أن ال�سياق واحد، ويُعِين على فهم ذلك والتّحقّق 
منه ما رواه البخاري مخت�صرًا، فعنده:»ا�ست�أذن ح�سان النبي ] في هجاء 
فقيل:  �أُتي   [ ر�سول الله  »�أن  فعنده  رواه الحاكم،  وما  الم�شركين«)4(، 

يا ر�سول الله، �إن �أبا �سفيان بن الحارث بن عبدالمطلب يهجوك«)5(.

ومما �سبق نخل�ص �إلى �أن مواجهة النازلة ال�سالفة الذكر تمت ب�شكلين: 

�أولهما- ال�سماح للم�سلمين بالرد دون تعيين من يتولى ذلك.

1-�صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.
2-م. �س.
3-م. �س.

4-�صحيح البخاري، ح.ر3531، ك. المناقب، ب. من �أحب �أن لا يُ�سب ن�سبه.
5- الم�ستدرك،، ح. ر1663/6065.
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دّ  والأخرى تكليف من يَرُد، احتياطًا من �أن لا يرُد �أحد، �أو �أن لا يكون الرَّ
في الم�ستوى المطلوب.

نحن بناء على ما �سبق �أمام ردين: عام تُرك فيه المجال مفتوحًا لكل من 
�أراد الرد، وخا�ص تم بتكليفٍ بناءً على معايير.

و�أنه  د،  للرَّ �أ�شخا�ص  ثلاثة  اختار   [ الر�سول  �أن  �إلى  الحديث  ي�شير 
بن  بح�سان  ختم  ثم  مالك،  بن  بكعب  وثنى  رواح��ة،  بن  بعبدالله  ب��د�أ 
ثابت، و�أن الأولين قالا �شعرًا في الهجاء، ولكنه لم يكن را�ضيًّا ولا �شافيًا، 
�أجل  من  فقط  يكن  لم  ال�شعراء  ه�ؤلاء  وتعيين  ح�سان،  �إلى  �أر�سل  فلذلك 
دارهم،  عقر  في  القوم  �إلى  ي�صل  الذي  ال�شافي  الردّ  �أجل  من  بل  الرد؛ 

�أ�صابهم. مما  الم�سلمين  وي�شفي 

ويكاد يكون ما رواه ابن عبدالبر عن ابن �سيرين مفتاحًا لفهم هذا التفاوت 
لهجْوالم�شركين ثلاثةٌ  »وانتُدب  �أنه قال:  ال�شعراءالثلاثة، فقد روى عنه  بين 
من الأن�صار: ح�سان بن ثابت، وكعب بن مالك، وعبد الله بن رواحة، فكان 
والأيام،  الوقائع،  في  قولهم  بمثل  يعار�ضانهم  مالك  بن  وكعب  ح�سان 
بالكفر  هم  يعّري رواح��ة  بن  الله  عبد  وكان  مَثالبَهم،  ويذكران  والم�آثر، 
وعبادة ما لا ي�سمع ولا ينفع، فكان قوله يومئذ �أهون القول عليهم، وكان قول 
ح�سان وكعب �أ�شد القول عليهم، فلما �أ�سلموا وفقهوا، كان �أ�شد القول عليهم 

قول عبد الله بن رواحة«)1(.

فمرد التفاوت بين ال�شعراء الثلاثة �إلى مذهبهم في الهجاء، ولئن كان ابن 
رواحة مقتنعًا بجدوى التعيير بالكفر، ف�إن الآخرين كانا يريان �أنه لا فائدة 

من تعيير الكافر بالكفر؛ لأنه لا ي�ؤثر فيه؛ �إذ لا ي�ؤمن بالإ�سلام، وهي م�س�ألة 
ن�سبية كما ر�أينا، فما كان موجعًا في مرحلة �صار غير ذي جدوى في �أخرى 

بعد �أن دخل النا�س في دين الله �أفواجا.

1- الا�ستيعاب، �ص: 165.
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وما زلنا نرى حجم الأثر في الجماعة وعمقه، ونرى ر�سول الله ] كيف 
يعالج الأمر.وما زلنا نرى �أن الهجاء الم�سموح به كان في اتجاه واحد، ول�سبب 
الهجاء  فقط  هو  به  الم�سموح  الهجاء  فهل  الم�شركين،  على  الرد  هو  واح��د، 

الدفاعي؟

نقف على ن�ص �آخر يح�ض على الهجاء؛ لكن منا�سبته مختلفة، فقد روى 
هاجهم،  �أو  »اهجهم  قريظة:  يوم  لح�سان  قال   [ الله  ر�سول  �أن  ال�رباء 

وجبريل معك«)1(.

وفي الن�ص م�سائل:

�أولها: �أن المنا�سبة يوم قريظة)2(، ونحن نعلم �أن هذا اليوم كان �سنة خم�س 
و�أن بني قريظة �شاركوا في  �أتى مبا�شرة بعد غزوة الخندق،  و�أنه  للهجرة، 
ثم  المدينة،  وحا�صروا  والم�سلمين،  الإ�سلام  على  للق�ضاء  الأح��زاب  م�ؤامرة 

ردهم الله جميعا بغيظهم كما قال تعالى: { ڃ ڃ چ   چ چ چ   

ڇ  ڇڇ ڇ ڍ ڍ ڌڌ  ڎ ڎ ڈ ڈ })3(.
وثانيها- �أن الخطاب موجّه لح�سان، فهو المكلف ر�سميًّا، وفيه دلالة على 

�أنه �أثبت �شاعريته في الرد على الم�شركين بعد بدر.

وثالثها- �أن مهمة ح�سان وا�ضحة؛ هي هجاء بني قريظة، �أو مهاجاتهم.

هاجهم«  �أو  النبوي»اهجهم  الحديث  في  العبارة  �أن  �إلى  ن�شير  �أن  بقي 
معنيين: تحتمل 

�أنه  على  الهجاء  يحمل  �أن  يمكن  ذل��ك  فعند  »اهجهم«،  الحديث  �أ�صل 
 28 والن�ص  الأح��زاب،  من   [ النبي  مرجع  ب.  المغازي،  ك.  ح.ر4123،  البخاري،  1- �صحيح 

من )ق. ن(.
2- �سيرة ابن ه�شام: 220-203/3.

3- �سورة الأحزاب: الآية 25.
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انت�صار للم�سلمين من يهود بني قريظة بعد غدرهم بهم، ونق�ضهم العهد، 
وت�آمرهم مع الم�شركين على الم�سلمين.

�أ�صل الحديث »هاجهم«، وهي �صيغة �صرفية تدل على الا�شتراك، فعمَل 
ا على هجاءٍ هُجي به الم�سلمون. ح�سّان عندها �سيكون ردًّ

و�سواء �أكانت ال�صيغة الأولى هي الأ�صل �أم الثانية، فالثابت �أن الم�سلمين 
غير بادئين، وهم في و�ضعية رَدّ بعد المعاناة ال�شديدة التي كابدوها في غزوة 

الخندق، وهم الآن ب�صدد مواجهة ه�ؤلاء الخونة.

هجوم  المواجهة  لهذه  ظلم  بعد  من  الانت�صار  ذلك  في  الأول��ى  والخطوة 
�شعري يك�شف حجم الُجرم الذي ارتكبه بنو قريظة في التحالف الهادف �إلى 
�أن يك�شف طبيعة  الق�ضاء على الإ�سلام والم�سلمين، فك�أن مهمة هذا ال�شعر 
الجرم الذي ارتكبه القوم، ويواجههم به، ثم يُعِد الم�سلمين نف�سيًّا لمواجهتهم؛ 
�إذ من المنتظر �أن يكون على ر�أ�س قائمة المو�ضوعات التي �سيبني عليها ح�سان 

هجاءه غدر بني قريظة بالم�سلمين ونق�ضهم للعهد والميثاق.

على �أن ابن �إ�سحاق روى �أن ر�سول الله ] قدم علي بن �أبي طالب ر�ضي 
مقالة  منها  »�سمع  دنا ح�صونهم  لما  و�أنه  قريظة،  بني  �إلى  برايته  عنه  الله 
قبيحة لر�سول الله ]، فرجع حتى لقي ر�سول الله ] بالطريق، فقال: 
يا ر�سول الله، لا عليك �أن لا تدنو من ه�ؤلاء الأخابث. قال: لم؟ �أظنك �سمعت 
منهم لي �أذى؟« قال: نعم يا ر�سول الله...«)1(. فمن المحتمل جدا �أن تكون 
للأمر بالهجاء علاقة بتلك المقالة، وحينها فالهجاء هنا �سيكون من طينة 

هجاء الم�شركين.

وفي جميع الأحوال يفيدنا هذا الحديث الح�ضَّ على هجاء بني قريظة،و�أن 

و�صححه)الم�ستدرك، 34/3- الم�ستدرك  الحاكم في  رواه  وقد  ه�شام، 204-203/3.  ابن  �سيرة   -1
35، ح.ر(، وقال ابن كثير في )البداية والنهاية، 118/4(: »ولهذا الحديث طرق جيدة عن عائ�شة 

وغيرها«.
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الهجاء ظل م�ؤطرًا ب�إطار عام هو الرد على من هجا الم�سلمين و�آذاهم ب�شكل 
للإ�سلام  انت�صار  �أحواله  جميع  في  الهجاء  ف�شِعر  ثم  ومن  الأ�شكال،  من 
�إليه  و�إن كان مما تطمئن  �أم هجومًا،  الأمر دفاعًا،  �أكان  �سواء  والم�سلمين، 
ا �شاب حديث البراء من �شك في �صيغة ح�ض  النف�س �أن الأول هو الأقوى ِمل

ا رواه ابن �إ�سحاق. النبي ] ح�سانًا على الهجاء، وِمل

3- النهي عن الهجاء

له  يُ�سمح  ولم  العدو،  هي  واح��دة  وجهة  له  تكون  �أن  الهجاء  لهذا  �أُري��دَ 
ب�أن ينحرف عن م�ساره، فلقد حر�ص ر�سول الله ] �أن تظل تلك الوجهة 
هي المطلوبة، ومن الإج��راءات التي اتخذها في ذلك �أنه ربط �شعر الهجاء 
بالمنا�سبات، �إلى درجة �أنه ي�صعب �أن نقف على �شعر خارج عنها، فقد ربطه 
ربطًا مبا�شرًا ب�سياقه، حتى �إذا ما انتهت منا�سبته، لم يعد للحظ عليه ذكرٌ 
�أو عناية، �صحيح �أنه قد يروى ويتمثل به...، ولكن قوله �أمر �آخر، وكان هذا 

هو الإجراء الأول.

والإجراء الثاني هو �أنه ح�صر الهجاء في الرد والانت�صاف، حتى لو لم يكن 
من عدو للإ�سلام والم�سلمين، فعن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: قال ر�سول 
الله ]:»�إن �أعظم النا�س فرية لرجل هاجى رجلا فهجا القبيلة ب�أ�سرها، 

ورجل انتفى من �أبيه وزنى �أمه«)1(.

�ضابط الهجاء هنا هو �أن يكون انت�صافا ممن اعتدى، دون �أن يتعدى ذلك 
�إلى �أهل الهاجي وقبليته؛ �إذ لا تزر وازرة وزر �أخرى. 

الجرم  حجم  بيان  ب�صدد  ولكنه  هنا،  الهجاء  يبيح  لا  النبوي  والحديث 
الذي يرتكبه من يريد الانت�صاف، ف�إذا به يتجاوز ذلك �إلى الاعتداء، وهكذا 

تت�سع دائرة الهجاء لتتجاوز �شاعرين تهاجيا �إلى �أ�سرتيهما فقبيلتيهما... 

 30 والن�ص  ال�شعر،  من  كره  ما  ب.  الأدب،  ك.  ح.ر3828/3044،  ماجة،  ابن  �سنن  �صحيح   -1
من )ق. ن(.
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�أمور معيبة: هجاء القبيلة  وفي �سياق الحديث نكتة، فقد جمع بين ثلاثة 
والهاجي فرد، والانتفاء من الأب، وتزنية الأم، ولعمري �إن الجامع بين ذلك 
لوا�ضح، ف�إن من يو�سع دائرة الخ�صومة بعد �أن كانت مح�صورة بينه وبين 
�شاعر �آخر حتى ي�صل به الحال �إلى هجاء قبيلة الخ�صم، ويكون �سببا لهجاء 
الخ�صم لقبيلته...يجعله يتمل�ص من عيوب قبيلته، ويح�صر نف�سه في بع�ض 
فروعها مما لم ينله هجاء، فارا من �أ�صله، و�إنه فوق ذلك ليكون مجلبة للعار 
بحق �أو باطل، وما كان �أحرى به لو ح�صر الهجاء ح�صرا، �أو لو ن�أى بنف�سه 

عنه، �إذ ما ذنب �أمِّ ه�ؤلاء الذين هجاهم ال�شاعر بقوله:
هِمِ بُوِيل عَلى النارِ)1( قَومٌ �إِذا اِ�ستَنبَحَ الأَ�ضيافُ كَلبَهُمُ	     قالوا لِأُمِّ

قالته  بيت  �أهجى  هو  قيل:  حتى  والبخل،  الل�ؤم  في  معهم  �أ�شركها  وق��د 
الأبواب  باقي  تنفتح  حتى  باب  له  يفتح  �إن  ما  الهجاء  هو  و�إنم��ا  العرب)2(، 

تلقائيًّا.
ال�سالف الذكر, ف�إنه ينهى عن  �أمر الهجاء في الحديث  ومهما يكن من 
�أمرًا زائدًا على ذلك ب�أن المتهاجين  �أن تو�سع دائرته، و�إن كنت �أفهم منه 
الانت�صاف  المتجاوز حدود  عليه  والراد  بالهجاء  فالمبتدئ  �سواء،  الإثم  في 
ابتداء،  �أنه اعتدى  �أولهما  �إلى العدوان على قبيلة المعتدي �شريكان، جرم 

وجرم الآخر �أنه اعتدى انتهاء.

يحكم  ال��ذي  العام  ل��لإط��ار  الهجاء  حكم  �أم��ر   [ الر�سول  ت��رك  ولقد 
العلاقات بين الم�سلمين:

1- ديوان الأخطل، �ص: 166.
2- قال ابن ر�شيق في العمدة، 853/2: »ويقال:�إن �أهجى بيت قاله �شاعر قول الأخطل في بني يربوع 
رهط جرير:قوم �إذا ا�ستنبح... لأنه قد جمع فيه �ضروبًا من الهجاء: فن�سبهم �إلى البخل بوقود النار 
بالحطب،  بالبخل  ورماهم  وال�سابلة،  ال�سائرين  �إلى  ب�إيقادها  البخل  ثم  بهاال�ضيفان،  يهتدي  لئلا 
و�أخبر عن قلتها و�أن بولة تطفئها، وجعلها بولة عجوز، وهي �أقل من بولة ال�شابة، وو�صفهم بامتهان 
لهم،  لا خادم  �أن  وعلى  والا�ستخفاف،  العقوق  على  بذلك  يدل  مثل هذه الحال،  وابتذالها في  �أمهم 

و�أخبر في �أ�ضعاف ذلك ببخلهم بالماء«.
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فالهجاء نوع من ال�سباب، وقد نهى ر�سول الله ] عن كل �سباب، فقال: 
»�سباب الم�سلم ف�سوق، وقتاله كفر«)1(.

والهجاء نوع اعتداء على الأعرا�ض، وقد جعل ] حرمة العر�ض كحرمة 
البخاري عن  اليوم الحرام، فقد روى  ال�شهر الحرام، في  البلد الحرام في 
ابن عمر ر�ضي الله عنه قال: »قال النبي ] بمنى: �أتدرون �أي يوم هذا؟ 
بلد هذا؟  �أي  يوم حرام.�أفتدرون  ف�إن هذا  قال:  �أعلم.  ور�سوله  الله  قالوا: 
قالوا: الله ور�سوله �أعلم. قال: بلد حرام.�أفتدرون �أي �شهر هذا؟ قالوا: الله 
ور�سوله �أعلم. قال: �شهر حرام. قال: ف�إن الله حرم عليكم دماءكم و�أموالكم 

و�أعرا�ضكم كحرمة يومكم هذا في �شهركم هذا في بلدكم هذا«)2(.

د الهجاء من ال�سب والاعتداء على الأعرا�ض والكذب والبهتان... ف�إذا جُرِّ
مما ورد عنه النهي �صراحة ومرارًا، فماذا �سيبقى منه؟

مهمته  عن  يخرج  �أن  للهجاء  �إط�القً��ا  ي�سمح  لم  النبي]  �أن  ج��رم  لا 
] بين العرب، وخبر حياتهم، وعرف كيف  النبيلة، فقد عا�ش  الجهادية 
وكان  �أذاه،  من  الأمة  ج�سم  يحمي  �أن  حر�ص  ثم  ومن  فيهم،  الهجاء  ي�ؤثر 
معه، وهو نف�سه   [ في حر�صه هذا �أكثر و�ضوحًا و�صرامة.وكيف يت�ساهل 
الم�شركين،  ن�سيانه؟ فها هو بعد �سنوات من هجاء  ي�ستطع  به، ولم  ت�أثر  قد 
وقد  عنها  الله  ر�ضي  عائ�شة  الم�ؤمنين  لأم  يقول  مقدمتهم،  في  �سفيان  و�أبو 
مر به �أبو �سفيان بن الحرث: »يا عائ�شة، هلمي حتى �أريك ابن عمك الذي 

هجاني«)3(.

و�إنها لقولة تفيد �أن الهجاء لا يُن�سى، �صحيح �أن الإن�سان ي�سامح ويتجاوز، 
ولكنه لا ي�ستطيع �أن يَن�سى ما هُجي به،وي�صير الهجاء مرتبطًا �شرطيًّا بر�ؤية 
الب�شرية على كل حال، يهمنا منها  نف�سية من حالاتنا  الهاجي، وهي حالة 

1- �صحيح البخاري، ح.ر48، ك. الإيمان، ب. ما ينهى من ال�سباب واللعن.
2- م. �س، ح.ر1742، ك. الحج، ب. الخطبة �أيام منى.

3-مجمع الزوائد: 22/6، والن�ص 34 من )ق. ن(.
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ف�إننا  اعتذرنا  مهما  و�أننا  يمحى،  لا  �أنه  درجة  �إلى  قوية  الهجاء  �سلطة  �أن 
�إلى الواجهة من حين لآخر،  �أن نمحو تلك الكلمات التي تقفز  لن ن�ستطيع 
الذي  هذا  �أن  وللمهجو  وكذا،  بكذا  هجوته  الذي  هذا  �أن  للهاجي  فتتراءى 
هجاك بكذا وكذا. هذا عن هذين وقد اعتذر الأول، و�سامحه الثاني، و�أنى 
لهما مع ذلك �أن يمحوا تلك الكلمات وقد نق�شت في ذاكرتهما نق�شًا؛ بله �أنى 

لهما �أن يمحواها من ذاكرة الإن�سانية والتاريخ.

4- عقوبة الهجاء:

ويبدو �أن الر�سول ] تعامل مع الهجاء بميزانين مختلفين:

ا  عامًّ فيها  الهجاء  يكون  التي  الح��الات  في  فا�ستعمله  الأول:  الميزان  �أما 
من  النوع  هذا  مواجهة  في  اكتفى   [ الله  ر�سول  �أن  ر�أينا  وقد  وجماعيا، 
الهجاء بال�سماح للم�سلمين بالرد، وتكليف �شعرائه بذلك �أي�ضا، ويلحق بذلك 

حكم هجاء الم�سلم للم�سلم، والم�سلم لقبيلة الم�سلم...

و�أما الميزان الآخر فمختلف، وعيار اختلافه اختلاف النازلة �أي�ضا، ولنا 
في ذلك دليلان: ن�صي، وعملي..

فل�سانه  مقذعًا  �شعرًا  الإ���س�الم  في  ق��ال  »م��ن   :[ فقوله  الن�صي:  �أم��ا 
هدر«)1(. فهذه �صرامة لم نعهدها فيما ر�أيناه من قبل، ولا يحتاج المرء كبير 
الم�سلم  الإ�سلام«، فهجاء  بالعبارة »من قال في  يتعلق  الأمر  �أن  ليفهم  جهد 

�أمر، وهجاء الإ�سلام �أمر �آخر. 

و�أما العملي: فما عاقب به ر�سولُ الله ] عددًا من ال�شعراء الذين �آذوا 

البخاري عن جابر  الإمام  روى  فقد  الأ�شرف،  بن  ور�سوله:منهم كعب  الله 
بن عبدالله قال: قال ر�سول الله ]:»من لكعب بن الأ�شرف، ف�إنه قد �آذى 
�أقتله؟  �أن  الله ور�سوله؟فقام محمد بن م�سلمة فقال: يا ر�سول الله، �أتحب 

1-م. �س، 126/8، والن�ص 35 من )ق. ن(.
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قال: نعم«)1(، وقد نجح ابن م�سلمة في مهمته م�ستعينًا في ذلك ب�أبي عَب�س 
بن جَبر، والحارث بن �أو�س، وعَبّاد بن ب�شر،فاحتالوا له حتى قَتلوه،ثم �أتوا 

النبي ] ف�أخبروه)2(.

ورواية �أبي داود في �سننه وا�ضحة في �أن المق�صود بالإيذاء الهجاء، فعنده 
�أن كعبًا كان »يهجو النبي]، ويحر�ض عليه كفار قري�ش«)3(.

الر�سول  على  اليهود  وف��د  الأ���ش��رف  بن  كعب  قُتل  لما  �أن��ه  الهيثمي  وعند 
]:»فذكرهم النبي ] ما كان يهجوه في �أ�شعاره وما كان ي�ؤذيه«)4(.

�أن ر�سول الله  �أبو داود  �أخرى ذات �صلة بالمو�ضوع، فقد روى  وثمة واقعة 
�أ�ؤمنهم في حل ولا حرم... وقينتين كانتا  ] قال يوم فتح مكة: »�أربعة لا 
الأخرى،  و�أفلتت  �إحداهما،  قتلت   :[ الله  ر�سول  بهجاء  تُغَنّيان  لِمقْيَ�سٍ 

ف�أ�سلمت«)5(.

والواقعتان ال�سالفتان تفيدان �أن الر�سول ] لم يت�ساهل مع من هجا الله 
ب�أمر منه  القتل  �أذى لهما، ومن ثم كانت العقوبة  و�أنه جعل ذلك  ور�سوله، 

.[
 وفي �سياق الواقعتين فوائد نتوقف عندها قليلا:

	-منها: �أن الإيذاء كان من غير الم�سلمين.

	-ومنها: �أن الم�س�ألة تجاوزت الإيذاء �إلى التحري�ض على الم�سلمين، كما في 
حالة كعب بن الأ�شرف.

	-ومنها: �أن العقوبة اختلف زمن تنفيذها، فقد �أمكن �أن تنفذ بمجموعة 

1-�صحيح البخاري، ح.ر4037، ك. المغازي، ب. قتل كعب بن الأ�شرف، والن�ص 27 من )ق. ن(.
2- م. �س.

3- �سنن �أبي داود، ح.ر3000، ك. الخراج والإمارة والفيء، ب. كيف كان �إخراج اليهود.
4- مجمع الزوائد: 199/6.

5- المعجم الكبير: ح.ر5529، والن�ص 29 من )ق. ن(.
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حالة  في  ال��ع��ام  ب��الإع�الن  اكتُفي  بينما  كعب،  حالة  في  ال��رج��ال  م��ن 
القينتين، وقد تكون علة ذلك اختلاف ال�سياقين: فكعب كان في المدينة، 
بدر،  يوم  بكائهم قتلاهم  الم�شركين في  و�شارك  يهودها،  وكان يحر�ض 
�ضد  حملته  ووا�صل  المدينة  �إلى  عاد  ثم  لهم،  الانتقام  على  وحر�ضهم 
�أنه  ولا�سيما  الت�أخير،  يحتمل  لا  بذلك  ف��الأم��ر  والم�سلمين،  الإ���س�الم 

بالمدينة، بينما كانت القينتان بمكة، و�أذاهما بعيد مقارنة ب�أذى كعب.

وعلى كل حال، فما يهمنا هو �أن الر�سول ] ميّز بين الهجاء العام، وهذا 
تحكمه القواعد العامة التي تحكم غيره من المخالفات الل�سانية مما ي�صيب 
الأعرا�ض وغيرها، وبين هجاء الله ور�سوله والإ�سلام، وهو �أمر لم يت�سامح 

فيه ]، و�أمَرَ بقتل من ارتكبه.

ومِن كل ما �سبق نخل�ص �إلى �أن الر�سول ] يميز في الهجاء بين:

	-ما كان اعتداء على الم�سلمين، وعلاجه الرد بمثله.
�أحاديث  في   -	 [ عنه  نهى  وقد  الم�سلمين،  تجاه  الم�سلمين  من  كان  وما 

عامة ت�شمله وت�شمل غيره.
�إيذاء لله ور�سوله وللإ�سلام، وقد جعل عقوبة مرتكبه القتل،  	-وما كان 

وكلف من يتولى تلك المهمة.

ثانيا: الموقف من المدح

مدار الأحاديث النبويةالخا�صة بالمدح على م�س�ألتين: جواز، ومنع:

1- جواز المدح

�أما الجواز فملاحظ من �أحاديث في مقدمتها ما رواه الأ�سود بن �سريع، 
فقد �أتى ر�سول الله ] فقال له: »يا ر�سول الله، �إني قد حمدت ربي تبارك 
تبارك  ربك  �إِن  �أمَ��ا   :[ الله  ر�سول  فقال  و�إي��اك،  ومِ��دَح  وتعالى بمحامد 



94

وتعالى يحب المدح، هات ما امتدحت به ربك، قال: فجعلت �أن�شده...«)1(. 

فالحديث وا�ضح في �أن الر�سول ] يجيز المدح، و�أنه �سمعه كذلك، ولكن 
�أي مدح؟ ثم �إن كلام الأ�سود يفيد �أنه نظم �شعرًا في مدح الله تعالى ومدح 
ر�سوله ]، والر�سول ] ها هنا طلب منه �أن ين�شده ما مَدح به الله تعالى 

فقط، فهل يفيد هذا عدم جواز مدح الر�سول ]؟

 يثير الحديث ال�سابق م�س�ألتين: �إحداهما خا�صة بمدح الله تعالى، والثانية 
خا�صة بمدح الر�سول ]:

�أما الم�س�ألة الأولى ف�أمرها وا�ضح، فالحديث يفيد جواز مدح الله تعالى، 
ويجعله مقدمًا على مدح الر�سول ].

وثمة حديث �آخر؛ لكنه عام ي�شمل ال�شعر وغيره، يرتفع بهذا الجواز �إلى 
مرتبة التحبيب والترغيب، وفيه �أن الر�سول ] قال: »ولا �شيء �أحب �إليه 

المدح من الله؛ولذلك مدح نف�سه«)2(.

وفي الحديث الأول لطيفة ا�صطلاحية هي �أن الأ�سود جعل الحمد والمدح 
�شيئًا واحدًا، فقد قال: »قد حمدت ربي تبارك وتعالى بمحامد ومدح و�إياك«، 
يحب  وتعالى  تبارك  ربك  ن  �إِ »�أمَ��ا  فقال:  مدحا،   [ الر�سول  �سماه  بينما 
الثاني مدحًا  �سماه في الحديث  رب��ك«)3(، كما  به  امتدحت  ما  الم��دح، هات 

�أي�ضا لما قال: »ولا �شيء �أحب �إليه المدح من الله؛ ولذلك مدح نف�سه«)4(.

وجل  ع��ز  الله  يحمد  �أن��ه  ال�شفاعة  حديث  في   [ النبي  لنا  وي��ذك��ر 

1- م�سند �أحمد: ح.ر15527، والن�ص 18 من )ق. ن(.
2-�صحيح البخاري: ح.ر4634، ك. تف�سير القر�آن، ب. قوله: ولا تقربوا الفواح�ش ...، والن�ص 22 

من )ق. ن(.
3- م�سند �أحمد: ح.ر15527، والن�ص 18 من )ق. ن(.

4-�صحيح البخاري: ح.ر4634، ك. تف�سير القر�آن، ب. قوله: ولا تقربوا الفواح�ش ...، والن�ص 22 
من )ق. ن(.
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العر�ش  تحت  ف�آتي  ف�أنطلقُ   ...« قال]:  قبله،  من  �أحدٌ  يحمده  لم  حمدًا 
الثناء  يفتح الله علي من محامده وح�سن  ثم  لربي عز وجل،  �ساجدا  ف�أقع 

عليه �شيئا لم يفتحه على �أحد قبلي«)1(.

و�أما الم�س�ألة الخا�صة بمدح الر�سول ]، فلها مدخلان: 

�سكوتًا  عنها  �سكت   [ �أنه  فيه  �إذ  نف�سه،  الأول  �أحدهما: من الحديث 
لا يفهم منه المنع؛ بل الت�أدب مع الله تعالى؛ �إذ مدح الله تعالى مقدم على 
كل مدح، و�سماعه �أولى من �سماع غيره، فمن ثم لم ي�ستن�شد الر�سول ] 

الأ�سود بن �سريع ما نظمه في مدحه، ولا نهاه عنه.

والمدخل الآخر: الأحاديث المختلفة التي تورد نماذج من ال�شعر الذي مُدح 
به الر�سول ]، وح�سبنا منها ثلاثة:

�أول تلك النماذج: ما رواه النبي ] نف�سه، فقد قال: »�إن �أخا لكم لا يقول 
الرفث، يعني بذاك ابن رواحة، قال)2(:

كتابَـــه يَ��تْ��ل��و  الله  ر���س��ولُ  �إذا ان�شقَّ مَعروفٌ من الفَجْر �ساطعُوفينا 
فَقُلوبنـا العَمى  بَعد  الهُدى  واقـع�أَران��ا  قَ��ـ��ال  م��ا  �أنَّ  مُ��وق��ن��ـ��ات  بـه 
فِرا�شِـه عن  جَنْبه  يُجَافي  �إذا ا�ستثقلت بالكافرين الم�ضاجع«يَبِيت 

علاقته  وفي  بربه،  علاقته  في   [ للنبي  �صراح  مَ��دْح  الأبيات  هذه  ففي 
عز  الله  من  القرب  في  واختلافه  فيه،  التميز  وجوه  »تبين  فهي  ب�أ�صحابه، 
وجل عن غيره، و�أمر �آخر تت�ضمنه �أي�ضا هو تلاحمه مع �أ�صحابه، فما عليه 
�أن  )موقنات  قلوبهم  دامت  ما  جماعي  بفعل  �أ�صحابه  ليبادر  يقول  �أن  �إلا 
ما قال واقع(، ويقينها هذا هو الذي يزيد الإ�سلام قوة، بخلاف الم�شركين 

1-م. �س، ح.ر4712، ك. تف�سير القر�آن، �سورة الإ�سراء، ب. ذرية من حملنا مع نوح، والن�ص 23 من 
)ق. ن(.

2- ال�شعر في )ديوان عبد الله بن رواحة، �ص: 96(.
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الفرادى الكثيري النوم، فهم لا ي�شكلون نماذج حية لعقيدة يدافعون عنها 
وت�ستطيع ال�صمود في وجه عقيدة لها قائد يبيت طالبا القرب من الله عز 
بن  عروة  به  �شهد  ما  وهذا  وقت،  �أي  في  الإ�شارة  رهن  �أ�صحاب  وله  وجل، 
م�سعود �أمام قري�ش عندما قال:�أي قوم، والله لقد وفدتُ على الملوك ووفدتُ 
�أ�صحابه  يعظمه  مَلِكا قط  ر�أيت  �إن  والنجا�شي، والله  وك�سرى  على قي�صر 
م نَخامة �إلا وقعت في كف رجل  ما يعظم �أ�صحاب محمد ] محمدا، �إن تَنَخَّ
منهم فدلك بها وجهه وجلده، و�إذا �أمرهم ابتدروا �أمره، و�إذا تو��ضأ كادوا 
�إليه  ون  يُحِدُّ وما  عنده،  �أ�صواتهم  تكلم خف�ضوا  و�إذا  و�ضوئه،  على  يقتتلون 
النظر تعظيما له)1(. فالنبي ] قدوة في العبادة والتقرب من الله تعالى، 

و�أ�صحابه قدوة في حبه«)2(.

وثاني تلك النماذج �سماعه ] لهمزية ح�سان في هجاء قري�ش، وفيها مما 
يهمنا هنا: 

تَـقـيـا  بَ���رّا  ��دا  ��مَّ ُحم ه��ج��وت 

 

الوَفـاء �شِيـمَته  الله  ر�سولَ 

 

] بالر�سالة، والبر والتقوى والوفاء، وقد ر�أينا من  ففيه مدح للر�سول 
ح�سان  »هجاهم  ق�صيدته:  ح�سان  �أن�شد  �أن  بعد  قال   [ الر�سول  �أن  قبل 

ف�شفى وا�شتفى«)3(.

وقد  زه�ري،  بن  لكعب  �سعاد«  »بانت  ق�صيدة  فهو  الثالث  النموذج  و�أم��ا 
�أن�شدها النبي ]، وفيها:

�أوْعَدنــي الله  ر�سولَ  �أن  �أُنبِئتُ 

 

والعفوُ عند ر�سول الله م�أمول

 

1- م. �س: ح.ر2732/2731، ك. ال�شروط، ب. ال�شروط في الجهاد والم�صالحة مع �أهل الحرب وكتابة 
ال�شروط.

2- ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء، �ص: 519.
3-م. �س.
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مُعـتـذرًا الله  ر�سولَ  �أتيتُ  فقد 

 

والعُذرُ عند ر�سول الله مَقْبول

 

)...(
لـه  يقـوم  لـو  مقاما  �أقُ���وم  لقد 

 

الفيل ي�سمع  لو  ما  و�أ�سمع   �أرى 

له  ي��ك��ونَ  �أنْ  �إلا  يُ���رعِ���دُ  ل��ظ��لَّ 

 

تَنويل الله  ب���إذن  الر�سولِ  عند 

 

�أنازعه  لا  يميني  وَ�ضعتُ  حتى 

 

القيل قولُه  نَقِماتٍ  ذي  ك��فِّ  في 

 

�أُكَلِّمه  �إذ  عندي  �أخ��وف  فكان 

 

وم�س�ؤول من�سوب  �إن��ك  قيل   �إذ 

َ غِ���ي���لٌ دُون�����ه غيلمن خادِرٍ �شيكَ الأنيابَ طاع له  ب��ب��ط��نِ عَ��ثَّ�َّر�

)...(
به  ي�ست�ضاء  لنور  الر�سول  م�سلول�إن  �سيوف الله  و�صارم من 

والوفاء  والهيبة  العذر  وقبول  بالعفو   [ للر�سول  مدح  الق�صيدة  ففي 
والنور والهداية وال�شجاعة... 

تقريره:  من  انطلقنا  ما  تفيد  كلها  الذكر  ال�سالفة  الثلاثة  والنماذج 
جواز مدح الر�سول ]، وهي و�إن كانت تجيز ذلك �إلا �أنها كما يظهر من 
م�ضامينها لا تخرج بالمدح �إلى حد الغلو، ولا تتجاوز في مدحها الر�سول ] 
�أنه ب�شر، و�أنه مر�سل من عند الله تعالى، و�إن كان ب�شرامختلفا عن الب�شر، 
ور�سولا مختلفا عن الر�سل، بما له من اجتهاد في العبادة والتقرب من الله 

تعالى.

وثمة فائدة من كل ذلك هي �أن الر�سول ] لم يح�ضّ �أحدًا على مدحه، 
�أحدا عن ذلك، ولأن الأمر بهذه المرونة فقد  ينْهَ  ولكنه في الوقت نف�سه لم 
اكتفى ] بتوجيهات في المو�ضوع، منها قوله ]: »لا تطروني كما �أطرت 



98

الن�صارى ابن مريم، ف�إنما �أنا عبده، فقولوا: عبد الله ور�سوله«)1(. والإطراء 
كما قال ابن الأثير: »مجاوزة الحد في المدح، والكذب فيه«)2(، فقد تبين �أن 
فيه،  والكذب  بالمبالغة في ذلك  بل  ]؛  النبي  يتعلق بمجرد مدح  لا  الأمر 

وهذه م�س�ألة �أخرى زائدة على ما نريد تقريره.

�شعرا�ؤهم  فانطلق  ج��ي��دًا  ذل��ك  الم�سلمون  فهم  فقد  ح���ال,  ك��ل  وع��ل��ى 
ينظمون الأ�شعار في مدحه ]في كل بلاد الإ�سلام، حتى �أمكن لابن �سيد 
ال�صحابة  مما نظمه   [ النبي  رثاء  �أن يجمع منها ومن  النا�س)732هـ( 
»�شعراء  من   194 قاله  ما  فيه  جمع  الِم��دح«  »مِنَح  �سماه  خا�صا  كتابا  فقط 

ال�صحابة ممن مدح ر�سول الله ] �أو رثاه«)3(.

�إ�شكال  لا   [ الله  ر�سول  وم��دْح  تعالى  مدْح الله  �أمر  �أن  يفيد  �سبق  وما 
فيه؛ بل �إنه مرغوب فيه ومحبب؛ لأن مدحهما مدح للدين ون�شر له، فهو نوع 

دعوة، ونوع عبادة.

2- منع المدح:

يَ��رِد في حديث خا�ص بال�شعر، و�إنم��ا ورد في  و�أم��ا النهي عن الم��دح, فلم 
�أحاديث عامة ت�شمل ال�شعر والنثر، ومن ذلك قوله ]: »�إن هذا المال حلو 
خ�ضر، فمن �أخذه بحقه بارك الله عز وجل له فيه، ومن يرد الله به خيرا 
يفقهه في الدين، و�إياكم والمدح ف�إنه الذبح«)4(، ومنها قوله ]: »�إذا ر�أيتم 

المداحين، فاحثوا في وجوههم التراب«)5(.

في الحديث الأول نهي �صريح مطلق عن المدح، وفي الثاني �إر�شاد �إلى كيفية 

1-�صحيح البخاري، ح.ر3445، ك. �أحاديث الأنبياء، ب. قوله تعالى {ژ ڑ...}، والن�ص 
21 من )ق. ن(.

2- النهاية في غريب الحديث والأثر: 123/3 مادة »طرا«.
3- ن�شرته دار الفكر ببيروت، بتحقيق عفت و�صال حمزة فيما يقارب 400 �صفحة.

4-م�سند �أحمد، ح.ر16845، والن�ص 19 من )ق. ن(.
5-�صحيح م�سلم، ح. ر3002م1، ك. الزهد، ب. النهي عن المدح �إذا كان فيه �إفراط، والن�ص 24 من 

)ق. ن(.
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التعامل مع المداحين، فما علاقة المدح بالذبح، والتراب بالمدح؟

�أول مدخل لفهم الحديثين �أحاديث �أخرى تفيد �أن هذا الإطلاق في المدح 
هنا لا يفيد مطلق النهي؛ �إذ فيها �إباحة المدح بعد تقييده، وح�سْبنا من ذلك 
ما رواه البخاري وم�سلم عن �أبي بكرة:�أثنى رجل على رجل عند النبي ] 
فقال: »ويلك قطعت عنق �صاحبك، قطعت عنق �صاحبك« مرارا، ثم قال: 
»من كان منكم مادحا�أخاه لا محالة فليقل: �أح�سب فلانا، والله ح�سيبه، 
ولا �أزكي على الله �أحدا، �أح�سبه كذا وكذا، �إن كان يعلم ذلك منه«)1(. وهذا 
الحديث �أورده البخاري في »باب �إذا زكى رجل رجلا كفاه«)2(، و»باب ما يكره 
من التمادح«)3(، وهو في البابين ي�شير �إلى وجهي الحديث: الجواز والكراهة، 
و�أما م�سلم فبوّب له بقوله: »باب النهى عن المدح �إذا كان فيه �إفراط، وخيف 
�أن م�سلما فهم من الحديث كذلك  يفيد  الممدوح«)4(، وهو  فتنة على  منه 
ما فهمه البخاري، لكن عبارته �أكثر و�ضوحًا، �إذ تفيد �ضابط النهي والمنع، 

وهو الإفراط، وخوف الفتنة على الممدوح.

و�أما الذبح بالمدح فمق�صوده الهلكة، �إذ ذلك يفهم في علاقته بما ورد في 
الحديث الآنف الذكر: »ويلك قطعت عنق �صاحبك، قطعت عنق �صاحبك«)5(، 
و»معناه �أهلكتموه، وهذه ا�ستعارة من قطع العنق الذي هو القتل؛ لا�شتراكهما 
في الهلاك، لكن هلاك هذا الممدوح في دينه، وقد يكون من جهة الدنيا لما 

ي�شتبه عليه من حاله بالإعجاب«)6(.

�إذا زكى رجل رجلا كفاه، والن�ص 20 من  1-�صحيح البخاري، ح.ر2662، ك. ال�شهادات، ب. باب 
)ق. ن(.

2-م. �س، 161/2.
3-م. �س، 95/4.

4- �صحيح م�سلم، ح.ر 3000، كتاب الزهد. باب النهى عن المدح اذا كان فيه �إفراط وخيف منه فتنة 
على الممدوح.

�إذا زكى رجل رجلا كفاه، والن�ص 20 من  5-�صحيح البخاري، ح.ر2662، ك. ال�شهادات، ب. باب 
)ق. ن(.

6-�شرح �صحيح م�سلم: 101/18.
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كف  �أولها  معان:  ثلاثة  على  حديثه  فمدار  بالمدح،  وعلاقته  التراب  و�أما 
�إن كان ذلك ق�صده من المدح، وثالثها  العطاء  المادح، وثانيها حرمانه من 

تح�صين الممدوح.

فيه  لي�س  �آخر بما  مدْحِ  �أفرط في  »�أن من  الفتح:  كما في  النهي  فحا�صل 
العمَل  يع  �ضَ فربما  المنزلة،  بتلك  �أن��ه  لظنه  العجْب  الممدوح  على  ي�أمن  لم 
والازدي��اد من الخير اتكالا على ما وُ�صف به،...و�أما من مدح بما فيه فلا 
يدخل في النهي، فقد مُدح ] في ال�شعر والخطب والمخاطبة، ولم يحث في 
وجه مادحه ترابا«)1(، ومن ثم فالجمع بين �أحاديث الإباحة والنهي ممكن، 
�أو على  الأو�صاف،  والزيادة في  المدح،  المجازفة في  »النهى محمول على  �إذ 
و�أما من لايخاف  المدح،  �إذا �سمع  �إعجاب ونحوه  من يخاف عليه فتنة من 
عليه ذلك؛ لكمال تقواه، ور�سوخ عقله، ومعرفته، فلا نهي في مدحه في وجهه 
�إذا لم يكن فيه مجازفة؛ بل �إن كان يح�صل بذلك م�صلحة كن�شْطه للخير، 

والازدياد منه، �أو الدوام عليه، �أو الاقتداء به، كان م�ستحبا«)2(.

وقد تلحق المدْح �آفتان هما علة المنع:

- �آفة من جهة المادح؛ لأنه »قد يكذب، وقد يرائي الممدوح بمدحه، ولا�سيما 
�إن كان فا�سقا �أو ظالما...وقد يقول ما لا يتحققه مما لا �سبيل له �إلى الاطلاع 

عليه«)3(.

ا �أو �إعجابًا،  -و�آفة من جهة الممدوح؛ لأنه »لا ي�أمن �أن يُحدث فيه المدح كِْرب

�أو يَكِلُه على ما�شهره به المادح فيفْتر عن العمل؛ لأن الذي ي�ستمر في العمل 

را«)4(. غالبًا هو الذي يعدّ نف�سه مق�صّ

1- فتح الباري: 477/10.
2-�شرح �صحيح م�سلم: 101/18.

3- فتح الباري: 478/10.
4- م. �س.
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الإباحة،  م�ساحة  تر�صد  ومنهما  النهي،  مق�صد  ت�ضيئان  معا  والعلتان 
فمدار الأمر كله في المدح على علته في نف�س المادح، و�أثره في نف�س الممدوح، 
�أثرهما الذي لا يخفى لي�س على الفرد فقط؛ بل على الأمة  والأمران لهما 
كلها، وح�سبنا من ذلك �أن نقف على حجم الكارثة التي ت�صيب الأمة عندما 
يمدح الجبان بال�شجاعة، والبخيل بالكرم، والجائر الظالم بالعدل، والمنافق 

بالإيمان والتقوى...

و�إنه لمن لطف الله تعالى بهذه الأمة �أن علماء الجرح والتعديل لم يقيموا 
�أقوال  �إلى  ا�ستنادًا  الأر���ض  �أمم  كل  عن  �أمتنا  به  انفردت  الذي  العلم  هذا 
ال�شعراء، فلم ينقلوا تعديلا عن �شاعر مادح، ولا نقلوا تجريحا عن �شاعر 

هجّاء قادح.
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المبحث الثاني:مهمة ال�شاعر

لا تخرج مهمة ال�شاعر الم�سلم عن المهمة الكبرى التي حددها الله عز وجل 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  {ڄ   تعالى:  قوله  من  يظهر  كما  النا�س  لجميع 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  
ڈ ڈ ژ})1(، ولكنه لما اختلف عن باقي النا�س بكونه �أوتي ملكة قول 
ال�شعر، ورزق هذه النعمة، فقد �صار له نوع تخ�ص�ص في العبادة �أي�ضا، كما 
في �شكر النعمة التي رُزقها، فلذلك �صار لزامًا عليه �أن يَعبد الله كما يَعبده 
الم�سلمون، ويزيد عليهم �أن يجعل �شعره هو الآخر عبادةً ونوعَ �شكر للنعمة، 
ومن ثم فمهمة ال�شاعر �أن يعبد الله في �شعره كما يعبده في حياته العادية، 
و�أما كيف ذلك، فذلك ما نتناوله انطلاقًا من �أحاديث ال�شعر وال�شعراء من 

زاويتين:

في الزاوية الأولى: ي�سهم ال�شاعر في بناء كيان الأمة، ومن ثم فمهمته هي 
البناء.

وفي الزاوية الأخرى: يدافع ال�شاعر عن كيان هذه الأمة، ومن ثم فمهمته 
هي الجهاد.

�أولا-بناء الأمة:

عندما نقر�أ الأحاديث النبوية الخا�صة بال�شعر وال�شعراء قراءة تاريخية 
�سنلاحظ �أن ما يتعلق منها ببناء الأمة �سبق ما يتعلق بحمايتها الخارجية، 
�إذ تلك الأحاديث بد�أت مع و�صول النبي ] �إلى المدينة، و�شروعه في بناء 
الم�سجد، ومن الراجح �أن تكون الآيات الأخيرة من �سورة ال�شعراء قد نزلت في 
بالجهاد  الخا�صة  وال�شعراء  ال�شعر  �أحاديث  تبد�أ  لم  بينما  المرحلة،  هذه 

�إلا بعد معركة بدر.

1- �سورة الذاريات: الآيات 58-56.
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ونحن نرى �أن الأمر لا يتعلق ب�أولوية بناء الذات على حمايتها؛ �إذ معارك 
الم�سلمين لم تكن قد بد�أت بعد لنوازن بين الأمرين؛ بل يتعلق بالظرف العام 
�أ�صل،  ال��ذات  بناء  �أن  على  ذلك  كل  نفهم  �أن  فب�إمكاننا  ثم  ومن  للأمة، 
و�أما حمايتها الخارجية ففرع؛ لأن حال الذات دائمة، و�أما الحماية فطارئة؛ 
ال�صراعات  هذه  كانت  فمتى  خارجية،  و�صراعات  بتحركات  ترتبط  لأنها 
كانت الحركة ال�شعرية المدافعة عن الأمة، ومتى انعدمت لم يعد لهذا النوع 

من ال�شعر فاعلية.

وال�س�ؤال الآن هو: كيف ي�سهم ال�شاعر في بناء الأمة؟يتحقق ذلك ب�أمرين 
اثنين: �أحدهما خا�ص بال�شاعر نف�سه باعتباره جزءا من الأمة، والآخر خا�ص 
�إ�صلاح  في  لإ�سهامه  مقدمة  ال�شاعر  �صلاح  لأن  �إليها؛  ينتمي  التي  بالأمة 
�أمته، ومن ثم فذلك الإ�سهام ي�ستمد فعاليته من نقاء الذات، وخلوها من 
ال�شوائب، وعلى قدر ن�صيبه في ذلك، ور�صيده من ال�صلاح، يكون دوره في 

الإ�صلاح، وتوفقه فيه.

�أن  البنائية  مهمته  في  ال�شاعر  يخطوها  �أن  بد  لا  التي  الأول��ى  الخطوة 
�إذا خرج  �أعوج، والكلام  �إذ كما قيل: لا ي�ستقيم العود والظل  يبد�أ بنف�سه، 
من القلب دخل القلب، وما خرج من ال�شفتين لم يتجاوز الأذنين، ومن ثم 
ف�صلاح ال�شاعر مقدمة �أولى لإ�صلاح الأمة، فال�صلاح بناء على ذلك خطوة 

نحو الإ�صلاح.

�أول الطريق نحو ال�صلاح �أن تكون �صلة ال�شاعر وثيقة بربه، وعندها؛ ف�إنه 
لن يكون �إلا �إيجابيًّا وفاعلا، و�أول ذلك �أن يكفّ عنها �أذاه، و�أول ذلك الأذى 
النا�س، كما ر�أينا في المبحث الأول  �أو المدح بالباطل، وهجاء  مدح الباطل، 

من هذا الف�صل.

�أحاديث المدح والهجاء في هذا المبحث؛  بناء على ما �سبق، تندرج جميع 
له لم�س�ؤوليته، ومراقبته الله  لأنها تر�سم زاوية من زوايا �صلاح ال�شاعر، وتحمُّ
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�أحاديث ذينك المو�ضوعين  �إلى  �أقوال، وت�ضاف  تعالى فيما ي�صدر عنه من 
الخا�ص  ومنها  غ�ريه،  وي�شمل  ي�شمله  ال��ذي  ال��ع��ام  منها  �أخ���رى  �أح��ادي��ث 

بال�شعر.

�أما الأحاديث العامة التي ت�شمل �صلاح ال�شاعر وغيره فكثيرة جدا؛ لأن 
ال�شاعر م�سلم مطالب �أن يراعي �ضوابط الإ�سلام في كل ��شؤون حياته، ومن 
ثم فجميع الأحاديث بجميع �أبوابها هو معني بها مرتين: لأنه م�سلم، ثم لأنه 
�شاعر له ملكة ت�سعفه في جعل كلامه �أكثر انت�شارًا بين النا�س وت�أثيرا فيهم، 

وح�سبنا من ذلك بع�ض الإ�شارات؛ لأنه بالمثال يت�ضح المقال:

فيه  لنف�سه«)1(،  يحب  ما  لأخيه  يحب  حتى  �أحدكم  ي�ؤمن  »لا   :[ قوله 
ذلك،  عن  معبرا  �إخوانه،  بمحبة  مليئا  �شعره  يكون  �أن  مطالب  ال�شاعر  �أن 
داعيا �إلى هذه الأخلاق الحميدة، متجنبا كل ما ي�ضر ب�إخوانه، وداعيا �إلى 
تجنب كل ذلك، ويدخل فيه �أنه يتجنب �أن يكون �سبب فتنة في الأمة، �أو ي�شيع 

الفاح�شة، �أو يمدحها، �أو يمدح من يفعل ذلك...

وقوله ]: »�أربع من كن فيه كان منافقا خال�صا، ومن كانت فيه خ�صلة 
ث  منهن كانت فيه خ�صلة من النفاق حتى يدعها: �إذا ائتمن خان، و�إذا حدَّ
ال�شاعر للاعتبارات  �أن  )2(،فيه  و�إذا خا�صم فجر«  و�إذا عاهدَ غدَر،  كَذَب، 
التي ذكرنا �آنفا مطالب بال�صدق في �شعره، والوفاء بالوعد، والأمانة، والعفة 
�أي�ضا  مطالب  بل  فقط؛  ذل��ك  بتجنب  مطالب  غير  وه��و  الخ�صومة،  عند 
بتجنب مدح تلك الخ�صال المرفو�ضة، ف�سواء �أكذب، �أم مدح الكذِب والكذَبة 

فهو داخل في زمرة �أ�صحاب تلك الخ�صال، وهكذا في باقي ال�صفات.

�ضرورة  فيه  وي��ده«)3(  ل�سانه  من  الم�سلمون  �سلم  من  »الم�سلم   :[ وقوله 
كلامه،  بزم  النا�س  �أولى  فهو  الكلمة،  �آلته  وال�شاعر  واليد،  الل�سان  مراقبة 

1- �صحيح البخاري، ح.ر13، ك. الإيمان، ب.من الإيمان �أن يحب لأخيه ما يحب لنف�سه .
2- م. �س، ح.ر34، ك. الإيمان، ب. علامة المنافق.

3- م. �س، ح. ر 6484، ك. الرقاق، ب. الانتهاء عن المعا�صي.
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كلام  من  وبقاء  ت�أثيًرا  �أكثر  كلامه  نوع  مادام  �أذاه،  وكف  فيه،  ولااحتياط 
غيره، حتى و�إن لم يكن �شعرا؛ لأن النا�س ينظرون �إليه باعتباره قدوة، وبلغة 
ع�صرنا: لأنه من الطليعة الثقافية، والنا�س منفتحون على كلامه �أكثر من 

كلام غيره.

وهكذا، فكل �أَمْر �أُمِر به الم�سلم فال�شاعر م�أمور به؛ لأنه م�سلم، ومطالب 
�أن يوظف موهبته ال�شعرية لتحبيبه للنا�س، ودعوتهم �إليه، وت�صوير النماذج 
الحية للامتثال له، والنماذج المنحرفة البعيدة عنه، و�أثر ذلك البعد فيها 
وفي انحرافها، ثم هو مطالب �أكثر من ذلك �أن يتجنب �أن يح�سّن الباطل 
�أو يقبح الحق؛ لأنه عندها �سيكون من الذين يف�سدون في الأر�ض، وي�شجعون 

على ذلك، ويزينونه للنا�س.

يقول  لا  لكم  �أخا  »�إن   :[ قوله  فمنها  بال�شعر  الخا�صة  الأحاديث  و�أما 
الرفث«، يعني بذاك ابن رواحة، قال:

كتابَـــه يَتْلو  الله  ر�سولُ  �إذا ان�شقَّ مَعروفٌ من الفَجْر �ساطعُوفينا 
واقـع�أرَانا الهُدى بَعد العَمى فَقُلوبنـا قَ��ـ��ال  م��ا  �أنَّ  مُوقنـات  بـه 
�إذا ا�ستثقلت بالكافرين الم�ضاجعيَبِيت يُجَافي جَنْبه عن فِرا�شِـه

فهذا توجيه �إلى �أن هذا ال�شاعر كف �أذى ل�سانه عن النا�س؛ لأنه لا يقول 
�إظهاره«  من  ي�ستحيى  كلام  كل  »هو  فار�س:  ابن  قال  كما  والرفث  الرفث، 
نظيف،  �شعر  �أم��ام  النبوية  الإ�شارة  وفق  فنحن  ال��ك�الم«)1(،  في  و»الفح�ش 

مختلف عن �شعر الرفث.

ا بو�صف خ�صائ�ص  ثم �إن ابن رواحة لم يكْفِه �أنه كف ل�سانه؛ بل ازداد �سموًّ
و�سلوك  النبوي  ال��ه��دي  ب�ني  مقارنته  ذل��ك  ع��ن  وزاد  وه��دي��ه،   [ النبي 
في  المتمثل  الإ�سلام  بين  مقارنة  �صورة  �أمام  بذلك  و�ضعنا  فقد  الكافرين، 

1- معجم مقايي�س اللغة: 421/2.
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] م�ستغرقًا  �أ�صحابه، فلئن كان الر�سول  نموذجه الحي، والكفر و�سلوك 
في عبادة ربه، وتلاوة كتابه، داعيا �إلى الله، مر�شدًا عباد الله �إلى ما ير�ضاه 
لهم ربهم، ويقيم الليل، ف�إن الكافرين لي�س لهم �إلا النوم حتى ا�شتكت منهم 

م�ضاجعهم.

�إلى  والت�صريح  التوجيه،  �إلى  الو�صف  تتجاوز  الذكر  ال�سالفة  والأبيات 
التلميح؛ فهي توجه ال�سامع �إلى خيرية النموذج النبوي؛ لأنه حي فاعل ن�شيط 
النهار، وهمه القرب من الله، ثم الأخذ بيد  الليل بجدية  تلتقي فيه جدية 
عباد الله، وفي الوقت نف�سه تثير الانتباه �إلى رداءة النموذج الآخر الذي 

لا همَّ له �إلا النوم، حتى ا�ستثقلته الم�ضاجع.

و�أما التلميح، فهو �أن هذا النموذج النبوي بما له من تلك المحامد محمود 
مرغوب فيه؛ لأنه نموذج حيوي فعال، بخلاف النماذج الأخرى فهي نماذج 
ميتة، ولا ت�ستحق الاقتداء، ومن ثم فلا يقين فيها؛ لأنها تفتقد الم�صداقية 

التي تك�سبها �إياها حيوية النموذج وفاعليته و�إيجابيته في الحياة.

ولكل تلك المعاني كان �شعر ابن رواحة �شعرًا محبوبًا مطلوبًا، وا�ستحق �أن 
يحفظه النبي ]، و�أن ين�شده على مر�أى وم�سمع من ال�صحابة، وا�ستحق بين 
هذا وذاك �أن ينوه به باعتباره نموذجًا لل�شعر الذي يجب �أن يبدعه ال�شاعر 
الم�سلم؛لأنه ال�شعر الذي يح�س بنب�ض الأمة، وبعنا�صر الفاعلية فيها، ويفتخر 
لكنها  النا�س، فهو بذلك �شعر دعوة،  بها  ليقتدي  �إليها،  الانتباه  بها، ويثير 
دعوة ذكية، تكتفي بت�صوير القدوة، وتك�شف ما فيها من خير، بكل ما �أوتيت 
الر�سالة  ي�ستلم  �أن  للمتلقي  تترك  ثم  ال�شعر،  قول  على  القوة  في  ملكة  من 
ب�سلا�سة، وهي موقنة بما �أوتيت من اقتدار على الت�أثير، و�صدق في التعبير، 

�أن الر�سالة �ست�صل، والهدف �سيتحقق، والدعوة �ستجد من ي�ستجيب لها. 

 [ الر�سول  مدحه  ال��ذي  رواح��ة  بن  عبدالله  �أن  �إل��ى  ن�شير  �أن  بقي 
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ب�أنه لا يقول الرفث لم ي�ستحق ذلك من الر�سول ] �إلا لأنه جمع في حياته 
�شروط ال�صلاح، وا�ستثمرها في �شعره، فجاء �شعره معبًرا عن ذلك ال�صلاح 
و�أحدا  وبدرا  العقبة  �شهد  النقباء،  �أحد  فالرجل  الإيم��ان؛  م�ستوى ذلك  في 
والخندق والحديبية وعمرة الق�ضاء، وا�ست�شهد يوم م�ؤتة في ال�سنة الثامنة 
بمنا�سبتها  �أو   - يومها  قوله  عنه  وا�شتهر  �أمرائها،  �أحد  وهو  الهجرة،  من 

معبرا- عن تلك النف�س ال�صادقة في �إيمانها وتعبيرها:

ليت هذا حِمامُ الموت قـد �صُ يا نف�سُ �إن لم تُقتلي تموتــي	

	�إن تفـعــلي فعلـهـمــا هُديـــتِ وما تمنيتِ فقـد �أُعطـــيـــــتِ

�أبي طالب، وزيد بن  �إلى ا�ست�شهاد �صاحبيه قبله: جعفر بن  ي�شير بذلك 
حارثة، ويح�ضها على اللحاق بهما)1(.

من  الأمة  في  الفعالية  عنا�صر  ير�صد  الذكر  ال�سالف  الحديث  كان  ولئن 
زاوية و�صف تميز النبي ] وهديه، �أي من زاوية القيادة، ف�إن حديثا �آخر 
زاوية مختلفة تماما،  الفعالية من  تلك  ير�صد عنا�صر  ال�شعر  �أحاديث  من 
النبي  �أتى  �أ�سلم  لما  الأزور ر�ضي الله عنه  بن  رار  »�أن �ضِ فقد روى الحاكم 

] ف�أن��شأ يقول:

ليةً وابتـهـالا نِ والَخمْــــــرَ تَ�صْ      تركتُ القِداحَ وعَزْف القِيـا	
وجهدي على الم�سلمين القتالا َ في غَمْــــــــــرَةٍ 	 ي المحََُّرب      وكَرِّ
حْتَ �أهلَكَ �شتَّى �شِمَـــــالا وطرَّ دْتـنــــــا	      وقــالـتْ جميــــلـةُ بَدَّ
فقد بعتُ �أهلي ومالي بِـــــدَالا فْقَتِـــــي 	 ْ �صَ      فيا رب لا �أُغْبََنن

رار«)2(. فقال ر�سول الله ]:»ما غُبِنت �صفقتَكَ يا �ضِ

1- الا�ستيعاب، �ص: 396-398، والإ�صابة: 75-72/4.
2- الم�ستدرك: ح.ر640/5042، والن�ص 52 من )ق. ن(.
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فهذا �ضرار بن الأزور ين�شد �شعرا بين يدي النبي ] بمنا�سبة �إ�سلامه، 
�أخلاق  ب�رتك  ق���رارًا  ويتخذ  �أم���ره،  يجمع  وه��و  التاريخية  لحظته  وي�صف 
الجاهلية وقيمها الفاح�شة، وي�سلم وجهه �إلى الله، متحدثا عن تحوله هذا 
على �أنه �صفقة مع الله عز وجل، راجيًا �إياه �أن تكون ال�صفقة غير مغبونة؛ 

لأنه تخلى عن عدد من ال�شهوات، وباع الأهل والمال لقاء هذا الدين.

والرجل يتحدث عن تحوله ذاك وكله �إيمان �أنه قطع مع الما�ضي، و�أن هذه 
القطيعة لها ثمنها، ولذلك يرجو �أن تكون ال�صفقة مربحة مع الله تعالى.ثم 
�إنه مدرك كذلك �أن الأمر ي�ستحق فعلا �أن ي�ضحي الإن�سان من �أجله، و�أن 
ي�صبر ويحت�سب، ودليل ذلك �أنه لا يريد �أكثر من �أن يقبل الله عز وجل منه، 

بعد �أن تجرد من الآثام، و�أقبل على الله.

 ،[ النبي  على  وف��د  �أن��ه  ل�ضرار  تعالى  الله  توفيق  �أول  من  ك��ان  ولقد 
] �سمع �شعره، ثم طم�أنه؛ طم�أن �ضرارا باللغة نف�سها التي  و�أن الر�سول 
ا�ستعملها ال�شاعر راجيا، ف�إذا هي ترتد �إليه �أمنًا و�سلاما، فلئن كان �ضرار 
يتحدث بلغة ال�صفقة، ف�إن الر�سول ] يتحدث معه باللغة نف�سها، ويطمئنه 
�إلى �أن ال�صفقة غير مغبونة، و�أن تجارته رابحة؛ لأن الرجل يتاجر مع الله 

تعالى.

�أن نقر�أ الحديث قراءة ثانية غير القراءة الأولى التي مرت، و�أول  ولابد 
فالرجل  �أخلاقية؛  نظرة  �ضرار  �أبيات  �إلى  ننظر  �أن  القراءة  لترك  مدخل 
ي�صف مرحلتين من حياته:الأولى كان فيها م�ستغرقا في الملاهي وال�شهوات: 
من قمار، ومعازف، وقيان، وخمر، وهو في كل ذلك معاد للإ�سلام والم�سلمين، 
م�شارك في حربهم ومقاتلتهم، �شديد في ذلك،موظف فرو�سيته لتلك الغاية.

والأخرى ترك فيها تلك الملاهي وال�شهوات، وتخلى عن �أهله وماله، و�أقبل 
على الله تائبا، راجيا �أن تُقبل توبته.
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فنحن، بناء على ما �سبق، �أمام �شعر توبة يقارن بين ما كان ال�شاعر فيه 
من �شهوات حرام، وما قرّ عليه قراره، وما اقت�ضاه ذلك منه من ت�ضحيات، 
يجيب  الأول��ى،  بُعْد غائب في الحياة  �إلى  يلمح  لأنه  لذلك؛  دعوة  �شعر  وهو 
عنه هذا ال�س�ؤال: ما الذي كان ينق�ص رجلا فار�سا بحجم �ضرار بن الأزور 
ونوعه حتى يترك كل ذلك وي�ضحي به، ثم يفد على النبي ]نادما تائبا، 
وله رجاء واحد هو �أن يقبل الله تعالى منه؟الجواب: �أن كل تلك الحياة ت�شبع 
جانب الطين في الإن�سان، وتقتل الروح، ولا ي�شبع الروح �إلا الإيمان، فمن ثم 

وفد تلك الوفادة بذلك الرجاء، راجيا �أن تقبل توبته وتربح �صفقته.

نخل�ص، مما �سبق،�إلى �أن ال�شاعر مطالب �أن يكون له دور في بناء �أمته، 
ف�إذا ما �صلح قلبه  �أولا،  قلبه  �أولا، في�صلح  بناء ذاته  الدور يمر عبر  وهذا 
فا�ض ال�صلاح على الجوارح، ف�إذا ما �صلحت الجوارح �صار �صلاحها نوع 
الحال،  �صلاح  بين  فيجمع  ال�شعرية،  موهبته  ال�شاعر  �إليها  ي�ضيف  دعوة، 
النف�س،  الان�سجام مع  �أعلى من  له ذلك م�ستوى  وي�ضمن  الأق��وال،  و�صلاح 

والت�أثير في النا�س.

ثانيا-الجهاد:

�أمر �أحاديث ال�شعر الخا�صة بالجهاد �أظهر من �أمر �أحاديث البناء، وقد 
�أن  مر  ال�شعر وغيرها، كما  مرت طائفة من ذلك عند حديثنا عن وظيفة 

منا�سبة هذه الأحاديث وبدايتها كانت مع معركة بدر، ثم تتابعت بعد.

مر �أي�ضا �أن الم�شركين بعد هزيمتهم في معركة بدر �أطلقوا العنان لأل�سنتهم 
بالق�صائد حتى �آذوا الم�سلمين، ف�شكوا ذلك �إلى ر�سول الله ]، ولقد كاد 
ا يعو�ض هزيمتهم الع�سكرية، فكان �أن �أعدّ  الم�شركون يحققون ن�صرًا �شعريًّ

ر�سول الله ] لهذه المعركة عدّتها �أي�ضا، واختار لذلك م�سارين اثنين:

1- �سمح النبي ]بالرد لجميع الم�سلمين، فتحركوا حركة جماعية بحجم 
ال�ضرر الجماعي، حتى �إنهم �أ�شركوا معهم �إماء �أهل المدينة بعد �أن علموهن 

. �إياه، كما مرَّ
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2- ور�شح ]ثلاثة �شعراء عُرفوا باقتدارهم ال�شعري للرد، هم: عبدالله 
بن رواحة، وكعب بن مالك، وح�سان بن ثابت، وا�ستمع �إلى ردهم واحدا بعد 
الأول  الدعوة  �شاعر  ثابت  بن  اختيار ح�سان  �سماعه هذا عن  و�أ�سفر  �آخر، 

والر�سمي، كما مر �أي�ضا.
تفيد الن�صو�ص التي �سلفت الإ�شارة �إليها �أن ال�شاعر الم�سلم لم يكن معتادا 
على المعارك ال�شعرية العقدية في ظل الإ�سلام، و�أن معركة بدر فتحت عينيه 
على المهمة التاريخية التي تنتظره ويجب �أن يقوم بها، وهي مهمة على كل 
حال لا تقل عن خو�ض المعركة الم�سلحة نف�سها؛ بل قد تفوقها �أهمية، ولا�سيما 

في حال ال�سلم.
�ست  يقارب  ما  بذلك  م�ستغرقة  الفتح،  المعركة طالت حتى  �أن هذه  على 

�سنوات، كلها هجاء وهجاء م�ضاد.
تخبرنا �أم الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضي الله عنها �أن ر�سول الله ] كان »ي�ضع 
لح�سان منبرا في الم�سجد، فيقوم عليه يهجو من قال في ر�سول الله ]«)1(، 
] قال عنه: »�إن روح القد�س مع ح�سان ما نافَح عن ر�سول  و�أن الر�سول 

الله ]«)2(.

وفي الحديث خم�سة �أمور بالغة الأهمية:

مكان  والم�سجد  منبًرا،  الم�سجد  في  لح�سان  جعل   [ الر�سول  �أن  �أولها: 
كانت تجرى  الإ�سلامية؛ حيث  للدولة  الر�سمية  الم�ؤ�س�سة  وقتها  وهو  عبادة، 
الم�شاورات، وت�ستقبل الوفود، ويخطط للمعارك، وتدار ��شؤون الأمة...وذلك 
كله م�شعر ب�أهمية هذا ال�شاعر و�شعره، والآمال المعلقة عليه، و�شرف المهمة 

التي كلِّف بها.
لذلك،  كفاءته  �أثبت  �أنه  يعني  ما  وهو  بح�سان؛  المنبر خا�ص  �أن  وثانيها: 

1- �سنن �أبي داود، ح. ر5015، ك. الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر، والن�ص 62 من )ق. ن(.
2- م. �س.
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و�أنه �شاعر الدعوة والدولة الأول، وهو �أول مُطالب ب�أن يكون مجاهدًا ب�شعره 
في �سبيل الله، ولئن كان قد تّم اختيار ح�سان لتلك المهمة، ف�إن ذلك لا يعفي 
بعينه؛  �شاعر  للوظيفة في  يتعلق بح�صر  لا  فالأمر  الم�سلمين؛  �شعراء  باقي 
بل يتعلق باختيار ل�شاعر �أكثر قدرة على �إي�صال الر�سالة و�أداء المهمة بال�شكل 
�أمر الرد كان بالن�سبة لح�سان فر�ض عين لما خ�ص به من  المر�ضي، ولك�أن 

العناية، وفر�ض كفاية على باقي ال�شعراء.

في  قال  »من  الم�سجد  في  الذي  المنبر  على  يهجو  كان  ح�سانًا  �أن  وثالثها: 
ر�سول الله ]« من الم�شركين، ففيه �أن هذا النوع من الهجاء في هذا المكان 

مطلوب؛ بل و�صاحبه معزز مكرم، فعمله هذا عبادة، وواجب �شرعي.

ورابعها: و�صف مهمة ح�سان تلك ب�أنها منافحة عن ر�سول الله ]، فهي 
دفاع عنه، وعن الإ�سلام والم�سلمين، فهو جهاد بال�شعر.

وخام�سها: �أن الر�سول ] �أخبر ح�سانًا �أن روح القد�س معه ما دام ينافح 
عنه، وذلك م�شعر بجلال المهمة التي اختير لها.

لقد كان ح�سان �إذًا م�ؤيدا ب�أ�شكال من الت�أييد:

- �أيده ر�سول الله ] لما اختاره ر�سميا ليكون �شاعره الأول.

- وجعل له منبرا، ونحن نعلم القيمة الرمزية والح�ضارية للمنبر في �أمة 
ع�صب حياتها الفكرية والثقافية يقوم على ال�شعر والخطابة.

-وجعَل المنبر في الم�سجد، وقيمة ذلك و�أهميته لا تخفى.

- ثم ب�شره ب�أنه م�ؤيد بجبريل عليه ال�سلام، وهذه ذروة �سنام الت�أييد.

هذا  في  ح�سان  �شعر  يكون  �أن  هو  واحد  ب�شيء  م�شروط  الت�أييد  ذلك  كل 
�أن يكون �شعره جهادًا  �أخرى:  ]، وبعبارة  المكان منافحة عن ر�سول الله 

في �سبيل الله.
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الم�شركين  على  ال��رد  على  ح�سان  ح�ض  في   [ النبي  �أح��ادي��ث  وتتعدد 
النا�س  نظرة  في  م�ربره  يجد  تعددا  وهجائهم  الأم��ة  خ�صوم  من  وغيرهم 
وقتها �إلى ال�شعر و�سلطته لديهم، و�أهمية ال�شاعر في المجتمع العربي وقتها، 
بْل«)1(،  من ذلك �أنه] قال: »اهجوا قري�شا، ف�إنه �أ�شد عليها من ر�شق بالنَّ
وقوله لح�سان يوم قريظة »اهجهم -�أو هاجهم- وجبريل معك« )2(، وقوله 
عن �شعراء الم�سلمين ودورهم في مثل هذه المعارك: »�إن الم�ؤمن يجاهد بنف�سه 
وقوله:  بْل«)3(،  النَّ ن�ضح  به  فيهم  يرمون  لك�أنما  بيده  نف�سي  والذي  ول�سانه، 
»جاهدواالم�شركين ب�أموالكم و�أنف�سكم و�أل�سنتكم«)4(...وهي �أحاديث توقفنا 
وهي  بعينها،  لحظات  في  ي�ؤديها  �أن  لل�شاعر  �أري��د  التي  المهمة  طبيعة  على 
لل�سبب ذاته ت�شعرنا ب�أهمية ح�سان بن ثابت باعتباره رائدا في ذلك، ولكنها 
ال�شعري  فالجهاد  عليه،  مق�صورة  غير  المهمة  �أن  تفيدنا  نف�سه  الوقت  في 

مفتوح.

بقي �أمر هو �أن ال�شاعر المجاهد ب�شعره ي�ستحق من �أمته �أن تراعي موهبته 
ومهمته، و�أن ت�شعره ب�أن مكانته مرعية، وحقوقه محفوظة، ولا يكلّفها ذلك 
في كثير من الأحيان �شيئا، والر�سول ] يعلمنا ذلك في تعامله مع ح�سان 

و�شعره:

قال ح�سان همزيته قبيل الفتح كما يظهر من قوله:

تَـروهـا  لم  �إن  بُنَيّتي  كَـدَاءثَ��كِ��لْ��ت  كَنَفَي  من  قْع  النَّ تُثير 
ـعِـدات مُ�صْ ��ة  الأعِ��نَّ مـاءيُ��بَ��اري��ن  الظِّ ��لُ  الأَ���سَ �أكتافها  على 

1-�صحيح م�سلم، ح.ر2490، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...، والن�ص 15 من )ق. ن(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر4123، ك. المغازي، ب. مرجع النبي ] من الأحزاب، والن�ص 28 من )ق. 

ن(.
3- م�صنف عبدالرزاق، ح.ر20500، والن�ص 12 من )ق. ن(.

4-�سنن �أبي داود، ح.ر2504، ك. الجهاد، ب. باب كراهية ترك الغزو، والن�ص 16 من )ق. ن(.
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ـرات مُتَـمَـطِّ جِ��ي��ادن��ا  النـ�سـاءتَ��ظ��ل  ب��الُخ��مُ��ر  ��مُ��هُ��ن  تُ��لَ��طِّ
اعْتَمَرْنا عنا  �أَعْرَ�ضتمو  الغِطاءف���إنْ  وانْكَ�شفَ  الفتحُ  وكان 

وفتح  الق�ضية)7هـ(  عمرة  ه��ذا  ومنا�سبة  و»ال��ف��ت��ح«،  »اعتمرنا«  ففيه 
مكة)8هـ(.

الفتح  عام   [ الله  »ر�سولُ  ر�أى  مكة  م�شارف  على  الم�سلمون  كان  لما 
الله  ر�ضي  بكر  �أب��ي  �إل��ى  فتب�سم  بالخمُر،  الخيل  وج��وه  يلطمن  الن�ساءَ 
عنه، وقال:»يا �أبا بكر، كيف قال ح�سان بن ثابت؟«. ف�أن�شده �أبو بكر ر�ضي 

الله عنه:

كَ���دَاء كَ��تِ��فَ��ي  م��ن  قع  النَّ تُ��ثِ�ري  تَ���رَوه���ا لم  �إنْ  ثَ��نِ��ي��ت��ي  عَ����دِمْ����ت 

الن�سـاء ب��الُخ��مُ��رِ  ��مْ��هُ��ن  يُ��لَ��طِّ �����ة مُ�����س��رع��ات يُ����ن����ازِعْ����ن الأعِ�����نَّ

فقال ر�سول الله ]: »ادخلوا من حيث قال ح�سان«)1(.

الحدث الآنف الذكر مُ�شعر بقوة �أن �شعر ح�سان بلغ مختلف طبقات المجتمع 
الإ�سلامي بما فيه الن�ساء، و�أن �أثره لم يقت�صر على اللحظة والمنا�سبة اللتين 
قيل فيهما؛ بل بقي ي�ؤدي مفعوله ب�صمت بين الم�سلمين، و�أن هذا المفعول ظهر 
�أثره في �سلوك الن�ساء وهن يلطمن وجوه الخيل بالخمر ا�ستح�ضارًا لما قاله 

�شاعر الر�سول ] ح�سان بن ثابت، وتنفيذًا لوعده لم�شركي مكة.

ثم �إن الر�سول ] لما ر�أى الن�ساء يفعلن ذلك تذكر �أن ح�سانًا له �شعر في 
الم�شهد، وهو �إما �أنه �أُن�سيه، �أو �أنه يذكره ولكنه يريد امتحان ذاكرة �أبي بكر 
ال�صديق ر�ضي الله عنه، و�أنعم ] في بيان �أهمية ذلك ال�شعر �أولا، و�أثره 
�أنه  �إلى  الوجوه  ت�شير بوجه من  والتفاتة  بنوع تكريم  قائله  �أحقية  ثم  ثانيا، 
حا�ضر في الوجدان العام للم�سلمين، و�أن جهده الفكري الذي �شفى وا�شتفى 

1- الم�ستدرك: ح.ر40/4442، والن�ص 51 من )ق. ن(.
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يوما، ما زال محفوظا لديهم، فلذلك اختار ر�سول الله ] دخول مكة من 
لانتباه  ولفتا  له،  و�إكراما  عنه  ر�ضي الله  لوعيد ح�سان  تنفيذا كذلك  كداء 
الم�سلمين �إلى �أهمية ذلك ال�شعر الذي قيل في وقت كانت الأمة �أحوج ما تكون 

�إليه، حتى عبر عنه ] بال�شفاء والا�شتفاء، كما مر.

ولقد كان اختيار ح�سان لكداء مثار �س�ؤال لم �أوفق في الإجابة عنه �إلا عند 
العودة �إلى �سياق الفتح نف�سه:فقد روى ابن ه�شام في ال�سيرة مما هاج فتح 
مكة �أن بني بكر وقري�شا تظاهروا على خُزَاعة، و�أ�صابوا منهم ما �أ�صابوا، 
بما  والميثاق  العهد  من   [ الله  ر�سول  وبين  بينهم  كان  ما  نق�ضوا  و�أنهم 
ا�ستحلوا من خُزَاعة، وكانوا في عقده وعهده، و�أن عمرو بن �سالم الخزاعي 
�أحد بني كعب، خرج حتى قدم على ر�سول الله ] المدينة، فوقف عليه وهو 

جال�س في الم�سجد بين ظَهراني النا�س، ف�أن�شده:

محـمـدا ن��ا���ش��دٌ  �إني  رَب  حِ��لْ��ف �أبِ��ي��ن��ا و�أب���ي���ه الأَتْ��لَ��ـ��ـ��داي��ا 

وفيها يقول: 

الـمـُ�ؤَكـَّدا م��ي��ث��اق��ك  دَاون��ق�����ض��وا  رُ�صَّ كَ��داء  في  لي  وجَعَلوا 

فلقد ورد ذكر كداء في �شعر عمرو بن �سالم �إذًا، وكان هذا هو المكان الذي 
المكان  ليكون  ح�سان  اختاره  ثم  فمن  لل�شاعر،  دا  رُ�صّ الم�شركون  فيه  جعل 
نف�سه الذي يدخل منه الم�سلمون؛ لأنه المكان المراقب، والدخول منه �أدل على 

ال�شجاعة وقوة العزيمة من الأماكن غير المراقبة.

ثم �إن هذا ال�شاعر الذي رُ�صد وروقب وتُعقب في كداء، وو�صل �إلى المدينة 
الأمة في  لهذه  وتعالى  �سبحانه  �أراده��ا  التي  للحكمة  تعالى  بتوفيق من الله 
تاريخ الح�سم مع الم�شركين، ي�ستحق �أي�ضا �أن يُطم�أن كذلك نوع طم�أنة من 
يا  »نُ�صرتَ  له:  قائلا  بالن�صرة،   [ الر�سول  ب�شره  �أن  بعد  �أي�ضا  ال�شاعر 
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وقائلا  لحظتها  ال�سماء  في  ال�سحابة  بمرور  ومتفائلا  �سالم«)1(،  بن  عمرو 
كذلك: »�إن هذه ال�سحابة لتَ�سْتهلُّ بن�صر بني كعب«)2(، وتلك الطم�أنة كامنة 
ا�ست�شرافا من  كان هذا  ولقد  الفتح،  نف�سه مدخل  الر�صد هو  �أن مكان  في 
لهذا  نبويا  تحقيقا  نف�سه  المكان  من  الدخول  وكان  عنه،  الله  ر�ضي  ح�سان 

الا�ست�شراف المبني على تلك المعاناة التي و�صفها عمرو بن �سالم.

1- �سيرة ابن ه�شام، 28/4-29، والن�ص 46 من )ق. ن(.
2- م. �س.



116

خلا�صة الف�صل الثالث

يكون  �أن  لل�شاعر  وال�شعراء  ال�شعر  �أحاديث  خلال  من   [ النبي  �أراد 
�إيجابيا وبنّاء في �أمته، و�أن تكون ال�سلطة التي تمتع بها ال�شعر في خدمة هذه 
الأمة، ولذلك كان لابد من تخلي�صه من عنا�صر جاهليته بالمعنى الأخلاقي، 
لي�صير في م�ستوى الأمة وتطلعاتها، ومن ثم كان على ر�أ�س المو�ضوعات التي 

طرقتها تلك الأحاديث توجيه الهجاء والمدح بما يخدم الأمة و�أهدافها.

�إياه  موجها  الأخلاقية  م�س�ؤوليته  �أمام  ال�شاعرَ   [ الر�سول  و�ضع  ولقد 
�إلى الإ�سهام في بناء الأمة والدفاع عنها، وعُني به عناية لا تجد تف�سيرها 
�إلا في �شرف تلك المهمة ونبلها وقيمتها في التدافع الح�ضاري بين الم�سلمين 
و�أعدائهم، وقد �أثمرت تلك العناية �شعرًا �شريف المعنى لا يخطئ موعده مع 

التاريخ، و�شعراء على ب�صيرة من دورهم في ال�شهادة على ع�صرهم.
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الف�صل الرابع:
قـــراءة ثقافية
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المبحث الأول:

من مركزية ال�شعر �إلى مركزية القر�آن

عن  غائبا  ظل  بعدًا  الإ�سلام  في  ال�شعر  لمو�ضوع  الثقافية  القراءة  تك�شف 
الدرا�سات النقدية والأدبية؛ لأنها لم ت�ضع ال�شعر في ال�سياق العام والمق�صد 
الكبير للإ�سلام، ومن ثم ظلت الر�ؤى ال�سائدة في المو�ضوع حبي�سة �أقفا�ص 

من قبيل ما �سمي بـ»ق�ضية �ضعف ال�شعر« وغيرها...

الم�س�ألة �أعمق و�أجل من �أن تكون مجرد معرفة حال ال�شعر في �صدر الإ�سلام، 
�أن  �إن وجه الخلل الأكبر هو  ا ونوعًا؛ بل  كَمًّ �أم �ضعف  �إذا كان قد قوي  وما 
النبوة  زاوية مجموع فترة  �إلا من  ال�شعر  �إلى  تنظر  ال�ضيقة لم  الر�ؤية  تلك 
والخلافة الرا�شدة، في حين �أن الإ�سلام كان يمهد الطريق لتغير جذري في 
الحياة اليومية الثقافية للم�سلم، هذا البعد بهذا العمق هو الذي نريد هنا 
�أن نقف على �شقه الأول الخا�ص بالانتقال من مرحلة يكون فيها ال�شعر ذروة 
تمنحه  ولكن  ال�شعر؛  تحا�صر  لا  �أخرى  مرحلة  �إلى  العربية،  الثقافة  �سنام 
الإطار الذي ي�ستحقه بناء على ر�ؤية ت�شمل الكون كله، تمهيدا للحديث عن 

ال�شق الثاني في المبحث الموالي بحول الله.

�أولا- مركزية ال�شعر:

قبل  للعرب  الأول  العلم  كان  ال�شعر  �أن  والنقد على  الأدب  تجمع م�صادر 
مجيء الإ�سلام، و�أنه ظل حامل لواء الثقافة العربية، فكان كما قال بحق ابن 
ي�أخذون،  به  ومنتهى حكمهم،  »ديوان علمهم،  �سلام الجمحي في طبقاته: 
عمر  عن  �سيرين  ابن  عن  انقطاع  فيه  ب�سند  روى  وقد  ي�صيرون«)1(،  و�إليه 
بن الخطاب ر�ضي الله عنه �أنه قال: »كان ال�شعر علم قوم لم يكن لهم علم 
�أ�صح منه«)2(، ولو لم ين�سب هذا الكلام �إلا لابن �سيرين)33-110هـ( لكفانا 

1- طبقات فحول ال�شعراء: 24/1.
2- م. �س.



120

�أهمية، لأنه �شهادة رجل من علماء القرن الأول الهجري.

قال:  فقد  و�ضوحا،  المو�ضوع  تزيد  جليلة  �شهادة  العلاء  بن  عمرو  ولأب��ي 
�أقله، ولو جاءكم وافرًا لجاءكم علم  �إليكم مما قالت العرب �إلا  »ما انتهى 
و�شعر كثير«)1(، و�إن قيمة هذه ال�شهادة في �سياق حديثنا لا تتعلق بما �ضاع، 
بل بقيمة ال�شعر باعتباره وعاء العلم عند العرب، و�أنه لما �ضاعَ ذلك ال�شعر 

�ضاع معه كثير من علمهم.

�صحيح �أن ال�شعر لم يكن وحده، وقد كانت الخطابة هي الأخرى من قوة 
�أو تنوب  �أنها لم تكن في يوم من الأيام لتزاحم ال�شعر  �إلا  الح�ضور بمكان، 
ذلك  مقدمة  وفي  يحملها،  �أن  له  �أري��د  التي  الأعباء  من  عنه في حمل عدد 
الت�أريخ للحياة اليومية للإن�سان العربي، وهو �أمر يكفي �إثباته ب�س�ؤال غاية 
هذا  عن  و�صلتنا؟الجواب  التي  الجاهلية  الخطب  عدد  كم  ال�سذاجة:  في 
الدور، لأنها قد  �أن الخطبة لم تكن م�ؤهلة لذلك  ب�أن يفهمنا  ال�س�ؤال كفيل 
و�أتراحهم...، ولكنها لا تملك  �أفراحهم  النا�س وتوجههم، وت�شاركهم  تهيج 
مقومات ال�صمود في وجه الزمن، لا تملك القدرة على ال�سير في الم�سافات 

الطويلة.

و�أما ال�شعر فيكفي �أن نعرف حجم ما و�صلنا منه من ر�صيد الجاهليين)2(، 
من  �آخر  ب�أ�صحابه.و�أمر  واحتفاء  به،  تم�سكا  �أكثر  العرب  كان  ِمل  لنعرف 
الأهمية بمكان هو �أن الخطبة لا يتجاوز ت�أثيرها غالبا الف�ضاء الذي �ألقيت 
فيه، بينما يظل ال�شعر ين�شر ويتداول �إلى �أن يبلغ �أعمق نقطة و�أبعد مدى، 
ذلك  �إلى  ي�شيرون  ف�شعرا�ؤهم  العين،  ر�أي  العرب  يراه  مما  هذا  كان  ولقد 
كثيرا في �أ�شعارهم، ومن ذلك اعتبارهم له �أنه �أف�ضل ما يورث، وتف�ضيلهم 

له على البنيان، وعطفهم له على الح�سب والعز )3(.

1- م. �س، 25/1.
2- تقدم لنا المو�سوعة ال�شعرية في �إ�صدارها الثالث 536 �شاعرا جاهليا، و2518 ق�صيدة.

3- م�صطلحات النقد العربي، �ص: 153-152.
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التعبير  �أداة فعالة في  �أن يكون مجرد  الأهمية تجاوز  لتلك  ال�شعر  �إن  ثم 
التي  الثقافية  المواقف  و�أ�ضحى حا�سما في  التلقي؛  دائرة  وتو�سيع  والت�أثير، 
يتخذها النا�س، والعنوان البارز لعدد من معاركهم، وح�سبنا هنا لبيان ذلك 

�أن ن�سلط ال�ضوء على م�س�ألتين �شديدتي ال�صلة بالمو�ضوع:
ال�شعر  هذا  �إلى  فزعوا  و�سمعوه  الكريم  القر�آن  نزل  لما  العرب  �أن  الأولى 
يقي�سونه عليه لمعرفة ما �إذا كان منه، وح�سبنا هنا �شاهد واحد من الأهمية 

بمكان:
فقد روى �أبو ذر الغفاري في �سياق �إ�سلامه �أن �أخاه �أُنَيْ�سا قال له:»�إن لي 
جاء،  ثم  علي،  فَ��رَاثَ  مكة،  �أتى  حتى  �أُنَيْ�سٌ  فانطلق  فاكْفِني.  بمكة  حاجةً 
�أر�سله.  �أن الله  لقيتُ رجلا بمكة على دينِك يزعم  فقلت: ما �صنعتَ؟قال: 
قلت: فما يقول النا�س؟ قال: يقولون: �شاعر، كاهن، �ساحر. وكان �أُنَيْ�سٌ �أحد 
�أُنَيْ�سٌ: لقد �سمعتُ قول الكهنة فما هو بقولهم، ولقد و�ضعتُ  ال�شعراء. قال 
عر)1(، فما يلتئم على ل�سان �أحد بعدي �أنه �شِعر، والله �إنه  قوله على �أقْرَاء ال�شِّ

ل�صادق، و�إنهم لكاذبون...«)2(.

وا�ضح �أن ال�شعر حا�ضر في تمحي�ص القر�آن الكريم ومعرفة �أي نوع هو، 
و�أن ذلك  فيها،  ومذاهبهم  العرب  �أ�شعار  على  الكريم  القر�آن  قا�س  ف�أنُي�س 
التمحي�ص ي�ستند �إلى التهمة التي روجها الم�شركون بين النا�س ومفادها �أن 
الثقافية  الطليعة  ومن  ال�شعراء  �أحد  وهو  �أُني�س  فها  �شعر،  الكريم  القر�آن 
ويخل�ص  و�أنواعه،  ال�شعر  طرق  على  الكريم  القر�آن  ي�ضع  العربي  للمجتمع 
�إلى نتيجة مفادها �أن القوم كاذبون في زعمهم �أن القر�آن �شعر، ومحمد ] 
�أبان  �أُني�س  �أن القر�آن لي�س منه؛ لأن ذلك القيا�س الذي ا�ستعمله  �صادق 
فهو  النا�س،  كلام  عن  كذلك  مختلف  القر�آن  �أن  هي  ثانية  نتيجة  عن 
مما لم يَعهده من قبل، ولذلك �صدّق محمدا ]، وكذب قري�شًا في زعمها.

1-�أقراء ال�شعر:»�أي طرقه و�أنواعه« كما في)�شرح �صحيح م�سلم، 25/16(.
2-�صحيح م�سلم، ح. ر 2473، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. من ف�ضائل �أبي ذر ر�ضي الله عنه.
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ويبدو �أن تكذيب قري�ش كان من الي�سر بمكان، �إذ يكفي فيه �أن تُعلم مخالفة 
القر�آن الكريم لل�شعر، ومن ثم فنحن نزعم �أن م�س�ألة القيا�س والتمحي�ص 
�إلى �أكبر من ذلك، كانت تريد �أن تعرف هذا القر�آن ما هو؟  كانت تهدف 
ومن ثم كانت النتيجة ت�صديق محمد ]، �أي ت�صديقه في قوله: �إن القر�آن 

الكريم كلام الله تعالى.

�أنُي�س، كما مر، �شديدة ال�صلة بح�ضور ال�شعر  �إليها  النتيجة التي خل�ص 
بطرقه و�أنواعه، ويهمنا من ذلك �أن هذا ال�شعر كان �شاهد �إثبات على �صحة 

دعوى النبي ]، ونفي لتهم م�شركي قري�ش.

والقر�آن  �شاعر،  ب�أنه   [ اتهموا محمدا  العرب  �أن  هي  الثانية  والم�س�ألة 
كما  القوم  �أل�سنة  على  دورانا  �أكثر  التهمتان  كانت  ولقد  �شعر،  ب�أنه  الكريم 
ي�ستفاد من نزول خم�س �آيات في المرحلة المكية تنفي �أن يكون القر�آن الكريم 

�شعرا، �أو محمد ] �شاعرا، وهي بح�سب ترتيب النزول)1(:

ڑ      ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ   ڎ   ڎ  ڌ  ڌ  {ڍ   -1
ک ک ک } )2(.

2- َ{ئا ئە ئە  ئو ئو ئۇئۇ ئۆ    ئۆ  ئۈ ئۈ ئې ئې} )3(.

3-{ ڱ ں ں ڻ  ڻ   ڻ } )4(.

4- { ی ی ی ی  ئج ئح  ئم} )5(.

5- { ڦ ڦ   ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ } )6(.

1- البرهان في علوم القر�آن: 193/1.
2- �سورة الأنبياء، الآية 5.

3- �سورة ي�س، الآية 69.
4- �سورة ال�صافات، الآية 36.

5- �سورة الطور، الآية 30.
6- �سورة الحاقة، الآية 41.
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ف�أما �أن العرب كانوا وقتها لا يميزون بين ال�شعر والقر�آن حتى ظنوه �شعرا 
ف�أمر غير م�ست�ساغ)1(.

�آية�سورة  والم�س�ألة قبل هذا وذاك نابعة من ا�ستكبار للقوم كما في �سياق 
ال�صافات: {گ گ        گ گ ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں 
ں ڻ  ڻ   ڻ   ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ} )2(، ومن قلة 

�إيمان كما في �سياق �آية �سورة الحاقة: {ڦ ڦ   ڄ ڄڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ     
چ چچ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ      ڌ} )3(، وهو فوق هذا وذاك ناتج 

عن معركة وجود كان القوم يخو�ضونها دفاعا عن م�صالحهم.

القوم فعلا في  �أن  الأخ��رى، وهي  �أخرى مقنعة هي  زاوية  للأمر  �أن  على 
لكل  مخالف  لأن��ه  ال��ق��ر�آن؛  هذا  من  بالحيرة  �أ�صيبوا  المراحل  من  مرحلة 
في  عداوتهم  واندفاع  تلك،  حيرتهم  في   - فانطلقوا  لديهم،  القول  �أجنا�س 
ولا  اهتمامًا،  يعيرونها  لا  و�شمالا  يمينًا  التهم  يلقون  الق�صوى-  حدودها 
يخ�ضعونها لتمحي�ص، وح�سبنا هنا �أن الآيات ال�سالفة الذكر تورد في ال�سياق 

نف�سه �إ�ضافة �إلى تهمة ال�شعر �أربع تهم �أخرى:

نُون.     4- كَاهِن. ْ اهُ.      3- َجم َ مٍ.       2- افَْرت حَْال غَاثُ �أَ 1- �أَ�ضْ
والذي يهمنا من كل ذلك في �سياق الحديث هو �أن ال�شعر لما كان علمهم 
�إثبات  و�شاهد  التهمة  فكان  ال�صراع،  دائرة  بقوة في  كان حا�ضرًا  المركزي 
بيانًا لتلك المركزية، و�أهميتها عند  البراءة في الوقت نف�سه، وح�سبنا بهذا 

القوم.

1- ن. تف�صيل ذلك في م�صطلحات النقد العربي، �ص: 99-101، و304، ون�صو�ص ال�شعر وال�شعراء، 
�ص: 381-367.

2- �سورة ال�صافات، الآيات 37-35.
3- �سورة الحاقة، الآيات 43.
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ثانيا- مركزية القر�آن.

كانت نقطة قوة ال�شعر هي �أن العرب مجمعون على �أهميته ومركزيته في 
حياتهم، ولكن نقطة القوة تلك تحمل الكثير من نقط ال�ضعف والتفرقة، ثم 
هو بال�شكل الذي هو عليه وبكثير من م�ضامينه خا�ص بالحياة العربية وقتها، 

وقد جعله ذلك يجمع بين �أمرين: 

كانت  العرب  من  فبالقرب  الح��ي��اة،  تلك  حبي�سة  مركزيته  �أن  �أولهما 
�أح�سن  وما  للعرب،  لما  المخالفة  الخا�صة  مركزياتها  لها  مختلفة  ح�ضارات 
ا�ستبقاءِ  في  تعتمدُ  �أمّ��ةٍ  »فكلُّ  ق��ال:  فقد  الباب،  هذا  في  الجاحظ  التفاتة 
م�آثرها، وتح�صين مناقبها، على �ضربٍ من ال�ضروب،و�شكل من الأ�شكال.
وكانت العربُ في جاهليَّتها تحتال في تخليدها، ب�أن تعتمد في ذلك على ال�شعر 
�أن  عَلَى  العجَم  ...وذهبت  ى، وكان ذلك هو ديوانها،  المقفَّ الموزون،والكلام 

د م�آثرَها بالبُنيان...«)1(. تقيِّ

والأخرى �أنه باعتباره �إنتاجا ب�شريا ظل حبي�س الظروف العربية في ال�سلم 
والحرب، ومن ثم ما كان لهذا ال�شعر العربي �أن يكون له دور خارج جزيرة 
�إنتاجهم  ظل  فقد  الخارج،  �إلى  ت�صديره  �أفق  للعرب  كان  ولا  يومًا،  العرب 
وحدهم،  لهم  ب�أنه  العبا�سية  ال��دول��ة  ح��دود  �إل��ى  افتخروا  ال��ذي  الخا�ص 

وينفردون به عن �أمم الأر�ض)2(.

بذلك المعنى كان �أفق ال�شعر محدودا؛ لأنه من �أجل �أن يت�سع لابد له من 
محرك قوي يفتح �أمامه المجال لي�سيح في الأر�ض، و�أنّى له؟! لذلك كله كان 
القر�آن الكريم بديلا عن المركز الثقافي ال�سائد وقت نزوله، و�آذن بتحول في 

1- الحيوان، 72-71/1.
2- قال �أبو عثمان الجاحظ في الحيوان، 74/1:»وف�ضيلة ال�شعر مق�صورةٌ على العرب، وعلى من تكلَّم 
بل�سان العرب«. ومعلوم �أن حركة الترجمة كانت ن�شيطة في الع�صر العبا�سي، و�أن العرب قد اطلعوا 
وقتها على ما لدى الأمم حولهم من تراث ثقافي، بما فيه �شعر اليونان، وحكمتهم«، مع التذكير بن�سبية 

الأحكام الواردة في ن�ص الجاحظ.
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الحياة الثقافية للعرب �أولا، ثم للإن�سانية جمعاء �أخيرا، يجعل مركزياتها 
هام�شا، وينفرد هو بالمركز؛ لأنه وحده الم�ؤهل لذلك، كما �سنرى.

الأهمية،  غاية  في  واحدة  م�س�ألة  ونورد  القطاف  �سن�ستعجل  �أننا  على 
ثم نم�ضي �إلى حال �سبيلنا، ذلك �أن الله عز وجل خلق �أبانا �آدم عليه ال�سلام 
من طين ثم نفخ فيه من روحه، فجمع فينا بين الطين والروح، وجعل الطين 
يعي�ش بما ينتجه الطين، والروح تتغذى بما ي�أتيها من رب العالمين، ومن ثم 

و�صف �سبحانه وتعالى القر�آن الكريم ب�أنه روح، قال تعالى: {ٱ ٻ 
ٻ  ٻ ٻ پپ پ پ ڀ ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
ب�أن  لي�شعرنا  })1(؛  ڤ  ڤ  ڤ     ڤ  ٹ  ٹٹ   ٹ  ٿ  ٿ  ٿ     
روحنا في حاجة �إلى هذه الروح، و�أننا بغير قر�آن طين لا �أقل ولا �أكثر، و�أن 
القر�آن الكريم بمثابة النفخة الثانية بعد النفخة الأولى ينعم بها رب العالمين 
على النا�س ليحيى من حيي عن بينة، ويهلك من هلك عن بينة، من ثم فالروح 
في الآية ال�سالفة الذكر »هو التعبير عن �سر الوحي ب�أنه يحدث في الإن�سان 
من الخ�صائ�ص ما يحدثه الروح حين ينفخ في الإن�سان...�إن الإن�سان - الفرد 
والمجتمع معا - ي�صير بالقر�آن خلقا �آخر، لكون هذا القر�آن ذا طبيعة ت�شبه 
طبيعة الروح تماما، ولذلك كان التعبير فيه كالتعبير في الروح؛ ففي الروح 
قال الله عز وجل:{ئو ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې})2(، وها 

هنا قال: {ٱ ٻ ٻ  ٻ ٻ پ})3( نف�س اللفظ تقريبا«)4(.

وال�س�ؤال الذي نرى �أننا ملزمون بالإجابة عنه هنا هو: ما الذي جعل القر�آن 
له علاقة بمو�ضوعنا  المركز؟ح�سبنا في ذلك مما  ال�شعر عن  يزيح  الكريم 

ثلاثة �أمور عامة، و�أمران خا�صان ب�أحاديث ال�شعر.

1- �سورة ال�شورى، الآية 52.
2-�سورة الإ�سراء، الآية 85.
3-�سورة ال�شورى، الآية 52.

4-القر�آن الكريم روح الأمة الإ�سلامية، �ص: 18-17.
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ف�أما الأمور العامة فهي:
ال�سابقة                          الكتب  على  مهيمنا  ال��ك��ريم  ال��ق��ر�آن  وج��ل  ع��ز  الله  جعل   -1

{ڇ ڇ    ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ  
الهيمنة  لهذه  و�ضمن  الخاتمة،  الموحدة  الر�سالة  مع  ان�سجاما  ژ})1(، 
فكان  بتولي حفظه: {ڳ ڳ ڳ ڱ     ڱ ڱ  ڱ})2(،  الا�ستمرار 
القر�آن الكريم »كتاب الكتب«، فعند الراغب الأ�صفهاني:»قال بع�ض العلماء: 
ت�سمية هذا الكتاب قر�آنا من بين كتب الله لكونه جامعا لثمرة كتبه«، و�أ�ضاف 
بقوله:       �إليه  تعالى  �أ�شار  كما  العلوم،  جميع  ثمرة  لجمعه  م�ستدركا:»بل 
{ی ی ی})3(، وقوله:{ڄ ڄ ڄ})4(«)5(، فمن هذه 

الناحية �صار القر�آن الكريم الكتاب الوحيد المقد�س.

الما�ضي،  عن  يعبر  مفتوحا،  كتابا  الكريم  القر�آن  وجل  عز  الله  جعل   -2
ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  {ڦ  والم�ستقبل:  الح��ا���ض��ر،  وح��اج��ات 
ڄ})6(، وما �أح�سن ما قال الإمام علي ر�ضي الله عنه: »كتاب الله فيه نب�أ 
ما قبلكم، وخبر ما بعدكم، وحكم ما بينكم، هو الف�صل لي�س بالهزل، من 
تركه من جبار ق�صمه الله، ومن ابتغى الهدى في غيره �أ�ضله الله، وهو حبل 
تزيغ  الذي لا  الم�ستقيم، هو  ال�صراط  وهو  الذكر الحكيم،  وهو  المتين،  الله 

به الأهواء، ولا تلتب�س به الأل�سنة، ولا ي�شبع منه العلماء، ولا يَخْلَق عن كثرة 
الرد، ولا تنق�ضي عجائبه، هو الذي لم تنته الجن �إذ �سمعته حتى قالوا: { ڀ   
ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ      ٺ  ٿ ٿ})7(، من قال به �صدق، ومن 

1- �سورة المائدة، الآية 48.
2-�سورة الحجر، الآية 9.

3-�سورة يو�سف، الآية 111.
4-�سورة النحل، 89.

5-مفردات �ألفاظ القر�آن،�ص:669.
6-�سورة النحل، الآية 89.

7-�سورة الجن، الآية 2-1.



127

عمل به عدل، ومن دعا �إليه هُدي �إلى �صراط م�ستقيم«)1(.
وقد �أ�شار بديع الزمان �سعيد النور�سي �إلى ذلك الجامع بين الهيمنة على 
الكتاب  هي:»وهو  لطيفة  بعبارة  الم�ستقبل  على  والانفتاح  ال�سابقة،  الكتب 
الإن�سان  حاجات  جميع  تحقق  التي  الكتب  لكل  الجامع  المقد�س  الوحيد 
م�شحونة  مقد�سة  بمكتبة  يكون  ما  �أ�شبه  ال�سماوي  الكتاب  المعنوية،...فهذا 
بالكتب«)2(، ثم قال: »حتى �إن كثيرا من �أبواب القر�آن ظلت مغلقة لتفتح في 

الم�ستقبل من الزمان«)3(.

كلام  �أجنا�س  �سائر  عن  مختلفا  الكريم  القر�آن  وجل  عز  الله  جعل   -3
�أنه بل�سانهم، وهو لم يخالفها فقط في المو�ضوعات و�سعتها؛ بل  العرب، مع 
الجاحظ)ت255هـ(  عثمان  �أبو  لاحظه  ما  وهذا  البناء،  في  �أي�ضا  خالفها 
وعبر عنه بقوله: »�سمى الله كتابه ا�سما مخالفا لما �سمى العرب به كلامهم 
على الُجمل والتف�صيل: �سمى جملته قر�آنا، كما �سموا ديوانا، وبع�ضه �سورة 

كق�صيدة، وبع�ضها �آية كالبيت، و�آخرها فا�صلة كقافية«)4(.

و�أما الأمران الخا�صان ب�أحاديث ال�شعر - و�إليها كانت تلك الم�ساقة كلها- 
فهي:

ففي  المكية،  المرحلة  منذ  الأولوية  الكريم  للقر�آن   [ الر�سول  جعل   -1
�أمر  و  �أ �شعرا،  �سمع  و  �أ ب�شعر،  تمثل   [ نه  �أ ي�صلنا  لم  المرحلة  هذه 
و نهى عنه، مع �أنه من الممكن جدا �أن يكون قد �سمع �شعرا؛ لأنه في  بذلك، �أ
بيئة عربية تتنف�س �شعرا، �إلا �أن الذي يهمنا �أنه لم يذكره - �أو لم ي�صلنا- �أنه 
ذكره، لا بخير ولا ب�شر، وقد ر�أينا من قبل �أن �أول �إطلالة لأحاديث ال�شعر 

1-كتاب ف�ضائل القر�آن، �ص:17. قال ابن كثير رحمه الله: »وق�صارى هذا الحديث �أن يكون من كلام 
�أمير الم�ؤمنين علي ر�ضي الله تعالى عنه، وقد وهم بع�ضهم في رفعه، وهو كلام ح�سن �صحيح«.

2-المعجزات القر�آنية، �ص: 9.
3-م. �س، �ص: 49.

4-الإتقان: 143/1، ولم �أجده في كتب الجاحظ.



128

كانت في مرحلة الإعداد للهجرة قبيل بيعة العقبة)1(.
ذلك ال�سكوت لا مبرر له �إلا طبيعة الان�شغال المرحلي للر�سول ] ب�إعادة 
لل�صياغة  وم�ستعدين  �إ�سلامهم  معلنين  عليه  يقبلون  الذين  ه�ؤلاء  �صياغة 
الجديدة ل�شخ�صيتهم، ولقد كانت المهمة جليلة حقا، حتى �إن مركز الاهتمام 
كان فيها تبليغ الم�سلمين ما نزل من القر�آن، وقراءته، ومدار�سته منذ م�ؤ�س�سة 

دار الأرقم.
من  �أنف�سهم  يفرغوا  �أن  �أ�صحابه  من  الطليعة  لتلك   [ الر�سول  �أراد 
ال�شواغل الثقافية والفكرية، ويمل�ؤوها بكتاب الله تعالى، وقد كانت الخطوة 
الأولى في ذلك هي التعويل في حفظ القر�آن وحمايته على الحفظ والا�ستظهار، 
حتى �إذا ما �أدخل حق الإدخال �إلى ال�صدور، فا�ض على الجوارح فخرج في 

�صيغة حركات و�سلوكات جعلت ال�صحابة قر�آنا يم�شي على الأر�ض.
له  حفظا  و�إخراجه،  القر�آن  �إدخ��ال  في  الخطة  بتلك  الفريد  الجيل  هذا 
ولل�صحابة، ما كان له الوقت والرغبة في �أن ي�شغل نف�سه بال�شعر فما دونه؛ 
لأن الر�سول ] و�صله بالله تعالى، وجعله ي�شعر ب�أن الله يخاطبه، وعليه �أن 

يلقي ال�سمع.
لي�س عجبا، بناءً على ذلك، �أن يهمل ه�ؤلاء ال�شعر، وين�شغلون عنه بالقر�آن 
الكريم؛ بل العجب كل العجب �أن ي�شتغلوابال�شعر مع ا�شتغالهم بكتاب ربهم، 
ف�ضلا عن �أن ي�شغلهم ال�شعر عنه، فلذلك الم�س�ألة لي�ست م�س�ألة �ضعف لل�شعر 

ت�شهده المنطقة برمتها من مركز  الذي  العميق  التحول  له؛ بل م�س�ألة  وقوة 
الأر�ض، بالكتاب المركزي.

فلقد  كليًّا،  اختلافا  مكة  المدينة عن  اختلف في  الأم��ر  �أن  نرى  ذلك  لكل 
ثم في  المدينة،  الدولة في  �أكتافهم  قامت على  م�سلمين   [ الر�سول  �أخرج 

الجزيرة العربية، ثم في امتدادها من ال�صين �شرقا �إلى فرن�سا غربا.

1-م�سند �أحمد، ح. ر15738، والن�ص 53 من )ق. ن(.
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ولما اطم�أن الر�سول ]�إلى ح�سن ال�صنعة اكتفى بتوجيههم فيما ينفعهم 
وما ي�ضرهم بما هو م�ؤيد به من وحي، وترك لهم �أن يعملوا ذلك في �سائر 

ال�شعر مما قالوه �أو �سمعوه في جاهليتهم و�إ�سلامهم.

بالغا  �أم��ران  المدنية  المرحلة  في  للانتباه  المثيرة  التوجيهات  من  كان   -2
الأهمية: نهيه عن ال�شعر في الم�ساجد، ونهيه عن الامتلاء بال�شعر:

�أما النهي الأول فورد في �أحاديث ح�سبنا منها اثنان:

»نهى  قال:  �أنه  بن حزام،  �سننه عن حكيم  داود في  �أبو  رواه  ما  �أولهما- 
ر�سول الله ] �أن ي�ستقاد في الم�سجد، و�أن تن�شد فيه الأ�شعار، و�أن تقام فيه 

الحدود«)1(.

والآخر- ما رواه ابن حجر في المطالب العالية من �أن ر�سول الله ] قال: 
»�إذا ر�أيتم ال�شيخ ين�شد ال�شعر في الم�سجد يوم الجمعة، ويذكر �أيام الجاهلية، 

فاقرعوا ر�أ�سه بالع�صا« )2(.

ففي الحديثين دعوة �إلى تجنيب الم�ساجد ال�شعر، وفي الثاني ت�شديد في ذلك 
�إن كان في الم�ساجد يوم الجمعة، ولا�سيما �إن كان فيه ذكر لأيام الجاهلية، 
والم�س�ألة هنا مفهومة ووا�ضحة، فالذي ين�شد ال�شعر يوم الجمعة، وين�شد منه 

ما تعلق ب�أيام الجاهلية يرتكب خط�أين: 

�أولهما: في حق يوم الجمعة، فهو عيد الم�ؤمنين، ومنا�سبة يبكر فيها الم�سلم 
�إلى الم�سجد للتقرب �إلى الله، فمن هذه الناحية يكون الإن�شاد تعطيلا لهذا 

المق�صد.

والآخر: �أنه يثير الفتنة؛ لأن ذكر الأيام فيه �إ�ساءة �إلى �أنا�س، و�إثارة �آلام 
�أنا�س، وتذكير بالخ�صومات والعداوات الجاهلية.

1- �سنن �أبي داود، ح.ر4490، ك. الحدود، ب. في �إقامة الحدود في الم�سجد، والن�ص 61 من )ق. ن(.
2-المطالب العالية، ح. ر363، ك. ال�صلاة، ب. �صون الم�سجد، والن�ص 63 من )ق. ن(.
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�ضوء حديثين  يفهم في  ف�أمر  الم�سجد،  الإن�شاد في  النهي عن مطلق  و�أما 
�آخرين:

�أولهما- ما روته �أم الم�ؤمنين عائ�شة ر�ضي الله عنها: »كان ر�سول الله ] 
الله  ر�سول  في  قال  من  يهجو  عليه  فيقوم  الم�سجد،  في  منبرا  لح�سان  ي�ضع 
]...«)1(، ففيه �أن ح�سانا كان ين�شد فيه ال�شعر، و�أن الأمر لا يقت�صر على 

ذلك؛ بل تعداه �إلى �أن جعل له ر�سول الله ] منبرا لذلك الغر�ض.

والآخر:»مر عمر في الم�سجد وح�سان ين�شد فقال: كنت �أن�شد فيه، وفيه من 
هو خير منك«)2(، وفي رواية م�سلم:»�أن عمر مر بح�سان وهو ين�شد ال�شعر في 
الم�سجد فلحظ �إليه...« )3(، وفيه �أن عمر لم يعجبه ت�صرف ح�سان، كما تُ�شعر 
بذلك عبارة رواية م�سلم»فلحظ �إليه«، واحتجاج ح�سان ب�أنه كان يفعل ذلك 

في عهد الر�سول ].

نحن بناء على الحديث ال�سالف الذكر �أمام ر�ؤيتين:

الأولى: تن�سجم تماما مع الأحاديث الخا�صة بالنهي عن ال�شعر في الم�سجد، 
وهي ر�ؤية عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، ونحن ن�ستبعد جدا �أن لا يكون 
عمر عارفا بما فعله الر�سول ] مع ح�سان؛ لأنه من ال�شهرة بمكان، وقد 
تكرر مرارا؛ �إذ �أم الم�ؤمنين عائ�شة روت الخبر بعبارة: »كان ر�سول الله ] 
ي�ضع لح�سان...« الدالة على الا�ستمرار وتكرار العملية، فلم يبق �إلا �أن عمر 
ر�ضي الله عنه فهم من كل ذلك �أن الإن�شاد كان في مرحلة ال�صراع والحاجة 
�إليه، و�أن الأمر اختلف بعد ذلك لما فتح الله على الم�سلمين، فقد نظر وفق 

هذا التحليل �إلى مقا�صد الم�س�ألة، لا �إلى ما كان زمن النبي ].

الر�ؤية الأخرى تن�سجم تماما مع تجربة �شاعر في الدعوة في زمن النبي 

1- �سنن �أبي داود، ح. ر5015، ك. الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر، والن�ص 62 من )ق. ن(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر3212، ك. بدء الخلق، ب. ذكر الملائكة �صلوات الله علهم.

3- �صحيح م�سلم، ح.ر2485، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان..
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]، فح�سان لم يحدث �أن نُهي عن ال�شعر في الم�سجد، ومن ثم فلا حق لعمر 
مثيرا  �شعرا  ين�شد  كان  ما  �أنه  العلم  مع  �أن يمنعه من ذلك،  لغير عمر  ولا 

للفتن، �أو مخالفا ل�شرع الله.

لقد كان عمر ر�ضي الله عنه يدافع عن خ�صو�صية الم�سجد، وكان ح�سان 
ر�ضي الله عنه يدافع عن الوظيفة الح�ضارية للم�سجد.

على كل حال فالر�ؤيتان معا متفقتان في �أنه لي�س كل �شعر ين�شد في الم�سجد، 
ولا كل وقت يمكنه فيه ذلك، ولا حق له في �أن يطيل المكث فيه حتى ي�ؤثر على 
الوظيفة الأم لهذه الم�ؤ�س�سة، وذلك هو الخيط الرفيع الناظم للر�ؤيتين معا، 
ربهم،  النا�سُ  فيها  يَعبد  و�أن  لله،  الم�ساجد  تكون  �أن  هو  العام  فالهدف 

و�أن لا ي�شغلهم عن ذلك فيها �شاغل.

جوف  يمتلئ  »لأن   :[ قوله  في  ف��ورد  بال�شعر  الامتلاء  عن  النهي  و�أم��ا 
يكون  التي  ال�صورة  فهذه  �شعرا«)1(،  يمتلئ  �أن  من  له  خير  قَيحا،  �أحدكم 
فيها القيح خيرا من ال�شعر منفرة منه، ولكنه تنفير غير مطلق كما فهمه 
الغالب  �أن يكون  البخاري مثلا عندما بوب له بقوله: »باب ما يكره  الإمام 
على الإن�سان ال�شعر حتى ي�صده عن ذِكر الله والعلم والقر�آن«)2(، وهو يقدم 
لنا مفتاحا لفهم الحديث فهما مختلفا عن التلقي ال�سطحي الأولي؛ �إذ مدار 
الأمر على مقدار ح�ضور ال�شعر في حياتنا اليومية، و�أثر ذلك على ذكرنا لله 
تعالى، ومن ثم فالمفهوم من الحديث �أن �شعرا ي�صدنا عن ربنا �أقبح من قيح 

يمتلئ به جوفنا.

القر�آن  مركزية  م�س�ألة  عن  بعيد  غير  وبعده  ذل��ك  قبل  الأم��ر  �أن  و�أرى 
الكريم، و�أن ال�شعر مهما تجووِز عن تداوله بين الم�سلمين، ف�إنه لا يمكن ب�أي 

ال�شعر...،  الإن�سان  على  الغالب  يكون  �أن  يكره  ما  ب.  الأدب،  ك.  ح.ر6154،  البخاري،  �صحيح   -1
والن�ص 57 من )ق. ن(.

2- – م. �س: 118/4.
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حال من الأحوال �أن يتجاوز حدود كونه هام�شا من الهوام�ش؛ و�أن لا يم�س 
المركز في �شيء.فالثابت في الحياة اليومية للم�سلم �أن يكون القر�آن في مركز 

اهتماماته، و�أن يكون �أول و�أكثر مقروء.

تف�سيرها عموما في حجم ح�ضوره في  الكريم نجد  للقر�آن  المركزية  تلك 
ال�صلاة  في  مرة  ع�شرة  �سبع  به  نت�صل  �أن  ملزمون  فنحن  اليومية،  حياتنا 

المفرو�ضة وحدها، و�أن يكون لنا ن�صيب يومي من قراءته خارجها)1(.

مدة  في  الب�شرية  الحياة  عرفته  الذي  التحول  في  كذلك  تف�سيرها  ونجد 
قبل  لا  علوما  و�أ�س�سوا  القر�آن،  هذا  من  الم�سلمون  انطلق  لما  ج��دا،  وجيزة 

للب�شرية بها...

و�أما ال�شعر فح�سبه �أمام عظمة القر�آن الكريم وجلاله - �إن �أراد ال�شرف 
حقا – �أن يكون خادما لهذا المركز، و�أحد حماته الأبرار، ولقد و�صلنا مرحلة 
�صار فيها حتما على هذا ال�شعر �أن يكون في تلك الخدمة، و�أن ي�ستمد من 

تلك الم�شكاة مقومات حياته وا�ستمراره �إن �أراد �أن يبقى.

1- روى البخاري عن عبد الله بن عمرو قال: »قال ر�سول الله ]:اقر�أ القر�آن في �شهر. قلت: �إني �أجد 
قوة، حتى قال: فاقر�أه في �سبع، ولا تزد على ذلك«. �صحيح البخاري، ح.ر5055، ك. ف�ضائل القر�آن، 
ب. في كم تقر�أ القر�آن. وروى الترمذي عن عبد الله بن عمرو »�أن النبي ] قال: لم يفقه من قر�أ 
القر�آن في �أقل من ثلاث«. قال �أبو عي�سى: هذا حديث ح�سن �صحيح. و�صححه الألباني. ن. �صحيح 

�سنن الترمذي، ح. ر 2949، ك. القراءات، ب 13.
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المبحث الثاني: 

من �سلطة ال�شاعر �إلى �سلطة العالم

وهو  المركز،  في  ك��ان  �أن  بعد  الهام�ش  �إل��ى  �أم��ره  �آل  قد  ال�شعر  ك��ان  لئن 
هام�ش ي�ستمد �شرفه من �شرف ارتباطه بذلك المركز، ف�إنه من المتبادر �إلى 
الذهن كذلك �أن ي�ؤول �أمر ال�شاعر �إلى ما �آل �إليه �شعره، وفي ذلك كثير من 
الحقيقة، ولكن لي�ست كلها؛ لأننا من قبل كنا نتحدث عن ال�شعر والقر�آن، 
�أي عن الكلام الب�شري والكلام الإلهي، و�أما الآن فالأمر مختلف، فال�شاعر 
والعالم معا �شخ�صان، جمعهما انتما�ؤهما �إلى بني �آدم، وفرقهما ان�شغالهما 

الثقافي.

ويح�صر  معين،  اتجاه  بال�شاعر في  يدفع  كان  لما   [ الر�سول  �أن  والحق 
ي�صوغ  كان  ف�إنه  المركز،  على  ت�ؤثر  لا  زواي��ا  في  اليومية  الحياة  في  ح�ضوره 
البديل عنه؛ لأن القر�آن الكريم باعتباره مركزيا لا يمكنه - وفق �سنن الله في 
الكون- �أن يتحرك بنف�سه ليحدث التغيير المطلوب في الب�شرية؛ بل لا بد له 
من �أنا�س يتحرك عبرهم في الواقع، ولذلك كانت مهمة الر�سول ] �إيجاد 

ه�ؤلاء النا�س.

�إن ما �سبق ي�سمح لنا �أي�ضا بمعالجة المو�ضوع من زاوية مرحلتين: مرحلة 
ال�سلطة  فيها  ومرحلة �صارت  المركز،  كان في  لما  �سلطة  لل�شاعر  فيها  كانت 

للعالم بعد �أن �صار ذلك المركز له.

�أولا-�سلطة ال�شاعر:

تقدير  وجعله  �أداه��ا،  التي  الثقافية  الوظيفة  من  �سلطته  ال�شاعر  ا�ستمد 
له  كما  ومنتدياتهم،  القوم  محافل  في  ح�ضوره  وله  محترما،  لذلك  العرب 

ت�أثيره في حياتهم �أي�ضا.

تخبرنا كتب الأدب �أن القبائل كانت �إذا ازداد فيهم ال�شاعر احتفلت به؛ 
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يدافع  �إلى ر�صيدها، و�صوت قوي  ي�ضاف  القوى  لأنه رقم جديد في ميزان 
عنها، وكرا�س جديد لا يبلى ي�سجل وقائعها و�أيامها وتفا�صيل حياتها، فابن 
ر�شيق يعقد في »العمدة« بابا بعنوان »احتماء القبائل ب�شعرائها«، ثم يقدم 
له بقوله:»كانت القبيلة من العرب �إذا نبغ فيها �شاعر �أتت القبائل فهنّ�أتها، 
و�صنعت الأطعمة،واجتمع الن�ساء يلعبن بالمزاهر، كما ي�صنعون في الأعرا�س، 
�أح�سابهم،  عن  وذب  لأعرا�ضهم،  حماية  لأنه  والولدان؛  الرجال  ويتبا�شر 
وتخليد لم�آثرهم، و�إ�شادة بذكرهم. وكانوا لا يهنئون �إلا بغلام يولد، �أو �شاعر 
ينبغ فيهم، �أو فر�س تنتج«)1(، ثم يقدم نماذج لدور �شاعر القبيلة في حمايتها، 

نكتفي منها باثنين:

�أن الفرزدق همَّ  �أولهما: ق�صة زياد الأعجم من بني عبد القي�س لما بلغه 
فانتظر  مُهْد�إليك هدية،  و�أنا  تعجل  »لا  �إليه قائلا:  بعث  بهجاء قومه، فقد 

الفرزدق الهدية، فجاءه من عنده:

حّـــــاً �أراه في �أديم الفَــــــرَزْدَقِ ما تَركَالهاجـــــــون لي �إنْ هَجَوتُهُ	 مَ�صَ

قِ ولا تَركوا عظماً يُرى تحت لحمِهِ	 لِكــــــــا�سِـره �أبْقَــــــــوْه للمُتَــعَـــــــــــرِّ

�س�أكْ�سِر ما �أبْقوا له مِن عظـــامه  	 و�أنكُــــتُ مُخَّ ال�ســـــــــاق منه وانْتَقِي
ف�إنا وما تُهْدي لنَا �إنْ هَجَــــــــوْتَنا	 لَكالبَحْر مَهْما يُلْقَ في البَحْر يَغْرَقِ)2(

فلما بلغته الأبيات كف عما �أراد، وقال:لا �سبيل �إلى هجاء ه�ؤلاء ما عا�ش 
هذا العبد فيهم«)3(.

ومواجهة  ال�شعر،  قول  على  قدرة  من  �أُوت��ي  بما  قومه  منع  قد  زياد  فهذا 
الفرزدق وما �أدراك ما الفرزدق، فحال بين الرجل وهجاء بني عبدالقي�س، 

1- العمدة: 153/1.
2- الأديم: الجلد. المتعرق: الذي ي�أخذ ما على العظم من اللحم نه�شا. نكت العظم: �ضرب بطرفه 

ليخرج ما فيه من مخ.
3- العمدة: 154-153/1.



135

التي  ال�شعرية  الهدية  وكانت  غيرهم،  ف�ضح  كما  الهجاء  لف�ضحهم  ول��ولاه 
بعثها �إليه كافية لجعله يقلع عن هجاء القوم خوفا على نف�سه من الف�ضيحة؛ 

لأنه �سمع �شعر الرجل وخبر منه م�ستواه، وعرَف �أنه لن يَ�سلم منه.

يّ،  قُ�صَ بني  هميبه لما هجا  ال�سَّ بعرى  الزِّ والآخر ما فعله قوم عبدالله بن 
عبدالمطلب،  بن  الزبير  هجاء  من  »خوفا  ربيعة  بن  عتبة  �إل��ى  دفعوه  فقد 
قَذِعَ الهجاء«)1(، ثم �أطلقه حمزة بن  وكان �شاعرا مُفلقا، �شديد العار�ضة، 

عبدالمطلب، وكان الزبير غائبا، فلما بلغه الخبر قال:

ثيابَ �أعِزّة حتى يمـــــوتوا ٌ     فلولا نحْنُ لم يلبَ�سْ رجال	
وَدَكٌ كما دَ�سِــــمَ الَحمِيتُ     ثيابُهُمْ �سِمالٌ �أو طِمارٌ بها 	

اتُ والِم�سْك الفَتِيتُ)2( َ الَحَرب ا خُلِقْنا �إذْ خُلِقْنا لنــا 	     ولكنَّ

وفي الخبر �أمور من الأهمية بمكان:

لقبيلتهم،  الم�شاكل  ي��ث�ريون  �أح��ي��ان��ا  ك��ان��وا  ال�شعراء  بع�ض  �أن  �أول��ه��ا: 
ويحرجونها.

ف�ضيحتها  �سبب  �سيكون  �شاعرها  �أن  ر�أت  �إذا  القبائل  بع�ض  �أن  والثاني: 
تف�ضل الت�ضحية به على الف�ضيحة الدائمة، ولا�سيما �أنه ي�ستحق ذلك.

وثالثها: �أن حجم الت�ضحية قد ي�صل �إلى درجة �أن ت�سلمه �إلى القبيلة التي 
هجاها للتعامل معه بما تراه منا�سبًا.

القبيلة �شاعرها لي�س بالأمر الهين؛ لأنها تتخلى عن  �إ�سلام  �أن  ورابعها: 
ل�سانها، ولكنه عندما يتعار�ض مع م�صلحتها العامة تف�ضل التخلي عنه عقابا 

له على قبيح فعلته.

1- م. �س: 154/1. 
2- م. �س: 155/1. ال�سمال والطمار: الثياب البالية. والودك: د�سم اللحم وال�شحم. والحميت: وعاء 

ال�سمن. والحبرات: �ضرب من برود اليمن. 
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�شاعرها،  ت�سلم  �أن  �إلا  �أمامها  حل  لا  �أنه  ترى  القبيلة  �أن  وخام�سها: 
و�إلا تفعل تكن الف�ضيحة من �شاعر القبيلة الأخرى.

و�ساد�سها: �أن القبيلة التي تلج�أ �إلى ت�سليم �شاعرها لا تفعل ذلك �إلا �إذا 
كان �شاعر القبيلة الأخرى قادرًا على ف�ضحها.

ولكل ذلك حُق للزبير �أن يفتخر لما علم بالخبر؛ لأن �شعره هو الذي �أك�سب 
والم�سارعة  منهم  الخ��وف  الآخرين  نفو�س  في  وغر�س  والمنعة،  العز،  قومه 

ب�إر�ضائهم.
ت�شترك الق�صتان ال�سابقتان معا في ر�سم �صورة ل�سلطة ال�شاعر، وهي �إن 
الوقت  ف�إنها في  �أنف�سهم،  الظالمي  ال�شعراء  لبع�ض  لنا نموذجا  تقدم  كانت 
نف�سه تقدم لنا �صورة ل�شعراء كانوا بالمر�صاد لمن يعتدي على قبيلتهم، وعلى 

ه�ؤلاء مدار حديثنا.

على �أن تلك ال�صورة غير بعيدة عما ذكرناه من قبل عند حديثنا عن قدر 
ال�شعر وقدرته على رفع �أقوام وو�ضع �آخرين، فالحديث عن تلك القدرة ما 
دث  ْ هو في الحقيقة �إلا حديث عن تلك ال�سلطة التي يمار�سها ال�شاعر، وُحت

ت�أثيرا عظيما في النا�س، وح�سبنا هنا ق�صتان �أخريان:

�أولاهما: ق�صة بني عبد الَمدان الحارثيِّين مع ح�سان، فقد كانوا يَفخرون 
بطُول �أج�سامهم وقديم �شرفهم، فما هو �إلا �أن قال فيهم ح�سان بن ثابت:

افير لا ب�أ�سَ بالقَوم مِن طُول ومن غِلَظ	     جِ�سْم البِغال و�أحلامُ الع�صَ

وا عنه في عتاب لح�سان: »والله يا �أبا الوليد، لقد  حتى تغير حالهم، وقد عّرب
ا نَفخربها«)1(، فوعدهم  تَركْتَنا ونحن نَ�سْتحي من ذكر �أجَ�سامنا بعدَ �أن كُنَّ

ب�إ�صلاح ما �أف�سد، فقال فيهم:
لِذي جِ�سْم يُعدّ وذِي بَيــانِ	 وقد كُنا نقول �إذا رَ�أينا	 	

1- العقد الفريد: 328/5.
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وجِ�سْماً من بني عَبد الَمدان)1( ك�أنك �أيها المعُطَى لِ�ساناً	 	

رجلا  كان  المحلّق  �أن  خلا�صتها  الأع�شى،  مع  للمحلّق  الأخ��رى  والق�صة 
معوزا مئناثا، لم يتقدم �أحد لخطبة �أي من بناته، و�أنه ا�ست�ضاف الأع�شى 
وبالغ في �إكرامه، ور�أى هذا حاله فقام في �سوق عكاظ ين�شد �شعرًا فيه مدح 
لكرم م�ضيفه، ورفع من ��شأنه، فلم ينف�ض اللقاء حتى غدا الرجل في عيون 

النا�س �شريفا كريما، وزوج بناته كلهن)2(.

ال�صلة  �شديدة  لل�شاعر  الرمزية  ال�سلطة  تلك  تكون  �أن  الطبيعي  وم��ن 
الأول،  علمهم  ال�شعر  فمادام  لديهم،  ومكانته  القوم،  لدى  ال�شعر  بمركزية 

ف�إن ال�شاعر �سيكون منهم بمكان.

�إن  �أخط�أ، ولا�سيما  �إذا  �أحيانا  تهتز  قد  المنزلة  تلك  �أن  ر�أينا عر�ضا  وقد 
�شخ�صية،  ولأ�سباب  العواقب،  مح�سوبة  غير  فردية  مبادرة  الخط�أ  ك��ان 
�شاعرهم،  والانتقام من  الانت�صاف  �أقدر على  �شاعر  المت�ضررين  وكان بين 
ويمكنه �إلحاق الأذى بقبيلة المعتدي كلها، وحينها يكون �إر�ضا�ؤهم �أولى من 
الاحتفاظ ب�شاعرهم، �إذ دون ذلك الف�ضيحة الدائمة، حتى �إن العرب �سمّت 

بائية جرير التي يقول فيها:

فلا كَعْبا بلغتَ ولا كلابا فغ�ض الطرفَ �إنكَ من نمير	

»الفا�ضحة«، لما �ألحقته من �أذى ببني نمير جعلهم يتجنبون الانت�ساب �إلى 
�أبيهم نمير، وينت�سبون �إلى عامر بن �صع�صعة، بعد �أن كان الواحد منهم �إذا 

�سئل:»ممن الرجل؟ فخم لفظه، ومد �صوته، وقال:من بني نمير«)3(.

 [ �آنفا هي نف�سها التي جعلت الر�سول  تلك ال�سلطة التي تحدثنا عنها 
ا �إياهم على الرد على الم�شركين كما �سبق؛  يلج�أ �إلى �شعراء الم�سلمين حا�ضًّ

1- م. �س.
2- م. �س: 329/5، والأغاني، 112/9-117، على اختلاف في تفا�صيل الق�صة.

3- العمدة: 117-116/1.
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هجاء  عن  الكف  �إل��ى  ودفعه  الخ�صم  لِلَجْم  كافية  تكن  لم  �إن  �سلطة  وهي 
عقرَ  عليها  دخل  هجاء  من  �سمعتْ  ما  �آلمها  �صدورا  �شفت  ف�إنها  الم�سلمين، 

دارها بالمدينة وقد قيل بمكة.

�أن ال�شعر ماعادت له في الإ�سلام تلك المركزية، ف�إنه  ولئن كنا قد ر�أينا 
من البديهي �أن نخل�ص كذلك �إلى �أن ال�شاعر نف�سه �سيفقد �سلطته تلك؛ لأن 
�سلطته مبنية على ت�ضخم �سلطة ال�شعر وقيمته لدى العرب، وهذا الت�ضخم 
النا�س  على  الله  فتح  فلما  للقوم،  الأول  العلم  كان  ال�شعر  �أن  على  متوقف 
بالإ�سلام، و�أنزل القر�آن، �صار علم ال�شعر مت�أخر المرتبة مقارنة بالعلم الذي 

�أريد للأمة �أن تُعنى به وتتولاه.

ثانيا-�سلطة العالم:

قد يكون من الظلم للإ�سلام القول �إنه نقل ال�شعر من المركز �إلى الهام�ش، 
ببديل  جاء  �أن  هو  فعله  ما  �أن  هي  فالحقيقة  �سلطته،  من  ال�شاعر  وج��رد 
والانفتاح  وال�شمولية  ال�ضخامة  من  وهو  العربية،  الثقافية  للحياة  ح�ضاري 
�سل�سلة  نف�سه في دائرة �صغيرة في  ال�شاعر  العلوم بحيث يجد  على مختلف 

دوائر تبد�أ من الوحي في المركز، ثم تنت�شر �إلى ما لا نهاية.

وحتى �إذا ما ا�ستوعب ال�شاعر هذا التحول في البنية الثقافية و�شارك في 
ترجمته �إلى واقع فعلي، ف�إنه في الحقيقة يفعل ذلك باعتباره عالما لا باعتباره 
ي�شرف  �أن  �سل�سلة علوم، يمكن  ال�شعر �صار مجرد علم �ضمن  لأن  �شاعرا؛ 

بالانت�ساب �إلى المركز نوع انت�ساب �إذا �أخل�ص الانتماء، و�أجاد الات�صال.

تلك الحقيقة يمكن الوقوف عليها بكل يُ�سر �إذا علمنا �أن الر�سول ] كان 
يحيط به بالمدينة �أكثر من 286 �شاعرًا)1(، و�أن هذا العدد الهائل منهم لم 
يكن له ح�ضور قوي في المعارك ال�شعرية التي خا�ضها الم�سلمون �ضد �شعراء 
يُعرف من ال�صحابة  الثلاثة، ولم  ال�شعراء  ر�أ�سهم  �إلا قلة، وعلى  الم�شركين 

1- ال�صحابة ال�شعراء: �ص: 168.
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بتفرغه لل�شعر وتخ�ص�صه فيه غير ح�سان بن ثابت.

والأمر غير بعيد عن هذا التحول الذي طر�أ على الحياة الثقافية للنا�س، 
�صحيح �أنه لم يمنعهم من الم�شاركة مانع، و�أننا ر�أينا �أن الرد تحول �إلى حركة 
ذلك  كل  ولكن  يا�سر،  بن  عمّار  رواه  الذي  الحديث  مع  ر�أينا  كما  جماعية 
لا ي�صل �إلى حقيقة ال�صورة التي يمكن �أن ير�سمها ذلك العدد الهائل من 
ويكفينا  ال�شعر،  �أكبر من مجرد  الأمر  لو لم يكن  الثقافي  للم�شهد  ال�شعراء 

هنا ثلاثة �شواهد:
�أولها-�أن عمر بن الخطاب �أمر واليه �أن ي�س�أل لبيدًا عما �أحدث من ال�شعر 
و�آل  البقرة  �سورة  بال�شعر  الله  �أبدلني  »قد  لبيد:  فكان جواب  الإ�سلام،  في 
عمران«)1(، فهذا لبيد قد �شغله القر�آن عن قول ال�شعر، والحقّ �أن �شاعريته 
هي التي �أوقفته على عظمة القر�آن الكريم، فان�صرف �إلى كتاب الله تعالى، 
محولا ال�شعر �إلى �أداة لا غاية، ولذلك فالعجب �أن �شاعريته هي التي جعلته 

يخل�ص الات�صال بالقر�آن الكريم بدل ال�شعر.

والثاني-قول النعمان بن ب�شير:
لخيٍر من ال�شعر اتباعا و�أَرْ�شَدا)2(    فهذا و�إني تاركُ ال�شعر بعده	

ففيه �إ�شعار »بنزول ال�شعر عن المرتبة الأولى، و�إف�ساحه المجال لما هو �أهدى 
منه و�أر�شد، وهو القر�آن الكريم«)3(.

والثالث- قول ابن خلدون بعد �أن ذكر عناية العرب بال�شعر بما في ذلك 
�أمر  من  �شغلهم  بما  الإ�سلام  �أول  ذلك  عن  العرب  ان�صرف  »ثم  المعلقات: 
الدين والنبوءة والوحي، وما �أده�شهم من �أ�سلوب القر�آن ونظمه، ف�أخر�سوا 

عن ذلك، و�سكتوا عن الخو�ض في النظم والنثر زمانا«)4(.
1- طبقات فحول ال�شعراء: 135/1.

2- المقدمة: �ص: 581.
3- �شعر النعمان بن ب�شير، �ص: 96.

4- م�صطلحات النقد العربي، �ص: 154.
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منذ  حوله  ندندن  ال��ذي  المو�ضوع  وفي  بابه  في  نفي�س  خلدون  اب��ن  ون�ص 
الأمة،  القر�آن في  فعل  �إلى  ال�سمع  �ألقى  قد  فالرجل  افتتحنا هذا الحديث، 
َ ت�شكلت وكيف، دون �أن يغفل عن مركزية  فالتقطت �أذناه �صوت الح�ضارة بِم

الوحي في كل ذلك التحول.

فالذي حدث لي�س هو �أن ال�شعر حو�صر ومنع ورف�ض؛ بل هو �أن تحولا عميقا 
حدَثَ جَعَل النا�س يُعنون بالوحي �إ�ضافة �إلى عنايتهم القديمة بال�شعر، ولكن 
عنايتهم بالوحي �أخذت منهم جل وقتهم؛ ولنا في تلك العناية بال�شعر دليلان 

قويان:
�أولهما: ما رواه ال�شريد لما ردف ر�سول الله ]، فقد قال: ردفت ر�سول 
الله ] يوما فقال: »هل معك من �شعر �أمية بن �أبي ال�صلت �شيء؟« قلت: 
نعم. قال: »هيه«. ف�أن�شدته بيتا، فقال:»هيه«. ثم �أن�شدته بيتا. فقال: »هيه«. 
من   [ الر�سول  �سمع  واح��دة  منا�سبة  ففي  ب��ي��ت«)1(،  مائة  �أن�شدته  حتى 

ال�شريد مائة بيت.

والآخر: ما رواه جابر بن �سمرة وا�صفا عددا من مجال�س الر�سول ]، 
فقد قال: »جال�ست النبي ] �أكثر من مائة مرة، فكان �أ�صحابه يتنا�شدون 
تب�سم  فربما  �ساكت،  وه��و  الجاهلية  �أم��ر  من  �أ�شياء  ويتذاكرون  ال�شعر، 
لل�شعر،  �إن�شادا  �شهدت  كلها  المائة  تفوق  كثيرة  مجال�س  فهذه  معهم«)2(، 

وتنا�شدا له، والر�سول ] ي�سمع، وربما ابت�سم.

والدليلان الآنفا الذكر يفيدان �أن ال�شعر بقي حا�ضرا، و�أن مقولة ال�ضعف 
متهافتة، و�إنما خُدع �أ�صحابُها بما ر�أوه من �إقبال على علوم الوحي، فظنوه 
�أن يكون، و�إنما الذي  �أريد له  �إدبارا عن ال�شعر، ولم يكن الأمر كذلك، ولا 

1- �صحيح م�سلم، ح.ر2255، ك. ال�شعر، والن�ص 37 من )ق. ن(.
38 من  �إن�شاد ال�شعر، والن�ص  2- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2850، ك. الأدب، ب. ما جاء في 

)ق. ن(.
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حدث هو �أن دائرة العلم قد ات�سعت ات�ساعا عظيما جعلها ت�ستقطب �أكبر قدر 
من النا�س، ويح�سون في ذلك بمتعة جعلتهم يمنحونها معظم وقتهم، فتحول 
المجتمع العربي من مجتمع فيه قلة مثقفة من ال�شعراء �أو العلماء يَنظر �إليها 

الباقون ب�إعجاب وتقدير، �إلى �أمة تتنف�س وتحيى بالعلم.

والأمر الم�ؤكد هو �أن �صورة العالم كانت تت�شكل على مر�أى وم�سمع من ر�سول 
الم�ساجد  مختلف  في  العلم  على  عجيب  �إقبال  من  ظهر  ما  و�أن��ه   ،[ الله 
فتلامذة  التابعين،  من  تلامذتهم  ثم  ال�صحابة،  من  ب��دءًا  العلم  وحلقات 
تلامذتهم، حتى �صار الأمر �إلى ما نعرفه جميعا من �إقبال على العلم وحركة 

علمية لم ت�شهد لها الأر�ض مثيلا.

بقي �أن ن�شير �إلى �أنه �إذا كان ال�شعر من قبل يرفع �أقواما وي�ضع �آخرين، 
�أن  البيان  الكريم، وغني عن  القر�آن  وي�ضعهم هو  يرفعهم  الذي  فقد �صار 
هو  بالذي  المن�شغلين  عنه،  للمعر�ضين  والو�ضع  العلماء،  من  لَخدَمته  الرفع 
بن  نافع  �أن  واثلة  بن  الذي هو خير، فقد روى م�سلم »عن عامر  �أدن��ى عن 
فقال: من  ي�ستعمله على مكة،  وكان عمر  بعُ�سْفان،  لقي عمر  عبد الحارث 
قال:  �أبْ��زَى؟  ابن  قال: ومن  �أبْ��زَى.  ال��وادي؟ فقال:ابن  �أهل  ا�ستعملت على 
مولى من موالينا. قال: فا�ستخلفت عليهم مولى؟! قال: �إنه قارئ لكتاب الله 
عز وجل، و�إنه عالم بالفرائ�ض. قال عمر: �أما �إن نبيكم ]قد قال: »�إن الله 

يرفع بهذا الكتاب �أقواما، وي�ضع به �آخرين«)1(.

1- �صحيح م�سلم، ح.ر 817، ك. �صلاة الم�سافرين وق�صرها، ب. ف�ضل من يقوم بالقر�آن ويعلمه.
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خلا�صة الف�صل الرابع

�أمة علم، وهو بذلك التحول  �إلى  ل الإ�سلام العرب من مجتمع �شعر،  حوَّ
الذي �أحدثه فيهم كان يريد منهم �أن يخرجوا �إلى �أمم الأر�ض؛ لأنهم يحملون 
العلم،  بلغة  النا�س  كل  النا�س  تخاطب  ر�سالة  وهي  كله،  العالم  �إلى  ر�سالة 
مركزيته،  �أو  الطلائعي  بدوره  يحتفظ  �أن  ال�شعر  مقدور  كان في  ما  ولذلك 
الثقافية، فقد ولى زمن  �أن يحافظ على مركزيته  ال�شاعر  ولا كان بمقدور 
لأن  الثقافية؛  الطليعة  باعتبارهم  وال�شعراء  الوحيد،  العلم  باعتباره  ال�شعر 
النا�س كانوا على موعد مع الوحي، وكان الوحي �آتيا بالعلم هدية من الإ�سلام 

للب�شرية كلها.

لذلك لا عجب �أن يكون العلماء طليعة الأمة الإ�سلامية بدل ال�شعراء؛ بل 
�أن لا يكونوا كذلك والم�سلمون يتنف�سون العلم يوميا، وهم في موعد  العجب 
لتت�سع  وتبليغه،  وت�شبعه  بتدار�سه  ومطالبون  و�سنة،  قر�آنا  الوحي  مع  دائم 

دائرة انت�شاره، وتت�سع معه دائرة الإ�سلام، وهكذا.

في هذا الجو العلمي �أريد لل�شعر �أن يكون له ن�صيب من العلم، ولكن لي�س 
كل الن�صيب؛ لأنه علم من علوم، و�أريد لل�شاعر �أن يكون له دور، ولكنه دور 

من �سل�سلة �أدوار ت�شرف بح�سب �سهمتها في خدمة الوحي و�أمة الوحي. 

الله  يرفع  علم،  مرحلة  الوحي  نزول  بعد  المرحلة  �صارت  وجيزة:  بعبارة 
تعالى النا�س وي�ضعهم على قدر ن�صيبهم منه.
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�أولا: مفهوم ال�شعر

-1-

حدثنا يحيى بن �سعيد عن م�سعر قال: حدثني عمرو بن مرة عن رجل عن 
نافع بن جبير بن مطعم عن �أبيه قـال: �سمعت النبي ] يقول في التطوع:»... 
اللهم �إني �أعوذ بك من ال�شيطان الرجيم من همزه ونفثه ونفخه«. قلت: يا 
ر�سول الله، ما همزه ونفثه ونفخه؟قال)1(: »�أما همزه فالموتة التي ت�أخذ ابن 

�آدم، و�أما نفخه الكبر، ونفثه ال�شعر«)2(.

-2-

عن عبدالله بن عمرو قال: قال ر�سول الله ]: »ال�شعر بمنزلة الكلام: 
ح�سنه كح�سن الكلام، وقبيحه كقبيح الكلام«)3(.

ثانيا- وظيفة ال�شعر

1- ال�شعر في العمل:

-3-

حدثنا م�سدد، قال: حدثنا �أبو الأحو�ص، قال: حدثنا �أبو �إ�سحاق، عن البراء 
التراب)4(،  ينقل  وهو  الخندق  يوم   [ النبي  ر�أي��ت  قال:  عنه،  الله  ر�ضي 
حتى وارى التراب �شعر �صدره، وكان رجلا كثير ال�شعر، وهو يرتجز برجز 
1- �صاحب التف�سير هو ابن م�سعود في )م�صنف عبدالرزاق، ح.ر2581(، وح�صين في )م�سند �أحمد، 
ح.ر16705(، وعمرو بن مرة في )�صحيح �سنن ابن ماجة، ح. ر815/665، ك. �إقامة ال�صلوات، ب. 

الا�ستعاذة في ال�صلاة( والجمع بين الرفع والوقف ممكن.
)الم�ستدرك،  في  الحاكم  محققه.ورواه  قال  كما  �صحيح  و�إ�سناده  ح.ر16684،  �أحمد،  م�سند   -2

ح.ر83/749(، و�صححه.
3- �صحيح الأدب المفرد، ح.ر865/664، باب ال�شعر ح�سن... وقد علق عليه الألباني بقوله: »�صحيح 
لغيره«، وعلق عليه في )ال�صحيحة، ح.ر447( بقوله: »وهذا �إ�سناد ح�سن، رجاله ثقات... فالحديث 

بمجموع الطريقين �صحيح«.ورواه الهيثمي في )مجمع الزائد، 122/8( وقال: »�إ�سناده ح�سن«.
ينقل   [ النبي  الخندق(»كان  ب.حفر  وال�سير،  ك.الجهاد  ح.ر2836،  البخاري،  في)�صحيح   -4

ويقول: لولا �أنت ما اهتدينا«.
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عبدالله بن رواحة)1(:
اهتدينا م��ا  �أن���تَ  ل��ولا  اللهم 

 

�صلينا ولا  ت�����ص��دق��ن��ا   ولا 

علينا  ��ك��ي��ن��ة  ���سَ ف���أن��ـ��ـ��ـ��زل��نْ 

 

لاقينا �إن  الأق������دام  ���ت  وثَ���بِّ

علينا ب��غ��وا  ق��د  الأع�����داء  �أبَ��يْ��ن��ا �إن  ف��ـ��ت��ن��ة  �أرادوا  �إذا 

 

يرفع بها �صوته)2(.
-4-

قال ابن �شهاب: ف�أخبرني عروة بن الزبير �أن ر�سول الله] لقي الزبير 
ر�سول  الزبير  فك�سا  ال�شام،  من  قافلين  تجارا  كانوا  الم�سلمين  من  ركب  في 
الله  ر�سول  بمخرج  بالمدينة  الم�سلمون  بيا�ض.و�سمع  ثياب  بكر  و�أبا  الله] 
] من مكة،فكانوا يغدون كل غداة �إلى الحرة فينتظرونه حتى يردهم حر 
الظهيرة، فانقلبوا يوما بعد ما �أطالوا انتظارهم، فلما �أووا �إلى بيوتهم �أوفى 
 [ بر�سول  �إليه، فب�صر  ينظر  لأمر  �آطامهم  �أطم من  رجل من زفر على 
ب�أعلى  قال  �أن  اليهودي  يملك  فلم  ال�سراب،  بهم  يزول  مبي�ضين  و�أ�صحابه 
�إلى  الم�سلمون  فثار  تنتظرون،  الذي  جدكم  هذا  العرب،  معا�شر  يا  �صوته: 
اليمين حتى  بهم ذات  ] بظهر الحرة،فعدل  ر�سول الله  فتلقوا  ال�سلاح، 
نزل بهم في بني عمرو بن عوف، وذلك يوم الإثنين من �شهر ربيع الأول، فقام 

1- في رواية في: )�صحيح البخاري، ح.ر4106، ك. المغازي، ب.غزوة الخندق(»يرتجز بكلمات ابن 
رواحة«، والعبارة لي�ست في روايات �أخرى، وبدلها »يقول« فقط، كما في: )�صحيح البخاري، ح.ر6620، 
ك. القدر، ب.{ئۈ ئۈ    ئې ئې ئې ئى ئى}( �أو»وهو يقول:...« كما في )�صحيح م�سلم، ح.ر1803، ك. 

الجهاد وال�سير، ب. غزوة الأحزاب(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر3034، ك.الجهاد وال�سير، ب. الرجز في الحرب. والعبارة »يرفع...« لي�ست 
البخاري، ح.ر2837، ك.الجهاد  �أحمد، ح.ر18442(، و)�صحيح  الروايات كرواية )م�سند  في بع�ض 
�صوته«. بها  »يم��د  �صحيح  ب�إ�سناد  ح.ر18397(  �أحمد،  وفي)م�سند  الخ��ن��دق(.  ب.حفر  وال�سير، 
�أبينا«. �أبينا  �صوته:  بها  الخندق(»ورفع  ب.غ��زوة  المغازي،  ك.  ح.ر4104،  البخاري،  وفي)�صحيح 

وفي)م.�س، ح.ر4106، ك. المغازي، ب.غزوة الخندق( »ثم يمد �صوته ب�آخرها«.
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�أبو بكر للنا�س، وجل�س ر�سول الله ] �صامتا، فطفق من جاء من الأن�صار 
ممن لم يَرَ ر�سول الله ] يحيي �أبا بكر، حتى �أ�صابت ال�شم�س ر�سول الله 
ر�سول الله]  النا�س  بردائه، فعرف  بكر حتى ظلل عليه  �أبو  ف�أقبل   ،[

عند ذلك..

و�أ�س�س  ليلة،  ع�شرة  ب�ضع  عوف  بن  عمرو  بني  في   [ الله  ر�سول  فلبث 
الم�سجد الذي �أ�س�س على التقوى، و�صلى فيه ر�سول الله ]، ثم ركب راحلته، 
] بالمدينة،... النا�س حتى بركت عند م�سجد الر�سول  ف�سار يم�شي معه 
�أ�سعد بن زرارة،  للتمر ل�سهيل و�سهل غلامين يتيمين في حِجْر  وكان مربدا 

فقال ر�سول الله ] حين بركت به راحلته: »هذا �إن �شاء الله المنزل«...

ثم دعا ر�سول الله ] الغلامين ف�ساومهما بالمربد ليتخذه م�سجدا، فقالا: 
لا، بل نهبه لك يا ر�سول الله، ف�أبى ر�سول الله ] �أن يقبله منهما هبة حتى 

ابتاعه منهما، ثم بناه م�سجدا...

 : وطفق ر�سول الله ] ينقل معهم اللَِّنب في بنيانه، ويقول وهو ينقل اللَِّنب

ْ هذا الِحمالُ لا حِمالَ خَيَْرب

 

و�أطهــرْ ��ن��ا  ربَّ �أب���رُّ  ه��ذا 

ويقول: 

الآخ���ره �أج����رُ  الأج����رَ  �إنَّ  ال��ل��ه��م 

 

فارحم الأن�صارَ والمهاجره

 

فتمثل ب�شعر رجل من الم�سلمين لم ي�سم لي)1(. 

ابن  و�أ�صحابه.قال   [ النبي  ب.هجرة  الأن�صار،  ك.مناقب  ح.ر3906،  البخاري،  �صحيح   -1
عائ�شة«.وبعد الحديث في )�صحيح  ب�إ�سناد حديث  283/7(:»هو مو�صول  الباري،  حجر في)فتح 
�شعر  ببيت  تمثل   [ الله  ر�سول  �أن  الأحاديث  في  يبلغـنا  ولم  �شهاب:  ابن  م.�س(»قال  البخاري، 

البيت«. تام غير هذا 
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2- ال�شعر في المنا�سبات الاجتماعية:

-5-

حدثنا عبدالله، ثنا �أبو الف�ضل المروزي، قال: حدثني ابن �أبي �أوي�س، قال: 
وحدثني ح�سين بن عبدالله بن �ضمرة، عن عمرو بن يحيى المازني، عن جده 

�أبي ح�سن: �أن النبي] كان يكره نكاح ال�سر حتى ي�ضرب بدف، ويقال: 

 ف����ح����ي����ون����ـ����ا ن���ح���ي���ي���ك���ـ���ـ���م �أت���ي���ن���اك���ـ���م �أت���ي���ن���اك���ـ���ـ���م

-6-

فجاء  الأن�صار،  لها من  قرابة  ذات  عائ�شة  �أنكحت  قال:  عبا�س  ابن  عن 
ر�سول الله ] فقال: »�أهديتم الفتاة؟«، قالوا: نعم.قال: »�أر�سلتم معها من 
]: »�إن الأن�صار قوم فيهم غزل)2(،  يغني« )1(.قالت: لا.فقال ر�سول الله 

فلو بعثتم معها من يقول: 
�أتينـاكـم  ف���ح���ي���ـ���ان���ـ���ا وح��ي��ـ��اك��ـ��م �أت��ي��ن��ـ��اك��ـ��م 

-7-

حدثنا عمارة بن وثيمة، قال: حدثنا �سعيد بن �أبي مريم، قال: �أنا محمد 
بن جعفر، عن زيد بن �أ�سلم، عن ابن عمر، قال:قال ر�سول الله ]: »�إن 
�أزواج �أهل الجنة ليغنين �أزواجهن ب�أح�سن �أ�صوات �سمعها �أحد قط، �إن مما 

يغنين به)3(:

1- في)م�سند �أحمد، ح.ر15147( ب�إ�سناد �صحيح »فهلا بعثتهم معهم من يغنيهم يقول:...«.
2- العبارة:»�إن الأن�صار قوم فيهم غزل« مت�أخرة في)م�سند �أحمد، ح.ر15147، وهي منكرة كما قال 

الألباني في )�صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر1927/1554، ك. النكاح، ب. الغناء والدف(.
الجامع  )�صحيح  وفي  يقلن...«.  يتغنين  الجنة  في  الحور  »�إن  ح.ر6497(  الأو�سط،  )المعجم  في   -3
و»نحن  الخ�ريات...«  »نحن  وزن  لي  ي�ستقم  ولم  كــرام«،   ... »نحن  فقط:   )724/1602 ال�صغير، 

الخالدات...«.
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�أزواجُ قــــــــــــــوم كِـرامْ

 

اتُ الِح�سانْ نحن الخِّري

 

ة �أَعيــــــــــــانْ يَنْظرن بقُرَّ

و�إن مما يغنين به:
نحْن الآمنات فلا يَخَفْـنَهْ

 

تْنَهْ ُ نحْن الخالدات فلا َمي

 

ــــــهْ)1( نحن المقيمات فلا يَظْعنَّ

3- ال�شعر في ال�سفر:

-8-

�أبي  بن  يزيد  عن  �إ�سماعيل  بن  حاتم  حدثنا  م�سلمة،  بن  عبدالله  حدثنا 
�إلى   [ النبي  الأكوع ر�ضي الله عنه قال: خرجنا مع  �سلمة بن  عبيد عن 
من  ت�سمعنا  �ألا  عامر،  يا  لعامر:  القوم  من  رجل  فقال  ليلا،  ف�سرنا  خيبر 

هُنَيَّاتك)2(!.

وكان عامر رجلا �شاعرا، فنزل يحدو)3( بالقوم، يقول)4(:

1- المعجم الأو�سط، ح.ر4917.�أورده الهيثمي في )مجمع الزوائد، 421/10( وقال: »رواه الطبراني 
في »ال�صغير« و»الأو�سط« ورجاله رجال ال�صحيح«.و�أورده الألباني في )ال�صحيحة، ح.ر3002(، وقال: 
»...رجاله رجال ال�ستة؛ غير �شيخ الطبراني �أبي رفاعة عُمارة بن وثيمة الم�صري، ف�إني لم �أجد له 

ترجمة...«، وقد �صححه في )�صحيح الجامع ال�صغير، ح.ر724/1602(. 
2- هنياتك: ت�صغير هناتك، �أي كلماتك )النهاية في غريب الحديث، 279/5 مادة هنا(. في)م�سند 
�أحمد، ح.ر16455( ب�إ�سناد �صحيح �أن عامرًا قال له: »�أت�أذن لي �أن �أرجز بك؟«.وفي)�صحيح م�سلم، 
ح.ر1807، ك.الجهاد وال�سير، ب. غزوة ذي قرد( �أن ر�سول الله ] قال لعامر: »انزل يا ابن الأكوع، 

فاحد لنا من هنياتك«.
كما  ثقات  ورجاله  هناتك«،  لنا  خذ   « ح.ر1304(  الكبير،  في)المعجم  الطبراني  عند  رواي��ة  =وفي 

في)مجمع الزوائد: 152/6(.
3- في )�صحيح م�سلم، ح.ر1807، ك. الجهاد وال�سير، ب. غزوة ذي قرد(»يرتجز«.

4- في )م�سند �أحمد، ح.ر16455( ب�إ�سناد �صحيح �أن الراجز ابن عامر بن الأكوع، وذلك عند العودة 
من خيبر.
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اهتدينا م���ا  �أن����ت  ل���ولا  لَّينا ال��ل��ه��م  �صَ ولا  ق��ن��ا  تَ�����ص��دَّ ولا 

 

ف��اغ��ف��ر ف����داءً ل��ك م��ا �أبْ��قَ��ي��ن��ا

 

علينـا ��ك��ي��ن��ة  ���سَ  ْ و�أل����ـ����قِ��يَ�َنن

 

لاقَيـنا �إن  الأق��������دام  ����ت  وثَ����بِّ

 

�أَتـينا ب��ن��ا  ��ي��ح  ���صِ �إذا  �إن����ا 

 

علينـــــا ل���وا  ع���وَّ وب��ال�����ص��ي��اح 

 

فقال ر�سول الله ]: »من هذا ال�سائق؟«قالوا: عامر بن الأكوع)1(.قال: 
»يرحمه الله«!قال رجل من القوم: وجبت يا نبي الله، لولا �أمتعتنا به.ف�أتينا 
خيبر فحا�صرناهم حتى �أ�صابتنا مخم�صة �شديدة، ثم �إن الله تعالى فتحها 
عليهم،... فلما ت�صافّ القوم كان �سيف عامر ق�صيًرا فتناول به �ساق يهودي 

لي�ضربه ويرجع ذُباب �سيفه)2(، ف�أ�صاب عين ركبة عامر فمات منه)3(.

1- في)�صحيح م�سلم، ح.ر1807، ك. الجهاد وال�سير، ب. غزوة ذي قرد(»من هذا؟ قال: �أنا عامر«.
2- ذباب ال�سيف: طرفه الذي ي�ضرب به. )النهاية في غريب الحديث، 152/2 مادة »ذبب«(.

3- في)�صحيح م�سلم، م.�س( »فلما قدمنا خيبر قال: خرج ملكهم مَرْحَب يخطر ب�سيفه ويقول:

مَ����رْحَ����بْ �أني  خ���ي�ب�رُ  ع��ل��م��ت  ق����د 

 

بْ �����رِّ َ ���ش��اك��ي ال�����س�الح بَ���ط���لٌ ُجم

 

���ب ت���لَ���هَّ �أق����ب����ل����تْ  الح���������روب  �إذا 

 

=قال: وبرز له عمي عامر فقال: 
ع����ام����رْ �أني  خ����ي��ب�ر  ع���ل���م���ت  ق�����د 

 

مغامرْ ب��ط��ل  ال�����س�الح  ���ش��اك��ي 

 

قال: فاختلفا �ضربتين فوقع �سيف مرحب في تُر�س عامر. وذهب عامر ي�سفُل له. فرجع �سيفه على 
نف�سه. فقطع �أكحله فكانت فيها نف�سه«.
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 قال: فلما قفلوا)1( قال �سلمة: ر�آني ر�سول الله ] وهو �آخذ بيدي،  قال: 
»ما لك؟«.

 :[ �أبي و�أمي، زعموا �أن عامرا حبط عمله. قال النبي  قلت له: فداك 
»كذب من قاله �إن له لأجرين - وجمع بين �إ�صبعيه - �إنه لجاهد)2( قلّ عربي 

م�شى بها مثله«. 

حدثنا قتيبة حدثنا حاتم قال ن��شأ بها)3(. 

-9-

حدثنا م�سدد، حدثنا حماد، عن ثابت البُناني، عن �أن�س بن مالك.

] في  كـان ر�سول الله  �أن�س بن مالك، قال:  �أبي قِلابة عن  و�أي��وب عن 

1- في)�صحيح م�سلم، ح.ر1802، ك. الجهاد وال�سير، ب. خيبر(،»قال �سلمة: فقفل ر�سول الله ] 
من خيبر. فقلت: يا ر�سول الله، ائذن لي �أن �أرجز لك، ف�أذن له ر�سول الله ]، فقال عمر بن 

الخطاب: �أعلم ما تقول، قال: فقلت: 
اهتدينا م����ا  الله  ل�����ولا  �صلينـا والله  ولا  ت�����ص��دق��ن��ا   ولا 

فقال ر�سول الله ]: »�صدقت«
علينـــــا  �سكينة  لاقينا و�أن���زل���ن  �إن  الأق�����دام   وث��ب��ت 

والم�شركون قد بغوا علينــا
قال: فلما ق�ضيت رجزي قال ر�سول الله ]: »من قال هذا؟« قلت: قاله �أخي. فقال ر�سول الله ]: 
»يرحمه الله«، قال: فقلت: يا ر�سول الله، �إن نا�سا ليهابون ال�صلاة عليه. يقولون: رجل مات ب�سلاحه. 
فقال ر�سول الله ]: »مات جاهدا مجاهدا«. قال ابن �شهاب: �س�ألت ابنا ل�سلمة بن الأكوع. فحدثني 
 :[ ال�صلاة عليه( فقال ر�سول الله  يهابون  نا�سا  �إن  �أنه قال)حين قلت:  �أبيه مثل ذلك، غير  عن 

»كذبوا، مات جاهدا مجاهدا. فله �أجره مرتين« و�أ�شار ب�إ�صبعيه«.
2- في )�صحيح م�سلم، ح.ر1802، ك. الجهاد وال�سير، ب. غزوة خيبر(»لجاهد مجاهد«.

3- �صحيح البخاري، ح.ر4196، ك.المغازي، ب.غزوة خيبر.
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�سفر، وكـان معه غلام له �أ�سود)1( يقال له �أنج�شة، يحـدو)2(، فقال له ر�سول 
الله ]: »ويحك)3( يا �أنج�شة! رويدك بالقوارير«.)4(

-10-

�أنا محمد بن مو�سى بن �أعين،  �أخبرنا محمد بن يحيى بن محمد، قال: 
قال: �أنا ابن �إدري�س، عن �إ�سماعيل، عن قي�س، قال: قال عمر: قال ر�سول الله 
] لعبدالله بن رواحة:»لو حركت بنــا الركاب«.فقال: قد تركت قــولي. قال 

له عمر: ا�سمع و�أطع.

قال:
لَّينـــــــــا دّقنا ولا �صَ ولا تَ�صَ اللهم لولا �أنت ما اهتدينا

ت الأقدام �إن لاقينــــــــا وثبِّ ف�أنزل نْ�سَكِينــــــــــةً عَلَيـنـــــا

فقال ر�سول الله ]:»اللهم ارحمه «.فقال عمر: وجبت.) 5( 

1- في)م.�س، ح.ر6211، ك. الأدب، ب. المعاري�ض مندوحة عن الكذب(»كان للنبي ] حادٍ يقال له: 
�أنج�شة، وكان ح�سن ال�صوت، فقال له...«.وفي)م�سند �أحمد، ح.ر12060( ب�إ�سناد �صحيح»كان رجل 
ي�سوق ب�أمهات الم�ؤمنين، يقال له �أنج�شة، فا�شتد في ال�سياقة، فقال له:...«.وفي)م.�س، ح.ر18784( 
ب�إ�سناد �صحيح »وحادٍ يحدو بن�سائه، ف�ضحك ر�سول الله ]، ف�إذا هو قد تنحى بهن. قال: فقال:...«. 
ن�سا�ؤه  فكان  قال:  له،  �سائق  �أو  بن�سائه،  »وكان حاد يحدو  ب�إ�سناد �صحيح  وفي)م.���س، ح.ر12967( 
كان  مالك  بن  ال�رباء  »�أن  �صحيح  ب�إ�سناد  ح.ر13695(  ف��ق��ال:...«.وفي)م.���س،  يديه،  بين  يتقدمن 
يحدو بالرجال، و�أنج�شة يحدو بالن�ساء، وكان ح�سن ال�صوت، فحدا ف�أعنقت الإبل، فقال ر�سول الله 

.»...:[
حرفا(  ا�سمه  من  فنق�ص  �صاحبه  دعا  من  ب.  الأدب،  ك.   ،6202 ح.ر  البخاري،  �صحيح  )في   -2

»ي�سوق بهن«.وفي)م.�س، ح.ر 6209( »كان النبي ] في م�سير له، فحدا الحادي فقال:...«.
3- في رواية في )�صحيح البخاري، ح.ر6149( »رويدك�سوقك...«.

�أحمد،  في)م�سند  ويلك.  الرجل  قول  في  جاء  ب.م��ا  ك.الأدب،  ح.ر6161،  البخاري،  �صحيح   -4
ح.ر26744( زيادة »قاله ] في حجة الوداع«.

في  الألباني  رواحة.�صححه  بن  ب.عبدالله  ك.المناقب،  ح.ر8250،  للن�سائي،  الكبرى  ال�سنن   -5
)ال�صحيحة، ح.ر3280(. 
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-11-

بن محمد  ثنا عبدان  العطار بمرو،  عي�سى  بن  �أبو معين محمد  �أخ�ربني 
الحافظ، ثنا �إ�سحاق بن من�صور، ثنا عبدالرحمن بن معن، �أنب�أ محمد بن 
�أن�سبن مالك يقول: كان البراء  �أن�س قال: �سمعت  �إ�سحاق، عن عبدالله بن 
بع�ض  في   [ الله  لر�سول  يرجز  فكان  ال�صوت،  ح�سن  رج�ال  مالك  بن 
�أ�سفاره، فبينما هو يرجز �إذ قارب الن�ساء، فقال له ر�سول الله ]: » �إياك 

والقوارير«. قال: ف�أم�سك)1(.

4- ال�شعر في المعركة:

-12-

�أخبرنا عبدالرزاق، عن معمر، عن الزهري، عن عبدالرحمن بن كعب بن 
مالك، عن �أبيه: �أنه قال للنبي ]: �إن الله قد �أنزل في ال�شعر ما �أنزل)2(.
قال:»�إن الم�ؤمن يجاهد بنف�سه ول�سانه)3(، والذي نف�سي بيده لك�أنما يرمون 

بْل« )4(.  فيهم به ن�ضح النَّ

-13-

الزهري،  عن  �شعيب،  �أخبرنا  ق��ال:  نافع،  بن  الحكم  اليمان  �أب��و  حدثنا 
قال: �أخبرني �أبو �سلمة بن عبدالرحمن بن عوف �أنه �سمع ح�سان بن ثابت 

ولم  الإ�سناد،  �صحيح  حديث  »هذا  بقوله:  الحاكم  عليه  علق  وقد  ح.ر871/5273،  الم�ستدرك،   -1
يخرجاه«.ورواه البيهقي في )�شعب الإيمان، ح.ر5125(، وقال: »قال �أبو حف�ص: هذا حديث جليل«. 

2- في )م�سند �أحمد، ح.ر15527( »وكيف ترى فيه؟«.وفي )�صحيح ابن حبان، ح.ر4707( »ما ترى 
في ال�شعر؟«.

3- في)م�سند �أحمد، ح.ر15527( »ب�سيفه ول�سانه«، وفي)ح.ر15736( منه »بنف�سه وماله«.
4- م�صنف عبدالرزاق، ح.ر20500.�إ�سناده �صحيح كما قال محقق )م�سند �أحمد، ح.ر15725(. وهو 
في: )�صحيح ابن حبان، ح.ر4707، و»�إ�سناده �صحيح« كما قال محققاه. وهو �أي�ضا في )ال�صحيحة، 
�أحمد،  كرواية)م�سند  ال��رواي��ات  بع�ض  في  لي�ست  ��بْ��ل«  »وال��ذي...ال��نَّ والعبارة  و1949(.  ح.ر802 

ح.ر15527(.
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الأن�صاري ي�ست�شهد �أبا هريرة)1(: �أن�شدك الله، هل �سمعت النبي ] يقول: 
�أبو  القد�س!«.قال  بروح  �أيده  اللهم   ،[ الله  ر�سول  عن  �أجب  ح�سان،  »يا 

هريرة: نعم)2(.

-14-

قال:  �أبيه،  عن  ه�شام،  عن  عبدة،  حدثنا  �شيبة،  �أب��ي  بن  عثمان  حدثنا 
عن  ينافح)3(  كان  ف�إنه  ت�سبه،  لا  فقالت:  عائ�شة،  عند  ح�سان  �أ�سب  ذهبتُ 

ر�سول الله ])4(.

-15-

حدثنا عبدالملك بن �شعيب بن الليث، حدثني �أبي، عن جدي، حدثني خالد 
بن يزيد، حدثني �سعيد بن �أبي هلال، عن عمارة بن غزية، عن محمد بن 
 [ ر�سول الله  �أن  بن عبدالرحمن، عن عائ�شة،  �سلمة  �أبي  �إبراهيم، عن 
ابن  �إلى  بْل«.ف�أر�سل  بالنَّ ر�شق  من  عليها  �أ�شد  ف�إنه  قري�شا،  اهجوا  ق��ال)5(: 

1- في روايةِ في)�صحيح البخاري، ح.ر3212، ك.بدء الخلق، ب.ذكر الملائكة �صلوات الله علهم( بيان 
ل�سبب ا�ست�شهاد ح�سان �أبا هريرة، وهو»مر عمر في الم�سجد وح�سان ين�شد فقال: كنت �أن�شد فيه وفيه 
من هو خير منك، ثم التفت �إلى �أبي هريرة فقال: �أن�شدك...«. وفي)�صحيح م�سلم، ح.ر151/2485، 
الم�سجد،  ال�شعر في  ين�شد  وهو  بح�سان  مر  »�أن عمر  ف�ضائل ح�سان...(  ال�صحابة، ب.  ف�ضائل  ك. 
فلحظ �إليه، فقال: كنت �أن�شد...«.وفي )�سنن �أبي داود، ح.ر5013، ك. الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر.( 
مخت�صرا: »مر عمر بح�سان وهو ين�شد في الم�سجد، فلحظ �إليه، فقال: قد كنت �أن�شد وفيه من هو خير 

منك«، وقد �صححه الألباني في)�صحيح �سنن �أبي داود، ح.ر5013(.
2- �صحيح البخاري، ح.ر453، ك.ال�صلاة، ب.ال�شعر في الم�سجد.

3- في: )�صحيح م�سلم، ح.ر2488، ك. ف�ضائل ال�صحابة، ب. ف�ضائل ح�سان...( »ينافح �أو يهاجي«، 
وفي رواية �أخرى بالرقم نف�سه »كان يذب«.

4- �صحيح البخاري، ح.ر4145، ك.المغازي، ب. حديث الإفك.
ن�سبه(»ا�ست�أذن ح�سان  يُ�سب  �أن لا  �أحب  المناقب، ب. من  البخاري، ح.ر3531، ك.  5- في)�صحيح 
النبي ] في هجاء الم�شركين«.وفي: )الم�ستدرك، ح.ر1663/6065( »�أن ر�سول الله ] �أتُي فقيل: يا 

ر�سول الله، �إن �أبا �سفيان بن الحارث بن عبدالمطلب يهجوك«.
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رواحــة، فقال: »اهجهم«. فهجاهم، فلم ير�ض.ف�أر�سل �إلى كعب بن مالك)1(، 
ثم �أر�سل �إلى ح�سان بن ثابت، فلما دخل عليه، قال ح�سان: قد �آن لكم �أن 
تر�سلوا �إلى هذا الأ�سد ال�ضارب بذَنَبه، ثم �أدلع ل�سانه فجعل يحركه، فقال: 
 :[ الله  ر�سول  فقال  الأديم.  فري  بل�ساني  لأفْرِينهم  بالحق  بعثك  والذي 
»لا تعجل، ف�إن �أبا بكـر �أعلـم قريـ�ش ب�أن�سابها)2(، و�إن لي فيهم ن�سبا، حتى 

�ص لك ن�سبي)3(«. يلَخِّ

�ص لي ن�سبك، والذي  َّ ف�أتاه ح�سان، ثم رجع فقال: يا ر�سول الله، قد َخل
عائ�شة:  قالت  العجين.  من  ال�شعرة  تُ�سَلّ  كما  منهم  لأ�سلّنَّك  بالحق  بعثك 
] يقول لح�سان: »�إن روح القد�س لا يزال ي�ؤيدك،  ف�سمعت ر�سول الله 
ما نافحت عن الله ور�سوله«. وقالت: �سمعت ر�سول الله ] يقول: »هجاهم 

ح�سان ف�شفى وا�شتفى«. 

قال ح�سان)4(:

ائذن لي فيه، فقال:  يا ر�سول الله،  ابن رواحة فقال:  1- في)الم�ستدرك، ح.ر1663/6065( »فقام 
»�أنت الذي تقول ثبت الله« قال: نعم. قلت: يا ر�سول الله:

 تثبيت مو�سى ون�صرا مثل ما ن�صروا فثبت الله ما �أعطاك مـن ح�سـن 

قال: »و�أنت يفعل الله بك خيرا مثل ذلك«، قال: ثم وثب كعب فقال: يا ر�سول الله، ائذن لي فيه.فقال: 
»�أنت الذي تقول همت « قال: نعم، قلت يا ر�سول الله:

ربها  تغالب  �أن  �سخينة  الغــــلاب همت  مغالب   وليغلبن 

قال: »�أما �إن الله لم ين�س ذلك لك«.
وقد �أعقبه الحاكم بقوله: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه بهذه ال�سياقة، �إنما �أخرجه م�سلم 

بطوله...«.
و�أيامهم  القوم  حديث  ليحدثك  بكر  �أب��ي  �إل��ى  »اذه��ب  ح.ر1663/6065(  )الم�ستدرك،  في:   -2

و�أح�سابهم، ثم اهجهم وجبريل معك«.
3- في: )الم�ستدرك، ح.ر1663/6065( »قام ح�سان فقال: يا ر�سول الله، ائذن لي فيه، و�أخرج ل�سانا 

له �أ�سود، فقال: يا ر�سول الله، ائذن لي �إن �شئت �أفريت به المزاد...«.
4- ديوان ح�سان، �ص:30 -71.
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هَجَوتَ محمدا ف�أجبتُ عنـه

 

الَجـزَاءُ ذاك  في  الله  وعند 

 

تَـقـيـا  بَ���رّا  ��دا  ��مَّ ه��ج��وتَ ُحم

 

الوَفـاء �شِيـمَته  الله  ر�سولَ 

 

وعِر�ـضي وَوَال���ده  �أب��ي  ف���إنَّ 

 

وِقَـاء منكم  محمد  لعِر�ض 

 

تَـروهـا  لم  �إن  بُنَيّتي  ثَكِلْت 

 

كَـدَاء كَنَفَي  من  قْع  النَّ تُثير 

ـعِـدات مُ�صْ ��ة  الأعِ��نَّ يُبَارين 

 

مـاء الظِّ الأَ�سَلُ  �أكتافها  على 

 

ـرات مُتَـمَـطِّ جِ��ي��ادن��ا  تَظل 

 

النـ�سـاء بالُخمُر  مُهُن  تُلَطِّ

 

اعْتَمَرْنا �أَعْرَ�ضتمو عنا  ف�إنْ 

 

وكان الفتحُ وانْكَ�شفَ الغِطاء

 

يوم  رَاب  لِ�ضِ فا�صبروا  و�إلا 

 

يـ�ـشاء م��ـ��ن  ف��ي��ه  الله  يُ��عِ��ز 

 

عَبْـدا �أر�سلت  قد  الُله  وقال 

 

تْها اللقاء همُ الأن�صار عُرْ�ضَ

 

جُنـدا  رْت  يَ�سَّ وقال الله: قد 

 

تْها اللقاء همُ الأن�صار عُرْ�ضَ

 

مَعَــدّ م��ن  ي���وم  ك��ل  في  ل��ن��ا 

 

هِـجَـاء �أو  قِ��ت��ال  �أو  �سِبَاب 

 

فمن يهجو ر�سولَ الله منكم

 

�سَـوَاء وينـ�صره  ويم��دح��هُ 

 

فيـنـا الله  ر���س��ولُ  وج�ربي��لٌ 

 

كِفَاء له  لي�س  القدْ�س  وروحُ 

 

تَرَوها لم  �إنْ  ثَنِيتي  عَدِمْت 

 

كَدَاء كَتِفَي  من  قع  النَّ تُثِير 

 

-16-
حدثنا مو�سى بن �إ�سماعيل، ثنا حماد، عن حميد، عن �أن�س، �أن النبي ] 

قال: »جاهدوا الم�شركين ب�أموالكم و�أنف�سكم و�أل�سنتكم«)1(.

1- �سنن �أبي داود، ح.ر2504، ك. الجهاد، ب. باب كراهية ترك الغزو. وقد علق عليه الألباني في 
)�صحيح �سنن �أبي داود، ح.ر2504( بقوله: »�صحيح«.
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-17-

حدثنا �إ�سحاق بن من�صور، قال: �أخبرنا عبدالرزاق، قال: �أخبرنا جعفر 
بن �سليمان، قال: حدثنا ثابت، عن �أن�س �أن النبي ] دخل مكة في عمرة 

الق�ضاء وعبدالله بن رواحة بين يديه يم�شي وهو يقول:

تنزيلهِ ع��ل��ى  ��رِبْ��كُ��مْ  نَ�����ضْ ال��ي��ومَ 

 

�سبيلهِ ع���ن  ال��ك��ف��ار  ب��ن��ي  خ��ل��وا 

 

خليلـهِ ع���ن  الخ��ل��ي��ل  وي���ذه���ل 

 

مَقيلهِ ع��ن  ال��ه��امَ  يُ��زي��ل  �ضربا 

 

فقال له عمر: يا ابن رواحة، بين يدي ر�سول الله ] وفي حرم الله تقول 
�أ�سرع فيهم من ن�ضح  ]: »خل عنه يا عمر، فلهي  ال�شعر؟فقال له النبي 

بْل«)1(. النَّ

ال�شعر. قال الترمذي: »هذا  �إن�شاد  1- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2847، ك.الأدب، ب.ما جاء في 
حديث ح�سن �صحيح غريب من هذا الوجه...«، و�صححه الألباني.
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الف�صل الثاني:
�أغـــرا�ض ال�شعر
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�أولا-المدح:

-18-

عبد  عن  زيد  بن  علي  عن  �سلمة  بن  حماد  ثنا  مو�سى،  بن  ح�سن  حدثنا 
الرحمن بن �أبي بكرة �أن الأ�سود بن �سريع قال: �أتيت ر�سول الله ] فقلت: 
يا ر�سول الله، �إني قد حمدت ربي تبارك وتعالى بمحامد ومدح و�إياك.فقال 
ر�سول الله ]:»�أمَا �إنِ ربك تبارك وتعالى يحب المدح، هات ما امتدحت به 
�أي�سر،  �أع�سر  �أ�صلع  �أدلم  فا�ست�أذن،  رجل  فجاء  �أن�شده،  فجعلت  ربك«.قال: 
قال: فا�ستن�صتني له ر�سول الله ]، وو�صف لنا �أبو �سلمة كيف ا�ستن�صته، 
قال: كما �صنع بالهِر، فدخل الرجل فتكلم �ساعة ثم خرج، ثم �أخذت �أن�شده 
�أي�ضا، فقلت: يا  ]، وو�صفه  �أي�ضا، ثم رجع بعد فا�ستن�صتني ر�سول الله 
ر�سول الله، من ذا الذي ا�ستن�صتني له؟ فقال:»هذا رجل لا يحب الباطل، 

هذا عمر بن الخطاب«)1(.
)2(

ملحق بالمدح

-19-

�أبيه عن معبد الجهني قال:  �إبراهيم بن �سعد عن  �أنا  حدثنا يزيد قال: 

1- م�سند �أحمد، ح.ر15527. قال عنه محققه: »�إ�سناده ح�سن لأجل علي بن زيد بن جدعان«.ورواه 
الحاكم في )الم�ستدرك، ح.ر2174/6576(، وقال: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد، ولم يخرجاه«.و�أورده 
الألباني  �أورده  وقد  بع�ضهم خلاف«.  ثقات، وفي  وقال:»رجاله  الزوائد: 69/9(  الهيثمي في)مجمع 
بهذا الطول في )�ضعيف الأدب المفرد، ح.ر342/55(، وفي: )ال�ضعيفة، ح.ر2922(، ثم تراجع عن 
ت�ضعيفه في)ال�صحيحة، ح.ر3179(، وقال: »وهذا �إ�سناد رجاله ثقات غير معمر بن بكار ال�سعدي«.
ورد الحديث �أحيانا مخت�صرا كما في )م�سند �أحمد، ح.ر16252( ب�إ�سناد ح�سن، �إذ يقف عند »هات 
دْحَةِ الله عز وجل«.وفي ا)لأدب المفرد، ح.ر883( »�أما �إن ربك يحب الحمد، ولم يزده على  َ وابد�أ ِمب
ذلك«. وفي رواية الحاكم في)الم�ستدرك، ح.ر2174/6576( »�أما ما �أثنيت على الله تعالى فهاته، وما 

مدحتني به فدعه«.
ولكنها جميعا  �أ�صرح بخلافه،  بع�ضها  بل  بال�شعر؛  لأن ن�صو�صه غير خا�صة  2-�إنما جعلته ملحقا؛ 

تخدم غر�ضه العام.
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�إلا  قلما خطب  ]، وكان  النبي  قليل الحديث عن  �سمعت معاوية - وكان 
ذكر هذا الحديث في خطبته - �سمعت ر�سول الله ] يقول:»�إن هذا المال 
حلو خ�ضر، فمن �أخذه بحقه، بارك الله عز وجل له فيه، ومن يرد الله به 

خيًرا يفقهه في الدين، و�إياكم والمدح ف�إنه الذبح«.)1(

-20-

عبد  عن  الح��ذاء  خالد  حدثنا  ال��وه��اب  عبد  �أخ�ربن��ا  �سلام  اب��ن  حدثنا 
 [ النبي  رجلٌ على رجل عند  �أثنى  قال:  �أبيه  بكرة عن  �أبي  بن  الرحمن 
فقال: »ويلك قطعت عنق �صاحبك، قطعت عنق �صاحبك« مرارا، ثم قال: 
»من كان منكم مادحا)2( �أخاه لا محالة فليقل: �أح�سب فلانا، والله ح�سيبه، 

ولا �أزكي على الله �أحدا، �أح�سبه كذا وكذا، �إن كان يعلم ذلك منه«)3(.

-21-

حدثنا الحميدي حدثنا �سفيان قال: �سمعت الزهري يقول: �أخبرني عبيد 
الله بن عبد الله عن ابن عبـا�س �سمع عمر ر�ضي الله عنه يقول على المنبر: 
�سمعت النبي ] يقول: »لا تطروني كما �أطرت الن�صارى ابن مريم، ف�إنما 

�أنا عبده، فقولوا: عبد الله ور�سوله«)4(.

-22-

حدثنا حف�ص بن عمر حدثنا �شعبة عن عمرو عن �أبي وائل عن عبد الله 
ر�ضي الله عنه قال: »لا �أحد �أغير من الله؛ ولذلك حرم الفواح�ش ما ظهر 

1-م�سند �أحمد، ح.ر16845. علق عليه حمزة �أحمد الزين بقوله: »�إ�سناده �صحيح«.
2-في )�سنن �أبي داود، ح.ر4805، ك. الأدب، ب. كراهية التمادح( »�إذا مدح �أحدكم �صاحبه...«، 

وقد �صححه الألباني في )�صحيح �سنن �أبي داود، ح.ر4805(.
3-�صحيح البخاري، ح.ر2662، ك.ال�شهادات، ب. باب �إذا زكى رجل رجلا كفاه.
4-م.�س، ح.ر3445، ك. �أحاديث الأنبياء، ب. قوله تعالى: {ژ ڑ...}.
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منها وما بطن، ولا �شيء �أحب �إليه المدح)1(من الله؛ولذلك مدح نف�سه. قلت: 
�سمعته منعبد الله؟ قال: نعم. قلت: ورفعه؟ قال: نعم)2(.

-23-

حدثنا محمد بن مقاتل �أخبرنا عبد الله �أخبرنا �أبو حيان التيمي عن �أبي 
زرعة بن عمرو بن جرير عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال: �أُتي ر�سول الله 
] بلحم فرفع �إليه الذراع وكانت تعجبه، فنه�س منها نه�سة ثم قال: »�أنا 
الأولين  النا�س  الله  يجمع  مم ذلك؟  تدرون  وهل  القيامة،  يوم  النا�س  �سيد 
والآخرين في �صعيد واحد ... ف�أنطلقُ ف�آتي تحت العر�ش ف�أقع �ساجدا لربي 
عز وجل، ثم يفتح الله علي من محامده وح�سن الثناء)3( عليه �شيئا لم يفتحه 
�أحد قبلي، ثم يقال: يا محمد ارفع ر�أ�سك. �سل تعطه، وا�شفع ت�شفع. على 

ف�أرفع ر�أ�سي، ف�أقول: »�أمتي يا رب، �أمتي يا رب...« )4(.

-24-

وحدثنا محمد بن المثنى ومحمد بن ب�شار واللفظ لابن المثنى قالا:حدثنا 
بن  همام  ع��ن  �إب��راه��ي��م  ع��ن  من�صور  ع��ن  �شعبة  حدثنا  جعفر  ب��ن  محمد 
الحارث �أن رجلا جعل يمدح عثمان فعمد المقداد فجثا على ركبتيه- وكان 
رجلا �ضخما - فجعل يحثو في وجهه الح�صباء. فقال له عثمان: ما ��شأنك؟ 

1-في)�صحيح البخاري، ح.ر 4637، ك. تف�سير القر�آن، ب.قوله عز وجل: {ڇ ڇ   ڍ ڍ ڌ  
ڌ  ڎ   ڎ ڈ  ڈ}( »المدحة« بدل »المدح«.

...}.ورَفْ���ع  ئو  ئە  {ئە  ب.قوله:  ال��ق��ر�آن،  تف�سير  ك.  ح.ر4634،  البخاري،  2-�صحيح 
الحديث ظاهر في مكان �آخر من )م.�س، ح.ر 4637( عن عبد الله بن م�سعود باخت�صار.

3-في )�صحيح البخاري، ح.ر 4476، ك. تف�سير القر�آن، ب.قول الله تعالى:{ڦ ڦ ڄ 
ڄ}( »ف�أحمده بتحميد يعلمنيه...«.في )م.�س، ح.ر7510، ك. التوحيد، ب. كلام الرب عز وجل 
يوم القيامة...( »ويلهمني محامد �أحمده بها لا تح�ضرني الآن، ف�أحمده بتلك المحامد«.وفي )�صحيح 
»ف�أحمده  ح.ر193م4(  يعلمنيه...«.وفي)م.�س،  بتحميد  ربي  »ف�أحمد  ح.ر193، ك.الإيمان(  م�سلم، 

بمحامد لا �أقدر عليه الآن...«.
4- �صحيح البخاري، ح.ر4712، ك. تف�سير القر�آن، �سورة الإ�سراء، ب. ذرية من حملنا مع نوح.
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وجوههم  في  فاحثوا  المداحين  ر�أيتم  »�إذا  ق��ال:   [ الله  ر�سول  �إن  فقال: 
التراب«)1(.

-25-

�سعيد الجوهري  بن  و�إبراهيم  المروزي بمكة  بن الح�سن  حدثنا الح�سين 
قالا: حدثنا الأحو�ص بن جواب عن �سعير بن الخم�س عن �سليمان التيمي عن 
�أبي عثمان النهدي عن �أ�سامة بن زيد قال: قال ر�سول الله ]: »من �صنع 

�إليه معروف فقال لفاعله: جزاك الله خيرا فقد�أبلغ في الثناء«.)2(

ثانيا-الهجاء

-26-

�آدم حدثنا �شريك عن محمد بن عبد الله المرادي عن  حدثنا يحيى بن 
عمرو بن مرة عن عبد الله بن �سلمة قال: قال عمار: لما هجانا الم�شركون 
لكم«. يقولون)3(  كما  لهم  »قولوا  فقال:   ،[ الله  ر�سول  �إلى  ذلك  �شكونا 

قال)4(: فلقد ر�أيتنا نعلمه �إماء �أهل المدينة)5(.

-27-

حدثنا علي بن عبد الله: حدثنا �سفيان قال عمرو: �سمعت جابر بن عبد 
الأ�شرف؛  ]:»من لكعب بن  يقول: قال ر�سول الله  الله ر�ضي الله عنهما 

1- �صحيح م�سلم، ح.ر3002م1، ك.الزهد، ب. النهي عن المدح �إذا كان فيه �إفراط.
المت�شبع بما لم يعطه.قال الترمذي:  البر، ب. ما جاء في  2-�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2035، ك. 

»هذا حديث ح�سن جيد غريب«، و�صححه الألباني.
3- في )م�سند البزار، ح.ر1423( »�أجيبوهم«.

4- العبارة »فلقد... المدينة « لي�ست في بع�ض الروايات كرواية البزار)م.�س(.
�أحمد، ح.ر18230. قال محققه:»�إ�سناده ح�سن لأجل �شريك«.و�أورده الهيثمي في)مجمع  5- م�سند 

الزوائد، 127/8( وقال:»رواه �أحمد والبزار بنحوه والطبراني، ورجالهم ثقات«.
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ف�إنه قد �آذى الله ور�سوله«)1(.

فقام محمد بن م�سلمة فقال: يا ر�سول الله، �أتحب �أن �أقتله؟ 

قال: »نعم«.

قال: فائذن لي �أن �أقول �شيئا.

قال: »قل«.

... قال: ويُدخل محمد بن مَ�سلمة معه رجلين.

قيل ل�سفيان: �سَماهم عمرو؟ 

قال: �سمى بع�ضهم.

 قال عمرو: جاء معه برجلين.

وقال غير عمرو: �أبو عَب�س بن جَبر، والحارث بن �أو�س، وعَبّاد بن ب�شر.

ه،  قال عمرو: جاء معه برجلين فقال: �إذا ما جاء ف�إني قائل ب�شَعَره ف�أ�شُمُّ
ف�إذا ر�أيتموني ا�ستَمْكَنتُ من ر�أ�سه فدونكم فا�ضربوه.

وقال مَرة: ثم �أُ�شمكم، فنزل �إليهم متو�شحا، وهو ينفح من رِيح الطيب.

فقال: ما ر�أيتُ كاليوم ريحا، �أي: �أطيب.

وقال غير عمرو: قال: عندي �أَعْطر ن�ساء العرب، و�أكْمَل العرب.

1- في)�سنن �أبي داود، ح.ر3000، ك. الخراج والإمارة والفيء، ب. كيف كان �إخراج اليهود...( »وكان 
كعب بن الأ�شرف يهجو النبي ] ويحر�ض عليه كفار قري�ش«، وقد �صححه الألباني في )�صحيح �سنن 
�أبي داود، ح.ر3000(.وفي)الم�ستدرك، ح.ر1439/5841( بلفظ»كان كعب بن الأ�شرف يقول ال�شعر، 
ويخذل عن النبي ]،ويخرج في غطفان«، لكن �سكت عنه الحاكم، كما �سكت عنه الذهبي �أي�ضا في 
)تلخي�صه، 436/3(. وفي )مجمع الزوائد، 199/6( وقد ن�سب الحديث لأحمد ولم �أجده في م�سنده 
�أن كعب بن الأ�شرف »كان يهجو النبي ]«، وفيه �أي�ضا �أنه لما قُتِل كعبٌ وَفَدت اليهودُ على ر�سول الله 
]»فذكرهم النبي ] ما كان يهجوه في �أ�شعاره، وما كان ي�ؤذيه«، و قد علق الهيثمي على الحديث 

بقوله: »رجاله رجال ال�صحيح«.
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قال عمرو: فقال له: �أت�أذن لي �أن �أ�شم ر�أ�سك.

قال: نعم. 

ف�شمه ثم �أ�شم �أ�صحابه، ثم قال: �أت�أذن لي؟ 

قال: نعم. 

فلما ا�ستمكن منه قال: دونكم.

فقَتلوه، ثم �أتوا النبي ] ف�أخبروه)1(.

-28-

�سمع  �أن��ه  عدي  �أخ�ربني  ق��ال:  �شعبة  �أخبرنا  منهال،  بن  الحجاج  حدثنا 
قريظة)2(:  يوم  لح�سان   [ النبي  قال  قال:  عنه  تعالى  الله  ر�ضي  ال�رباء 

»اهجهم �أو هاجهم وجبريل معك«)3(.

-29-
حدثنا معاذ بن المثنى ثنا، علي بن المديني.ح. وحدثنا مو�سى بن هارون، 
ثنا علي بن حرب المو�صلي، قالا: ثنا زيد بن الحباب، حدثني عمرو بن عثمان 
بن عبد الرحمن بن �سعيد المخزومي، حدثني جدي، عن �أبيه �سعيد، وكان 
�أومنهم في  »�أربعة لا  يوم فتح مكة:  ] قال  ال�صرم:�أن ر�سول الله  ي�سمى 
حل ولا حرم... وقينتين)4(كانتا لِمقْيَ�سٍ تغنيان بهجاء ر�سول الله ]: قتلت 

في)الم�ستدرك،  الأ����ش���رف.  ب��ن  ك��ع��ب  ب.ق��ت��ل  ك.الم���غ���ازي،  ح.ر4037،  ال��ب��خ��اري،  �صحيح   -1
�أحد الذين تطوعوا لقتل كعب قال في ذلك ق�صيدة �صور فيها  �أن عباد بن ب�شر  ح.ر1439/5841( 

العملية برمتها، وهي في �أحد ع�شر بيتا.
2- في رواية �أخرى في)�صحيح البخاري، ح.ر4124، ك.المغازي، ب.مرجع النبي ] من الأحزاب( 

»قال ر�سول الله ] يوم قريظة لح�سان بن ثابت: اهج الم�شركين، ف�إن جبريل معك «.
�أحمد،  الأحزاب.وفي)م�سند  من   [ النبي  ب.مرجع  ك.المغازي،  ح.ر4123،  البخاري،  �صحيح   -3

ح.ر18549( ب�إ�سناد �صحيح»ف�إن روح القد�س معك«.
ثم  �أفلتت  التي  فرتنى هي  و�أن  وفرتنى،  �سارة  القينتين  ا�سم  �أن  الأنف، 170/4(  )الرو�ض  4- وفي 

�أ�سلمت.
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�إحداهما، و�أفلتت الأخرى ف�أ�سلمت)1(.

-30-

عن عائ�شة قالت: قال ر�سول الله ]: »�إن �أعظم النا�س فرية)2( لرجل)3( 
وزنى  �أبيه  من  انتفى  ورج��ل  ب�أ�سرها،  القبيلة  فهجا  رج�ل�ا)5(  ه��اج��ى)4( 

�أمه«)6(.

-31-

حدثنا �إبراهيم بن �سعيد الجوهري قال: نا �أبو �أحمد قال: نا عبد ال�سلام 
بن حرب قال: نا عطاء بن ال�سائب عن �سعيد بن جبير عن ابن عبا�س قال: 
لما نزلت {ڈ ڈ ژ ژ ڑ})7( جاءت امر�أة �أبي لهب، ور�سول الله 
جال�س ومعه �أبو بكر، فقال له �أبو بكر: لو تنحيت لا ت�ؤذيك يا ر�سول الله.فقال 
ر�سول الله ]:»�إنه �سيحال بيني وبينها«. ف�أقبلت حتى وقفت على �أبي بكر 
فقالت: يا �أبا بكر، هجانا �صاحبك)8(.فقال �أبو بكر)9(: لا وَرَبِّ هذه البَنِيَّة)10( 

1- المعجم الكبير، ح.ر5529. �أورده الهيثمي في )مجمع الزوائد، 176/6(، وقال: »رواه الطبراني، 
يعلى  �أبو  ورواه  باخت�صار،  وغيره  داود  �أبو  »رواه   :)169-168/6 )م.�س،  في  قال  و  ثقات«،  ورجاله 

والبزار، ورجالهما ثقات«.
2- في )�صحيح الأدب المفرد، ح.ر874/670( »جرما«.

3- في)م.�س( »�إن�سان �شاعر«.وفي )�صحيح ابن حبان، ح.ر5785( ب�إ�سناد �صحيح »�شاعر«.
4- في )�صحيح الأدب المفرد، ح.ر874/670( »يهجو«.

5- العبارة »هاجى رجلا« لي�ست في بع�ض الروايات كرواية )�صحيح الأدب المفرد، ح.ر874/670(.
6- �صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر3828/3044( ك.الأدب، ب. ما كره من ال�شعر.قال الألباني معلقا 

عليه: »�صحيح«، كما �أورده في )ال�صحيحة، ح.ر 763 و1487(.
7- �سورة الم�سد، الآية 1.

8- في)الم�ستدرك، ح.ر516/3376( »...وهي تقول:مُذمما �أبَينا    ودِينَه قَلَينا   و�أمرَه عَ�صينا«
وقد علق عليه بقوله: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد، ولم يخرجاه«.وفي)م.�س، ح.ر1083/3945( »يا 

محمد، على ما تهجوني؟«.
9- في)م.�س، ح.ر1083/3945( �أن الذي رد عليها هو الر�سول ].

10- البنية: الكعبة.)ن. النهاية في غريب الحديث، 158/1 مادة »بنا«(.
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ما ينطق بال�شعر، ولا يتفوه به)1(.فقالت: �إنك لم�صدق. فلما ولت قال �أبو بكر 
رحمة الله عليه: ما ر�أتك. قال:»لا، ما زال ملك ي�سترني حتى ولت«)2(.

-32-

حدثنا علي بن المبارك ال�صنعاني وعبيد الله بن محمد العمري قالا: ثنا 
�إ�سماعيل بن �أبي �أوي�س قال: ثنا �أبي قال: ثنا ه�شام بن عروة عن �أبيه عن 
عائ�شة بنت �أبي بكر ال�صديق قال �أبو �أوي�س: وحدثني �أي�ضا عبد الله بن �أبي 
بكر بن محمد بن عمرو بن حزم الأن�صاري النجاري عن عمرة بنت عبد 
الرحمن الأن�صارية ثم النجارية عن عائ�شة زوج النبي ] قالت:كان النبي 
�أقرع بين ن�سائه... وقعد �صفوان بن المعطل  �أن ي�سافر �سفرا  �أراد  �إذا   [
ال�شعر  فقال �صفوان لح�سان في  ف�ضربه �ضربة،  بال�سيف  ثابت  بن  لح�سان 

حين �ضربه:

تَلَق ذُباب ال�سيف مني ف�إننـي

 

ب�شاعـر لي�س  هُوجِيت  �إذا  غ�الم 

 

ولكنني �أَحْمِي حِمَاي و�أنتَـقِمْ 

 

واهِر اة الطَّ من البَاهِت الرامي الُرب

 

ثم �صاح ح�سان فا�ستغاث النا�س على �صفوان، فلما جاء النا�س فر �صفوان 
�إياه، ف�س�أله  ] فا�ستعداه على �صفوان في �ضربته  �إلى النبي  فجاء ح�سان 
النبي ] �أن يهب له �ضربة �صفوان �إياه، فوهبها للنبي ]، فعا�ضه منها 

هجاك  ما  هجوتك،  »ما  قائلا:  عليها  رد   [ الله  ر�سول  �أن  ح.ر1083/3945(  في)الم�ستدرك،   -1
�إلا الله«.

الإ�سناد،  ح�سن  الحديث  وه��ذا  بكر:  �أب��و  »ق��ال  بقوله:  البزار  عليه  ح.ر15.ع��ل��ق  البزار،  م�سند   -2
ويدخل في م�سند �أبي بكر ر�ضي الله عنه، �إذ حكى عن النبي ]، �إذ قال: ورب هذه البنية ما ينطق 
بال�شعر ولا يتفوه به، وكان هذا من حكاية �أبي بكر عن ر�سول الله ]«.ورواه الحاكم في)الم�ستدرك، 
ح.ر513/3376 و1083/3945(، وقال عن الأول: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد، ولم يخرجاه «، وقال 
عن الثاني: »هذا حديث �صحيح كما حدثناه هذا ال�شيخ، �إلا �أني وجدت له علة«.كما �أورده الهيثمي 
بن  عطاء  فيه  ولكن  قلت:  الإ�سناد،  ح�سن  �إن��ه  البزار:  »وق��ال  وق��ال:   )147/7 الزوائد،  في)مجمع 

ال�سائب، وقد اختلط«.
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حائطا من نخل عظيم وجارية رومية، ويقال قبطية تدعى �سيرين، فولدت 
لح�سان ابنه عبد الرحمن ال�شاعر.

 قال �أبو �أوي�س: �أخبرني بذلك ح�سين بن عبد الله بن عبيد الله بن عبا�س 
عن عكرمة عن ابن عبا�س، قالت عائ�شة: باع ح�سان ذلك الحائط من معاوية 

بن �أبي �سفيان في ولايته بمال عظيم...)1(.

-33-
�أخبرنا علي بن محمد بن عقبة ال�شيباني بالكوفة ثنا الهيثم بن خالد ثنا 
�أبو نعيم ثنا عي�سى بن عبد الرحمن حدثني عدي بن ثابت عن البراء بن 
عازب قال: قال ر�سول الله ] لح�سان بن ثابت:»�إن روح القد�س معك ما 

هاجيتهم«.)2(

-34-
عن عائ�شة �أن ر�سول الله ] مر به �أبو �سفيان بن الحرث فقال: يا عائ�شة، 

هلمي حتى �أريك ابن عمك الذي هجاني)3(.

-35-
مقذعا  �شعرا  الإ�سلام  في  قال  الله]:»م��ن  ر�سول  قال:قال  بريدة  عن 

فل�سانه هدر«)4(.

1- المعجم الكبير، ح.ر151 من الجزء 23. علق عليه الهيثمي في)مجمع الزوائد، 239/9( بقوله: 
ال�صحيح«.ورواه الحاكم  ما في  يخالف  بع�ض هذا  �أن  �إلا  ال�صحيح،  ورجاله رجال  الطبراني،  »رواه 
يخرجاه«. ولم  م�سلم،  �شرط  على  �صحيح  حديث  »ه��ذا  وق��ال:  ح.ر1804/6206(  في)الم�ستدرك، 

والحديث في )�صحيح ال�سيرة، �ص:263(.
2-الم�ستدرك، ح.ر6062. قال الحاكم: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد«.

�أبو  قال  �شيبة.  بن  الرحمن  عبد  �شيخه  البزار عن  »رواه  الهيثمي:  قال  الزوائد)22/6(.  3-مجمع 
حاتم: حديثه �صحيح، وبقية رجاله ثقات«. ولم �أجده في م�سند البزار.

4-مجمع الزوائد)126/8(. قال الهيثمي: »رواه البزار، ورجاله ثقات، وفي بع�ضهم خلاف«.
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�أولا- �سمــاع ال�شعر

-36-

بن  ،�أن محمد  �أخبرنا عمرو  قال:  وهب،  ابن  قال: حدثنا  �أحمد،  حدثنا 
عبدالرحمن الأ�سدي حدثه، عن عروة، عن عائ�شة، قالت: دخل عليّ ر�سول 
الفرا�ش  على  فا�ضطجع  بعاث)1(،  بغناء  تغنيان  جاريتان  وعندي   [ الله 
النبي  عند  ال�شيطان  مزمار  وقال:  فانتهرني،  بكر  �أبو  ودخل  وجهه،  ل  وحوَّ
غفل  فلما  »دعهما«)2(.  فقال:  ال�سلام  عليه  الله  ر�سول  عليه  ف�أقبل  ]؟ 

غمزتهما فخرجتا)3(. 

-37-

ابن  قال  عيينة،  ابن  عن  كلاهما  عمر،  �أبي  وابن  الناقد  عمرو  حدثنا 
�أبي عمر: حدثنا �سفيان، عن �إبراهيم بن مي�سرة، عن عمرو بن ال�شريد، 
�شعر  من  معك  »هل  فقال:  يوما   [ الله  ردفت)4(ر�سول  قال:  �أبيه،  عن 
بيتا،  »هيه«.ف�أن�شدته  قال:  نعم.  قلت:  �شيء)5(؟«  ال�صلت  �أبي  بن  �أمية 

العيد( »تغنيان  العيدين، ب. الحراب والدرق يوم  1- في رواية في)�صحيح البخاري، ح.ر952، ك. 
 [ النبي  مقدم  ب.  الأن�صار،  مناقب  ك.  ح.ر3931،  بعاث«.وفي)م.�س،  يوم  الأن�صار  تقاولت  بما 
ح.ر17/892،  م�سلم،  )�صحيح  بعاث«.وفي  يوم  الأن�صار  تقاذفت  بما  المدينة(»تغنيان  و�أ�صحابه 
ك.�صلاة العيدين، ب.الرخ�صة في اللعب( »...في �أيام منى«. و»بعاث مو�ضع بالمدينة كانت فيه وقعة 
عظيمة، قتل فيها خلق من �أ�شراف الأو�س والخزرج وكبرائهم، ولم يبق من �شيوخهم �إلا القليل«)البداية 

والنهاية: 154/3(.
2- في )�صحيح البخاري، ح.ر952، ك. العيدين، ب. الحراب والدرق يوم العيد( و)�صحيح م�سلم، 

ح.ر982، ك.�صلاة العيدين، ب. الرخ�صة في اللعب( »يا �أبا بكر، �إن لكل قوم عيدا، وهذا عيدنا«.
3- �صحيح البخاري، ح.ر949، ك.العيدين، ب.الحراب والدرق يوم العيد.
4- في رواية �أخرى في)�صحيح م�سلم، ح.ر1/2255، ك. ال�شعر(»�أردفني«.

ال�شعر(»ا�ستن�شدني«.وفي  ك.  ح.ر2255،  م�سلم،  .وفي)�صحيح  بِّني خط�أ  وهو  �شيئاً،  الأ�صل:  في   -5
)م�سند �أحمد، ح.ر19355( ب�إ�سناد �صحيح »ا�ستن�شده«.وفي)م�سند �أبي يعلى، ح.ر1571( »�أن�شدت«.
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فقال:»هيه«.ثم �أن�شدته بيتا. فقال: »هيه«. حتى �أن�شدته مائة بيت)1( .

-38-

�أخبرنا �شريك، عن �سماك، عن جابر بن �سمرة،  حدثنا علي بن حُجر، 
يتنا�شدون)2(  �أ�صحابه  فكان  مرة،  مائة  من  �أكثر   [ النبي  جال�ست  قال: 
تب�سم)3(  فربما  �ساكت،  وهو  الجاهلية  �أمر  من  �أ�شياء  ويتذاكرون  ال�شعر، 

معهم)4(.

-39-

عن جابر بن عبدالله قال: طاف النبي ] في حجته بالبيت على ناقته 
الجدعاء، وعبدالله بن �أم مكتوم �آخذ بخطامها يرتجز )5(.

-40-

حدثنا �أبو العبا�س محمد بن يعقوب، ثنا �أحمد بن عبدالجبار، ثنا يون�س 

)م�سند  ال��رواي��ات:ف��ف��ي  بع�ض  في  زي���ادات  وقعت  ك.ال�شعر.وقد  ح.ر2255،  م�سلم،  �صحيح   -1
لي�سلم«.وفي)م.�س،  كاد  »�إن  بعد ذلك:  قال   [ النبي  �أن  ب�إ�سناد �صحيح  �أحمد، ح.ر19349( مثلا 
ح.ر19356( »كاد �أن ي�سلم«.وفي رواية �أخرى في )�صحيح م�سلم، ح.ر2255، ك. ال�شعر( »فلقد كاد 

ي�سلم في �شعره«.
2- في )م�سند �أحمد، ح.ر20745( ب�إ�سناد ح�سن »يتذاكرون«.وفي)م.�س، ح.ر20689( ب�إ�سناد ح�سن 

�أي�ضا »يذكرون«.
3- في )�صحيح م�سلم، ح.ر670، ك.الم�ساجد، ب. ف�ضل الجلو�س في م�صلاه بعد ال�صبح، وح.ر2322، 
�أكنت تجال�س  �سمرة:  بن  قلت لجابر  قال:  بن حرب  �سماك  »عن   )...[ الف�ضائل، ب.تب�سمه  ك. 
ر�سول الله ]؟ قال: نعم، كثيرا. كان لا يقوم من م�صلاه الذي ي�صلي فيه ال�صبح �أو الغداة حتى تطلع 

ال�شم�س، ف�إذا طلعت ال�شم�س قام، وكانوا يتحدثون في�أخذون في �أمر الجاهلية، في�ضحكون ويتب�سم«.
4- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2850، ك.الأدب، ب.ما جاء في �إن�شاد ال�شعر.وقد علق عليه الترمذي 
ح.ر670،  م�سلم،  في)�صحيح  الأل��ب��اني.والح��دي��ث  و�صححه  �صحيح«،  ح�سن  حديث  »ه��ذا  بقوله: 
رواية  قدمت  ولذلك  ال�شعر«،  »يتنا�شدون  وهو  عندنا  ال�شاهد  محل  دون  لكن  مر،  كما  وح.ر2322( 

الترمذي عليه.
مكتوم  ابن  ال�صحيح خلا ذكر  »هو في  بقوله:  الهيثمي  عليه  علق  وقد  الزوائد، 247/3،  5- مجمع 

ورجزه، رواه الطبراني في الكبير، ورجاله ثقات«، وقد بحثت عنه في المعجم الكبير فلم �أجده.
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بن بكير، عن ابن �إ�سحاق قال: حدثني الزهري، عن عبيدالله بن عبدالله بن 
عتبة، عن ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، قال: م�ضى ر�سول الله ] و�أ�صحابه 

عام الفتح حتى نزل مر الظهران)1( في ع�شرة �آلافمن الم�سلمين ... 

لقيا  قد  المغيرة  بن  �أمية  �أبي  بن  وعبدالله  الح��ارث  بن  �سفيان  �أبو  وكان 
ر�سول الله ] بثنية العُقاب فيما بين مكة والمدينة، فالتم�سا الدخول عليه، 
فكلمته �أم �سلمة فقالت: يا ر�سول الله ابن عمك وابن عمتك و�صهرك.فقال: 
»لا حاجة لي فيهما، �أما ابن عمي فهتك عر�ضي، و�أما ابن عمتي و�صهري فهو 
الذي قال لي بمكة ما قال«. فلما خرج الخبر �إليهما بذلك ومع �أبي �سفيان 
بن الحارث ابن له، فقال: والله لي�أذَنَن ر�سول]�أو لآخذن بيد ابني هذا ثم 
لنذهبن في الأر�ض حتى نموت عط�شا �أو جوعا. فلما بلغ ذلك ر�سول الله ] 
رق لهما، فدخلا عليه، ف�أن�شده �أبو �سفيان قوله في �إ�سلامه، واعتذاره مما 

كان م�ضى فيه، فقال:

رايـــة �أحمـل  يـوم  �إني  محمـد لعمرك  خـيلَ  ال�التِ  خيلُ  لتغلب 

 

لك الـمُدْلج الحيرانِ �أظلـمَ لـيـلُــهُ 

 

فهذا �أوان الحق �أُهـدى و�أَهْتَـــــدي

قتالــكـــم �أري��ـ��د  لا  لثقيفٍ  فقُل 

 

وقُل لثقيف تـلك عندي ف�أوعـدي

 

ـنـــي  ودلَّ نف�سي  غير  هاد  هداني 

 

د مُطـرَّ كلَّ  دْتُ  طـرَّ من  الله  �إلى 

 

كل مطرد« �ضرب  الله من طردت  ]»�إل��ى  الله  ر�سول  �أن�شد  فلما  قال: 
ر�سول الله ] في �صدره فقال: » �أنت طردتني كل مطرد«. 

قال ابن �إ�سحاق: ماتت �أم ر�سول الله ] بالأبواء وهي تزور �أخوالها من 
بني النجار)2(.

1- مر الظهران: مو�ضع على بعد �ستة ع�شر ميلا من مكة.
الم�ستدرك، ح.ر63/4359. قال الحاكم: »هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم، ولم يخرجاه«.   -2

وقال محققو)�سيرة ابن ه�شام: 36/4(: »�إ�سناده ح�سن«.
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-41-

�أخبرني �أبو القا�سم عبدالرحمن بن الح�سين بن �أحمد بن محمد بن عبيد 
حدثني  الحزامي،  المنذر  بن  �إبراهيم  ثنا  بهمدان،  الأ�سدي  عبدالملك  بن 
�سلمى  �أبي  الرقيبة بن عبدالرحمن بن كعب بن زهير بن  الحجاج بن ذي 
المزني، عن �أبيه، عن جده، قال: خرج كعب وبجير ابنا زهير حتى �أتيا �أبرق 
العزاف)1(، فقال بجير لكعب: اثبت في عَجَل هذا المكان حتى �آتي هذا الرجل 
- يعني ر�سول الله ] - ف�أ�سمع ما يقول. فثبت كعب، وخرج بجير، فجاء 

ر�سول الله ]، فعر�ض عليه الإ�سلام ف�أ�سلم،فبلغ ذلك كعبا فقال:
ر�سالــةً بُجيراً  عني  �أبلغا  �ألا 

 

على �أي �شيء وَيْحَ غيرك دَلَّكا

 

�أبـاً  ولا  �أُم��اً  تُلْفِ  خُلُق لم  على 

 

عليه ولم تُدْرِك عليه �أخاً لكـا

 

رَوِيــةً بك�أ�س  بكر  �أب��و  �سقاك 

 

وعلَّكـا منها  الم���أم��ورُ  و�أنَهلك 

 

كعبا  لقي  »م��ن  فقال:  دم��ه،  �أه��در   [ الله  ر�سول  الأب��ي��ات  بلغت  فلما 
فليقتله«.

] قد �أهدر دمه،   فكتب بذلك بجير �إلى �أخيه يذكر له �أن ر�سول الله 
ويقول له: النجا وما �أراك تفلت.ثم كتب �إليه بعد ذلك: اعلم �أن ر�سول الله 
قبل  �إلا  الله  ر�سول  و�أن محمدا  �إلا الله،  �إله  لا  �أن  ي�شهد  �أحد  ي�أتيه  لا   [
الق�صيدة  وقال  كعب،  ف�أ�سلم  و�أقبل.  ف�أ�سلم  هذا  كتابي  ف�إذا جاءك  ذلك، 
التي يمدح فيها ر�سول الله ]. �أقبل حتى �أناخ راحلته بباب م�سجد ر�سول 
�أ�صحابه مكان المائدة من  ] مع  ] ثم دخل الم�سجد، ور�سول الله  الله 
القوم متحلقون معه: حلقة دون حلقة، يلتفت �إلى ه�ؤلاء مرة فيحدثهم، و�إلى 
ه�ؤلاء مرة فيحدثهم.قال كعب: ف�أنخت راحلتي بباب الم�سجد، فعرفت ر�سول 

اف: العزاف: رمل لبني �سعد، و�سميت تلك الرملة �أبرقَ العزاف»لأن فيها الجن، وهي  1- �أبرق العَزَّ
ي�سرة عن طريق الكوفة« )معجم ما ا�ستعجم، 940/3(.
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الله ] بال�صفة، فتخطيت حتى جل�ست �إليه، ف�أ�سلمت، فقلت: �أ�شهد �أن لا 
�إله �إلا الله و�أنك ر�سول الله، الأمان يار�سول الله. قال: »ومن �أنت؟« قلت: �أنا 
كعب بن زهير. قال: »�أنت الذي تقول«، ثم التفت �إلى �أبي بكر فقال: »كيف 

قال يا �أبا بكر؟« ف�أن�شده �أبو بكر ر�ضي الله عنه: 

و�أنهلك الم�أمور منها وعلكا�سقاك �أبو بكر بك�أ�س روية

قال: يا ر�سول الله، ما قلت هكذا، قال: »وكيف قلت؟« قال: �إنما قلت: 
 و�أنهلك الم�أمون منها وعلكا �سقاك �أبو بكر بك�أ�س روية

فقال ر�سول الله ]:»م�أمون والله «.

ثم �أن�شده الق�صيدة كلها حتى �أتى على �آخرها، و�أملاها على الحجاج بن 
ذي الرقيبة حتى �أتى على �آخرها، وهي هذه الق�صيدة)1(:

متبـــولُ اليومَ  فقلبِي  �سعاد  بانتْ 

 

مكبـــــولُ يُ��فْ��دَ  لم  �إِثْ���ره���ا  ��مٌ  م��ت��يَّ

 

. . يبلِّغهـــا. ما  ب�أر�ض  �سعادُ  �أم�ست 

 

المرا�سيـــل جِيباتُ  النَّ العِتاقُ  �إلا 

 

عُــذافِــــرةٌ �إلا  ��غ��ه��ا  ت��ب��لِّ ول���ن 

 

وَتَبْغِيـــل �إِرْقَ���الٌ  الأيْ���نِ  على  فيها 

 

. . �أوْعَدنـــي. الله  ر�سولَ  �أن  �أُنبِئتُ 

 

م�أمــول الله  ر���س��ول  عند  والعفوُ 

 

معـتـــذرا  الله  ر�سولَ  �أتيتُ  فقد 

 

مقبــول الله  ر���س��ول  عند  وال��ع��ذرُ 

 

بـــه ي�ست�ضاء  لنور  الر�سول  م�سلــول �إن  الله  �سيوف  من   و�صارم 

قائلهــم قـال  قري�ش  من  فتية  زولـــوا في  �أ���س��ل��م��وا  لم��ا  م��ك��ة   ببطن 

بالغر�ض،  يفي  بما  منها  اكتفينا  وقد   ،)25-6 �ص:  زهير،  بن  كعب  ديوان  )�شرح  في  الق�صيدة   -1
م�شيرين �إلى موا�ضع الحذف.
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كُ�شُـفٌ  ولا  �أنْكَـا�س  زال  فما  زالوا 

 

معازيـل مِ��ي��ـ��لٌ  ولا  ال��ل��ق��ـ��اء  عنـد 

 

نُحورهــمُ  في  �إلا  الطعنُ  يقع  ما 

 

تهليل الَم��وْتِ  حِيا�ضِ  عن  لهم  وما 

 

ثانيا-�إن�شاد ال�شعر والتمـثـل به

-42-

حدثنا ه�شيم قال: �أنا مغيرة، عن ال�شعبي، عن عائ�شة، قالت: كان ر�سول 
الله ] �إذا ا�ستراث الخبر تمثل فيه ببيت طرفة)1(: 

وي�أتيكَ بالأخبار مَنْ لْم تُزَود)2(

-43-

حدثنا �أبو نعيم، حدثنا �سفيان، عن الأ�سود بن قي�س قال: �سمعت جندبا 
يقول: 

�إ�صبعه،  فدميت  فعثر  حجر،  �أ�صابه  �إذ  يم�����ش��ي)3(؛   [ النبي  بينما 
فقال)4(: 

1- �صدر البيت:»�ستبدي لك الأيام ما كنت جاهلا« )ديوان طرفة، �ص:41(، وهو من معلقة طرفة 
قة تَهْمَد...«. الم�شهورة »لخولة �أطلال بُرب

2- م�سند �أحمد، ح.ر23905، وقد علق عليه محققه بقوله: »�إ�سناده �صحيح«.ورواه الهيثمي في)مجمع 
الزوائد: 131/8(، وقال:»رجاله رجال ال�صحيح«.

3- في)�صحيح البخاري، ح.ر2802، ك. الجهاد وال�سير، ب. من ينكب �أو يطعن في �سبيل الله( �أن 
ذلك كان »في بع�ض الم�شاهد«.وفي )�صحيح م�سلم، ح.ر1796، ك. الجهاد وال�سير، ب. ما لقي النبي  

] من �أذى...( »كان ر�سول الله ] في غار، فنكبت �إ�صبعه«.
4- في )�سيرة ابن ه�شام، 83/2( و)الطبقات الكبرى، 133/4( وغيرهما �أن الحادثة وقعت للوليد 
بن الوليد بن المغيرة. وفي )محا�سبة النف�س، ح.ر19( �أنها وقعت لعبدالله بن رواحة في غزوة م�ؤتة.وفي 
)جزء محمد بن عا�صم الثقفي، ح.ر19( �أن الحادثة وقعت لأبي بكر ال�صديق، و�أنه كان مع الر�سول 

] فدميت �أ�صبعه فقال البيت، ورجاله ثقات.
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دميتِ �إ�صبع  �إلا  �أن��ت  ه��ل 

 

لقيتِ م���ا  الله  ���س��ب��ي��ل  وفي 

 

-44-

عن  �شُريح،  بن  المقدام  عن  �شَريك،  �أخبرنا  قال:  حُجر،  بن  علي  حدثنا 
�أبيه، عن عائ�شة، قال: قيل لها: هل كان النبي] يتمثل ب�شيء من ال�شعر؟ 

قالت: كان يتمثل ب�شعر)1(ابن رواحة، ويتمثل ويقول)2(:
وي�أتيكَ بالأخبار من لم تُزود)3(

-45-

بن  زكريا  عن  عا�ـصم،  �أب��و  حدثنا  الب�صري،  عثمان  بن  �أحمد  حدثنا   
ابن عبا�س:{ڱ ں  �إ�سحـاق، عن عمرو بن دينار، عن عطاء، عن 

ں             ڻ ڻ ڻ ڻ})4(، قال: قال النبي ]:
جَـمّا �إن تَغفر اللهم تغفرْ 

 

�ألمَّا لا  لك  عبْد  ون�صفُ 

 

1- في)م�سند �أحمد، ح.ر25107( ب�إ�سناد ح�سن »من �شعر...«.
2- في)م.�س، ح.ر24952( ب�إ�سناد ح�سن »...كان يروي هذا البيت...«.

�إن�شاد ال�شعر.قال الترمذي: »هذا  3- �صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2848، ك. الأدب، ب.ما جاء في 
حديث ح�سن �صحيح«، و�صححه الألباني.

4- �سورة النجم، الآية 32.
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ثالثا-التجاوب مع ال�شعر وال�شعراء

-46-

و�أ�صابوا  خُزَاعة،  على  وقري�ش  بكر  بنو  تظاهرت  فلما  �إ�سحاق:  ابن  قال 
العهد  من   [ الله  ر�سول  وبين  بينهم  كان  ما  ونق�ضوا  �أ�صابوا،  ما  منهم 
بن  عمرو  خرج  وعهده،  عقده  في  وكانوا  خُزَاعة،  من  ا�ستحلوا  بما  والميثاق 
�سالم الخزاعي، ثم �أحد بني كعب، حتى قدم على ر�سول الله ] المدينة، 
وكان ذلك مما هاج فتح مكة، فوقف عليه وهو جال�س في الم�سجد بين ظَهراني 

النا�س، فقال:

محـمـدا ن���ا����ش���دٌ  �إني  رب  ي���ا 

 

الأَتْلَــدا و�أب��ي��ه  �أبينا  حِلف 

والـــدا وك��ن��ا  وُلْ�����دا  ك��ن��ت��م  ق��د 

 

يـدا ننزِعْ  فلم  �أ�سلمنا  تَ  ثُمَّ

 

فان�صر هداك الله ن�صرا �أَعْتدا

 

مـددا ي�أتوا  عبادالله   وادع 

تـجـردا ق��د  الله  ر���س��ولُ  فيهم 

 

ـدا �إن �سِيم خ�سْفا وجهُه تربَّ

 

مُزبدا يجري  كالبحر  فيلق  في 

 

الموعدا �أخلفوك  قري�شا  �إنَّ 

 

الـم�ـؤَكـَّدا م��ي��ث��اق��ك  ون��ق�����ض��وا 

 

دَا رُ�صَّ كَ��داء  في  لي  وجعلوا 

 

�أح��دا �أدع���و  ل�ست  �أن  عــددا وزع��م��وا  و�أق���ـ���ل  �أذل   وه���م 

هُـجـَّدا  ب��ال��وت��ي��ـ��ر  ��ت��ون��ا  ب��يَّ ه��م 

 

و�سـجـَّدا ��ع��ـ��ا  ركََّ وق��تَ��ل��ون��ا 

 

... فقال ر�سول الله ]:» نُ�صرتَ يا عمرو بن �سالم «. ثم عَر�ض لر�سول 
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بني  لتَ�سْتهلُّ بن�صر)1(  ال�سحابة  »�إن هذه  ال�سماء، قال:  ] عنان من  الله 
كعب«)2(.

-47-

�أبو مع�شر  ثنا  المقدمي،  بكر  �أبي  بن  ثنا محمد  �أبي،  حدثنا عبدالله، حدثني 
البراء، حدثني �صدقة بن طلي�سة، حدثني معن بن ثعلبة المازني والحي بعد، 

قال: حدثني الأع�شى المازني، قال: 

�أتيت النبي ] ف�أن�شدته:
العـربْ وَدَي��ان  النا�س  مالك  يا 

 

الذِربْ من  ذِرْبَ��ة  لقيت  �إني 

رجب في  الطعامَ  �أبغيها  غدوت 

 

وَهَــرب ب��ن��زاع  فخلَّفتني 

 

نَـب بالذَّ ت  ولطَّ العهدَ  �أخلفَتِ 

 

وه���نّ ���ش��رُّ غ��ال��ب لم��ن غلب

 

1- في )م�سند �أبي يعلى، ح.ر4380( »عن عائ�شة قالت: لقد ر�أيت ر�سول الله ] غ�ضب فيما كان من 
��شأن بني كعب غ�ضبا لم �أره غ�ضبه منذ زمان، وقال: لا ن�صرني الله �إن لم �أن�صر بني كعب. قالت: 
وقال لي: »قولي لأبي بكر وعمر يتجهزا لهذا الغزو«، قال: فجاءا �إلى عائ�شة فقالا: �أين يريد ر�سول 
الله ] ؟ قال: فقالت: لقد ر�أيته غ�ضب فيما كان من ��شأن بني كعب غ�ضبا لم �أره غ�ضبه منذ زمان 
من الدهر«، وقد علق عليه الهيثمي في)مجمع الزوائد، 165/6( بقوله: »رواه �أبو يعلى عن حزام بن 

ه�شام بن حبي�ش، عن �أبيه، عنها، وقد وثقهما ابن حبان، وبقية رجاله رجال ال�صحيح«.
ال�صحيحة،  النبوية  )ال�سيرة  في  العمري  �ضياء  �أك��رم  ه�����ش��ام)28/4-29(.�أورده  اب��ن  �سيرة   -2
�إ�سحاق  ابن  �صرح  وقد  لذاته،  ح�سن  ب�إ�سناد  �إ�سحاق  ابن  طريق  »من  بقوله:  عليه  وعلق   ،)473/2
بالتحديث، وله �شاهد �ضعيف في الطبراني في )المعجم ال�صغير، 73/2( ل�ضعف يحيى بن �سليمان 
الخزاعي، و�شاهد �آخر في م�سند �أبي يعلى المو�صلي)400/4(، وفي م�سند حزام بن ه�شام الخزاعي 
�شيخ محله ال�صدق، و�أبوه تابعي مجهول الحال، وقد وثقهما ابن حبان«. و�صححه �إبراهيم العلي في 
النبوية في �ضوء  �أحمد في )ال�سيرة  الدكتور مهدي رزق الله  ال�سيرة، �ص: 402(. وح�سنه  )�صحيح 

الم�صادر الأ�صلية، �ص: 557(.
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قال: فجعل يقول النبي ] عند ذلك: »وهنّ �شرّ غالب لمن غلب«)1(.

-48-

�أبي عمر المكي، حدثنا �سفيان، عن عمر بن �سعيد بن  حدثنا محمد بن 
�أعطى  قال:  رافع بن خديج؛  رِفاعة، عن  بن  عَباية  �أبيه، عن  م�سروق، عن 
ر�سول الله ] �أبا �سفيان بن حرب، و�صفوان بن �أمية، وعيينة بن ح�صن، 
والأقرع بن حاب�س: كل �إن�سان منهم مائة من الإبل. و�أعطى عبا�سبن مردا�س 

دون ذلك، فقال عبا�س بن مردا�س)2(:

العُبَيـ ونَهْب  نَهْبي  �أتجعل 

 

والأقَــرعِ عُيينةَ  بَ�ْن�يْ  ـ��د 

حابِـ�سٌ ولا  ب��در  ك��ان  فـما 

 

يَفُوقان مِرْدَا�سَ في الَمجْمع

 

وما كنت دُونَ امرئ منهما

 

ومن تَخْفِ�ض اليومَ لا يُرفَع

 

قال: ف�أتم له ر�سول الله ] مائة)3(.

-49-

بجَوَارٍ  هو  ف�إذا  المدينة)4(،  ببع�ض  مر   [ النبي  مالك:�أن  بن  �أن�س  عن 
يَ�ضربْن بِدفهن ويَتَغنين ويَقُلن:

نحن جوارٍ من بني النَّجارْ

 

يا حبذا محمدٌ من جـارْ

 

»رواه  بقوله:  عليه  وعلق   )335/4 الزوائد،  )مجمع  في  الهيثمي  ح.ر6885.�أورده  �أحمد،  م�سند   -1
�أحمد  بن  »رواه عبدالله  �أي�ضا في)م.���س، 128-127/8(:  «.وقال  ثقات  ورجاله  �أحمد،  بن  عبدالله 

والطبراني و�أبو يعلى والبزار... ورجالهم ثقات«.
2- الأبيات في )ديوان عبا�س بن مردا�س، �ص: 112-111(.

3- �صحيح م�سلم، ح.ر137/1060، ك.الزكاة، ب. �إعطاء الم�ؤلفة قلوبهم.
4- في)�صحيح البخاري، ح.ر3785، ك. مناقب الأن�صار، ب.قول النبي ] للأن�صار...( »ر�أى النبي 

] الن�ساء وال�صبيان مقبلين، قال: ح�سبت �أنه قال: من عر�س...«.
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فقال النبي ])1(: »الله يعلم �إني لأحبكن«)2(.

-50-

حدثنا �أبو �شعيب عبدالله بن الح�سن الحراني، ثنا �أبو جعفر النفيلي، ثنا 
محمد بن �سلمة، عن محمد بن �إ�سحاق، عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، عن 
انَة، وقد �أ�سلموا، قالوا:  جده: �أن وفد هوازن لما �أتوا ر�سول الله ] بالِجعِرَّ
�إنا �أ�صل وع�شيرة، وقد �أ�صابنا من البلاء ما لا يخفى عليك، فامنن علينا منَّ 

الله عليك.

وقام رجل من هوازن، ثم �أحد بني �سعد بن بكر يقال له: زهير، يُكنى بـ»�أبي 
اللاتي  وحوا�ضنك  وخالاتك  عماتك  ن�سا�ؤنا  الله،  ر�سول  يا  فقال:  �صرد«، 
كفلنك، ولو �أنا لحقنا الحارث بن �أبي �شمر والنعمان بن المنذر، ثم نزل بنا 

منه الذي �أنزلت بنا لرجونا عطفه وعائدته علينا، و�أنت خير المكفولين.

 ثم �أَن�شَد ر�سولَ الله ] �شعرا قاله، وذكر فيه قرابتَهم وما كفلوا منه، 
فقال:

كَــرَم في  الله  ر���س��ولَ  علينا  امْ�ُن�نُ 

 

خــر ونـدَّ ن��رج��وه  الم��رء  ف���إن��ك 

 

قَـدَر  عاقهـا  قد  بيْ�ضة  على  ام�نن 

 

غِيَــر �شملُها في دهرها  ق  مفرَّ

 

�أبقت لنا الحرب هتَّافا على حُـزُن

 

والغُـمَــر الغَمَاء  قلوبهم  على 

 

تنْـ�شُـرهـا  نَعماءُ  تَدَاركهم  لم  �إن 

 

يا �أعظم النا�س حِلما حين يُختبر

 

عها امنن على ن�سوة مَن كنت تَر�ضَ

 

دُرَر ها  �ضِ ْ فُوكيمل�ؤه من َحم �إذ 

 

1- في )م.�س( »اللهم �أنتم من �أحب النا�س �إلّي، قالها ثلاث مرات«.
2- �صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر1926/1553، ك.النكاح، ب.الغناء والدف.قال الألباني: »�صحيح«.
والحديث في)�صحيح البخاري، ح.ر3785، ك. مناقب الأن�صار، ب.قول النبي ] للأن�صار...( لكن 

دون محل ال�شاهد.
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فها  �إذ كنتَ طفلا �صغيرا كنت تَر�صَ

 

تــذر وما  ت�أتي  ما  يَزينُك  و�إذ 

نعامَــتـه �شالت  كمن  تجعلنا  لا 

 

زُهِـر مع�شرٌ  ف�إنا  منهُ  وا�سْتبْق 

 

فقال ر�سول الله ]:... »�أما ما كان لي ولبني عبدالمطلب فهو لكم«. وقال 
المهاجرون: ما كان لنا فهو لر�سول الله ].وقالت الأن�صار مثل ذلك.وقال 
الأقرع بن حاب�س: �أما �أنا يا ر�سول الله، وبنو تميم فلا.وقال عيينة مثل ذلك.
فقال عبا�س بن مردا�س: �أما �أنا وبنو �سليم فلا.وقالت بنو �سليم: �أما ما كان 
لنا فهو لر�سول الله.قال: يقول العبا�س لبني �سليم: وهنتموني.فقال ر�سول 
الله ]: »�أما من تم�سك منكم بحقه من هذا ال�سبي فله �ست قلائ�ص من 

يبُه«. فرَدوا �إلى ر�سول الله] �أبناءهم ون�ساءهم)1(.  �أول فيء نُ�صِ

-51-

حدثنا �أبو بكر بن �إ�سحاق، �أنب�أ عبدالله بن ال�صقر، ثنا �إبراهيم بن المنذر 
الحزامي، ثنا معن بن عي�سى، ثنا عبيد الله بن عمر بن حف�ص، عن نافع، 
عن ابن عمر ر�ضي الله عنهما، قال: لما دخل ر�سول الله ] عام الفتح ر�أى 
عنه،  الله  ر�ضي  بكر  �أبي  �إلى  فتب�سم  بالخمُر،  الخيل  وجوه  يلطمن  الن�ساء 

وقال:»يا �أبا بكر، كيف قال ح�سان بن ثابت؟« 

ف�أن�شده �أبو بكر ر�ضي الله عنه:

1- المعجم الكبير، ح.ر5304.�أورده في)مجمع الزوائد، 190/6( وعلق عليه بقوله: »فيه ابن �إ�سحاق 
ح.ر2308-2307  البخاري،  في)�صحيح  ثقات«.والحديث  رجاله  وبقية  ثقة،  ولكنه  مدل�س،  وه��و 
و2539،2540 و2583-2584 و2607-2608 و3131-3132 و4318-4319 و7176-7177( لكن دون 
ال�شعر.قال ابن حجر في)فتح الباري، 629/7(:»...و�أورد الطبراني �شعر زهير بن �صرد من حديثه، 
�أبيات. وقد وقع لنا عاليا جدا في »المعجم ال�صغير« ع�شاري  فزاد على ما �أورده ابن �إ�سحاق خم�سة 
المذكورة، فهو ح�سن،  بالمتابعة  يقوى حديثه  لكن  فيه وزهير لا يعرف،  الطبراني  الإ�سناد، ومن بين 
وقد ب�سطت القول فيه في »الأربعين المتباينة«، وفي »الأمالي«، وفي»الع�شرة الع�شارية«، وبيَّنت وَهْم من 
زعم �أن الإ�سناد منقطع، والله الموفق«.وقال عادل ر�شد في تعليقه على رواية)الا�ستيعاب، �ص: 259(: 

»هذا �سند ح�سن«.
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قع من كَتِفَي كَدَاء تُثِير النَّ عَدِمْت ثَنِيتي �إنْ لم تَرَوها

مْهُن بالُخمُرِ الن�سـاء يُلَطِّ ة مُ�سرعات يُنازِعْن الأعِنَّ

فقال ر�سول الله ]: »ادخلوا من حيث قال ح�سان«.)1(

-52-

حدثنا �أبو العبا�س محمد بن يعقوب، ثنا �أبو عمر �أحمد بن عبدالجبار، ثنا 
يون�س بن بكير، عن محمد بن �إ�سحاق، عن داود بن الح�صين، عن عكرمة، 
رار بن الأزور ر�ضي الله عنه لما �أ�سلم �أتى النبي ]  عن ابن عبا�س: �أن �ضِ

ف�أن��شأ يقول)2(:

تركتُ القِداحَ وعَزْف القِيـا

 

ليةً وابتـهـالا نِ والَخمْرَ تَ�صْ 	 	

َ في غَمْــرَةٍ  ي المحََُّرب وكَرِّ

 

وجهدي على الم�سلمين القتالا 		

دْتـنـا وقالـتْ جميلـةُ بَدَّ

 

حْتَ �أهلَكَ �شتَّى �شِمَـالا وطرَّ 	 	

فْقَتِـي  ْ �صَ فيا رب لا �أُغْبََنن

 

فقد بعتُ �أهلي ومالي بِـدَالا 	 	

رار«)3(. فقال ر�سول الله ]: »ما غُبِنت �صفقتَكَ يا �ضِ

1- الم�ستدرك، ح.ر40/4442. قال الحاكم: »هذا حديث �صحيح الإ�سناد«.وقال ابن حجر في )فتح 
الباري، 603/7(: »�إ�سناده ح�سن«. 

2- في)م�سند �أحمد، ح.ر16649( »قال �ضرار، ثم قلت«.
3- الم�ستدرك، ح.ر640/5042(. �سكت عنه الحاكم، وقال الذهبي في )التلخي�ص، 238/3(: »�صحيح«.
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رابعا-معرفة ال�شعراء

-53-

حدثنا يعقوب قال ثنا �أبي عن ابن �إ�سحاق قال فحدثني معبد بن كعب بن 
مالك بن �أبي كعب بن القين �أخو بني �سلمة �أن �أخاه عبيد الله بن كعب -وكان 
�أباه كعب بن مالك - وكان كعب ممن �شهد  �أن  الأن�صار- حدثه  �أعلم  من 
العقبة وبايع ر�سول الله ] بها - قال:خرجنا في حجاج قومنا من الم�شركين 
وقد �صلينا وفقهنا ومعنا البراء بن معرور ... فدخلنا الم�سجد ف�إذا العبا�س 
ر�سول  فقال  �إليه،  جل�سنا  ثم  ف�سلمنا  جال�س،  معه   [ الله  ور�سول  جال�س 
الله ] للعبا�س: »هل تعرف هذين الرجلين يا �أبا الف�ضل؟« قال: نعم. هذا 
البراء بن معرور �سيد قومه، وهذا كعب بن مالك. قال: فوالله ما �أن�سى قول 

ر�سول الله ]:»ال�شاعر«؟! قال: نعم...)1(.

الهيثمي في )مجمع  الزين.و�أورده  �أحمد  وقد �صححه محققه حمزة  �أحمد، ح.ر15738.  م�سند   -1
�إ�سحاق، وقد �صرح  الزوائد، 48/6(،وقال: »رواه �أحمد والطبراني بنحوه، ورجال �أحمد رجال ابن 
بطوله.والحديث في  �إ�سحاق  ابن  ابن حبان �صحح حديث  �أن  الباري، 261/7(  بال�سماع«.وفي )فتح 

)ال�سيرة النبوية ال�صحيحة، 201/1(، و)�صحيح ال�سيرة، �ص:112(.
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الف�صل الرابع:
الموقف من ال�شعر
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�أولا- قبول ال�شعر ورف�ضه

-54-

حدثنا يون�س، قال: حدثنا �أبو داود، قال: حدثنا الأ�سود بن �شيبان، قال: 
حدثنا �أبو نوفل بن �أبي عقرب، قال: قيل لعائ�شة: �أكان يت�سامع عند ر�سول 

الله ] ال�شعر؟ قالت: كان �أبغ�ض الحديث �إليه)1(.

-55-

�إ�سماعيل، عن عبدالله  حدثنا خلف بن الوليد قال: ثنا ابن عيا�ش يعني 
معاوية  النا�س  خطب  قال:  معاوية،  مولى  حريز  �أبي  عن  وغيره،  دينار  بن 
بحم�ص، فذكر في خطبته �أن ر�سول الله ] حرم �سبعة �أ�شياء، و�أني �أبلغكم 
وجلود  والتبرج،  والت�صاوير،  عْر،  وال�شِّ النوح،  منهن:  عنه،  و�أنهاكم  ذلك، 

ال�سباع، والذهب، والحرير)2(.

-56-

حدثنا �أبو اليمان، �أخبرنا �شعيب، عن الزهري، قال: �أخبرني �أبو بكر بن 
عبدالرحمن، �أن مروان بن الحكم �أخبره،�أن عبدالرحمن بن الأ�سود بن عبد 
يغوث �أخبره،�أن �أبي بن كعب �أخبره �أن ر�سول الله ] قال)3(:»�إن من ال�شعر 

حكمة«.)4(
1- م�سند الطيال�سي، ح.ر1490. علق عليه محققه بقوله: »�إ�سناده �صحيح«.و�أورده الهيثمي في)مجمع 

الزوائد، 122/8، وقال: »رجاله رجال ال�صحيح«. 
2- م�سند �أحمد، ح.ر16874. قال محققه: »�إ�سناده ح�سن لأجل عبدالله بن دينار، وثقه ابن حبان 
و�أبو علي الحافظ، وغمزه �أبو حاتم، و�ضعفه ابن معين«.والحديث �أورده الهيثمي في)مجمع الزوائد، 

123/8(، وقال: »رواه الطبراني ب�إ�سنادين: رجال �أحدهما ثقات«.
قال  يقول:...«.  »كان  ال�شعر(  الأدب، ب.  ح.ر3824/3039، ك.  ماجة،  ابن  �سنن  3- في )�صحيح 

الألباني: »ح�سن �صحيح«.
4- �صحيح البخاري، ح.ر6145، ك.الأدب، ب. ما يجوز من ال�شعر. في بع�ض الروايات »لحكمة« كما 
في)�صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر3823/3038، ك. الأدب، ب. ال�شعر(، وفي روايات �أخرى »حكما« 

كما في)م.�س، ح.ر3824/3039، ك. الأدب، ب. ال�شعر(.
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-57-

حدثنا عبيد الله بن مو�سى، �أخبرنا حنظلة، عن �سالم، عن ابن عمر، ر�ضي 
الله عنهما، عن النبي ])1( قال: »لأن يمتلئ جوف �أحدكم)2( قَيحا)3(، خير 

له من �أن يمتلئ �شعرا«)4(. 

-58-

�سعيد  ثنا  يزيد،  بن  عبدالله  مي�سرة،ثنا  بن  عمر  بن  الله  عبيد  حدثنا 
رافع  بن  عبدالرحمن  عن  المعافري،  يزيد  بن  �شرحبيل  �أيوب،ثنا  �أبي  بن 
التنوخي، قال: �سمعت عبدالله بن عمرو يقول: �سمعت ر�سول الله ] يقول:  
�أو قلت ال�شعر من  �أو تعلقت تميمة  �أنا �شربت ترياقا  �إن  �أتيت  �أبالي ما  »ما 

قبل نف�س«)5(.

-59-

حدثنا مطلب بن �شعيب الأزدي، ثنا عبدالله بن �صالح، حدثني ابن لهيعة، 
�شراحيل، قال: �سمعت عقبة بن  �أبي حبيب، عن عبدالله بن  بن  يزيد  عن 
�إلا  ]:»ما من راكب يخلو في م�سيره بالله وذِكره  النبي  عامر يقول: قال 

1- في)�صحيح م�سلم، ح.ر2259، ك.ال�شعر( ما يدل على منا�سبة الحديث، فعن �أبي �سعيد الخدري 
قال: »بينا نحن ن�سير مع ر�سول الله ] بالعَرْجِ؛ �إذ عر�ض �شاعر ين�شد، فقال ر�سول الله ]: خذوا 

ال�شيطان، �أو �أم�سكوا ال�شيطان؛ لأن يمتلئ...« الحديث. 
2- في )مجمع الزوائد، 123/8-124(»...جوف �أحدكم من عانته �إلى هامته يتخ�ضخ�ض...«، وقد 

�أعقبه الهيثمي بقوله: »رواه الطبراني و�إ�سناده ح�سن«، ولم �أجده في المعاجم الثلاثة للطبراني.
3- بعدها في )�صحيح م�سلم، ح.ر2257، ك.ال�شعر( »حتى يريه...«.

4- �صحيح البخاري، ح.ر6154، ك.الأدب، ب.ما يكره �أن يكون الغالب على الإن�سان ال�شعر.
�أبي داود،  الألباني في )�ضعيف �سنن  و�أورده  �أبي داود، ح.ر3869، ك.الطب، ب.الترياق.  5- �سنن 
ح.ر3869( وقال عنه:»�ضعيف«، لكن �أحمد محمد �شاكر عدّه �صحيحا، وتتبعَ رجال الحديث ب�إ�سهاب 
بدا لي �أنه �أرجح؛ �إذ مدار الت�ضعيف عند الرجلين على عبدالرحمن بن رافع التنوخي، وقد نقل �شاكر 
عن ابن حبان �أن �ضعف الرجل لي�س في نف�سه؛ بل في روايته عن ابن �أنعم، واحتج لثقته وعدالته بكونه 
�أحد التابعين الع�شرة الذين �أر�سلهم عمر بن عبدالعزيز ليُفَقهوا �أهل �إفريقية، وعمر ما كان لير�سل 

�إلا ثقة عدلا. )ن. م�سند �أحمد، هـام�ش ح.ر6565(.
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ردِفه مَلَك، ولا يخلو ب�شِعر ونحوه �إلا ردفه �شيطان«)1(.

ثانيا- ال�شعر في الم�سجد

-60-

حدثنا م�سدد، ثنا يحيى، عن ابن عجلان، عن عمرو بن �شعيب، عن �أبيه، 
عن جده،�أن ر�سول الله ] نهى عن ال�شراء والبيع في الم�سجد، و�أن تن�شد 
يوم  ال�صلاة  قبل  التحلق  ونهى عن  �شعر)3(،  فيه  ين�شد)2(  و�أن  �ضالة،  فيه 

الجمعة)4(.
-61-

حدثنا ه�شام بن عمار، ثنا �صدقة - يعني ابن خالد - ثنا ال�شعيثي، عن زفر 
بن وثيمة، عن حكيم بن حزام، �أنه قال: نهى ر�سول الله ] �أن ي�ستقاد في 

الم�سجد، و�أن تن�شد)5( فيه الأ�شعار)6(، و�أن تقام فيه الحدود)7(.
-62-

حدثنا محمد بن �سليمان الم�صي�صي لوين، ثنا ابن �أبي الزناد، عن �أبيه، عن 
عروة، وه�شام، عن عروة، عن عائ�شة ر�ضي الله عنها، قالت: كان ر�سول 

»�إ�سناد   :)134/10 الزوائد،  )مجمع  في  الهيثمي  الجزء17.قال  من  ح.ر895  الكبير،  المعجم   -1
ح�سن«.

2-في )�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر322، ك. ال�صلاة، ب. ما جاء في كراهية البيع وال�شراء و�إن�شاد 
و�أن  فيه،  والا�شتراء  البيع  الم�سجد،وعن  في  الأ�شعار  تنا�شد  عن  »نهى  الم�سجد(  في  وال�شعر  ال�ضالة 

يتحلق النا�س يوم الجمعة قبل ال�صلاة«، وقد ح�سنه الألباني.
3-في )�صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر756/614، ك. الم�ساجد والجماعة، ب. ما يكره في الم�ساجد( 

»الأ�شعار«.
4-�سنن �أبي داود، ح.ر1079، ك.ال�صلاة، ب.التحلق يوم الجمعة قبل ال�صلاة. وح�سنه الألباني في 

)�صحيح �سنن �أبي داود، ح.ر1079(.
5-في)الم�ستدرك، ح.ر115/8138( »لا تنا�شدوا«.

6-في )�سنن الدارقطني، ح.ر3079( ب�إ�سناد ح�سن »ال�شعر«.
7-�سنن �أبي داود، ح.ر4490، ك.الحدود، ب. في �إقامة الحدود في الم�سجد.ح�سنه الألباني في)�صحيح 

�سنن �أبي داود، ح.ر4490(.
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الله ] ي�ضع لح�سان منبرا في الم�سجد، فيقوم عليه يهجو)1( مَنْ قال في 
ما  القد�س مع ح�سان)2(  روح  »�إن   :[ ر�سول الله  فقال   ،[ ر�سول الله 

نافَح)3( عن ر�سول الله ]«)4(.
-63-

ال�شيخ  ر�أيتم  »�إذا   :[ الله  ر�سول  قال  ق��ال:  رفعه  مُ�ضرب  بن  حارثة 
ر�أ�سه  فاقرعوا  الجاهلية  �أيام  ويذكر  الجمعة  يوم  الم�سجد  في  ال�شعر  ين�شد 

بالع�صا«)5(.

1- في)م�سند �أحمد، ح.ر24318( »ينافح عنه بال�شعر«. وفي )�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2846، ك. 
الأدب، ب. ما جاء في �إن�شاد ال�شعر( »يفاخر«، وقد ح�سنه الألباني.

2- في )�صحيح �سنن الترمذي، م.�س( »�إن الله ي�ؤيد ح�سان بروح القد�س...«.
3- في )م.�س( »ما يفاخر، �أو ينافح«.

4- �سنن �أبي داود، ح.ر5015، ك.الأدب، ب. ما جاء في ال�شعر. وح�سنه الألباني في )�صحيح �سنن 
هذا   « وقال:  �سننه،  الترمذي في  ح.ر1657(.ورواه  و�أورده في)ال�صحيحة،  ح.ر5015(،  داود،  �أبي 
حديث ح�سن �صحيح«، وح�سنه الألباني. ن.�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2846، ك. الأدب، ب. ما جاء 

في �إن�شاد ال�شعر.
5-المطالب العالية، ح.ر363، ك.ال�صلاة، ب. �صون الم�سجد.علق عليه المحقق في الهام�ش الخام�س 

بقوله: »قال البو�صيري: رجاله ثقات«.
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الف�صل الخام�س:
نقد ال�شعر
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�أولا- الا�ستح�سان

-64-

وهي  ه�شام  ابن  قال:  تبكيه،  وهي  نع�شه)1(  احتُمل  �سعد، حين  �أم  وقالت 
كُبي�شة بنت رافع...: 

�سعْدا ��عْ��د  ���سَ �أم  وَيْ���ل 

 

ا ���رَام���ة وحَ���ـ���دَّ ����صَ

 

������ودَدا ومْج���ـ���دا و�������سُ

 

وف���ار����س���ا مُ��ع��ـَ��دا

 

ا ����دَّ ب����ه مَ�������س���ـ���ـ���دَّ �����سُ

 

ا قَــدَّ ه��ام��ا  يَ��قُ��دُّ 

 

يقول ر�سول الله ]:»كل نائحة تكذب، �إلا نائحة�سعد بن معاذ«)2(.

-65-

حدثنا محمد بن ب�شار، حدثنا بن مهدي، حدثنا �سفيان، عن عبدالملك، 
�أبي هريرة ر�ضي الله عنه قال النبي]:»�أ�صدق)3(  �أبو �سلمة، عن  حدثنا 

1- نع�ش ابنها �سعد بن معاذ.
بقولهم)هـ 3(:»�إ�سناده �صحيح، ورجاله  ال�سيرة  ابن ه�شام، 220/3. علق عليه محققو  2- �سيرة 
كلهم ثقات«.وهو �إ�سناد ح�سن كما في )�صحيح ال�سيرة، �ص:288(.و�أورده الألباني في)ال�صحيحة، 
»�إ�سناده  وق��ال:  لبيد،  بن  محمود  عن  قتادة  بن  عمر  بن  عا�صم  عن  �سعد  ابن  برواية  ح.ر1158( 
عامر  حديث  من  �شاهد  وللحديث  �صغير.  �صحابي  لبيد  بن  ومحمود  ثقات,  كلهم  رجاله  �صحيح، 
�أبيه مرفوعا. �أخرجه ابن �سعد )429/3(. لكن �شيخه محمد بن عمر وهو الواقدي  بن �سعد عن 

متروك. ثم روى )429/3- 430( له �شاهدا من مر�سل �سعد بن �إبراهيم. و�إ�سناده ح�سن«.
3- في)�صحيح م�سلم، ح.ر2256، ك.ال�شعر( »�أ�شعر«.وقد �ضعف الألباني رواية »�أ�شعر«، ف�أورد رواية 
الترمذي مثلا في )�ضعيف �سنن الترمذي، ح.ر2849، ك. الأدب، ب.ما جاء في �إن�شاد ال�شعر( وقال: 

»�صحيح بلفظ: »�أ�صدق«.
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كلمة)1( قالها ال�شاعر)2( كلمة لبيد)3(:
�ألا كلُّ �شيء ما خلا الله باطلُ)4(

وكاد �أمية بن �أبي ال�صلت �أن يُ�سلِم)5(.

-66-

حدثنا �أُ�صبَغ، قال: �أخبرني عبد الله بن وهب، قال: �أخبرني يون�س، عن 
ابن �شهاب �أن الهيثم بن �أبي �سنان �أخبره �أنه �سمع �أبا هريرة في ق�ص�صه 

يذكر النبي ] يقول:

 »�إن �أخا لكم لا يقول الرفث«، يعني بذاك ابن رواحة، قال)6(:

كتابَـــه يَتْلو  الله  ر���س��ولُ  وفينا 

 

�إذا ان�شقَّ مَعروفٌ من الفَجْر �ساطعُ

 

فَقُلوبنـا العَمى  بَعد  الهُدى  �أرَانا 

 

واقـع قَ��ـ��ال  م��ا  �أنَّ  مُ��وق��ن��ـ��ات  بـه 

 

فِرا�شِـه عن  جَنْبه  يُجَافي  يَبِيت 

 

 �إذا ا�ستثقلت بالكافرين الم�ضاجع

نعله(  �شراك  من  �أحدكم  �إلى  �أق��رب  الجنة  ب.  الرقاق،  ك.  ح.ر6489،  البخاري،  )�صحيح  في   -1
»بيت«.

ح.ر2254،  م�سلم،  العرب«.وفي)�صحيح  »قالته  ح�سن  ب�إ�سناد  ح.ر9698(  �أحمد،  في)م�سند   -2
ك.ال�شعر( »بيت قالته ال�شعراء«.وفي )�ضعيف �سنن الترمذي، ح.ر2849، ك. الأدب، ب.ما جاء في 

�إن�شاد ال�شعر( »...كلمة تكلمت بها العرب«، وقد قال الترمذي: »هذا حديث ح�سن �صحيح«.
وفي  و�إ�سناده �صحيح.وبدلها  ح.ر7377(  �أحمد،  كما في)م�سند  روايات  لبيد« من  »كلمة  �سقطت   -3

)م.�س، ح.ر9698( ب�إ�سناد �صحيح »قول لبيد بن ربيعة«.
4- ديوان لبيد، �ص:149-144.

5- �صحيح البخاري، ح.ر6147، ك.الأدب، ب. ما يجوز من ال�شعر. العبارة »وكاد...« لي�ست في بع�ض 
الروايات كرواية )�صحيح البخاري، ح.ر6489، ك. الرقاق، ب. الجنة �أقرب �إلى �أحدكم من �شراك 

نعله(.وفي رواية في )�صحيح م�سلم، ح.ر6/2256، ك.ال�شعر( »ما زاد على ذلك«.
6- ديوان عبد الله بن رواحة، �ص:96.
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-67-

عن النابغة قال: �أتيت النبي ] ف�أن�شدته من قولي:

و�إنا لنرجـو فوق ذلك مَظْهـرا  

 

    علونـا العِبَـاد عِفّـةً وتَكَرّمــا

 

قال:»�أين المظهر يا �أبا ليلى؟« قلت: الجنة. قال:»�أجل �إن �شاء الله« قال: 
ثم قال:»�أن�شدني« ف�أن�شدته من قولي:

يُكَـدرا �أن  �صفوه  بوادرُ تحمي 

 

ولا خير في حِلم �إذا لم يكن لـه

 

حليمٌ �إذا ما �أورد الأمر �أ�صدرا

 

له لميكن  �إذا  جهل  في  خير   ولا 

قال: »�أح�سنت، لا يف�ض�ض الله فاك«)1(.

1-مجمع الزوائد، 129/8. قال الهيثمي: »رواه البزار، وفيه يعلى بن الأ�شدق، وهو �ضعيف«. وعلق ابن 
حجر في )الإ�صابة، 311/6-312( على الحديث بقوله: »وهكذا �أخرجه البزار، والح�سن بن �سفيان 
في م�سنديهما، و�أبو نعيم في تاريخ �أ�صبهان، وال�شيرازي في الألقاب، كلهم من رواية يعلى بن الأ�شدق؛ 
اني،  القا�سم الحرَّ نُعيم: رواه عن يعلى جماعة منهم ها�شم بن  �أبو  قال: وهو �ساقط الحديث. قال 
و�أبو بكر الباهلي، وعروة العِرقي، لكنه توبع، فقد وقعت لنا ق�صة في »غريب الحديث« للخطابي، وفي 
»كتاب العلم« للمرهبي، وغيرهما، من طريق مهاجر بن �سليم، عن عبد الله بن جراد: �سمعت نابغة 

بني جعدة يقول... 
طريق  من  غيرهما  وفي  ال�سكن،  لابن  »ال�صحابة«  وفي  للدارقطني،  والمختلف«  »الم�ؤتلف  في  ورويناه 
الرحال بن المنذر: حدثني �أبي، عن �أبيه كرز بن �أ�سامةوكانت له وفادة مع النابغة الجعدي فذكرها 

بنحوه.
ورويناها في »الأربعين البلدانية« لل�سلفي، من طريق �أبي عمرو بن العلاء عن ن�صر بن عا�صم الليثي 

عن �أبيه �سمعت النابغة يقول:...
ورويناها م�سل�سلة بال�شعراء من رواية دعبل بن علي ال�شاعر، عن �أبي نوا�س، عن والبة بن الحباب، 

عن الفرزدق، عن الطرماح، عن النابغة؛ وهي في »كتاب ال�شعراء« لأبي زرعة الرازي المت�أخر«.
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ثانيا- الت�صويب

-68-

حدثنا علي، حدثنا ب�شر بن المف�ضل، حدثنا خالد بن ذكوان، عن الربيع 
بُني علي فجل�س على فرا�شي  ] غداة  النبي  بنت معوذ قالت: دخل عليَّ 
�آبائهن يوم  قُتل من  بالدف يندبن من  كمجل�سك مني، وجويريات ي�ضربن 
»لا   :[ غد)1(.فقالالنبي  في  ما  يعلم  نبي  وفينا  جارية:  قالت  حتى  بدر، 

تقولي هكذا، وقولي ما كنت تقولين«)2(. 

-69-

�أبي ثنا �سفيان بن  �إبراهيم بن حمزة الزبيري حدثني  حدثنا �شعيب بن 
حمزة عن كثير بن زيد عن عبد المطلب بن عبد الله بن حنطب عن ابن كعب 

بن مالك قال: قال كعب بن مالك: �إن النبي ] مر به وهو ين�شد:

1- في)م�سند �أحمد، ح.ر26900( ب�إ�سناد ح�سن »وفينا نبي يعلم ما يكون في اليوم وفي غد«.
كنتِ  بالذي  البخاري، ح.ر4001، ك.المغازي.وفي)م.�س، ح.ر5147(»دَع��ي هذه، وقولي  2- �صحيح 

تقولين«.
وفي)م�سند �أحمد، ح.ر26900( »�أما هذا فلا تقولاه«.وفي )�صحيح �سنن ابن ماجة، ح.ر1924/1551، 
ك. النكاح، ب. الغناء والدف( بيان لعلة القول النبوي: »�أما هذا، فلا تقولوه، ما يعلم ما في غد �إلا 
الله«.ولا ذكر للربيع بنت معوذ في بع�ض الروايات كرواية )المعجم الأو�سط، ح.ر3401(؛ �إذ فيها »�أن 

النبي ] مر بن�ساء من الأن�صار في عر�س لهن يغنين: 

كَبْ�ـــــشا  ل��ه��ـ��ـ��ـ��ا  و�أه�������دى 

 

تَ����نَ����حْ����نَ����حَ ف���ـ���ي ال���ـ���مِ���رْبَ���ـ���ـ���دِ

 

وزوجُ����������كِ ف��ـ��ـ��ي ال��ن��ـ��ـ��ادي 

 

ويَ�����ع�����ل�����ـ�����مُ م����ـ����ا ف����ـ����ي غ��ـ��ـ��د

 

فقال ر�سول الله ]: »لا يعلم مافي غد �إلا الله«، و»رجاله رجال ال�صحيح« كما قال الهيثمي في )مجمع 
الزوائد: 293/4(.

عليه  علق  وقد  لهم...«،  يتغنون في عر�س  نا�سا   [ النبي  »�سمع  ح.ر82/2753(  =وفي)الم�ستدرك، 
بقوله: »هذا حديث �صحيح على �شرط م�سلم ولم يخرجاه«، وهو ما قد يدل على �أننا �أمام حديثين لا 

حديث واحد، لكن الجمع بينهما ممكن، فالعر�س كان عند الربيع بنت معوذ، والر�سول ] مر به.
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وَدُونهمْ ا  عنَّ انَ  غَ�سَّ �أَتَى  هَلْ  �ألا 

 

مِنَ الأرْ�ضِ خَرْقٌ حَوْلَهُ يَتَقَعْقع

 

فحمة كل  حرمنا  عن  تَجالدنا 

 

كردف لها فيها القوان�س تلمع

فقال النبي ]:»لا يا كعب بن مالك«.

 فقال كعب: تجالدنا عن ديننا كل فحمة.

فقال النبي ]: »نعم يا كعب«)1(.

1- المعجم الكبير، ح.ر 192 من الجزء 19(. قال عنه الهيثمي في)مجمع الزوائد: 127/8(: »رواه 
الطبراني، و�إ�سناده ح�سن«. والحديث من زوائد ابن ه�شام في )ال�سيرة: 100/3-101(؛ لكنه 

لم ي�سنده.
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الف�صل ال�ساد�س:

ن�صو�ص ذات �صلة
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�أولا- نعوت الكلام وبلاغته

-70-

»اجتمعوا في   :[ الله  ر�سول  قال  ق��ال:  معن  �أب��ي  �أو  يزيد  بن  معن  عن 
النا�س  �أول  فاجتمعنا  قال:  فلي�ؤذِنوني«.  قوم  كل  اجتمع  ف���إذا  م�ساجدكم، 
�إلينا،...فقال: »الحمد لله ما �شاء الله جعل بين  ف�أتيناه، فجاء حتى جل�س 
ف�أمرنا  علينا  �أقبل  ثم  �سحرا«.  البيان  و�إن من  �شاء جعل خلفه،  وما  يديه، 

وكلمنا وعلمنا.)1(

-71-

حدثنا وكيع عن عمرو بن ح�سان - يعني الم�سلي– قال: ثنا المغيرة بن عبد 
الله الي�شكري عن �أبيه قال: دخلت م�سجد الكوفة �أول ما بني م�سجدها، وهو 
النا�س قال:  �أ�صحاب التمر يومئذ، وجدره من �سهلة، ف�إذا رجل يحدث  في 
قلت: يا ر�سول الله، دلني على عمل يدخلني الجنة وينجيني من النار. قال: 

»بخ بخ، لئن كنت ق�صرت في الخطبة، لقد �أبلغت في الم�س�ألة)2()3(.

-72-

حدثنا عبد العزيز بن عبد الله قال: حدثني �إبراهيم بن �سعد عن �صالح 
عن ابن �شهاب قال: �أخبرني عروة بن الزبير �أن زينب بنت �أم �سلمة �أخبرته 
الله  ر�سول  عن  ]�أخبرتها  النبي  زوج  عنها  الله  ر�ضي  �سلمة  �أم  �أمها  �أن 
] �أنه �سمع خ�صومة بباب حجرته فخرج �إليهم، فقال:»�إنما �أنا ب�شر، و�إنه 

في  الهيثمي  �صحيح«.وذكره  »�إ�سناده  بقوله:  محققه  عليه  علق  وقد  ح.ر15805.  �أحمد،  1-م�سند 
)مجمع الزوائد، 120/8( ثم قال: »رواه �أحمد والطبراني، ورجاله رجال �سهيل بن دراع، وقد وثقه 

ابن حبان«،. 
�أعظمت  لقد  الم�س�ألة،  في  �أوج��زتَ  كنت  »لئن  �صحيح  ب�إ�سناده  ح.ر27032(  �أحمد،  )م�سند  2-في 

و�أطولت«.وفي: )�صحيح الأدب المفرد، ح.ر 69( »لئن كنت �أق�صرت الخطبة، لقد �أعر�ضت الم�س�ألة«.
3-م�سند �أحمد، ح.ر15826. علق عليه حمزة �أحمد الزين بقوله: »�إ�سناده �صحيح«.
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�أنه �صدق  ف�أح�سب  �أبلغ1 من بع�ض  �أن يكون  ي�أتيني الخ�صم، فلعل بع�ضكم 
النار  من  قطعة  هي  ف�إنما  م�سلم  بحق  له  ق�ضيت  فمن  بذلك،  له  ف�أق�ضي 

فلي�أخذها �أو فليتركها«)2(. 
-73-

حدثنا يحيى بن بكير حدثنا الليث عن عقيل عن ابن �شهاب عن �سعيد بن 
الم�سيب عن �أبي هريرة ر�ضي الله عنه �أن ر�سول الله ] قال:»بُعثت بجوامع 
الكلم3، ونُ�صرتبالرعب، فبينا �أنا نائم �أتُيت بمفاتيح خزائن الأر�ض فوُ�ضعت 

في يدي«)4(.
-74-

عن ابن عمر قال: قدم رجلان من الم�شرق خطيبان على عهد ر�سول الله 
 [ الله  ر�سول  قي�س خطيب  بن  ثابت  وقام  قعدا،  ثم  فتكلما  فقاما   ،[
فتكلم، فعجب النا�س من كلامهما، فقام ر�سول الله ] يخطب فقال: »يا 
�أيها النا�س، قولوا قولكم، ف�إنما ت�شقيق الكلام من ال�شيطان«، ثم قال ر�سول 

الله ]:»�إن من البيان �سحرا«.)5(
-75-

عن �أبي ظبية �أن عمرو بن العا�ص قال يوما - وقام رجل ف�أكثر القول - 
فقال عمرو: لو ق�صد في قوله لكان خيرا له، �سمعت ر�سول الله ] يقول: 

»لقد ر�أيت - �أو �أمرت - �أن �أتجــوز في القول، ف�إن الجواز هو خير«.)6(

1- في )�صحيح البخاري، ح.ر2680، ك. ال�شهادات، ب. من �أقام البينة بعد اليمين( »�إنكم تخت�صمون 
كم�ألحنُ بحجته...«. ، ولعل بع�ضَ �إليَّ

2-م.�س، ح.ر2458، ك. المظالم والغ�صب. باب �إثم من خا�صم في باطل.
3- في )م. �س، ح.ر6998( »�أعطيت مفاتيح الكلم...«. وفي )�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر1553، ك. 

ال�سير، ب. ما جاء في الغنيمة( »�أعطيت جوامع الكلم...«.
4-�صحيح البخاري، ح.ر2977، ك. الجهاد وال�سير. باب قول النبي ] ن�صرت بالرعب..

5-�صحيح الأدب المفرد، ح.ر875/671(. �أعقبه الألباني بقوله: »�صحيح«.
6-�سنن �أبي داود، ح.ر5008، ك. الأدب، ب. ما جاء في المت�شدق.  قال الألباني في )�صحيح �سنن �أبي 

داود، ح.ر5008(: »ح�سن الإ�سناد«.
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-76-

حدثني �سريج بن يون�س حدثنا عبد الرحمن بن عبد الملك بن �أبجر عن 
�أبيه عن وا�صل بن حيان قال: قال �أبو وائل: خطبنا عمار ف�أوجز و�أبلغ، فلما 
�أبلغت و�أوجزت فلو كنت تنف�ست. فقال: �إني  �أبا اليقظان،لقد  نزل قلنا: يا 
�سمعت ر�سول الله ] يقول:»�إن طول �صلاة الرجل وق�صر خطبته مئنة من 

فقهه، ف�أطيلوا ال�صلاة واق�صروا الخطبة، و�إن من البيان �سحرا«)1(. 

ثانيا- عيوب الكلام

-77-

�أبي  عن  الكردي  ميمون  ثنا  العبدي  غ��زوان  بن  ديلم  �أنب�أنا  يزيد  حدثنا 
عثمان النهدي قال: �إني لجال�س تحت منبر عمر ر�ضي الله عنه وهو يخطب 
النا�س فقال في خطبته: �سمعت ر�سول الله ] يقول: »�إن �أخوف ما �أخاف 

على هذه الأمة كل منافق عليم الل�سان«.)2(
-78-

�أبا الن�ضر، حدثنا عبد الرحمن بن عبد  حدثنا عبد الله بن منير، �سمع 
الله - يعني ابن دينار - عن �أبيه، عن �أبي �صالح، عن �أبي هريرة، عن النبي 
] قال: »�إن العبد ليتكلم بالكلمة من ر�ضوان الله، لا يلقي لها بالا يرفع 
الله بها درجات، و�إن العبد ليتكلم بالكلمة من �سخط الله، لا يلقي لها بالا 

يهوي بها في جهنم«)3(.

-79-

عن عبد الله بن عمرو قال:قال ر�سول الله ]:» �إن الله عز وجل يبغ�ض 

1-�صحيح م�سلم، ح.ر869، ك. الجمعة، ب. تخفيف ال�صلاة والخطبة. 
2-م�سند �أحمد، ح.ر310(. علق عليه �أحمد محمد �شاكر بقوله: »�إ�سناده �صحيح«.

رواية  في  ح.ر6477(  )م.���س،  الل�سان.وفي  حفظ  ب.  ك.الرقاق،  ح.ر6478،  البخاري،  �صحيح   -3
�أخرى »�إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يتبين فيها، ينزل بها في النار �أبعد ما بين الم�شرق والمغرب«.
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البليغ من الرجال الذي يتخلل بل�سانه تخلل الباقرة بل�سانها«.)1(

-80-

هلال  بن  حبان  حدثنا  البغدادي  خرا�ش  بن  الح�سن  بن  �أحمد  حدثنا 
حدثنا مبارك بن ف�ضالة حدثني عبد ربه بن �سعيد عن محمد بن المنكدر 
، و�أقربكم مني مجل�سًا  عن جابر �أن ر�سول الله ] قال: »�إن من �أحبكم �إليَّ
، و�أبعدكم مني مجل�سا يوم  يوم القيامة، �أحا�سنكم �أخلاقا، و�إن �أبغ�ضكم �إليَّ

القيامة، الثرثارون والمت�شدقون والمتفيهقون«.)2(

-81-

بن  �أبي غ�سان محمد  بن هارون عن  يزيد  منيع حدثنا  بن  �أحمد  حدثنا 
»الحياء  قال:   [ النبي  �أمامة عن  �أبي  بن عطية عن  مطرف عن ح�سان 

والعي �شعبتان من الإيمان، والبذاء والبيان �شعبتان من النفاق«.)3(

-82-

حدثنا جعفر بن محمد الفريابي ثنا �سليمان بن عبد الرحمن الدم�شقي 
ثنا الح�سن بن يحيى الخ�شني قال: ثنا زيد بن واقد ح وحدثنا �أبو زرعة عبد 
الرحمن بن عمرو الدم�شقي ثنا �أبو م�سهر ح وحدثنا �إ�سحاق بن �أبي ح�سان 
الأنماطي ومو�سى بن �سهل بن عمران الجوني قالا: ثنا ه�شام بن عمار قالا: 
ثنا �صدقة بن خالد قال: حدثني زيد بن واقد عن ب�سر بن عبيد الله عن واثلة 
بن الأ�سقع قال: كنت في �أ�صحاب ال�صفة، فلقد ر�أيتنا وما منا �إن�سان عليه 

)�صحيح  في  الألباني  المت�شدق...�صححه  في  جاء  ما  ب.  الأدب،  ك.  ح.ر5005،  داود،  �أبي  1-�سنن 
الألباني.  �سننه، وقال: »ح�سن غريب«، و�صححه  الترمذي في  رواه  �أبي داود، ح.ر5005(.وق��د  �سنن 

ن.�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2853، ك.الأدب، ب. ما جاء في الف�صاحة والبيان.
2-�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر2018، ك. البر، ب. باب ما جاء في معالي الأخلاق. قال الترمذي: 

»هذا حديث ح�سن غريب«، و�صححه الألباني.
غريب«،  ح�سن  حديث  »ه��ذا  الترمذي:  قال  العي.  في  جاء  ما  باب  ال�رب،  ك.  ح.ر2027،  3-م.���س، 

و�صححه الألباني.
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�إذ خرج علينا  والو�سخ،  الغبار  العرق في جلودنا طرفا من  و�أخذ  تام،  ثوب 
�شارة  عليه  رجل  �أقبل  �إذ  المهاجرين،  فقراء  ليب�شر  فقال:   [ الله  ر�سول 
ح�سنة.فجعل النبي ] لا يتكلم بكلام �إلا كلفته نف�سه ي�أتي بكلام يعلو كلام 
النبي ]، فلما ان�صرف قال: »�إن الله لا يحب هذا و�صوته، يلوون �أل�سنتهم 
�أل�سنتهم ووجوههم في  يلوي الله  بالمرعى، كذلك  ل�سانها  البقرة  للنا�س ليَّ 

النار«.)1(

-83-

عن  من�صور  عن  جرير  �أخبرنا  الحنظلي  �إبراهيم  بن  �إ�سحاق  حدثنا 
قال: �ضربت  �شعبة  بن  المغيرة  ن�ضيلة الخزاعي عن  بن  �إبراهيم عن عبيد 
امر�أة �ضرتها بعمود ف�سطاط وهى حبلى فقتلتها. قال: و�إحداهما لحيانية. 
في  لما  وغرة  القاتلة،  عَ�صبة  المقتولة على  دية   [ ر�سول الله  قال: فجعل 
كل  �أ لا  من  ية  د م  نغر �أ  : تلة لقا ا ع�صبة  من  جل  ر ل  فقا  ، بطنها
»�أ�سجع   :[ الله  ر�سول  فقال  يُطل؟!  ذلك  فمثل  ا�ستهل  ولا  ���ش��رب  لا  و

ك�سجع الأعراب«)2(. قال: وجعل عليهم الدية)3(.

1-المعجم الكبير، ح.ر 170 من الجزء 22. قال عنه الهيثمي في )مجمع الزوائد، 264/10(: »رواه 
الطبراني ب�أ�سانيد رجال �أحدها رجال ال�صحيح«.

2 -في )�صحيح �سنن الترمذي، ح.ر1410، ك. الديات، ب. ما جاء في دية الجنين( »�إن هذا ليقول 
بقول �شاعر«.

ك�سجع  »�سجع  العمد...(  �شبه  �صفة  ب.  الق�سامة،  ك.  ح.ر4838،  الن�سائي،  �سنن  )�صحيح  وفي 
الجاهلية؟!«.

3-�صحيح م�سلم، ح.ر1682، ك. الق�سامة، ب. دية الجنين.
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فهر�س الم�صادر والمراجع

القر�آن الكريم. --
�أبو  محمد  تحقيق:  ال�سيوطي.  الدين  جلال  القر�آن:  علوم  في  الإتقان  --

الف�ضل �إبراهيم.مكتبة دار التراث، القاهرة. د.ط.ت.
الثقافية،  الكتب  البخاري، م�ؤ�س�سة  �إ�سماعيل  الأدب المفرد: محمد بن  --

بيروت، ط: 2، 1417هـ = 1996م.
م. �أ�سا�س البلاغة: الزمخ�شري.مطابع ال�شعب، القاهرة، ط: 1961--

الا�ستيعاب في معرفة الأ�صحاب: ابن عبد البر. �صححه وخرج �أحاديثه  --
عادل مر�شد.دار الأعلام، عمان، ط:1، 1423 هـ = 2002م.

وتحقيق  درا�سة  الع�سقلاني،  حجر  ابن  ال�صحابة:  تمييز  في  الإ�صابة  --
معو�ض،  محمد  علي  وال�شيخ  الموجود  عبد  �أحمد  عادل  ال�شيخ  وتعليق: 
�سنة  �أبو  الفتاح  ود. عبد  البري،  المنعم  له وقرظه د. محمد عبد  قدم 
ود. جمعة طاهر النجار.دار الكتب العلمية، بيروت، ط:1، 1415 هـ = 

1995م.
�إغاثة اللهفان من م�صايد ال�شيطان: ابن قيم الجوزية. تحقيق محمد  --
ط:  بم�صر،  الحلبي  البابي  م�صطفى  ومطبعة  كيلاني.مكتبة  �سيد 

1381هـ = 1961م.
الأغاني: �أبو الفرج الأ�صبهاني. م�ؤ�س�سة جمال للطباعة والن�شر، م�صورة  --

عن ط. دار الكتب د.ط.ت.
�أمية بن �أبي ال�صلت حياته و�شعره. درا�سة وتحقيق د. بهجت عبد الغفور  --

الحديثي.وزارة الثقافة والإعلام العراقية، بغداد، ط: 2، 1991م.
الغرب  دار  �إق��ب��ال.  ال�شرقاوي  �أحمد  �شتى:  �إلم��ام��ات  في  �سعاد  بانت  --

الإ�سلامي، بيروت،ط:1، 1991م.
تحقيق  البزار.  �أحمد  بدر  �أبو  البزار:  بم�سند  المعروف  الزخار  البحر  --
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المنورة،  المدينة  والحكم،  العلوم  زيدالله.مكتبة  الرحمن  د.محفوظ 
ط:1، 1414هـ = 1993م. 

 = ه��ـ  --1420 ط:1،  القاهرة،  التقوى،  كثير.دار  ابن  والنهاية:  البداية 
1999م.

الف�ضل  �أب��و  تحقيق  الزرك�شي.  الدين  بدر  القر�آن:  علوم  في  البرهان  --
�إبراهيم.المكتبة الع�صرية، بيروت، د.ط.ت.

البيان والتبيين: �أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ، تحقيق و�شرح عبد  --
ال�سلام هارون.دار الفكر، بيروت، د.ط.ت.

حتى  ال��ث��اني  ال��ق��رن  م��ن  ال�شعر  العربنقد  عند  الأدب���ي  النقد  ت��اري��خ  --
بيروت، ط:2،  ال�شروق،  عبا�س.دار  د.�إح�سان  الهجري:  الثامن  القرن 

1993م.
 ، تف�سير القر�آن العظيم: ابن كثير الدم�شقي، دار الفكر، بيروت، ط:1--

1417هـ = 1987م.
م�سعد  عليه  وعلق  حققه  الع�سقلاني،  حجر  اب��ن  التهذيب:  تقريب  --

عبدالحميد ال�سعدني. مكتبة القر�آن، القاهرة، د.ط.ت.
التلخي�ص للحافظ الذهبي. ب�إ�شراف د. يو�سف عبدالرحمن المرع�شلي. --
ب�ريوت،  الم��ع��رف��ة،  دار  للحاكم.  ال�صحيحين  على  الم�ستدرك  ب��ذي��ل 

د.ط.ت.
الله  عبد  بن  �سعود  د.  والإ�سناد:  المتن  في  �سعاد  بانت  ق�صيدة  توثيق  --

الفني�سان.مكتبة الر�شد، الريا�ض، ط:1، 1420 هـ =  1999م.
هـ  جامع العلوم والحكم: ابن رجب الحنبلي.دار الفكر، بيرت، ط: 1412--

= 1992م.
القرطبي.دار  الأن�صاري  محمد  الله  عبد  �أبو  القر�آن  لأحكام  الجامع  --

�إحياء التراث العربي، بيروت، 1967م.
الحيوان: �أبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ. تحقيق و�شرح عبد ال�سلام  --
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هارون.دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط:3، 1388هـ = 1969م.
الأ�صبهاني.  الثقفي  عبدالله  بن  عا�صم  بن  محمد  الأ�صبهاني:  جزء  --

تحقيق مفيد خالدي عيد.دار العا�صمة، الريا�ض، ط: 1، 1409هـ .
نا�صر  محمد  مهدي  له  وق��دم  قوافيه  و�صنف  �شرحه  الأخطل:  دي��وان  --

الدين.دار الكتب العلمية، بيروت، ط: 2، 1414هـ/1994م.
المعارف،  دار  �إبراهيم،  الف�ضل  �أبو  القي�س:تحقيق محمد  امرئ  ديوان  --

القاهرة، ط: 5.
ديوان �أمية = �أمية بن �أبي ال�صلت... --

المعارف،  ح�سنين.دار  حنفي  د.�سيد  تحقيق  ثابت:  بن  ح�سان  دي��وان  --
القاهرة، د.ط.ت.

ديوان طرفة بن العبد: المكتبة الثقافية، بيروت، لبنان، د.ط.ت. --
ال�سلمي. جمعه وحققه د. يحيى الجبوري. العبا�س بن مردا�س  ديوان  --

م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط:1، 1412هـ = 1991م.
: درا�سة  ديوان عبدالله بن رواحة الأن�صاري الخزرجي �شاعر الر�سول ]--
وجمع وتحقيق د.ح�سن محمد باجودة. مكتبة دار التراث، القاهرة، ط: 

1972 م.
العاني،  �سامي مكي  درا�سة وتحقيق:  الأن�صاري  مالك  بن  ديوان كعب  --

مكتبةالنه�ضة،بغداد، ط:1، 1387 =  1966 م.
ديوان لبيد بن ربيعة: �شرح الطو�سي. قدم له وو�ضع هوام�شه وفهار�سه  --

د. حنا ن�صر الِحتِّي.دار الكتاب العربي. ط:1 1414هـ = 1993م.
عبد  القا�سم  �أبو  ه�شام:  لابن  النبوية  ال�سيرة  �شرح  في  الأنف  الرو�ض  --
ال�سلام  عبد  عمر  تحقيق  ال�سهيلي.  �أحمد  بن  عبدالله  بن  الرحمن 
ال�سلامي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، ط:1، 1421هـ = 2000م.
الألباني.مكتبة  الدين  نا�صر  محمد  ال�صحيحة:  الأح��ادي��ث  �سل�سلة  --
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المعارف الريا�ض.
ج)1-5(: ط: 1415هـ/1995-- م..

م. ج6: ط:1، 1417 هـ/1996--
م. ج 7: ط:1، 1422 هـ/2002--

الألباني.مكتبة  ال��دي��ن  نا�صر  محمد  ال�ضعيفة:  الأح��ادي��ث  �سل�سلة  --
المعارفالريا�ض.

م. ج)1-5(: ط:2، 1420 هـ/2000--

م. ج)6-7(: ط:1، 1421 هـ/2000--

م. ج)8-9(: ط:1، 1422 هـ/2001--
م. ج 10: ط:1، 1422 هـ/2002--

�سنن الدارقطني: علي بن عمر �أبو الح�سن الدارقطني، تحقيق عبد الله  --
ها�شم يماني المدني. دار المعرفة، بيروت، ط: 1386هـ/1966م.

على  وعلق  �أحاديثه،  و�ضبط  ن�سخ،  عدة  على  راجعه  داود:  �أب��ي  �سنن  --
النبوية،  ال�سنة  �إحياء  .دار  الحميد  عبد  الدين  محيي  محمد  حوا�شيه 

د.ط.ت. 
-ال�سنن الكبرى للبيهقي: دار الفكر، بيروت، د.ط.ت. --

ال�سنن الكبرى: �أبو عبد الرحمن �أحمد الن�سائي. تحقيق د. عبد الغفار  --
بيروت،  العلمية،  الكتب  ح�سن.دار  ك�سروي  و�سيد  البنداري  �سليمان 

ط:1، 1411هـ/1991م.
وفهر�سة جمال  وتخريج  المعافري، تحقيق  ه�شام  ابن  النبوية:  ال�سيرة  --
ط:2،  القاهرة،  الحديث،  �إبراهيم.دار  و�سيد  محمود  ومحمد  ثابت 

1419هـ/1998م.
نقد  في  المحدثين  قواعد  لتطبيق  )محاولة  ال�صحيحة  النبوية  ال�سيرة  --
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العبيكان،  مكتبة  العمري.  �ضياء  �أك��رم  النبوية(:د.  ال�سيرة  رواي��ات 
الريا�ض، ط: 2، 1417هـ/1996م.

ال�سيرة النبوية في �ضوء الم�صادر الأ�صلية)درا�سة تحليلية(: د. مهدي  --
الإ�سلامية.  والدرا�سات  للبحوث  في�صل  الملك  �أحمد.مركز  الله  رزق 

ط:1، 1412 هـ/1992م.
�شرح ديوان كعب بن زهير: �صنعة �أبي �سعيد بن الح�سن ال�سكري.دار  --

الكتب والوثائق القومية، القاهرة، ط:3، 1423هـ/2002م.
�شرح �صحيح م�سلم = �صحيح م�سلم ب�شرح النووي. --

�شعب الإيمان: �أبو بكر �أحمد بن الح�سين البيهقي. تحقيق محمد ال�سعيد  --
ب�سيوني زغلول.دار الكتب العلمية، بيروت، ط:1، 1410هـ. 

�شعر النعمان بن ب�شير الأن�صاري. حققه وقدم له د.يحيى الجبوري.دار  --
القلم، الكويت، ط: 2، 1406هـ/1985م.

الدرا�سات  دبلوم  لنيل  ر�سالة  الراوندي،  محمد  ال�شعراء:  ال�صحابة  --
العليا. دار الحديث الح�سنية بالرباط. نوق�شت �سنة1395 هـ/1975م، 

مرقونة.
الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  البخاري:  للإمام  المفرد  الأدب  �صحيح  --

مكتبة الدليل ال�سعودية، ط:4، 1418هـ/1997م.
�صحيح البخاري: �أبو عبد الله محمد بن �إ�سماعيل البخاري. تحقيق د.  --

�صدقي جميل العطار. دار الفكر، بيروت، ط:1، 1421هـ/2000م.
�صحيح الجامع ال�صغير وزيادته) الجامع الكبير(: محمد نا�صر الدين  --

الألباني.المكتب الإ�سلامي. بيروت/دم�شق. ط:3، 1408هـ/1988م.
�صحيح �سنن الترمذي)باخت�صار ال�سند(: محمد نا�صر الدين الألباني،  --

مكتبالتربيةالعربي لدول الخليج، الريا�ض، ط:1، 1408هـ/1988م.
الر�سالة، بيروت،  الأرن�ؤوط. م�ؤ�س�سة  �صحيح ابن حبان:تحقيق �شعيب  --
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ط:2، 1414هـ/1993م.
�أبي داود �سليمان بن الأ�شعب ال�سج�ستاني: محمد نا�صر  �صحيح �سنن  --

الدين الألباني.مكتبة المعارف الريا�ض. ط:1، 1419هـ/ 1998م.
�صحيح �سنن ابن ماجة: محمد نا�صر الدين الألباني. مكتبة المعارف،  --

الريا�ض، ط:1، 1417هـ/1997م.
المعارف،  مكتبة  الألباني.  الدين  نا�صر  محمد  الن�سائي:  �سنن  �صحيح  --

الريا�ض، ط:1، 1419هـ/1998م.
�سليمان  د.ع��م��ر  ت��ق��ديم  العلي.  �إب��راه��ي��م  النبوية:  ال�سيرة  �صحيح  --
ط:1،  ع��م��ان/الأردن،  النفائ�س،  �سعيد.دار  همام  د.  راجعه  الأ�شقر. 

1415هـ/1991م.
�صحيح م�سلم ب�شرح الإمام �أبي زكرياء يحيى بن �شرف النووي. �ضبط  --

وتوثيق �صدقي جميل العطار.دار الفكر، بيروت، 1415هـ/1995م.
ال�صحيحة = �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة. --

الألباني،  الدين  نا�صر  محمد  البخاري:  للإمام  المفرد  الأدب  �ضعيف  --
مكتبة الدليلال�سعودية، ط:4، 1419هـ/1998م.

الدين  نا�صر  الكبير(: محمد  وزيادته)الفتح  ال�صغير  �ضعيف الجامع  --
الألباني.المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط:3، 1410هـ/1990م.

ال�ضعيفة = �سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة. --
الألباني. الدين  نا�صر  محمد  البخاري:  للإمام  المفرد  الأدب  �ضعيف  --

مكتبة الدليل. ال�سعودية. ط:4، 1419هـ/1998م.
�ضعيف �سنن ابن ماجة: محمد نا�صر الدين الألباني، المكتب الإ�سلامي،  --

بيروت، ط:1، 1408هـ/1988م.
التربية  الألباني.مكتب  الدين  نا�صر  محمد  الترمذي:  �سنن  �ضعيف  --
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العربي لدول الخليج، الريا�ض، ط:1، 1411هـ/1991م.
ال�ضعيفة = �سل�سلة الأحاديث ال�ضعيفة. --

طبقات ابن �سعد = الطبقات الكبرى. --
طبقات فحول ال�شعراء: محمد بن �سلام الجمحي، قر�أه و�شرحه محمود  --

محمد �شاكر،
. مطبعة المدني، القاهرة، ط:1--

م. الطبقات الكبرى: ابن �سعد.دار �صادر، بيروت، 1380هـ/1960--
العقد الفريد: ابن عبد ربه، �شرحه و�ضبطه و�صححه وَعَنْوَنَ مو�ضوعاته  --
الأبياري.لجنة  و�إبراهيم  الزين  و�أحمد  �أم�ني  �أحمد  فهار�سه  ورت��ب 

الت�أليف والترجمة والن�شر، القاهرة، ط:2، 1381هـ/1962م.
العمدة في محا�سن ال�شعر و�آدابه: ابن ر�شيق القيرواني، تحقيق محمد  --

قرقزان.دار المعرفة، بيروت، ط:1، 1408هـ/1988م.
فتح الباري ب�شرح �صحيح البخاري:�أحمد بن علي بن حجرالع�سقلاني،  --
راجعه ق�صي محب الدين الخطيب، ورقم كتبه و�أبوابه و�أحاديثه محمد 
محب  وتحقيقه  تجاربه  وت�صحيح  ب�إخراجه  وق��ام  الباقي،  عبد  ف���ؤاد 
الدين الخطيب.دار الريان للتراث، القاهرة، ط:1، 1407هـ/1987م.

البنا.دارالقبلة  �إبراهيم  د.محمد  تحقيق  كثير،  ابن  القر�آن،  ف�ضائل  --
ط:1،  ب��ب�ريوت،  ال��ق��ر�آن  علوم  وم�ؤ�س�سة  بجدة  الإ�سلامية  للثقافة 

1408هـ/1988م. 
 ، ط:25-- ال��ق��اه��رة،  ال�����ش��روق،  ق���ط���ب.دار  �سيد  ال���ق���ر�آن:  ظ�ل�ال  في 

1417هـ/1996م.
د.ال�شاهدالبو�شيخي.من�شورات  الإ�سلامية،  الأمة  روح  الكريم  القر�آن  --

المحجة، ط:4، 1422هـ/2001م.
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م. ل�سان العرب: ابن منظور.دار �صادر، بيروت، ط:3، 1414هـ/1994--
بيروت،  المعارف،  م�ؤ�س�سة  الهيثمي.  بكر  �أبي  بن  علي  الزوائد:  مجمع  --

1406هـ/1986م.
مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام �أحمد بن تيمية: جمع وترتيب: عبد الرحمن  --

بن محمد بن قا�سم وابنه محمد.مكتبة المعارف، الرباط، د.ط.ت. 
محا�سبة النف�س: �أبو بكر عبد الله بن محمد بن �سفيان بن �أبي الدنيا.  --
درا�سة وتحقيق: �أبو حاتم عبد الله ال�شرقاوي.م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، 

بيروت، ط:1، 1408هـ/1988م.
القادر  عبد  م�صطفى  تحقيق  الحاكم.  ال�صحيحين:  على  الم�ستدرك  --

عطا.دار الكتب العلمية، بيروت، 1411هـ/1990م.
�أحمد  فهار�سه  و�صنع  �شرحه  حنبل.  ب��ن  محمد  ب��ن  �أح��م��د  الم�سند:  --
ال��ق��اه��رة، ط:1،  ال��زي��ن.دار الح��دي��ث،  �أح��م��د  �شاكر وح��م��زة  محمد 

1416هـ/1995م.
م�سند البزار = البحر الزخار... --

بيروت،  المعرفة،  الطيال�سي.دار  داود  بن  �سليمان  الطيال�سي:  م�سند  --
د.ط.ت.

م�سند �أبي يعلى. تحقيق: ح�سين �سليم �أ�سد.دار الم�أمون للتراث، دم�شق،  --
ط:1، 1404هـ/1984م.

والإ�سلاميين  الجاهليين  ال�شعراء  ل��دى  العربي  النقد  م�صطلحات  --
القلم،  ال��ب��و���ش��ي��خ��ي.م��ن�����ش��ورات  د.ال�������ش���اه���د  ونم������اذج:  ق�����ض��اي��ا 

ط:1،1413هـ/1993م.
م�صنف عبد الرزاق: �أبو بكر عبد الرزاق بن همام ال�صنعاني، تحقيق  --

حبيب الرحمن الأعظمي، المكتب الإ�سلامي، بيروت، ط:2، 1403هـ.
الع�سقلاني.  حجر  اب��ن  الثمانية:  الم�سانيد  ب��زوائ��د  العالية  المطالب  --



216

ط:1،  ب�ريوت،  المعرفة،  المرع�شلي.دار  الرحمن  عبد  د.يو�سف  �إع��داد 
1407هـ/1987م.

المعجزات القر�آنية، بديع الزمان �سعيد النور�سي، ترجمة �إح�سان قا�سم  --
ال�صالحي. دار النيل، القاهرة، ط: 2006.

المعجم الأو�سط: �أبو القا�سم �سليمان بن �أحمد الطبراني. حققه وخرجه  --
الحديث،  �إ�سماعيل.دار  �أحمد  و�سيد  �شعبان  �صالح  �أيم��ن  وفهر�سه 

القاهرة، ط:1، 1417هـ/1996م. 
المعجم الكبير: �أبو القا�سم بن �أحمد الطبراني، حققه وخرج �أحاديثه  --
ط:2،  بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  ال�سلفي.دار  المجيد  عبد  حمدي 

1405هـ/1985م.
معجم ما ا�ستعجم من �أ�سماء البلاد والموا�ضع: عبد الله بن عبد العزيز  --
ط:3،  بيروت،  الكتب،  ال�سقا.عالم  م�صطفى  و�ضبطه  حققه  البكري، 

1403هـ/1983م.
عدنان  �صفوان  تحقيق  الأ�صفهاني.  الراغب  القر�آن:  �ألفاظ  مفردات  --

داوودي.دار القلم. دم�شق. ط:3، 1423هـ/2002م.
الفكر.  ه���ارون.دار  ال�سلام  عبد  تحقيق  فار�س.  ابن  اللغة:  مقايي�س  --

بيروت. د.ط.ت.
م. مقدمة ابن خلدون: دار القلم، بيروت، ط: 11، 1413هـ/1992--

�أو رثاه: ابن �سيد  --[ �أو �شعراء ال�صحابة ممن مدح الر�سول  منح المدح 
ط:1،  دم�شق،  الفكر،  حمزة.دار  و�صال  عفت  وتحقيق  تقديم  النا�س. 

1407 هـ/1987م.
م. المو�سوعة ال�شعرية: المجمع الثقافي، الإ�صدار الثالث،2003هـ/1997--

ن�صو�ص ال�شعر وال�شعراء في القر�آن الكريم والحديث النبوي ال�شريف  --
جمع وتوثيق ودرا�سة: الح�سين زروق.�أطروحة دكتوراه نوق�شت بجامعة 
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ظهر  الإن�سانية  وال��ع��ل��وم  الآداب  كلية  الله،  عبد  ب��ن  محمد  �سيدي 
المهرازفا�س �سنة 2005م.

نظم الدرر في تنا�سب الآيات وال�سور: برهان الدين �أبو الح�سن �إبراهيم  --
بن عمر البقاعي. 

م. ط:1، 1392هـ/1972--
الأث��ي�ر. تحقيق محمود  اب���ن  والأث�����ر:  غ��ري��ب الح��دي��ث  ال��ن��ه��اي��ة في  --
ط:2،  ب�ي�روت،  الفكر،  ال����زاوي.دار  �أح��م��د  وط��اه��ر  الطناجي  محمد 

1399هـ/1979م.





1- ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في  ع�صر العولمة. 

					 د.عبد العزيز برغوث.   

2- عينان مطف�أتان وقلب ب�صير) رواية(. 

د. عبد الله الطنطاوي. 					   

3- دور ال�سياق في الترجيح بين الأقاويل التف�سيرية. 

د. محمد �إقبال عروي. 					   

4- �إ�شكالية المنهج في ا�ستثمار ال�سنة النبوية.

					 د. الطيب برغوث.   

5- ظلال وارفة ) مجموعة ق�ص�صية( . 

د. �سعاد النا�صر) �أم �سلمى(. 					   

6- قراءات معرفية في الفكر الأ�صولي. 

د. م�صطفى قطب �سانو. 					   

7- من ق�ضايا الإ�سلام والإعلام بالغرب. 

د. عبد الكريم بوفرة. 					   

8- الخط العربي وحدود الم�صطلح الفني.

د. �إدهام محمد حن�ش. 					   

9- الاختيار الفقهي و�إ�شكالية تجديد الفقه الإ�سلامي. 

د. محمود النجيري. 					   

�سل�سلـــة  �إ�صــــدارات   



10- ملامح تطبيقية في منهج الإ�سلام الح�ضاري. 

د. محمد كمال ح�سن. 					   

11- العمران والبنيان في منظور الإ�سلام.

د. يحيى وزيري. 					   

12- ت�أمل واعتبار: قراءة في حكايات �أندل�سية. 

د. عبد الرحمن الحجي. 					   

13- ومنها تتفجر الأنهار) ديوان �شعر(. 

ال�شاعرة �أمينة المريني. 					   

14-  الطــريــق... مــــن هنـــــــــــا.

ال�شيخ محمد الغزالي 					   

15- خطاب الحداثة: قراءة نقدية.

د. حـمـيــد �سـمــيــــر 					   

16- العودة �إلى ال�صف�صاف )مجموعة ق�ص�صية لليافعين(.

فريد محمد معو�ض 					   

17- ارت�سامات في بناء الذات.

د. محمد بن �إبراهيم الحمد 					   

18- هو وهي: ق�صة الرجل والمر�أة في القر�آن الكريم.

د. عودة خليل �أبو عودة 					   



19- الت�صرفات المالية للمر�أة في الفقه الإ�سلامي.

د. ثــريــة �أقـ�صــــري 					   

20- �إ�شكالية ت�أ�صيل الر�ؤية الإ�سلامة في النقد والإبداع.

د. عمر �أحمد بو قرورة 					   

21- ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي.

د. �أبو �أمامة نوار بن ال�شلي 					   

22- �أ�ضواء على الرواية الإ�سلامية المعا�صرة.

د. حلمي محمد القاعود 					   

23- ج�سور التوا�صل الح�ضاري بين العالم الإ�سلامي واليابان.

					�أ.د. �سمير عبد الحميد نوح    

24- الكليات الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�سلامية.

د. �أحمد الري�سوني 					   

25- المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية.

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي 					   

26- معالم منهجية في ت�أ�صيل مفهوم الأدب الإ�سلامي.

د. ح�سن الأمراني 					   

د. محمد �إقبال عروي 					   

27- �إمام الحكمة )رواية(.

					 الروائي/ عبد الباقـي يو�سـف     



28- بناء اقت�صاديات الأ�سرة على قيم الاقت�صاد الإ�سلامي.

					�أ.د. عبد الحميد محمود البعلي    

29- �إنما �أنت... بل�سم ) ديوان �شعر(.

ال�شاعر محمود مفلح 					   

30- نظرية العقد في ال�شريعة الإ�سلامية.

د. محمد الحبيب التجكاني 					   

31- محمد ] ملهم ال�شعراء

		              �أ. طلال العامر

32- نحو تربية مالية �أ�سرية را�شدة.

د. �أ�شرف محمد دوابه 					   

33- جماليات ت�صوير الحركة في القر�آن الكريم .

د. حكمت �صالح 					   

34- الفكر المقا�صدي وتطبيقاته في ال�سيا�سة ال�شرعية.

د. عبد الرحمن الع�ضراوي 					   

35- ال�سنابل... )ديوان �شعر(.

�أ. محيي الدين عطية 					   

36- نظرات في �أ�صول الفقه.

د. �أحمد محمد كنعان 					   



37- القراءات المف�سرة ودورها في توجيه معاني الآيات القر�آنية.

د. عبد الهادي دحاني 					   

38- �شعر �أبي طالب في ن�صرة النبي ].

د. محمد عبد الحميد �سالم 					   

39- �أثر اللغة في الا�ستنباطات ال�شرعية.

د. حمدي بخيت عمران 					   

40- ر�ؤية نقدية في �أزمة الأموال غير الحقيقية.

					�أ.د. مو�سى العرباني    

د.نا�صر يو�سف 					   

41- مرافىء اليقين )ديوان �شعر(.

ال�شاعر ي�س الفيل 					   

42- م�سائل في علوم القر�آن.

د. عبد الغفور م�صطفى جعفر 					   

43- الت�أ�صيل ال�شرعي للتعامل مع غير الم�سلمين.

د. م�صطفى بن حمزة 					   

44- في مدارج الحكة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر وحيد الده�شان 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�سلامي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�سلام.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   

54- م�سار العمارة و�آفاق التجديد.

م. فالح بن ح�سن المطيري 					   



45- �أحاديث ف�ضائل �سور القر�آن: درا�سة نقدية حديثية.

د. فاطمة خديد 					   

46- في ميــــــــزان الإ�ســـلام.

د. عبد الحليم عوي�س 					   

47- النظر الم�صلحي عند الأ�صوليين.

د. م�صطفى قرطاح 					   

48- درا�سات في الأدب الإ�سلامي.

د. جابر قميحة 					   

49- القيمُ الروحيّة في الإ�سلام.

د. محمّد حلمي عبد الوهّاب 					   

50- تـــلاميـــذ النبـــــوة )ديوان �شعر(.

ال�شاعر عبد الرحمن الع�شماوي 					   

51- �أ�سماء ال�سور ودورها في �صناعة النه�ضة الجامعة.

د/ فــــــ�ؤاد البنــــا 					   

52- الأ�سرة بين العدل والف�ضل.

د. فريد �شكري 					   

 53- هي القد�س... )ديوان �شعر(.

ال�شاعرة: نبيلة الخطيب 					   

54- م�سار العمارة و�آفاق التجديد.

م. فالح بن ح�سن المطيري 					   

55- ر�سالة في الوعظ والإر�شاد وطرقهما.

رْقاني ال�شيخ محمد عبد العظيم الزُّ 					   

56- مقا�صد الأحكام الفقهية.

د. و�صفي عا�شور �أبو زيد 					   

57- الو�سطية في منهج الأدب الإ�سلامي.

د. وليد �إبراهيم الق�صاب 					   

58- المدخل المعرفي واللغوي للقر�آن الكريم.

د. خديجة �إيكر 					   

59- �أحاديث ال�شعر وال�شعراء.

د. الح�ســين زروق 					   




