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 الإهداء
 

 .واحتضنانً وعلمانً، صغٌرا، ربٌانً اللذٌن وأمً أبً إلى

 .ارتوٌت حتى علومهم، معٌن من نهلت الذٌن وأساتذتً شٌوخً إلى

 .ساعدي وقووا وآزرونً، بجانبً، وقفوا الألى وأخواتً إخوانً إلى

 .وعاشقٌها العربٌة محبً إلى

 إلى الشٌخ عبد الله فودي وأخٌه الشٌخ عثمان رحمهما الله
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 والتقدٌر الشكر

 

ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  چ الكرٌم:  كتابه فً وتعالى الحق سبحانه قال

 چ ڄ

 . "الله ٌشكر لا الناس ٌشكر لا من " :وسلم علٌه الله صلى الله رسول قال

 بها، مررت صعبة ظروف بعد الرسالة، هذه لإتمام وفقنً الذي تعالى الله الحمد

 .وآخرا أولا فله الحمد

 احتضنتنا، التً العالمٌة الإسلامٌة العلوم جامعة إلى شكري خالص وأهدي

 الأستاذ وبهجتها رئٌسها بالشكر وأخص العلم، سبل كل لنا ورعتنا، ووفرت

 .البٌضاء الأٌدي صاحب سلمان فضٌل البدور الدكتور

 الذي الدكتور محمود مبارك عبٌدات، المشرف أستاذي شكر أنس فلا أنس وإن

 لسانً ٌعجز صبرا الرسالة هذه فً علً وصبر والمشرف، الموجه كان نعم

 شكره، وفٌه أقول إنه: عن

 

 ومِلءُْ العٌنِ والبصربٌ سلٌمٌ مُبارَكُ الوَجهِ محمودُ الخِصالِ لهُ       قل

 :المناقشٌن الأساتذة إلى معطرة باقة أقدم الختام وفً

 عنبرالالأستاذ الدكتور عبد الله  -1

 الدكتور حسٌن غوانمة  -2

 الدكتور رائد طافش  -3
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 الدراسة ملخص                        
 

 الأثش أكجش نّ كبٌ انز٘ الأيش ٔانزقٕٖ، ٔانفضم انعهى أْم ٚكزُفٓب ٔثٛئخ خٕ ٔعط فٙ الله عجذ انؾٛخ عبػ

 ْٕٔ انًزُٕعخ، يؤنفبرّ خلال يٍ ٔانعشثٛخ الإعلايٛخ انًكزجخ فٙ ٔافش ثغٓى انؾٛخ أعٓى ٔقذ زٛبرّ، فٙ

 خٛؼ ففٕف فٙ ؽدبعب ٔيقبرلا يغٕاسا فبسعب كبٌ أَّ كًب ،انفقٓبء ؽعش إَّ فّٛ ٚقبل يًب ٔؽعشِ ؽبعش

 .عثًبٌ أخّٛ

 رفغٛشا ٚسزبخٌٕ كبَٕا انزٍٚ إخٕاَّ نٛفٛذ انزأٔٚم ضٛبء رفغٛش ٔاكزٓم انعهى فٙ اكزًم أٌ ثعذ انؾٛخ أنف

 ؽزٗ فٌُٕ يٍ ؽزٗ كزجب فدًع انزأٔٚم، ضٛبء فٙ ٔيقبدسِ انؾٛخ يٕاسد رُٕعذ سثٓى، كزبة نٓى ٕٚضر

 كبٌ ثم ، فسغت يقهذا َبقلا ٚك ٔنى ٜٔنٛٓب، دسسْب يٍ يغزفٛذا انًبْش، انخجٛش يضأخخ ثُٛٓب ٔجصا ،

 .َقذ إنٗ ٚسزبج فًٛب انُقذٚخ آنزّ ٚعًُم

 ففٙ َٔسٕٚخ، نغٕٚخ َقٕؿ عهٗ انفقّ أفٕل عهى نقٕاعذ رطجٛق إلا عُذ٘ ْٕ يب انُسٕ أفٕل عهى

 .انُسٕ أفٕل عٍ يُذٔزخ انفقّ أفٕل

 يب رٕخّٛ إنٗ ٚؾٛش فكبٌ ثهذِ، أْم قشاءح ْٔٙ َبفع، الإيبو قشاءح ٔخبفخ ثبنقشاءاد ٚٓزى انؾٛخ كبٌ

 انزأٔٚم، ضٛبء رفغٛش فٙ زضٕس ٔؽٕاْذِ نهؾعش ٔكبٌ ٔانهغخ، انُسٕ زٛث يٍ انقشاءح رهك ثٓب اَفشدد

 آخش، ٔيعُٗ يعُٗ ثٍٛ رًٛٛض أٔ غشٚت، نفع نجٛبٌ إيب انزأٔٚم ضٛبء رفغٛش فٙ انؾٕاْذ ْزِ خبءد ٔقذ

 ٚقم لا نهقشف ٔإرقبَّ ثبسع، فشفٙ انؾٛخ أٌ رنك إنٗ أضف .انعشثٛخ أعبنٛت يٍ أعهٕة نزٕضٛر ٔإيب

 .رفغٛشِ فٙ انقشفٛخ انقٕاعذ رطجٛق كثش ٔقذ انعشثٛخ، انعهٕو ٔعبئش نهُسٕ إرقبَّ عٍ

 غٛش خشٖأ يزاْت يقبثم فٙ انغُخ أْم يزْت نُقشح ٔانهغٕٚخ انُسٕٚخ يعبسفّ انؾٛخ ظفٔقذ ٔ 

 .فسٛسخ

 ألا عُٓب ٚجزعذ فهى رفغٛشِ فٙ عهٛٓب عبس - ثٓب ٚقشذ نى ٔإٌ – قبعذح ٔضع قذ فٕد٘ الله عجذ انؾٛخ إٌ

 أٌ ٚؤكذ أٌ عهٗ انسشؿ كم ٚسشؿ كبٌ أَّ ثًعُٗ  انًعُٗ، ٔ انُسٕٚخ انقُبعخ ثٍٛ انًٕاصَخ :ْٔٙ

 فغبدِ أٔ انًعُٗ ثقسخ يشرجط الإعشاة
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Abstract: 

Printed material on the Islamic scholarship of Africa is difficult to find. The 

case is similar in universities, where papers and dissertations researching this 

subject area are few and far between. 

This dissertation attempts to contribute to this area by shedding light on the 

grammatical insight of Shaykh Abdullah Fodio, the great sage of Nigeria and 

Africa who died in the year 1829. It seeks to understand the essence of his 

linguistic thought as contained in his exegetical work (tafsīr) titled, “The Light 

of Interpretation of the Meanings of Revelation.” His tafsīr is part of the larger 

corpus of the school of tafsīr by opinion (tafsīr bi al-ra’y), whose methodology 

the Shaykh follows, and in particular, Imam Al-Baydawi’s method in his 

famous tafsir titled, “The Lights of Revelation and the Secrets of 

Interpretation.” 

This paper is both descriptive and analytical in its presentation of the Shaykh’s 

opinions in grammar. The various grammatical sources scattered throughout his 

voluminous tafsīr have been gathered and analysed. The analysis contains the 

identification of links between similar concepts, qualifying unqualified 

concepts, elaborating concise sections, clarifying ambiguous statements, 

justifying rulings and extracting principles underlying the issues. 

The focus of this work, along with what has been mentioned, has been to clarify 

where the Shaykh has agreed with the majority, and where he has disagreed. 
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 :المقدمة

 

أن الدراسات لتراث أفريقية الإسلبمي تطبع بميسم القلة،  بله الندرة في  (ٕ)البَحَثةِ  (ٔ)ما زالت شَكاةُ 

الجامعات العربية مستمرة،  فكانت هذه الأطروحة محاولة لاستجلبء التبصر النحوي لدى الشيخ عبد الله 

ره اللؽوية المكنونة في أثناء تفسيره الموسووم م(،  واستكناه أنظا2ٕ1ٔفودي علبمة نيجيريا وأفريقيا )ت

بـ"ضياء التؤويل في معاني التنوـزيل" الوذي هوو امتوداد لمدرسوة التفسوير بوالرأي،  فقود ايتفوط الشويخ  طوا 

ولا ت طئ العين الشبه بين التفسيرين في  -الإمام البيضاوي في تفسيره "أنوار التنـزيل وأسرار التؤويل" 

 مة التفسير السابقين له.وؼيره من أئ -العنوان

ويد نحوت منحًط وصفيا تحليليا في عرض الدرس النحوي للشيخ،  فكان أن جمعت المادة النحوية 

ثووم حللووت مووا تجمووع لوودي،  فربطووت النظيوور بووالنظير،  وييوودت  التووي بث ووا الشوويخ فووي تضوواعيؾ تفسوويره،  

  ئله.مطلقه،  وفصلت مجمله،  ووضحت مب مه،  وعللت أحكامه،  ويعدت مسا

أن أبووين المتفوو  والمفتوور  لوودى الشوويخ،  المتفوو  الووذي وافوو  فيووه ؼيووره،   -مووع مووا سووب  – (ٖ)وكووان وُكْوودي

 .والمفتر  الذي  الؾ فيه ؼيره

  

                                                 

 .يقال: شكا يشكو شكوى وشكاة وشكاوة وشكاية وشكية ، ( شكاة من مصادر للفعل شكأ)

 ، وهذا الوزن شائع في كول وصوؾ لموذكر عايول علوط وزن فاعول صوحي  الولبم ، علط وزن فَعَلة ، لباحث( جمع كثرة ٕ)

 .وكامل وكملة ، ككاتب وكتبة

 يال ابن مالك في الألفية:

رادٍ فعَُلَة   وشَاعَ نحوُ كامِلٍ وكَمَلَة  في نَحْوِ رَامٍ ذُو اطِّ

 ( الوكد: الج د والسعي.ٖ)
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 وتبرز أهمية الرسالة في عدة أمور من ا: 

كون ا كاشفة عن وجه من وجوه الحضارة الإسلبمية في السودان الؽربي التي ؼابت أو ؼيبت في -ٔ

وساط العلمية العربية،  فذذا نظرنا للط علبمة السودان،  أوعربي السودان،  أو نادرة السودان )كما الأ

لقبه مترجموه( الشيخ عبد الله بن فودي نجد عنده مإلفات عدة في المجال الشرعي والأدبي ومن ا: 

ي أربعة مجلدات "ضياء التؤويل في معاني التنزيل"،  وهو كتاب في تفسير القرآن الكريم مطبوع ف

ض ام،  وله أيضاً: "مفتاح التفسير"،  وهي منظومة تزيد علط سبعمائة بيت، نظم في ا علوم القرآن من 

كتابي الإتقان في علوم القرآن والنقاية للسيوطي،  وله في مجال النحو: "البحر المحيط" وهو منظومة 

ه همع ال وامع للسيوطي،  وفي الصرؾ في أربعة آلاؾ وأربعمائة بيت،  نظم في ا جمع الجوامع وشرح

له: "الحصن الرصين" وهو منظومة في ألؾ بيت،  وله ديوان شعري مش ور وهو"تزيين الوريات لما 

 لي من الأبيات".

التطلع للط لضاءة هذا الجانب العلمي عند الشيخ،  ورصد تقكيره النحوي،  وهذا ما سيتجلط في  -ٕ

فقي ا فحسب،  ولنما كان نحويا من طراز عال  -رحمه الله تعالط-م يكن الباب الثاني من هذه الدراسة. فل

  دم  العربية بمإلفات عدة،  ويد رزيت مإلفاته القبول،  وانتفع ب ا  ل  كثير من أبناء جنسه.

أن موضوع هذه الدراسة مرتبط بالجانب التطبيقي؛ فذن الشيخ عبد الله فودي عرض كثيرا من  -ٖ

أثناء تفسيره لآيات القرآن الكريم،  وا تار ما يراه راجحا وفقا لما تتقبله الصناعة  المسائل النحوية في

وأساليب العربية وضوابط ا،  ولا شك أن الدراسة التطبيقية النحوية علط النصوص أفضل وأجدى 

من بعامة،  فكيؾ لذا كانت مع النص القرآني،  ويد نؤيت عن المباحث التفسيرية المحضة،  فلم أتناول 

 التفسير للا ما كان بينه وبين النحو وشيجة.
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 :فهً  أهداف الدراسةأما 

 أولا: ترجمة الشيخ عبد الله فودي ترجمة تبين منزلته في العلم.     

 ثانيا: الكشؾ عن أثر علمي من آثار حضارتنا العربية الإسلبمية،  وييمة هذا الأثر.

 ثالثا: بيان الفكر النحوي الشيخ في تفسيره.

 ابعا: لفراد بعض القضايا اللؽوية التي وردت في تفسيره بدراسة مستقلة.ر

أنشئت هذه الدراسة لتجيب عن عدد من التساإلات نجمت عن اطولبع وبحوث فوي تفسوير "ضوياء و 

 التؤويل"،  ومن تلك الأسئلة:

 ما مظاهر ش صية الشيخ عبد الله فودي العلمية في هذا التفسير؟-ٔ

 ائه النحوية،  أم كانت له نظرات وانفرادات؟هل كان متبعا في آر-ٕ

 كيؾ يظ ر تؤثير التفاسير السابقة في تفسير "ضياء التؤويل"؟-ٖ

 كيؾ تجلت المدارس النحوية في تفسير الشيخ؟ وما مرجحات ا تياراه للآراء النحوية الم تلفة؟-ٗ

 كيؾ واف  الشيخ بين الإعراب والمعنط؟ -٘

من ج الوصفي التحليلي،  فقمت بجمع الموادة العلميوة،  وتوزيع وا علوط سرت هذه الأطروحة علط الو قد 

 مستويات م تلفة،  ثم حللت ا وف  آليات المن ج التحليلي.

 بابين،  وعدة فصول: في البحث جاء و يد 

 الباب الأول: الشيخ عبد الله فودي،  السيرة والسيرورة،  ويتكون من:

 للمإلؾ. موجزةالفصل الأول: ترجمة  

 فصل الثاني: نبذة م تصرة عن الحالة العلمية والاجتماعية في عصر المإلؾ.ال

 .التؤويل"،  وتؤثر مإلفه بمن سبقهالفصل الثالث: أهمية كتاب "ضياء 

 الباب الثاني: التفكير النحوي للشيخ عبد الله فودي في تفسيره،  وفي هذا الفصل تحدثت عن:
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اتووه،  وفيصوول التفريوة بووين مصووطلحات ثلبثوة: النحووو والتفكيوور أ_ التفكيور النحوووي،  تعريفووه وحوده،  وآلي

وفيه أجبت عن لشكال أحود العلمواء القودماء فيوه أنوه: هول ثموة علوم اسومه أصوول  النحوي وأصول النحو.

 النحو؟

 _ تجليات الفكر النحوي في كتاب "ضياء التؤويل"،  وفيه تطريت للط:ٔ

 العرب.من أشعار شواهد "ضياء التؤويل"  -ٕ

 مويؾ الشيخ من المذاهب النحوية،  والعلماء السابقين له من  لبل تفسيره. -ٖ

 .، وعلبية النحو بالمعنط لديها تيارات الشيخ عبد الله فودي النحوية -ٗ

 ال اتمة - ٘

 المصادر والمراجع - ٙ

 مل ص الرسالة باللؽة الإنجليزية - 7
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 الدراسات السابقة:

وي لتفسير الشيخ عبد الله فودي،  ولكنني ويفت علط دراسات في لا أعلم دراسة  اصة بالجانب النح

 جوانب أ رى عن الشيخ،  من ا:

 -دراسة و تحقي  و شرح  -مفتاح التفسير للشيخ عبد الله بن فودي   -ٔ

 .111ٔ -للباحث: السر الطاهر محمد الماحي،  لشراؾ أحمد  الد بابكر،  ر سالة دكتوراه،  السودان

 ج وده في التفسير و علوم القرآن. عبدالله بن فودي و  -ٕ

أم درمان  -للباحث: محمد نور الدين موسط،  لشراؾ أحمد محمد الورا ،  رسالة دكتوراه،  السودان 

ٕٕٓٓ. 

 م بعنوان: )البلبؼة القرآنية لدى عبد الله بن فودى(1ٕٓٓكتاب صدر في  -ٖ

بقسم اللؽة العربية،  جامعة عثمان   لصاحبه عبد البايي شعيب أؼاكا،  أستاذ البلبؼة والأدب الإسلبمي،

 بن فودي

تحت سلسلة النحو العربي فط  –البحر المحيط للشيخ عبد الله ابن فودى دراسة وتقويم   -ٗ

 م. ٕٓٔٓوووف  علط نشره فط مجلة جامعة كردفان  –نيجيريا أنموذجاً  –افريقيا 

جامعة الإمام محمد بن  علي   السكاكرالدكتور محمد بن  الشيخ عبد الله بن محمد فودي وآثاره الفكرية، 

 كلية العلوم العربية والاجتماعية بالقصيم. -سعود الإسلبمية 
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 الباب الأول: الشٌخ عبد الله فودي،  السٌرة والسٌرورة
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 للمؤلف. موجزةالفصل الأول: ترجمة 

 

 النسب والأرومة:

 

د الله بون محمود الملقوب بفوودي بون عثموان بون صوال  بون عمود نسب الشويخ  هوو: أبوو محمود عبو

بن أيوب بن ماسِران بن بوب بابَ بن موسوط  (ٔ)هارون بن محمد الملقب ؼُورْطُ بن جُبِّ بن محمد سَنبو

جَكُلُّ" 
(ٕ). 

للوط هوسوا فوي  (ٖ)وجده موسط جكل هو الذى ياد هجرة يبيلوة "تووردب" الفلبنيوة مون فوتوا طوور

 عشر الميلبدى واستوطن في برنن كن.منتصؾ القرن ال امس 

وهو من يبيلة الفلُبن وأصل م يرجع للط بلدة فوتَ تُوْرَ الوايعة ؼرب بولبد نيجريوا،  وهوي أصول 

صل م الأول فقيل: من نصارى الروم، وصل م الفت  الإسلبمي لبان انتشار الإسلبم أالفلبنيين، ا تلؾ في 

أميور العورب  -رضوي الله عنوه  -بن نافع الصوحابي المجاهود  في أفريقيا،  فآمن ملك م وتزوج ابنته عقبة

ن المش ورة.  فولدت يبيلة فلُبا

للط نبي الله اسماعيل بن ابراهيم  ليل  -كما يزعم  –وجد يبيلة المإلؾ روم بن عيص الذي يرجع نسبه 

 عليه السلبم. –الله 

                                                 

كور ؼوومي فوي أثنواء ترجموة الشويخ فوي المصودر السواب ،  والموجوود فوي كتواب ليوداع النسوو  هكذا كتب الشيخ أبوو ب (ٔ)

 .ثَ نْب   ب ط الشيخ هو: 1ٙص

ليداع النسو  فيمن أ ذت عنه من الشيو ، تحقي  أحمد محمد البدوي، جامعة يواريونس ، انظر نسب الشيخ في كتابه  (ٕ)

نسوب ضياء التؤويل في معاني التنزيل  لتفسير تهقدمت ؼومي في ودمحم أبو بكرويد سا    .1ٙ،  ص 11ٔٔ، ٕليبيا ، ط 

 . ٕ/ٔالشيخ 

 .فوت طور ) وتكتب هكذا فوتا تورو أيضا ( هي بلد يبائل الفلُّبنيين الأصلية،  وهي في جم ورية السنؽال الآن (ٖ)
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( مويووووووووووووووووووووع مدينوووووووووووووووووووة فوووووووووووووووووووووت توووووووووووووووووووورو فووووووووووووووووووووي جم وريوووووووووووووووووووة السوووووووووووووووووووونؽالٔ ريطوووووووووووووووووووة )
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 أته:صباه ونش

ميلبدية ، فوي منطقوة صوكتو الحاليوة فوي  7ٙ٘ٔهجرية =  2ٓٔٔولد الشيخ عبد الله فودي عام 

الجزء الؽربي من شمال جم ورية نيجيريا المتا م لجم ورية النيجر ، في يرية صؽيرة يابعوة فوي وسوط 

وار  وال وسوا بعيد عن العمران، نشؤ في ا بين أفراد أسورته وعشويرته مون الفلبنيوين الوذين يسواكنون الطو

 ويتبعون لدولة من دول ال وسا عرفت يومئذ بدولة " يوبير" .

نشؤ وترعرع عبد الله بن فودي في بيت علم وصلبح،  مِمّوا هيوؤ لوه ظوروؾ الن ول والتضولع فوي 

العلم، حيث كان أبوه عالما، وأ وه عثمان كذلك، زد للط ذلك رؼبته الكبيرة في الاستفادة العلمية، بفضل 

لصالحة التي نشؤها ودرج علي ا، والتربيوة الاسولبمية الصوحيحة التوي ألفت وا نفسوه وامتزجوت ب وا النشؤة ا

روحه، فصوارت جوزءا لا يتجوزأ مون حياتوه المليئوة بال ودى والصولبح منوذ الصوؽر، فتطلعوت تفسوه للعلوم 

يقتدي ب ا والثقافة، ثم أنتجت فكرا وج ادا،  كانا مصدر لشعاع فكري للمسلمين في عصره، ويدوة حسنة 

للدفاع عن الاسلبم والمسلمين، وتطبي  مبادئ الدين الإسلبمي الحنيؾ، و أحكاموه بصود  ول ولبص فوي 

 حياته وبعد وفاته.

وعلط الرؼم من مشا  التلقي العلمي في حلقات تلك الدروس العلمية المنتظمة،  وما يكابد طلب 

تتمثوول فووي الكتوواب المقوورر للدراسووة،  العلووم موون الصووعوبة،  ومووا يواج ووه موون عقبووات فووي ذلووك الويووت، 

والأسلوب الذي يدرس به هذا الكتاب أو ذاك، فلم تكن هناك كتب مبسطة لتعليم اللؽة ، وطريقة التدريس 

كانت عبارة عن تلقين الألفاظ ومعاني ا باللؽة المحلية وترديدها وحفظ ا ب ذه الطريقوة، فولب يجود الطالوب 

. علط الورؼم مون (ٔ)فكل ا ألفاظ ؼريبة لابد من حفظ ا وحفظ معاني ا  فريا بين ألفاظ المقامات وؼيرها، 

 كل ذلك، فان ابن فودي يد يطع هذا الطري  الصعب بتفو  ونجاح، حتط ش د له أشيا ه ب ذا. 

                                                 

م،  12ٕٔالمعارؾ للطباعة والنشر  ؼلبدنت شي و أحمد سعيد حركة اللؽة العربية وآداب ا في نيجيريا،  القاهرة،  دار (ٔ)

  .27ص  توزيع المكتبة الإفريقية
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ومن ثم فقد ظل ين ل العلم والمعرفة منذ نعومة أظفاره وأول حياته،  وهوو لا يوزال طفولب،  فبودأ 

علط والده محمد فودي،  وتعلم المبادئ الدينية كما يتعلم ا الأطفال في الكتاب،  ثم  بالقرآن الكريم،  فقرأ

ذ ذاك ابون ثولبث عشورة لعلط شقيقه عثمان بن محمد فودي،  بعد أن تعلوم يوراءة القورآن،  وهوو  بدأ يقرأ

خ عثموان ،  فدرس عليه عددا من الكتب في م تلؾ العلوم والمعارؾ،  بالإضافة للط مإلفات الشي(ٔ)سنة

نفسه،  التي تعد أساسا متينا في علوم القرآن والحديث والفقه والنحو والصرؾ،  ووجود ب وا ثقافوة تجعلوه 

 من العلماء في تلك الفترة.

ولكن الشيخ عبد الله بن فودي لم يكتؾ ب ذه الثقافة، فقود أ وذ بعود ذلوك يتنقول مون عوالم الوط آ ور 

ذا سمع بعوالم مت صوص فوي الفقوه موثلب،  ذهوب لليوه وسومع منوه حسب التقاليد المتبعة في تلك الآونة،  فذ

ويوورأ عليووه ت صصووه. وهووو فووي ذات الويووت يعموول مووع أ يووه عثمووان علووط لحيوواء السوونة ول موواد البدعووة 

ومحاربة أهل الفكور والضولبل،  ويود رافقوه فوي جميوع رحلبتوه الج اديوة الوط ولايوات ال وسوا مون ؼووبر 

مرشدا أهل الإسلبم للط الطري  السوليم والمون ج الصوحي ، ومبشورا  وزمفرة يبل لعلبن الج اد ،  واعظا

وداعيا أهل الكفر والضلبل للط الدين الصوحي  والسوعادة الأبديوة،  بالود ول للوط الودين الإسولبمي،  ديون 

 الفلبح والصلبح.

ابن فكان عبد الله ساعده الأيمن،  وأيرب الناس اليه، كاتم سره،  ومنفذ أمره طيلة حياته. وصفه 

أ يه محمود بللوو فوي كتابوه " لنفوا  الميسوور فوي تواريخ بولبد التكورور" : "بؤنوه هوو وزيور الشويخ عثموان 

،  للط أن ضا  ب وم أعوداء العودل والإسولبم،  أعوداء الحريوة (ٕ)الأكبر،  وركنه الأب ر،  وشقيقه الأكبر" 

 م. ثووم اضووطروهم موورة والسوولبم ذرعوواً،  فاضووطروهم وأتبوواع م للووط ال جوورة موون بلبدهووم ومسووقط رإوسوو

-أ رى للدفاع عن أنفس م ودين م الذي حوربوا واضط دوا من أجله،  فسلحوا أنفس م بسلبح آلة الحرب 

 بعد سلبح الإيمان بالعقيدة،  والمبدأ الذي نشؤوا وتربوا عليه.  -السلبح التقليدي

                                                 

 .2ٗص  ، الساب المصدر  (ٔ)

 . ٗ/ٔ  ،1ٙٔٔ،  ٔفودي، عبد الله بن محمد ، ضياء التؤويل في معاني التنزيل ، مطبعة الاستقامة بالقاهرة، ط (ٕ)
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حووداً موون أهووم م،  وعنوودما بوودأ الج وواد ضوود ال وسووا،  أصووب  الشوويخ عبوود الله وا2ٓٗٔوفووي سوونة 

 المستشارين،  والقادة العسكريين الذين لا يقطع رأي دون م،  ولا يفصل في أمر عند ؼياب م. 

يقول الأستاذ أبو بكر محمود في هذا الصدد: "لقد كوان يطوب رحوط ج واد الشويخ عثموان،  ويائود 

. أ ذوا (ٔ)وبانيه"  الجيوش،  وشيخ المدارس،  ولمام المساجد،  ومدير السياسة ومإسس ا،  ومقيم العدل

بعد لعلبن الج اد يحصدون دعاة الأوثوان والوثنيوة،  ويجتثوون رإوس النفوا  وأهول البودع والضولبلات،  

من الحكام المتسلطين الماريين،  وؼيرهم من الذيول والأذناب الفاسودين،  الوذين لا يعيشوون للا فوي مثول 

الممالوك والودويلبت الضوعيفة ال زيلوة،  الواحودة  هذه الأجواء الموبوءة،  وت اوت أمام ضربات م المحكمة

بعد الأ رى. وبذلك انتشر في ربوع تلك المنطقة،  وبين شعوب تلك الولايات الإسلبم والسلبم،  والعدل 

 والر اء،  والعلم والثقافة. 

م،  وبعد ان استكمل الشيخ عثمان فتوحاته فعلياً،  يسم الإمبراطورية الإسلبمية 2ٕٔٔوفي سنة 

فتية،  بوين ابنوه محمود بللوو وأ يوه عبود الله،  فحكوم عبود الله نصويبه مون يوانودا ،  وبوذلك أصوب  الأميور ال

 الفلبني الأول لقواندا. 

م،  وعنودما تووفي عثموان بودون أن يعلون عون  ليفتوه،  كوان عبود الله بعيوداً عون 2ٔ7ٔوفي سنة 

م. 2ٕٓٔله ذلك،  استمر يحكم ا حتط سنة العاصمة سكتو،  فعاد مسرعاً ليطالب بالزعامة،  وبعد أن تم 

وبعد ذلك ذهب للط ج ة منعزلة ليكرس حياته للعلم،  ويتفرغ للدراسة والكتابة،  تاركواً الأموور الإداريوة 

 -رحموه الله-وشإون القيادة لإبنه وابن أ يه،  كما فعل الشيخ عثموان وآل بيتوه ويرابتوه الأيوربين،  فواتبع 

ك الج واد الأصوؽر للوط الج واد الأكبور،  مون أموور الدولوة ورسوميات ا،  للوط طريقة أسولبفه مون يبلوه. تور

 التؤليؾ والتدريس والوعظ والإرشاد،  والأمر بالمعروؾ والن ي عن المنكر. 

                                                 

 . ٘/ٔ، ضياء التؤويل تقسيرمقدمة  (ٔ)
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 وفاته: 

عون عمور ينواهز السوتين سونة،  (ٔ)م فوي يوانودا" 2ٕ1ٔهوـ الموافو  ٕٓٗٔ"سونة  -رحموه الله-كانت وفاته 

أهلوه،  ونصوورة الإسوولبم والمسوولمين،  والقيووام بوؤمورهم علووط أحسوون مووا يكووون؛ يضواها فووي  دمووة العلووم و

 اصحاً معيناً،  و ادماً أميناً. ن

 شٌوخه: 

 -يلموا تتوووافر الرعايوة العلميووة للئنسووان،  وهوي ولن توووافرت،  فؽالبوواً موا تكووون علووط حسواب شوويء آ وور 

يوة،  علوط سوعة رز  ورؼود فوي العويش،  . أما صاحبنا فقد توافرت له هذه الرعا-كضي  في العيش مثلبً 

فووي بدايووة حياتووه علووط موون تووولط توجي ووه وتربيتووه،  ويحوورص علووط  -تعووالط  -ذلووك أنووه درس كتوواب الله 

 مصلحته،  حيث لن طبيعة الآباء الكفاح والحرص من أجل أبنائ م ومصالح م. 

كتابه لبداع النسو : ومون  وفي سن الثالثة عشرة تركه أبوه لأ يه الشيخ عثمان " يقول هو عن نفسه في

شيو ي الذين أ وذت العلوم عون م أميور الموإمنين شوقيقي عثموان بون محمود،  وأمنوا حوواء بنوت محمود بون 

 . (ٕ)عثمان بن حم بن عال" 

 ومن شيو ه: الشيخ جبريل بن عمرو الذي كان شي اً لأ يه عثمان أيضاً. 

رين كما يقول الأستاذ أبو بكور محموود: " يقوول ومن م أيضاً: الشيخ أحمد بن ؼار،  هذا عدا شيو ه الكثي

صاحب كتاب لنفا  الميسور: أ ذ عن أ يوه القطوب عثموان،  ووازره وكفواه الم موات مون أموره،  وعون 

من ج ابذة العلم والمعرفة الذين تنقل بين م (ٖ)الشيخ جبريل بن عمرو،  والشيخ أحمد بن ؼار،  وؼيرهم" 

 وأ ذ عن م. 

                                                 

 . ٖ/ٔالمصدر الساب   (ٔ)

 .ٗص: ، مقدمة ضياء التؤويل في معاني التنزيل (ٕ)

 2ٓليداع النسو  ص (ٖ)
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مؽوري،  يقول عبد الله بن فودي: " لن الشيخ محمد المؽوري كوان مشو وراً بتعلويم ومن م الشيخ محمد ال

الم تصر فوي بلبدنوا شو رة الشومس،  وكول مون لوم يقورأ الم تصور عنوه فوي بلبدنوا فكؤنوه لوم يقورأ،  فمون 

الطبيعي لذن أن يقصد لليه عبد الله ويقرأ عليه الم تصر،  الجزء الأول،  وكوان ذلوك سونة ألوؾ وموائتين 

 . (ٔ)من ال جرة،  ألؾ وسبعمائة و مس وثمانين ميلبدية "

ومن شيو ه أيضاً: الشيخ محمد سمبو بن عبد الرحمن،  تلميذ الشيخ المؽووري،  الوذي يورأ عليوه الجوزء 

 . (ٕ)الثاني من م تصر ال ليل،  بعد يراءته للجزء الأول علط الشيخ المؽوري 

عثمان،  ذلك أن عبود الله " كوان يود يورأ الكوكوب السواطع ومن شيو ه أيضاً: الشيخ المصطفط بن الحاج 

عن الشيخ جبريل،  فؤ ذه مرة ثانية من المصطفط بن الحاج عثمان،  وأفاده هذا الشيخ بؤشياء لم يف م وا 

 عند الشيخ جبريل. 

أو وكوم عوالم  -لا يسوتطيع ان يحصوي م  -ويقول الشيخ عبد الله: لنه أ ذ العلم عن عدد كثير من الشويو  

 . (ٖ)طالب علم أتانا من الشر  فاستفدت منه مالا أحصيه" 

وأ يووراً فووذن موون شوويو  عبوود الله بوون فووودي:  الووه وعمووه الشوويخ محموود بوون راج بوون مووإدب،  الووذي كووان 

مت صصووواً فوووي تووودريس الب ووواري،  كموووا أن الشووويخ جبريووول كوووان مشووو وراً بتووودريس الكوكوووب السووواطع 

 . (ٗ)للسيوطي

لماء وتوزع الت صصات العلمية بين م،  جعلت ابن فوودي ينتقول مون عوالم للوط وهكذا يتض  أن كثرة الع

 آ ر،  ومن يرية للط أ رى طلباً للعم والاستفادة. 

                                                 

 .2ٙص  ليداع النسو   (ٔ)

 .2ٖص  ، المصدر نفسه (ٕ)

 1ٓص  المصدر نفسه (ٖ)

 .1٘ص  المصدر نفسه (ٗ)
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 مؤلفاته: 

لعبد الله بن فودي مإلفات كثيرة برهنت علط ؼزارة علمه،  وعلو مكانته،  وطول باعه فوي ميودان العلوم 

محمود: " للشيخ عبد الله كرامات كثيرة،  من ا ؼزارة علمه الدالة والمعرفة،  ولذلك يال الأستاذ أبو بكر 

علي ا كثرة مإلفاته التي لا يقل عددها عن مائة كتاب،  مع ما هو فيه من الأشؽال الشاية في ويت ال رج 

 ،  حيث لنه الرجل الثاني في دولة سكتو الإسلبمية. ولليك بعضاً من هذه المإلفات: (ٔ)ويلة الراحة" 

 لكتب المطبوعة: ا -أ

ضياء التؤويل في معاني التنزيل: وهو كتاب في التفسير يقع في أربعة أجوزاء،  فورغ مون تؤليفوه سونة  -ٔ

 وهو موضوع رسالتي سؤفرغ له جانبا موسعا للتكلم عنه فيما يلي من مباحث.. (ٕ)هـ ٖٕٔٔ

                                                 

 . ٘/ ٔمقدمة طبع ضياء التؤويل في معاني التنزيل(ٔ)

 ٕٖٓ/ٗ ، ضياء التؤويل في معاني التنزيل :انظر( ٕ)
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ر،  " يعتبور تل يصواً لموا جواء فوي كفاية أهل الإيمان في تفسير القورآن: وهوو كتابوه الثواني فوي التفسوي -ٕ

ضياء التؤويل،  الذي كان حافلبً ببيان القراءات السبع،  وبيان أيوال الأئمة الأربعة،  وبيان علوم العربية 

والبلبؼة والأصول،  وترتيب الؽوزوات والسورايا وؼيور ذلوك. ل صوه مقتصوراً علوط روايوة ورش فقوط،  

وم العربية،  وسماه كفاية أهول الإيموان فوي بيوان تفسوير وعلط مش ور مذهب مالك،  والضروري من عل

جموادى الأولوط سونة  ٓٔهوـ،  وفورغ مون نسو ه فوي 2ٖٕٔجموادى الأولوط سونة  7أكملوه فوي (ٔ)القرآن" 

،  والكتواب مطبووع فوي جوزأين مون (ٖ). وهو ما يسوميه أيضواً: كفايوة ضوعفاء أهول السوودان (ٕ)هـ ٕٕٗٔ

 الحجم المتوسط. 

،  حيووث يووذكر فيووه يصووة حياتووه وتعليمووه فوووديوهووو كتوواب يتنوواول حيوواة عبوود الله بوون ليووداع النسووو :  -ٖ

 . وشيو ه

نه موا يالوه مون يصوائد فوي فوديتزيين الوريات: يبدو أنه ديوان شعر للشيخ عبد الله بن  -ٗ ،  حيوث ضوما

  .م تلؾ الأؼراض والمناسبات

 في النحو والصرؾ: كتبه  -ب

عبد الله بن فودي في النحو وسماه البحر المحيط،  عدد أبياته أربعوة  البحر المحيط: وهو كتاب نظمه -ٔ

 آلاؾ و أربعمائة بيت. 

 . (ٗ)الحصن الرصين: كتاب في الصرؾ نظم أيضا،  عدد أبياته ألؾ بيت  - ٕ

 وفي التفسير: 

 . (٘)الفوائد الجليلة: نظم ما في الشوشاوي من علم التفسير  - ٔ

 . (ٙ)في الإتقان والنقاية من علم التفسير للسيوطي مفتاح التفسير: نظم ما  - ٕ

                                                 

 . ٖ/ٔكفاية أهل الإيمان في تفسير القرآن،  بيروت،  توزيع المكتبة الحديثة.  عبد الله بن محمد ، ،فودي   (ٔ)

 .ٕٖٓ: ٕ ، المصدر نفسه(ٕ)

 .1ٖٔ :ٔ ، انظر: المصدر نفسه(ٖ)

 .ٕ٘ٔص  ، انظر: حركة اللؽة العربية وآداب ا في نيجيريا(ٗ)

مشوتمل  ، وهوو كتواب م تصور فوي الفقوه ، سين بن علي الرجراجي الشوشاويالفوائد الجميلة علط الآيات الجليلة: لح (٘)

   .علط عشرين باباً 

 .النقاية: كتاب م تصر في أربعة عشر علماً  (ٙ)
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 سلبلة المفتاح نظم.  - ٖ

 وفي الفقه و أصول الشريعة: 

  لبصة الأصول في علم أصول الفقه.  - ٔ

 ضياء الحكم.  - ٕ

 ضياء السياسات.  - ٖ

 تقريب الضروري من علوم الدين.  - ٗ

 وله في علم المنط : مفتاح التحقي . 

 لقوافي: له فت  الطيؾ. وله العروض وا

 وفي التوحيد وعلم الكلبم: 

 نظم العقيدة للسيوطي و شرح ا للسنوسي.  - ٔ

 نظم النقاية للسيوطي.  - ٕ

 . (ٔ)مفتاح الأصول  - ٖ

 وله كتاب في حقو  الإ وان.  - ٗ

 وكتاب في دفع الوسواس.  - ٘

 ضياء أولط الأمر والمجاهدين.  - ٙ

 ضياء السلطان.  - 7

 اء السنة. ضي - 2

 تعليم الأنام بتعظيم الله تعالط نبينا عليه السلبم -1

                                                 

 .٘ص  ، مقدمة ضياء التؤويل في معاني التنزيل (ٔ)
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هذه الثروة من الثقافة الإفريقية الأصيلة،  تظل وللؤسؾ الشديد مؽمورة،  لم تصلنا ولم نعرؾ 

عن ا للا النزر اليسير،  كل ذلك بفضل من ايتحموا تلك الديار،  و طمسوا تلك المعالم الثقافية الرائدة من 

لحضارة و التطور،  بحيث لم نستطع التعرؾ علط يادة حركة الإصلبح،  والثورة الإسلبمية في مدعي ا

مطلع القرن التاسع عشر للا بصعوبة بالؽة،  فضلب عن الويوؾ علط مإلفات م وآثارهم العلمية،  حيث 

هذه  لننا لم حتط الآن معرفة جميع مإلفات عبد الله بن فودي،  فضلب عن معرفة ما تعالجه بعض

 المإلفات. 

ورؼم المشاؼل السياسية والعسكرية من تدبير أمور الدولة،  ومحاربة أهل البدع والضلبلات،  

كان عبد الله بن فودي شاعرا كثير الإنتاج،  ومإلفا للكتب بالعربية،  والفلبنية،  ولؽة ال وسا،  كان أحد 

اته الحافلة بنشر الدين الإسلبمي،  وما أعماله عن حياة أ يه عثمان،  وما يام به من أعمال طوال حي

شاهده معه أثناء رحلبته لنشر الدين الإسلبمي في ولايات ال وسا ؛ من ؼوبر،  وزمفرا،  وؼيرها من 

الولايات المجاورة التي يصدها الشيخ عثمان،  ثم لعلبنه الج اد،  وانتصارات م علط أعدائ م،  ثم لرساء 

للط أن تفرغ الشيخ عثمان للتؤليؾ و الوعظ والتدريس،  وحتط وفاته   نظام الدولة الإسلبمية الجديدة،

 م.2ٔ7ٔسنة 

 شعره وجهاده: 

كووان الجووو السياسووي والووديني والاجتموواعي مملوووءا بالاضووطرابات الشووديدة فووي أوائوول فتوورة مملكووة سووكتو،  

نوت البيئوة كل وا شوديدة وكانت الحروب الكثيرة تدور رحاها في أنحاء المملكة والممالك المجاورة ل ا. فكا

،  ولا شك أن ي يء هذا الجو يرائ  الشعراء،  ويستحث م علط ليوراض (ٔ)الاضطراب،  يليلة الاستقرار 

 الشعر ولنشاده،   اصة وأن انتصارات م الحربية تزداد كل يوم،  ومملكت م تتوسع من حين لآ ر.

رات م العسوكرية المتتاليوة فوي أشوعارهم،  كان الشعراء الذين من بيون م عبود الله بون فوودي يسوجلون انتصوا

ويصفون معارك م،  ويوت م في هذه المعارك،  وت اذل  صوم م وضعف م أمام م. ولذلك كثر فوي هوذه 
                                                 

 .ٕٗٔص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا في نيجيريا (ٔ)
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. الذي يست دؾ لثارة حماس المجاهدين (ٔ)الفترة الشعر الذي يمكن تسميته بشعر الحرب  أو شعر الج اد 

 أعدائ م و صوم م،  وتسجيل النصر والؽلبة علط أعدائ م.للدفاع عن دين م وعقيدت م،  والنيل من 

كوذلك تنواول الشووعراء الشوعر التعليمووي فوي ذلوك الويووت،  فنظمووه فووي م تلوؾ الفنوون العلميووة ؛ مون نحووو 

وصرؾ،  وفقه وأصول وؼيرها... حيث كانت تساعدهم كثيرا علط تدريس المادة العلمية،  و السبب في 

ت هم أنفس م العلمواء،  وأكثورهم رجوال الدولوة،  والقوائمين علي وا فوي نفوس ذلك أن الشعراء في ذلك الوي

الويت،  فكان العالم ينظم المسائل الفق ية او اللؽوية،  ثم يدرس ا لطلبته،  فيجد الطالوب سو ولة فوي حفوظ 

 . وأشو ر هوإلاء(ٕ)ذلك،  لانه كلبم مووزون مقفوي،  ثوم لن النؽموة والإيقواع مون معينوات الحفوظ والتوذكر 

 العلماء والشعراء في ذلك الويت: عبد الله بن فودي،  ومحمد بللو،  والشيخ محمد سمبو،  وؼيرهم... 

وعبد الله بن فودي في مجال الشعر التعليمي،  لا يش  له ؼبار ولا يقترب من ساحته منافس،  منظوماته 

شووعر فووي م تلووؾ أؼراضووه المتعووددة فووي م تلووؾ المجووالات والفنووون العلميووة تشوو د بووذلك،  ثووم لنووه يووال ال

ومناسباته،  ولن كان معظم الشعراء في عصره "يود أكثوروا مون شوعر الج واد والمودح،  كموا أكثوروا فوي 

الوعظ والإرشاد،  وفي الشعر التعليمي عامة،  ذلك ان الظروؾ السياسية والدينية والاجتماعية فوي تلوك 

ا ما أملته علي م ظروؾ المجتمع السيئة،  من وهذ(ٖ)الحقبة،  كانت تقتضي لنتاج ذلك النوع من الشعر " 

الفساد الديني،  والتدهور الأ لبيي،  والج ل الذي تفشط وانتشر بين طبقات الشعب،  والفقر المديع الذي 

 يعانيه هذا الشعب. 

كوول هووذه الظووروؾ أملووت علووط عبوود الله بوون فووودي وؼيووره موون الشووعراء،  الإيوولبل موون الشووعر فووي بعووض 

 جاء والؽزل وؼيرها،  والإكثار من شعر الج اد،  والشعر التعليمي،  والشعر الديني،  الأؼراض مثل: ال

 وشعر المواعظ. 

                                                 

 انظر: المصدر نفسه.(ٔ)

 .ٕ٘ٔص   الساب  المصدر (ٕ)

 .2٘ٔص  ، المصدر نفسه(ٖ)
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وبعد ان هدأت الأمور واستقرت الأحوال باستكمال الانتصارات المإزرة،  والقضواء علوط أموراء الفسواد 

ثقيفوه،  اتج ووا للوط الج واد والضلبل في تلك المنطقة،  أ ذ العلماء الشعراء يتج ون للط تعليم الشعب وت

الأكبر بعد الأصؽر،  فبعد أن تم تؤسيس الدولوة علوط أسوس دينيوة سوليمة،  ونظوم سوماوية رفيعوة،  يواموا 

علط سا  الجد ينشرون الثقافة العربية الاسلبمية،  وكان يشترك في ذلك رجال الدولة والشعب علط حود 

لتدريس والوعظ ؛ كالشيخ عثمان نفسه،  وأ يوه عبود سواء،  كل حسب طايته،  فمن م من يام بالتؤليؾ وا

 الله،  وابنه محمد بللو،  بالإضافة للط م ام الدولة،  ومن م من اكتفط بالتدريس و الوعظ وهم كثيرون. 

ومن ثم عكؾ جمع من العلماء علط تؤليؾ الكتب الدينية وكتابة الرسائل والمنشورات التي تعالج المسائل 

،  والتي تس م في بناء صورح المجتموع الإسولبمي الجديود،  الوذي أرسويت دعائموه (ٔ)ة الدينية والاجتماعي

علووط أنقوواض الإمووارات والممالووك المتداعيووة،  التووي أورثووت المجتمووع مسوواإى كثيوورة،  و لفووت فيووه آفووات 

  طيرة،  ظل يعاني من ا سنين عديدة. 

بوا عوالجو في وا كثيورا مون المشوكلبت الدينيوة ولقد أنوتج العلمواء والأدبواء فوي تلوك الفتورة كثيورا،  فوؤلفوا كت

والاجتماعية والسياسية،  ولن كوان أكثرهوا توآليؾ علميوة،  وبموا أن لوبعض العلمواء ميوول أدبيوة فذن وا يود 

 . (ٕ)ساعدت م علط التؤليؾ في مجال الشعر والنثر 

 نماذج من شعره: 

لبم والمسلمين من بنط وطنه،  فقد كان كان عبد الله عالما وأديبا،  س ر هذا العلم والأدب ل دمة الاس

شاعرا كثير الإنتاج،  ومإلفا كتب بالعربية والفلبنية ولؽة ال وسا أيضا. وهو كؽيره من الشعراء الذين 

فرض علي م المجتمع يرض الشعر في أؼراض معينة،  والإيلبل من بعض ا الآ ر،  ولكنه يد يرض 

م تلفة،  التي من بين ا: المدح،  والرثاء،  والحماسة،  الشعر في المناسبات المتفاوتة والأؼراض ال

 وؼيرها ... 

                                                 

 .1٘ٔص  ، انظر: المصدر نفسه(ٔ)

 .ٕ٘ٔص  ، انظر: المصدر نفسه(ٕ)
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ففي ؼرض المدح يقول مادحا شي ه الشيخ جبريل ابن عمرو،  وأ اه عثموان فوي أبيوات يصويدة لوه جواء 

               في ا: 

 متبحووووووووووووور فوووووووووووووي علموووووووووووووه متفووووووووووووونن  

 (ٔ)جِ فَووووووووووووووعْ متعطووووووووووووووؾ متلطووووووووووووووؾ للمِ   
   

   

 ج هووووووووين لووووووووينع طليوووووووو  الووووووووودْ جِ شَوووووووو

 (ٕ)جَ ووووووووووووومْ للعَ  للمسووووووووووووولمين وموووووووووووووزدر    
   

 

 عثمووووووان موووووون يوووووود جاءنووووووا فووووووي ظلمووووووة

 (ٖ)جِ دَ جْوووووووفوووووووؤزاح عنوووووووا كووووووول أسوووووووود دَ   
   

 وفي ؼرض الرثاء: يرثط شي ه محمد سمبو بؤبيات من يصيدة يقول في ا: 

 ك  ووووووووووووالييُبْووووووووووووفيووووووووووووا للمسوووووووووووولمين لِ 

 ذو علوووووووووم وؼوووووووووالي "محموووووووود سووووووووومبو"  

   
 فقوووووووووووود حموووووووووووودت شوووووووووووومائله يووووووووووووديما

(ٗ)ل ارتحووووووووووالبعلووووووووووم والتقووووووووووي يبوووووووووو  
 

   

يقول في أول معركة كبيورة  اضوت ا هوذه الجماعوة المإمنوة وهوي  -شعر الج اد  -وفي ؼرض الحماسة 

   معركة كتو: 

 بوووووووووودأت بحموووووووووود الله والشووووووووووكر يتبووووووووووع

 علوووووووط يموووووووع كفوووووووار علينوووووووا تجمعووووووووا  

   
 ليستؤصوووووولوا الإسوووووولبم والمسوووووولمين موووووون

 بلبدهوووووووووم والله فوووووووووي الفضووووووووول أوسوووووووووع  

   

ي: يوال عبوود الله بون فوودي فووي أول كتابوه المنظوووم الوذي سوماه الحصوون الرصوين فووي وفوي الشوعر التعليموو

        الصرؾ: 

 الحموووووووووووووووووود   الووووووووووووووووووذي تعرفووووووووووووووووووا

 للوووووووووووووط عبووووووووووووواده بموووووووووووووا تصووووووووووووورفا  

   
 وأنطوووووووووو  اللؽووووووووووات فووووووووووي البوووووووووووادي

 البلؽوووووووووووووووواء اللسوووووووووووووووون وال وووووووووووووووووادي  

   

                                                 

. ولسان ٗٔٗ: ٔالمعفج: هو الأحم  الذي لا يضبط الكلبم أو العمل. انظر القاموس المحيط للفيروز أبادي مادة عفج  (ٔ)

 .ٕٖ٘: ٕالعرب لابن منظور مادة: عفج 

وهي المرادة هنا. وله اطلبيوات أ ورى؛ كالطويول  ، الم تال ، المبتدع ، جمع عماهيج. وتطل  علط: المتكبرالعم ج:  (ٕ)

 .1ٕٖ: ٕ. ولسان العرب مادة عم ج ٘ٔٗ: ٔوالممتلئ لحماً والسريع. انظر القاموس المحيط مادة عمج: 

. وانظور فوي معواني ٖ٘ٔ ، ٖٗٔص  ، اب واحركوة اللؽوة العربيوة وآد ، ودجودج: أسوود حالوك ، دجدج: الليل لذا أظلوم (ٖ)

،  ٔٓٔ ، 2ٖ :ٕ ، في شرح جواهر القاموس ، تحقي  لجنة من الأساتذة، الكويوت تاج العروس ، مرتضط،زبيديالالكلمة 

 .ٕ٘ٙ :ٕمادة دجج  ،ٕٓٓٓ، ٘، دار صادر ، بيروت ، طلسان العربابن منظور، محمد بن مكرم الإفريقي ،  و

 .2ٖٔص  ، وآداب ا حركة اللؽة العربية (ٗ)
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 لذ أرسووووووووووووووووول الرسووووووووووووووووول للعبووووووووووووووووواد

(ٔ)يرشووووووووووووووودهم م وووووووووووووووايع الرشووووووووووووووواد  
 

   
 يد كوووووووووووووول نوووووووووووووواديمحموووووووووووووود سوووووووووووووو

 وأفصووووووووووو  كووووووووووول نووووووووووواط  بالضووووووووووواد  

   
 صوووووووولط عليووووووووه ذو الأيووووووووادي ال ووووووووادي

(ٕ)وآلوووووووووووووووه وصوووووووووووووووحبه و الزهووووووووووووووواد  
 

   

هذه نماذج موجزة وم تصرة من شعر عبد الله بن فودي باللؽة العربية،  ويد يال الشوعر بلؽوة المجتموع،  

زال باييوة حتوط الآن. زد علوط الللؽة العامية أيضا. وعثر له علط ثلبث يصائد بلؽة ال وسا،  والتوي موا تو

 ذلك ما ياله في الوعظ والارشاد والحكم والامثال،  والزهد و التصوؾ،  للط ؼير ذلك. 

د نونوه. جواء ذلوك فوي سوورة النمول عومن  لبل تفسيره يطلعنا علط نموذج من شوعره ويبصورنا بشويء م

ڳ  ڱ     ک  ک      ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ       چ تفسوووووووويره لقولووووووووه تعووووووووالط: 

"لن ووم يحطمووونكم ولووو شووعروا لووم يفعلوووا،    ١ٔالنمللل   چڱ  ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ    ڻ  

كؤن ا علمت عصمة الأنبياء مون الظلوم والإيوذاء و )لا يحطمونكم ( أي: لا يقفووا حيوث يحطموونكم،  وهوو 

 ي لان ) اد لوا جواب للؤمر،  ود ول النون لكونه ن يا في المعنط او بدل من الامر،  لانه في المعنط ن

مساكنكم ( في معنط لا تكونوا حيث كنتم. وفي هذه الآية من ليجاز القصور،  وهوو يلوة الألفواظ موع كثورة 

المعنط لا لحذؾ،  ما تحار فيه العقول،  وفي ا أحد عشر معنط من أنواع الكلبم: النوداء والكنايوة والتنبيوه 

 لئشارة والعذر. لتعميم والتحذير والت صيص،  وال  والتسمية والأمر والقصة،

فراعت النملة  مسة حقو : ح  الله ورسوله وجنده،  وحق ا ورعاياها،  ويد نظمت كل هذا في المفتواح 

       سلبلته بقولي مثلب لآيات القصر: و

 مووووووووووووع الإحسووووووووووووان لِ دْ العَوووووووووووو كآيووووووووووووةِ 

 عوووووووووووووانِ وآيوووووووووووووة النمووووووووووووول علوووووووووووووط مَ   

   
وووووووووبيوووووووووا كَ  تْ نوووووووووادَ   تْ َ ووووووووونبا  بوووووووووؤي   تْ نا

 تْ رَ باسووووووووم نموووووووول أمَوووووووو تْ ما ب ووووووووا وسَوووووووو  
   

                                                 

 . 71ٖ: 2انظر لسان العرب مادة هيع  ، وهي الأشياء الواضحة البينة ، م ايع جمع م يع(ٔ)

 .ٕ٘ٔص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٕ)
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وووووووووبوووووووواد لوا يَ   رتْ نط حووووووووذا كْ سُووووووووت بِ صا

ووووووووو   ووووووووو سوووووووووليمانُ  مَ حطا  موووووووووتعما  تْ ف صا

   
 جنووووووووووووووده ثوووووووووووووم ب وووووووووووووم أشوووووووووووووارت

 ت فراعوووووووووووترَ بنفوووووووووووي علوووووووووووم عوووووووووووذا   

   
 الإلووووووووووووه والرسووووووووووووول ول ووووووووووووا حوووووووووووو ا 

(ٔ)ا عيال ووووووووووووووووواوجنوووووووووووووووووده ونافعًووووووووووووووووو  
 

   

 

ولوو كوان كوذلك  -  كذلك لم يكن عمل ابون فوودي مقتصورا علوط العلوم والأدب والتوؤليؾ فحسوب،

بول تجواوزه للوط السياسوة والووزارة،  وللوط الحورب والج واد،  وييوادة الجيووش ضود  -لكفاه شرفا وف را 

 بة للمسلمين عامة،  ولأ يه  اصة.أعداء الإسلبم والمسلمين،  ومن ثم كان ش صية م مة جدا بالنس

دارسو م،  ومقيموا للعودل والأمون ما بالنسبة لعامة المسلمين،  فقد كان لماما لمساجدهم وشوي ا لمأ

 بين م. ينشر بين م نور العلم والمعرفة بدروسه ومواعظه،  وكذلك بكتبه ومإلفاته.

وبالنسبة لأ يه وأستاذه الشيخ عثمان،  فقد كان عقله المفكر ودرعه الوايي وسونده القووي،  كفواه 

 ،  ونص  وآزر،  وجد وجاهود ضود الم مات الجسام أيام حكمه،  وتكفل له بؤعباء الدولة،  فناضل وكاف

أعداء الإسلبم و صومه. يقوول الأسوتاذ أبوو بكور محموود فوي هوذا الصودد: لقود كوان " يطوب رحوط ج واد 

الشيخ عثمان،  ويائد الجيوش وشيخ المدارس،  ولمام المساجد،  ووزير أمير المإمنين،  ومدبر السياسة 

 . (ٕ)ومإسس ا،  ومقيم العدل وبانيه " 

التؤويل في معاني التنزيل،  هذا الج اد الذي يام به،  وبين  ءصراحة في تفسيره ضياكذلك يذكر 

كيووؾ أن النصوور دائمووا للئسوولبم وأهلووه،  لذا صوود  عووزم م و لصووت نيووت م فووي لعوولبء كلمووة الله تعووالط،  

چ  چ  چ  چڇ  چ والدفاع عن دينه المجيد،  وذلك في سورة الحج عند تفسيره لقوله تعالط 

حقووا للووط يوووم القيامووة،  ويوود أنجووز الله وعووده بووؤن سوولط الله   ٓٗالحلل    چڍ  ڍ   ڇ  ڇ  ڇ  

                                                 

 . ٖٙٔ/ٖ ، ضياء التؤويل في معاني التنزيل (ٔ)

 .٘ص  ، مقدمة ضياء التؤويل في معاني التنزيل (ٕ)



- 33 - 

 

كاسرة العجم ويياصورت م وفوراعنت م،  وأورث وم أرضو م أن والأنصار علط صناديد العرب،  والم اجري

د وديارهم،  وذلك مستمر في كل من يام لنصرة دينه للط يوم القيامة،  كما شاهدناه عيانا حين يمنا للج ا

 علط ذلك. -تعالط  -(ٔ)والحمد   " 

  

                                                 

 . 1ٖ/ٖ ، ي التنزيلضياء التؤويل في معان (ٔ)
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  العلمٌة فً عصر المؤلف.والفصل الثانً: نبذة مختصرة عن الحالة الاجتماعٌة 
 

،  الإشارة أولاً للط أ يه الشيخ عثمان الذي يكبره باثني عشر سنة،  ييقتضي الحديث عن عصر ابن فود

الإسوولبمية التووي أسسوو ا،  وشووارك في ووا عبوود الله  وثورتووه الإصوولبحية الإسوولبمية التووي يووام ب ووا،  ومملكتووه

بنصيب وافر،  حيث "كان مرافقاً لأ يه عثمان في عمله الإرشادي،  ويائداً للجيش الإسلبمي في الج واد 

 م في أرض ال وسا".2ٓٗٔسنة 

م 7٘ٗٔهوـ،  الموافو  ديسومبر  2ٙٔٔ" وكان مولد الشيخ عثمان بن محمد فودى في أوا ر صوفر سونة 

ووالده محمد الملقب بفودى،  ومعناه باللؽة الفلبنية: الفقيه،  ينتمي للط يبيلة فلبنية تسمط تورب،  بفوت،  

،  للوط أن وصولت تودريجياً بعود سونين -تقع فوي السونؽال-وهي من القبائل الفلبنية التي هاجرت من فوت 

ل،  ويرأ القرآن علط . شب الؽلبم في يرية تسمط طؽ(ٔ)للط ؼوبر لحدى ولايات ال وسا حيث استقرت" 

والده،  وبعد أن أكمله وانت ط من حفظه،  شرع يتنقول مون عوالم للوط آ ور،  يوتعلم ويتفقوه،  حتوط أصوب  

 عالماً كبيراً. 

ومن أش ر العلماء الذين يرأ علي م وتؤثر ب م: الشيخ جبريل بن عمورو الوذي كوان مون أكوابر العلمواء فوي 

نحو سنة وتؤثر به كثيراً،  حيث أير الشيخ عثموان نفسوه بوذلك  ذلك الزمان،  والذي صاحبه الشيخ عثمان

فيقول: "لنه أول من يام ب دم العوائد الذميمة في بلبدنا السودانية هذه،  وكوان كموال ذلوك ببركوة الله علوط 

 . (ٕ)أيدينا" 

                                                 

 .ٓٙص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٔ)

 .ٔٙ ، ٓٙص  ، المصدر نفسه (ٕ)
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وعنوودما نوواهز الشوويخ عثمووان العشوورين سوونة،  بوودأ بحركتووه الإصوولبحية فكووان يوودرس للنوواس،  ويعلم ووم 

يرشوودهم،  ويووؤمرهم بووالمعروؾ وين وواهم عوون المنكوور،  ويوودعوهم للووط توورك العوائوود الم الفووة للشوورع،  و

 . (ٔ)ولحياء السنة ول ماد البدع 

ولم يزل يناضل في هذا المضمار؛ ينتقل من يرية للط يرية،  ومن مكوان للوط آ ور،  يصوحبه فوي جميوع 

بد الله،  حتط اشوت ر أموره وعولب صويته،  وكثورت هذه الرحلبت الج ادية،  لنشر الدين الإسلبمي أ وه ع

جماعتوه،  ويويوت شوووكت م،  حتوط اضوطر أعووداإهم أن يحسوبوا ل ووم ألوؾ حسواب،  زد علووط ذلوك طبوواع 

الشيخ عثمان،  ونفسه القوية التي لم تكن تعرؾ الم ادنة أو المصالحة أو الاستسلبم علط حسواب الودين،  

نه،  ولوم يسور للوي م أو يتوودد ل وم،  كموا يفعول ؼيوره مون العلمواء،  فلم يكن يبالي بالملوك والحكام في زما

حيث كانوا يلتفون حول الملوك،  يطلبون الرز  من م ويسعون في رضاهم،  ولموا "اشوت ر أمور الشويخ،  

 . (ٕ)وفد لليه الناس من كل صوب ينتفعون بمواعظه،  ويتؤدبون بآدابه،  ويد لون في جماعته أفواجا" 

يصد الشيخ أميور ؼوبربواوا،  "فبوين لوه الإسولبم الصوحي  ونصوحه باتبواع السونة،  ولياموة  كان أول أمير

العدل في بلبده. ولعل أمير ؼوبر أصؽط لليه أول الأمر،  ولكنه لما فكر في أمره ويدره،  أدرك  طورة 

 لص منوه هذه الحركة الإصلبحية التي يدعو ل ا الشيخ عثمان،  ف اؾ منه وضا  به ذرعاً. ويبل أن يت

وافاه الأجل،  ف لفه أ وه يعقوب،  وبعده نافتا،  وهو الآ ر أراد أن يطفئ نور تلك الحركة الإصلبحية،  

للا أن مدة ملكه لم تطل فلم يلبث أن يضط نحبه. ثم تولط مون بعوده ابنوه ينفوا،  وكوان كسولفه أو أشود منوه 

البدع،  وليامة القووانين الإسولبمية العادلوة . التي تست دؾ تحطيم الفساد و(ٖ)كراهية للحركة الإصلبحية" 

 المنصفة،  ومراعاة حدود الإسلبم،  والعمل بشرعه. 

                                                 

 .ٔٙص  ، المصدر نفسه(ٔ)

 .7ٕٕ :ٙشلبي.  ، موسوعة التاريخ الإسلبمي والحضارة الإسلبمية (ٕ)

 .ٕٙص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٖ)
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ولما كثرت المضايقات والتواعدات والمكائد للشيخ وأتباعه،  أ ذوا في تسلي  أنفس م ضد أعدائ م الوذين 

ا كوان يتمتوع بوه مون يتطيرون ب م،  وامتلؤت صدورهم حقداً وؼيظاً علوي م،  وعلوط شوي  م عثموان،  لمو

. "وهذا أمر طبيعي شاهدناه ونشواهده (ٔ)احترام وتقدير من جماعته،  ولتزايد عددهم في كل ويت وحين 

 في جميع حركات الإصلبح في العالم،  علط مر العصور والأزمان. 

د وأ يراً اضطر الشيخ عثمان وأتباعه لل جرة،  ف رجوا من يريت م طؽل وهاجروا للط مكان يرب حدو

هوـ،  الموافو   2ٖٔٔولاية ؼوبر يسمط ؼد،  وكان ذلك يووم ال مويس الثواني عشور مون ذي القعودة سونة 

 . (ٕ)م" 2ٓٗٔالحادي والعشرين من فبراير سنة 

ولما أصبحت هذه الجماعة منعزلة عن ؼيرها،  رأت أن لا بد من ات اذ لجراءات م موة ولازموة لتنظويم 

ب ا من كل جانب،  فاجتمع أعضاإها البوارزون الوذين مون بيون م  نفس ا،  حتط لا يدهم ا ال طر المحد 

. اتف  هإلاء الأعضاء أولاً علط ان ي تاروا رئيساً ل م،  فويع فوديالقائد الثاني ل ذه الحركة عبد الله بن 

،  فبوايعوه يائوداً ولمامواً ل وم فووديا تيارهم علط صاحب الفضل والنعمة علي م معلم م الأول عثمان بون 

الكتاب والسنة،  وأول من بايعه أ وه عبد الله وابنه محمد بللو،  وبعده صاحبه عمر الكوم،  ثوم بقيوة  علط

 . (ٖ)الجماعة 

لا شك أن يساعد هوذا الاتفوا ،  وهوذا التنظويم علوط تؽييور مجريوات الأحوداث،  وأن تكسوب هوذه الحركوة 

موإمن بربوه،  الم لوص لعقيدتوه،  والم وتم الفتية دفعواً جديوداً بالالتفواؾ حوول مإسسو ا الأول،  ويائودها ال

بشعبه،  فمن تريب الأحداث ومستجدات ا للط صنع ا،  ومن مويؾ المودافع للوط مويوؾ الم واجم وصوانع 

 الأحداث. 

                                                 

 .ٕٙص  ، انظر: المصدر نفسه (ٔ)

 .ٖٙص  ، المصدر نفسه(ٕ)

 المصدر نفسه. انظر (ٖ)
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وعندما أعلن الشيخ عثمان الج اد، توالت المعارك بينه وبين ملوك ؼووبر،  حتوط أسوفرت هوذه المعوارك 

كتوو(، التوي انتصور في وا الحو  علوط الباطول انتصوارا بواهرا،  وهوو عن معركة فاصلة يقال ل ا معركوة )

الوصؾ الذي وصف ا به محمد بللو نفسه،  لأن عدوهم ج زها تج يزا يويا من حيث العودد والعودة،  فوي 

 .(ٔ)حين كان الشيخ عثمان وأتباعه في يلة من العدد والعدة بالنسبة للي م  

علوط يووى الشور والفسواد مون حمواس المسولمين،  وأن ينشوطوا  ولا ؼرابة أن يزيد هذا الانتصوار العظويم

لنشر دين م ومحاربة من ي الف م،  من الذين لا يملكون من للا اسمه،  وأن تتطلع نفوس م للط المزيد من 

 الانتصارات،  وهدم البدع والضلبلات. 

بيوات مون يصويدة لوه يقوول وبعد تلك المعركة التي وصف ا أحد يادت ا،  الشيخ عبود الله بون فوودي ب وذه الأ

 في ا: 

 فشووووووووووتت جمع ووووووووووم وهووووووووووم عطوووووووووواش

 د حيووووووووووارى مثوووووووووول ؼوؼوووووووووواء الجوووووووووورا  

   
 موووووووووووووال   ا كووووووووووووولا نَوووووووووووووزْ يتلنووووووووووووواهم وحُ 

 ل ووووووووووووم تركووووووووووووووه منثووووووووووووورا بوووووووووووووواد  

   
 يعووووووووودوو منوووووووووا  ففووووووووور بووووووووولب التفوووووووووات

 دادِ أمووووووووووووووام  يولووووووووووووووه تعوووووووووووووودو بَوووووووووووووو  

   

  

 فؤنقووووووووووووذه موووووووووووون الموووووووووووووت المتوووووووووووواح

 تعلقوووووووووووه علوووووووووووط عووووووووووورؾ الجووووووووووووواد  

   
 ل وووووووم حصووووووووناسوووووووواد الليووووووول صوووووووار 

 فبوووووووووات ولوووووووووم يوووووووووذ  طعوووووووووم الريووووووووواد  

   

وبعد هذه المعركة التي أظ رت أولياء الرحمن علط أولياء الشيطان،  أ ذت الحركة الإصلبحية الفذة في 

الامتداد والانتشار لبث نور الاسلبم الصحي ، ول راج أهلوه مون الظلموات للوط النوور،  ومون الج ول للوط 

وأتباعه لم يكن هودف م للا الإيموان بوا  والتمسوك بالودين،  ولويس السولب المعرفة،  وبما أن الشيخ عثمان 

والن ب تحت شعار الج اد،  لم يعتمدوا علط الج اد وحده في نشر الإسلبم،  بل سلكوا طري  الدعوة في 

،  لوذلك كتوب الشويخ عثموان للوط ملووك (ٕ)أؼلب الأحوال،  ولم يلجوإإا للج واد بوالقوة للا عنود الضورورة 

سا يبين ل وم مويفوه ليكونووا علوط علوم،  وذكور ل وم أنوه عوازم علوط لحيواء السونة المحمديوة،  ول مواد ال و

                                                 

 .المصدر الساب  (ٔ)

 .1ٕٕ :ٙ ، انظر: موسوعة التاريخ الإسلبمي والحضارة الإسلبمية(ٕ)
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البدعة الشيطانية،  وأمرهم أن يل صوا   دينه،  وأن يتبرإإا من كل ما ي الؾ الشرع. فويعوت أواموره 

ومون م مون توعود  في آذان صماء،  ولم يجود كتابوه يبوولا حسونا مون الأموراء،  فمون م مون موز  الكتواب، 

 ،  فؤعلن علي م الج اد.(ٔ)الكتاب وهدده 

وعندما أ ذت معارك الشيخ عثمان شكل الفت  الإسلبمي المنظم،  "بدأ بمدينة )كانوا( ف زم أميرهوا،  ثوم 

 . (ٕ)م" 2ٔٓٔهاجم لمارة زاريا وفتح ا سنة 

ملكة الإسلبمية الجديودة مملكوة وبعد أن تم الانتصار علط كل هذه الإمارات والممالك،  ود ول ا تحت الم

سووكتو وهووي: "مملكووة فووي السووودان بووين النيجوور الأدنووط والبنيوووي،  مسووتوية فووي الشوومال،  مضرسووة فووي 

الجنوب،  يروي ا ن را سكتو،  وكومادويو من بحيرة تشاد،  هواإها ناشؾ في الشومال،  كثيور الرطوبوة 

 وسة،  والب ول،  والتوكولوور،  والسوونؽاي،  ( ملبيين نسمة من الٓٔفي الجنوب،  عدد سكان ا حوالي )

أكثرهم مسلمون،  أعظم المدن في ا: كانو أورنو،  سكوتو نكفي،  أبود يسوانؽة،  ويايوبوا،  وؼووبط،  كموا 

 . (ٖ)شملت هذه المملكة كل المنطقة الوايعة بين تمبكتو وبحيرة تشاد"

 اضوعا للونظم الإسولبمية السوليمة،  وجعول   ل ذه المملكة الناشئة وضع الشيخ عثمان نظاما لداريوا دييقوا،

اللؽة العربية هي اللؽة الرسمية للدولة،  ولؽة الثقافة أيضا،  ثم رأى أن الأليو  بوه حلقوات العلوم والودرس 

التووي اشووتا  للي ووا،  وأن يتووولط زمووام القيووادة وزيريووه: ابنووه محموود بللووو الووذي ولاه علووط الووبلبد الشووريية،  

لاه علووط الووبلبد الؽربيووة،  وبووذلك كووان عبوود الله أول أميوور فلبنووي علووط يوانوودا ،  وأ وووه: عبوود الله الووذي و

وأمرهمووا بذيامووة العوودل بووين النوواس،  ول وولبص النيووة،  وصوود  العووزم. وفوورغ نفسووه للتوودريس والوووعظ 

م. واسوتمر الأمور كوذلك علوم وعمول،  ل ولبص 2ٖٔٔهوـ الموافو   7ٕٕٔوالتؤليؾ،  كان ذلوك فوي سونة 

                                                 

 .٘ٙ ، ٗٙص  ، انظر: حركة اللؽة العربية وآداب ا(ٔ)

 .22ٔٔص   ، لشراؾ شفي  ؼربال،  الموسوعة العربية الميسرة (ٕ)

ي نقلووه للووط العربيووة: عجوواج نوووي ض،  تعليوو  وتوضووي : شووكيب أرسوولبن،  ثووروب سووتودارد حاضوور العووالم الإسوولبم (ٖ)

 .ٖٕ :ٖ ، ٕم م. 17ٖٔ،  ٗبيروت،  دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع،  ط 
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،  يضاها في (ٔ)م. وعمره ثلبث وستون سنة 2ٔ7ٔهـ المواف   ٕٖٕٔتوفي الشيخ سنة وعدل،  للط أن 

محاربة البدع والضلبلات،  ونشر الإسلبم ويتال  صوومه ومحواربت م،  و دموة العلوم وأهلوه كموا يعتبور 

 .(ٕ)ضريحه في سكوتو مزارا للمسلمين حتط الآن 

لعربية فوي الدولوة الإسولبمية الفتيوة التوي بنيوت دعائم وا،  لقد ازدهرت الثقافة العلببية الإسلبمية،  ولؽت ا ا

وأسست يواعدها علط أساس ديني لسلبمي صحي ،  من حيث لن هذه المملكة الواسعة لابد أن يكون ل وا 

ديوان أو عدة دواوين،  ولابد أن تكون ل ا محاكم شرعية،  للط ؼير ذلك مما تتطلبه الدولة المسولمة. زد 

 ل ذه الحكومة من عدد من المثقفين الذين يمكن م أن يقوموا بذدارة تلك الدواوين.علط ذلك أنه لابد 

وبما أن اللؽة العربية هي اللؽة الرسمية ل ذه الدولة الفتية،  فلب بود لذن أن ت وتم ب وا حكومت وا المسولمة و 

علوط مصواريع ا  تتثقؾ ب ا أبناءها،  ويد يامت بذلك  ير ييام،  فشجعت العلماء علط فت  أبوواب بيووت م

،  ومون جملوة هوإلاء العلمواء الشويخ عثموان نفسوه،  الوذي تورك الأموور (ٖ)لتدريس الودين واللؽوة العربيوة 

 السياسية والعسكرية لؽيره،  وأ ذ في تعليم وتثقيؾ أبناء مملكته الفتية. 

اء يتطوعوون لن هذه الحكومة لم تفت  مدارس نظامية علط النس  المتعوارؾ عليوه حاليوا،  بول كوان العلمو

لذلك بدون مقابل،  ولا يبتؽون بذلك للا وجوه الله تعوالط،  وكوان العوالم أو الفقيوه الوذي لوم يفوت  بواب داره 

،  وبذلك نشطت حركة التعليم،  وازدهرت (ٗ)لطلبة العلم،  كان يعلم علط الأيل أصحابه و أهل عشيرته 

قافة والتعليم،  ولعل مرجع ذلك للط العناصر التي الثقافة الإسلبمية واللؽة العربية،  التي أصبحت لؽة الث

 . (٘)تسير دفة الأمور في هذه الدولة،  حيث لن الوزراء والحكام في هذه الدولة كانوا من العلماء 

                                                 

 .٘ٙص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٔ)

 .22ٔٔص  ، الموسوعة العربية الميسرة (ٕ)

 .2ٔص  ، حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٖ)

 .2ٕص  ، در نفسهالمص (ٗ)

 .2ٕص المصدر نفسه (٘)
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أضووؾ للووط ذلووك الووتعطش الووديني ل ووذا الشووعب،   اصووة بعوود أن وجوودوا موون أنقووذهم موون الحكووام الووذين لا 

اروا  لؾ زعيم ؛ الإيمان با  عقيدته و مذهبه،  و الإ لبص للوطن يعرفون عن الإسلبم للا اسمه،  وس

 ديدنه،  وحب شعبه مبدإه،  والعدل بين أبناء وطنه سجيته و ؼايته.

كثرت المدارس ؼير النظامية وزاد عدد المقبلين علي ا،  وكثر العلماء وتنوعت مجالس م العلمية،  لا في 

ة عاصوومة الدولووة،  ومركووزا جديوودا للعلووم والثقافووة،  بوول فووي سووكوتو وحوودها التووي أصووبحت فووي تلووك الآونوو

وؼيرها،  فازدهرت اللؽة والثقافوة العربيوة،   (ٔ)كزل: يواندو،  وكندو،  وكثنة،  وزكالمراكز الأ رى مث

وكذلك الدين الإسلبمي في هذه البلبد،  يبل أن تتسرب للي ا الديانوة المسويحية والثقافوة الأوروبيوة الحاليوة 

لط أن هذا الازدهار الذي ش دته هذه الثقافة في تلك الفترة،  لم يكن متوافرا في الفترة السابقة يبل ،  ع(ٕ)

 . (ٖ)و ناء في ولايات ال وسا ومملكة البرظ ور مملكة سكتو،  ولن كثر عدد العلم

والإصلبح  ولكن م لم يستطيعوا الويوؾ في وجه الحكام،  والأمراء العابثين الذين يكرهون العلم وأهله، 

 والقائمين عليه،  ويد فعلوا ذلك مع الشيخ عثمان وأتباعه من الذين اهتدوا،  وتسلحوا بالعلم والإيمان. 

في عيود الأضوحط للمنواظرة موع الشويخ  علماء الذين جمع م سلطان ؼوبروعلط سبيل المثال: فذن "عدد ال

لذا كان عدد العلماء في ولاية ؼوبر ،  و(ٗ)م كان فو  الألؾ"  722ٔهـ المواف   ٕٕٓٔعثمان في سنة 

التي لم تكن ولاية مسلمة كل ا يد بلػ هذا الحد،  فلب شك أن العدد يكون أكثر في ولاية مثل: كنوو وكثنوة،  

؛ (٘)لأهميت ا العلمية والتجارية،  ولأن صلت ما بالعالم الإسلبمي كانوت أكثور مون بقيوة الولايوات الأ ورى 

 . القريبة من ا والمجاورة ل ا

                                                 

 .2ٕص  المصدر نفسه (ٔ)

 .7ٖص   الألوري آدم عبد الله،  موجز تاريخ نيجيريا،  بيروت منشورات دار الحياة انظر( ٕ)

 .71ص  ، انظر: حركة اللؽة العربية وآداب ا (ٖ)

ولكوون  ، وصوولوا للووط درجووة عاليووة موون العلووم لوو  الوودكتور شووي و بقولووه: لوويس معنووط هووذا طبعوواً أن أولئووك العلموواء يوودعي (ٗ)

 .2ٓص  ، يذكر في ذلك الزمن. المصدر نفسه ، المقصود أن م نالوا شيئاً من العلم

 .2ٓ ، 71ص  ، انظر: المصدر نفسه (٘)
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لكن هإلاء العلماء الأجلبء يد اكتفوا بالتدريس لأيارب م وآل بيت م؛ كما فعل والود الشويخ عثموان،  أو مون 

دهم من أبناء يراهم وسكان مدن م.   تقصا
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 "فً معانً التنزٌل "ضٌاء التأوٌل تفسٌرالفصل الثالث: 

 .سبب تألٌفه وتارٌخه وأهمٌته وأثره تأثره  

 

 لتألٌف ضٌاء التأوٌل: (ٔ)العلة الباعثة

لم ينبئنا الشيخ عن سبب تؤليفه لتفسير ضياء التؤويل، ولكنه ذكر أنه لما اشتدت حاجة الوراؼبين، وللحواح 

الملحين أن يكتوب ل وم تفسويرا يف موون بوه كتواب الله، وأن يعتمود فيوه علوط أرجو  الأيووال فوي الإعوراب، 

عنوه؛  (ٖ)بروايوة ورش (ٕ)المش ورة،  اصوة يوراءة نوافع والاهتمام بفنون البلبؼة، والتنبيه علط القراءات

لأن ا يراءة بلبد السوودان، وبيوان الأحكوام الشورعية علوط موذهب لموام دار ال جورة مالوك بون أنوس رحموه 

 . (٘)، فاستجاب الشيخ ل ذه الرؼبات فجاء تفسيره ضياء التؤويل حافلب بكل ذلك (ٗ)الله

                                                 

: هووي مووا يكووون باعثووا علووط صوودور الفعوول موون الفاعوول. انظوور كشوواؾ  -وتسوومط أيضووا العلووة الؽائيووة  –العلووة الباعثووة  (ٔ)

. وثمة أمر ينبؽي أن أشير لليه، وهو أنني لوم أعتبور طلوب النواس مون الشويخ أن يصونؾ ٗٔ/ٔات الفنون والعلوم اصطلبح

تفسيرا علة باعثة، وذلك لأن العلة الباعثة ل ا ج تان، ج ة تبعث علط صدور الفعل، وهذه الج ة تكون ذهنيوة يبول الفعول، 

ناء سور حول بيته، فذن الج ة التي دفعتوه للوط ذلوك هوو أنوه أراد وج ة تحصل بعد صدور الفعل، مثال ذلك: من أراد أن ب

أن يحمي بيته، وهذه الحماية هي التي تحصل بعد بناء السور أيضا. فالحماية متصورة في الذهن يبل البناء، وحاصولة فوي 

 الوايع بعد البناء. فص  اعتبارها علط باعثة لتحق  الج تين.

 لة باعثة، لعد تحق  الج ة الثانية. أما طلب الناس فلب يمكن اعتباره ع

والذي أراه أن العلة الباعثة للشيخ لتصنيؾ هذا التفسير هو لفادة النواس وتعلويم م التفسوير؛ لأن وم فوي بولبد تنودر في وا كتوب 

 التفسير، فكان كتابه مصباحا منيرا ل م لف م كتاب الله.

 وأيرأ في ا، القراءة اسةرئ لليه وانت ت المنورة المدينة في اشت ر، أصب ان من أصله، المش ورين السبعة القراء أحد (ٕ)

( ، ؼاية الن اية في طبقات القراء، تحقي  2ٖٖ. انظر: ابن الجزري ) ت 1ٙٔسنة  ب ا وتوفي سنة، وسبعين نيفا الناس

 .ٖٖٓ/ٕ. ٕٙٓٓ،  ٔبرجستراسر، دار الكتب العلمية، ط

 .ومئة عشر سنة ولد ،المصري القبطي عمرو، بن الله عبد بن سعيد بن عثمان المصرية، بالديار الايراء هو شيخ( ٖ)

  فؾ، ثم ورشان، اسمه بطائر لقبه: وييل يصنع، لبن والورش بياضه، لشدة بورش نافع ولقبه نافع، علط  تمات جود

لذهبي ) . انظر: شمس الدين اومئة وتسعين سبع سنة في بمصر به، مات سماني أستاذي نافع: ويقول يكرهه، لا فكان

 .2٘/2( ، سير أعلبم النبلبء، دار الحديث، القاهرة، دت، 7ٗ2ت

، ومذهبه هو عدة بلدان، في 71ٔهو لمام دار ال جرة، وأحد الإئمة الأربعة، وترجمته مبسوطة في الكتب، توفي سنة ( ٗ)

 أفريقيا وؼيرها.

 .7/ٔانظر ضياء التؤويل ( ٘)
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الأمر الذي جعل بعض الطلبة يرؼبون عنه، وينفرون منوه،  ويد استشعر الشيخ أن تفسيره طال وض م،

فسارع للط ا تصاره، في تفسير آ ر سماه: كفاية ضعفاء السودان في بيان تؤويول القورآن"، ويوال الشويخ 

عن هذا: " لما منّ الله علي بذكمال تفسير ضياء التؤويل، وكان حافلب ببيان القراءات السبع، وبيان أيووال 

ة فووي الفووروع، وبيووان علوووم اللؽووة العربيووة والبلبؼووة والأصول......فضووعؾ عنووه لووذلك الأئمووة الأربعوو

الضعفاء، صرفت ال مة للوط تل يصوه ل وم، مبنيوا علوط روايوة ورش فقوط، وعلوط مشو ور موذهب مالوك، 

 .  (ٔ)وعلط ما لا بد منه من علوم العربية والبلبؼة والقصص" 

 تارٌخ تألٌفه

تاريخ انت ائه من تصنيؾ هذا التفسير،  فقد يال بعود تفسويره سوورة  أفص  الشيخ عبد الله فودي عن

منوه سونة   لوت (ٕ)الناس: "يد يسّر الله لتمام هذا التفسير يوم الثلبثاء بعد الظ ور فوي شوعبان لوثلبث عشورة

 .(ٖ)لحدى وثلبثين ومئتين بعد ألؾ من ال جرة النبوية علط صاحب ا أفضل الصلبة والسلبم"

ء بعد أن استوى سو  الشيخ عبد الله في العلوم،  وأكتملت آلاته التي يستعين ب ا في ف ذا التفسير جا

التصنيؾ،  تلوك الآلات المتمثلوة فوي علووم العربيوة مون نحوو وصورؾ وبلبؼوة،  وعلووم الشورع مون فقوه 

وحديث ويراءات،  وجاء أيضا بعد أن عرك الحيواة وعركتوه،  فعمور الشويخ حوين انت وط مون تؤليفوه كوان 

                                                 

 .ٔ/ٔ الإيمان في تفسير القرآن،  بيروت،  توزيع المكتبة الحديثةكفاية أهل  ،فودي ، عبد الله بن محمد( ٔ)

ذكّر المؤلف العددين ثلاث وأنث العدد عشرة؛ لأن المعدود المقدر في سياق كلامه هو لفظة "ليلة"،  فأصل التركيب   (ٕ)

جرت علل  التلأريب لالليلالي  لثلاث عشرة ليلة خلت....،  وإنما قدرت لفظة "ليلة"،  ولم أقدر لفظة "يوم" لأن عادة العرب

العلرب تلؤرب لالليلالي دون    "لطائف المعارف فيما لمواسم العام من الوظائفلا لالأيام،  قال الحافظ الن رجب في كتاله 

الأيام ولكن لا تؤرب إلا لليلة مض  يومها فيكون اليلوم تلعلا لليللة وكلل ليللة للم يمل  يومهلا للم يعتلد لهلا كلذل  إذا ذكلروا 

". ا.هـلـ،  وعللة هلذل العلادة كملا  في عدد فإنهم يريدون لها الليالي مع أيامها فلإذا قلالوا عشلر ليلال فملرادهم لأيامهلا الليالي

أن العلرب  (Savary) يقول الن الجوزي  "أن أول الشهر ليلهُُ،  واعتماد العرب عل  الأهلة" وزعم المستشلرق سلافاري

لـشدة حرارة للادهم يظللون طلول النهلار فلي خيلامهم،  ولا يخرجلون منهلا إلا  يستعملون الليالي لليان قياس الزمن؛ لأنهم 

لعد غروب الشمس،  وهذا التعليل غير صحيح،  وقد رد عليه الدكتور علد الرحيم الشريف فلي لحثله لـلـ "الموسلوم أصلل 

 التفسير ". أ فيوأهمية الالتزام له للوقاية من الخط الاستدلال لعادة العرب لمعرفة معاني القرآن الكريم

 .ٖ٘ٔ/ٗ ( ضياء التؤويلٖ)
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دا و مسين عاما،  فعورؾ موا يحتاجوه النواس لف وم كولبم رب وم. ويود صورح ب وذا حوين يوال: "اشوتدت واح

حاجة الراؼبين...أن أكتب ل م تفسير يف مون به كتاب الله مع الاعتماد فيه علوط أرجو  الأيووال بوذعراب 

ية...،  والتنبيوه ما يحتاج للط الإعراب منوه،  والتنبيوه علوط القوراءات المشو ورة...وبيان الأحكوام الشورع

 .(ٔ)علط ما يتعل  بالبلبؼة،  فؤجبت م للط ذلك"

أن علوم  (ٖ)،  وأبوو حيوان الأندلسوي فوي بحوره المحويط(ٕ)شري فوي كشوافهـويديما صرح جوار الله الزم و  

التفسوير لجووة لا ي وووض ؼمارهووا للا موون تسوول  بمعووارؾ متنوعووة،  وعلوووم شووتط،  فووذكرا من ووا الصوورؾ 

قووراءات والفقووه وأصوووله وعلووم الكوولبم،   وؼيوور ذلووك موون الفنووون،  مووع تركيووز والاشووتقا  والنحووو وال

الزم شري علوط لن العوالم لا يجسور علوط التفسوير للا لذا بورع مزيود براعوة فوي علموي المعواني والبيوان 

 .(ٗ) اصة

  

                                                 

 .7/ٔ( ضياء التؤويل ٔ)

هلـ،  ١ٖ٘الكشاف عن حقائق التنزيل وعيلون الأقاويلل فلي وجلول التأويلل،  لجلار د محملود للن عملر الزمخشلري ت( ٕ)

 .ٕ/ٔهـ،  1ٓٗٔ،  ٖدار الكتاب العرلي،  ليروت،  ط

هـ،  تحق صدقي محملد جميلل،  دار الفكلر،  1ٗ٘لن يوسف الأندلسي ت( اللحر المحيط في التفسير،  لألي حيان محمد ٖ)

 .ٔٔ-9/ٔهـ،  ٕٓٗٔليروت،  

 .ٕ/ٔ مصدر ساب  ، ( الكشاؾٗ)
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 الشٌخ فً تفسٌره:   (ٔ)موارد

وذلوك لأن وا أحود العناصور التوي  معرفة الموارد تست دؾ الكشؾ عن الينابيع التي استقط من وا المصونؾ،

 ل ا دور في تكوين من ج المصنؾ، فدراست ا تساعد علط تف م من جه، وتوضيحه.

ومووا ذلووك للا بسووبب أن العلووم أ ووذ وعطوواء، وتلوو   وأداء، للووط جانووب القريحووة والووذكاء. وعلووط يوودر تنوووع 

 الثمرات والزهور التي يرتادها النحل يؤتي رحيقه م تلفا ألوانه وطعمه.

ولقوود تعووددت الموووارد التووي اسووتقط من ووا الشوويخ عبوود الله فووودي، وا تلفووت مشووارب ا، وتنوعووت مناهج ووا، 

 وطبقات مصنفي ا. 

 ويمكن تصنيؾ موارد الشيخ التي أصدر عن ا للط  مسة أيسام:

 موارده في التفسير – 1

 موارده في رواية الحديث وفي درايته – ٕ

 موارده في الفقه – ٖ

                                                 

المقصود بالموارد هنا ما يعرؾ بالمصادر، ولا مشاحّة في الاصطلبح، فجائز أن تسمط مصادر، وأن تسمط مووارد،  (ٔ)

يحية تبعية، وبيان ذلك أننا شب نا مجيء المإلؾ للط كتب من سبقه واسوتفادته وهاتان التسميتان مبنيتان علط استعارة تصر

من ا، بورود عين ماء والارتواء من ا، والجامع بين موا هوو حصوول الاسوتفادة فوي كلي موا، ثوم اسوتعرنا لفوظ الوورود للدلالوة 

ن "موورد" بمعنوط مكوان الاسوتفادة، علوط علط المجيء للط كتب السابقين والاستفادة من ا، ثم اشتققنا من الوورود اسوم المكوا

 سبيل الاستعارة التصريحية التبعية.

 وما ذكرناه عن الموارد يقال عن المصادر.

. ومصوادرها الأموور مووارد يعورؾ المجاز... وهوو ومن: "  ٓٗ٘يال جار الله الزم شري في معجمه أساس البلبؼة ص 

 وجه التجوز فيه." . انت ط كلبمه . ويد بينت أصدره أمراً  أورد ولذا

ويد سبقني باحثون آ رون في استعمال الموارد عوضا عن المصادر، ف ذا الدكتور أكرم ضياء العمري سمط رسوالته فوي 

الودكتوراه: مووارد ال طيوب البؽودادي فوي توواريخ بؽوداد، ويقصود بوالموارد المصوادر. وهووذا الودكتور ياسوم علوي سوعد سوومط 

 الذهبي في كتابه ميزان الاعتدال. ويقصد بالموارد المصادر.رسالته في الماجستير: موارد الحافظ 
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 النحو واللؽةموارده في  – ٗ

 موارده في التصوؾ وؼيره.  – ٘

 وسؤستعرض الآن أهم بعض هذه الموارد بشيء من التفصيل:

 التفسير ه فيأهم موارد

 المالكً  (1)أحكام القرآن للقاضً ابن العربً - أ

 مإلفه هو القاضط أبو بكر محمد بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن أحمد ابن العربوي الإشوبيلط، الإموام

هـ وتؤدب ببلده، ويرأت القراءات، ثم رحول للوط مصور، والشوام، وبؽوداد، ومكوة.  2ٙٗالعلبمة، وُلدِ سنة 

وكان يؤ ذ عن علماء كل بلد يرحل لليه حتط أتقن الفقه، والأصُوول، وييود الحوديث، واتسوع فوط الروايوة، 

وور فووط التفسووير، وبوورع فووط الأدب والشووعر. . وأ يووراً عوواد للووط بلووده وأتقوون مسووائل ال وولبؾ والكوولبم، وتبحا

 لشبيلية بعلم كثير، لم يؤت به أحد يبله، ممن كانت له رحلة للط المشر .

تصانيؾ كثيرة مفيدة، من ا "أحكام القرآن"، وكتاب المسالك فط شرح موطوؤ  -هذا .. ويد ألؾّ رحمه الله 

ترمذى، والقواصم مالك، وكتاب القبس علط شرح موطؤ مالك بن أنس، وعارضة الأحوذى علط كتاب ال

والعواصم، والمحصول فط أصُول الفقه، وكتواب الناسوخ والمنسوو ، وت لويص التل ويص، وبالجملوة فقود 

 كتباً كثيرة، انتفع الناس ب ا بعد وفاته، كما نفع هو بعلمه من جلس لليه فط حياته.  -رحمه الله  - لاؾ 

اكش، وحمل ميتاً للط مدينة فاس ودفن ب ا. هـ منصرفه من مر ٖٗ٘سنة  -رحمه الله  -ويد كانت وفاته  

 فرضط الله عنه وأرضاه.

                                                 

اشت ر اثنان من العلماء بكنية ابن عربي، أحدهما فقيه وأصولي مالكي، الآ ر صوفي أندلسي الأصل، دمشوقي الوفواة  (ٔ)

وفي لنما هو ابن عربي والمدفن، ويد لجؤ بعض م للط التفرية بين ما بؤن يال لن الفقيه لنما هو ابن العربي بالتعريؾ، والص

 بالتنكير. 
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 التعريؾ ب ذا التفسير وطريقة مإلفه فيه:

يذكر الإمام ابن العربي في  هذا الكتاب سور القرآن كل ا، ولكنه لا يتعرض للا لتفسير ما في ا مون آيوات 

ر عدد ما في ا من آيات الأحكام، ثوم يؤ وذ الأحكام  الفق ية فقط، وطريقته فط ذلك أن يذكر السورة ثم يذك

فط شرح ا آية آية .. يائلبً: الآية الأولط وفي ا  مس مسائل )مثلبً(، الآية الثانية وفي ا سبع مسائل )مثلبً( 

  (ٔ) .... وهكذا، حتط يفرغ من آيات الأحكام الموجودة فط السورة.

 استفادة الشٌخ من تفسٌر أحكام القرآن

من تفسير من تفسير أحكام القرآن لنما كان في نقل فقه مالك بن أنس من الأحكام الفق ية  أكثر نقل الشيخ

في آيات القرآن الكريم، وأكثر نقل الشيخ مون أحكوام القورآن كوان نقولب حرفيوا نصويا، وينودر أن ينقول منوه 

 بالمعنط.  ولليك أمثلة علط ذلك

  ۀ   ۀ  ڻ  ڻڻ ڻ  ں  ں ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳفي أثناء تفسير قوله تعال    - ٔ

 .7ٖٔالبقرة:   ہ  ہ

يال الشيخ: " حيث وسّع في الضرورات، و رج الباؼي، ويود ل فيوه القطواع وال ووارج، والمسوافر فوي 

يطع الرحم، والؽارة علط المسلمين، وما شاكله من كل عاص بسفره كالآب  والمكاس، فلب يحل ل م أكول 

وعند الشافعي وأحمد وهو الصحي  من مذهب مالك كما يال ابن العربي في  شيء من ذلك ما لم يتوبوا، 

الأحكام، يال فيه: فذن أراد الأكل فليتب وليؤكل، وعجبا لمن يبي  ذلوك موع التموادي علوط المعصوية، فمون 

 . (ٕ) ياله ف و م طئ يطعا". ا.هـ 

                                                 

 . ٖٖٓ/ٕ، 7، ط ٕٓٓٓراجع الشيخ محمد الذهبي، التفسير والمفسرون، مكتبة وهبة، القاهرة، عام  (ٔ)

 . ٗٙ/ ٔضياء التؤويل  (ٕ)



- 48 - 

 

عنا للط تفسير أحكام القرآن وجدنا وهذا نقل نصي لكلبم ابن العربي مع التصري  بنسبته لليه، ولذا رج  

هذا الكلبم بتمامه، للا أن الشيخ أسقط منه جملة واحدة لم تإثر في أصل المعنط المراد، وهذا نص ابن 

: " فذن أراد الأكل فليتب ويؤكل ، وعجبا ممن يبي  ذلك له مع التمادي علط ( ٔ) العربي في الأحكام

 له أحد ف و م طئ يطعا".المعصية ، وما أظن أحدا يقوله ؛ فذن يا

ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  چ   وفي أثناء تفسير يوله تعالط – ٕ

ينقل الشيخ عن ابن العربي فيقول: " يال ابن العربي في الأحكام:   2ٕٔالنساء: چ  ڀ  ٺ  ٺ

گ   گ چ  رضوان الله علط الصديقة المط رة، لقد وفت بما حمّل ا رب ا من الع د في يوله

 (ٕ)ا.هـ   " ٖٗالأحزاب:  چگ   گ  ڳ    ڳ   ڳ  ڳ  

 ، فلم يؽير الشيخ فيه شيئا. وهو نص ما في أحكام ابن العربي بتمامه 

 ب. تفسٌر البٌضاوي واسمه أنوار التنزٌل وأسرار التأوٌل

 مإلفه هو هو ياضط القضاة ناصر الدين عبد الله ابن عمر بن محمد بن علط، البيضاوى الشيرازي

الشافعط، وهو من بلبد فارس، يال ابن ياضط ش بة فط طبقاته: "صاحب المصنفات، وعالم أذربيجان، 

ا نظارا  يرا، صالحا متعبدا"، زوشيخ تلك الناحية. ولط يضاء شيراز". ويال السبكط: "كان لماما مبر

ابن كثير وؼيره:  هـ ويال 1ٔٙولي القضاء بشيراز، وتوفط بمدينة تبريز. يال السبكط والأسنوى: سنة 

هـ ومن أهم مصنفاته: كتاب المن اج وشرحه فط أصول الفقه، وكتاب الطوالع فط أصول 2٘ٙسنة 

                                                 

، ٖٕٓٓ، عام ٔابن العربي المعافري ، أحكام القرآن، تحقي  علي البجاوي، دار الطليعة الثقافية ، بيروت، لبنان، ط  (ٔ)

ٔ/ٖٓ٘   

 . ٕٔٔ/ ٔضياء التؤويل  (ٕ)
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الدين، وأنوار التنزيل وأسرار التؤويل فط التفسير. وهذه الكتب الثلبثة من أش ر الكتب وأكثرها تداولا 

 بين أهل العلم.

مع فيه صاحبه بين التفسير والتؤويل، علط مقتضط تفسير العلبمة البيضاوى، تفسير متوسط الحجم، ج

يواعد اللؽة العربية، ويرر فيه الأدلة علط أصول أهل السنة. ويد ا تصر البيضاوى تفسيره من الكشاؾ 

 للزم شرى، ولكنه ترك ما فيه من اعتزالات.

ى، ومن تفسير وكذلك استمد البيضاوى تفسيره من التفسير الكبير المسمط بمفاتي  الؽيب للف ر الراز

الراؼب الأصف انط، وضم لذلك بعض الآثار الواردة عن الصحابة والتابعين، كما أنه أعمل فيه عقله، 

فضمنه نكتا بارعة، ولطائؾ رائعة، واستنباطات دييقة، كل هذا فط أسلوب رائع موجز، وعبارة تد  

بذكر القراءت، ولكنه لا يلتزم  أحيانا وت فط للا علط ذى بصيرة ثايبة، وفطنة نيرة. وهو ي تم أحيانا

المتواتر من ا فيذكر الشاذ، كما أنه يعرض للصناعة النحوية، ولكن بدون توسع واستفاضة، كما أنه 

  (ٔ)يتعرض عند آيات الأحكام لبعض المسائل الفق ية بدون توسع منه فط ذلك. 

 استفادة الشٌخ من تفسٌر البٌضاوي

لشيخ من تفسير أنوار التنزيل وأسرار التؤويل، وأنا اعتبره المورد يظ ر جليا للباحث مقدار استفادة ا

الأول للشيخ من كتب التفسير، فلب تكاد تجد صفحة من ضياء التؤويل للا وفي ا نصوص ونقول من 

 البيضاوي وتفسيره أنوار التنزيل.

تفتا للط اسم تفسير بل أظن أن الشيخ حينما سمط تفسيره ضياء التؤويل في معاني التنزيل كان نظرا ومل

الإمام البيضاوي أنوار التنزيل وأسرار التؤويل، فكلمتا التؤويل والتنزيل تجدهما في اسمي التفسير، للا أن 

الشيخ يدم وأ ر بين الكلمتين، وكذلك نجد كلمة الأنوار في اسم تفسير البيضاوي، واستبدل الشيخ ب ا 

 كلمة ضياء، وهما متقاربتان في المعنط.

                                                 

 . ٖٖٓ/ٕالتفسير والمفسرون،  (ٔ)
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طر  استفادة الشيخ من تفسير البيضاوي، فتارة ينقل عنه في مسائل تتعل  توجيه معاني بعض  وتنوعت

ڱ  ڱ  ں  ں       چ  الآيات ودفع ايرادات واعتراضات تتوجه للط بعض الآيات، ففي يوله تعالط:

لا لشكا (ٔ)ذكر الشيخ   7الأنبياء:  چڻ  ڻ  ڻڻ  ۀ  ۀ   ہ      ہ  ہ             ہ    ھ  ھ  

حاصله: كيؾ يؤمرنا الله بسإال أهل الذكر من أهل الكتاب عن النبي صلط الله عليه وسلم، مع أن أهل 

بؤن  (ٕ)الكتاب يد يكذبون في ل بارهم عن النبي صلط الله عليه وسلم، فنقل الشيخ جواب الإمام البيضاوي

 .(ٖ)أولئك ولن كانوا كفارا، للا أن ل بار الجم الؽفير يوجب العلم

 ارة ينقل عن البيضاوي في مسائل نحوية وصرفية، مثل ما نقله الشيخ في أثناء تفسير يوله تعالط:وت

، يال 7ٔالبقرة:  چ ٿ  ٿ     ٿ  ٹ   ٹ  ٹ   ٹ   ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄچ

يال البيضاوي: لا ذلول صفة لبقرة بمعنط ؼير ذلول ولا الثانية مزيدة لتؤكيد الأولط : " ( ٗ)الشيخ 

 (.٘)والفعلبن صفتا ذلول كؤنه ييل : لا ذلول مثيرة وسايية " 

ومما يإ ذ علط الشيخ أنه اتبع البيضاوي حتط في بعض الوجوه الإعرابية الضعيفة، ومن ذلك 

 .ٙالمائدة:  چ ڀ  ٺ      ٺ  ٺ  ٺچ  في يوله تعالط: (ٙ)أن الشيخ 

                                                 

 . ٘ٙ/ٖضياء التؤويل  (ٔ)

، تحقيوو  محموود عبوود الوورحمن  تفسووير أنوووار التنزيوول وأسوورار التؤويوولالبيضوواوي، ناصوور الوودين عبوود الله بوون عموور،  (ٕ)

 . ٙٗ/ٗ ، 2ٔٗٔ، ٔالمرعشلي ، دار لحياء التراث العربي، بيروت ، ط 

 جواب البيضاوي يرجع للط مبحث المتواتر.  (ٖ)

 . ٖٙ/ٔضياء التؤويل  (ٗ)

 . 27/ٔأنوار التنزيل وأسرار التؤويل ) تفسير البيضاوي (  (٘)

 . 2ٕٕ/ ٔضياء التؤويل  (ٙ)
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 (ٖ)والكسائي (ٕ)وابن عامر (ٔ)ب لنافععدد الوجوه الإعرابية لكلمة "وأرجلكم" فذكر أن ا بالنص

 ، عطفا علط أيديكم ، (ٗ)وحفص

 ( .٘)والجر علط الجوار للبايين. 

يول ضعيؾ، لأنه أولا: العطؾ علط  -تبعا للبيضاوي  –وت ريج يراء سبعية علط الجر علط الجوار  

ن فريوا بين العطؾ الجوار في هذه الآية استبعده جم ور النحويين والمفسرين، وثانيا: أن النحويي

: ( ٙ)والنعت في منع الجر علط الجوار، ف م يمنعونه في العطؾ لوجود عاطؾ، يقول أبو حيان الأندلسي 

ومن أوجب الؽسل تؤول أنّ الجر هو  فض علط الجواز ، وهو تؤويل ضعيؾ جداً ، ولم يرد للا في 

 النعت ، حيث لا يلبس علط  لبؾ فيه يد يرر في علم العربية " .

                                                 

 مرت ترجمة نافع .  (ٔ)

لوليد لن علد المل . ولد في علد د لن عامر لن زيد الشامي  أحد القراء السلعة. ولي قضاء دمشق في خلافة اهو  (ٕ)

قال الذهلي  مقرئ الشاميين، صدوق . ١ٔٔالللقاء، في قرية " رحاب " وانتقل إل  دمشق، لعد فتحها، وتوفي فيها سنة 

 . 9٘/ٗ، 1في رواية الحديث. انظر، خير الدين الزركلي، الأعلام، دار العلم للملايين، ليروت، ط

سدي ألو الحسن الكسائي أمام في اللةة والنحو والقراءة، من أهل الكوفة، قرأ النحو هو علي لن حمزة لن علد د الأ  (ٖ)

لعد الكلر، عن سلعين عاما. وهو مؤدب الرشيد العلاسي والنه الامين. له تصانيف، منها " معاني القرآن " و " المصادر 

شاله في القرآن و " ما يلحن فيه العوام".  و " القراآت " و " نوادر " ومختصر في " النحو " و " المت" و "الحروف " 

 .ٖ٘٘/ٔهـ. راجع ترجمته في غاية النهاية في طلقات القراء ١9ٔتوفي 

حفص لن سليمان لن المةيرة الاسدي لالولاء، ألو عمر، ويعرف لحفيص  قارئ أهل الكوفة، وجاور لمكة. وكان (  ٗ)

أكثر المسلمين  ن طريقه قراءة أهل المشرق، ولروايته يقرأأعلم أصحاب عاصم لقراءته، وهو الن امرأته ورليله، وم

 .ٕ٘ٗ/ٔاليوم. انظر غاية النهاية لالن الجزري، 

البايون من القراء السبعة هم: ابن كثير المكي، وأبو عمرو بن العلبء، وحمزة بن حبيب الزيات، ورواية شعبة لقراءة  (٘)

 عاصم الكوفي. 

، ط ٕٓٗٔ( ، البحر المحيط في التفسير، دار الكتب العلمية، بيروت، د ت،  7ٗ٘) ت  أبو حيان أثير الدين الأندلسي (ٙ)

ٔ ،ٗ  /ٔ1ٕ . 
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ويقول ابن هشام: " والذي عليه المحققون أن  فض الجوار يكون في النعت يليلب ... وفي التوكيد 

 .(ٔ)نادرا... ولا يكون في النس  لأن العاطؾ يمنع من التجاور"

ويال النحاس: " يال أبو جعفر: ولا يجوز أن يعرب شيء علط الجوار في كتاب الله عز وجل، ولا في  

 .(ٕ)ا الجوار ؼلط، ولن ويع في شيء شاذ "شيء من الكلبم، ولنم

فقد تبين أن ت ريج الآية علط الجر علط الجوار يول ي الؾ أيوال أئمة العربية ومعربي القرآن الكريم، 

 .(ٖ)ولا مستند يوي له

وكثيرا ما كان الشيخ يوازن بين رأي الإمام البيضاوي، ورأي ؼيره من المفسرين،  اصة عبد الرحمن 

، وكذلك تفسير ؼاية الأماني في تفسير الكلبم (ٗ)ي تفسيره الجواهر الحسان في تقسير القرآنالثعالبي ف

                                                 

ابن هشام الأنصاري، مؽنوي اللبيوب عون كتوب الأعاريوب، تحقيو  موازن المبوارك و محمود علوي حمود الله، دار الفكور،  (ٔ)

 . 21٘، ص 12٘ٔ، ٙدمش ، ط

 ،ٕٔٗٔ، ٔيو  عبود المونعم  ليول لبوراهيم ، دار الكتوب العلميوة ، بيوروت ، ط، تحقلعراب القرآنالنحاس، أبو جعفر،  (ٕ)

ٕ/ٖٗ . 

 للفائدة أذكر هنا جميع الوجوه التي ييلت في لعراب هذه الكلمة من القرآن الكريم: (ٖ)

 . ويود بينوت ضوعؾ ت وريج الكلموةالجووار علط  فض لنما و المؽسولة، الأيدي علط عطفا المعنط في منصوب نهالأول: أ

 علط هذا الوجه في الأعلط.

وهذا الوجه في لشكال، وهو أن الأرجل لا تمس  بل تؽسل، لوذا أجواب  ومعنط، لفظا" برإوسكم" علط معطوؾ أنهالثاني: 

 بعوض علوط الأرجول مسو  يحمول أو جماعوة، يوال وبوه بوا ، حكوم هوو أو الؽسول، بوجووب نسوخحكم الأرجول  بؤن بعض م

 لط الإمام الشافعي. . ويعزى لال ؾ لبس وهو الأوحوال

 الممسوووح، علووط فعطفووت كثيوورا، الموواء لصووب مظنووة لأن ووا الموواء باسووتعمال الإسووراؾ عوودم علووط منب ووة رتجُوو ن وواأ: الثالووث

 الزم شري. ذهب ولليه تقدم، لما ؼسل ا والمراد

 فيودعط ،مقوامبال يليو  أيضوا محوذوؾ بفعول الحورؾ هوذا ويتعلو  المعنوط، عليوه دل مقودر جور بحرؾ مجرورة أن االرابع: 

 . "ؼسلب بؤرجلكم وافعلوا: "وتقديره: يالوا جر، حرؾ وحذؾ فعلية جملة حذؾ

 . ٕٓٔ/ ٗ ،ٓٔٗٔ،  ٔ، تحقي  أحمد ال راط ، دار القلم ، دمش  ، طانظر السمين الحلبي، الدر المصون 

عنلله كثيلرا، فلللا تكللاد تقللرأ  ( هلذا التفسللير مللن المصلادر الأساسللية عنللد الشليب علللد د الللن فلودي، وقللد أكثللر ملن النقلللٗ)

صفحات معدودات من تفسير ضياء التأويل إلا وتجد منه نقلا، وقد التزم الشيب الأمانة العلمية في نقله عنه، فلإذا نقلل عنله 

يقول في أول الكلام  " وفي الجواهر" أو " قال الثعاللي" أو " في الجواهر الحسان "، وإذا انته  كلامه يشلير إلل  انتهائله 

 علامة ا.هـ، ويطيل النقل عنه في لع  المواضع، ويختصر في أماكن أخرى. لال
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، وكان رأي البيضاوي هو  (ٔ)الرباني، للئمام شيخ الإسلبم ش اب الدين أحمد بن لسماعيل الكوراني

ڈ  ژ  ژ  چ  المقدم في أكثر الأحايين، من أمثلة ذلك أنه في أثناء تفسير يوله تعالط:

ڤ  ڤ    ڤ  ڤ  چ  : " والمنفي في(ٕ)يال الشيخ  ٙالأعراؾ:  چڑ   ک  ک    ڑ

، وفي ؼاية الأماني: والقول بؤن (ٖ)سإال الاستعلبم، ياله البيضاوي 72القصص:  چڦ  ڦ  

المنفي سإال استعلبم س و؛ لأن الاستعلبم علط علبم الؽيوب محال. ا.هـ يلت لم يتبين لي جعله س وا؛ 

 اته، بل نفيه. تؤمل، والمنفي كما يكون ممكنا يكون ممتنعا" . لذ لم يدع لثب

ف  نا يجيب الإمام البيضاوي عن لشكال في الآيات، وهو أن الله سبحانه وتعالط أثبت في سورة 

الأعراؾ أنه يسؤل الذين أرسل للي م،  بينما في سورة القصص نفط عز وجل أنه يسؤل المجرمين، 

ين، فؤجاب الإمام البيضاوي بؤنه لا تعارض فالسإال المثبت في آية ف ناك تعارض ظاهر في الآيت

الأعراؾ هو سإال التوبيخ والتقريع، والسإال المنفي في القصص هو سإال الاستعلبم، فا  تعالط هو 

 عالم الؽيب والش ادة لا يعزب عنه شيء، فلب يحتاج للط أن يسؤل سإال استعلبم.

ض هذا القول من الإمام البيضاوي، ويال لن القول بؤن السإال المنفي ولكن صاحب ؼاية الأماني لم يرت

 هو سإال استعلبم هو س و، ولكن الشيخ عبد الله فودي ويؾ مع البيضاوي وبين وج ة نظره. 

                                                 

( عالم ومحدث ومفسر كردي الاصل، من أهل شهرزور، تعلم لمصر رحل إل  للاد التر  فعهد إليه السلطان مراد لن ٔ)

له ل  عليه السلطان لايزيد. عثمان لتعليم ولي عهدل )محمد الفاتح( وولي القضاء في أيام الفاتح، وتوفي لالقسطنطينية، وص

كتب منها )غاية الاماني في تفسير السلع المثاني ( )الدرر اللوامع في شرح جمع الجوامع للسلكي( و )الكوثر الجاري ( 

 .وهو شرح لللخاري في عدة مجلدات

 . 91/ٔالأعلام لخير الدين الزركلي، 

 . ٖ/ٕ( ضياء التأويل ٕ)

  .ٙ/ٖ( أنوار التنزيل ٖ)
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  لنحوي،  تعرٌفه وحده،  وآلٌاتهاالتفكٌر  الفصل الأول : 

 معنى التفكٌر لغة واصطلاحا

 أولًا: التفكير لؽة:

ر الدال علط المبالؽة،  والمصدر المزيد مشت  من المصدر المجرد وهو  (ٔ)التفكير مصدر مزيد للفعل فَكا

فوي  (ٔ): توردد القلوب(ٖ)يال ابن فارس في معجم مقاييس اللؽة: "الفاء والكاؾ والراء (ٕ) الفَكْر )بفت  الفاء(

 (  ٕ)الشيء. يقال: تفكر،  لذا ردد يلبه معتبِرا". 

                                                 

وهوذا القوول علوط لطلبيوه لويس   ر القول بؤن المصدر ليس مشتقا لأنه أصول المشوتقات كموا هوو موذهب البصوريين( اشتٔ)

 ، بل لا بد من تقييده بالمصدر المجرد؛ لأن المصدرالمزيد مع كونه مصدرا للا أنوه مشوت  مون المصودر المجورد ، صحيحا

بالمصودر الوذي هوو أصول المشوتقات: "واعلوم أن مرادنووا  يوال الإموام التفتوازاني فوي شورح تصوريؾ العوزي مبينووا المقصوود

للئموام سوعد الودين التفتوازاني ) ت  ، بالمصدر هو المصودر المجورد؛ لأن المزيود فيوه مشوت  منوه". شورح تصوريؾ العوزي

 .  7ٗص ، مٕٔٔٓ ، ٔط ، جدة ، دار المن اج ، عني به محمد جاسم المحمد ، هـ( 71ٔ

 ، العربيوة وصوحاح اللؽوة كور بالكسور ف وو اسوم مصودر. يالوه الجووهري فوي الصوحاح. تواج( الفَكر بالفت  مصودر أموا الفِ ٕ)

 -  ه 7ٓٗٔ الطبعة الرابعة ، بيروت ، للملبيين العلم دار ، عطار الؽفور عبد تحقي  أحمد ، الجوهري حماد بن لإسماعيل

 .72ٖ/ٕ ، م 127ٔ

فوؤيول: المصودر  ، وأل وص بعوض أيووال م فوي الفور  بين موا ، وللعلماء كلبم كثير في التفرية بين المصدر واسم المصودر

مثوال ذلوك  ، واسم المصدر يراد به  الشيء الحاصل من تلك العمليوة ، يراد به نفس الحدث أو العملية التي يقوم ب ا الفاعل

حوروؾ وأصووات وينوتج عون تلوك العمليوة  ، فوالتكلم مصودر ، لذا تكلم ش ص فذن الحدث والعملية التي يقوم ب ا هو التكلم

 فالكلبم اسم مصدر. ويسمط اسم المصدر أيضا الحاصل بالمصدر.  ، هذا الشيء الذي نتج يسمط كلبما ، وجمل وعبارات

 ، الكفووي الحسويني موسوط بون البقواء أيووب لأبوط ، الكليوات كتاب: ولمزيد اطلبع علط أيوال العلماء في الفر  بين ما انظر

. وانظور أيضوا: 1ٖٓٔص ، م112ٔ - هوـ1ٔٗٔ - بيوروت - الرسوالة مإسسوة ، يالمصر ومحمد درويش عدنان: تحقي 

مكتبوة  ، تحقي  علي دحوروج ، (2٘ٔٔكشاؾ اصطلبحات الفنون والعلوم ) ت بعد  ، محمد بن علي الفارويي،  الت انوي

 .ٙ٘٘ٔ/ٕ ، 11ٙٔ ، ٔط ، لبنان ناشرون

بول يقصودون أي  ، ولا يقصودون بوه الفعول الماضوي ، ( بعض اللؽويين يعبر عن هذه الحروؾ الأصول هكوذا: ؾ ك رٖ)

والفور  بوين تعبيور ابون فوارس عون  ، لفظ تركب من هذه الأصول سواء أكان ذلك اللفظ مصدرا أو فعلب أو اسم فاعل..للخ

وؼيوره يعبور عن وا بالمسومّط. ولبيوان  ، أن ابن فارس عبر عن الحروؾ الأصول بالاسم ، الحروؾ الأصول وتعبير ؼيره

ط ذلك لوك أن تعبور عون  ، مثلب كلموة: جَـمَوـل   ، ومسمّط الحرؾ هو صوته الذي يلفظ به ، أيول: لن لكل حرؾ اسما ومسمًّ

وهوذا تعبيور  ، ولوك أن تعبور عن وا فتقوول: جَ مَ لَ  ، وهذا تعبيور بؤسوماء تلوك الحوروؾ ، أصوله فتقول: الجيم والميم واللبم

 مون بوالجيم تنطقوون كيوؾ لطلبتوه يوموا يوال الله رحموه جوب: ييول لن ال ليولبمسميات تلك الحروؾ الأصول. يوال ابون الحا

، عمورو سويبويهانظور: المسمط.  لأنه جَه الجواب يال ثم عنه بالمسإول تلفظوا ولم بالاسم نطقتم لنما فقال جيم فقالوا جعفر
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ونقل الراؼب الأصف اني عن بعض الأدباء ملحظوا لطيفوا فوي العلبيوة بوين الفكور والفورك،  فقوال: " 

الفكر مقلوب عن الفرك لكن يستعمل الفكر في المعواني،  وهوو فورك الأموور وبحث وا طلبوا للوصوول للوط 

الذي أول من سماه ب ذا الاسوم أبوو ( ٗ)وهذا الملحظ اللطيؾ مبني علط ياعدة الاشتقا  الأكبر  (ٖ)حقيقت ا"

  (٘)الفت  ابن جني،  بعد أن لاحظه من شي ه أبي علي الفارسي. 

  

                                                                                                                                                        

والشافية في   ،ٕٖٓ/ٖ ، 122ٔ، الكتاب، تحقي  عبد السلبم محمد هارون، مكتبة ال انجي ، القاهرة بن عثمان البصري، 

 ، م11٘ٔ ، مكوة ، المكتبوة المكيوة ، تحقي  حسن أحمد عثموان ، للئمام عثمان بن الحاجب المالكي ، علم التصريؾ وال ط

 . 7ٖٔص

بول هوي مسوميات  ، بعد هذا البيان علم أن عناوين المواد اللؽوية في المعاجم والقواميس ليست أفعوالا ماضوية كموا يود يظون

 وؾ الأصول. الحر

يال أبو البقاء الكفوي يوال الحكمواء حيثموا ذكور الله القلوب فذشوارة للوط العقول والعلوم،  ( القلب هنا بمعنط النفس أو العقل. ٔ)

 نحو "لن في ذلك لذكرى لمن كان له يلب".

 ، بيوروت ، الفكوردار  ، تحقيو  عبود السولبم هوارون ، هوـ(1ٖ٘لأحمد بن فوارس القزوينوي الورازي )ت ، ( مقاييس اللؽةٕ)

 .ٙٗٗ/ٗ ، م171ٔ

تحقيو  صوفوان  ، القاسوم أبوو الأصوف اني بالراؼوب المعوروؾ المفضول بون محمود بون الحسوين ، ( مفردات ألفاظ القورآنٖ)

 .2ٖٗص ، دمش  ـ القلم دار ، داودي

 علوط السوتة تقاليب وا نأ ل و   موادةمثل موا ذكوروا فوي  ، واحد معنط علط كل ا الكلمة تقاليب عقد هو( الاشتقا  الأكبر ٗ)

 جولبل ، الجواموع جموع شرح في ال وامع همع. انظر واللقو واللو  والويل والول  والقلو القول نحو والسرعة ال فة معنط

 .ٓ٘ٗ/ٖ ، مصر ، التوفيقية المكتبة ، هنداوي الحميد عبد تحقي  ، هـ(1ٔٔالسيوطي ) بكر أبي بن الرحمن عبد الدين

 كوان - الله رحموه - علوط أبوا أن ؼيور أصوحابنا مون أحود يسومّه لوم موضوع شوتقا  الأكبور: " هوذا( يوال ابون جنوي عون الا٘)

 لليوه ويَسْوتروِح الضورورة عنود يعتواده كوان ولنموا يسومه لم هذا مع لكنه .الأصؽر الاشتقا  لعواز مع لليه ويُ لِد به يستعين

 -  الكتب النجار  عالم علي تحقي  محمد ، جني بن عثمان  الفت لأبي ، نحن". ال صائص لنا التلقيب هذا ولنما .به ويتعلال

 .ٖٖٔ/ٕ ، بيروت
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ا: التفكٌر اصطلاحًا ًٌ ثان
(1)

 

تلوك التعريوؾ موا تعددت تعاريؾ المناطقة للفكر والتفكير،  للا أن مفاد تلوك التعواريؾ واحود،  فمون 

: حركة النفس في المعقولات عودًا علط (ٕ)ياله الإمام التفتازاني في ت ذيب المنط  والكلبم: "حقيقة النظر

 (ٖ)بدء لتحصيل المج ول" 

ويووال فووي منطوو  المظفوور: "النظوور أو الفكوور: لجووراء عمليووة عقليووة فووي المعلومووات الحاضوورة؛ لأجوول 

ول. وبعبوووارة أ ووورى: هوووو حركوووة العقووول بوووين المعلووووم الوصوووول للوووط المطلووووب وهوووو العلوووم بوووالمج 

 .(ٗ)والمج ول"

وبيان ذلك أن الإنسان لذا واجه بعقله مشكلب مج ولا،  وعرؾ أنه من أي نوع من المج ولات هو،  

فزع عقله للط المعلومات الحاضرة عنده المناسبة لنوع المشكل،  وعندئذ يبحث في ا ويتردد بين ا بتوجيه 

وينظم ا ويإلؾ فيما بين ا لكي يصل للط حل مشكله،  فذذا وجد ما يإلفه تحرك عقله حينئذ النظر للي ا،  

 للط المطلوب أعني معرفة المج ول وحل الإشكال.

                                                 

 ( في اصطلبح المناطقة.ٔ)

 فتعريؾ النظر هو تعريؾ الفكر بعينه. ، ( النظر والفكر عند المنطقيين مترادفانٕ)

 ، 2ٔ-7ٔ.صٕٙٓٓ ، مصور ، دار البصوائر ، عبد القادر الم اجر السونندجي ، ( تقريب المرام في شرح ت ذيب الكلبمٖ)

 .بتصرؾ يسير

 .ٕٗص  ، ليران ، مإسسة النشر الإسلبمية ، لمحمد رضا المظفر ، ( المنط ٗ)
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 فقد مر العقل لأجل الوصول للط المطلوب ب مس مراحل:

 مواج ة المج ول. -ٔ

 معرفة نوع المج ول. -ٕ

 حركة العقل من المج ول للط المعلومات الم زنة.  -ٖ

 حركة العقل بين المعلومات الم زنة لتنظيم ا والتؤليؾ فيما بين ا بما يناسب المج ول. -ٗ

 (ٔ) حركة العقل من المعلومات التي نظم ا للط المج ول،  وهنا يعرؾ المج ول ويحله. -٘

والحركووات الووثلبث الأ يوورة هووي مووا يسوومط فووي اصووطلبح المناطقووة بووالفكر أو النظوور،  ومعلوووم أن 

 حل يكون بلم  البصر لذا لا يكاد المرء يشعر ب ا.حصول هذه المرا

ولقد اشت ر بين المثقفين مقولة أن اللؽة وعاء الفكر،  وهذه المقولة تحتاج للط بيان وتوضي ،  ففوي 

ظاهرهووا لشووكال واضوو ؛ لأننووا عرفنووا موون  وولبل تعريووؾ الفكوور اصووطلبحا،  وموون  وولبل معرفووة مراحوول 

صول للط معرفة المج ول لديه،  عرفنا من  لبل هذا كله أن الفكر أو التفكير التي يمر علي ا الإنسان للو

فالمقصوود بقوول م لن ( ٕ)التفكير عملية ذهنية تتم بمعزل عن الأصووات والحوروؾ وعون الكولبم اللفظوي. 

اللؽة وعاء الفكر أن اللؽة وسيلة للتعبير عن فكرنا،  وليس المقصود أننا نفكر بواسوطة اللؽوة،  ولوذا يوال 

 ناند دي سوسير في تعريؾ اللؽة بؤن ا نظام من العلبمات التي تعبر عن أفكار.فردي

  

                                                 

 .بتصرؾ ٕ٘( المرجع الساب  صٔ)

 ( احترزت بقيد اللفظي عن الكلبم النفسي.ٕ)
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 النحو اصطلاحًا

تعريؾ النحو اصطلبحا لا يكاد يج له أحد ممن ذا  النحو وعرفه،  للا أنني أذكر هنا تعريفا لطيفوا 

 للنحو ا ترته لارتباطه وتعلقه ببحثي.

يبحث عون ال يئوات التركيبيوة مون حيوث لفادت وا لمعاني وا  يال السيد الشريؾ الجرجاني: "النحو: علم

  (ٔ)الأصلية"

وشرح هذا التعريؾ أن ال يئة التركيبة،  مثول: زيود كوريم،  يفيود معنوط وهوو نسوبة الكورم للوط زيود،  

ا. وهذا المعنط نتج من تركيب ولسناد الكرم للط زيد،   وأي  ليًّ هذا المعنط يسمط معنًط أصليا أو معنًط أوا

كووب لسوونادي سووواء أكووان اسووميا كمووا مثلووت،  أو فعليووا مثوول: يووام زيوود،  لووه معنووط أصوولي موولبزم لل يئووة مر

 التركيبية.

ولأجوول أن علووم النحووو يوودرس ال يئووة التركيبيووة،  والمعنووط الأصوولي موولبزم لتلووك ال يئووة يووال السوويد 

 الشريؾ: يبحث عن ال يئات التركيبية من حيث لفادت ا لمعاني ا الأصلية.

ك أن ال يئة التركيبية لا يقال عن ا هيئة للا لذا حصولت علبيوة لعرابيوة وبنائيوة بوين أجزائ وا،  ولا ش

فالحاصوول أن النحووو يوودرس ال يئووة التركيبيووة وعلبيات ووا الإعرابيووة والبنائيووة والمعوواني الأصوولية الملبزمووة 

 .(ٕ)ل ا

                                                 

ويود نقول  ، للسوكاكي هذا التعريؾ مستفاد من التقسيم الذي ذكره السويد الشوريؾ فوي فاتحوة شورحه علوط مفتواح العلووم( ٔ)

دار الوثوائ   ، تحقيو  أحمود عفيفوي ، علبء الدين علي بن محمود القوشوجي ، انظر: عنقود الزواهر ، كلبمه علي القوشجي

 .ٙٙٔص ، ٕٔٓٓ ، ٔط ، مصر ، والكتب القومية
نحواة بوؤن م يقصورون في هذا البيان الذي ذكرته رد علط لبراهيم مصطفط الذي ما فتوئ فوي كتابوه لحيواء النحوو يوت م ال( ٕ)

علط زعمه  –فؽاية النحو عند النحاة  ، بل علط  اصة من  واصه وهي الإعراب ، بحث م علط الحرؾ الأ ير من الكلمة

كموا  –ويال بؤن النحو  ، وتقصير لمداه ، وفي هذا تضيي  شديد لدائرة البحث النحوي ، بيان الإعراب وتفصيل أحكامه –

حتوط تتسو   ، والجملوة موع الجمول ، وبيان لكل ما يجب أن تكون عليوه الكلموة فوي الجملوة ، مهو يانون تؤليؾ الكلب –يراه 

  .العبارة ويمكن أن تإدي معناها
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لن زيودًا كوريم،  وسوميت ثانيوة  وهناك من المعاني ما يعرؾ بالمعاني الثانوية،   كالتؤكيد فوي يولنوا:

لحصووول ا بعوود المعوواني الأصوولية،  ولا يعنووي وصووف ا بؤن ووا ثانويووة أن ووا ؼيوور م مووة،  بوول هووي فووي ؼايووة 

 الأهمية. والعلم الذي يدرس تلك المعاني الثانوية هو علم المعاني من علوم البلبؼة. 

  

                                                                                                                                                        

وموا تقسويم المعواني للوط  ، بول ل وم للموام والتفوات للوط المعواني ، وبؤدنط تؤمل يمكن القول لن النحاة لم ي ملووا المعنوط ألبتوة

 عن المعاني الأصلية للا أصرح دليل علط ما ذكرت. ثم بحث النحو ، أصلية وثانوية



- 60 - 

 

 التفكٌر النحوي اصطلاحا

 ي لؽة واصطلبحا،  لا بد من معرفة هذا المركب نفسه.بعد معرفة أجزاء هذا المركب الوصف

ا تلفت أنظار الباحثين في تعريؾ التفكير النحوي،  فيرى الدكتور محمد ال طيب أن الفكر النحوي "هو 

النتاج الذي است رجته عقول النحاة العرب من  لبل التفكر في اللؽة وتعم  النظور في وا والويووؾ علوط 

ومع ود  طاب ا وف  أسس ومبادئ ومنطلقات من جية بنوا علي ا ذلكوم الفكور". طريقة العرب في لسان ا 

(ٔ)   

ولكوون هووذا التعريووؾ لا يسووتقيم فووي نظووري؛ لذ ينبؽووي أن يكووون الفكوور النحوووي سووابقا علووط الاسووتنباط 

والاست راج من كلبم العرب حتط يمكننا الاستنباط،  ويمكن القول بؤن هذا التعريوؾ أيورب للوط تعريوؾ 

و منه للط تعريؾ الفكر النحوي،  ويإيد هذا التعريؾ الذي ذكره ابن عصفور في المقرب لما عرؾ النح

النحو،  فقال: " النحو علم مست رج بالمقاييس المستنبطة من استقراء كلبم العرب الموصولة للوط معرفوة 

   (ٕ)أحكام أجزائه التي ائتلؾ من ا ". 

بو المكارم التفكير النحوي بؤنه "ال طووط الرئيسوية العاموة وأنا أميل للط ما عرّؾ به الدكتور علي أ

   (ٖ)التي سار علي ا البحث النحوي،  و التي أثرت في لنتاج النحاة و فكرهم علط السواء". 

وسبب  ميلي لليه هو أنه يكشؾ أن التفكير النحوي آلية تسب  البحث فوي كولبم العورب،  وموا النحوو 

ة للا ثمرة تلك الآلية التي ساروا علي ا فوي تقعيودهم،  ولجوالت م الأنظوار فوي والقواعد التي استنبط ا النحا

 ديي  كلبم العرب وجليله.

                                                 

 .ٕٙص ، ٖٕٔٓ ، ٕط ، مصر ، دار البصائر ، ضوابط الفكر النحوي ،محمد عبد الفتاح ال طيب (ٔ)
، تحقيوو  أحموود عبوود السووتار الجوووادي ، وعبوود الله الإشووبيلي الحَضْوورَمي محموود، بوون مووإمن بوون علوويابوون عصووفور ،  (ٕ)

 .٘ٗ/ٔ، 177ٔ،  ٔبؽداد،  ط الجبوري، مكتبة العاني ،
 .7ٔص . علي أبو المكارم، أصول التفكير النحوي، دار ؼريب، القاهرة (ٖ)
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ويد بويان الودكتور أبوو المكوارم أن تلوك الآليوة يديموة يودم النحوو،  بول كانوت موازيوة لنشوؤة النحوو فوي 

قصود بوه دراسوة ال طووط الأمصار الأولط،  يقول أبوو المكوارم: " فوذن هوذا الاصوطلبح الوذي نسوت دمه ن

الرئيسية العامة التي سار علي ا البحوث النحووي،  والتوي أثورت فوي لنتواج النحواة و فكورهم علوط السوواء. 

وهذه ال طوط العامة يديمة جدا في البحث النحوي،  حتوط لن مون الممكون أن نردهوا للوط البدايوة البواكرة 

 (ٔ)ول و أوائل القرن الثاني ".لنشؤة البحث في النحو العربي. أي للط أوا ر القرن الأ

وبين أبو المكارم أن مصوطل  الفكور النحووي مبواين ولوه دلالوة ت تلوؾ ا تلبفوا بعيودا عموا يوراد مون 

اصطلبح علم أصول النحو،  فقال مجليا هذا: " أما علم أصول النحو ف و المحاولوة المباشورة مون النحواة 

ي،  و هوي محاولوة متوؤ رة فتورة طويلوة عون الوجوود لدراسة هذه ال طوط التي اتبعت في الإنتواج النحوو

الوايعي لأصول التفكير النحوي،  لذ لن أول مون يشوار للوط أنوه يصوده بالودرس هوو: أبوو بكور محمود بون 

. ثوم كوان أبوو (ٕ)هـ في كتابيه: " أصول النحو الكبير و الصؽير "  ٖٙٔالسري بن السراج المتوفط سنة 

بعض آثار أستاذه ابن السراج للط تلميذه أبي الفت  عثموان بون جنوي هـ واسطة نقلت  77ٖعلي الفارسي 

هـ الذي تناول بعض يضوايا هوذا العلوم فوي بعوض كتبوه،  و ب اصوة فوي كتابوه: " ال صوائص " ثوم  1ٕٖ

يصده بالدرس عقب هإلاء عالمان آ ران هما: أبو البركات عبد الرحمن كمال الدين بن محمد الأنبواري 

و " لموع الأدلوة فوي أصوول  (ٖ)ف صوه برسوالتيه: " الإؼوراب فوي جودل الإعوراب "هـ  77٘المتوفط سنة 

                                                 

 المصدر الساب . (ٔ)
ال طوط التي اتبعت في  لذ كتاب أصول النحو لابن السراج ليس باحثا عن  ، من الدكتور أبي المكارموهم  هذا (ٕ)

ويد تنبه أبو الفت  ابن الجني للط هذا الوهم  ، ائل النحو المعروفة المتداولةبل ليس فيه للا يواعد ومس ، الإنتاج النحوي

:" وذلك أنا لم نر أحدا من علماء البلدين تعرض لعمل أصول النحو علط ٕ-ٔيديما فقال في مقدمة كتابه ال صائص ص 

 لا حرفا أو حرفين في أوله ". انت ط.ل ، فؤما كتاب أصول أبي بكر فلم يلمم فيه بما نحن عليه ، مذهب أصول الكلبم والفقه

ويبدو لي أن أبا بكر ابن السراج لنما يصد من اسم "أصول النحو" المسائل والقواعد الأصول في علم النحو  التي يعذر 

 علط أن في مصنفه من فروع المسائل والقواعد لا عُمَدِها وأصول ا أيضا شيء كثير.  ، طالب علم العربية في ج ل ا
 حفوظ للوط ب وا يتوصل التي الاستدلال والمناظرة في والآداب وعلم الجدل هو القواعد ، الكتاب هو في علم الجدلهذا  (ٖ)

. وكان هذا العلم شائعا لدى المناطقة والفق واء لحواجت م لليوه فوي 2ٓ٘/ٔانظر كشؾ الظنون لحاجي  ليفة  ، هدمه أو رأي

: علوم الجودل ٕٕٓ/ٔه فيض نشر الانشراح مون روض طوي الايتوراح يال ابن الطيب الفاسي في كتاب ، الحجاج والمناظرة

 من جزئيات الفن المش ور بآداب البحث وعلم المناظرة.
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النحوو" بالإضووافة للووط بعووض بحوووث موزعووة بوين كتابيووه: " أسوورار العربيووة " و " الإنصوواؾ فووي مسووائل 

ال وولبؾ بووين البصووريين و الكوووفيين ". و أمووا العووالم الثوواني ف ووو جوولبل الوودين عبوود الوورحمن بوون أبووي بكوور 

. و يد أصدر السيوطي أهم ما كتب في هذا العلم في كتابيه: " المزهور (ٔ)هـ 1ٔٔتوفط سنة السيوطي الم

في علوم اللؽة و أنواع ا " و " الأشباه و النظائر في النحو " ثم في كتابه البالػ الأهمية: " الايتوراح فوي 

من جديد،  و لنموا تمتود علم أصول النحو ". و لا تعود أهمية هذا الكتاب الأ ير للط ما أضافه السيوطي 

هذه الأهمية عن كونه استطاع أن يجمع شتات الأبحاث السابقة عليه،  و أن يإلوؾ بين وا،  و ينسوق ا،  و 

يجعل من ا علما محودد المعوالم و المبوادئ،  واضو  القسومات و الأصوول. ومون ثوم كوان محوور عودد مون 

 .(ٖ)علبن و ابن (ٕ)الشروح و التعليقات،  من أهم ا شرحا: ابن الطيب

                                                                                                                                                        

لوذلك  ، ولكن ابن الأنباري نقله للط الحجاج بين البصرية والكوفية من أجول تثبيوت آراء موذاهب م وهودم موذاهب الم والفين 

وسووبب هوذا ظواهر لذ يووام ابون الأنبواري فووي  ، تووؤليؾ كتابوه الإنصواؾ جواء توؤليؾ كتوواب الإؼوراب فوي جوودل الإعوراب بعود

الإنصاؾ بذكر آراء البصرية والكوفية وذكر مستند كل فري  من الشواهد والأييسة النقلية والعقلية ثم بودا لوه أن ينقول ذاك 

لذ أراه كتابوا  ، النحوو لذلك كله ما زلت أتردد في عد كتاب الإؼراب من كتب أصوول ، الحجاج علط صورة أييسة منطقية

في الودفاع عون الآراء النحويوة عون طريو  علوم الجودل. ثوم بعود كتابوة هوذا رأيوت كلبموا لابون الأنبواري نقلوه السويوطي فوي 

 ، والنحووو ، اللؽووة: ثمانيووة الأدب علوووم"  (:الأدبوواء طبقووات فووي الأنبوواء نزهووة) كتابووه فووي يووال :يووال ، 7ٔ-ٙٔالايتووراح ص 

 علمين الثمانية بالعلوم وألحقنا: " يال ثم " العرب وأنساب م وأ بار ، الشعر وصنعة ، والقوافي ، والعروض ، والتصريؾ

النحو. ف وذا كولبم صوري  فوي أن علوم الجودل فوي النحوو ؼيور علوم أصوول  أصول وعلم ، النحو في الجدل علم: وضعناهما

وألؾ لمع الأدلة في أصول النحو. فلب أرى بعد كول  ، ويد ذكر ابن الأنباري أنه ألؾ الإؼراب في علم جدل النحو ، النحو

 هذا صواب من يجعل كتاب الإؼراب من كتب علم أصول النحو. 

 .لي نظر في جعل السيوطي هو العالم الثاني في التؤليؾ في علم أصول النحو وسؤبين هذا بعد يليل  (ٔ)
فوي مجلودين بتحقيو  الودكتور محموود فجوال  وهوو مطبووع ، اسم كتابه فيض نشر الانشراح من طوي روض الايتوراح  (ٕ)

ويوود اعتموود عليووه  ، وابوون الطيووب هووو شوويخ العلبمووة مرتضووط الزبيوودي .رحمووه الله تعووالط ٕٙٔٓالووذي توووفي فووي هووذا العووام 

 الزبيدي كثيرا في كتابه تاج العروس في شرح القاموس.
 ي جميل عويضة.ويد نشره الدكتور الأردن ، اسم كتابه داعي الفلبح لم بآت الايتراح (ٖ)

 له .مكة أهل من ، بالحديث عالم ، مفسر: الشافعي الصديقي البكري لبراهيم بن علبن محمد بن علي وابن علبن هو محمد

 مكتبووة فوي(   - والطوائؾ وج بتوواريخ الطوائؾ الطيوؾ) و ، التفسوير فووي( السوبيل ضوياء) من ووا ، كثيورة ورسوائل مصونفات

 المن وول) و( لبؽووداد المسووتجاد الفووت ) و( ط - موودين أبووي ويصوويدة الميلوو  ابوون يدةيصوو شوورح) و( ٕٓٔ الووريم) المكووي الحوورم

 لطور  الفوالحين دليل) و( الكعبة بناء) في تواريخ وثلبثة( البلد ذلك نيابة ولي ومن لمصر العثماني الفت  في المفرد العذب

 الطريقووة علووط الفتحيووة لمواهووبا) و ، للنووووي( الصووالحين ريوواض) شوورح فووي ، أجووزاء ثمانيووة( ط - الصووالحين ريوواض
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بين مدلولي هذين الاصطلبحين كثير من الا تلبؾ لذن،  فذن أحدهما يوديم و الآ ور متوؤ ر،  و أحودهما 

ممتد و موسع و الآ ر محدود و مرحلي. ؼير هذين الوج ين من الا تلبؾ ثمة ملبحظوة بالؽوة الأهميوة 

دراسات عديودة تووفرت عليوه  لا ينبؽي لؼفال ا،  أن " علم أصول النحو " علط الرؼم من أنه كان محور

تشوب ا سمة بارزة هي ذاتية التناول.  –علط وجه العموم  –لكشؾ معالمه و تحديد أبعاده،  فذن دراساته 

 فذن النتائج التي توصل للي ا الباحثون فيه لم يسلم للي وا التحليول الوديي  للبتجاهوات الحقيقيوة التوي حكموت

ال اصة و الأحكام المسبقة،  و هو ما نرجو أن يتضو  مون  ولبل  البحث النحوي،  و لنما أنتجت ا الثقافة

 .(ٔ)تحليلنا للؤصول العامة للتفكير النحوي" 

 هل هناك علم اسمه أصول النحو

شاع لدى الباحثين التسليم بوجود علم أصول النحو،  ولا تكاد تجد أحدا ينايش فكرة وجوده أو عدموه،     

 لمقام.ولي رأي أحب أن أدلي به في هذا ا

الوذي أورده   -وهو أول من كتب في أصول النحو كما عرفنا سابقا  –لو تؤمل الناظر في كلبم ابن جني 

في أول كتابه ال صائص،  أعني يوله "وذلك أنّا لم نر أحداً من علماء البلدين تعرّض لعمل أصول النحو 

هووي جاريووة علووط أصووول الفقووه  لعلووم يقينووا أن أصووول النحووو لنمووا (ٕ)علووط مووذهب أصووول الكوولبم والفقووه" 

 ،  أو يل هو تطبي  لأصول الفقه علط القواعد النحوية.(ٖ)وأصول الكلبم

                                                                                                                                                        

 الأذكوار علوط الربانية والفتوحات ، الأصول في(   - التعرؾ للط الوصول في التلطؾ) و ، التصوؾ في(   - المحمدية

 المبني بالفعل الفاضل لتحاؾ) و(   - الحرام الله بيت حج للط الأنام شو  مثير) و(   - ال صائص رفع) و( ط - النووية

 الأعلبم للزركلي  .لؽة( ط - الفاعل لؽير

 .1ٔأصول التفكير النحوي ص (ٔ)
 .ٕ/ٔال صائص لأبي الفت  ابن جني  (ٕ)
وعلم الكلبم هو العلوم الوذي يتضومن الحجواج عون العقائود الإيمانيوة بالأدلوة  ، المقصود به بؤصول الكلبم أصول العقائد (ٖ)

لم يقتدر معه علط لثبات العقائد الدينية ولبوراز الحجوج ودفوع أو هو ع ، 1ٕٗ/ٕكما عرفه ابن  لدون في المقدمة  ، العقلية

 .7/ٔالشبه" وهذا تعريؾ عضد الدين الإيجي في الموايؾ 
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والسيوطي نفسه في مقدمة الايتراح يشير للط هذا حيث يال: "أصول النحو الذي هوو بالنسوبة للوط النحوو 

 (ٔ)كؤصول الفقه بالنسبة للط الفقه" 

علم أصول الفقه،  لذ يعرفه السيوطي بؤنه: "علم يبحث فيه  و تعريف م لعلم أصول النحو هو عين تعريؾ

،  ويعورؾ (ٕ)عن أدلة النحو الإجمالية،  مون حيوث هوي أدلتوه،  وكيفيوة الاسوتدلال ب وا،  وحوال المسوتدل"

شيخ الإسلبم زكريا الأنصاري أصوول الفقوه بؤن وا: أدلوة الفقوه الإجماليوة وطور  اسوتفادة جزئيات وا وحوال 

 ذان تعريفان متطابقان طب  النعل للنعل للا أنه أبدل النحو بالفقه.ف ( ٖ)مستفيدها" 

ولذا طابقت بين كتواب فوي أصوول الفقوه كجموع الجواموع لتواج الودين السوبكي ، وكتواب فوي أصوول النحوو 

 كالايتراح لجلبل الدين السيوطي تجد تشاب ا مذهلب، وهذا جدول يبين مضمون الكتابين:

 ف رس كتاب الايتراح للسيوطي سبكيف رس كتاب جمع الجوامع لل

 الكلبم في المقدمات الكلبم في المقدمات

 الكتاب الأول في السماع الكتاب الأول في الكتاب ومباحث الأيوال

 الكتاب الثاني في الإجماع الكتاب الثاني في السنة

 الكتاب الثالث في القياس الكتاب الثالث في الإجماع

 الكتاب الرابع في الاستصحاب الكتاب الرابع في القياس

 الكتاب ال امس في أدلة شتط الكتاب ال امس في الاستدلال

                                                 

 .ٗٔالايتراح في أصول النحو ص  (ٔ)
 .ٕ٘الايتراح في أصول النحو ص  (ٕ)
، ٔلحلبوي، القواهرة، ط ؼايوة الوصوول شورح لوب الأصوول، مكتبوة البوابي ا الشوافعي، زكريا الأنصاري ،شيخ الإسلبم (ٖ)

 .ٗص ، 1ٖ٘ٔ
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 الكتاب السادس في التعارض والترجي  الكتاب السادس في التعادل والتراجي 

 الكتاب السابع في أحوال مستنبط هذا العلم  الكتاب السابع في الاجت اد

 الجوامع و محتوى كتاب الايتراح( موازنة بين محتوى كتاب جمع ٔجدول )

 فالناظر في هذا الجدول لا ت طئ عينه رإية التشابه الكبير بين مضموني الكتابين.

وعلط الرؼم من هذا تجدهم مجمعين علط لفراد هذا الاسم ) علم أصوول النحوو( بمنوؤى عون علوم أصوول 

 الفقه وعده علما مستقلب يائما برأسه.

ألقط فيه باللبئمة علط بعوض معاصوريه الوذين ألفووا فوي علوم  (ٔ)القوشجيثم ويفت علط نص للئمام علي 

أنقله لما فيه من الفوائد التي سؤعل  علي وا،  يوال القوشوجي: "وأنوا أنبئوك بشويء  (ٕ)أصول النحو،  وهؤنذا

من تشبث بؤذيال  اللؽو،  و ا ترع  فنوا   (ٖ)عجيب،   وأنب ك علط أمر جديد،  و هو أن من أبناء الزمان

                                                 

 لوه يحفوظ ، الن ور وراء موا ملوك"  بوك ألُْػ"   دام الأمير من أبوه كان .سمريند من هو علي بن محمد القوشجي أصله (ٔ)

 ثوم - الرياضوية العلووم فوي مواهرا وكوان - بك ألػ الامير علط علي ويرأ"  البازي حافظ لؽت م في القوشجي ومعنط) البزاة

"  بنوط يود بوك ألوػ وكوان .وعواد ، للطوسوي"  ط - التجريود شورح"  في ا وصنؾ ، علمائ ا علط فقرأ كرمان بلبد للط ذهب

 فوي وأرسوله( الطويل حسن الامير) سلطان ا فؤكرمه تبريز للط رحل ثم .القوشجي فؤكمله ، يكمل ولم ، بسمريند"  مرصدا

 الحساب في رسالة له فؤلؾ ، عنده  ان محمد فاستبقاه ، بين ما ليصل ( الروم بلبد سلطان)  ان محمد السلطان للط سفارة

 صوفية أيا"  مدرسة  ان محمد فؤعطاه"    - الفتحية"  سماها ال يئة علم في ورسالة ، في ا أجاد"    - المحمدية"  سماها

 فووي"  ط - الزواهوور دعنقووو"  و"  للتفتووازاني الكشوواؾ حواشووي أوائوول علووط حاشووية"  ولووه .في ووا وتوووفي بالآسووتانة فؤيووام" 

بالعربية والفارسية.  أ رى وكتب ، الوضع في"  ط - العضدية الرسالة علط السمريندي شرح علط حاشية"  و ، الصرؾ

 .1/٘هجرية. انظر ترجمته في الأعلبم للزركلي  271توفي سنة 

أحودها لذا  ، تحذؾ في ثلبثة مواضوع وحذفت ألؾ ها لأن ياعدة علم الرسم تقول لن ألؾ ها التي للتنبيه ، كتبت ا هكذا (ٕ)

وأيضا حذفت ألؾ الضمير أنا لأن القاعدة تقول أيضا أن ألؾ الضمير أنا تحذؾ لذا ويع  ، جاء بعدها ضمير مبدوء ب مزة

. وب ذا 7ٕٖهذا الضمير بين ها التنبيه وذا الإشارية. انظر المطالع النصرية للمطابع المصرية للشيخ نصر ال وريني ص 

 .ليست بسديدة ، ها أنذا ، هؤناذا ، ن كتابة بعض م: ها أنا ذاتعلم أ
فينبؽي أن يضاؾ للط الذين كتبووا وألفووا فوي  ، وأنه يتحدث عن معاصر له ، 271لذا علمت أن القوشجي توفي سنة  (ٖ)

أويفنوا علوط فليوت القوشوجي  ، ولكون هوذا العوالم مج وول اسومه ووصوفه ، علم أصول النحو هذا العالم المعاصور للقوشوجي
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في العربية سماه أصول النحو،  وطول الكلبم بالوهم و الوسواس،  وتعدى فيه حد العقل و القياس،  فقال 

أما حد أصول النحو لقبا: فالعلم بالقواعد التي يتوصل ب ا توصلب يريبا للط استنباط الأحكام الفرعية عن 

تصحاب الحال،  وحد الودليل النقلوي بؤنوه ثم يال و أما أيسامه فثلبثة نقل و يياس و اس (ٔ)أدلت ا التفصيلية 

الكلبم  العربي الفصي  عن حد القلة للط حد الكثرة،  و احترز بالقيد الأ ير عما جاء شواذا مون كلبم وم" 

(ٕ) 

ثم بين القوشجي بعد ذلك بعض وجوه اعتراضه علط علم أصول النحو،  ومن تلوك الوجووه أن التعريوؾ 

 . (ٖ)ؼير مطرد  الذي ذكره ذاك العالم لأصول النحو

                                                                                                                                                        

 ، 1ٔٔتووفي سونة  2ٗ1لذ السويوطي ولود سونة  ، اسمه. وبذاك يعلم أن السيوطي ليس هو ثاني مون ألوؾ فوي أصوول النحوو

نعم يد يقال لن السيوطي صنؾ وألؾ وهوو صوؽير؛ لذ لن  ، فيكون عمر السيوطي حين وفاة القوشجي سبعا وعشرين سنة

وهوذه الرسوالة  ، سونة 2ٔلموا كوان عموره  ، 2ٙ7رة الفوت  ألفوه سونة أول كتاب صنفه هو رسوالة فوي الكولبم علوط أول سوو

فؤلؾ السيوطي هذه الرسالة وألقواه أموام شوي ه فكوان  ، كبحث الت رج له لذ ألفه لما أجازه شي ه البلقيني بالإفتاء والتدريس

توراح فوي السوابعة والعشورين يد يقال لن السيوطي الذي اشت ر بالتؤليؾ صؽيرا لا يبعد أن يكتوب كتواب الاي ، أول درس له

وب وذا أكوون أول  ، فوي هوذه الفتورة كتواب الايتوراح ولذا كان الأمر كذلك فيكون العمر الذي ألؾ فيه السويوطي ، من عمره

 علط كثرت م. راح حيث لم يفعل ذلك أي من محققي كتاب الايتراحمن أشار للط فترة تؤليؾ الايت

 ، دليل أن مإلوؾ الكتواب الوذي يوتكلم عنوه القوشوجي لا يمكون أن يكوون هوو السويوطيثم بعد أن كتبت هذا الكلبم تبين لي بال

والدليل عليه أن القوشجي نقل نصوصوا مون ذلوك الكتواب الوذي لوم يسوم  ، ولا يمكن أن يكون الكتاب المقصود هو الايتراح

لم بالقواعد التي يتوصول ب وا توصولب أما حد أصول النحو لقبا  فالعفقال: " ، فقد نقل عنه تعريؾ علم أصول النحو ، مإلفه

 ، " وهذا التعريؾ ليس هو ما أورده الجولبل السويوطي فوي الايتوراحيريبا للط استنباط الأحكام الفرعية عن أدلت ا التفصيلية

 وحوال ، ب وا الاسوتدلال وكيفيوة ، أدلتوه هوي حيوث مون ، الإجماليوة النحوو أدلوة عون فيه يبحث لذ عرفه السيوطي بؤنه: "علم

الودليل النقلوي بؤنوه الكولبم  العربوي الفصوي  وبين التعريفين بون. ونقل القوشجي عن ذاك المإلؾ المج ول حد  ، مستدل"ال

-1ٖٔ" وهذا فيه نوع مؽايرة عما لدى السيوطي. انظر عنقود الزواهر للقوشوجي ص عن حد القلة للط حد الكثرةال ارج 

ولكون ليوت القوشوجي نقول لنوا  ، ل النحو يبول السويوطي بسونوات يليلوة. وب ذا يتض  أنه كان هناك عالم ألؾ في أصو1ٗٔ

 اسمه.

فقود يوال: أموا  ، تعريفا لأصول الفقه مقارب جدا ل ذا التعريوؾ 2ٔ/ٔأورد ابن الحاجب في كتابه الم تصر الأصولي  (ٔ)

 . ا التفصيليةحده لقبا فالعلم بالقواعد التي يتوصل ب ا للط استنباط الأحكام الشرعية الفرعية عن أدلت
 .1ٖٔعنقود الزواهر للقوشجي ص (ٕ)
 كلموا الوذي ، مون شوروط التعريفوات أن تكوون مطوردة منعكسوة، والحود المطورد هوو1ٖٔعنقود الزواهر للقوشجي ص (ٖ)

 هو وجد المحدود وجد كلما الذي والمنعكس هو. مانعا فيكون المحدود أفراد ؼير من شيء فيه يد ل فلب لمحدود وجد وجد
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"  :تعليقا علوط م تورع فون أصوول النحوو (ٔ)ثم ينايش القوشجي الفكرة  في شيء من التفصيل،   فيقول  

فقال أما حد أصول النحو لقبا  فالعلم بالقواعد التي يتوصل ب ا توصلب يريبا للط استنباط الأحكام الفرعية 

نقل و يياس و استصحاب الحال،  و حد الدليل النقلوي  ثم يال و أما أيسامه فثلبثة " ،عن أدلت ا التفصيلية

بؤنه الكلبم  العربي الفصوي  عون حود القلوة للوط حود الكثورة،  و احتورز بالقيود الأ يور عموا جواء شواذا مون 

كلبم م و لم يعرؾ أن حده ؼير مطرد لصوديه  علوط أصوول الفقوه و ؼيوره،  و لن جعول الأموور الثلبثوة 

  للط علوط تؤويول بعيود عون سويا  كلبموه جودا،  و أن دليول النحوو لا يلوزم أن أيسام العلم بالقواعد لا يص

يكون فصيحا ،  و أن الشواذ الثابتة من الواضع مون النحوو،  فوالكلبم المشوتمل  عليوه دليول النحوو موع أن 

زيوادة  الشاذة مما ويع في كلبم م يليلبً و من الشاذة مما ويع فيه كثيراً  فولب وجوه ل ؼيركثيرا من الأحكام 

هذا القيد أصلبً،  و شرط في النايل لذا كان بطري  الآحاد العدالة كما في نقول الحوديث،  و لوم يعورؾ أن 

الأجلبؾ الذين ليس ل م معرفة بالدين و الديانوة و نسوبة للوط الصولبح و  العربية البدو منهأكثر من يإ ذ 

 انت ط كلبم القوشجي. الصيانة ".

 ى أن في علم أصول الفقه لمندوحة عن أصول النحو.و اتمة القول في هذا أني أر

 

  

                                                                                                                                                        

. ف ذا تعريوؾ جوامع الناط  الحيوان . كقولنا في تعريؾ الإنسان بؤنه:جامعا فيكون المحدود أفراد من شيء عنه  رجي فلب

 مانع مطرد منعكس

؛ لأن بعوض أفوراد الإنسوان لويس كاتبوا بالفعول، بول  مونعكس وؼيور جوامع ؼيور فذنوه بالفعول، الكاتوب بالحيوان حدّه ب لبؾ 

؛ لأن الفورس موثلب حيووان مطورد وؼير مانع ؼير فذنه الماشي وبالحيوان أفراد الإنسان.بالقوة، ف ذا التعريؾ ي رج بعض 

 .ٕٔ-ٕٓماش أيضا. ف ذا التعريؾ يد ل فيه الإنسان وؼير الإنسان. انظر ؼاية الوصول شرح لب الأصول ص 

قه كموا يصود  علوط والتعريؾ   الذي يعترض عليه القوشجي يقول هو ؼير مطرد وؼير مانع لأنه يصد  علط أصول الف

   أصول النحو، والتعريؾ لا يحوز أن يصد  علط شيئين متؽايرين.

 1ٖٔ ، 1ٕٔص عنقود الزواهر،   (ٔ)
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 الفصل الثانً

 القراءات القرآنٌة فً تفسٌر ضٌاء التأوٌل

 

 الكريم القرآن يقرإون طويلة لقرون صلط الله عليه وآله وسلم النبي وفاة بعد المسلمون استمر

 مإلاؾ للط حاجة دون الشفوية الرواية علط أساسا ذلك في معتمدين جيل، عن جيلب بقراءاته ويتنايلونه

 الثالث القرن ن اية للط الحال ذلك علط الأمر وبقي صاحب ا، للط يراءة كل ويسند القراءات يجمع

 الأمة، علماء ج ابذة فقام بالح ، يلتبس الباطل وكاد ال ر ، واتسع الضبط، يلا " حيث  ال جري

 الوجوه وعزَوا والقراءات، الحروؾ وجمعوا المراد،  الح  وبيّنوا الاجت اد، في فبالؽوا الأئمة، وصناديد

 .(ٔ)" فصّلوها وأركان أصّلوها، بؤصول والفاذ، والشاذّ، والصحي  المش ور بين وميّزوا والروايات،

 كتابه في ا وصنؾ ومشاي  ا، القرآنية القراءات تتبع حيث مجاهد ابن بذلك يام من أبرز ولعلّ 

، الإسلبمي التاريخ في المقرئين كبار من سبعة يراءة فيه جمع "اتالقراء يي السبعة" باسم المش ور

 .(ٕ)وابتكار لنشاء نسبة لا وا تيار ش رة نسبة وينبؽي أن نعرؾ أن نسبة القراءة للط القراءالسبعة

 :وفات م تاريخ بحسب رتبناها ويد السبعة، كتاب في وردت كما أسماإهم وهذه 

 118 وأبا عمران )ت نعيم أبا ويكنط اليحصبي، الشامي عامر بن الله عبد هو :الشامي عامر ابن - ٔ

 الم زومي، ش اب بن أبي المؽيرة عن القراءة أ ذ سنا، وأكبرهم السبعة القرّاء أيدم جليل، هـ( تابعي

 نفسه. عثمان علط يرأ لنه :الله صلط الله عليه وآله وسلم، وييل رسول عن عفان، بن عثمان عن

 الناس لمام كان ،ـ(ه 120 ت)  الداري كثير بن الله عبد معبد أبو أو محمد أبو هو :المكً كثٌر ابن - 2

 بن وأنس الأنصاري، أيوب وأبا الزبير، بن الله عبد الصحابة من ولقي التابعين، من بمكة، القراءة في

 صلط الله عليه وآله وسلم. الله رسول عن كعب بن أبيّ  عن عباس ابن عن مجاهد عن وروى مالك،

                                                 

الحديث،  دار بن عمي،، أحمد تحقيقالقرآن،  عموم في الإتقان السيوطي، بكر أبي بن الرحمن عبد الدين جلال (1)

 198 ص ،1 جدون طبعة ،   2004القاىرة،

 .73مة، حجة القراءات ، ص ابن زنج (2)
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 في وآية متقنا، يارئا كان ـ(ه 127 ت)  الأسدي النجود أبي بن عاصم بكر أبو هو :عاصم - ٖ

 رسول علط مسعود، بن الله عبد علط زِرِّ بن حُبَيش، علط يرأ القرآن، بقراءة الصوت وحسن الفصاحة

لمي حبيب بن الله عبد الرحمن عبد أبي علط أيضا ويرأ الله،  عبد ويرأ والحسين، الحسن معلم السُّ

 .صلط الله عليه وسلم الله رسول عن يراءته علي الإمام وأ ذ علي، علط الإمام هذا الرحمن

 أعلم من كان ـ (،ه 154 ت)  البصري عمار العلب بن زبان عمرو أبو هو  :العلبء بن عمرو أبو - ٗ

 بن وسعيد ر،جب بن مجاهد عن روى الدين، في وثقة وأمانة صد  مع العرب، ولؽات بالقراءة الناس

 .وسلم عليه الله صلط الله رسول عن كعب بن أبيّ  عن عباس ابن عن جبير،

 سليمان محمد أبي علط يرأ ـ( ،ه 156 ت) الكوفي الزّيّات حبيب بن حمزة عمارة أبو هو  :حمزة - ٘

 علط مسعود، وابن وعلي عثمان علط حبيش، بن زرّ  علط وثاب، بن يحيط علط الأعمش، م ران بن

 .وسلم عليه الله صلط النبي

نعَيْم، أبي بن الرحمن عبد بن نافع هو ـ(ه 169 ت) المدني نافع - ٙ  ثم الأصب انيّ، رويم، أبو ُُ

سواد  شديد كان عنه، الله رضي المطلب عبد بن حمزة حليؾ الليثي، شعوب بن جعونة مولط المدنيّ،

 تابعي يراء كبار من السبعين تجاوز دعد عن القراءة أ ذ دعابة، ذا ال ل ، حسن الوجه، صبي  اللون،

 سنة. سبعين عن تزيد لمدة المنورة بالمدينة مشي ة الإيراء نافع تولط والتحصيل الطلب وبعد المدينة،

 الكوفيين النحويين رئيس هـ(، 189 النحوي )ت الكسائي حمزة بن علي الحسن أبو هو :الكسائي - 7

 .كِساء لابسا الإحرام في كان لأنه بالكسائي لقب ،سنا وأصؽرهم السبعة القراء آ ر وأستاذهم،

واشت ر لكل يارئ من هإلاء السبعة راويان نقلب القراءة، وي مني من هإلاء السبعة نافع 

 المدني؛ لأن تفسير ضياء التؤويل لنما جاء علط يراءته.

 وربيب هـ(، 197 ورش) ت سعيد بن عثمان مصر وتلميذا نافع اللذان نقلب يراءته هما: مقرئ

 هـ(. 220 يالون) ت مينا بن عيسط بعده القراءة المدينة في أهل ولمام نافع



- 20 - 

 

وأكثر أهل أفريقيا يقرأون القرآن الكريم بقراءة نافع برواية ورش عنه، وب ا يرأ الشيخ عبد الله  

 مته. ، ويد يرأ الشيخ القرآن الكريم علط يد والده محمد كما مر في أثناء ترجفودي رحمه الله تعالط

ليس من الس ل الاهتداء للط معرفة تاريخ د ول هذه القراءة للط القارة الأفريقية، ولكن كان من 

الطبيعي أن تقترن الفتوحات الإسلبمية بالعناية بالقرآن الكريم، فكان القادة يحرصون دائما علط مصاحبة 

ابطين في القرن الحادي عشر بعد القراء، ولعداد أماكن القراءة في المساجد والأربطة، ومعلوم أن المر

الميلبد بقيادة عبد الله بن ياسين هم الذين فتحوا كثيرا من بلبد أفريقيا جنوب الصحراء فلب شك أن م 

 . (ٔ)جلبوا وأحضروا مع م يراء ليعلموا أهل البلبد المفتوحة تلبوة ويراءة كتاب الله

نجدها في الكتب التي ترجمت لعلماء تلك ولعل من أول الإشارات للقراءات القرآنية في أفريقيا  

 1٘ٓٔالأنحاء، ككتاب فت  الشكور، ففي ترجمة سيدي أحمد الولي بن أبي بكر المحجوبي الولاتي ) ت 

هـ (، وهو شيخ جماعة من العلماء الأجلبء أمثال الحسن بن أؼبدي، وسيدي بن عمر، وعمر بن بابا، 

ا في القرآن فقي ا لؽويا، وياضيا ومدرسا ولماما في يقول عنه صاحب فت  الشكور: " لنه كان ماهر

 .(ٕ)ولاتة "

من رواية ورش عن نافع بعض ا مما انفرد به نافع  وذجينوسؤكتفي في الوريقات الآتية بذكر نم

القراء، وبعض ا شاركه ؼيره من القراء، وكل هذه النماذج مما فيه كلبم في النحو أو  (ٖ)دون سائر

 خ عبد الله فودي في تفسيره. الصرؾ أشار لليه الشي

                                                 

محمد المختار ولد أباه ، تاريخ القراءات في المشرق والمغرب، المنظمة الإسلامية لمتربية والعموم والثقافة ) إيسيسكو(  (1)

 .348، ص 2001 – 1422، 1ط

، تحقيق محمد بن  ( ، فتح الشكور في معرفة أعيان عمماء التكرور 1219أبو عبد الله الطالب البرتمي الولاتي) ت  (2)

 .41، ص  1981 – 1401إبراىيم الكتاني ود. محمد حجي، دار الغرب الإسلامي ، بيروت، الطبعة الأولى 

سائر بمعنى باقي، وىذا الغالب في استعمال ىذه الكممة لدى فصحاء العرب، وقد ورد استعماليا بمعنى جميع، ولكنو  (3)

 استعمال قميل.

 ه الكممة بحثا في كتابو تيذيب الأسماء والمغات، فميراجع كلامو ثمة.وقد أشبع الإمام النووي ىذ
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ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  چ النموذج الأول: يوله تعالط: 

ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو   ئو   ئۇ    ئۇ   ئۆ  

 ٕٗٔالبقرة:  چئۆ  ئۈ  

انفرد نافع ، ويد  "يقولُ "الفعل  يقولُ " رفع تعالط: " حتط يوله هو الكريمة الآية هذه في الشاهد

 .حتط بعد مضمرة بؤن نصبه يقتضي الكلبم ظاهر وكان برفع الفعل،

علط لضمار أن،  يال الشيخ عبد الله: "بالرفع لنافع علط حكاية حال ماضية، والنصب للباييين

 .(ٔ)والمعنط علط الأول: حتط يال الرسول"

 ونقل بالنصب، كل م البايون ويرأ الرفع، بقراءة انفرد يد نافعا أن السبعة في مجاهد ابن وذكر 

 . (ٕ)النصب يراءة للط ورجع ترك ا ثم بالرفع، يقرأ دهرا مكث الكسائي أن الفراء عن رواية

 الفراء في حكط كما المدينة يراء وبعض ونافع مجاهد يراءة وهي الرفع يراءة وجّ ت ويد

لـ  ؼير عاملة نصب، فتكون ملعا تكون يد كما عاملة، ؼير تكون يد الأفعال مع "حتط بكون (ٖ) معانيه

  اثنتين: حالتين في  "يفعل"

  .في الحال وايعين بعدها والذي "حتط" يبل الذي الفعل كان لذا الأولط

                                                 

 .1/81ضياء التأويل  (1)

تحقيق  القراءات، في السبعة كتاب أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاىد التميمي البغدادي مجاىد، ابن  (ٕ)

 .182 ، ص1400الطبعة الثانية  ،القاىرة –دار المعارف شوقي ضيف ، 

القرآن، تحقيق أحمد يوسف النجاتي ، ومحمد عمي النجار ،  معاني ( ، 207يحيى بن زياد الفراء، أبو زكريا ) ت  (3)

 ص ،1 ج وعبد الفتاح إسماعيل الشمبي، دار المصرية لمتأليف والترجمة، مصر، القاىرة،  بدون تاريخ ، وبدون طبعة، 

97 ،96 
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  .الماضي في جميعا وايعين كانا لذا والثانية

 وبقيا والحال، الماضي ف رج مستقبلب، من ا ما كان للا الأفعال في النصب حتط"" تعمل ولا

 أي الماضي هو المعنط لأن هنا؛ الآية وجه وهو .الناصب والجازم من لتجردهما مرفوعين أصل ما علط

  .الماضي معنط علط الفعل فرفع الرسول، يال حتط

 يجوز ويال: " يد اثنين، من فيه العمل يكون ما باب في والنصب الرفع يراءة سيبويه أجاز ويد

 :الحجاز أهل يراءة ذلك يرك، ومثلس أدّاه كان لذا .زيد  ايد لُ  حتط سرت :تقول أن

 .  (ٔ)الرّسول " يقولُ  حتط " وزلزلوا 

 الكسائي وشي ه هو سمعه حتط وما أحوال ذكر في واستطرد معانيه، في الفراء ذلك أجاز كما

فع " ولنما ياله ومما اللؽة، هذه يثبت ونظم نثر من العرب عن َُ  من مثله في يحسُن "فَعَل " لأنّ  مجاهد رَ

 لنا تطلعُ  حتط سرنا :تقول العرب سمع أنه الكسائطّ  فزعم...الرسول قال حتط زُلزلوا " :كقولك الكلبم؛

 :يال .رفعا .بيننا حَجَر حتط يسقط نَشْعُرُ  فما لجلوس لنا :وسَمِع للشمس، والفعل بزُبالة، فرفع الشمس

 :الكسائط وأنشدنط

 سَاءُ المَ  عن نّ  ذاك يفرّجُ      حتط وعُمْن الَ جير ُ ضْن ويد

 :الآ ر يول وأنشدَ 

 أشقرا الجَوْن نحسبَ  حتط الطعن من *  يلنِا ألوانَ  الروع يوم وُننكِر

 .(ٕ)يتطاول الإنكار لأنّ  هنا؛ ها فنصب

فقال: " فالرفع  الماضية الحال حكاية تقدير علط وذلك المقتضب، في المبرّدُ  الرفعَ  أجاز كما

 .(ٔ)الرسول يقول أن للط معنط علط بوالنص .يوله حال في الرسول فذذا :يوله علط

                                                 

 .ىابعد فما 25 ص ،3 ج ، سيبويو، الكتاب، (1)

 96، 97 ص ،1 ج القرآن، معاني الفراء،.(2)
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 ال بر ولنما وانقضط، ذهب يد  "فعل" فلؤنه  يقول رفع فقال: " من الوجه هذا شرح مكي ويد

 فلب...مضط فيما علي ا كانوا التي الحال علط دال فالفعل مضط، فيما الرسول علي ا التي كان الحال عن

 وذهبا ولست مضيا يد فعلين عن ت بر وصرت عنطالم لانقلب نصبت ولو المعنط، هذا في سبيل للنصب

 كنت يد أدُ ل ا أي حتط سرت تقول كما "الرسول يال حتط وزلزلوا" فتقديره...علي ا كان حالا تحكي

 تعمل ولم الفعل بعدها فارتفع الجمل في تعمل لا وهي جملة علط دا لة حتط فصارت فد لت سرت

 .(ٕ)فيه

 :وج ا الرفع فقال فؤما الرفع يراءة ب ما وج ت اللذين ينالوج  (ٖ) حجته في زنجلة ابن ول ص

فؤحدهما كقولك سرت حتط أد ل ا فيكون  السير وايعا والد ول في الحال موجودا كؤنه يال سرت حتط 

أنا دا ل الساعة وعلط هذا يوله حتط يقول الرسول أي حتط الرسول يائل  والوجه الثاني أن يكون الفعل 

بعدها وايعين جميعا فيقول القائل سرت أمس نحو المدينة حتط أد ل ا ويكون الذي يبل حتط والذي 

السير والد ول ويعا ومضيا كؤنه يال سرت أمس فد لت وعلط هذا أيضا يوله حتط يقول الرسول معناه 

حتط يال الرسول فرفع الفعل علط المعنط لأن حتط وأن لا يعملبن في الماضي ولنما يعملبن في 

 .المستقبل

                                                                                                                                                        

المقتضب، تحقيق محمد عبد الخالق عضيمة ، عالم الكتب ،  ( ، 285محمد بن يزيد، أبو العباس المبرد ) ت  (1)

 .42 ص ،2 ج بيروت،

 –الة مؤسسة الرس تحقيق : د. حاتم صالح الضامن القرآن، إعراب مشكل ،مكي بن أبي طالب القيسي أبو محمد (2)

 . 127- 126/ 1 ، 1405الطبعة الثانية ،  ،بيروت

لطبعة الثانية ، ابيروت –مؤسسة الرسالة ،  تحقيق : سعيد الأفغاني ،حجة القراءات ،عبد الرحمن بن محمد بن زنجمة (3)

 .132 ص ، 1982 – 1402، 
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 نموذج الثاني:ال

ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ   چ 

   ٕٖالأعراف   چڃ  ڃ  ڃڃ  چ    چ  چ    چ     ڇ  ڇ  

 رحمه نافع انفرد القراءات التي من واحدة وهي بالرفع چڃ  چ  :تعالط يوله الكريمة الآية هذه في

 البايون ويرأ رفعا، وحده  الصة نافع مجاهد: " فقرأ ابن يال السبعة بايي عن في ا الرفع برواية الله

 نصبا.  الصة

ويد بين الشيخ عبد الله فودي وجه الرفع والنصب في هذه الكلمة علط سبيل الإجمال فقال: " بالرفع لنافع 

 (ٔ) بر بعد  بر، وبالنصب لؽيره حال ".

 هذا ما أجمله الشيخ، وأنا أفصله فؤيول:

 جاء ما لكثرة بالنصب الجم ور رواية رجّ  أنه معا للا فؤجازهما القراءتين ينل ذ الطبري تطر  يد

فقال:  حال أنه علط والصفة الاسم بعد جاء لذا اللفظ لن م ينصبون العرب؛ حيث كلبم من نحوها علط

 بعد تؤ ر لذا الفعل في النصب العرب لإيثار نصبا؛ يرأ من يراءة عندي بالصحة القراءتين "وأولط

 .(ٕ)كلبم م"  في أكثر ذلك أن ؼير جائزا الرفع ولن كان والصفة، مالاس

                                                 

 .2/8ضياء التأويل  (1)

 .2 ط البردوني، العميم عبد القرآن، تحقيق أحمد  آي تأويل عن البيان جامع ، جرير بن محمد جعفر الطبري، أبو (2)

 .166-8/165بيروت،  .الفكر دار ، 1405
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 الويه: "  ابن يال فقد  الصا لزيد المال :تقول كما الكلبم ف ي تمام بعد الحال علط النصب كون أما

 .(ٔ) الحال" علط نصب ا الكلبم دون ا تم لما أنه نصب لمن والحجة

الكتاب: "  يال في الذي سيبويه من م النصب يراءة يدموا ولن القراءة هذه العلماء من كثير أجاز ويد

 أهبُه بمنزلة .هو لك :يولك كؤن . الص   لك وهو  الصًا، لك هو :يائمًا الله عبد في ا :يولك ... ومثل

 هو، علط مبنيًا فيصير  الص  الص؛ لك هو :يال .يائم الله عبد في ا :يال ومن . الصًا :يلت ثم لك،

 أن أردت لنما لك وكذلك .أين القيام لتبيّن في ا ذكرت أنك للا لؽَو   وفي ا الله عبد علط يًامبن يائم كان كما

يرئ ويد .ال الصُ  لمن تبيّن ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  وج ين:  علط الحرؾ هذا ُُ

 .ال الص يرفع كما يرفع الؽفيرُ  لك الجمّاء هو :يقول العرب وبعض، والنصب بالرفع ڃ

 يُتكلم ولا تمثيل   ف ذا . لوصًا ُُ  لك هو :فكؤنه يال المصدر بمنزلة الؽفير الجمّاء نلأ أكثر؛ والنصبُ 

 .(ٕ) به..."

 معنط من الكلبم في لما الحال، فتنصب كافيًا، هذا لك :: "تقول (ٖ)المقتضب في يال حيث والمبرد

 كاؾ هذا :تريد فتط، يا كاؾ لك هذا :يلت لك أن تلؽط أردت فذن.تملكه معنط لك معنط لأن الفعل؛

                                                 

سالم مكرم، مؤسسة  العال تحقيق عبد الحجة في القراءات السبع، أحمد ،  بن الحسين الله عبد ابن زنجويو أبو (1)

 .1/154، 1990الرسالة، بيروت، 

 .1/88الكتاب  (2)

 .4/307المقتضب  (3)
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 ما علط وج ين: و الصة علط تقرأ والآية .للكفاية لك ظرفًا وتجعل الابتداء،  بر كافيًا فتجعل لك،

 الله ويال .يائمًا له انتبه :فالمعنط للتنبيه ها يولك لأن يائمًا فتنصب يائمًا، الله عبد هذا :وتقول .ذكرنا

 .1ٕهود  چ  پپ  پ  چ ، ٗٙهود   چڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   چ  وجل: عز

 :هما العربية في وج ان أيضا الرفع ولقراءة

 يال  "ل م  الصة وهي" :الكلبم تقدير فيكون "ل م وهي" وهو محذوؾ لمبتدأ  بر " الصة" أن  :الأول

  الصة ل م الدنيا وهي الحياة في آمنوا للذين هي يل" أراد أنه بالرفع يرأه لمن  الويه: " فالحجة ابن

 .(ٔ)القيامة" يوم

 :الزجاج قولو زنجمة: " قال ابن قال الزجاج قول وىو خبر بعد خبر لأنيا "خالصة" رفعت  :الثاني

 في الحياة آمنوا لمذين ثابتة ىي قل"  :فالمعنى لبيب. عاقل زيد  :تقول كما خبر بعد خبر "خالصة"

 .(ٕ)القيامة" يوم خالصة الدنيا

 .(ٖ)"خبر بعد خبر أنيا عمى وبالرفعال، الح عمى بالنصب " خالصة" الزمخشري: " وقرئ قال

  

                                                 

 .1/54الحجة في القراءات السبع  (1)

 .282حجة القراءات ص (2)

 .2/105الكشاف  (3)
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 منهج الشٌخ فً الاستشهاد بأشعار العرب

للشعر أهمية للمفسر  اصة، يلجؤ لليه المفسر ويستعين به لتفسير من ؼمض من كتاب الله ويد أثر عن 

 وابن عباس رضي الله عن ما أن ما يالا: الشعر ديوان العرب. (ٔ)عمر

ند المفسرين، ومن سار علط سيرهم من يبيل أن م يجعلونه حجة علط أسلوب وليس الاستش اد بالشعر ع

 القرآن، ومعانيه، وم يمنا.

من جملة ما ي دم النص القرآني، ويساعد علط شرح ؼريبه، أو  –كما يظ ر لي  –كلب، ولنما جعلوه 

 توضي  معناه.

ؽت المئات، وياربت أو ولئن كان بعض المفسرين يد أسرؾ في الاستش اد بؤشعار العرب، حتط بل

فذن الاستش اد بالشعر عند الشيخ عبد الله فودي في تفسيره ضياء التؤويل أتط في ( ٕ)جاوزت الألؾ

مواضع يليلة جدا، يد لا تتجاوز الثلبثين، وهذا ينسجم مع ما يصده الشيخ وأراده من جعل تفسيره 

 موسوما بطابع الإيجاز والا تصار.

تفسير ضياء التؤويل لما لبيان لفظ ؼريب، أو تمييز بين معنط ومعنط آ ر، ويد جاءت هذه الشواهد في 

ولما لتوضي  أسلوب من أساليب العربية، ونحو ذلك. وهذه أمثلة  مقتضبة من شواهد الشيخ توض  

 وتجلي المقصود. 

                                                 

(، تفسير  1ٔٙكتالكم" انظر القرطلي ) ت  تفسير فيه فإن الجاهلية شعر لديوانكم عليكم الناس أيها يا   عمر قال (ٔ)

 .99/ ٓٔ، ١ٖٗٔالجامع لأحكام القرآن، دار الكتب المصرية، القاهرة، الطلعة الثانية، 

من كتب التفسير المشحونة لالشواهد تفسير الكشاف للزمخشري، وقلد أللف محلب اللدين أفنلدي كتاللا حلافلا شلرح فيله ( ٕ)

الشواهد الشعرية في تفسير الكشاف فقط ، أسمال  تنزيل الآيات عل  الشواهد من الأليات، وهلو مطللوع فلي هلامض لعل  

  .طلعات الكشاف
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النحل:  چڈ  ژ   ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  چ  في تفسير يوله تعالط:المثال الأول  -  ٔ

عمر بن ال طاب رضي الله عنه علط المنبر يال : يا أي ا الناس ما تقولون : روي أن (ٔ)ل الشيخ، يا 7ٗ

في يول الله عز وجل : ) أو يؤ ذهم علط ت وؾ ( فسكت الناس فقال شيخ من بني هذيل : هي لؽتنا يا 

أي تنقصه  أمير المإمنين الت وؾ التنقص، ف رج رجل فقال : يا فلبن ما فعل دينك ؟ يال : ت وفته

فرجع فؤ بر عمر فقال عمر : أتعرؾ العرب ذلك في أشعارهم ؟ يال نعم يال شاعرنا أبو كبير ال ذلي 

 يصؾ ناية تنقص السير سنام ا بعد تمكه ) طوله ( واكتنازه ) امتلبئه باللحم ( : 

 

بْعَةِ  ؾَ عُوْدَ النا حْلُ من ا تامِكاً يَرِداً       كما تََ وا ؾَ الرا فَنُ  تََ وا السا
(ٕ) 

 

: " ويد جاء للط عمر أيضا رجل فقال: لن أبي يت وفني مالي، فقال عمر: الله أكبر أو (ٖ)ثم يال الشيخ

 يؤ ذهم علط ت وؾ منه. ومنه يول النابؽة: 

فَ م حتط أذل سراتَُ م    بطعن ضرار بعد يب  الصفائ  ت وا
(ٗ) 

أحيانا بفسر ما ؼمض وأب م من مفردات البيت،  ولا يكتفي الشيخ بالاستش اد ببيت الشعر، بل تراه 

 ومثال ذلك أنه بعد أن أورد بيت أبي كبير ال ذلي الساب :

فَنُ  بْعَةِ السا ؾَ عُوْدَ النا حْلُ من ا تامِكاً يَرِداً       كما تََ وا ؾَ الرا  تََ وا

                                                 

 .1ٕٕ/ٕضياء التأويل  (ٔ)

الليت ليس في ديوان الهذليين الذي جمعه وروال ألو سعيد السكري، فهذا من المستدر  عليه، وكأن الشيب نقل هذا  (ٕ)

 .الكلام من تفسير الليضاوي

 .1ٕٕ/ ٕضياء التأويل  (ٖ)

لياني ( لا في ديوانه هذا الليت مما لم يرد في ديوان النالةة الذيلاني ) إذا أطلق النالةة عند العلماء فإنهم يقصد الذ (ٗ)

لرواية الأصمعي ولا لرواية الأعلم الشنتمري، ولا لرواية الن السكيت، وهو مما لم يذكرل الأستاذ ألو الفضل إلراهيم في 

 .الشعر المنسوب الذي جعله ذيلا لديوان النالةة
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 (ٕ)ر شعره والنبعة: واحد النبع: التامك هو السنام ، والقرد: هو الذي تمعا (ٔ)يال موضحا معاني مفرداته 

شجر الس ام والقسي، ينبت في يلة الجبل، والنابت منه في السف  الشريان، وفي الحضيض الشوحط، 

 : حجر ينحت به ويلين به الس ام، أو كل ما ينحت به.(ٖ)والسفن محركة

فقد نسب ما للط يائلي ما  وي تم الشيخ بنسبة البيت المستش د به للط يائله كما رأيت في البيتين السابقين،

 وهما أبو كبير ال ذلي، والنابؽة الذبياني.

من أمثلة استش اد الشيخ عبد الله فودي بؤشعار العرب في يضية نحوية ما ذكره في المثال الثاني  – ٕ

ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې  ى  ى      ئا   ئا  ئە  چ  أثناء تفسير يوله تعالط:

ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  یی  ی         ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ   

أنه ورد لشكال،   ٕٗٙالبقرة:  چی  ئج   ئح  ئم  ئىئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي   

 لبصته كالآتي: لن الذي اسم موصول مفرد مذكر فالضمير العائد لليه ينبؽي أن يكون مفردا مذكرا 

له ، ولا يإمن ، فمثله ، أيضا، وهذا ما حصل عندما عاد الضمير لليه من الكلمات الآتية: ينف  ، ما

فالضمير في كل هذه الكلمات الأربع مفرد مذكر يعود للط الاسم الموصول الذي، ولكن الضمير العائد 

في يوله تعالط : "لا يقدرون" وفي يوله: "مما كسبوا" لم يكن مفردا مذكرا بل كان جمعا مع أنه يعود 

                                                 

 .1ٕٕ/ ٕضياء التأويل  (ٔ)

 .كتمر وتمرة فهو اسم جنس جمعي لأنه فرق لينه ولين واحدل لالتاء، (ٕ)

قول الشيب علد د فودي محركة، يقصد له أن السين والفاء من كلمة السفن مفتوحتان، والشيب تالع في هذا  (ٖ)

الاصطلاح لمجد الدين الفيروزألادي في كتاله ومعجمه القاموس المحيط، فإنه اصطلح فيه عل  ضلط الفتحتين المتتاليتين 

 ، محركة نةم جمع(  الأنةام) الةصن، و هو محركة فنن جمع(  أفنان) القاموس  لقوله  محركة. ومثال ذل  في قوله 

 .وترديدل الةناء ترجيع وهو

 وهو منه  حسن.
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ينف  باعتبار المعنط ؛ لأن  (ٕ)"جمع الضمير للذي  :( ٔ)للط الذي، فؤجاب الشيخ عن هذا الإشكال بقوله 

 المراد به الجنس أو الجمع كما في يوله: 

ولنا الذي حانَتْ بِفَلْج  دِماإُهُمْ     هُمُ القَومُ كُلُّ القومِ يا أمُا  الدِِ 
(ٖ) 

 ف ذان جوابان من الشيخ، أحدهما:

 اعتبار المعنطأن المراد من الاسم الموصول الذي الجنس لذا جمع هنا ب - أ

 أو المراد من الذي " الذين" - ب

ولتوضي  هذين الجوابين أيول: ا تلفت أيوال المفسرين ومعربي القرآن الكريم في نظم هذه الآية وتقدير 

ٱ  ٻ     ٻ  چ  في تفسير يوله تعالط (ٗ)كما ذكر السمين الحلبي  -الكلبم في ا، ولكن الأولط 

لذي" ويع وصفا لشيء يف م الجمع، ثم حذؾ ذلك الموصوؾ أن يقال لن "ا  7ٔالبقرة:  چٻ  ٻ  

 للدلالة عليه، والتقدير: مثل م كمثل الفري  الذي استويد ".

وعليه فذن الاسم الموصول في الآية التي نحن بصددها يمكن أن يقال فيه الشيء نفسه، فيقال الذي اسم 

بطالا كذبطال الفري  الذي ينف  رئاء في محل جر نعت لمحذوؾ، وتقدير الكلبم: لا تبطلوا صدياتكم ل

الناس...، وكلمة فري  مفردة لفظا، جمع معنط، فلما جاء الاسم الموصول نعتا له جاز في الضمير العائد 

لليه وج ان، الأول: مراعاة لفظه؛ لذا أفرد الضمائر في هذه الكلمات : : ينف  ، ماله ، ولا يإمن ، فمثله. 

                                                 

 .ٙٓٔ/ ٔضياء التأويل  (ٔ)

هكذا هي العلارة في ضياء التأويل، ولكن أظن أن ثمة خطأ في هذا التركيب، وأن صواب العلارة هي كما وردت في  (ٕ)

الذي يقول فيه الليضاوي  " والضمير للذي ينفق لاعتلار المعن ،  ١٘ٔ/ ٔتنزيل وأسرار التأويل للليضاوي تفسير أنوار ال

 .أن المراد..."

و)فل (  اسم للد، ومنه قيل  الطريق يأخذ من  .، وهو من شعراء العصر الأموي المةمورينللأشهب لن رميلةالليت  (ٖ)

  فل  واد لين اللصرة وحم  ضرية. و )حانت دماؤهم(  لم يؤخذ لهم لدية طريق اللصرة إل  اليمامة طريق فل ؛ وقيل

 ولا قصاص.

 .ٕٔٙ/ٔوشرح الكافية الشافية ، ١1ٔ/ٔنظر هذا الليت في  الكتاب ا

 .ٙ٘ٔ/  ٔالدر المصون  (ٗ)
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عاد الضمير لليه جمعا ب ذا الاعتبار، ول ذا الأسلوب نظائر في العربية ، كما والثاني: مراعاة معناه لذا 

ٱ  ٻ     ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  چ  في يوله تعالط:

فقد أفرد الضمير يوله تعالط: "وما حوله " باعتبار اللفظ ، وجمع  7ٔالبقرة:  چٺ  ٺ   ٺ  

  لا يبصرون " باعتبار المعنط.الضمير في : " بنورهم " و"ترك م" و " 

هذا بيان للجواب الأول، أما الجواب الثاني فالشيخ عبد الله فودي متكئ فيه علط كلبم لمام الصنعة 

سيبويه في كتابه الكتاب حينما أصل لمثل هذه الحالة فقال : " ولكن حذفوها كما حذفوها من اللذين 

 .( ٔ)ه الاسم الآ ر" والذين حيث طال الكلبم وكان الاسم الأول منت ا

حذؾ النون من اللذين است فافاً والدليل علط أن م أرادوا به الجمع : (ٕ)ويوضحه الأعلم الشنتمري فيقول

يوله دماإهم، ويجوز أن يكون الذي واحداً ، يإدي عن الجمع لإب امه، ويكون الضمير محمولاً علط 

 چٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  چ  المعنط، فيجمع، كما يال جل وعز:

فالجواب الأول عبارة عن تؤويل للكلمة، والجواب الثاني حاصله حصول ت فيؾ وحذؾ في  ٖٖالزمر: 

 الكلمة، ولكن من ؼير تؤويل.

  

                                                 

 .١ٙٔ/ ٔالكتاب لسيلويه  (ٔ)

تحصيل شرح شواهد كتاب سيلويه المسم  ، الأندلسي المعروف لالأعلمألو الحجاج، يوسف لن سليمان  ،الشنتمري (ٕ)

من معدن جوهر الأدب في علم مجازات العرب، تحقيق زهير علد المحسن سلطان، مؤسسة الرسالة ،  عين الذهب

 .١1ٔ، ص99ٗٔ،  ٕليروت ، ط
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 الفصل الثالث

 فً بعض قضاٌا التصرٌف الشٌخ عبد الله فودي منهج

 :(ٔ)حد علم التصرٌف

لاثني عشر، وهي علوم يحترز ب ا عن التصريؾ علط ما ذكر المتؤ رون أحد علوم الأدب ا

فروع، أما  ال لل في كلبم العرب لفظا أو كتابة، من ا أصول، وهي العمدة في ذلك الاحتراز، ومن ا

الأصول فالبحث في ا لما: عن المفردات، من حيث: جواهرها وموادها، فعلم اللؽة. أو من حيث: 

عض ا للط بعض بالأصالة والفرعية ، فعلم صورها وهيئات ا، فعلم الصرؾ ، أو من حيث: انتساب ب

الاشتقا ، ولما عن: المركبات علط الإطلب ، لما باعتبار هيئات ا التركيبية وتؤديت ا لمعاني ا الأصلية ، 

فعلم النحو، أو باعتبار لفادت ا لمعان مؽايرة لأصل المعنط، فعلم المعاني ، أو باعتبار كيفية تلك الإفادة 

علم البيان، ولما عن: المركبات الموزونة ، فذما من حيث: وزن ا، فعلم العروض، في مراتب الوضوح، ف

 أو من حيث: أوا ر أبيات ا، فعلم القافية.

وأما الفروع فالبحث في ا لما أن يتعل  بنقوش الكتابة، فعلم ال ط، أو ي تص بالمنظوم، فالعلم  

وال طب، أو لا ي تص بشيء من ما وهو  المسمط بقرض الشعر، أو ي تص بالمنثور، فعلم لنشاء النثر

 .( ٕ)علم المحاضرات ومنه التواريخ، وأما البديع جعلوه ذيلب وتابعا لعلمي البلبؼة لا يسما برأسه"

                                                 

 ب وا يعورؾ بؤصوول هوو علوملنوه الصورؾ علوم  فيقوول عونالصورؾ والتصوريؾ،  مصطلحي يفر  بعض العلماء بين (ٔ)

 م تلفوة، أمثلوة للوط الواحود الأصول هو تحويولبؤنه التصريؾ  ويقول عنبناء،  ولا بذعراب ليست التط الكلمة، نيةأب أحوال

، ومن هوإلاء المفوريين العلبموة الثواني سوعد الودين التفتوازاني فوي شورحه علوط تصوريؾ ب ا للا تحصل لا مقصودة، لمعان

 يؾ. العزي لعز الدين الزنجاني، فعلم الصرؾ عنده ؼير التصر

وبعض م لا يفر  بين هذين المصطلحين، فكل ما هوو صورؾ عنوده هوو تصوريؾ أيضوا، ويجعول الشويخ أحمود الحمولبوي  

ل مووا مصووطلحا واحوودا هووو التصووريؾ، للا أنووه يقسووم هووذا المصووطل  للووط يسوومين: التصووريؾ بووالمعنط العملووي، والتصووريؾ 

 بالمعنط العِلْمي.

 

ي ذكره السيد الشريؾ في فاتحة شرحه علط مفتاح العلوم للسكاكي،  ويد نقل كلبمه هذا التقسيم مستفاد من التقسيم الذ (ٕ)

علي القوشجي،  انظر: عنقود الزواهر،  علبء الدين علي بن محمد القوشجي،  تحقي  أحمد عفيفوي،  دار الوثوائ  والكتوب 

 .ٙٙٔ،  صٕٔٓٓ،  ٔالقومية،  مصر،  ط
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وحدّ ابن الحاجب التصريؾ بؤنه " علم بؤصول تعرؾ ب ا أحوال أبنية الكلم التي ليست بذعراب 

" يد تكون للحاجة كالماضي و المضارع و الأمر الأبنية : (، والأبواب التي ترتكز علي ا أحوال هذه ٔ)" 

و اسم الفاعل و اسم المفعول و الصفة المشب ة و افعل التفضيل و المصدر و اسمي الزمان و المكان و 

الآلة و المصؽر و المنسوب و الجمع و التقاء الساكنين و الابتداء و الويؾ و يد تكون للتوسع كالمقصور 

الزيادة ويد تكون للمجانسة  كالإمالة و يد تكون للبستثقال كت فيؾ ال مزة و الإعلبل و و الممدود و ذي 

 (.ٕ)الإبدال و الإدؼام و الحذؾ " 

هذا هو حد علم التصريؾ كما ا تطه ابن الحاجب في المئة السابعة، وهو حد واض  المعالم، 

 يبدو فيه التصريؾ علما له أبواب محددة لا لبس في ا ولا ؼموض. 

 تنبي ات :

جعل البديع تابعا للمعاني والبيان ، بل عده علما مستقلب  (ٖ)الأول : لم يرتض صاحب التل يص 

من علوم العربية، واستصوب بعض الأفاضل هذا لأن علم البديع له موضوع متميز عن موضوع 

جعله علما مستقلب المعاني والبيان بالحيثية المعتبرة في موضوعات العلوم، وله ؼاية متميزة أيضاً، ف

 أوجه.

الثاني: لم يعدوا علم الوضع علما مستقلب، لأنه عندهم من مبادئ علم متن اللؽة، ولكونه وسيلة 

 لؽيره يال الجوهري لنه من توابع علم العربية. ومبدأ الشيء في العرؾ هو ما يتويؾ عليه ذلك الشيء.

لبية بين المنط  والفلسفة، وممن عده للا أن ذلك لا يمنع كونه علما في نفسه، كما ييل في الع

  علما أبو سعيد ال ادمي في رسالة البسملة.

                                                 

 .2ص شرح الجاربردي علط شافية ابن الحاجب ، (ٔ)

التصوريؾ، المكتبوة المكيوة، تو  محمود  علم فيجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المالكي، ابن الحاجب،  الشافية  (ٕ)

 . ٙٔ- ٘ٔ، ص  11٘ٔ، ٔحسن عثمان، ط 

 هو الإمام القزويني (ٖ)
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عن عدد علوم  (ٔ)الثالث: يال الإمام حسن العطار في حاشيته علط المحلي علط جمع الجوامع

العربية: " وبلوؼ ا للط هذا الحد تسام  في العد كما لا ي فط فذن يرض الشعر من فوائد علم العروض 

والاشتقا  دا ل   اء ثمرة مترتبة علط معرفة مجموع ما والتاريخ ليس بعلم بل هو نقل محض،والإنش

 .(ٕ)في علم الصرؾ علط ما تحرر"

 مباحث صرفية في تفسير ضياء التؤويل

وظؾ الشيخ عبد الله فودي ملكته الصرفية في أثناء تفسيره لآيات الذكر الحكيم، وتطر  للط 

چ  ؾ، فكان يشير تارة للط نوع الكلمة من المشتقات ، فتجده يقول عنشذرات من مسائل علم التصري

فيقول عن الرحمن أن ا صفة مبالؽة، معناها أنه انت ط للط ؼاية الرحمة،  ٔالفاتحة:  چٻ  ٻ  ٻ   

 .(ٖ)وهي صفة ت تص با ، وهي أبلػ من الرحيم

حم ولو مرة واحدة، والرحيم ثم يقول عن الرحيم بؤن ا أبلػ من الراحم، لأن راحما يقال لمن ر

  (ٗ) لمن كثر من ذلك، والرحمن الن اية في الرحمة.

                                                 

هـ  77ٔ سنة  المتوفط الشافعي السبكي بن علي بن الوهاب عبد الدين لتاج الفقه أصول جمع الجوامع كتاب عظيم في (ٔ)

 وبلبؼوة زيوادات موع والمن واج الحاجوب ابن م تصر علط شرحيه في ما زبدة علط مشتمل مصنؾ مائة زهاء من ، جمعه

 أحمود بون محمود  الودين جولبل المحقو  شورح:  أحسون ا كثيرة شروح كتب، وله وسبعة مقدمات علط ورتبه الا تصار، في

والتنقوي ، وعلوط شورح المحلوي حوواش  التحريور ؼايوة فوي مموزوج مفيود شرح و، وه 2ٙٗ سنة المتوفط  الشافعي المحلي

 مثل حاشية العطار وحاشية البناني.كثيرة 

 .1ٙ٘/ٔالكتب والفنون لحاجي  ليفة ومتداولة. انظر كشؾ الظنون عن أسامي  وكل هذه الشروح والحواشي مطبوعة 

الكتب العلمية ، ليروت، للنان ، لدون طلعلة، للدون تلاريب حاشية العطار عل  شرح المحلي عل  جمع الجوامع، دار  (ٕ)

 ،ٕ /ٕٕٗ. 

 

 .2/ٔضياء التؤويل  (ٖ)

 نفس المصدر الساب . (ٗ)
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ولي ويفات تتعل  بكلبم الشيخ عن هاتين الكلمتين ) الرحمن والرحيم (، فقول الشيخ أن الرحمن 

 صفة مبالؽة فيه حذؾ، وأصل الكلبم: الرحمن صفة مشب ة للمبالؽة، وهذا يحتاج للط بيان:

أن تبنط  (ٔ)ط أن القياس في الصفة المشب ة لذا كان فعل ا من الباب الرابع نص الصرفيون عل

، للا أنه يد يعدل عن بناء الصفة المشب ة لأفعال الباب  علط وزن فَعِل، فنقول: فَرِحَ يفْرَحُ ف و فَرِح 

 الصفةالرابع علط وزن فَعِل؛ لأؼراض من ا الدلالة علط المبالؽة والامتلبء، يقول ابن الحاجب: " 

كْر الامتلبء من كان ما ؼَالبِاً... ويياسُ  فَرِح عَلطَ فَرِحَ  نحو من المشب ة بَع، كالسُّ ...والشا يِّ  ومن والرِّ

 .(ٕ) فَعْلبنَ..." علط يكون وَالثاكَل أن واللاَ ؾ وَالْؽَضَب وَالْجُوع كالْعَطَش الباطن حرارة

يعدل لليه لؽرض كالدلالة علط الامتلبء  فعلم من هذا أن وزن فعلبن في بناء الصفة المشب ة

: " الرحمن اسم    اصة ، لا يقال لؽيره رحمن، ومعناه المبالػ في   (ٖ)والمبالؽة، يقول الزجاج

 .(ٗ) الرحمة ، وفعلبن من بناء المبالؽة ، تقول للشديد الامتلبء : ملآن ، وللشديد الشبع : شبعان..."

 الرحمان أن المحققين من وكثير الكشاؾ صاحب لليه ذهب لذي: " وا(٘)ويقول الطاهر ابن عاشور

 (.ٔ)الكشاؾ"  في مثله وبذلك مشب ة كؽضبان صفة

                                                 

 يَضْورِب، البواب يَفْعِل، كضَورَبَ  فَعَل: الثانط يَنْصُر، الباب يَفْعُل، كَنَصَرَ  أبواب الفعل الثلبثي المجرد ستة: الأول: فَعَل (ٔ)

 يَشْورُؾُ، البواب يَفْعُولُ، كشَورُؾَ  فَعُول: ال وامس يفورَح، البواب يَفْعَول، كفورِحَ  فَعِل: الرابع يفتَ ، الباب ل، كفت يَفْعَ  فَعَل: الثالث

 .يحسِب يَفْعِل، كحسِب فَعِل: السادس

 

 

 .ٗٗٔالشافية لالن الحاجب ص  (ٕ)

 كان، ٖٔٔسنة  لةداد في ومات ٕٔٗسنة  ولد .واللةة لالنحو عالم الزجاج اسحاق ألو سهل، لن السري لن الراهيم (ٖ)

 و( الانسان خلق) و( الاشتقاق) و (القرآن معاني) كتله الملرد، من فعلمه النحو إل  ومال الزجاج يخرط شلاله في

 .ٓٗ/ٔ(. انظر الأعلام للزركلي المثلث) و الالفاظ تصريف في(  وأفعلت فعلت) و واللةة، الادب في( الامالي)

( معلاني القلرآن وإعرالله ، تحقيلق عللد الجليلل عللدل شلللي ، علالم الكتلب ، ليلروت ،  ٖٔٔ) ت ألو إسحاق الزجلاج  (ٗ)

 . ٖٗ/ٔ، 9١١ٔ – ١ٓٗٔالطلعة الأول  

 ووفاته مولدل .لتونس وفروعه الزيتونة جامع وشيب لتونس المالكيين المفتين رئيس  عاشور لن الطاهر محمد (٘)

 .والقاهرة دمشق في العرليين المجمعين أعضاء من وهو .مالكيا مللإسلا شيخا( 9ٖٕٔ عام) عين .لها ودراسته
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 تنبٌه فً تعرٌف الصفة المشبهة

به  يجمعون علط أن الصفة المشب ة هي : " ما اشتّ  من فعل لازم لمن يام (ٕ)يكاد الصرفيون

 .(ٖ)علط معنط الثّبوت"

موسوما بـ " الصفة المشب ة يراءة جديدة في  (ٗ)الدكتور فيصل صفا ويد يرأت بحثا لأستاذنا

، للا أني رأيت  لطا وعدم دية من الدكتور (ٔ)البنية الشكلية والدلالية لبعض الأوصاؾ المشتقة " 

                                                                                                                                                        

 التحرير) و( الإسلام في الاجتماعي النظام أصول) و( الإسلامية الشريعة مقاصد) أشهرها من مطلوعة، مصنفات له

 عني ومما (لاغةالل موجز) و( والخطالة الإنشاء أصول) و( الإسلام في وآثارل الوقف) و ، القرآن، تفسير في( والتنوير

 ٗ٘/1. الأعلام للزركلي أجزاء أرلعة( لرد لن لشار ديوان) ونشرل لتحقيقه
( ،  التحرير والتنوير ) تحرير المعن  السديد وتنوير العقلل الجديلد ملن تفسلير  9ٖٖٔمحمد الطاهر لن عاشور ) ت  (ٔ)

 .1ٓٔ/ٔ،  9١ٗٔالكتاب المجيد ( ، الدار التونسية للنشر ، تونس، 

 .ٙ/ٔالكشاف للزمخشري أيضا  وانظر

 

 

ثمة ملحظ دقيق ينلةي مراعاته في هذا المقام ، وهو التفرقة لين تنلاول النحلويين وتنلاول الصلرفيين للصلفة المشللهة،  (ٕ)

وتجلية الأمر أن الصرفيين لا يفرقون لين ثلاثة أمور ) اسم الفاعل وصيةة الملالةة والصفة المشلهة ( فهي جميعا عنلدهم 

ها  "اسم فاعل" فاسم الفاعل عندهم مشتق من الفعل مطلقا سواء أكان لمعن  الحدوث أو لمعن  ملالةلة الحلدوث ، أو يقال ل

 لمعن  الثلوت.

 .علن لفلظ اللرحيم  " واللرحيم اسلم الفاعلل ملن رَحِلمَ فهلو رحليم" ٖٗ/ٔيقول الزجاج في كتالله "معلاني القلرآن وإعرالله" 

 جاج هنا هو مسل  الصرفيين في عدم التفرقة لين هذي الثلاثة.انته . فهذا المسل  الذي سلكه الز

وأما النحويون فيفرقون لين هذل الماهيات الثلاثة، فاسم الفاعل عندهم ماهية مختلفة عن الصفة المشلهة ، والصفة المشلهة 

ل  وجه الحدوث ، والصفة ماهية مختلفة عن صيغ الملالةة، فاسم الفاعل عندهم اسم مشتق من الفعل لذات قام لها الفعل ع

المشلهة عندهم اسم مشتق من الفعل لذات قام لهلا الفعلل علل  وجله الثللوت ، واسلم الملالةلة عنلدهم اسلم مشلتق ملن الفعلل 

 لذات قام لها الفعل عل  وجه الحدوث والملالةة.

تالله تلدري  الأدانلي إلل  قلراءة لمزيد من الأنظار في هذل المسألة انظر كلام الشيب علد الحق لن علد المنان الجاوي فلي ك

 .9٘شرح السعد عل  تصريف الزنجاني ص 

 ٙٗٙ  توفي) المالكي الإسنوي المصري لكر ألي لن عمر لن عثمان لن الدين جمال الحاجب النانظر مثلا ما أوردل  (ٖ)

 الأول ، القاهرة الطلعة – ابالآد مكتلة  الشاعر الناشر العظيم علد صالح الدكتور  النحو ، المحقق علم في ، الكافية (هـ

 .ٔٗ، ص م ٕٓٔٓ

الدكتور فيصل صفا من أساتذتنا المميزين وقد تلقيت العلم عل  يديه في جامعة اليرمو ، وكان مشهودا له لالعلم  (ٗ)

 وحسن التعامل.
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الفاضل في أثناء تكلمه عن مصطل  " الثبوت " الوارد في تعريؾ الصفة المشب ة عند جم رة النحويين، 

تور ا تلط عليه مصطلحان " الثبوت " و" الثبات " فجعل ما شيئا واحد، وماهية متحدة، مع وكؤني بالدك

 أن ما أمران مت الفان، بين ما ؼاية التباعد.

يقول الدكتور فيصل: " لعل الصرفيين يلحظون ، وهم يشيرون للط معنط الثبوت ، تلك الصفات 

 .(ٕ)المشب ة التي يؽلب بطبيعت ا أن تكون ثابتة" 

يقول أيضا : " أما المحدثون فلم يتردد بعض م في الإشارة للط نسبية الثبوت، فقد نبه الشيخ و

الحملبوي علط ذلك حين يسم الصفات الواردة في باب فرح من حيث الثبات والزوال فمن ا ما يحصل 

وان، ويسرع زواله، كالفرح والطرب. ومن ا ما هو موضوع علط البقاء والثبوت، وهو دائر بين الأل

والعيوب، والحلط، كالحمرة، والسمرة والحم  والعمط والؽيد وال يؾ، ومن ا ما هو فط أمور تحصل 

 .(ٖ)وتزول لكن ا بطيئة الزوال، كالرى والعطش، والجوع والشبع"

وواض  ال لط بين الثبوت والثبات عند الدكتور الفاضل، ولكن في حقيقة الأمر فذن الثبوت 

 (٘)هو " تحق  المحمول للموضوع " (ٗ)كما يال العلبمة محمد بن عرفة الدسوييمؽاير للثبات، فالثبوت 

 أو بعبارة أ رى: " اتصاؾ الموضوع بالمحمول".

                                                                                                                                                        

ديسملر سنة  ٔب ، لتارئ٘نشر هذا اللحث في مجلة مجمع اللةة العرلية الأردني ) وهي مجلة محكمة ( ، رقم العدد  (ٔ)

 ميلادية. 99ٙٔ

 .١ٙميلادية، ص  99ٙٔديسملر سنة  ٔ، لتاريب ٔ٘مجلة مجمع اللةة العرلية الأردني ، رقم العدد  (ٕ)

 .1ٓميلادية، ص  99ٙٔديسملر سنة  ٔ، لتاريب ٔ٘مجلة مجمع اللةة العرلية الأردني ، رقم العدد  (ٖ)

 .لالقاهرة وتوفي وأقام تعلم( لمصر) دسوق أهل من .العرلية علماء نم  المالكي الدسوقي عرفة لن أحمد لن محمد (ٗ)

(  اللليب مةني عل  حاشية) و مال ، الامام فقه في(  الفقهية الحدود) منها كتب، له .الازهر في المدرسين من وكان

 عل  حاشية) و فقه،( مختصر خليل عل  الكلير الشرح عل  حاشية) و مجلدان،( التفتازاني السعد عل  حاشية) و مجلدان،

 هـ. ٖٕٓٔ، توفي عام ( اللراهين أم لمقدمته السنوسي شرح

 .1ٔ/ٙالأعلام لخير الدين الزركلي 
 .9ٕ/ٕحاشية الدسوقي عل  مختصر المعاني للتفتازاني  (٘)

د سواء كان والمراد لالموضوع هو المسند إليه سواء كان ملتدأ أو فاعلا أو نائب فاعل، والمقصود لالمحمول هو المسن 

خلرا أو فعلا. والموضوع والمحمول اصطلاح أهل المنطق، والمسند إليه والمسند اصطلاح أهل العرلية، وقد يستعمل 

 هذا في ذا ، ولا ضير.
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فلب يف م مثلب من كلمة حسن  ) صفة مشب ة  لا علم ( للا ذات تحق  ل ا الحسن واتصفت 

 بالحسن، هذا هو المراد بالثبوت.

، وهذا الاستمرار هو ما يطل  عليه الثبات والدوام ، يقول ثم لن هذا الثبوت يد يستمر ويدوم 

. يعني أنه كلما وجد الدوام والثبات وجد (ٔ)محمد الدسويي : " يلزم من الدوام الثبوت ولا عكس " 

 الثبوت، وليس كلما وجد الثبوت وجد الدوام والثبات.

و لابن الحاجب يشير للط وهذا الإمام رضي الدين الاستراباذي في شرحه علط الكافية في النح

التفرية بين الثبوت والثبات ويبين أن الصفة المشب ة لنما هي في أصل وضع ا موضوعة للدلالة علط 

الثبوت: " والذي أرى: أن الصفة المشب ة، كما أن ا ليست موضوعة للحدوث في زمان، ليست، أيضا، 

الوضع للا ذو حسن سواء كان في فليس معنط )حسن( في  موضوعة للبستمرار في جميع الأزمنة...

 .(ٕ) بعض الأزمنة أو في جميع الأزمنة..."

وعلط هذه التفرية بين الثبوت والثبات يمكننا ف م لماذا كيؾ تكون بعض الصفة مستمرة دائمة 

وبعض ا تزول، ويمكننا ف م التقسيم الذي ذكره الشيخ أحمد الحملبوي حينما يال: "... فمن ا ما يحصل 

له، كالفرح والطرب. ومن ا ما هو موضوع علط البقاء والثبوت، وهو دائر بين الألوان، ويسرع زوا

                                                                                                                                                        

 ففي قولنا  زيد قائم أو قام زيد، تحقق القيام لزيد هو ما يعرف لالثلوت.   

 . 9ٕ/ٕحاشية الدسوقي عل  مختصر المعاني للتفتازاني  (ٔ)

 . ٖٔٗ/ٖشرح رضي الدين الأستراياذي عل  الكافية، تحقيق يوسف حسن عمر ، طراللس، طليلا ، دت،  (ٕ)

 ليست، زمان، في للحدوث موضوعة ليست أنها كما المشلهة، الصفة أن  أرى والذي وهذل علارة الرضي لتمامها   " 

 فليس عليهما، فيها دليل ولا الصفة في قيدان مراروالاست الحدوث لأن الأزمنة، جميع في للاستمرار موضوعة أيضا،

 أحد عل  اللفظ في دليل ولا الأزمنة، جميع في أو الأزمنة لع  في كان سواء حسن ذو إلا الوضع في( حسن)معن  

 من الأزمنة أول  لع  يكن ولم ذل ، أطلق لما لكن لالحسن، الاتصاف وهو لينهما، اقدر المشتر  في حقيقة فهو القيدين،

 جميع في ثلوته الظاهر  كان زمان، في وقوعه من لد فلا لثلوته حكمت لأن  الأزمنة، جميع في نفيه يجز ولم لع ،

 حسن الآن هو  أو حسنا، سيصير  أو فقلح حسنا هذا كان  كما تقول للعضها، تخصيصه عل  قرينة تقوم أن إل  الأزمنة

 .العقل لدليل لل ا،ذكرن ما عل  وضعيا، ليس الاستمرار في فظهورل فقط،
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والعيوب، والحلط، كالحمرة، والسمرة والحم  والعمط والؽيد وال يؾ، ومن ا ما هو فط أمور تحصل 

 .(ٔ)وتزول لكن ا بطيئة الزوال، كالرى والعطش، والجوع والشبع" 

بين الثبوت والثبات  رج بنتيجة مفادها أن " الثبوت لذا بمعانيه ولكن الدكتور الفاضل لما  لط  

الم تلفة ) وهي الثبوت في الحال، والثبوت علط الدوام، والثبوت النسبي ( مسؤلة  لبفية كما هو واض . 

 .(ٕ)الثبوت لا يعد بالنتيجة ضابطا مناسبا لطبيعة هذا النوع من الصفات " 

زا وفيصلب حاسما للتفرية بين اسم الفاعل والصفة المشب ة لن فؤيول بل الثبوت يعد ضابطا ممتا

 مايزنا بين الثبوت والثبات.

نعود للط تطبي  الشيخ عبد الله فودي في تفسيره ضياء التؤويل، فمن أمثلة ذلك ما ذكره في أثناء 

ين الشيخ أن  فب  2٘مريم:  چڱ   ڱ      ں   ں  ڻ    ڻ     ڻ        ڻ  ۀ  ۀ  چ  تفسير يوله تعالط:

 . (ٖ)بكيا أصل ا: " بكوي يلبت الواو ياء، والضمة كسرة "  كلمة

وهنا طب  الشيخ بعض يواعد علم الصرؾ، وكان م تصرا ، فلم يذكر نصوص تلك القواعد، 

 وأنا أفصل ما ا تصره وأجمله الشيخ فؤيول: ا تلؾ المفسرون في كلمة " بكيا " هنا علط يولين:

 أن ا جمع مكسر لباك   -ٔ

 (ٗ)أن ا مصدر للفعل بكط -ٕ

وعلط القولين هم مجمعون علط أن وزن هذه الكلمة سواء كانت جمعا أو مصدرا هو فعُُوْل ، 

، والقاعدة الصرفية تقول:  لن الواو والياء لذا اجتمعتا في كلمة واحدة والأولط من ما وأصل ا بُـكُـوْي 

 (.ٔ)الياء في الياء ساكنة سواء كانت الواو أو الياء تقلب الواو ياء وتدؼم 

                                                 

 .٘ٙشذا العرف في فن الصرف ص  (ٔ)

 .1ٓميلادية، ص  99ٙٔديسملر سنة  ٔ، لتاريب ٔ٘مجلة مجمع اللةة العرلية الأردني ، رقم العدد  (ٕ)

 .ٖ٘/ ٖضياء التأويل  (ٖ)

 9ٓٗٔلطلعة الأول  ، أحمد محمد الخراط، معجم مفردات الإلدال والإعلال في القرآن الكريم، دار القلم ، دمشق ، ا (ٗ)

 .ٔ٘، ص 9١9ٔ-
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.  وبعد تطبي  تلك القاعدة الصرفية أصبحت الكلمة : بُـكُـيْي  ثم بُـكُـيٌّ

وهنا تستثقل ضمة الكاؾ التي تلي ا ياء فتقلب تلك الضمة للط كسرة للتحفيؾ، ولتسلم الياء من 

 .(ٖ)، فتصب  الكلمة : بُـكِـيّ (ٕ)القلب

فية في تفسيره ضياء التؤويل أنه ا تار أن كلمة بؽيا ومن ا تيارات الشيخ عبد الله فودي الصر

علط وزن   ٕٓمريم:  چڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  چ  :في يوله تعالط

فعول، وليست علط وزن فعيل، ولم يكتؾ الشيخ بمجرد الا تيار، بل أتبعه بتعليل مواف  لقواعد 

 .(ٗ)الصرؾ، فقال : " لو كان فعيلب لقيل بؽية " 

 ولا بد من بيان ل ذا: افتر  العلماء للط مسلكين في تناول م لكلمة " بؽيا ":

                                                                                                                                                        

 . ٕ٘ٔانظر شرح سعد الدين التفتازاني عل  تصريف العزي ص  (ٔ)

 وقد ذكر الإمام التفتازاني شروطا لتطليق هذل القاعدة ، هي 

 يجب في الواو إذا كانت أول  أن لا تكون لدلا من حرف آخر ليحترز له من نحو سُوْيِرَ... -ٔ

، والأصل  مسلموي. ليحترز له عما إذا كانتا في  أن يكونا في كلمة واحدة أو -ٕ ما هو في حكمهما كـ مسلميَّ

 كلمتين مستقلتين نحو  يةزو يوما ، ويقضي وطرا.

 أن لا يكونا في صيةة أفْعَل، نحو  أيوم. -ٖ

 أن لا يكونا في الأعلام نحو   حيْوة  -ٗ

وان، والأصل  دِوْوَان، فإن الواو لا أن لا يكون الياء إذا كانت أول  لدلا من حرف آخر، ليحترز من نحو دي -٘

 تقلب في مثل هذل الصورة ياء.

يجب أن لا تكون الياء للتصةير إذا لم تكن الواو طرفا، فأما إذا كان طرفا فإنه يجب قلله كما في عصي ودلي،  -ٙ

  حت  لا ينتق  لنحو أسَُيْود وجُدَيول ، فإنه لا يجب القلب ، لل يجوز.

 .ٕ٘عجم مفردات الإلدال والإعلال في القرآن الكريم، ص أحمد محمد الخراط، م (ٕ)

تحليل مختلف لما أوردل القدماء في  Morphologyوعلم الصرف  Phoneticsللمحدثين في علم الأصوات  (ٖ)

تحليل هذل الكلمة وأمثالها، انظر مثلا تحليل الطيب اللكوض في كتاله " التصريف العرلي من خلال علم الأصوات 

لتحول الواو إل  ياء في كلمة  1ٙٔ، ص 99ٕٔمطلعة جمهورية تونس، المطلعة العرلية ، الطلعة الثانية سنة الحديث " 

 مرموي لتصلح مرمي.

 .9ٕ/ ٖضياء التأويل  (ٗ)
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 انت ط. (ٕ)للط أن ا علط وزن فعيل، مثل يولنا: " مِلْحَفَة  جديد  " (ٔ)فقد ذهب الأ فش -ٔ

 فليس فيه اجتماع الواو والياء، ولنما فيه لدؼام الياء الساكنة بالياء المتحركة.

نت علط وزن فعيل لوجب أن تلحق ا تاء التؤنيث في آ رها،  والقاعدة ويد اعترض بؤن ا لو كا

فلب يستوي فيه المذكر  –وفعيل هنا كذلك  –تقول لن وزن فعيل لذا كانت بمعنط اسم الفاعل  (ٖ)الصرفية 

والمإنث ، بل لا بد من التفرية بين ما فؤجاب بؤنه لم تلحق ا التاء لأن ا من الصفات الم تصة بالإناث 

 ائض، أو أن ا للمبالؽة ، أو أن ا علط النسب كطال .كح

وهذا الجواب ليس بسديد لذ أيل ما يقال في ردها لن بؽي ليست م تصة بالإناث ، بل تطل  

 علط الذكور أيضا.

وأما تمثيله بقول العرب ملحفة جديد ، فؽير سديد أيضا ، لأن جديد في هذا القول بمعنط 

 م فاعل.مقطوعة ، ف ي اسم مفعول لا اس

وذهب الجم ور للط أن هذه الكلمة علط وزن فَـعُول، وهو من الأوزان التي يستوي في ا  -ٕ

المذكر والمإنث، وأصل ا : بَـؽُوْي، فاجتمعت الواو والياء في كلمة واحدة، وسبقت الأولط 

بالسكون ، فقلبت الواو ياء ، وأدؼمت الياء في الياء ، فصارت الكلمة : بَـؽُيّ ، ثم كسرت 

 .     (ٗ)الؽين لمناسبة الياء، ولتص  الياء فلب تقلب واوا 

                                                 

 دب،والأ لاللةة عالم نحوي، الحسن، ألو اللصري، ثم الللخي لالولاء، المجاشعي مسعدة لن سعيد الأوسط الأخفضهو  (ٔ)

 و(  القرآن معاني تفسير) منها كتلا، وصنف هـ،ٕ٘ٔسيلويه، توفي في  عن العرلية وأخذ اللصرة، ب سكنلل أهل من

أو  الخلب) لحر العرو  في وزاد(. القوافي) و( الملو  كتاب) و( الشعر معاني) و( الاشتقاق) و( المعاني أليات شرح)

 .ٔٓٔ/ٖ. الأعلام عشر ستة فأصلحت عشر خمسة اللحور جعل قد الخليل وكان( المتدار 
، ٔ( ، معاني القرآن، تحقيق د. هدى محمود قراعة، مكتلة الخانجي ، القاهرة ، ط  ٕ٘ٔالأخفض الأوسط ) ت  (ٕ)

ٔٗٔٔ -ٔ99ٓ  ،ٕ/ٖٗ١. 
 .٘٘ٔراجع هذل القاعدة في شرح التفتازاني عل  تصريف العزي ص  (ٖ)

 .9ٖٗراجع الممتع في التصريف ص (ٗ)
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لابن جني رأي ؼريب في هذه الكلمة نقل ا جار الله الزم شري في كشافه، يقول  -ٖ

« بؽوّ »: هي فعيل ، ولو كانت فعولاً لقيل :  (ٔ)الزم شري: "ويال ابن جني في كتاب التمام

  .(ٕ)كما ييل : فلبن ن وّ عن المنكر" 

ولو كانت فعولاً لقيل : قول عجيب من مثل الإمام ابن جني ، ولعله س و منه لأن يوله: وهذا ال

"بؽوّ " ؼير مستقيم بلب  فاء ، لأن الكلمة من ذوات الياء، فيقال: بؽط يبؽي، فكيؾ تكون الصفة المشب ة 

 من ا من ذوات الواو.

، والشاذ يحفظ ولا (ٖ)ا كلمة شاذة وأما القياس بقول م : فلبن ن و عن المنكر ، فلب يستقيم ، لأن 

 .يقاس عليه، كما هو معلوم

والأعجب منه أن الزم شري علط جلبلة يدره في علوم اللسان نقل هذا القول المؽرب عن أبي 

 الفت  ابن جني ، ولم يعقب عليه بشيء.

  

                                                 

م في تفسير أشعار هذيل ، وهو مطلوع في العراق لتحقيق نخلة من الأساتذة العراقيين منهم أحمد تمام اسمه  التما (ٔ)

 مطلوب وخديجة الحديثي، وغيرهما.

 .ٓٔ/ٖالكشاف  (ٕ)

، وسلقه  ٘٘ٔحكم الإمام سعد الدين التفتازاني لشذوذ هذل الكلمة في شرحه عل  تصريف عز الدين الزنجاني ص  (ٖ)

 لالحكم عل  الكلمة لمخالفة القياس. ٕٗٔ/ ٖفي شرح الشافية  الرضي الاسترالاذي
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 الفصل الرابع

 النحو وعلم الكلام فً تفسٌر ضٌاء التأوٌل

 

علم يتضمن الحجاج عن العقائد الإيمانية بالأدلوة العقليوة، علم الكلبم كما يقول ابن  لدون هو: " 

 ". والرد علط المبتدعة في الاعتقادات عن مذاهب السلؾ وأهل السنة

علم يقتدر معه علط لثبات العقائود الدينيوة بوذيراد ويقول عضد الدين الإيجي لن علم الكلبم هو : "

 ".شبهالحجج ودفع ال

يتض  لنا الشكل الذى يت ذه علم الكلبم هوو الشوكل التعليموط والشوكل  هذين التعريفينومن  لبل 

التسول  بوالحجج الم تلفووة ، وتلوك الحجوج تعتمود علووط العقول كموا فووط  الودفاعط ، ويقتضوط الودفاع والوودفع 

حتواج الوط النقول عون  لدون ، وكما وتعتمد علط النقل كما فط تعريؾ الإيجوط لأن الإثبوات ي تعريؾ ابن

صاحب الشرع ، ومن هذا يتض  أن المن ج العقلط والمون ج النقلوط لصويقان بعلوم الكولبم ف وو لا يسوتؽنط 

ؽيرهما ، ومن هنا نستطيع أن نجعول العقول والنقول المن جوان الأساسويان فوط علوم ، لأنه لا يقوم ب  عن ما

 .الكلبم ، ثم يتفرع عن ما أويلح  ب ما مناهج أ رى تابعة

تعرض الشيخ عبد الله فودي فوي تفسويره للوط بعوض المباحوث الكلبميوة التوي تعضود عقائود أهول  

 السنة والجماعة، ويد ا ترت مبحثا من مباحث علم الكلبم له ارتباط بعلم النحو من تفسير ضياء التؤويل. 

 موذج من علبية النحو بعلم الكلبم:ن

ون الباء للسببية وللمقابلة أما السببية ف ي الباء علط الباء حرؾ جر، له  مسة عشر معنط، من ا أن تك

 چگ  گ  گ   ڳ  ڳچ  سبب الفعل، ويعبر عن ا بالتعليل، وذلك نحو يوله تعالط:

وأما المقابلة والتعويض ف ي الباء  ٓٗالعنكلوت  چ  ٺ  ٺ  ٿچ  ويوله عز وجل:،  ٗ٘اللقرة  
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،  ٕٓيوسف   چہ  ہ  ہ   چ  نحو:الدا لة علط الأعواض، وهي تد ل تارة علط الثمن 

، ونحو "اشتريته بؤلؾ"، و "هذا  ٔٗاللقرة   چژ  ژ  ڑ   ڑ  ک  چ  وتارة علط المثمن نحو:

  .(ٔ) بذاك"

والزيدية أتباع م  -ومن المسائل العقدية ال لبفية بين المعتزلة وأهل السنة نظرية الاستحقا ؛ فالمعتزلة 

سين والتقبي  العقليين ويكون العبد فاعلب م تارا أوجبوا علط الله تعالط القائلون بالوعد والوعيد وبالتح -

لثابة الطائع، ويبول توبة التائبين، كما أوجبوا عليه تعالط تعذيب العاصي، وعليه فطاعة المطيعين هي 

في  ويد وافقت الإمامية المعتزلة (ٕ) علة استحقاي م ثواب الله، وزلات العصاة هي علة استحقاي م عقابه

وجوب الوعد، لا في وجوب الوعيد، فذن الأصل الثالث للشيعة الإمامية وهو القول بالإمامة وما يتفرع 

. ويد  الؾ جم ور  (ٖ) عليه من شفاعة الأئمة في المذنبين يعارض أصل المعتزلة في وجوب الوعيد

ه المسؤلة، حيث لم ير المعتزلة في هذ -  أهل الحديث والأشاعرة والماتريدية والإباضية -المسلمين 

الجم ور أن الثواب استحقا  يستحقه العبد من  القه، عن ليجاب علط الله تعالط بحيث يثيبنا ولا ا تيار 

له في الإثابة، لذ الثواب ليس بح  محتوم، ولا جزاء مجزوم، ولنما هو بمحض فضل الله ولنعامه، 

من الله. فا  تعالط لا يجب عليه شيء، لذ والعقاب لا يجب أيضا عليه تعالط، والوايع منه هو عدل 

ال ل   لقه، والملك ملكه. ولولا رحمته لما استح  أحد د ول الجنة. ذلك لأن العبد ولن بلػ الؽاية في 

                                                 

حاشية الصبان علط الصبان ، محمد بن علي ،، 2ٕٕصالكليات الكفوي ، ، ٗٓٔ/ٔمؽني اللبيب ( ابن هشام ،  ٔ)

 .  ٕٕٓ/ٕ، 117ٔ، ٔ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، ط الأشموني 

، تحقي  عبد الكريم عثمان، مكتبة وهبة ، القاهرة ، ط الأصول ال مسة شرحالأسدآبادي ، عبد الجبار بن أحمد ،  (  ٕ)

ٕ ،ٔ122 ، ٖٙٔ،ٖٔ٘. 

، دار الأضواء ، بيروت ،  لبنان ، الطبعة تل يص المحصل ، الطوسي ، نصير الدين محمد بن محمد ، انظر(  ٖ)

 .ٖٖٗ-ٖٔٗ ، ص122ٔالأولط، 
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. وثمة  (ٔ) الاستقامة فذن أفعاله لا تفي بشكر بعض نعم الله تعالط عليه، بله استحقايه الثواب بعمله وحده

  .(ٕ) نكروا أن تكون الأعمال سببا في د ول الجنةمذهب الجبرية الذين أ

ويوله ،  ٕٖالنحل   چۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  چ  فقد تمسك المعتزلة بمثل يوله تعالط:

لثباتا للجزاء علط  ٖٗالأعراف   چئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم      بى  بي   چ  تعالط:

بسبب أعمالكم لا  چۅ  ۅ    ۋ   چ  العمل. ويطعوا بؤن باء }بمَِا{ هي باء السببية، فمعنط

. وهذا التؤويل مإكد لما ذهبوا لليه من أن جزاء العمل مستح  علط الله تعالط وواجب عليه  (ٖ)بالتفضل

للعباد، بناء علط أصل م في الوعد والوعيد من أن كل ما وعد الله تعالط به من الثواب لمن أطاعه، 

حالة، وبناء علط هذا ففعل الطاعة سبب لاستحقا  وتوعده من العقاب لمن عصاه، فسيفعله الله لا م

 .  (ٗ) الثواب، ولأجله أكد المعتزلة أن باء الآيات السابقة هي باء السببية

في معرض عدم تجويزه علط الله تعالط تعذيب الميت ببكاء أهله عليه من ؼير  -ويرى ابن الوزير 

النحل   چۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ   ۇٴ چ  بؤن الباء في يوله تعالط: -حكمة ولا ذنب ولا عوض 

 .  (٘) باء السبب لا باء الثمن والقيمة، لثباتا لاستحقا  الميت العذاب علط ذنوبه ٕٖ

                                                 

يواطع الأدلة ، تحقي  أسعد تميم ، مإسسة الكتب الثقافية، بيروت، ط  للط الإرشاد( الجويني، عبد الملك بن عبد الله،  ٔ)

، ٔ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان، طشرح جوهرة التوحيد .الباجوري، لبراهيم بن محمد،ٕٖٔص ،  11ٙٔ، ٖ

 .2ٓٔ ، ص12ٖٔ

الدين ال طيب، المكتبة السلفية شرح صحي  الب اري، تعلي  محب  فت  الباري( ابن حجر العسقلبني ، أحمد بن علي،  ٕ)

  .2ٖ٘/ٔٔ ، القاهرة،

 . ٔٓٔ/ٕانظر الكشاؾ (  ٖ)

 .7ٓص انظر الأصول ال مسة (   ٗ)

في الذب عن سنة أبي القاسم، تحقي  شعيب الأرناإوط ، مإسسة  العواصم والقواصم ابن الوزير ، محمد بن لبراهيم،(  ٘)

 .2ٕ/ٙ ، 11ٕٔ، ٕالرسالة ، بيروت، ط 
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ويد  الؾ جماهير العلماء المعتزلة في تؤويل م الباء بؤن ا باء السببية علط المعنط الكلبمي الذي يرمي 

حكمت طائفة من م بؤن هذه الباء ليست باء لليه المعتزلة من ليجاب الجزاء علط الله عز وجل حيث 

. في حين يالت طائفة بؤن هذه الباء  (ٔ)السببية، ولنما هي باء المقابلة والمعارضة والعوض والثمن

للسبب، ولكنه للسبب المجازي والأعمال أمارة علي ا، فذنه لما كانت الأعمال الصالحة لا تنال للا بتوفي  

ا د ول الجنة للا بقبول الله ل ا، كان د ول الجنة في الحقيقة برحمته الله ورحمته، ولا يترتب علي 

. يقول (ٕ)وتوفيقه ويبوله تعالط، لا بذات العمل. فكون العمل سببا لنما هو بمحض فضل الله تعالط

الرازي أحد القائلين بالسبب المجازي: تعل  من يال: العمل يوجب الجزاء ب ذه الآية، فذن ))الباء(( في 

تدل علط العلية، وذلك يدل علط أن العمل يوجب هذا الجزاء، وجوابنا أنه  چۋ     ۅ  ۅ  چ  :يوله

علة للجزاء لكن بسبب أن الشرع جعله علة له، لا لأجل أنه لذاته موجب لذلك الجزاء، والدليل عليه أن 

عات في مقابلة تلك نعم الله علط العبد لا ن اية ل ا، فذذا أتط العبد بشيء من الطاعات ويعت هذه الطا

 . (ٖ)النعم السالفة، فيمتنع أن تصير موجبة للثواب المتؤ ر

 چۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  چ   والح  أنه ثمة اشتباه وتعارض ظاهري بين يوله تعالط

. فقد أثبتت الآيتان (ٗ)" لن يد ل أحدكم الجنة بعمله" بين يوله عليه الصلبة والسلبم: و،  ٕٖالنحل  

الأعمال، في حين نفط الحديث د ول ا بالأعمال. ويد سلك العلماء في حل ذلك الاشتباه د ول الجنة ب

 مسالك عدة. 

                                                 

 . ٗٓٔ/ٔؽني اللبيب م(   ٔ)

 .٘٘/٘انظر البحر المحيط (  ٕ)

 . ٕٗٗ/٘ ، دار لحياء التراث العربي، بيروت ، د ط، دت ،التفسيرالكبير ( ف ر الدين الرازي ،   ٖ)

حديث ريم  ، ٕٗٓٓ، ٖ، تحقي  مصطفط البؽا ، دار البؽا، دمش ، طالب اري الب اري، محمد بن لسماعيل، صحي (  ٗ)

ٙٗٙ7 . 
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فقد رأى ابن هشام الأنصاري أن لا تعارض بين الآية والحديث، لا تلبؾ محملي الباءين جمعا بين 

، حيث هي باء المقابلة والمعاوضة والثمن چ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  چ  الأدلة، فالباء في

يكون أحد العوضين مقابلب للآ ر، وليست باء السببية كما يالت المعتزلة، وكما يال الجميع في يوله عليه 

السلبم: ))لن يد ل أحدكم الجنة بعمله((، لأن المعطي بعوض يد يعطي مجانا، وأما المسبب فلب يوجد 

 .  (ٔ) بدون السبب

ن تحمل الآية علط أن الجنة تنال المنازل في ا ويد جمعت طائفة بين الآية والحديث بما محصله أ

ئۆ   ئۆ  چ بالأعمال، وأن يحمل الحديث علط د ول الجنة برحمة الله وفضله، كما يال تعالط: 

أ بر  صلى الله علٌه وسلموكما جاء في حديث أبي هريرة أن رسول الله ،  1٘ٔالنساء   چئۈ   ئۈ  ئې  

 .  (ٕ) أعمال م أن أهل الجنة لذا د لوها نزلوا في ا بفضل

طري  الجمع أن الحديث فسر ما أجمل في الآية، فمن رحمة الله و توفيقه للعمل " عياض: القاضي ويال 

 . (ٖ)"  وهدايته للطاعة، وكل ذلك لم يستحقه العامل بعمله، ولنما هو بفضل الله وبرحمته

أن العمل من حيث هو  ويد جمع ابن حجر بين الآية والحديث جمعا حسنا، وذلك بحمل الحديث علط

چ  عمل لا يستفيد به العامل د ول الجنة ما لم يكن مقبولا. ولذا كان كذلك فؤمر القبول للط الله تعالط:

من العمل المقبول، ولا يضر بعد هذا أن تكون الباء للمصاحبة  چ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  

                                                 

 ، ٗٓٔ/ٔظر مؽني اللبيب ان(  ٔ)

حديث ريم   ، ٕٗٓٓ، ٖتحقي  مصطفط البؽا ، دار البؽا، دمش ، ط  جامع الترمذي،( الترمذي ، محمد بن سورة ،  ٕ)

ٕ٘ٗ1 . 

 . 7ٖ٘/ٔٔفت  الباري (  ٖ)
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. ويريب من جمع ابن حجر ما ذهب (ٔ) يةأو للئلصا  أو المقابلة، ولا يلزم من ذلك أن تكون الباء سبب

أن د ول الجنة بسبب الأعمال، ثم  چ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  چ لليه النووي من أن معنط 

التوفي  للؤعمال، وال داية للئ لبص في ا، ويبول ا برحمة الله تعالط وفضله. فيصب  أنه لم يد ل بمجرد 

 الأعمال، وهي من الرحمة. العمل، وهو مراد الأحاديث، ويص  أنه د ل بسبب

تؤويل المعتزلة القاطع بؤن الباء باء السببية تؤويل متف  مع أصل م في الوعد   والملبحظ مما سب  أن:

والوعيد وأن الجزاء لنما هو بالاستحقا ، لا بالتفضل والمنة من الله تعالط، كما يعتقده م الفوهم وهم 

 جم ور العلماء. 

 چ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ  چ  أن تكون الباء في آية -هو الراج  بل  -والح  بؤنه لا يبعد 

لو اكتفينا بذثبات مف وم السببية في الباء فوأمثال ا للسبب، ولكن من ؼير تؤثر بمقررات علم الكلبم، 

. فحسبنا أن ندرك أن مف وم السببية لجاز هذاوؼيرها كما هو في اللؽة العربية الموروثة الموصوفة 

رَ  اللؽوية لا الكلبمية مناسب لأف ام الناس وما تعارفوا عليه من ترتيب الأشياء والأحكام، فا  سبحانه يَسا

هذا القرآن لنف مه، ونعقله، ونتدبره، وف  ما تستوعبه ألبابنا، ووف  اللؽة التي نستقبل ب ا الفكر 

 ونترجمه.

 چ  ۇٴ  ۋ  ۋ     ۅ  ۅ  ۉ   چ لقوله تعالط: (ٕ)وهذا ما ا تاره الشيخ عبد الله فودي تفسيره 

 لذ رأى بؤن الباء في ا للسببية علط الوجه الذي بينته.

                                                 

  .2ٖ٘/ٔٔفت  الباري (  ٔ)

 . 1ٗ/  ٕضياء التأويل  ( ٕ)
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ومن مسائل علم الكلبم المرتبطة بالنحو في تفسير ضياء التؤويل ما أورده الشيخ في أثناء تفسير يوله 

ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ﮲  ﮳  ﮴  ﮵      چ تعالط: 

 .١ٗالنساء   چ﮶   ﮷  

 لكلا المشيئة عّلق ويةفر، وجعل من يةفر، لا :لالفعلين لمن" "   في الجار تعّلق (ٔ)فقد نفط الشيخ 

 سواء الصواب. ضل فقد تاب، عمن والثاني يتب، لم عمن علارة الأول الموصول الفعلين وجعل

لعقائد  ينطق الذي زمخشريال هو هنا والخصم عقائدل، ويثلت خصومه عقائد يرد التعّلق هذا وهو لنفي

 المعتزلة.

 الشر ، لمن يشاء يةفر لا د إن :عندل المعن  فصار لالفعلين،" لمن" الجار  علق قد والزمخشري

 .(ٕ)من تاب  ولالثاني يتب، لم من لالأول المراد أن عل  الشر ، دون ما يشاء لمن ويةفر

 غير تولة عن من الدنيا من العلد خرج إذا :زلةالمعت تقول إذ معتقدل، وفق عل  وأنزلها فقطّع الآية 

 التعليق عقاب الكفار، وهو لهذا من أخف عقاله يكون ولكن النار، في الخلود استحق ارتكلها، كليرة

  .التولة نفي مع المةفرة أحال قد يكون التولة، وتقدير

  

                                                 

 . 2ٙٔ/ ٔضياء التؤويل (  ٔ)

  .ٕٓٗ/ٔالكشاؾ (  ٕ)
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 الفصل الخامس

 رات الشٌخ عبد الله فودي النحوٌةاختٌا

 الشٌخ عبد الله فودي النحو والمعنى لدى

 

ا ألا  فلم يبتعد عن تفسيرهسار علي ا في  -ولن لم يصرح ب ا  – يد وضع ياعدة الشيخ عبد الله فوديلن 

بمعنط أنه كان يحرص كل الحرص علط أن يإكد أن   ،الموازنة بين الصناعة النحوية و المعنط :وهي

   .توافقه و الصناعة النحوية من ج ة أ رىج ة و مرتبط ب نفساده معنط أو الإعراب مرتبط بصحة الم

  وأورد هنا نماذج تدلل علط ما أشرت لليه.

ژ   ژ  ڑ          چ :   في يوله تعالط يوله تعالط ) فذنه نزله ( جواب الشرط يكونمن ذلك: فساد أن ف 

گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  

فليمت ؼيظا و نحوه: و  أمحذوؾ تقديره:  جواب الشرط جوابأن  (ٔ) الشيخيرى  91اللقرة   چڱ

 .يستقيم أن يكون هو الجواب لاو دليل الجواب،    چ ک  ک چيوله سبحانه: 

ک   چ، السبب المانع لاعتبار يوله تعالط (ٕ)ويد أشار بين السمين الحلبي في تفسيره الدر المصون

 وج ين: هو الجواب من     چک

                                                 
 .ٖٗ/ٔضياء التؤويل  (ٔ)

 .7ٔ/ ٕالدر المصون  (ٕ)



- 012 - 

 

أي: أن  (ٔ) عنط ؛ لأن فعل التنزيل متحق  الويوع و الجواب لا يكون للا مستقبلبأحدهما: من ج ة الم

لا ي النمط الوحيد للتعبير الشرطي الجواب لابد أن يكون مسببا عن الشرط،  ف ذه العلبية السببية ه

ب التحقي  أن من حذؾ الجوا "يتسبب الماضي عن المستقبل كما يرره كثير من النحاة. يقول ابن هشام:

ن الجواب لأ   ٘العنكلوت    چئۆ       ئۆ  ئۈ        ئۈ    ئۇى  ى         ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇچ مثل: 

و في الآية تنزيل القرآن علط  (ٕ)" مسبب عن الشرط،  و أجل الله آت سواء أوجد الرجاء أم لم يوجد 

د . فانتفت علبية السببية يلب الرسول الكريم صلط الله عليه وسلم تحق  وجدت العداوة من م أم لم توج

 بين الشرط والجزاء فانتفط أن يكون جوابا من حيث المعنط.

                                                 
لن الشرطية و أ وات ا م تصة بالمستقبل فلب يكون شرط ا و لا جزاإه بمعنط : " يقول ابن مالك ، في المعنط :أي  ( ٔ)

بن مالك ا هو الشرط أو الجزاء في الحقيقة " الماضي و لا بمعنط الحال و ما أوهم ذلك أول علط أنه متعل  بفعل مستقبل

الفوائد وتكميل المقاصد ، تحقي  عبد الرحمن السيد ومحمد بدوي الم تون ، دار  تس يلمحمد بن عبد الله الطائي ، شرح 

 .1ٕ \ ٗ ، 11ٓٔ، ٔهجر للطباعة والنشر ، القاهرة، ط 

) و  :يال ابن السراج .و ذهب أبو العباس المبرد للط أنه يجوز بلب تؤويل كون الشرط ماضي المعنط بلفظ كان دون ؼيرها 

لست أيوله و لا يجوز أن تكون لن ت لو من الفعل المستقبل لأن الجزاء لا يكون  –رحمه الله  –هذا الذي ياله أبو العباس 

 .و هذا الذي ياله عندي نقض لأصول الكلبم ( ، للا بالمستقبل

الحسن الفتلي، مإسسة الرسالة ، لبنان، بيروت، في النحو ، تحقي  عبد  الأصولابن السراج ، أبو بكر محمد بن السري ،  

الضرب من لسان العرب ، تحقي  رجب  رتشاؾأبو حيان ، أثير الدين الأندلسي، ا وانظر:و  ، 1ٔٔ \ ٕ ،11٘ٔ، ٕط 

ابن عقيل، عبد الله بن عبد الرحمن المصري،  و  . 7ٗ٘ \ ٕ ، :112ٔ، ٔعثمان محمد ، مكتبة ال انجي، القاهرة، ط 

.  و 27ٔ \ ٖ ،12ٕٔ،  ٔ، تحقي  محمد كامل بركات، جامعة أم القرى ، السعودية، طعلط تس يل الفوائد المساعد

 \ ٕ علط ألفية ابن مالك، مكتبة عيسط البابي الحلبي، ابن عقيلشرح حاشية ال ضري علط  ال ضري، محمد الدمياطي،

ٕٕٔ. 

 .7٘ٔ \ ٕ مؽني اللبيب (ٕ)
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من حيث الصناعة ؛ لأن جمل  الجواب لابد أن يكون في ا ضمير  يعود علط اسم الشرط. فلب  :الثاني

فلب  (ٔ) يعود علط ) من  (  چ ک  ک چيجوز ) من يقم فزيد منطل  ( و لا ضمير في يوله تعالط: 

كون جوابا من حيث الصناعة أيضا. يال السمين: " و ينبؽي أن يبنط ذلك علط  لبؾ في  بر اسم ي

 . (ٕ)  "جزاء وحده فلب حاجة للط الضمير الشرط فذن ييل   لن ال بر هو ال

لا يصل  أن يكون الجواب هو   چ ک  ک چمن أن يوله تعالط:  الشيخ عبد الله فوديو ما ذهب لليه 

ليس هذا هو جواب الشرط كما تقرر في  چ ک  ک چ" الذي يقول:  الأندلسي أيضا مذهب أبي حيان

فزيد  يمنريكمن " علم العربية أن اسم الشرط لابد أن يكون في الجواب ضمير  يعود عليه. فلو يلت:

،  لم يجز،  و يوله ) فذنه نزله ( ليس فيه ضمير يعود علط ) من  (. و يد صرح بؤنه جزاء "يائم

الزم شري و هو  طؤ لما ذكرناه من عدم عود الضمير  و لمضي فعل التنزيل فلب يص  أن ة يللشرط

  (ٖ) ".تكون الجملة جزاء و لنما الجزاء محذوؾ لدلالة ما بعده عليه 

السببية   فاءهو الجواب،  ثم كؤنه شعر ب  چ ک  ک چو يرى الزم شري أن يوله تعالط :  هذا، 

جبريل عليه السلبم ) الشرط ( ليست سببا في تنزيل القرآن ) الجواب ( بين الشرط و الجزاء،  فعداوة 

جزاء للشرط يلت: فيه   چ ک  ک چفؤطل  سإالا و أجاب عنه بقوله: " فذن يلت كيؾ استقام يوله:  

                                                 
 الدر ،  انظرالله أو علط جبريل و الثانية تعود علط جبريل أو القرآن يولان لا ثالث ل ما لأن ال اء الأولط تعود علط  (ٔ)

  ٕٓ \ ٕ المصون:

 .2ٔ \ ٕ المصون: الدر  (ٕ)

 .ٕٔ٘ \ ٔ :البحر المحيط ( ٖ)
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وج ان : أحدهما: لن عادى جبريل أحد من أهل الكتاب فلب وجه لمعاداته حيث نزل كتابا مصديا للكتب 

الثاني: لن عاداه أحد فالسبب في عداوته أنه نزل عليك القرآن مصديا لكتابه و موافقا له و  بين يديه،  و

هم كارتون للقرآن و لموافقته لكتاب م و لذلك كانوا يحرفونه و يجحدون موافقته له كقولك: لن عاداك 

(ٔ)فلبن فقد آذيته و أسؤت لليه ( 
 

جوابا في الحقيقة   لبفا لما   چ ک  ک چ علب:هذا و يرى الآلوسي أنه يجوز أن يكون يوله جل و

ويع جزاء باعتبار الإعلبم و  چ ک  ک چ،  يقول الآلوسي: " و يوله: يراه الشيخ عبد الله فودي

الإ بار بسببيته لما يبله فيإول المعنط للط من عاداه فؤعلمكم بؤن سبب عداوته كذا ف و كقولك: لن 

 (ٕ) .سبب عداوتك أنك آذيته " عاداك فلبن فقد آذيته أي: فؤ بر بؤن

مف وم كلبم الآلوسي: أن عداوت م لجبريل عليه السلبم سبب في الإ بار و الإعلبم عن سبب ا و هو أنه  و

نزل بالقرآن علط يلب الرسول الكريم و هم لذلك كارهون.  فيكون هذا الإ بار سببا عن العداوة و بذلك 

 ب مسببا عنه.يظ ر ارتباط الشرط بالجزاء من كون الجوا

وأرى أن كلبم الآلوسي ومن يبله الزم شري فيه من التكلؾ ما فيه ، علبوة علط أنه لايستقيم صناعة 

 كما بينت، فما ا تار الشيخ عبد الله وسبقه للط ذلك السمين الحلبي وشي ه أبو حيان هو الأولط. 

                                                 
 .7ٓٔ \ ٔ :الكشاؾ   ( ٔ)

لمثاني، دار الكتب العلمية، بيروت، في تفسير القرآن العظيم والسبع ا روح المعانيالألوسي ، ش اب الدين محمود ،  ( ٕ)

ٔٗٔ٘ ، ٔ \ ٕ٘ٗ. 
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ض عن مقابل ا لفساده في المعنط ومن أمثلة ما ا تاره الشيخ عبد الله فودي من وجوه الأعاريب، وأعر

گ  گ    گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  ںں  ڻ  ڻ    چ يوله تعالط: 

 .١ٕٔالأنعام   چڻ  ڻ  ۀ  ۀ     ہ  ہ  ہہ  ھ         ھ  ھ  ھ  ے  

   ڻ  چفذهب الجم ور للط أنه الجملة التي تلي ا للا  ،ا تلؾ العلماء في المستثنط في هذه الآية الكريمة

 .چ ڻ  ڻ  ۀ  

من الأويات التي ي رجون في ا لشرب الحميم وعذاب الزم رير ،    ہۀ     ہ  ہ  ہيقول الشيخ عبد الله: " 

، أو إلا  ١ٙالصافات   چڭ  ڭ  ڭ  ۇ     ۇ   ۆ   چ فذن ذلك  ارج ا دا ل حفرت ا ، كما يال : 

الن علاس أن الاستثناء في المسلمين ما شاء قلل الدخول، ورجحه الزجاج، ونقل جمهور المفسرين عن 

الذين يخرجون من النار، فما لمعن  من ، أي....إلا من شاء د خروجه...".
 (ٔ) 

الأصف اني للط أن الاستثناء ليس راجعا للط ال لود، بل راجع للط الأجل المإجل  (ٕ)و ذهب أبو مسلم  

ا ترمته يبل الأجل المسمط ميته لنا للا من أهلكته وس ل م،  فكؤن م يالوا: و بلؽنا أجلنا الذي أجلت لنا أي:

 .(ٖ)لكفره و ضلبله 

                                                 
 .1ٕٙ/ٕضياء التؤويل  ( ٔ)

معتزلي كان عالما بالتفسير وبؽيره من صنوؾ العلم توفي عام ، أبو مسلم من أهل أصف ان ، محمد بن بحر الأصف اني (ٕ)

 .ٓ٘ \ ٙالأعلبم  ، 1٘ \ ٔهـ  بؽية الوعاة  ٕٕٖ

  7ٙ٘ \ ٙو التفسير الكبير للرازي  ، ٓ٘ٔ \ ٘ :والدر ، ٘ٗٙ \ ٗ :يراجع البحر المحيط (ٖ)
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من وج ين: أحدهما: أنه لو كان الأمر كذلك لكان التركيب للا ما  (ٔ)و يد رد الناس عنه هذا المذهب

ڻ     چ". و الثاني: أنه يد فصل بين المستثنط،  و المستثنط منه بقوله:  ليطاب  يوله: " أجلتَ  شئتَ 

لأن القول بالأجلين: أجل ،  و مذهبه فاسد المعنط: (ٕ)و مثل ذلك لا يجوز  چ ڻ  ۀ   ڻ 

 (ٖ)"  علم الكلبمالأجل المسمط باطل لدلائل مقررة والا ترام، 

كما هو مذهب  چ ڻ    ڻ  ڻ  ۀ   چو لذ يد تبين أن المستثنط منه هو يوله تعالط: 

يقتضيه المعنط،  فذن الاستثناء علط هذا لما أن يكون من الجم ور،  و الذي توجبه الصناعة النحوية،  و 

عموم الأزمنة التي دل علي ا يوله "  الدين في ا " فيكون التؤويل: للا ويت مشيئة الله لزالة  لودكم،  و 

لما أن يكون من عموم ال الدين و هم الأش اص فيكون التؤويل: للا فريقا شاء الله ألا ي لدوا في النار،  

كلب التؤويلين فالآية موضع لشكال عند المفسرين و النحويين لما تقرر في الكتاب،  و السنة،  و و علط 

                                                 
  .ٓ٘ٔ/٘انظر مثلب الدر المصون  (ٔ)

: " كلما ازداد الجزءان اتصالا يال ابن جني .والفصل بين المتلبزمين لا يجوز ، لأن المستثنط والمستثنط منه متلبزمان (ٕ)

  . 1ٕٖ \ ٕ :ال صائص يوي يب  الفصل بين ما "

ولذا أمكن لجراء الآية علط ظاهرها فلب حاجة بنا  ، ما ذهب لليه أبو مسلم تكلفا وتركا لظاهر ترتيب ألفاظ الآيةكما أن في

 .للط هذا التكلؾ

أحدهما الأجل المسمط وهو الذي لو بقي الإنسان مصونا من العوارض  :يرى بعض العلماء أن لكل لنسان أجلين (ٖ)

الأجل الا ترامي وهو الذي يحصل بسبب ؼضب الله علط العباد لكفرهم  :الثانيو ، ال ارجية لانت ت مدة بقائه لليه

تمام البحث في هذه المسؤلة في كتب ،  ووفي هذا الكلبم نظر عند أهل السنة .وضلبل م في لك م جميعا يبل أجل م المسمط

 الش ابحاشية  ، ش اب الدين أحمد،ال فاجيو  ، ٖٕٕ  \ ٙالكبير:  التفسيرو ، ٖٖٗ \ ٗ :البحر المحيط انظر:و ، الكلبم

و روح  ، 1 \ ٗ علط تفسير البيضاوي المسماة عناية القاضي وكفاية الراضي، دار صادر، بيروت ، لبنان، طبعة مصورة

 .7ٕٔ \ ٘ :المعاني
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و  (ٔ)لجماع الأمة: أن المشركين لا يؽفر ل م،  و أن م م لدون في النار دون استثناء فري  و لا زمان 

 من هنا حاول العلماء حل هذا الإشكال: 

ملة لعصاة الموحدين و الكفار،  و المستثنط العصاة ؛ لأن م لا : للط أن الآية شا(ٕ)فذهب أهل السنة 

ي لدون،  و " ما " وايعة مويع " من " و المعنط: للا النوع الذي د ل ا من العصاة فذن م لا ي لدون 

في ا،  و عليه فالمستثنط منه هو كاؾ ال طاب في يوله ) مثواكم ( و الاستثناء متصل،  فذن اعترض 

 ،  كما في يوله تعالط:(ٖ)ل ما للعقلبء يليل،  أجيب بؤن ) ما ( تقع علط أنواع ما يعقل عليه بؤن اسعما

 . ٖالنساء   چژ    ژ  ڑ  ڑ  ک  ک چ

و ذهب ابن عطية: للط أنه  طاب للنبي صلط الله عليه و سلم،  و لأمته في الدنيا لا يوم القيامة و 

الله كؤنه سبحانه لما أ برهم: أن الكفار في النار  المستثنط هو من كان من الكفرة يومئذ يإمن في علم

يكون  الاستثناء  –أيضا  – الدين في ا،  استثنط ل م ما يمكن أن يإمن ممن يرونه يومئذ كافرا و عليه 

ھ         ھ    ہہ چيال: " و يإيد هذا التؤول يوله  –متصلب،  و تكون ) ما ( وايعة علط صفة من يعقل 

 .(ٗ)مكن أن يإمن من م " أي: بمن ي چھ  ھ  

                                                 
 .7ٓ \ 2 :التحرير و التنوير  (ٔ)

من الاعتزال، بيروت، دت، ب امش  شاؾالكتضمنه  فيماالانتصاؾ  انظر ابن المنير ، أحمد بن محمد الإسكندري، (ٕ)

 .٘ٙ \ ٕ تفسير الكشاؾ،

، تحقي  عبد المنعم أحمد  شرح الكافية الشافيةابن مالك، جمال الدين الطائي،  :يراجع في ويوع ما علط أنواع ما يعقل (ٖ)

 همعبن أبي بكر ، و السيوطي ، جلبل الدين عبد الرحمن  . 7ٕٙ \ ٔ،: 7ٔٗٔهريدي، جامعة أم القرى، مكة المكرمة، 

عضيمة، عبد  و . 12ٕ \ ٔ ال وامع شرح جمع الجوامع ، تحقي  عبد الحميد هنداوي ، المكتبة التوفيقية ، مصر ، :

  .ٙ \ ٖ :دراسات لأسلوب القرآن ال ال ،

 .ٖ٘ٗ \ ٕ :المحرر الوجيز (ٗ)
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ڈ  ڈ  چ و فيما ذهب لليه ابن عطية بعد أيضا ؛ لذ ظاهر يوله تعالط في مطلع الآية الكريمة   

يجعله  طابا من الله أن ال طاب للكافرين من الجن و الإنس يوم القيامة،  فكيؾ   ١ٕٔالأنعام   چژ   

 م عن ظاهره .نيا من ؼير يرينة يوية م رجة للحكه في الدلرسوله و أن

،  و (ٔ)و ذهب الزجاج: للط أن الاستثناء منقطع و المعنط: " للا ما شاء ربك مما يزيدهم من العذاب " 

ه فنقول: نيويل. يال ابن المنير: " و نحن نبلم يبين وجه استقامة الاستثناء و المستثنط منه علط هذا التؤ

المراد أن م  الدون في جنس العذاب،  للا ما شاء  علط درجات متفاوتة: فكؤن –و العياذ با   –العذاب 

تبلػ الؽاية،  و تنت ي للط أيصط الن اية حتط تكاد لبلوؼ ا،  و مباينت ا لأنواع العذاب في الشدة أن ربك 

عبروا عنه بالضد فكؤن  –عندهم  –تعد ليس من جنس العذاب و  ارجة عنه،  و الشيء لذا بلػ الؽاية 

ؼاية العذاب،  و ن اية الشدة فقد وصلوا للط الحد الذي يكاد أن ي رج من اسم هإلاء لذا بلؽوا للط 

العذاب المطل  حتط يسوغ معاملته في التعبير بمعاملة المؽاير،  و هو وجه حسن لا يكاد يف م من كلبم 

 (ٕ)الزجاج للا بعد هذه البسط " 

و أنه محدود بمشيئة الله عز و جل هذا و يد ذهب بعض العلماء للط وجه لطيؾ في هذا الاستثناء: و ه

في رفع العذاب عن م أي: م لدون للا أن يشاء الله لو شاء،  و فائدته لظ ار المقدرة،  و الإعلبن بؤن 

 لودهم لنما كان لأن الله تعالط يد شاءه،  و كان من الجائز العقلي في مشيئته ألا يعذب م و لو عذب م لا 

 .(ٖ)ب عليه،  و لنما هو مقتضط مشيئته و لرادته عز و جل ي لدهم،  و أن ذلك ليس بؤمر واج

                                                 
 .1ٕٕ \ ٕ :معاني القرآن الكريم و لعرابه للزجاج (ٔ)

 .٘ٙ \ ٕ :الانتصاؾ (ٕ)

 .ٓٗ \ 2 :روح المعاني :و يراجع ، الساب  (ٖ)



- 019 - 

 

يلت: و لعل هذا الرأي هو أوجه الآراء،  و أعدل ا،  و أولاها بالقبول لذ لا تكلؾ فيه،  و لا تؤويل،  و 

و لعلبم م بؤن ا منوطة بمشيئته جل و علب  –جل شؤنه  –فيه لرشاد العباد للط تفويض الأمور كل ا لليه 

ئۈ  ئې  چ شاء،  و يحكم ما يريد لا ح  لأحد عليه و لا يجب عليه شيء كما يال سبحانه: يفعل ما ي

و يريب من ذلك ما ذكره الزم شري من أن المراد من الاستثناء   ، 1ٓٔهود   چئې  ئې  ئى      ئى  

في صورة  المبالؽة في ال لود بمعنط: أنه لا ينتفي للا ويت مشيئة الله تعالط و هو ما لا يكون،  و ليراده

   .(ٔ)ال روج و لطماع م في ذلك ت كما و تشديدا للؤمر علي م 

 ف ذا بسط لما أجمله الشيخ عبد الله فودي من أيوال في هذه الآية الكريمة.

يوله تعالط:   ومن أمثلة المزاوجة بين النحو والمعنط لدى العلبمة عبد الله فودي ما ذكره في أثناء تفسير 

ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ    ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻچ 

 ١١ٔاللقرة   چھ  ھ  ھ  

للط  " مجزوم عطفا علط الن ي،  أي: و لا تدلوا ب اڻ  يوله سبحانه " للط أن  (ٕ)قد ذهب الشيخ ف

 الحكام.

مير في " ب ا " عائد علط بذظ ار لا الناهية. و الظاهر أن الض (ٔ)و يإيده يراءة أبي: " و لا تدلوا" 

 .الأموال

                                                 
 .ٙٙو  ٘ٙ :الكشاؾ (ٔ)

 .7ٔ/ ٔضياء التؤويل  (ٕ)



- 001 - 

 

 فكؤن م ن وا عن أمرين: 

 ثاني ما: صرفه لرشاء لأ ذه بالباطل.أحدهما: أ ذ المال بالباطل و

و جوز الأ فش أن يكون " و تدلوا " منصوبا بذضمار " أن " في جواب الن ي يال: " و لا تدلوا " جزم 

 (ٕ)علط علط العطؾ،  و نصب لذا جعله جوابا بـ الواو " 

 .(٘)،  و الإمام البيضاوي(ٗ)،  و ابن عطية (ٖ)ري و تابعه في ذلك: و الزم ش

وتجويز وأما لعراب الأ فش،  " فقال:رده لفساده من ناحية المعنط،   أبا حيان الأندلسيللا أن 

الزم شري ذلك هنا فتلك مسؤلة: " لا تؤكل السمك،  و تشرب اللبن ". يال النحويون: لذا نصب كان 

 هذا المعنط لا يص  في الآية لوج ين: الكلبم ن يا عن الجمع بين ما،  و

أحدهما: أن الن ي عن الجمع لا يستلزم الن ي عن كل واحد من ما علط انفراده،  و الن ي عن كل واحد 

من ما يستلزم الن ي عن الجمع بين ما ؛ لأن الجمع بين ما حصول كل واحد من ما،  و كل واحد من ما 

 بالباطل حرام سواء أفرد أم جمع مع ؼيره من المحرمات.من ي عن ضرورة،  ألا ترى أن أكل المال 

الثاني: و هو أيوى،  أن يوله: " لتؤكلوا " علة لما يبل ا ؛ فلو كان الن ي عن الجمع لم تص  العلة له ؛ 

لأنه مركب من شيئين،  لا تص  العلة أن تترتب علط وجودهما،  بل لنما تترتب علط وجود أحدهما،  و 

 .(ٙ) "وال للط الحكامهو الإدلاء بالأم

                                                                                                                                                        
( روح  ٖٔٓ \ ٕ)  المحيط: البحرو ، ( ٕٓٙ \ ٔ)  :المحرر الوجيز :في ، انظرهاشاذةأبي بن كعب يراءة يراءة  (ٔ)

 ( ٙٓٔ \ ٕ)  :المعاني

 7ٕٔ \ ٔ :معاني القرآن (ٕ)

  .ٖٖٕ \ ٔ :الكشاؾ (ٖ)

  .ٕٓٙ \ ٔ :المحرر الوجيز ( ٗ)

   .7ٙٗ \ ٕ :لبيضاويتفسير ا ( ٘)

   .ٕٕ٘ \ ٕ المحيط: البحر (ٙ)
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حيان هو الح  الذي لا مرية فيه ؛ فذن الواو تنصب الأفعال المستقبلة بعد الن ي أبو  ذكره الذييلت: و

لذا كانت بمعنط الجمع نحو يول م: " لا تؤكل السمك،  و تشرب اللبن " أي: لا تجمع بين ما،  و لا 

 ك الن ي عن كل واحد من ما منفردا.يستلزم ذل

علط أن الفاء ليست كالواو،  يولك: " مررت بزيد و عمرو " و  –أيضا  –سيبويه: " و مما يدلك يقول   

" مررت بزيد فعمرو " تريد أن تعلم بالفاء أن الآ ر مر به بعد الأول،  و تقول: " لا تؤكل السمك و 

ر هذا الموضع،  تشرب اللبن " فلو أد لت الفاء هاهنا فسد المعنط،  و لن شئت جزمت علط الن ي في ؼي

و منعك أن تجزم في الأول ؛ لأنه لنما أراد أن يقول له: لا تجمع بين اللبن و السمك،  و لا ين اه أن يؤكل 

السمك علط حدة،  و يشرب اللبن علط حدة،  فذذا جزم فكؤنه ن اه أن يؤكل السمك علط كل حال،  أو 

 .(ٔ) يشرب اللبن علط كل حال "

: سيبويه يقول الإمام عبد القاهر الجرجاني: " اعلم أن يولك: " لا تؤكل السمك و في تحليل ديي  لما يال

و تشرب اللبن " النصب فيه بذضمار " أن "،  و الذي أوجب ذلك أن م لو أد لوا ما بعد الواو في لعراب 

ما يبله لاشتمل الن ي علط كل واحد من الفعلين،  و ليس الؽرض ذلك،  و لنما المقصود الن ي عن 

الجمع بين ما،  فلما لم يمكن لد ال " تشرب " في لعراب " تؤكل " وجب أن تضمر " أن " و تنزل 

يولك: لا تؤكل السمك " بين ما منزلة لا يكن منك أكل السمك،  و ليكون " شرب " الذي هو في تقدير " 

مار معنط أن " مصدرا معطوفا علط ما يبله نحو: ليكن منك أكل و شرب اللبن،  فحصل ب ذا الإض

الن ي عن الجمع بين ما،  و أن أحدهما مباح له،  كما حصل به في يولك: " ما تؤتينا فتحدثنا " أنك جعلت 

الإتيان سبب الحديث،  و لم تقصد أن تنفي كل واحد من ما علط الإطلب ،  و في الظاهر بيان ليس في 

ل أنك لذا عدلت بما بعد الواو عن التقدير الذي هو يولك: لا يكن منك أكل للسمك و شرب للبن ؛ لأج

                                                 
  ( فما بعدها  ٕٗ \ ٖ)  :الكتاب ( ٔ)
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لعراب ما يبله،  فنصبت الثاني،  و الأول مجزوم،  علم ضرورة أن ما لم يشتركا في الحكم ؛ لذ لو كان 

 .(ٔ)الاشتراك مقصودا لجزمته كما كان الأول مجزوما " 

 و يف م من  لبل هذا النص أمران: 

 ي كان المقصود الن ي عن الجمع بين ما،  أنه لذا نصب الفعل المضارع بعد الواو في جواب الن .ٔ

 و أن كلب من ما منفردا مباح له.

أنه لو كان الثاني المنصوب بـ " أن " مضمرة بعد الواو مشتركا مع الأول في الن ي لجزمته  .ٕ

 كما كان الأول مجزوما كما يال الشيخ.

ك و تشرب اللبن " فذن العرب و تلك هي طريقة العرب في التعبير في مثل هذا الأسلوب: " لا تؤكل السم

تنصب الثاني لذا  الؾ الأول في المعنط،  و كان المراد الن ي عن الجمع بين ما،  فذن وافقه في المعنط 

 .(ٕ)وافقه في الإعراب 

من جواز أن يكون يوله: " و تدلوا "  ذهب مذهبهو باعتبار ذلك فذن ما ذهب لليه الأ فش و من  

وابا للن ي،  يترتب عليه أن يكون المراد الن ي عن الجمع بين ما. أي: لا منصوبا بـ " أن " مضمرة ج

حه الإمام عبد كما يال سيبويه و وض –يكن منكم أكل الأموال و الإدلاء،  و أن أحدهما منفردا مباح له 

ل لذ لو أراد الن ي عن كل من ما،  لجزم الثاني كما جزم الأول،  كما هي طريقة العرب في مث –القاهر 

هذا الأسلوب،  و معلوم أن هذا معنط فاسد في الآية الكريمة ؛ لأن كلب من ما محرم علط حدة فوجب أن 

 يكون الثاني مجزوما عطفا علط الأول ؛ لأنه من ي عنه مثله.

                                                 
، ٔ، تحقي  كاظم بحر المرجان ، دار الرشيد للنشر، بؽداد ، ط مقتصد لشرح الإيضاحالجرجاني، عبد القاهر، ال (ٔ)

ٔ12ٕ ، ٕ \ ٔٓ7ٔ   

 .11 \ ٕ :و المؽني بحاشية الأمير ، ٖٙ \ ٗ :و شرح التس يل لابن مالك ، ٗ٘ٔ \ ٕ :الأصول لابن السراج يراجع ( ٕ) 
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و أما يول العلبمة ال فاجي: " و تدلوا " علط نصبه بذضمار " أن " معناه: لا يكن منكم أكل الأموال و 

 فيرده أمران: ( ٔ)مثله،  و لن كان الن ي عن الجمع لا ينافي كون كل من ما من يا عنه " الإدلاء و 

أحدهما: أن كون كل من ما من يا عنه علط حدة ) في حالة النصب ( ذلك مف وم من الشرع لا من اللؽة،  

ة: فذن طريقة فذن الشرع حرم أكل أموال الناس بالباطل،  كما حرم لدلاءها رشاء للط الحكام أما اللؽ

 العرب في ذلك أن ا لذا لم تجزم الثاني كان أحدهما مباحا كما تقدم.

ۀ  ۀ  چ ثاني ما: أنه علط فرض أن الن ي عن الجمع لا ينافي الن ي منفردا،  فذن يوله سبحانه:

لا يصل  أن يكون علة للن ي عن الجمع ؛ لأنه لا يص : لا تؤكلوا أموالكم لتؤكلوا،    چہ    ہ  ہ

 لا تدلوا لتؤكلوا فيكون علة للثاني لا للؤول و بذلك يفسد الإعراب من كل وجه. –و الله أعلم  –المراد  بل

من تبعه للط هذه الإعراب هو مراعاة القصة التي ذكرت في سبب نزول و لعل الذي دعا الأ فش، و

ال صومات،   حال انتشار موال الناس بالباطل فيالآية،  و يف م من ا أن الآية جاءت في الن ي عن أكل أ

و ذلك بذرشاء الحكام ؛ ليتوصلوا بقضاء الحكام للط أكل أموال الناس بالباطل حين لا يستطيعون أكل ا 

بالؽلب،  فقد ذكر الواحدي: " أن هذه الآية نزلت في امرئ القيس بن عباس الكندي و في عبدان بن 

 عليه و سلم في أرض،  و كان امرإ القيس أشوع الحضرمي،  و ذلك أن ما ا تصما للط النبي صلط الله

 .(ٕ)المطلوب،  و عبدان الطالب،  فؤنزل الله هذه الآية فحكم عبدان في أرضه،  و لم ي اصمه " 

                                                 
   7ٙٗ \ ٕ :حاشيته علط البيضاوي (ٔ) 

، ٔ، تحقي  كمال بسيوني زؼلول ، دار الكتب العلمية ، بيروت، ط سباب النزولالواحدي، علي بن أحمد النيسابوري، أ ( ٕ)

   .ٖ٘ ، ص11ٔٔ
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" و لا ي فط أن التقيد بتلك القصة لا وجه له في تفسير الآية ؛ لأنه لو  (ٔ)يال الشيخ الطاهر بن عاشور

يم الرشوة لأجل أكل المال،  دليلب علط تحريم أكل المال بدون ص  سندها لكان حمل الآية علط تحر

فالآية  -تدلوا " معطوفا علط " تؤكلوا "  و هو كون " -،  و علط ما ا ترنا (ٕ)رشوة بدلالة تنقي  المناط 

 دلت علط: تحريم أكل الأموال بالباطل،  و علط تحريم لرشاء الحكام لأجل أكل الأموال بالباطل.

أثناء تؤويل في  رد الشيخ عبد الله فودي لبعض الأعاريب لدََ ل  وفساد في معاني ا ما ذكره من أمثلة و

ڱ  ڱ  ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ        ڻ  ۀ  ۀ  ہ  چ   :تعالطو الح  سبحانه يول

 .99الأنعام   چہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  

، ويرئ بالرفع  –شيء  نبات كل –عطؾ علط "   ۓ  ے  ے:" (ٖ) الشيخ عبد اللهيال   

 .(ٗ)علط الابتداء، أي: ولكم جنات  و لا يجوز عطؾ علط ينوان لذ العنب لا ي رج من الن ل " 

فيه  "   ۓ  ے  ے:" (٘)و والشيخ ب ذا الإعراب ي الؾ جار الله الزم شري الذي يال: في 

 وج ان: 

عطؾ علط ينوان علط معنط: و أحدهما أن يراد و ثم جنات من أعناب أي مع الن ل، و الثاني أن ي

 . (ٙ)أي من نبات أعناب "  –و جنات من أعناب  –حاصلة أو م رجة من الن ل ينوان 

                                                 
   .1ٔٔ/ٕالتحرير الوجيز  ( ٔ)

   .فتحريم أكل المال بالباطل يكون من باب أولط ، لأنه لذا حرمت الرشوة لكون ا سبيلب للط أكل المال بالباطل (ٕ)

 22ٕ/ٔضياء التؤويل  (ٖ)

وأسرار  أنوار التنزيلط " واف  الشيخ عبد الله فودي الإمام البيضاوي في هذا الرأي ، انظر تفسير البيضاوي المسم (ٗ)

 7ٕٔ/   ٔ: التؤويل"

 22ٕ/ٔضياء التؤويل  (٘)

 ٓٗ - 1ٖ/ ٕالكشاؾ:  (ٙ)
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و يد رده الشيخ عبد الله ومن يبله الإمام البيضاوي بما ذكره لأنه يإول للط أن يكون المعنط: و من 

  حاجة لليه. الن يل جنات من أعناب و فيه بعد عن الظاهر، للا أن يتكلؾ له ما لا

وحاول بعض م الجواب عن الزم شري، ف ا هو ش اب الدين ال فاجي يقول مبينا وج ة نظر 

الزم شري: "و يد يجب عنه بؤن من أعناب صفة جنات و هي لما كانت معروشة تحت أشجار الن ل 

نوان و فيه جاز وصف ا بكون ا م رجة من الن يل مجازا لكون هيؤت ا مدركة من  لبل ا،  كما يدرك الق

جمع بين الحقيقة و المجاز، أو بؤن المراد أنه من عطؾ الجملة أي و م رجة و حاصلة من ال ضر أو 

الكرم جنات من أعناب،  ففي يوله عطؾ علط ينوان تجوز لا حاجة لليه علط هذا التقدير لجواز أن 

الكرم عطفا علط  يعتبر جنات من أعناب عطفا علط ينوان و ذلك المحذوؾ أعني من ال ضر أو من

الن ل،  أي من نبات أعناب يعني أنه علط حذؾ المضاؾ ؛ لأن البستان لا يكون من العنب نفسه بل من 

 . (ٔ)النبات و الأشجار "

و يد ت رج المسؤلة علط أن ينوان مبتدأ و من الن ل  بره و جنات معطؾ علط ينوان و من أعناب 

 نب من الن ل،  معطوؾ علط الن ل و لا حاجة للط ل راج الع

يال الكازروني: " ؼاية ما في الباب أن يكون المعطوؾ علط مبتدأ و هو جنات نكرة محضة و لم يعرؾ 

 .(ٕ)امتناعه كما صرح به العلبمة التفتازاني " 

للط أنه مبتدأ و يدر له  برا فقال: " فيمن رفع " جنات أنه عطؾ علط ينوان،  هذا  (ٖ)و ذهب ابن هشام

ت الأعناب ت رج من طلع الن ل، و لنما هو مبتدأ بتقدير: و هناك جنات،  أو: ول م يقتضي أن جنا

                                                 
 ٗٓٔ/ ٗحاشية الش اب:  (ٔ)

 /ٕ علط تفسير البيضاوي، القاهرة، دت، دط، حاشية الكازرونيالكازروني، أبو الفضل القرشي ال طيب الصديقي،  (ٕ)

ٕٓٓ 

 .1ٗٙمؽني اللبيب ص (ٖ)
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ئو  ئو  ئۇ  چ   لالرفع لعد قوله تعال   (ٔ) چڤ  ڤ  ڤچ  :جنات،  و نظيره يراءة من يرأ

أما قراءة السلعة  " و جنات " لالنصب فلالعطف عل  " نلات كل أي و لهم حور، و (ٕ) چئۇ  ئۆ   ئۆ

 . 9١اللقرة   چڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  چ   لابشيء " و هو من 

و هذا يؤيد ما ذهب إليه الليضاوي، ؛ لأنه اعتمد قراءة السلعة ،  و لم يعطف عل  ) قنوان ( كما فعل 

 الزمخشري.

  

                                                 
 72ٔجعفر و حمزة الكسائي  ) و حور عين ( ب فض الاثنين و البايون بالرفع. النشر في القراءات العشر:  يرأ أبو (ٔ)

ڤ  ڤ  چ ا تلطت الآيات علط ابن هشام رحمه الله، فالآيتان اللتان ذكرهما هما من سورتين م تلفتين فقوله تعالط  (ٕ)

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ       ڀ  ڀ    ٱچ لنما هو في سورة الوايعة، وهذه هي تمام الآيات:  چڤ

. ويوله تعالط: ٕٕ – 1ٔالواقعة   چڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ       ٿ  ٹ  ٹ       ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  

   .٘ٗالصافات  إنما هو من سورة  چئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  چ 
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 الفصل السادس

 فً تفسٌر ضٌاء التأوٌل الحذف والتقدٌر

 

،  (ٔ) شجاعة العربية "الحذؾ باب من أبواب الإيجاز،  ويد عده أبو الفت  ابن جني من " 

عبد القاهر الجرجاني في دلائل الإعجاز،  فقال عنه: "باب ديي  المسلك،  لطيؾ المؤ ذ،   (ٕ)وأعظمه

عجيب الأمر،  شبيه بالسحر،  فذنك ترى به ترك الذكر أفص  من الذكر،  والصمت عن الإفادة أزيد 

ما من اسم أو فعل ، و (ٖ)ن بيانا لذا لم تبن "للئفادة،  وتكون أنط  ما تكون لذا لم تنط ،  وأتم ما تكو

أنت تجد حذفه تجده يد حذؾ ثم أصيب به موضعه،  وحذؾ في الحال التي ينبؽي أن يحذؾ في ا للا و

   .هناك أحسن من ذكره

ويلجؤ النحاة للط تقدير المحذوفات لإعادة صياؼة التركيب اللؽوي لي ضع لقواعد علم النحو،  

عنط المصوغ لأجله،  ولإيجاد عامل لكل أثر لعرابي،  سواء كان هذا الأثر حركة وليإدي التركيب الم

  لعرابية ما زالت موجودة،  أو أثر توجبه صياؼة التراكيب والترابط بين المفردات.

وعلم  (ٗ)لذا فالحذؾ والتقدير يتجاذبه علمان، علم المعاني؛ لذ به يطاب  الكلبم مقتضط الحال

 .الكلبم من حيث الصاؼة النحوية يمالنحو؛ لذ به يستق

  

                                                 
  .ٓٗٔ/ ٕال صائص  (ٔ)

  .ا واستعظمهعده عظيمأي  (ٕ)

 .11ٕٔ، ٖ، تحقي  أبي ف ر محمود محمد شاكر، مطبعة المدني بالقاهرة، ط دلائل الإعجازلقاهر، الجرجاني، عبد ا (ٖ)

  .ٙٗٔص

 . الحال مقتضط يطاب  ب ا التي العربي اللفظ أحوال به يعرؾ علم هو: أنه المعاني علم عريؾذكروا في ت (ٗ)

، وكل ا ذلك ونحو والتقديم والتؤ ير والحذؾ ذكروال التؤكيد من ا كثيرة الحال مقتضط اللفظ يطاب  ب ا التي الأحوال

مباحث تجدها في كتب البلبؼة مبسوطة. انظر: الرامفوري ، محمد فضل ح ، شموس البراعة شرح دروس البلبؼة ، 

 . 1بتحقيقي أنا موتمباي رجب ، ص
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ر واسم كان المبتدأ وال بيذكرون في تآليف م أبوابا متفرية في الحذؾ كحذؾ فتجد النحاة  

 أيضا تجد علماء المعانيوكذلك   .(ٔ) وحذؾ جواب الشرط ، وحذؾ جواب القسم و برها وؼير ذلك

ة من بابة م تلفة عن بحث البلبؼيين، .ولكن بحث النحا (ٕ)في مصنفات م يفردون بابا للحذؾ والذكر

 ولكل وج ة هو مولي ا.

وفيما يؤتي أسو  نماذج تبين من ج الشيخ عبد الله فودي في تناول للحذؾ والتقدير في تفسيره 

 ضياء التؤويل.

ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  چ في أثناء تفسير يوله تعالط: 

. يال الشيخ عبد 1ٙلمائدة: ا چۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  ئە  

ودال علط علط  بر لن، ويجوز ارتفاع الصابئون علط الابتداء، وال بر محذوؾ علط  خلر الملتدأ،الله: "

 ما ا تاره سيبويه، أي: كذلك، علط حد:

                                                 
ير هذا الحكم الأعرابي أطل  يرى ابن السراج أن الحذؾ ي تص بحالة لسقاط العامل ولبقاء أثره الإعرابي،  فذذا تؽ (ٔ)

،  ويرى ؼيره أن لسقاط العامل ولبقاء أثره الإعرابي في اللفظ يطل  عليه الإضمار،  ٕ٘٘/ ٕعليه الاتساع. الأصول 

 .ب لبؾ الحذؾ فذنه لا يشترط فيه ذلك

لكلمة التي تؽير ا -كما عرفه القزويني  -هناك نوع من أنواع المجاز يسمط مجاز الحذؾ أو مجاز النقصان وهو  (ٕ)

، ضمن كتاب علط تل يص المفتاح المعاني شرح م تصر ، مسعود بن عمر،  التفتازاني :لعراب ا بحذؾ لفظ. انظر

 .ٖٖٔ/ ٗ شروح التل يص، دط ، دت،

 ومثال هذا المجاز يوله تعالط: واسؤل القرية،  وأصله واسؤل أهل القرية علط الرأي المش ور،  فالمجاز في هذه الآية هو 

لفظ القرية،  فذن الحكم الإعرابي الأصلي له هو الجر،  ويد تؽير للط النصب بسبب حذؾ المضاؾ،  فقد تجاوزت الكلمة 

حكم ا الأصلي للط حكم آ ر،  فكما يطل  لفظ المجاز علط الكلمة لذا نقلت عن معناها الأصلي يطل  علي ا لذا نقلت عن 

من المجاز المش ور بؤنه الكلمة المستعملة في ؼير ما وضعت له ليس  لعراب ا الأصلي. وب ذا يعرؾ أن مجاز الحذؾ

 .لعلبية ويرينة مانعة

 .ٕٗص  ، دت ، دط، لكنايةكمال العناية بتوجيه ما في ليس كمثله شيء من ا ،أحمد رافع ،الط طاوي :راجع 
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 ولني وييار  ب ا لؽريب

. (ٔ)وعمرو يائم" ييار اسم جمل. أو المذكور  بره، ويقدر لـ لن  بر علط ما ا تار سيبويه في نحو زيد 

 انت ط كلبم الشيخ، ولكنه ملؽز ويحتاج للط بيان، فؤيول لتبيينه:

مرفوعة يبل تمام  بر لن،   چ ۇٴ چجاء في هذه الآية لن المشب ة بالفعل ثم اسم ا ثم جاء كلمة 

 فاحتاج الكلبم للط أمرين:

  بر لن -ٔ

 چۇٴ   چ بر المبتدأ  -ٕ

ؽكبل عذح ٔخِٕ ، ٔركشٔا َابئشْب انًعشٔفخ فٙ نغخ ٔقذ ركش انُسبح ٔانًفغشٌٔ فٙ رٕضٛر رنك الإ

 : انعشة ، َٔكزفٙ ُْب ثثلاثخ يُٓب ، ْٙ يٍ أؽٓش يب قٛم فٙ رنك

الأول : أن الآية في ا تقديم وتؤ ير ، وعلط ذلك يكون سيا  المعنط : لن الذين آمنوا والذين هادوا 

 .، والصابئون كذلك ولاهم يحزنون والنصارى ، من آمن با  ...فلب  وؾ علي م ،

وهذا ال بر هو شبه الجملة من  چۇٴ   چفيكون المحذوؾ في هذه الآية حينئذ هو  بر المبتدأ 

  الجار والمجرور.

 : ونظير ذلك من لؽة العرب يول الشاعر

ار  ب ا لؽريبرحلهُ      أمسط بالمدينةِ  فمن يكُ  فذني وَيَيا
(ٕ)

 

                                                 
 .12ٔ/ٔضياء التؤويل  (ٔ)

ت  بر ومعناه التحسر والتوجع فالمسند للط ييار محذوؾ لقصد فظ البي: " لٗ/ٕيال التفتازاني في م تصر المعاني  (ٕ)

الا تصار والاحتراز عن العبث بناء علط الظاهر مع ضي  المقام بسبب التوجع ومحافظة الوزن. ولا يجوز ان يكون 

ا واما ييار عطفا علط محل اسم ان وؼريب  برا عن ما لامتناع العطؾ علط محل اسم ان يبل مضط ال بر لفظا أو تقدير

لذا يدرنا له  برا محذوفا فيجوز ان يكون هو عطفا علط محل اسم ان لان ال بر مقدم تقديرا فلب يكون مثل ان زيدا 

وعمرو ذاهبان بل مثل ان زيدا وعمرو لذاهب وهو جائز ويجوز ان يكون مبتدأ والمحذوؾ  بره والجملة باسرها عطؾ 

 . "علط جملة ان مع اسم ا و برها
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رى معطوؾ عليه ، وجملة من آمن با  ...  بر "الصابئون" ، الثاني : أن " الصابئون " مبتدأ ، والنصا

  وأما  بر "لن" ف و محذوؾ دل عليه  بر المبتدأ "الصابئون" ، ونظير ذلك من لؽة العرب يول الشاعر

 عندك راض  ، والأمر م تلؾ         نحن بما عندنا ، وأنت بما 

اء ب بر المعطوؾ "أنت" ؛ ف بره "راض" يدل علط والشاهد فيه أن المبتدأ "نحن" لم يذكر  بره ، اكتف

 .  بر المبتدأ الأول ، وتقدير الكلبم : نحن بما عندنا راضون ، وأنت بما عندك راض

الثالث : أن " الصابئون " معطوؾ علط محل اسم " لن " ؛ فالحروؾ الناس ة ، لن وأ وات ا ، تد ل 

سم لن محله الأصلي ، يبل د ول لن عليه الرفع لأنه علط الجملة الاسمية المكونة من مبتدأ و بر ، وا

  (ٔ) .تبار أن ا معطوفة علط محل اسم لنمبتدأ ، ومن هنا رفعت "الصابئون" باع

لن الرفع في هذا "  :وتلمس ابن عاشور الفائدة البلبؼية من الإتيان بلفظ " الصابئون " موفوعاً ، فقال

ذا رفع هذا الاسم بالذات ، مع أن المؤلوؾ في مثل هذا أن السيا  ؼريب ، فيستويؾ القارئ عنده : لما

 ينصب ؟

فيقال : لن هذه الؽرابة في رفع الصابئون تناسب ؼرابة د ول الصابئين في الوعد بالمؽفرة ، لأن م 

يعبدون الكواكب ، ف م أبعد عن ال دى من الي ود والنصارى ، حتط لن م يكادون ييؤسون من الوعد 

فنبه بذلك علط أن عفو الله عظيم . يشمل كل من آمن با  واليوم الآ ر وعمل صالحاً  بالمؽفرة والنجاة

 (ٕ) ". ولن كان من الصابئين

ې  چ ومن أمثلة مباحث الحذؾ عند الشيخ عبد الله فودي ما ذكره في أثناء تفسير يول الله تعالط: 

لعراب  يال في . فقد 7ٓٔالنساء:    چ ى  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ

                                                 
، وفي تفسير الدر  ٖٙٙ-ٕٖ٘/ٔأوض  المسالك ، لابن هشام ، صيل الأيوال في وجوه ت ريج هذه الآية في: انظر تف (ٔ)

 وما بعدها . ٖٖ٘/ٗالمصون 

 . 7ٕٔ/ٙالتحرير والتنوير  (ٕ)
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في الآية: " فآمنوا به ليمانا  يرا لكم...أو ايصدوا  يرا لكم، أو يكن  يرا لكم عند     چئۇ  چكلمة 

     (ٔ) الكوفيين، وأنكر البصريون حذؾ كان مع اسمه للا فيما لا بد منه".

وعلط ف ذه ثلبثة وجوه ذكرها الشيخ في لعراب كلمة  يرا فعلط الوجه الأولط يكون مفعولا مطلقا ، 

 الثاني يكون مفعولا به ، وعلط الثالث يكون  برا ليكن.

ويد أ الؾ الشيخ في منع جواز حذؾ كان مع اسم ا لدى أهل البصرة، فقد جوز العلماء حذؾ كان مع 

اسم ا مع أدوات م صوصة مثل: لو ولن، ويد ورد الحديث النبوي الشريؾ: " التمس ولو  اتما من 

 حديد" علط هذا الباب.  

                                                 
 . .ٕٕٔ/ٔضياء التؤويل  (ٔ)
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 :لخاتمةا

اؾ والتجوال مع الشيخ عبد الله بن محمد فودي رحمه الله في روضته الؽناء، وحديقته التطو بعد هذا

 الفيحاء " ضياء التؤويل من معاني التنزيل " آن للقلم أن يقطع مدد مداده.

 ويد  لصت في هذه الدراسة للط نتائج من ا:

كتنف ا أهل العلم والفضل والتقوى، الأمر الذي كان أولا: نشؤ وعاش الشيخ عبد الله في وسط جو وبيئة ي

 له أكبر الأثر في حياته

 ثانيا: أس م الشيخ بس م وافر في المكتبة الإسلبمية والعربية من  لبل مإلفاته المتنوعة

ثالثا: الشيخ عبد الله شاعر وشعره مما يقال فيه لنه شعر الفق اء، كما أنه كان فارسا مؽوارا ومقاتلب 

 في صفوؾ جيش أ يه عثمان.شجاعا 

ألؾ الشيخ بعد أن اكتمل في العلم واكت ل تفسير ضياء التؤويل ليفيد ل وانه الذين كانوا يحتاجون رابعا:  

 تفسيرا يوض  ل م كتاب رب م.

، زاوج بين ا تنوعت موارد الشيخ ومصادره في ضياء التؤويل، فجمع كتبا شتط من فنون شتط  امسا: 

اهر، مستفيدا من دررها ولآلي ا، ومن أش ر مصادره وموارده أحكام القرآن لابن مزاوجة ال بير الم

 العربي، وتفسير البيضاوي، ولم يك نايلب مقلدا فحسب ، بل كان يُعمل آلته النقدية فيما يحتاج للط نقد.

، سادسا: علم أصول النحو ما هو عندي للا تطبي  لقواعد علم أصول الفقه علط نصوص لؽوية ونحوية

 ففي أصول الفقه مندوحة عن أصول النحو.

كان الشيخ ي تم بالقراءات و اصة يراءة الإمام نافع، وهي يراءة أهل بلده، فكان يشير للط توجيه سابعا: 

 ما انفردت ب ا تلك القراءة من حيث النحو واللؽة.

تفسير ضياء  ويد جاءت هذه الشواهد فيثامنا : للشعر وشواهده حضور في تفسير ضياء التؤويل، 

 .التؤويل لما لبيان لفظ ؼريب، أو تمييز بين معنط ومعنط آ ر، ولما لتوضي  أسلوب من أساليب العربية

تاسعا: الشيخ صرفي بارع، ولتقانه للصرؾ لا يقل عن لتقانه للنحو وسائر العلوم العربية، ويد كثر 

 تطبي  القواعد الصرفية في تفسيره.
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نحوية واللؽوية لنصرة مذهب أهل السنة في مقابل مذاهب أ رى ؼير عاشرا: وظؾ الشيخ معارفه ال

 صحيحة.

فلم  تفسيرهسار علي ا في  -ولن لم يصرح ب ا  – يد وضع ياعدة الشيخ عبد الله فوديلن حادي عشر: 

بمعنط أنه كان يحرص كل الحرص   ،الموازنة بين الصناعة النحوية و المعنط :ا ألا وهي يبتعد عن

  .أن الإعراب مرتبط بصحة المعنط أو فساده علط أن يإكد
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 قائمة المصادر والمراجع

     

  ،شورح صوحي  الب واري، تعليو  محوب الودين  فوت  البواريابن حجر العسقلبني ، أحمد بون علوي

 ال طيب، المكتبة السلفية ، القاهرة.

 فيووة ، بيووروت، ابوون العربووي المعووافري ، أحكووام القوورآن، تحقيوو  علووي البجوواوي، دار الطليعووة الثقا

 ٖٕٓٓلبنان، ط، عام 

 الإشبيلي، تحقي  أحمد عبد الستار الجوادي  الحَضْرَمي محمد، بن مإمن بن ابن عصفور ، علي

 .177ٔ،  ٔ، وعبد الله الجبوري، مكتبة العاني ، بؽداد،  ط

  ابن عقيل، عبد الله بن عبد الرحمن المصري،  المساعد علط تس يل الفوائد، تحقي  محمود كامول

 12ٕٔ،  ٔبركات، جامعة أم القرى ، السعودية، ط

  ابن مالك، جمال الدين الطائي، شرح الكافية الشافية ، تحقي  عبد المنعم أحمد هريدي، جامعة أم

 .7ٔٗٔالقرى، مكة المكرمة، 

  ابن مالك محمد بن عبد الله الطائي ، شرح تس يل الفوائد وتكميل المقاصد ، تحقي  عبد الورحمن

 11ٓٔ، ٔد بدوي الم تون ، دار هجر للطباعة والنشر ، القاهرة، ط السيد ومحم

   في السبعة كتاب أبو بكر أحمد بن موسط بن العباس بن مجاهد التميمي البؽدادي مجاهد، ابن 
 الطبعة الثانية ،القاهرة –دار المعارؾ تحقي  شويي ضيؾ ،  القراءات،

  ، دار صادر ، بيروت ، طلسان العربابن منظور، محمد بن مكرم الإفريقي ،٘ ،ٕٓٓٓ 

  ابن هشام الأنصاري، مؽني اللبيب عن كتب الأعاريب، تحقي  مازن المبارك و محمد علي حمد

 12٘ٔ، ٙالله، دار الفكر، دمش ، ط

 ،في الذب عن سنة أبي القاسم، تحقي  شعيب  العواصم والقواصم ابن الوزير ، محمد بن لبراهيم

 11ٕٔ، ٕبيروت، ط  الأرناإوط ، مإسسة الرسالة ،

  ، أبووو لسووحا  الزجوواج معوواني القوورآن ولعرابووه ، تحقيوو  عبوود الجليوول عبووده شوولبي ، عووالم الكتووب

 . ٖٗ،/122– 2ٓٗبيروت ، الطبعة الأولط

  أبو حيان ، أثير الدين الأندلسي، ارتشاؾ الضرب من لسان العرب ، تحقي  رجب عثمان محمد

 112ٔ، ٔ، مكتبة ال انجي، القاهرة، ط 

 هوـ،  تحو  صوديي 7ٗ٘ت  البحور المحويط فوي التفسوير،  ،حيوان محمود بون يوسوؾ الأندلسوي وأب

 هـٕٓٗٔمحمد جميل،  دار الفكر،  بيروت،  
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 ( ، فت  الشكور في معرفة أعيان علماء التكرور  1ٕٕٔأبو عبد الله الطالب البرتلي الولاتي) ت

الإسلبمي ، بيروت، الطبعة  ، تحقي  محمد بن لبراهيم الكتاني ود. محمد حجي، دار الؽرب

 .2ٓٗٔالأولط

 بيروت -  الكتب النجار  عالم علي جني، ال صائص، تحقي  محمد بن عثمان الفت  أبو 

 .أحمد الحملبوي، شذا العرؾ في فن الصرؾ 

 دت ، دط.كمال العناية بتوجيه ما في ليس كمثله شيء من الكناية ،أحمد رافع ، 

 هوـ(،  تحقيو  عبود السولبم هوارون،  1ٖ٘قواييس اللؽوة،  )تأحمد بن فارس القزوينوي الورازي،  م

 م171ٔدار الفكر،  بيروت،  

  ، أحموود محموود ال ووراط، معجووم مفووردات الإبوودال والإعوولبل فووي القوورآن الكووريم، دار القلووم ، دمشوو

 121ٔ- 1ٓٗٔالطبعة الأولط ،

  ال انجي ، ( ، معاني القرآن، تحقي  د. هدى محمود يراعة، مكتبة  ٕ٘الأ فش الأوسط ) ت

 11ٓٔ- ٗالقاهرة ، ط،

  ، تحقيو  عبود الكوريم عثموان، مكتبوة شرح الأصوول ال مسوةالأسدآبادي ، عبد الجبار بن أحمد ،

 122ٔ، ٕوهبة ، القاهرة ، ط 

 الألوري آدم عبد الله،  موجز تاريخ نيجيريا،  بيروت منشورات دار الحياة 

 ير القورآن العظويم والسوبع المثواني، دار الألوسي ، ش اب الودين محموود ، روح المعواني فوي تفسو

 الكتب العلمية، بيروت.

  تحقي  مصطفط البؽا ، دار البؽوا، دمشو ، طالب اري الب اري، محمد بن لسماعيل، صحي ،ٖ ،

ٕٓٓٗ. 

  البيضاوي، ناصر الدين عبد الله بن عمر، تفسير أنوار التنزيول وأسورار التؤويول ، تحقيو  محمود

 2ٔٗٔ، ٔر لحياء التراث العربي، بيروت ، ط عبد الرحمن المرعشلي ، دا

  ، ٖتحقيو  مصوطفط البؽوا ، دار البؽوا، دمشو ، ط  جوامع الترموذي،الترمذي ، محمد بن سورة ،

ٕٓٓٗ 

  هووـ( شوورح تصووريؾ العووزي،  عنووي بووه محموود جاسووم  71ٔالتفتووازاني ،  الإمووام سووعد الوودين ) ت

 مٕٔٔٓ،  ٔالمحمد،  دار المن اج،  جدة،  ط

 ضمن كتاب شروح علط تل يص المفتاح المعاني شرح م تصر ، مسعود بن عمر،  التفتازاني ،

 التل يص، دط ، دت.
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  : ثروب ستودارد حاضر العالم الإسلبمي نقله للط العربية: عجاج نوي ض،  تعلي  وتوضي

 17ٖٔ،  ٗشكيب أرسلبن،  بيروت،  دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع،  ط 

  هـ،  الكشواؾ عون حقوائ  التنزيول وعيوون الأياويول 2ٖ٘الزم شري تجار الله محمود بن عمر

 ٖفي وجوه التؤويل،  دار الكتاب العربي،  بيروت،  ط

  ،تحقيو  أبوي ف ور محموود محمود شواكر، مطبعوة المودني دلائول الإعجوازالجرجاني، عبد القاهر ،

 .11ٕٔ، ٖبالقاهرة، ط 

 بون  أحمود القورآن، تحقيو  علووم فوي نالإتقوا السويوطي، بكور أبوي بون الورحمن عبود الدين جلبل

   2004الحديث، القاهرة، دار علي،

 السوويوطي، الايتووراح فووي أصووول النحووو، دار البيروتووي،  بكوور أبووي بوون الوورحمن عبوود الوودين جوولبل

 تحقي  علبء الدين عطيبة.

 الجواموع، تحقيو  جموع شورح فوي ال واموع السيوطي، هموع بكر أبي بن الرحمن عبد الدين جلبل 

 التوفيقية،  مصر. هنداوي،  المكتبة يدالحم عبد

 الؽفوور عبود العربيوة،  تحقيو  أحمود وصوحاح اللؽوة الصحاح. تاج حماد، بن الجوهري لسماعيل 

 7ٓٗٔ بيروت،  الطبعة الرابعة للملبيين،  العلم عطار،  دار

  ،الكتوب  للط يواطع الأدلة ، تحقي  أسعد تمويم ، مإسسوة الإرشادالجويني، عبد الملك بن عبد الله

 11ٙٔ، ٖالثقافية، بيروت، ط 

  حوواجي  ليفووة مصووطفط بوون عبوود الله الشوو ير بحوواجي  ليفووة وبكاتووب جلبووي،  كشووؾ الظنووون عوون

أسامي الكتب والفنون،  عني بتصحيحه وطبعوه وتعليو  حواشويه وترتيوب ديولوه،  محمود شورؾ 

مكتبووة المثنووط،   الوودين بالتقايووا،  ورِفْعووت بليكووة الكليسووي،  أعووادت طبعووه بالأوفسووت منشووورات

 بيروت.

  حسن العطار، حاشية علط شرح المحلي علط جمع الجوامع، دار الكتب العلمية ، بيروت، لبنوان

 ، بدون طبعة، بدون تاريخ.

 مفوردات ألفواظ القورآن،  تحقيو   الأصوف اني، بالراؼوب المعوروؾ المفضول بون محمد بن الحسين

 دمش  ـ القلم صفوان داودي،  دار

 لدمياطي، حاشية ال ضري علط شرح ابن عقيل علوط ألفيوة ابون مالوك، مكتبوة ال ضري، محمد ا

 عيسط البابي الحلبي.

  ال فوواجي، شوو اب الوودين أحموود، حاشووية الشوو اب علووط تفسووير البيضوواوي المسووماة عنايووة القاضووي

 وكفاية الراضي، دار صادر، بيروت ، لبنان، طبعة مصورة.
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 7ملبيين، بيروت، ط ير الدين الزركلي، الأعلبم، دار العلم لل 

 داعي الفلبح لم بآت الايتراح،  ويد نشره الدكتور الأردني جميل عويضة 

  الدسووويي، محموود بوون عرفووة، حاشووية علووط م تصوور المعوواني للتفتووازاني، مطبوووع ضوومن شووروح

 التل يص.

  الرامفوري ، محمود فضول حو ، شوموس البراعوة شورح دروس البلبؼوة ، بتحقيقوي أنوا موتمبواي

 رجب.

  ٔالحلبي، الدر المصون، تحقي  أحمد ال راط ، دار القلم ، دمش  ، طالسمين  ،ٔٗٔٓ 

  ، سيبويه، عمرو بن عثمان البصري،  الكتاب، تحقي  عبد السلبم محمد هارون، مكتبة ال انجي

 122ٔالقاهرة، 

  شرح رضي الدين الأستراياذي علط الكافية، تحقي  يوسؾ حسن عمر ، طرابلس، لبيبا، دت 

 موسوعة التاريخ الإسلبمي والحضارة الإسلبمية،  القاهرة،  طبع ونشر  ،مصطفط شلبي أحمد

 .ٔمكتبة الن ضة المصرية،  ط 

 ( ، سير أعلبم النبلبء، دار الحديث، القاهرة، دت7ٗ2شمس الدين الذهبي ) ت 

 شوورح شووواهد كتوواب أبووو الحجوواج، يوسووؾ بوون سووليمان الأندلسووي المعووروؾ بووالأعلم ،الشوونتمري ،

من معودن جووهر الأدب فوي علوم مجوازات العورب، تحقيو   تحصيل عين الذهبلمسمط سيبويه ا

 زهير عبد المحسن سلطان، مإسسة الرسالة ، بيروت.

  شوويخ الإسوولبم، زكريووا الأنصوواري الشووافعي، ؼايووة الوصووول شوورح لووب الأصووول، مكتبووة البووابي

 .1ٖ٘ٔ، ٔالحلبي، القاهرة، ط 

 ،7، ط ٕٓٓٓمكتبة وهبة، القاهرة، عام  الشيخ محمد الذهبي، التفسير والمفسرون 

 ، دار الكتب العلميوة ، بيوروت ، ط حاشية الصبان علط الأشموني الصبان ، محمد بن علي ،ٔ ،

ٔ117 

 عبود القورآن، تحقيو  أحمود  آي تؤويول عون البيوان جوامع ، جرير بن محمد جعفر الطبري، أبو 
 بيروت. .الفكر دار ، 1405 .2 ط البردوني، العليم

 دار الأضواء ، بيوروت ،  لبنوان ، تل يص المحصل ي ، نصير الدين محمد بن محمد ، الطوس ،

 122ٔالطبعة الأولط، 

  ،الطيب البكوش ، التصريؾ العربي من  لبل علم الأصوات الحديث ، مطبعة جم ورية توونس

 .11ٕٔالمطبعة العربية ، الطبعة الثانية سنة 
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  الأدانووي للووط يووراءة شوورح السووعد علووط تصووريؾ عبوود الحوو  بوون عبوود المنووان الجوواوي ، توودريج

 الزنجاني. مكتبة البابي الحلبي ، القاهرة.

 مإسسوة الرسوالة ،  تحقي  : سوعيد الأفؽواني ،حجة القراءات ،عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة– 

 .لطبعة الثانية، ابيروت

  البصائر،  مصور،  عبد القادر الم اجر السنندجي، تقريب المرام في شرح ت ذيب الكلبم،  ،  دار

ٕٓٓٙ 

  ، عبد القاهر، المقتصد لشرح الإيضاح، تحقي  كاظم بحور المرجوان ، دار الرشويد للنشور، بؽوداد

 .ٔط 

   ،عثمان بن الحاجوب الموالكي ، الشوافية فوي علوم التصوريؾ وال وط،  تحقيو  حسون أحمود عثموان

 م11٘ٔالمكتبة المكية،  مكة،  

  الشواعر  العظويم عبود صوال  الدكتور: النحو ، المحق  لمع في الكافيةعثمان بن الحاجب المالكي

 ٕٓٓٓ الأولط، القاهرة الطبعة – الآداب مكتبة: الناشر

 .عضيمة، عبد ال ال ، دراسات لأسلوب القرآن 

   عوولبء الوودين علووي بوون محموود القوشووجي، عنقووود الزواهوور،    تحقيوو  أحموود عفيفووي،  دار الوثووائ

 .ٕٓٓٓوالكتب القومية،  مصر،  ط،  

   .علي أبو المكارم، أصول التفكير النحوي، دار ؼريب، القاهرة 

 ٔؼاية الن اية في طبقات القراء، تحقي  برجستراسر، دار الكتب العلمية، ط  ،ٕٓٓٙ 

  ؼربال محمد شفي ،  المشرؾ علط الموسوعة العربية الميسرة دار الشعب،  ومإسسة فرانكلين

 م. 17ٕٔم. سنة 1ٙ٘ٔعن طبعة م. نس ة مصورة 1٘1ٔللطباعة والنشر،  سنة 

  ؼلبدنت شي و أحمد سعيد حركة اللؽة العربية وآداب ا في نيجيريا،  القاهرة،  دار المعارؾ

 م،  توزيع المكتبة الإفريقية12ٕٔللطباعة والنشر 

  ، دار لحياء التراث العربي، بيروت ، د ط، دتالتفسيرالكبير ف ر الدين الرازي ، 

 ليداع النسو  فيمن أ ذت عنه من الشيو ، تحقي  أحمد محمد د ، فودي ، عبد الله بن محم

 .11ٔٔ، ٕالبدوي، جامعة ياريونس ، ليبيا ، ط 

  كفاية أهل الإيمان في تفسير القرآن،  بيروت،  توزيع المكتبة عبد الله بن محمد،  ،فودي

الأساتذة،  في شرح جواهر القاموس ، تحقي  لجنة منتاج العروس  ، مرتضط،زبيديالالحديثة. 

 الكويت
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 ٔفودي، عبد الله بن محمد ، ضياء التؤويل في معاني التنزيل ، مطبعة الاستقامة بالقاهرة، ط  ،

ٔ1ٙٔ. 

  (، تفسير الجامع لأحكام القرآن، دار الكتب المصرية، القاهرة، الطبعة الثانية 7ٙالقرطبي ) ت 

  ،علوط تفسوير البيضواوي،  رونيحاشوية الكوازالكازروني، أبو الفضل القرشي ال طيب الصوديقي

 القاهرة، دت، دط.

  الكشوواؾ عوون حقووائ  التنزيوول وعيووون الأياويوول فووي وجوووه التؤويوول،  لجووار الله محمووود بوون عموور

 هـ،  7ٓٗٔ،  ٖهـ،  دار الكتاب العربي،  بيروت،  ط2ٖ٘الزم شري ت

  ، ومحموود درويووش عوودنان: تحقيوو  ،  الكليووات الحسوويني ، موسووط بوون البقوواء أيوووب أبووو الكفوووي 

 م112ٔ - هـ1ٔٗٔ - بيروت - الرسالة المصري،  مإسسة

  بتوواريخ ديسوومبر ٘مجلووة مجمووع اللؽووة العربيووة الأردنووي ) وهووي مجلووة محكمووة ( ، ريووم العوودد ،

 ميلبدية 11ٙٔسنة

 ( ،  التحريوور والتنوووير ) تحريوور المعنووط السووديد وتنوووير  1ٖٖٔمحموود الطوواهر بوون عاشووور ) ت

 .12ٗٔتاب المجيد ( ، الدار التونسية للنشر ، تونس، العقل الجديد من تفسير الك

  محمد الم تار ولد أباه ، تاريخ القراءات في المشر  والمؽرب، المنظمة الإسلبمية للتربية

 .ٕٕٓٓ – ٕٕٗٔوالعلوم والثقافة ) ليسيسكو( ط،

  ة ، المقتضب، تحقي  محمد عبد ال ال  عضيم ( ، 2ٕ٘محمد بن يزيد، أبو العباس المبرد ) ت

 عالم الكتب ، بيروت.

  المقتضب، تحقي  محمد عبد ال ال  عضيمة ،  ( ، 2ٕ٘محمد بن يزيد، أبو العباس المبرد ) ت

 عالم الكتب ، بيروت.

 محمد رضا المظفر، المنط ،  مإسسة النشر الإسلبمية،  ليران 

 ،ٕضوابط الفكر النحوي،    دار البصائر،  مصر،  ط  محمد عبد الفتاح ال طيب  ،ٕٖٓٓ . 
 تحقيو  : د. حواتم صوال  الضوامن القورآن، لعوراب مشوكل ،مكي بن أبي طالب القيسي أبو محمد 

 .الطبعة الثانية ،بيروت –مإسسة الرسالة 

  ،المنير ، أحمد بون محمود الإسوكندري، الانتصواؾ فيموا تضومنه الكشواؾ مون الاعتوزال، بيوروت

 دت، ب امش تفسير الكشاؾ

 لشراؾ شفي  ؼربال،  الموسوعة العربية الميسرة 

  ، النحوواس، أبووو جعفوور، لعووراب القوورآن، تحقيوو  عبوود الموونعم  ليوول لبووراهيم ، دار الكتووب العلميووة

 ٕٔٗٔ، ٔبيروت ، ط
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  الواحدي، علي بن أحمد النيسابوري، أسباب النزول ، تحقي  كمال بسيوني زؼلول ، دار الكتب

 .11ٔٔ، ٔالعلمية ، بيروت، ط

    القرآن، تحقي  أحمد يوسؾ النجاتي ، ومحمد علي  معاني زكريا ،يحيط بن زياد الفراء، أبو

النجار ، وعبد الفتاح لسماعيل الشلبي، دار المصرية للتؤليؾ والترجمة، مصر، القاهرة،  بدون 

 تاريخ ، وبدون طبعة.

 


