بسم الله الرحمن الرحيم
	لهجات القبائل العربية في المجلدين الخامس

والسادس من البحر المحيط لأبى حيان الأندلسي
(دراسة لغوية)
	د/ أشرف أحمد البكليش
كلية العلوم والدراسات الإنسانية  ــ جامعة المجمعة


الحمد لله، والصلاة ، والسلام على رسول الله سيدنا محمد صلى الله عليه وسلم، خاتم النبيين والمرسلين،...، وبعد
فهذا بحث يتناول القبائل العربية ولهجاتها فى تفسير البحر المحيط لأبى حيان الأندلسي، وذلك من خلال دراسة إحصائية من أول سورة التوبة إلى نهاية سورة الفرقان في المجلدين الخامس والسادس من طبعة الكتاب المعتمد عليها.
       يهدف البحث إلى استخراج المسائل اللغوية التي تتصل بكل قبيلة ـ عند قراءاتهم لآيات القرآن الكريم ـ وذلك من خلال النواحي الصرفية، والنحوية، والصوتية، والدلالية، بحيث لا يتطرق إلى بيان أوجه الاتفاق والاختلاف بشأن القراءة بقدر ما يكون الحديث متوجها إلى إيضاح نسبة القراءة إلى القبيلة الناطقة بها ودراستها فى مستواها المناسب لها، وتوجيهها من خلال كتب علوم القرآن المتنوعة المتمثلة فى التفاسير وكتب القراءات القرآنية، والمعاجم العربية.
     ولعل ما استرعى انتباهى عند قراءة تفسير البحر المحيط هو إقراره فى كثير من الأحايين عن القراءة الواردة على لفظة من ألفاظ كتاب الله ثم يوضح أن هذا ورد على لغة قبيلة كذا، وبالتالى كان لهذا الملمح سبب مباشر فى جمع النصوص التي مثلت إزاء النطق بها ظاهرة لغوية معينة تمت دراستها فى ضوء عدد من الكتب التراثية والمعاصرة، وقد اخترت المجلدين الخامس والسادس على وجه التحديد لما احتواه من غزارة المادة العلمية موطن الدراسة .
      أما منهج البحث فيتمثل فى عدد من النقاط، وهى:
    1 ـ استخراج النصوص التي اتصلت بإيراد لهجة معينة
    2ـ دراسة النصوص المستخرجة فى ضوء عدد من كتب التراث المتمثلة فى كتب علوم القرآن المختلفة من تفاسير، وقراءات، كذلك كتب معانى القرآن، هذا بالإضافة إلى البحث عن معنى اللفظة التي نطق بها، ومثلت لهجة من اللهجات فى بعض المعاجم العربية القديمة.
    3 ـ راعيت بعد هذا كله دراسة الظواهر اللغوية للقبائل المذكورة التى رتبتها ترتيبا هجائيا فى الفصلين الأول والثانى، أما الفصل الثالث فقد رتبت أسماء القبائل على حسب ورود الآيات.
     تمثلت خطة البحث فى ثلاثة مباحث، وخاتمة  تمثلت فى الآتي:
     المبحث الأول: لهجات نطقت بها قبائل محددة، وهو مبحث يعتمد على ذكر لهجات القبائل الني نوه أبو حيان بذكرها صراحة، حيث تم تناول كل قبيلة فى إطار خاص بها من خلال النصوص التي تم استخراجها، ودراستها لغويا ومن اللهجات التى تمت دراستها لغويا من خلال القبائل: التصريح بالفاعل بعد "واو" الجماعة، لأزد شنوءة، تسمية "الخمر" باسم "العنب"، لأزد عمان، تحقيق الهمز لبني أسد، تسكين عين الأسماء الجامدة التى على وزن"فَعُل، قلب الهمزة ياء لبني تميم، كسر همزة "أيان لبني سليم، كسر أول الماضي المبنى للمجهول لبني ضبة، قلب الحاء عينا من حتى، لهذيل، حمل معنى اليأس على العلم، لبنى هوزان،...، إلخ.
أود أن أشير إلى إن تناولى للقبائل العربية فى هذا المبحث اعتمد على مبدأ الترتيب الألفبائى.
      المبحث الثانى: لهجات اختصت بنطقها بلدان محددة، وفيه تم الحديث عن لهجات أهل البلدان والمواضع التي تقع فى شبه جزيرة العرب، ومن هذه اللهجات: قلب الياء همزة لأهل ثقيف، التخفيف بالإمالة لأهل الحجاز، حمل معنى اللهو على لفظة الولد لأهل حضرموت، إدغام التاء فى الدال فى لفظة "يهتدى" لأهل المدينة، التقاء الساكنين لأهل نجران،...، إلخ. وقد اعتمدت فى تناول البلدان فى هذه المبحث بناء على ما صرح أبو حيان من سبقه للبلد بلفظة أهل، ورتبتها ترتيبا ألف بائيا.

      المبحث الثالث: لهجات اشتركت فى نطقها أكثر من قبيلة: وهو مبحث                              خصصته لدراسة اللهجة التى نطقت بها أكثر من قبيلة،   سواء بالاتفاق أو بالاختلاف وذلك من خلال مستويات التحليل اللغوي المختلفة، ومن هذه اللهجات:تفاوت أسد، والحجاز، وتميم على نطق: الغين مثلثة الحركة فى لفظة: "غَُِلظة"، اشتراك قيس، تميم، أهل نجد في صياغة المضارع من رَكَن يَرْكُن، كذلك تفاوت الحجاز وتميم فى فتح، وضم فاء فَُعْلة حملا على لفظة (المثلات)، اتفاق تميم وأسد فى إلزام الياء فى كلمة عضين وحمل حركات الإعراب على النون، تفاوت الحجاز، تميم، أسد فى فتح تاء اسم الفعل الماضي (هيهاتَِ) وكسره،...،إلخ.
     أشير إلى أن تناولى للقبائل والبلدان والمواضع ـ فى هذا المبحث ـ جاء من خلال تتبع اللهجات فى التفسير المتناول بداية من سورة التوبة حتى نهاية سورة الفرقان، وبالتالي فإن معيار تناول دراسة هذا الفصل سيكون على حسب ورود الآيات حتى وإن تكررت الظاهرة ، إذ إن أبا حيان ـ أحيانا ـ يشير إلى تفاوت بعض القبائل واتفاقها على ظاهرة معينة حول آية معينة، وبعض القبائل الأخرى حول نفس الظاهرة ولكن فى آية أخرى وبالتالى كنت أشير إلى ذلك فى موضعه.

   الخاتمة وفيها تمت الإشارة إلى ما تم التوصل إليه من نتائج
المبحث الأول

( لهجات نطقت بها قبائل محددة):

فى هذا المبحث تم دراسة اللهجات ـ التى نوه أبو حيان بذكر القبائل التى نطقت بها ـ من خلال مستويات التحليل اللغوي المختلفة، وذلك بعد استقراء واستخراج النصوص التى اشتملت على اسم اللهجة والقبيلة التى نطقت بها، ويمكن إنجاز ذلك كله من خلال عرض مسميات القبائل ألفبائيا، ثم دراسة اللهجة لغويا من خلال تواجد اللفظة فى النص القرآني، وتفسير أبى حيان لها، ويمكن بيان مواقع القبائل العربية المدروسة لهجاتها من خلال هذا الشكل
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      1ـ بنو أزد شنوءه: (تصريحهم بالفاعل بعد واو الجماعة)
      من الظواهر النحوية التى عرفت عن هذه القبيلة تصريحهم بالفاعل بعد واو الجماعة المتصل بالفعل الماضي وبالتالي يتساوى واو الجماعة، والفاعل المصرح به في الرتبة أو الوظيفة، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (لاَهِيَةً قُلُوبُهُمْ وَأَسَرّواْ النّجْوَى الّذِينَ ظَلَمُواْ هَلْ هَـَذَآ إِلاّ بَشَرٌ مّثْلُكُمْ أَفَتَأْتُونَ السّحْرَ وَأَنتُمْ تُبْصِرُونَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 3]، يقول أبو حيان بشأن إعراب الذين، والواو فى أسروا على أن الذين:"فاعل والواو فى أسروا علامة للجمع على لغة أكلونى البراغيث قاله أبو عبيدة والأخفش وغيرهما قيل وهى لغة شاذة قيل والصحيح أنها لغة حسنة وهى من لغة أزد شنوءة".(
)
    وقد أعربه بعض المفسرين على كونه بدلا من الضمير فى (أسروا) يقول البغوي عن العلاقة بين الفعل (أسروا)، و(الذين ظلموا):" فيه تقديم وتأخير أراد : والذين ظلموا أسروا النجوى وقيل : رفع على البدل من الضمير في أسروا" (
) 
      كما أوضح صاحب التحرير والتنوير العلة من رفع ( الذين) بدلا من الواو فى (أسروا) بقوله:"(الذين ظلموا) بدل من واو الجماعة لزيادة تقرير أنهم المقصود من النجوى، ولما في الموصول من الإيماء إلى سبب تناجيهم بما ذكر".(
) 
      وقد تحدث القيسي عن الوجوه الواردة فى إعراب لفظة(الذين)، وذلك من خلال قوله:"( وأسروا النجوى الذين ظلموا الذين) بدل من المضمر المرفوع في أسروا والضمير يعود على الناس وقيل:(الذين) رفع على إضمار هم الذين وقيل:(الذين) في موضع نصب على أعني،...، وقيل:(الذين) رفع (بأسروا) وأتى لفظ الضمير في أسروا على لغة من قال أكلوني البراغيث".(
) 
     أود أن أشير إلى أنه إن كان أبو حيان قد أشار إلى كون تلك اللهجة شاذة، فقد أشار د. الراجحي إلى أن :" هذه القراءات تدل ـ بما لا يدع مجالا للشك ـ أن هذه اللهجة كانت معروفة ومعترفا بها فى الفصحى،...، وقد وردت على هذه اللهجة شواهد كثيرة"(
).
    ومن خلال ما سبق يتضح أن إعراب لفظة( الذين) قد اخذ عدة أوجه إعرابية، منها:

    أ ـ البدل من الضمير الوارد لفظة(أسروا).

    ب ـ الرفع على إضمار (هم الذين).

   ج ـ النصب على تقدير: أعنى.

    د ـ الرفع على كونه فاعل للفعل (أسروا) الوارد به واو الجماعة، وهو حرف دال على الجمع، وهذا التوجيه على لغة أكلوني البراغيث،وهى لهجة خاصة بأزد شنوءة.
       2 ـ بنو أزد عمان: (تسميتهم الخمر باسم العنب)
       من الظواهر الدلالية التى تتصل بقبيلة أزد عمان تسميتهم الخمر باسم العنب، وهو ما يتضح في قوله تعالى: (وَدَخَلَ مَعَهُ السّجْنَ فَتَيَانَ قَالَ أَحَدُهُمَآ إِنّيَ أَرَانِيَ أَعْصِرُ خَمْراً) [سورة: يوسف - الآية: 36]
      وعن هذه التسمية المتبادلة بين العنب والخمر، يقول أبو حيان:"وسمى العنب خمرا باعتبار ما يؤول إليه، وقيل الخمر بلغة غسان: اسم العنب وقيل فى لغة أزد عمان".(
) 
وقد ذهب الألوسي إلى أن تسمية العنب بالخمر على اعتبار ما سيكون فى المرحلة التالية، يقول البغوي:" إني أراني أعصر خمرا أي : عنبا سمي العنب خمرا باسم ما يؤل إليه، وقيل:الخمر العنب بلغة عمان"(
 ) 
وقد وجه ابن جني دلالة القراءة الواردة في اللفظة المذكورة، بقوله:"ومن ذلك قراءة ابن مسعود:"(إني أراني أعصر عنبا)، قال أبو الفتح: ـ يقصد نفسه ـ هذه القراءة هى مراد قراءة الجماعة :(إني أراني أعصر خمرا) [سورة: يوسف - الآية: 36]، وذلك أن المعصور حينئذ هو العنب، فسماه خمرا لما يصير إليه بعد حكاية لحاله المستأنفة".(
) 
     يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

    أ ـ أن تسمية الخمر باسم العنب نطقت به قبيلتا غسان، وأزد عمان.

    ب ـ سمي الخمر باسم العنب على اعتبار ما سيؤول إليه فى المرحلة التالية.

    ج ـ هذه هى الآية الوحيدة التى وردت فيها قراءة العنب باسم الخمر، وهى من القراءات الشاذة، وقد ذكر د:عبده الراجحى:" أن الراجح عندنا أن استعمال   ( الخمر) بمعنى العنب، أو العنب بمعنى الخمر ليس إلا نوعا من الاستعمال المجازى".(
) 
       3ـ بنو أسد: (تحقيقهم الهمزة):
       النطق بالهمزة من الظواهر التى اشتركت فيها قبيلة أسد مع غيرها من القبائل، حيث اختلفوا بشأنها، فمنهم من يحققها، ومنهم من يبينها، ومنهم من يجعلها بين بين، ومن اللهجات التى نطق بها بنو أسد بشأن الهمزة تحقيقها، وهو ما يتضح في نطقهم لقول المولى عز وجل:" قال تعالى: (قَالُواْ يَا ذَا الْقَرْنَيْنِ إِنّ يَأْجُوجَ وَمَأْجُوجَ مُفْسِدُونَ فِي الأرْضِ) [سورة: الكهف - الآية: 94]، يقول أبو حيان بشأن هذه الآية:"وقرأ عاصم، ويعقوب والأعمش* فى رواية بالهمز وفى "يأجوج" و"مأجوج"،...، وهى لغة بني أسد".(
) 
 وقد وجه علماء القراءات القراءة الواردة فى اللفظتين المذكورتين ، كذلك من الناحية الصرفية، يقول ابن مجاهد:"واختلفوا فى همز يأجوج ومأجوج فقرأ عاصم وحده يأجوج ومأجوج مهموزين وقرا الباقون بغير همز "(
) ، ويقول ابن زنجلة:"قرأ عاصم:( إن يأجوج ومأجوج) بالهمز ويكون التقدير في يَأْجُوْج يَفْعُوْل نحو يربوع وفي مَأْجُوج مفعول وامتنعا من الصرف على هذا للتأنيث والتعريف كأنه اسم القبيلة وقرأ الباقون يَاجُوج وماجوج. ياجوج فاعول وماجوج فاعول أيضا "(
) 
     أما من حيث دلالة الكلمتين فقد اتفق المفسرون على أنهما من أبناء يافث ابن نوح عليه السلام، يقول البيضاوي:" (يأجوج ومأجوج) قبيلتان من ولد يافث بن نوح" (
) ، ويقول صاحب الكشاف:" (يأجوج ومأجوج) اسمان أعجميان بدليل منع الصرف.وقرئا:مهموزين، وهما من ولد يافث "(
) 
     يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

    أ ـ إن تحقيق الهمزة فى اللفظة المذكورة لهجة نطقت بها أسد.

    ب ـ يأجوج ومأجوج قبيلتان من ولد يافث بن نوح.

    ج ـ يأجوج ومأجوج اسمان ممنوعان من الصرف للعجمة التى فيهما.
    4ـ الأزد: (حملهم البور على معنى لفظة الفساد)
    من الظواهر الدلالية التى نسبت إلى الأزديين حملهم معنى (البور) على (الفساد) ، وهذا من باب التوسع في دلالة اللفظة لدى استعمال قبيلة الأزد لها، وذلك من خلال قوله تعالى:" (قَالُواْ سُبْحَانَكَ مَا كَانَ يَنبَغِي لَنَآ أَن نّتّخِذَ مِن دُونِكَ مِنْ أَوْلِيَآءَ وَلَـَكِن مّتّعْتَهُمْ وَآبَآءَهُمْ حَتّىَ نَسُواْ الذّكْرَ وَكَانُواْ قَوْماً بُوراً) [سورة: الفرقان - الآية: 18] ، يقول أبو حيان:" البور مصدر يوصف به الواحد والجمع، وقيل جمع بائر كعائذ وعوذ، وقيل معناها هلكى، وقيل فسدى وهى لغة الأزد يقولون :أمر بائر أي: فاسد وبارت البضاعة أي فسدت".(
 ) 
   وعن معنى الكلمة وبيان كونه نعتا مفردا لكلمة "قوما" الجمع يقول البغوي:"وكانوا قوما بورا  يعني هلكى غلب عليهم الشقاء والخذلان رجل يقال له بائر وقوم بور وأصله من البوار وهو الكساد والفساد ومنه بوار السلعة وهو كسادها، وقيل: هو اسم مصدر كالزور يستوي فيه الواحد والاثنان والجمع والمذكر والمؤنث" (
) 
   ومن خلال ما سبق يمكن القول: إنه تعددت معانى لفظة البور، منها:هلكى، وفسدى وذلك على لهجة الأزديين، كذلك كلمة (بورا) اسم مصدر مفرد نعت لجمع تمثل في كلمة قوم.
       5ـ الأزد الشراة: (تسكينهم هاء الكناية):

       من الظواهر اللغوية التى عرفت عن هذه القبيلة أنهم يسكنون هاء الكناية من المذكر دون المؤنث، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة "ابنه"في قوله تعالى:" (وَهِيَ تَجْرِي بِهِمْ فِي مَوْجٍ كَالْجِبَالِ وَنَادَىَ نُوحٌ ابْنَهُ وَكَانَ فِي مَعْزِلٍ يَبُنَيّ ارْكَبَ مّعَنَا وَلاَ تَكُن مّعَ الْكَافِرِينَ) [سورة: هود - الآية: 42] ، يقول أبو حيان:"وقرأ الجمهور بوصل هاء الكناية بواو، وقرأ ابن عباس (
) "ابنهْ" بسكون الهاء قال ابن عطية وأبو الفضل الرازي وهذا على لغة الأزد السراة يسكنون هاء الكناية من المذكر".(
) 
    ونفس التوجيه السابق ـ للهجة ـ ذكره الألوسي بقوله:"قرأ ابن عباس ابنه بسكون الهاء وهي على ما قال ابن عطية وأبو الفضل الرازي لغة أزد فإنهم يسكنون هاء الكناية من المذكر"(
) 
      ومن التوجيهات التى اتصلت بنطق اللفظة المذكورة ما ذكره ابن جني بقوله:" أما (ابنهَ) فإنه أراد ابنها كما يروى عن عروة فيما قرأ (ابنَهَا) يعنى ابن امرأته،...، فحذف الألف تخفيفا".(
) 
    ويفهم من الأقوال السابقة ورود أكثر من قراءة في نطق لفظة"ابنه" تمثلت في تسكين الهاء وهى لهجة لأزد السراة، والغالب على لغة الجمهور إلحاق الواو بالهاء، كذلك النطق بها على سبيل التأنيث "ابنها" ثم حذفت الألف.
     6 ـ بنو الحرث بن كعب السلام ( قلبهم الياء ألفا):

     قلب الياء الساكنة المفتوح ما قبلها ألفا ظاهرة صرفية لم يجزها الصرفيون؛ إلا أنه ورد عن بني الحرث بن كعب قلبهم الياء الساكنة المفتوح ما قبلها ألفا ، وذلك في حالة إضافتها إلى كاف الخطاب، وهذا ما يتضح في نطقهم ل " عليكم" فى قوله تعالى:" (قُل لّوْ شَآءَ اللّهُ مَا تَلَوْتُهُ عَلَيْكُمْ وَلاَ أَدْرَاكُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِيكُمْ عُمُراً مّن قَبْلِهِ أَفَلاَ تَعْقِلُونَ) [سورة: يونس - الآية: 16]
أشار أبو حيان(
 ) إلى قلب الياء في (عليك) إلى الألف، كما في قوله:" قال أبو حاتم قلب الحسن الياء ألفا كما في لغة بني الحرث بن كعب : السلام علاك ـ يريد عليك".
     7ـ بنو النخع. (استعمالهم اليأس بمعنى العلم، والتَبيُن):
      من الظواهر الدلالية التى اتصلت بقبيلة بني النخع استعمالهم اليأس بمعنى العلم، والتَبيُن، مما يجعلنا نعتبرها من قبيل الترادف اللفظي وهذا ما يتضح فى اللهجات التى وردت على لفظة"ييأس" الواردة فى قوله ـ تعالى ـ :" (وَلَوْ أَنّ قُرْآناً سُيّرَتْ بِهِ الْجِبَالُ أَوْ قُطّعَتْ بِهِ الأرْضُ أَوْ كُلّمَ بِهِ الْمَوْتَىَ بَل للّهِ الأمْرُ جَمِيعاً أَفَلَمْ يَيْأَسِ الّذِينَ آمَنُوَاْ أَن لّوْ يَشَآءُ اللّهُ لَهَدَى النّاسَ جَمِيعاً) [سورة: الرعد - الآية: 31] ، وقد أخذت اللفظة ـ عند جل المفسرين ـ لهجات أخرى تمثلت في:"أفلم يعلم"، و"أفلم يتبين، وأرجعوها إلى قبيلتي: النخع، وهوازن، وبني وهبيل، وهذا ما يتضح من الأقوال الآتية، يقول أبو حيان(
) :"اليأس القنوط في الشيء، وهو هنا في قول الأكثرين بمعنى العلم كأنه قيل: (الم يعلم الذين آمنوا)، قال القاسم بن معن(
): هى لغة هوازن، وقال ابن الكلبى:هى لغة حى من النخع". (
) 
     ومن المفسرين الذين ذهبوا إلى أن اليأس بمعنى العلم: أبو السعود، كما فى قوله:" أفلم ييأس الذين آمنوا أي: أفلم يعلموا على لغة هوازن أو قوم من النخع".(
) 
   وقد وجه ابن جني اللفظة توجيها دلاليا بمعنى (التبيين)، وذلك من خلال قوله(
) :" ومن ذلك قراءه على وابن عباس وابن أبى مليكة وعكرمة والجحدرى،...،:"(أفلم يتبين الذين آمنوا)"،...، هذه القراءة فيها تفسير معنى قول الله ـ تعالى ـ :( أَفَلَمْ يَيْأَسِ الّذِينَ آمَنُوَاْ ) [سورة: الرعد - الآية: 31]، وروينا عن ابن عباس أنها لغة وَهْبِيل:(فخذ من النخع)".
كما أوضح د:عبده الراجحى الفرق بين اليأس،والتبين، بقوله:" يخيل إلينا أن لفظة "اليأس" توحى بمعنى "التبين اليقينى" إذ لو كان عند "اليائس" نسبة معينة غير معلومة لما كان يائسا".(
) 
      يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

      أ ـ أخذت لفظة (ييأس) توجيهات دلالية، منها: العلم،وفد فسر ابن جني هذا الحمل الدلالي تفسيرا يعتمد على التأمل، كذلك وردت بمعنى التبين.

     ب ـ أشار المفسرون إلى أن حمل اليأس بمعنى العلم، والتبين يرجع لقوم من بني النخع، وحى من بني النخع، إلا أن ابن جني أفصح عنهم بأنهم: (وَهْبِيل) وهم فخذ من النخع.
       8 ـ بنو تميم:

       بنو تميم من القبائل المعروفة بين القبائل وقد تعددت الظواهر اللغوية التى نطقت بها هذه القبائل ونسبت إليها، منها ما يتصل بمسائل نحوية، وصرفية، وصوتية، ودلالية، وهو ما يتضح في المسائل الآتية:
أ ـ تسكين عين الأسماء الجامدة التى على وزن"فَعُل"، فيقولون: سَبْع، رَجْل، عَضْد، سَقْف في سَبُع، رَجُل، عَضُد، وقد تعددت الآيات الكريمات بشأن اللهجة المذكورة ـ تسكين عين فَعُل ـ أذكر منها:
    ـ الآية الأولى: يقول الله ـ تعالى ـ :" (أَكَانَ لِلنّاسِ عَجَباً أَنْ أَوْحَيْنَآ إِلَىَ رَجُلٍ مّنْهُمْ أَنْ أَنذِرِ النّاسَ وَبَشّرِ الّذِينَ آمَنُوَاْ أَنّ لَهُمْ قَدَمَ صِدْقٍ عِندَ رَبّهِمْ) [سورة: يونس - الآية: 2]، وقد ذكر أبو حيان اللهجة التى وردت في "رَجُل"، حيث أرجعها إلى تميم، وذلك بقوله:"وقرأ رؤبة إلى رَجْل بسكون الجيم، وهى لغة يمنية يسكنون فَعُلا نحو سَبْع، وعَضْد في سَبُع، وعَضْد".(
) 
      ـ الآية الثانية: يقول الله تعالى: (مّآ أَشْهَدتّهُمْ خَلْقَ السّمَاوَاتِ وَالأرْضِ وَلاَ خَلْقَ أَنْفُسِهِمْ وَمَا كُنتُ مُتّخِذَ الْمُضِلّينَ عَضُداً) [سورة: الكهف - الآية: 51]، يقول أبو حيان بشأن اللهجة الواردة في(عَضُدا):" وقرأ عيسى بسكون الضاد خفف "فَعُلا" (
 ) كما قالوا رَجْل، وسَبْع، في رَجُل،وسَبُع، وهى لغة تميم".(
 ) 
     وقد تحدث بعض المفسرين عن اللهجة الواردة في اللفظة المشار إليها حيث أرجعها بعضهم إلى أنها لهجة تميم، ومنهم من اكتفى بالحديث عنها ولم يشر إلى نسبها، يقول الزمخشري:"قرئ:عَضْدا بالفتح وسكون الضاد وعُضُدا بضمتين وعَضَدا بفتحتين:جمع عاضد كخادم وخدم وراصد ورصد"(
) ، ويقول ابن عاشور:"العَضْدُ بفتح العين وضم الضاد المعجمة في الأفصح وبالفتح وسكون الضاد"في لغة تميم".

   ـ الآية الثالثة: يقول الله ـ تعالى ـ :" (يَأَيّهَا الّذِينَ آمَنُواْ لِيَسْتَأْذِنكُمُ الّذِينَ مَلَكَتْ أَيْمَانُكُمْ وَالّذِينَ لَمْ يَبْلُغُواْ الْحُلُمَ مِنكُمْ ثَلاَثَ مَرّاتٍ مّن قَبْلِ صَـلاَةِ الْفَجْرِ وَحِينَ تَضَعُونَ ثِيَابَكُمْ مّنَ الظّهِيرَةِ وَمِن بَعْدِ صَلاَةِ الْعِشَآءِ) [سورة: النور - الآية: 58]، يقول أبو حيان بشأن اللهجة الواردة في لفظة ( الحلم):"والذين لم يبلغوا الحلم منكم عام في الأطفال عبيدا كانوا أو أحرارا، وقرأ الحسن وأبو عمرو في رواية وطلحة الحُلْم بسكون اللام وهى لغة تميم".(
) 
   أود أن أشير إلى شبه انفراد أبى حيان ـ من المفسرين ـ بنسب اللهجة المذكورة في لفظة (الحُلْم) إلى بني تميم، مما يؤكد معرفته القوية بلهجات العرب

ب ـ تسكينهم عين"فَعُل: وردت أكثر من لفظة على هذه الصيغة الوزنية المفتوحة الفاء، والساكنة العين المحولة عن الصيغة "فَعُل"، وهذا ما يتضح من خلال بعض الآيات الكريمات المتمثلة في الآتي:
   ـ الآية الأولى: يقول الله ـ تعالى ـ :" (لَقَدْ نَصَرَكُمُ اللّهُ فِي مَوَاطِنَ كَثِيرَةٍ وَيَوْمَ حُنَيْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْكُمْ كَثْرَتُكُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنكُمْ شَيْئاً وَضَاقَتْ عَلَيْكُمُ الأرْضُ بِمَا رَحُبَتْ ثُمّ وَلّيْتُم مّدْبِرِينَ) [سورة: التوبة - الآية: 25] ، يقول أبو حيان بشأن هذه الآية:"وقرأ زيد بن على بما رَحْبَت في الموضعين بسكون الحاء وهى لغة تميم يسكنون ضمة "فَعُل"، فيقولون في "ظَرُف":ظَرْفَ".(
) 
   ـ الآية الثانية:يقول الله تعالى: (مّا لَهُمْ بِهِ مِنْ عِلْمٍ وَلاَ لإبائهم كَبُرَتْ كَلِمَةً تَخْرُجُ مِنْ أَفْوَاهِهِم إِن يَقُولُونَ إِلاّ كَذِباً) [سورة: الكهف - الآية: 5]، وقد ذكر أبو حيان اللهجة التى وردت في قراءة كلمة "كبرت"، وذلك بقوله:"وقرئ (كَبْرَت) بسكون الباء وهى لغة تميم".(
) 
    ـ الآية الثالثة: يقول الله تعالى: (سَلاَمٌ عَلَيْكُم بِمَا صَبَرْتُمْ فَنِعْمَ عُقْبَىَ الدّارِ) [سورة: الرعد - الآية: 24]، حيث أوضح أبو حيان(
) اللهجة التى وردت في قراءة "فَنِعِمَ" على لسان تميم، وذلك بقوله:" وقرأ ابن وثاب (
) "فَنَعْمَ" بفتح النون وسكون العين وتخفيف "فِعْل" لغة تميمية، والجمهور "نِعْم" بكسر النون وسكون العين وهى أكثر استعمالا". 
     وقد وجه ابن جني اللهجة الواردة على اللفظة المذكورة بقوله (
) :" أصل قولنا نِعْم الرجل ونحوه نَعِمَ كعَلِمَ، وكل ما كان على فَعِل وثانيه حرفٌ حلقي فلهم فيه أربع لغات ـ أي لهجات ـ وذلك نحو فَخِذ، ومَحِك، ونَغِر، بفتح الأول وكسر الثاني على الأصل.وإن شئت أسكنت الثاني وأقررت الأول على فتحه فقلت:فَخْذ، ومَحْك، ونَغْر:وإن شئت أتبعت الكسر الكسر فقلت:فِخِذ، ومِحِك، ونِغِر. وكذلك الفعل ضَحِك، وإن شئت ضَحْك، وإن شئت ضِحْك، وإن شئت ضِحِك.فعلى هذا تقول:نَعِم الرجل، وإن شئت نعْم، وإن شئت نِعْم، وإن شئت نِعِم.فعليه جاء:(فنَعْم عقبى الدار) [سورة: الرعد - الآية: 24]. 
     ج ـ (كسرهم فاء صيغة "فَعْلة" حملا على لفظة(كَثْرَة)، وهذا ما يتضح في قوله تعالى: (لَقَدْ نَصَرَكُمُ اللّهُ فِي مَوَاطِنَ كَثِيرَةٍ وَيَوْمَ حُنَيْنٍ إِذْ أَعْجَبَتْكُمْ كَثْرَتُكُمْ فَلَمْ تُغْنِ عَنكُمْ شَيْئاً) [سورة: التوبة - الآية: 25] ، يقول أبو حيان ":والكثرة بفتح الكاف ويجمع على كثرات وتميم تكسر الكاف وتجمع على كِثَر كشِذرة وشِذَر وكِسْرة وكِسَر".(
) 
    أود أن أشير إلى أن ورود هذه اللهجة على تلك الصيغة لم يطرد في كل الكلمات التى وردت على هذه الصيغة حيث لم يشر أبو حيان إلى ذلك.
     د ـ تحريكهم عين( فَعُل)، وفاء فُعله من الضم إلى الكسر، حيث نطق التميميون بكسر عين الفعل "بَعُد"، وفاء شُقَّة"، فيقولون: (بَعِد)، و (شِقَّة)، وهاتان اللهجتان وردتا في الآية الكريمة: (لَوْ كَانَ عَرَضاً قَرِيباً وَسَفَراً قَاصِداً لاّتّبَعُوكَ وَلَـَكِن بَعُدَتْ عَلَيْهِمُ الشّقّةُ وَسَيَحْلِفُونَ بِاللّهِ لَوِ اسْتَطَعْنَا لَخَرَجْنَا مَعَكُمْ) [سورة: التوبة - الآية: 42]
ومن خلال الآية السابقة نشير إلى أنه اتفق كثير من المفسرين في بيان دلالة "الشقة"، والقراءات التي وردت عليها كذلك لفظة (بعدت)، وذلك من خلال هذا القول الجامع:" )ولكن بعدت عليهم الشقة) أي المسافة التي تقطع بمشقة وقرئ بكسر العين والشين". (
) 
كما ذكر الألوسي أن:" (بَعِدت) بكسر العين و(الشِقة) بكسر الشين وبَعِد يَبْعَد كعَلِمَ يَعْلَم لغة"(
) 
     وقد أرجأ أبو حيان هذه اللهجة إلى قبيلة تميم وذلك من خلال قوله:" وقرأ عيسى بن عمر (بَعِدَت) عليهم الشِّقة بكسر العين، والشين وافقه الأعرج في (بَعِدَت) وقال أبو حاتم إنها لغة بني تميم في اللفظين".(
) 
وقد بينت المعاجم مفهوم اللفظتين:(بعدت)، و(الشقة).يقول الخليل: والبُعْدُ: ضدَّ القُربِ بَعُدَ يَبْعُدُ بُعْداً فهو بَعِيدٌ،وباعَدْتُه مُباعدةً وأَبْعَدَهُ اللهُ : نحّاه عن الخيرِ،...، والبُعْدُ والبِعادُ أيضاً من اللَّعنِ كقولك : أبعده اللهِ أيْ : لا يرثى له مما نزل به"(
) 
     أما عن مفهوم الشقة يقول ابن منظور:" الشُّقَّة والشِّقّةُ السفر البعيد يقال شُقَّةٌ شاقَّةٌ " (
) 
هـ ـ استعمالهم الفعل الثلاثي المزيد بالهمزة بدلا من الثلاثي المجرد:
من الظواهر الصرفية الملحوظة عند التميميين، استعمالهم الفعل الثلاثي المزيد بالهمزة متعديا، على الفعل الثلاثي المجرد، وهو ما يتضح في قوله تعالى: (وَمِنْهُمْ مّن يَقُولُ ائْذَن لّي وَلاَ تَفْتِنّي أَلا فِي الْفِتْنَةِ سَقَطُواْ وَإِنّ جَهَنّمَ لَمُحِيطَةٌ بِالْكَافِرِينَ) [سورة: التوبة - الآية: 49]، حيث أرجع أبو حيان هذه اللهجة إلى بني تميم، وذلك بقوله:" قرأ عيسى بن عمر (لا تُفْتني) بضم التاء الأولى من أفتن، قال أبو حاتم:هى لغة تميم".(
)
وقد تحدث أبو السعود عن تعدى الفعل الوارد في الفعل بقوله:" قرئ ولا تفتني من أفتنه بمعنى فتنه". (
) 
    وهذه اللهجة السابقة تتمثل في تحويل صيغة"فَعَل" إلى "أَفْعَل"،أي:"فتن" إلى "أفتن"، وقد ذكر د:الراجحى، أنه:" حين يتحد المثالان (فَعَل) و (أَفْعَل) في المعنى فإن(فَعَلَ) لهجة لأهل الحجاز،حيث يستعمل التميميون(أَفْعَل)".(
)
    و ـ كسرهم حرف المضارعة من الفعل المضارع:
    من الظواهر التي نسبت إلى قبيلة تميم كسرهم لحروف المضارعة في أوائل الفعل المضارع وهذا ما يتضح في قوله تعالى: (وَلاَ تَرْكَنُوَاْ إِلَى الّذِينَ ظَلَمُواْ فَتَمَسّكُمُ النّارُ) [سورة:هود -الآية: 113] ، وقد بين أبو حيان(
 )  القراءة الواردة في "تركنوا" بأنها رويت:"عن أبى عمرو(
) بكسر التاء على لغة تميم في مضارع غير الياء". ومن خلال نفس الآية السابقة تحدث أبو حيان عن كسر تاء المضارعة في الفعل "فتمسكم"، وذلك بقوله(
):" وقرا ابن وثاب وعلقمة والأعمش وابن مصرف وحمزة(
)  فيما روى عنه "فَتِمَسكم" بكسر التاء على لغة تميم".
     وعن كسر أحرف المضارعة عقد سيبويه بابا أطلق عليه:"باب ما تكسر فيه أوائل الأفعال المضارعة"(
 )، حيث استهل نسبة هذه اللهجة إلى القبائل بقوله:" وذلك فى لغة جميع العرب إلا أهل الحجاز، وذلك قولهم:أنت تِعْلم ذاك، وأنا إِعْلم، وهى تِعلم، ونحن نِعلم"(
). 
    وقد وجه ابن جني كسر التاء في الفعل من الناحية اللغوية بقوله:"قال أبو الفتح:هذه لغة تميم،أن تكسر أول مضارع ما ثاني ماضيه مكسور، نحو علمت تِعْلَم، وأنا إِعْلَمُ، وهى تِعْلَمُ"(
) 
    ويفهم من قول أبى حيان السابق أن الكسر عند تميم يكون في الفعل المضارع المبدوء بغير الياء،(
) وقد ذكر في مواضع أخرى  بعض الأمثلة التى تتصل بكسر أحرف المضارعة الأخرى إلا أنني اكتفيت بذكر هذا المثال لدلالة نسبه على القبيلة الناطقة به.
     وقد علل د:الراجحى العلة من كسر حرف المضارعة بقوله:"الكسر صائت قصير، وهى أثقل من الفتحة، وأخف من الضمة، والمعروف أن حرف المضارعة يحرك بالفتحة إلا إذا كان الماضي رباعيا فإنه يضم، لكن بعض القبائل كانت تجنح إلى تحريك حرف المضارعة بالكسرة دائما".(
) 
     يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
         أ ـ كسر أوائل حروف الأفعال المضارعة عدا الياء لهجة اختص بنطقها بنو تميم.

     ب ـ ذكر العلماء علة عدم كسر ياء المضارعة عند التميميين باستثقال الكسرة عليها.
      ج ـ نسب سيبويه هذه الظاهرة إلى جميع العرب إلا أهل الحجاز.
    ز ـ قلبهم الهمزة ياء:     
    من الظواهر الصرفية التى عرفت عن تميم قلبهم الهمزة ياء، وذلك بتسهيلها وقلبها ياء في الأفعال المضارعة التى ماضيها مهموز الأول، وهذه الظاهرة تحدث بها بنو تميم، في " لا تأمنا" كما في قوله تعالى قال تعالى: (قَالُواْ يَـأَبَانَا مَا لَكَ لاَ تَأْمَنّا عَلَىَ يُوسُفَ وَإِنّا لَهُ لَنَاصِحُونَ) [سورة: يوسف - الآية: 11)، يقول أبو حيان(
):" وقرأ ابن وثاب وأبو رزين لا تيمنا على لغة تميم ". وقد أشار البيضاوي إلى هذه اللهجة حيث ذكر أن من قراءات "تأمنا": "تِيمنا بكسر التاء".(
 ) ، وقد أرجع العكبري كسر التاء بأنه:" لغة من يكسر حرف المضارعة" (
). 
    ح ـ كسرهم عين(فَعَل) المفتوح العين على (شغف):

من الظواهر الصرفية التى عرفت عن تميم كسرهم عين (فعل)، وهذه الصيغة وردت في نطق بني تميم لبعض ألفاظ القرآن الكريم، منها:(شَغَفَ)، فيقولون:(شَغِفَ)، وذلك من خلال قوله ـ تعالى ـ:" (وَقَالَ نِسْوَةٌ فِي الْمَدِينَةِ امْرَأَةُ الْعَزِيزِ تُرَاوِدُ فَتَاهَا عَن نّفْسِهِ قَدْ شَغَفَهَا حُبّاً إِنّا لَنَرَاهَا فِي ضَلاَلٍ مّبِينٍ) [سورة: يوسف - الآية: 30]، حيث تحدث أبو حيان عن اللفظة المذكورة دلاليا وصرفيا بقوله:"شغف خرق الشغاف، وهو حجاب القلب وقيل سويداؤه وقيل داء يصل إلى القلب وكسر الغين لغة تميم"(
) كما فسرها ابن جني بقوله:"تأويله انه خرق شغاف قلبها، وهو غلافه، فوصل إلى قلبها".(
) 
كما تجدر الإشارة إلى اتفاق المعاجم بشأن مفهوم اللفظة المذكورة يقول الرازي: "الشَّغَافُ بالفتح غلاف القلب وهو جلدة دونه كالحجاب يقال شَغَفَهُ الحب أي بلغ شغافه"(
 ) 
ومن خلال ما سبق يتضح الآتي:     
ـ كسر غين لفظة (شَغِف) لهجة اختصت بنطقها بنو تميم. أ       
   ب ـ اتفق العلماء بشأن مفهوم (شََغَفَ)،إلا أن أبا حيان أضاف بعض الدلالات الأخرى المتمثلة في :حجاب القلب، سويداء القلب، داء يصل إلى القلب.
 ط ـ جمعهم صيغة" فَعِيل" المتمثلة في سَرِيْر على "فُعَل" المتمثلة في سُرَر:

وهذا ما اتضح في قراءاتهم للآية القرآنية الكريمة: (وَنَزَعْنَا مَا فِي صُدُورِهِم مّنْ غِلّ إِخْوَاناً عَلَىَ سُرُرٍ مّتَقَابِلِينَ) [سورة: الحجر - الآية: 47]، حيث نطق بنو تميم بفتح الراء في "سُرَر" بدلا من ضمها، يقول أبو حيان:"السُّرُر جمع سرير ككَليب وكُلُب وبعض تميم يفتح الراء".(
 ) 
وقد أوضح ابن منظور العلة من فتح الراء في (سُرَر) بقوله:" وبعضهم يستثقل اجتماع الضمتين مع التضعيف فيردّ الأَول منهما إِلى الفتح لخفته فيقول سُرَر "(
) 
    ويفهم من خلال ما سبق أن التحدث بفتح الراء في لفظة "سُرَر" لم يكن سائدا بين كل أبناء القبيلة، وإنما اقتصر على بعضهم، كما هو واضح من أقوال  العلماء حيث أشار أبو حيان بقوله: وبعض تميم، وأشار الألوسي بقوله: وهى لغة بعض تميم، وأشار ابن منظور بقوله: وبعضهم يستثقل اجتماع الضمتين.

    ي ـ جمع صيغة(فِعَال) على (أَفْعِلَت) بفتح التاء،بدلا من التاء المربوطة: وهذا ما يتضح في نطق بني تميم لجمع لفظة (لسان) حيث نطقوها ألْسِنَت بالتاء المفتوحة، ويتضح هذا في قوله تعالى:" قال تعالى: (وَيَجْعَلُونَ لِلّهِ مَا يَكْرَهُونَ وَتَصِفُ أَلْسِنَتُهُمُ الْكَذِبَ أَنّ لَهُمُ الْحُسْنَىَ) [سورة: النحل - الآية: 62] ، وبشأن اللهجة الواردة فى اللفظة المشار إليها يقول أبو حيان:"وقرأ الحسن ومجاهد باختلاف ألسنتْهم بإسكان التاء، وهى لغة تميم جمع لسانا المذكر نحو حمار وأحمرة، وفى التأنيث:ألسن، كذراع وأذرع".(
) 
 وبخصوص جمع ( لسان) يقول مكي:"اللسان يذكر ويؤنث فمن أنثه قال في جمعه ألسن ومن ذكره قال في جمعه ألسنة".(
) 
ومن خلال قول مكى الأخير يتضح أن بني تميم كانوا يذكرون كلمة لسان حيث ينطقونه في الجمع: (ألسنت) بالتاء المفتوحة بدلا من التاء المربوطة (ألسنة) التى أشار إليها مكي في القول السابق

    ك ـ (إثباتهم ألألف في لفظة "لكنَّ"، وحذفهم لها) :

    تعددت اللهجات بشأن إثبات ألف (لكنا) وحذفها، ومن الظواهر الصوتية التى عرفت عن تميم إثباتهم الألف في اللفظة المذكورة،وذلك في قوله تعالى: (لّكِنّ هُوَ اللّهُ رَبّي وَلاَ أُشْرِكُ بِرَبّي أَحَداً) [سورة: الكهف - الآية: 38] 
وبشأن الحديث عن اللهجة الواردة فى اللفظة المذكورة، يقول أبو حيان(
) : "وقرأ ابن عامر ونافع فى رواية المسيبي(
 ) ،...، بإثبات الألف ـ يقصد فى لكنا ـ وقفا ووصلا، أما فى الوقف فظاهر، وأما فى الوصل فبنو تميم يثبتونها ـ الألف ـ فى الكلام ".
   وقد أشار ابن جني إلى حذف الألف في الوصل وبين العلة من إظهارها في الوصل بقوله:"...، فصارت (لكنّ) في الإدراج، فإذا وقفت ألحقت الألف لبيان الحركة،فقلت:(لكنَّا)"(
 ) 
    كما ذكر الزركشي العلة من إثبات الألف فى اللفظة وذلك بقوله:" قراءة ابن عامر( لكنا هو الله ربى) بإثبات الألف فى حال الوصل اتبعوا فى إثباتها خط المصحف لأنهم أثبتوها فيه على نية الوقف فلهذا أثبتوها فى حال الوصل وهم على نية الوقف"(
) 
من خلال ما سبق يتضح الآتي:     
   أ ـ تعددت اللهجات العربية بشأن إثبات أو حذف ألف (لكنّا)، حيث ذكر ابن جني حذفها في الإدراج وإثباتها في الوقف لبيان الحركة.

ـ نسب إلى بني تميم إثباتهم الألف في حالة الوصل.     ب    

    ل ـ حملهم الافتراء على معنى عتيا:
   ارتبطت لفظة عتيا بمعنى افتراء عند التميميين، وهذا ما يتضح فى قوله تعالى: (ثُمّ لَنَنزِعَنّ مِن كُلّ شِيعَةٍ أَيّهُمْ أَشَدّ عَلَى الرّحْمَـَنِ عِتِيّاً) [سورة: مريم - الآية: 69)، يقول أبو حيان (
) بشأن المعنى الوارد في اللفظة:"قال ابن عباس عتيا جراءة، وقال مجاهد(
)  فُجْرا، وقيل افتراء بلغة تميم".(
) 
ونفس المفهوم ـ السابق ـ ذكره أيضا البغوى فى قوله:" قال ابن عباس ـ رضي الله عنهما ـ : يعنى جرأة وقال مجاهد(
) : فجورا يريد : الأعتى فالأعتى".(
) 
     وقد اتفقت الدلالات حول اشتقاقات الكلمة المتنوعة، حيث دلت على المستكبر،والمبالغ في ركوب المعاصى، والمتمرد، يقول الرازي:" عَتَا من باب سما و عُتِيّاً أيضا بضم العين وكسرها فهو عَاتٍ وقوم عُتِيٌّ و تَعَتَّى مثل عَتَا ولا تقل عَتَيْتُ قلت العاتي المجاوز للحد في الاستكبار والعاتي الجبار ـ أيضا ـ وقيل: العاتي هو المبالغ في ركوب المعاصي المتمرد الذي لا يقع منه الوعظ والتنبيه موقعا"(
 ) 
   ومن خلال ما سبق يتضح تعدد دلالات لفظة (عتيا)، وقد نسب إلى بني تميم حملهم معناها على الافتراء. 
    ن ـ جمع سَكْرَان من صيغة(فَعْلان)،على سَكَارى من صيغة (فَعَالي):

من الظواهر الصرفية التى عرفت عن بني تميم جمعهم لفظة (سكران) بزنة فعلان على (سَكَارَى) بفتح السين، وإثبات الألف، وذلك من خلال قوله تعالى: (يَوْمَ تَرَوْنَهَا تَذْهَلُ كُلّ مُرْضِعَةٍ عَمّآ أَرْضَعَتْ وَتَضَعُ كُلّ ذَاتِ حَمْلٍ حَمْلَهَا وَتَرَى النّاسَ سُكَارَىَ وَمَا هُم بِسُكَارَىَ وَلَـَكِنّ عَذَابَ اللّهِ شَدِيدٌ) [سورة: الحج - الآية: 2]
     وقد ربط أبو حيان(
) ورود اللفظتين (سَُكَارى) بضم وفتح السين فيهما بقوله:" وقرا الجمهور:(سُكارى) فيهما على وزن (فُعالى)،...، وقرأ أبو هريرة،وأبو نهيك، وعيسى(
 ) بفتح السين فيهما، وهو جمع تكسير، واحده سكران، وقال أبو حاتم، هى لغة تميم". 
    كما وجه ابن جني القراءة الواردة ـ على لسان التميميين ـ من الناحية الصرفية بقوله:" فأما (سَكارى) بفتح السين فتكسير لا محالة، وكأنه منحرف به عن سَكارين، كما قالوا ندمان ونَدَامى، وكأن أصله ندامين،...، ثم أنهم أبدلوا النون ياء، فصار في التقدير سكارِى، كما قالوا :إنسان وأناسيّ، واصله أناسين، فأبدلوا النون ياء، وأدغموا فيها ياء فعاليل، فلما صار (سَكَارى) حذفوا إحدى الياءين تخفيفا، فصار سَكَارى، ثم أبدلوا من الكسرة فتحة ومن الياء ألفا؛ فصار سَكَارَى"(
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
أ ـ تعددت القراءات التى جرت على لفظتي (سَُكارى) بفتح السين وضمهما، وحذف الألف وإثباتها.

ب ـ فتح السين، وإثبات الألف في لفظة (سَكَارَى) لهجة اختصت بنطقها بني تميم.
ج ـ سَكَارَى بفتح السين وإثبات الألف جمع تكسير، واحده سكران.
9 ـ بنو سليم:

ذكر أبو حيان لبني سليم عددا من الظواهر اللغوية نطقت بها في كلامها منها:
     أ ـ (كسرهم همزة "أيان"):

    شاع بين الجمهور فتح همزة(أيان) إلا أن بني سليم يكسرونها، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة في قوله تعالى:" أموات غير أحياء وما يشعرون أيان يبعثون" (سورة النحل:من الآية،21) ، قال أبو حيان(
) :" وقرأ أبو عبد الرحمن(
) "إيان" بكسر الهمزة، وهى لغة قومه سليم". 
وعن تركيب اللفظة ذكر البيضاوي أنها:" مركبة من ( أي )، و ( وآن ) وقرئت بكسر الهمزة ".(
) وهو نفس المفهوم الذى ذهب إليه أبو السعود فى قوله:" أيان مركبة من أي وآن وقرئ بكسر الهمزة"(
) 
ومن خلال ما سبق يمكن القول:        
أ ـ إن (أيان) ظرف للزمان المستقبل بمعنى متى، وبكسرها نطقت بنو سليم.    
ب ـ أيان تتركب من ( أي ) الاستفهامية و ( آن ) بمعنى الوقت ثم خففت  ( أي) وقلبت همزة "أن" ياء ثم أدغمت الياءان فصارت "أيان".

    ب ـ (فتح همزة إن بعد القول): 

    من مسوغات كسر همز إن أن تكون بعد مقول القول، وقد ورد فتحها فى لهجة سليم، وذلك عند قراءاتهم لقوله ـ تعالى ـ: (وَلَقَدْ قَالَ لَهُمْ هَارُونُ مِن قَبْلُ يَقَوْمِ إِنّمَا فُتِنتُمْ بِهِ وَإِنّ رَبّكُمُ الرّحْمَـَنُ فَاتّبِعُونِي وَأَطِيعُوَاْ أَمْرِي) [سورة: طه - الآية: 90]
وقد أرجع أبو حيان اقتصار فتح همزة أن ليس مطلقا عند بني سليم بل اقتصر على جماعة منهم يقول:" وقرأت فرقة أنما، وأن بفتح الهمزتين وتخريج هذه القراءة على لغة سليم حيث يفتحون أن بعد القول مطلقا".(
) 
ونفس المفهوم السابق ذهب إليه الألوسى بقوله:" وقرأت فرقة (أنما)، (وأن ربكم) بفتح الهمزتين وخرج على لغة سليم"(
) 
يفهم مما سبق أن كسر همزة (إن) واجب في مقول القول، إلا أن بني سليم يفتحونها.
   ج ـ تسكين عين الفعل الذي عينه ولامه من جنس واحد:

من الظواهر الصوتية التى تتصل ببني سليم المخالفة بين عين ولام الفعل الماضي المتماثلين، وهذا ما يتضح فى قراءاتهم للفعل(ظلْت) في قوله ـ تعالى ـ : ( وَانظُرْ إِلَىَ إِلَـَهِكَ الّذِي ظَلْتَ عَلَيْهِ عَاكِفاً لّنُحَرّقَنّهُ ثُمّ لَنَنسِفَنّهُ فِي الْيَمّ نَسْفاً) [سورة: طه - الآية: 97]، يقول أبو حيان بشأن اللهجات الواردة التى نطق بها العرب ل (ظلْت):" وقرأ الجمهور ونصر بن عاصم لابن يعمر (ظلْت)  بظاء مفتوحة، ولام ساكنة،وقرأ ابن مسعود وقتادة والأعمش بخلاف عنه وأبو حيوة وابن أبى  عيلة، وابن يعمر بخلاف عنه كذلك إلا أنهم كسروا الظاء وعن أبى يعمر ضمها وعن أبى والأعمش ظللت بلامين على الأصل،...،وذكر من عاصرناه أن ذلك منقاس فى كل مضاعف العين واللام فى لغة بني سليم حيث تسكن آخر الفعل".(
)* 
ومن خلال نص أبى حيان يتضح أن توجيه اللهجة في نطق اللفظة متمثل فى فتح، وكسر، وضم الظاء، واتفق معظمهم على حذف اللام الأولى، وتجدر الإشارة إلى عدم وضوح بأى اللهجات نطقت بنو سليم حيث لم يشر أبو حيان لذلك.
    وقد أوضح البيضاوي العلة من حذف اللام الأولى من ظللت بقوله:"حذف اللام الأولى تخفيفا وقرئ بكسر الظاء على نقل حركة اللام إليها"(
 ) 
كما ذهب البغوي إلى أن حذف اللام الأولى لم يمنع العرب من تقديره يقول:"العرب تقول:ظلت أفعل كذا بمعنى ظللت ومست بمعنى مسست"(
 ) 
    ويبدو أن حذف اللام الأولى ضرب من باب التسهيل فى الأداء النطقى، واقتصادا فى الجهد العضلي وذلك عن طريق حذف أحد المتماثلين.
    وقد وجهت المعاجم القراءات التي وردت على اللفظة المذكورة من الناحية الصرفية،والدلالية، يقول الخليل:" وقُرِئ ظِلْتَ عليه فمن فَتَحَ فالأصلُ فيه ظَلِلتَ عليه ولكن اللامَّ حُذِفت لثِقَل التضعيف والكسر وبقيت الظاء على فتحها ومن قرأ : ظِلْتَ بالكسر حَوَّلَ كسرةَ اللام على الظاء وقد يجوز في غير المكسور نحو : هَمْتُ بذاك أي هَمَمْت وأحَسْتُ تريد أَحْسَسْتُ وحَلْتُ في بني فُلان بمعنى حَلَلْتُ وليس بقياس إنّما هي أحرف قليلة معدودة، وتميم تقول: ظَلْتُ"(
)  

    أما من حيث معنى (ظلت) من الناحية الدلالية فيقصد بها الإقامة: يقول ابن منظور:"ظَلْتَ عليه عاكفاً أَي مُقيماً يقال فلان عاكِفٌ على فرج حَرام"(
) 
     يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
أ ـ الفعل (ظلت) مثلث الظاء مأخوذ من (ظللت).

ب ـ الفعل (ظللت) متماثل العين واللام،تمت المخالفة بين الصوتين المتجانسين وذلك من باب التسهيل في الأداء النطقي، واقتصادا في الجهد العضلي.

ج ـ حددت المعاجم مفهوم اللفظة المذكورة بمعنى:أقام، ومقيما.
     10ـ بنو ضبة (كسرهم أول الماضي المبنى للمجهول):

الأصل في حركة الفعل الماضي الثلاثي المبنى للمجهول هو ضم الأول وكسر ما قبل الأخر، إلا أنه قد ورد عن بني ضبة أنهم يكسرون أول الفعل بدلا من الضم وذلك في نطقهم للفعل"ردت" كما في قوله تعالى: قال ـ تعالى ـ: (وَلَمّا فَتَحُواْ مَتَاعَهُمْ وَجَدُواْ بِضَاعَتَهُمْ رُدّتْ إِلَيْهِمْ قَالُواْ يَأَبَانَا مَا نَبْغِي هَـَذِهِ بِضَاعَتُنَا رُدّتْ إِلَيْنَا) [سورة: يوسف - الآية: 65]، يقول أبو حيان:"قرأ علقمة ويحي بن وثاب(
) رِدَّت بكسر الراء نقل حركة الدال المدغمة إلى الراء بعد توهم خلوها من الضمة، وهى لغة لبني ضبة".(
) 
ونفس المفهوم السابق ذهب إليه الزمخشري بقوله:" وقرئ (رِدت) إلينا بالكسر على أن كسرة الدال المدغمة نقلت إلى الراء كما قيل وبيع"(
)
    ومن خلال ما سبق يمكن توجيه القراءة التى وردت بشأن اللفظة المذكورة كالتالى:

أ ـ الفعل رُدَّ بضم الراء وتضعيف الدال عبارة عن رَدَدَ

ب ـ عند بناء الفعل للمجهول يكون عبارة عن:رُدِدَ

ج ـ تم نقل حركة الدال (الكسر) إلى الراء بدلا من الضم، وذلك على لهجة بني ضبة.
   11ـ بنو طيء : عرف عن قبيلة طيء بعض الظواهر اللغوية منها:
    أ ـ حمل المرض على معنى الغوى:

    حيث عبروا عن المرض باستعمال لفظة الغوى، وهذا ما يتضح فى عرض أبى حيان لقوله تعالى: (وَلاَ يَنفَعُكُمْ نُصْحِيَ إِنْ أَرَدْتّ أَنْ أَنصَحَ لَكُمْ إِن كَانَ اللّهُ يُرِيدُ أَن يُغْوِيَكُمْ هُوَ رَبّكُمْ وَإِلَيْهِ تُرْجَعُونَ) [سورة: هود - الآية: 34] ، يقول أبو حيان:" وقيل معنى يغويكم يهللكم، والغوى المرض، والهلاك،وفى لغة طيىء أصبح فلان غاويا أي مريضا".(
) 
    وقد عرف غالبية المفسرين الغي بالهلاك والضلال، يقول الزمخشري فى قوله تعالى:"يريد أن يغويكم" قلت : إذا عرف الله من الكافر الإصرار فخلاه وشأنه ولم يلجئه سمى ذلك إغواء،...،أن يغويكم أن يهلككم"(
) 
    وقد فصل النحاس القول بشأن المعانى التى ترد على لفظة" الغي"، وذلك من خلال قوله:" ومعنى إن كان الله يريد أن يغويكم أي يضلكم ويهلككم 

وقيل يخيبكم وقال محمد بن جرير يغويكم يهلككم بعذابه حكى عن طي أصبح فلان غاويا أي مريضا وأغويته أهلكته ومنه فسوف يلقون غيا" (
)      
 يتضح من خلال ما سبق الآتي:

ـ أخذت لفظة الغوى كثيرا من المعانى منها:الهلاك، والضلال، والمرض، وقد اختصت بمعنى المرض عند قبيلة طئ.
    ب ـ وقفهم على تاء التأنيث المفتوحة بالهاء: 
عرف عن قبيلة طىء أنهم يقفون بالهاء على تاء التأنيث المفتوحة، وذلك في كلمات جمع المؤنث السالم، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة "بقيعة "في الآية القرآنية الآتية: قال تعالى: (وَالّذِينَ كَفَرُوَاْ أَعْمَالُهُمْ كَسَرَابٍ بِقِيعَةٍ يَحْسَبُهُ الظّمْآنُ مَآءً حَتّىَ إِذَا جَآءَهُ لَمْ يَجِدْهُ شَيْئاً وَوَجَدَ اللّهَ عِندَهُ فَوَفّاهُ حِسَابَهُ وَاللّهُ سَرِيعُ الْحِسَابِ) [سورة: النور - الآية: 39] ، يقول أبو حيان(
 ) بشأن اللفظة المشار إليها:"قرأ مسلمة بن محارب* بقيعات بتاء ممطوطة جمع قيعة، كديمات وقيمات فى ديمة وقيمة، وعنه أيضا بتاء شكل الهاء ويقف عليها بالهاء فيحتمل أن يكون جمع قيعة ووقف بالهاء على لغة طىء كما قالوا البناه والأخواه فى الوقف على البنات والأخوات". 
   وقد ربط المفسرون القراءة الواردة ـ فى اللفظة المذكورة ـ بالمعنى يقول الزمخشري:" والقيعة : بمعنى القاع أو جمع قاع وهو المنبسط المستوي من الأرض كجيرة في جار، وقرئ :( بقيعات): بتاء ممطوطة كديمات وقيمات في ديمة وقيمة"(
) ، ويقول البيضاوي:" القيعة بمعنى القاع وهو الأرض الخالية عن النبات وغيره المستوية ،...، وقرئ:(بقيعات) كديمات(
 
     كما عرف أصحاب المعاجم اللفظة المذكورة تعريفا اتفق مع ما قرره علماء علوم القرآن، يقول ابن منظور:" القاعةُ والقِيعُ: أَرض واسعةٌ سَهْلة مطمئنة مستوية حُرّةٌ لا حزُونةَ فيها ولا ارْتِفاعَ ولا انْهِباطَ تَنْفَرِجُ عنها الجبالُ والآكامُ ولا حَصَى فيها ولا حجارةَ ولا تُنْبِتُ الشجر وما حَوالَيْها أَرْفَعُ منها وهو مَصَبُّ المِياهِ وقيل هو مَنْقَعُ الماء في حُرِّ الطين وقيل هو ما استوى من الأَرض وصَلُبَ ولم يكن فيه نبات والجمع أَقواعٌ وأَقْوُعٌ"(
) 
   ومن خلال الأقوال السابقة يتضح اتفاق المفسرين بتوجيه اللهجة الواردة فى نطق اللفظة المذكورة، هذا بالإضافة إلى تفاوت المفاهيم حول المعنى واتفاقها من حيث المضمون.
     12ـ بنو عقيل: من الظواهر اللغوية التى وردت عنهم:
      أ ـ (قلبهم الياء همزة فى الفعل الرباعى المعتل الأخر):

       وهذا القلب يتأتى شريطة أن يكون الفعل معتلا الأخر، وأن يكون متصلا بتاء الفاعل، وهذا ما قرأت به بنو عقيل للفعل "أدرى" فى الآية القرآنية الآتية:" (قُل لّوْ شَآءَ اللّهُ مَا تَلَوْتُهُ عَلَيْكُمْ وَلاَ أَدْرَاكُمْ بِهِ فَقَدْ لَبِثْتُ فِيكُمْ عُمُراً مّن قَبْلِهِ أَفَلاَ تَعْقِلُونَ) [سورة: يونس - الآية: 16]
وجه أبو حيان(
) اللهجة الواردة في نطق اللفظة المذكورة بأنها تأتت عن طريق وجهين:" أحدهما: أن الأصل أدريتكم بالياء فقلبها همزة على لغة من قال لبأت بالحج، ورثأت زوجي بأبيات يريد لبيت ورثيت وجاز هذا البدل لأن الهمزة والألف من واد واحد ولذلك إذا حركت الألف انقلبت همزة كما قالوا فى العالم العألم والمشتاق المشتأق، والوجه الثاني أن الهمزة أصل وهو من الدرء وهو الدفع،...، وزعم أبو الفتح(
) ، أنما أدريتكم فقلب الياء ألفا لانفتاح ما قبلها، وهى لغة لعقيل". 
    ونفس القول السابق أوضحه الزمخشري تفصيلا مضيفا علة قلب الهمزة ياء بقوله:" لأن الألف والهمزة من واد واحد . ألا ترى أن الألف إذا مستها الحركة انقلبت همزة".(
)، وأوضح علة عدم قلبها بقوله:" أن يكون          ( أدراكم)من درأته إذا دفعته وأدرأته إذا جعلته دارئا"(
) 
    وقد ربط الزركشى بين القراءة والمعنى في قوله:" ويقرأ في الشاذ (ولا أدرأكم به) بالهمزة مكان الألف قيل هي لغة لبعض العرب يقلبون الألف المبدلة من ياء همزة، وقيل هو غلط لأن قارئها ظن أنه من الدرء وهو الدفع وقيل ليس بغلط والمعنى ولو شاء الله لدفعكم عن الإيمان به عمرا".(
)، وقد أشار د.هلال إلى هذا الإبدال بقوله:" والذي يبدو أن هذا الإبدال لا تسوغه علاقة صوتية"(
). 
    يتضح من خلال ما سبق الآتي:

   أ ـ تم همز الفعل (أدراكم) ليصير (أدرأتكم)، وقد مر بعدة مراحل تمثلت في أنه عبارة عن (أدريتكم) ثم قلبت الياء همزة، وذكر بعض العلماء أن الهمزة هنا ليست منقلبة إذ إن (أدرأكم) من درأ بمعنى الدفع.
   ب ـ (أدراكم) قد تكون مأخوذة من (أدريتكم)، حيث تم قلب الياء ألفا؛ لا نفتاح ما قبلها.
    ب ـ (تسكينهم هاء الكناية الخاص بالمذكر):

   تسكين هاء الكناية من المذكر يتصل فى كل ضمير يعود على مفرد مذكر، حيث لم يحرك لا بكسر ولا ضم ولا فتح، وقد تمثلت هذه اللهجة فى قراءة قوله تعالى: (وَنَادَىَ نُوحٌ ابْنَهُ وَكَانَ فِي مَعْزِلٍ يَبُنَيّ ارْكَبَ مّعَنَا وَلاَ تَكُن مّعَ الْكَافِرِينَ) [سورة: هود - الآية: 42] ، وقد أشرت إلى ذلك تفصيليا عند الحديث عن لهجة أزد السراة.
    13ـ عك    14ـ عكل:

     قبيلتا عك، وعكل قبيلتان عربيتان تشتركان فى ظاهرة دلالية واحدة تتصل بتوجيه اللفظة على المعنى، وهو ما يتضح فى حملهم كلمة "طه" على معنى "رجل"، كما فى قوله تعالى:" (طه مَآ أَنَزَلْنَا عَلَيْكَ الْقُرْآنَ لِتَشْقَىَ) [سورة: طه - الآيتان:1، 2]، يقول أبو حيان(
) :"عن ابن عباس والحسن وابن جبير ومجاهد وعطاء وعكرمة معنى طه يا رجل* فقيل بالنبطية وقيل بالحبشية وقيل بالعبرانية وقيل لغة يمنية فى عك وقيل فى عكل". 
     وقد تحدث المفسرون عن اللفظة المذكورة حيث وجهوا دلالتها من خلال الناحية التصريفية، يقول الزمخشري:" إن " طاها " في لغة عك في معنى يا رجل ولعل عكا تصرفوا في" يا هذا " كأنهم في لغتهم قلبوا الياء طاء فقالوا في " يا ":" طا " واختصروا هذا فاقتصروا على ها"(
) ، وذكر أبو السعود أصل اللفظة " طه" بقوله:"فلعل أصله (يا هذا) فتصرفوا فيه بقلب الياء طاء وحذف ذا من هذا"(
) 
    وتجدر الإشارة إلى أن كلمة"طه" على الأصل لفظة واحدة وعند استعمالها فى قبيلتي عك، وعكل عبارة عن أداة، ولفظة، وهو ما ذكره البيضاوي بقوله:" وقيل معناه ـ أي طه ـ يا رجل على لغة عك"(
) 
   وقال ابن عاشور:" قيل ( طاها ) كلمة واحدة وأن أصلها من الحبشية، ومعناها إنسان وتكلمت بها قبيلة "عك" أو "عكل"(
) 
   وقد توافقت رؤية أصحاب المعاجم حول مفهوم اللفظة المذكورة مع علماء علوم القرآن، يقول الخليل:" وبلغنا في تفسير طَهْ مجزومة أنّه بالحبشيّة يا رجل"(
) ، ويقول ابن منظور:"قال قتادة طَهَ بالسُّرْيانية يا رجل وقال سعيد بن جبير وعكرمة هي بالنَّبَطِيَّة يا رجل وروي ذلك عن ابن عباس"(
) 
  يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

أ ـ إن كلمة (طه) تطلق ويراد بها عند القبيلتين المذكورتين بمعنى يا رجل.

ب ـ اختلف العلماء فى نسبة اللهجة، فمنهم من قال قبيلة" عك"، ومنهم من نسبها إلى قبيلة" عكل"، ومنهم من نسبها إلى القبيلتين.

ج ـ طه كلمة واحدة فى الأصل "يا هذا" حيث حل حرف الطاء مكان الياء، واتصلت بالهاء، ثم حذف ذا، فصارت: طه بمعنى يا رجل عند القبيلتين المذكورتين.
     15 ـ غسان:

من الأمور الدلالية التى تتصل بهذه القبيلة تسميتهم العنب خمرا، وذلك على اعتبار ما يؤول إليه العنب بعد عصره، وقد تم تناول هذه اللهجة عند الحديث عن لغة أزد عمان.
    16 ـ قريش: 

تعد قريش من أفصح القبائل العربية، وقد وردت عنها عدة ظواهر لغوية ما بين دلالية،ونحوية، وصرفية،أشار إليها أبو حيان فى تفسيره منها:
    أ ـ إدغامهم النونين، وإظهارهما على الأصل:

إدغام النونين وإظهارهما على الأصل ظاهرة صوتية نطقت بها قريش، وهو ما يتضح فى نطقهم:( إنَّا، وإننا)،أي يدغمونها تارة،وينطقونها على الأصل تارة أخرى، وهذا ما يتضح فى نطقهم للفظة المذكورة فى قوله ـ تعالى ـ: (قَالُواْ يَصَالِحُ قَدْ كُنتَ فِينَا مَرْجُوّاً قَبْلَ هَـَذَا أَتَنْهَانَآ أَن نّعْبُدَ مَا يَعْبُدُ آبَاؤُنَا وَإِنّنَا لَفِي شَكّ مّمّا تَدْعُونَآ إِلَيْهِ مُرِيبٍ) [سورة: هود - الآية: 62] ، يقول أبو حيان بشأن اللهجة الواردة:" إنا،وإننا لغتان لقريش".(
) ، كما أوضح فى موضع أخر التوجيه اللغوي بشأن (إنَّا) بقوله:" إنَّا، عبارة عن ثلاث نونات وقد حذفت النون الثانية ،لا الثالثة كما فى قوله:"نا " ضمير المتكلمين لا تكون محذوفة، لأن فى حذفها حذف بعض اسم وبقى منه حرف ساكن، وإنما المحذوفة النون الثانية من إن فحذفت لاجتماع الأمثال وبقى من الحرف الهمزة والنون الساكنة، وهذا أولى من حذف ما بقى منه حرف".(
) 
   من خلال ما سبق يتضح الآتي:

   أ ـ (إنّا) بالإدغام، وإننا على الأصل لهجتان نطقت بهما قريش.

   ب ـ (إنّا) فى الأساس عبارة عن ثلاث نونات وقد حذفت النون الثانية وذلك لاجتماع الأمثال.
     ج ـ قراءة الأمر على صيغة الماضي:
ورد عنهم قراءة الأمر بصيغة الماضي وقد تمثل هذا فى الأفعال المهموزة ، المتمثلة فى:اسأل، قالوا: سأل، وهذا ما يتضح فى نطقهم للفعل المذكور فى قوله تعالى:" (وَلَقَدْ آتَيْنَا مُوسَىَ تِسْعَ آيَاتٍ بَيّنَاتٍ فَاسْأَلْ بَنِي إِسْرَائِيلَ إِذْ جَآءَهُمْ فَقَالَ لَهُ فِرْعَونُ إِنّي لأظُنّكَ يَمُوسَىَ مَسْحُوراً) [سورة: الإسراء - الآية: 101] ، يقول أبو حيان(
 )  عن دلالة الفعل (سل):" والظاهر أنه خطاب للرسول محمد صلى الله عليه وسلم، أمره أن يسألهم عما أعلمه به من غيب القصة". ، ولما كان السؤال من باب الأمر من المولى عز وجل لرسوله صلى الله عليه وسلم، فلما كانت استجابته لهذا الأمر فكان التعبير عنه بصيغة الماضي، وذلك من خلال لهجة قريش"، وقد تحدث الزمخشري(
) عن اللفظة المذكورة بقوله:" سلهم عن إيمانهم وعن حال دينهم، أو سلهم أن يعاضدوك وتكون قلوبهم وأيديهم معك . وتدل عليه قراءة رسول الله صلى الله عليه وسلم : فسأل بني إسرائيل على لفظ الماضي بغير همز وهي لغة قريش " 
    يتضح من خلال ما سبق أن الفعل الأمر (فسأل) ورد بصيغة الماضي بغير همز، وهى لهجة نسبت إلى قريش. 

    د ـ تحويلهم فاء فَعلة من الفتح إلى فُعْلة بالضم:

يمثل هذه اللهجة قراءاتهم للفظة (ربوة) بالضم بدلا من الفتح، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" قال تعالى: (وَجَعَلْنَا ابْنَ مَرْيَمَ وَأُمّهُ آيَةً وَآوَيْنَاهُمَآ إِلَىَ رَبْوَةٍ ذَاتِ قَرَارٍ وَمَعِينٍ) [سورة: المؤمنون - الآية: 50] ، يقول أبو حيان:" وقرا الجمهور  ( رُبْوة) بضم الراء وهى لغة قريش".(
) 
     وقد وجهت كتب القراءات اللهجة الواردة بشأن اللفظة المذكورة، يقول ابن مجاهد:" قرأ عاصم وابن عامر إلى رَبوة فتحا، وقرأ الباقون (رُبوة) ضما".(
) 
    من خلال ما سبق يتضح ورود أكثر من لهجة بشأن النطق بلفظة ربوة، بالضم، والفتح، وأحيانا بالكسر، إلا أن الشائع قراءة الجمهور بالضم وقد عدها أبو حيان بأنها لهجة قريش.
     17 ـ قيس:

   وردت بعض الظواهر اللغوية تخالف فيها قبيلة قيس غيرها من القبائل الأخرى، مثل قبيلة تميم،وأهل الحجاز، من هذه الظواهر:

     أ ـ جمعهم( صِنْو) بالكسر على (صُنْوان):

    من الظواهر الصرفية التى تتصل بقيس جمعهم ( صِنْو) بالكسر على (صُنْوان) بالضم خلافا للحجازيين فإنهم يجمعونها بالكسر، فيقولون: (صُنْوان)، وهذا ما يتضح في قوله ـ تعالى ـ: "(وَفِي الأرْضِ قِطَعٌ مّتَجَاوِرَاتٌ وَجَنّاتٌ مّنْ أَعْنَابٍ وَزَرْعٌ وَنَخِيلٌ صِنْوَانٌ وَغَيْرُ صِنْوَانٍ يُسْقَىَ بِمَآءٍ وَاحِدٍ) [سورة: الرعد - الآية: 4] ، يقول أبو حيان بشأن اللفظة المذكورة:"الصنو:الفرع يجمعه وآخر أصل واحد وأصله المثل وقيل للعم صنو وجمعه في لغة الحجاز صِنْوان بكسر الصاد كقِنْو وقِنْوان وبضمها في لغة تميم وقيس كذئب وذُؤبان".(
 ) 
    وعن معنى اللفظة المذكورة،وتوجيه اللهجة أشار إلى ذلك أبو السعود بقوله:" الصنوان جمع صنو كقِنوان وقِنو وهي النخلة التي لها رأسان وأصلها واحد وقرئ بضم الصاد على لغة بني تميم وقيس.(
) 
    وقد وجه علماء القراءات القراءة الواردة فى اللفظة المذكورة وذلك من خلال الآراء الآتية: 
ـ يقول ابن مجاهد:"قرأ ابن كثير وأبو عمرو وعاصم في رواية حفص وزرع ونخيل صُنوان وغير صُنوان رفعا، وقرأ عاصم في رواية أبى بكر ونافع وابن عامر وحمزة والكسائى وزرع ونخيل صنوان وغير صنوان خفضا وكلهم كسر الصاد في صِنوان إلا أن الحسن بن العباس حدثنى عن الحلواني عن القواس عن حفص عن عاصم صنوان بضم الصاد والتنوين".(
) 
  ـ كما وجه ابن جني تكسير اللفظة من الناحية الصرفية، والدلالية بقوله:" فأما الواحد فصِنْو بكسر الصاد، وأما الجمع فَصِنْوان بكسرها وصُنْوَان بضمها، والصنو:النخلة لها رأسان واصلها واحد،...، والصُنوان بالضم لتميم، وقيس، وبالكسر لأهل الحجاز".(
) ، وهذا التوجيه الدلالي متفق مع ما ذكره أصحاب المعاجم، يقول ابن منظور:" إذا خرج نخلتان أو ثلاث من أصل واحد فكل واحدة منهن صِنْوٌ والاثنان صِنوان والجمع صِنوانٌ وأصْناء"(
) 
   ويمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
  أـ جمع كلمة صنو على (صُنْوان) بالضم لهجة تخص قبيلة قيس وقد زاد بعضهم أنها تخص ـ أيضا ـ قبيلة تميم.

  ب ـ جمع كلمة صنو على (صِنْوان) بالكسر لهجة تخص الحجازيين.
  ج ـ التوجيه الدلالي للفظة يشير إلى الصنوان: النخلة التي لها رأسان وأصلها واحد.
ب ـ كسرهم وفتح الزاي من لفظة "الزَِّجاجة" ، وهذا ما يتضح فى نطقهم للفظة فى قوله ـ تعالى ـ: (اللّهُ نُورُ السّمَاوَاتِ وَالأرْضِ مَثَلُ نُورِهِ كَمِشْكَاةٍ فِيهَا مِصْبَاحٌ الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَةٍ الزّجَاجَةُ كَأَنّهَا كَوْكَبٌ دُرّيّ) [سورة: النور - الآية: 35] 
وعن التوجيه الدلالي واللهجي الوارد فى اللفظة المذكورة يقول أبو حيان:" الزجاجة جوهر مصنوع ومعروف وضم الزاي لغة الحجاز، وكسر وفتحها لغة قيس".(
) 
ـ أشار المفسرون إلى التوجيه الدلالي والصرفي الوارد فى اللفظة وذلك من خلال أقوالهم ، يقول الزمخشري:" تسميتهم الزجاجة كأسا بشرط أن يكون فيها خمر" (
)، ويقول ابن عاشور:" الزجاجة : اسم إناء يصنع من الزجاج سميت زجاجة لأنها قطعة مصنوعة من الزجاج بضم الزاي وتخفيف الجيمين ملحقة بآخر الكلمة هاء هي علامة الواحد من اسم الجمع كأنهم عاملوا الزجاج معاملة أسماء الجموع مثل تمر ونمل ونخل"(
) 
كما أشار الفراء إلى أنه اجتمع القراء على ضم الزجاجة، وقد يقال زَجَاجة، وزِجَاجة".(
) 
يتضح من خلال ما سبق الآتي:

ـ الزُّجاجة بضم الزاي هى لغة أهل الحجاز، أما فتحها، وكسرها، فقد اختص بنطقها قبيلة قيس.
   18ـ بنو كلب (جمعهم (جُذّة) من صيغة (فُعْلة) على (جُذَاذ) من صيغة "فُعَال"):

   من الظواهر الصرفية التى عرفت عن بني كلب تكسيرهم للفظة(جُذاذا) على (جُذّة) من خلال نطقهم للفظة فى قوله تعالى:" (فَجَعَلَهُمْ جُذَاذاً إِلاّ كَبِيراً لّهُمْ لَعَلّهُمْ إِلَيْهِ يَرْجِعُونَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 58 ]، يقول أبو حيان(
) :"وقرئ (جُذَاذاً) (
) بضم الجيم، وفتح الذال مخففا من(فُعَل) كسُرَر جمع سَرير، وهى لغة لكلب أو جمع (جُذَة) كقُبة وقُبب". 
    وقد ألمح المهتمون بعلوم القرآن إلى أن الجمع يرد على اللفظة المذكورة شريطة أن تكون بمعنى قطعا، أما إذا كانت بمعنى حطام فلا يجرى عليها،
يقول ابن عاشور:"الجُذاذ " بضم الجيم " في قراءة الجمهور : اسم جمع جذاذة وهي فعالة من الجَذ وهو القطع مثل قلامة وكناسة أي كسرهم وجعلهم قطعا.(
)، وقد وجه علماء القراءات القراءة الواردة في اللفظة المذكورة وذلك من خلال القولين الآتيين:
ـ يقول ابن خالويه:" جذاذا يقرأ بضم الجيم وكسرها فمن ضم أراد به معنى حطام ورفات ولا يثنى في هذا ولا يجمع والحجة لمن كسر أنه أراد جمع جذيذ بمعنى مجذوذ كقولهم خفيف وخفاف"(
) 
ـ ويقول ابن زنجلة:"قرأ الكسائي فجعلهم جِذاذا بالكسر جمع ل جذيذ و جذيذ معدول عن مجذوذ مثل قتيل مقتول ثم جمع الجذيذ جذاذا كما جمع الخفيف خفافا والكبير كبارا والصغير صغارا،...، وقرأ الباقون جذاذا بالضم".(
 ) 
    كما عرف أصحاب المعاجم الجُذاذُ بأنه:" قِطَعُ ما كُسِرَ الواحدةُ جُذاذةٌ كما جُعِلَتِ الأصنامُ جُذاذاً وقُطِعَ أطرافُها فتلك القِطَعُ الجُذاذ،...، والجُذاذُ: قِطَعُ الفِضَّةِ الصِّغار"(
) 
ُ     ويمكن توجيه الأقوال السابقة من خلال النقاط الآتية:
     أ ـ إن (جُذَاذا) أخذت معنيين مختلفين هما:القِطع، والحُطام.

     ب ـ وردت على لفظة جذاذا قراءات عدة تمثلت فى كسر الجيم وفتح الذال،وضم الجيم والذال معا،  وضم الجيم وفتح الذال، وهذه القراءة الأخيرة أرجعها أبو حيان إلى أنها لهجة بني كلب.

     ج ـ قراءة (جُذاذا) بالضم بمعنى حطام لا تجمع ولا تثنى، أما قراءة كسر الجيم فهى جمع جذيذ.
    19 ـ بنو كنانة: عرف عنهم بعض الظواهر الصرفية والدلالية، منها:
   أ ـ كسرهم السين في لفظة (سيناء) والشائع عند العرب فتحها، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:"(وَشَجَرَةً تَخْرُجُ مِن طُورِ سَيْنَآءَ تَنبُتُ بِالدّهْنِ وَصِبْغٍ للآكلين) (سورة: المؤمنون - الآية:20)، يقول أبو حيان:"سيناء وسينون اسمان لبقعة وجمهور العرب على فتح سين سيناء فالألف فيه للتأنيث كصحراء فيمتنع الصرف؛ للتأنيث اللازم وكنانة تكسر السين، فيمتنع الصرف للتأنيث اللازم أيضا".(
) 
     وقد وجه علماء علوم القرآن دلالة لهجة بني كنانة من خلال القول التالي:" وقرئ سينا بالكسر والقصر للتأنيث أن لم يكن أعجميا والمراد بهذه الشجرة شجرة الزيتون وتخصيصها بالذكر من بين سائر الأشجار لاستقلالها بمنافع معروفة".(
) 
  كما وجه ابن زنجلة القراءة الواردة في اللفظة المذكورة بقوله: "قرأ نافع وابن كثير وأبو عمرو من طور سِيناء بكسر السين وحجتهم قوله وطور سينين،...، وقرأ الباقون سيناء بالفتح وهما لغتان".(
 ) 
   وقد أشار ابن منظور إلى هاتين القراءتين في اللفظة المذكورة وفضل الفتح على الكسر بقوله:" قرئ طور سَينَاء سِينَاءَ بالفتح والكسر والفتح أَجود في النحو لأَنه بني على فَعْلاء والكسر رديء في النحو لأَنه في أَبنية العرب فِعْلاء ممدود بكسر الأَول غير مصروف إِلا أَن تجعله أَعجميّاً"(
) 
   يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

  أ ـ نطقت بنو كنانة (سِيناء) بكسر السين.

  ب ـ نطق كثير من العرب بفتح السين من (سَيناء)، وقد أرجع أبو حيان ذلك إلى جمهور العرب.

  ج ـ إن من كسر السين فى اللفظة المذكورة، كان مسوغه فى ذلك قوله تعالى:" (وَطُورِ سِينِينَ) [سورة: التين - الآية: 2] 
   ب ـ تنوينهم لفظة "تتراً" على الرغم من امتناعها من الصرف:، وذلك من خلال نطقهم للفظة المذكورة كما فى قوله تعالى:" قال تعالى: (ثُمّ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا تَتْرَى كُلّ مَا جَآءَ أُمّةً رّسُولُهَا كَذّبُوهُ) [سورة: المؤمنون - الآية: 44] ، يقول أبو حيان(
) :" وجمهور العرب على عدم تنوينه، أي:(تترا) فيمتنع الصرف للتأنيث اللازم وكنانة تنونه(
) 
   وعن ورود اللفظة بالتنوين من عدمه أشار المهتمون بعلوم القرآن إلى توجيهه من الناحية اللغوية من خلال القولين الآتيين:

ـ يقول الأزهري :" قال أبو منصور: قال أبو العباس: من قرأ (تترًا) فهو مثل شكوت شكوى، وتترًا كان فى الأصل:وترًا:فقلبت الواو تاء، فقيل: تترت تترًا" (
) ، وأرجع البيضاوي ورود اللفظة بالتنوين إلى:" أنه مصدر بمعنى المواترة وقع حالا".(
) 
   يفهم من خلال ما سبق، أن تنوين لفظة (تتراً) لهجة من لهجات قبيلة كنانة، والشائع عند جمهور العرب عدم التنوين.
   20 ـ كندة (حمل معنى لفظة ( المتكأ) على لفظة ( الخمر):
    من الظواهر اللغوية المتصلة بالجانب الدلالي ـ عند قبيلة كندة ـ حملهم معنى لفظة ( المتكأ) على لفظة ( الخمر)، وذلك من خلال قوله تعالى:" قال تعالى: (فَلَمّا سَمِعَتْ بِمَكْرِهِنّ أَرْسَلَتْ إِلَيْهِنّ وَأَعْتَدَتْ لَهُنّ مُتّكَئاً) [سورة: يوسف - الآية: 31] ، يقول أبو حيان:"المتك بالضم المائدة أو الخمر في لغة كندة".(
) 
      ومن خلال كتب علوم القرآن المتنوعة ذهب العلماء إلى إن (المتكأ) يقصد به جلسة معينة يكون عليها الإنسان عند تناوله للطعام، يقول الزمخشري: "قيل : " متكئا " طعاما من قولك اتكأنا عند فلان: طعمنا على سبيل الكناية لأن من دعوته ليطعم عندك اتخذت له تكأة يتكئ عليها"(
) ، ويقول البيضاوي: "المتكأ:"ما يتكئن عليه من الوسائد"(
) 
 ويقول أبو السعود:" متكأ أي ما يتكئن عليه من النمارق والوسائد أو رتبت لهن مجلسَ طعامٍ وشرابٍ"(
 ) 
وقد زاد النحاس أن الاتكاء يكون عند تناول الطعام والشراب أو تداول الحديث، وهذا يتضح في قوله:"وقيل المتكأ كل ما اتكىء عليه عند الطعام أو شراب أو حديث وهذا هو المعروف عند أهل اللغة"(
 ) 
وقد اقتصر معنى (متكأ) عند أصحاب المعاجم على معنى (الوسادة)(
) ، وبمعنى "موضع الاتكاء" (
) 
كما وجه الخليل اللفظة من الناحية الصرفية، يقول:" وأصل المتَّكَأ من الواو وأصله: مُوتكأ فحوّلوا الواو تاءً وأدغموها في التّاء فشدّدوها وثقَلوها".(
)
    يفهم مما سبق أن لفظة (متكأ) قد فسرها أبو حيان بمعنى الخمر عند قبيلة كنانة، وهذا تفسير غريب لا يتفق والسياق الوارد في الآية.

ـ ذكر المفسرون أن الاتكاء يكون على الشيء المعين عند تناول شراب، أو طعام، أو تداول حديث.
    21ـ بنو مالك (ضم هاء التنبيه للمذكر):
      من الظواهر اللغوية التى نطق بها بنو مالك، ضمهم لهاء التنبيه للمذكر، وذلك إذا أتى مقرونا ب (أي) في أسلوب النداء، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (وَتُوبُوَاْ إِلَى اللّهِ جَمِيعاً أَيّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلّكُمْ تُفْلِحُونَ) [سورة: النور - الآية: 31] ، يقول أبو حيان (
) :(أيهُ المؤمنون) بضم الهاء، ووجهه أنها كانت مفتوحة لوقوعها قبل الألف فلما سقطت الألف بالتقاء الساكنين اتبعت حركتها حركة ما قبلها وضم ها التى للتنبيه بعد( أي) لغة لبني مالك".
    وقد أنكر الأزهري على من قرأ بضم الهاء في (أيه)، وذلك بقوله:" قال أبو منصور:أما قراءة ابن عامر (أيه) بضم الهاء فهو ضعيف في العربية، والقراءة أيها الناس،...، كذلك لا أدرى لأحد أن يقرأ (أيُهُ) بضم الهاء".(
) 
    يفهم من خلال ما سبق أن المألوف لدى العرب هو فتح الهاء ووصلها بألف مد،إلا أن ضمها قد شاع عند قبيلة بني مالك، وذلك من قبيل اتباع حركة الياء المضمومة قبلها. 

    22 ـ مضر(إدغام التاء في الدال في لفظة  يهتدي"):
    من الظواهر الصوتية الصرفية لقبيلة مضر نطقهم للفظة ( يهتدي): (يَهِدِّى)، وهو ما يتضح في قوله تعالى:" ( قُلِ اللّهُ يَهْدِي لِلْحَقّ أَفَمَن يَهْدِيَ إِلَى الْحَقّ أَحَقّ أَن يُتّبَعَ أَمّن لاّ يَهِدّيَ إِلاّ أَن يُهْدَىَ فَمَا لَكُمْ كَيْفَ تَحْكُمُونَ) [سورة: يونس - الآية: 35] ، يقول أبو حيان عن التغيير الذي طرأ على الفعل من (يهتدى) إلى (يَهِدَّى): "وأصله يهتدى فقلب حركة التاء إلى الهاء، وأدغمت التاء في الدال،...،إلا أنهم كسروا الهاء لما اضطر إلى الحركة حرك بالكسر،...،وهى لغة سفلى مضر".(
 ) 
    وقد أوضح أبو السعود القول في اللهجة الواردة في اللفظة المذكورة بقوله:" (لا يهِدى) بكسر الهاء أصله (يهتدي) فأدغم وكسرت الهاء لالتقاء الساكنين وقرئ بكسر الياء اتباعا لها لحركة الهاء وقرئ بفتح الهاء نقلا لحركة التاء إليها أي لا يهتدي بنفسه فضلا عن هداية غيره".(
) 
     ومن خلال الأقوال السابقة يمكن توجيه القراءات الواردة في اللفظة المذكورة وبيان التغيرات الصرفية التى طرأت عليها من خلال قول ابن زنجلة :" قرأ عاصم في رواية أبي بكر (أمن لا يِهِدّي) بكسر الياء، والهاء أراد يهتدي فأدغم التاء في الدال فالتقى ساكنان فكسر الهاء لالتقاء الساكنين وكسر الياء لمجاورة الهاء وأتبع الكسرة الكسرة وقرأ حفص (أمن لا يَهِدي) بفتح الياء وكسر الهاء ،...،والهاء مكسورة  لالتقاء الساكنين".(
) ، ويقول أيضا:" قرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وورش (أمن لا يَهَدّي) بفتح الياء والهاء وتشديد الدال والأصل يهتدي فأدغموا التاء في الدال وطرحوا فتحتها على الهاء".(
) 
    كما وجه الأزهري لهجة مضر المتمثلة في نطق اللفظة بقوله:" ومن قرأ 

 (أمن لا يِهِدّي) بكسر الهاء فهذه القراءة في الجودة كفتح الهاء، وإنما كسر الهاء لالتقاء الساكنين".(
) 
    وبشأن الإدغام الوارد فى "يهدِّي"، والتوجيه الدلالي، يقول د.تمام حسان:" فى هذه الآية نرى التاء تنقلب إلى حرف من جنس ما بعدها وهو الدال، ثم تدغم فيها لأن أصل الفعل " يهتدي" وكأن التشديد قد جاء هنا ليبلغ رسالة خاصة تدور حول ملحظ فى استعمال الفعل هو الدلالة على أن هذا الشخص المشار إليه لا يهتدي بنفسه، وأنه إذا جاء من يقوده إلى الطريق السوى لم يسلس قياده له، فكأن وصوله إلى الهداية آخر الأمر يأتى بعد أخذ ورد"(
).
   ويمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
 أ ـ تواردت عدة قراءات على اللفظة المذكورة ميز بينها التغير الحركي على حرفي: الياء، والهاء، يوضحها النماذج الآتية: (أمن لا يِهِدّي)، (أمن لا يَهِدي) ،(أمن لا يَهَدّي).

 ب ـ الصور اللفظية السابقة هى نتاج ( أمن لا يهتدى)، واتفق الجميع على إدغام "التاء" في "الدال"، وكان الخلاف في نوعية الحركة على حرفي:الياء، والهاء.

ج ـ (يَهِدّى) بفتح الياء، وكسر الهاء، به نطقت مضر، حيث كسرت الهاء لالتقاء الساكنين.   
    23 ـ هذيل:

    قبيلة هذيل من القبائل التى وردت عنها ظواهر لغوية متعددة في مختلف مستويات التحليل اللغوي، من هذه الظواهر:

   أ ـ (استعمال الثلاثي المجرد متعديا بمعنى الثلاثي المزيد بالهمزة):

   عادة يتعدى الفعل اللازم بالهمزة التي تسمى بهمزة التعدية إلا أنه شاع عند الهذليين استعمالهم الثلاثي المجرد متعديا بمعنى الثلاثي المزيد بالهمزة، وهذا ما يتضح في قولهم: سعده الله بمعنى: أسعده، وذلك وارد في قوله تعالى:" (وَأَمّا الّذِينَ سُعِدُواْ فَفِي الْجَنّةِ خَالِدِينَ فِيهَا مَا دَامَتِ السّمَاوَاتُ وَالأرْضُ إِلاّ مَا شَآءَ رَبّكَ عَطَآءً غَيْرَ مَجْذُوذٍ) [ سورة: هود – الآية:108 ]، يقول أبو حيان (
) :" الشقاء نكد العيش وسوؤه، يقال منه شقي يشقى شقاء وشقوة وشَقَاوة والسَّعادة ضده يقال منه سعد يسعد ويتعديان بالهمزة فيقال أشقاه الله وأسعده الله، وقد قرئ(
) : شُقوا، وسُعدوا بضم الشين والسين، فدل على أنهما قد يتعديان، وذُكِرَ أن الفراء حكى أن هذيلا تقول سعده الله بمعنى أسعده". 
وتعدى الفعل بالهمزة، ولزومه من حيث المعنى واحد يقول البغوي:"سُعِدوا  بضم السين وكسر العين أي :رزقوا السعادة وسعد وأسعد بمعنى واحد " (
) 
     وقد اختلف القراء في فتح السين من سعدوا وضمها (
)، ولكن اتفقوا في استعمال (سعد) بمعنى (أسعده)، سواء وردت بفتح السين أو بضمها، يقول ابن خالويه:" وأما الذين سعدوا يقرأ بفتح السين وضمها فالحجة لمن فتحها أنه بني الفعل لهم فرفعهم به والحجة لمن ضمها أنه بني الفعل لما لم يسم فاعله وسعد يصلح أن يتعدى إلى مفعول وأن لا يتعدى كقولك سعد زيد وسعده الله وجبر زيد وجبره الله" (
) 
    يفهم من خلال ما سبق أن سعد من(سعدوا) بضم السين وفتحها،تكون بمعنى أسعده أو سعده، حيث يستعمل الثلاثي المجرد بمعنى الثلاثي المزيد بالهمزة.
    ب ـ (الاجتزاء بالكسرة عن الياء في المضارع المعتل بالياء):
يتأتى هذا في الأفعال المعتلة الياء عند وصلها في الكلام، وهذا ما يتضح في الفعل (يأتِ)، حيث حذفت ياءه في حالة الوصل، كما في نطقهم له في قوله تعالى:" (يَوْمَ يَأْتِ لاَ تَكَلّمُ نَفْسٌ إِلاّ بِإِذْنِهِ فَمِنْهُمْ شَقِيّ وَسَعِيدٌ) (سورة: هود - الآية: 105)، يقول أبو حيان(
 ) :" قرأ النحويان ونافع (يأتى) بإثبات الياء وصلا وحذفها وقفا وابن كثير بإثباتها وصلا ووقفا،...، وقرأ الأعمش: "يأت"،...، وإثباتها وصلا ووقفا هو الوجه ووجه حذفها في الوقف التشبيه بالفواصل وقفا ووصلا للتخفيف كما قالوا لا أدرِ، ولا أبالِ، وذكر الزمخشري(
 ) أن الاجتزاء بالكسرة عن الياء كثير في لغة هذيل". 
وقد علل الخليل بن أحمد حذف الياء من الفعل المعتل اللام بقوله:" إن العرب تقول لا أدر فتحذف الياء وتجتزئ بالكسر إلا أنهم يزعمون أن ذلك لكثرة الاستعمال والأجود في النحو إثبات الياء"(
 ) 
      يفهم مما سبق أن الفعل المعتل اللام (يأت) وردت عليه قراءتان الأولى أظهار الياء، والثانية بحذف الياء وهذا على أساس اجتزاء الكسرة عن الياء، وهذه لهجة هذيل.
     ج ـ (قلب ألف التأنيث المقصورة من (فُعْلى) ياء):

     من الظواهر الصرفية التي اختصت بها قبيلة هذيل قلب ألف التأنيث المقصورة من (فُعْلى) ياء، ويدغمونها في ياء المتكلم، وذلك عند إضافتها إليها، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة(بُشْرى)،يقولون (بُشْرىَّ)، كما في قوله تعالى:" (وَجَاءَتْ سَيّارَةٌ فَأَرْسَلُواْ وَارِدَهُمْ فَأَدْلَىَ دَلْوَهُ قَالَ يَا بُشْرَىَ هَـَذَا غُلاَمٌ وَأَسَرّوهُ بِضَاعَةً وَاللّهُ عَلِيمٌ بِمَا يَعْمَلُونَ) [سورة: يوسف - الآية: 19]
    فاللهجة التى وردت عن قبيلة هذيل عند نطقهم للفظة:(بشرى) ـ على حد قول أبى حيان ـ:" (بُشْريَّ) بقلب الألف ياء وإدغامها في ياء الإضافة وهى لغة هذيل".(
) ، وقد ذكر الزمخشري التوجيه الوارد على التغيير في نطق اللفظة بقوله:" يا بشري بالياء مكان الألف جعلت الياء بمنزلة الكسرة قبل ياء الإضافة وهي لغة للعرب مشهورة".(
) 
     كما وجه علماء القراءات القراءة الواردة في اللفظة من الناحية الصرفية، وذلك من خلال وجهتين:الأولى: إثبات الإضافة، والثانية: ترك الإضافة. أما إثبات الإضافة فيقول ابن جني:" ومن ذلك قراءة أبى الطفيلي والجحدرى وابن أبى إسحاق، ورويت عن الحسن (يا بُشْريَّ). قال أبو الفتح:هذه لغة فاشية فيهم،...، وقال لي أبو على:إن قلب هذه الألف لوقوع الياء بعدها ياء كأنه عوض مما كان يجب فيها من كسرها لياء الإضافة بعدها ككسرة ميم غلامي وياء صاحبي ونحو ذلك،...، فإن قيل:فالذي قال:" (يا بُشْرَيَّ) قد جني على الألف بقلبها ياء، قيل هذه الألف يمكن أن تقدر الكسرة فيها، وحرف التثنية لا تقدير فيه أصلا عندنا، فجائز أن تقول :" (يا بُشْريَّ)".(
 ) ، ويقول ابن زنجلة:" "وقرأ الباقون يا بشراي بإثبات ياء الإضافة وفتحها أضاف البشرى إلى نفسه وإنما فتحوا الياء على أصلها لئلا يلتقي ساكنان فجرت مجرى عصاي "(
) 
     أما بخصوص التوجيه الثانى وهو: ترك الإضافة، يقول ابن زنجلة:" قرأ عاصم وحمزة والكسائي يا بشرى بترك الإضافة فيها وجهان أحدهما: أنهم جعلوه اسم رجل فيكون دعا إنسانا اسمه بشرى وحجتهم ما قد روي عن جماعة من المفسرين أنهم قالوا: كان اسمه بشرى فدعاه المستقي باسمه كما يقال يا زيد فيكون بشرى في موضع رفع بالنداء، والوجه الآخر: أن يكون أضاف البشرى إلى نفسه ثم حذف الياء وهو يريدها كما تقول: يا غلام لا تفعل يكون مفردا بمعنى الإضافة"(
) 
    ويمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

 أ ـ إن لفظة بُشريَّ لهجة وردت عند قبيلة هذيل، حيث قلبت الألف ياء وأدغمت في ياء المتكلم، وهو توجيه اعْتُمِد على إثبات ياء الإضافة
ب ـ أخذ نطق لفظة بشرى بعض التوجيهات الأخرى عند علماء القراءات على اعتبار أن بشرى اسم رجل ، أو انه أضاف البشرى إلى نفسه ثم حذف الياء ونواها، وبالتالى تركت الإضافة، أو على اعتبار إضافة البشرى إلى نفسه وإثبات ياء الإضافة وفتحها حتى لا يلتقي ساكنان فجرت مجرى عصاي.
     د ـ (قلب الحاء عينا من حتى):
هذه اللهجة تدخل ضمن الإبدال الصوتي، وهذا يتمثل في قلبهم الحاء عينا من لفظة (حتى)، يقولون :(عنى)، وذلك في قوله تعالى:" (ثُمّ بَدَا لَهُمْ مّن بَعْدِ مَا رَأَوُاْ الآيَاتِ لَيَسْجُنُنّهُ حَتّىَ حِينٍ) [سورة: يوسف - الآية:35 ]، يقول أبو حيان(
) :" قرأ ابن مسعود (عتى)  بإبدال حاء (حتى) عينا وهى لغة هذيل".
     ومن خلال القراءة السابقة أشار ابن جني إلى التعليل الصوتي الوارد في إبدال الحاء عينا بقوله:" العرب تبدل احد هذين الحرفين من صاحبه لتقاربهما في المخرج، كقولهم:بحثر ما في القبور، أي بعثر، وضبعت الإبل، أي ضبحت،...، فعلى هذا يكون عنى وحتى لكن الأخذ بالأكثر استعمالا، وهذا جائز وغير خطأ.(
) 
    أما من حيث التوجيه الدلالي ل (عتى)، فيقول ابن منظور:"حتى حِينٍ أَي: حتى تنقضي المُدَّةُ التي أَُمْهِلوا فيها والجمع أَحْيانٌ وأَحايينُ جمع الجمع وربما أَدخلوا عليه التاء وقالوا لاتَ حِينَ بمعنى ليس حِينَ"(
) 
    ويمكن توجيه ما سبق في الآتى:

أ ـ استعمال العين مكان الحاء في (حتى) لهجة اختصت بنطقها هذيل.أما نطق الحاء على أصلها لهجة قريش.

ب ـ العلة من إبدال الحاء عينا هو تقارب المخرج بينهما، فكلاهما حرفان حلقيان.

     هـ ـ (قلب الواو همزة من فاء صيغة (فِعَال) المكسورة):

من الظواهر الصرفية التى عرفت عن قبيلة هذيل قلبهم (الواو) إلى (الهمزة) من فاء صيغة (فعال) المكسورة، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة (وعاء)، يقولون: (إعاء)، كما في قوله تعالى: (فَبَدَأَ بِأَوْعِيَتِهِمْ قَبْلَ وِعَآءِ أَخِيهِ ثُمّ اسْتَخْرَجَهَا مِن وعاء أَخِيهِ) [سورة: يوسف - الآية:76، يقول أبو حيان (
) : "وقرأ ابن جبير من (إعاء) بإبدال الواو المكسورة همزة كما قالوا:(إشاح)، و(إسادة) في وشاح ووسادة وذلك مضطرد في لغة هذيل يبدلون من الواو المكسورة الواقعة أولا همزة". 
    يفهم مما سبق أن قلب الواو إلى الهمزة عند هذيل مقرون بشرطين:     ـ أولهما: أن تكون الواو مكسورة.
ـ ثانيهما:أن تكون في بداية الكلمة.
   وـ (تحريك عين الكلمة من صيغة "فَعْلة" بالفتح في جمع المؤنث السالم)

   من الظواهر الصرفية المتصلة بقبيلة هذيل تحريكهم العين الساكنة من صيغة(فَعْلة) بالفتح وذلك عند جمعها جمعا مؤنثا سالما، وهذا ما يتضح في جمعهم للفظة (عورة) على (عَوَرَات)، كما في قوله تعالى:" (أَوِ الطّفْلِ الّذِينَ لَمْ يَظْهَرُواْ عَلَىَ عَوْرَاتِ النّسَآءِ وَلاَ يَضْرِبْنَ بِأَرْجُلِهِنّ لِيُعْلَمَ مَا يُخْفِينَ مِن زِينَتِهِنّ وَتُوبُوَاْ إِلَى اللّهِ جَمِيعاً أَيّهَا الْمُؤْمِنُونَ لَعَلّكُمْ تُفْلِحُونَ) [سورة: النور - الآية: 31] ، جاء في البحر المحيط (
) ، قرأ الجمهور (عوْرَات) بسكون الواو، وهى لغة أكثر، لا يحركون الواو والياء في نحو هذا الجمع، وروى عن ابن عباس:تحريك واو (عَوَرات) بالفتح. والمشهور في كتب النحو أن تحريك الواو والياء في مثل هذا الجمع هو لغة هذيل"، وعلل العكبري فتح الواو بأنه:" لم يعتد بالحركة لكونها عارضة، فهو مثل ضَرْبة وضَرَيَات" .(
) 
     أما من ناحية توجيه اللفظة المذكورة من الناحية الدلالية فقد عرف أصحاب المعاجم العورة بأنها:" سوءة الإنسان وكل ما يستحيا منه والجمع عَوْرات بالتسكين وإنما يحرك الثاني من فَعْلَةٍ في جمع الأسماء إذا لم يكن ياء أو واوا وقرأ بعضهم (عورات النساء) بفتح الواو"(
 ) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

   ـ إن فتح عين (عَوَرات) على صيغة (فَعَلات) هو لهجة نطقت بها هذيل، أما تسكين الواو فهو النطق الشائع لدى غالبية العرب.
    24ـ هوازن (حمل معنى اليأس على العلم):

لفظة اليأس من الترادفات اللفظية التى جرت على العلم، وهذه اللهجة تشترك فيها قبيلة هوازن مع قبيلة النخع، وقد تناولت تلك اللهجة عند الحديث عن لهجة النخع.
     25ـ بنو يربوع (حذف نون جمع المذكر السالم):

     من الظواهر اللغوية المتصلة بقبيلة بني يربوع، حذفهم لنون جمع المذكر السالم عند إضافتها لياء المتكلم، حيث يدغمون ياء الجمع في ياء المتكلم المضافة، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة (مُصْرِخِيَّ) كما قوله تعالى: ( مّآ أَنَاْ بِمُصْرِخِكُمْ وَمَآ أَنتُمْ بِمُصْرِخِيّ إِنّي كَفَرْتُ بِمَآ أَشْرَكْتُمُونِ مِن قَبْلُ إِنّ الظّالِمِينَ لَهُمْ عَذَابٌ أَلِيمٌ) [سورة:إبراهيم - الآية: 22] ، يقول أبو حيان:" نقل جماعة من أهل اللغة أنها لغة لكنه قل استعمالها ونص قطرب على أنها لغة في بني يربوع".(
) 
     ومن خلال نص أبى حيان يتضح عدم إشارته بأي الحركات على الياء نطقت بنو يربوع، حيث إن حركة الياء أخذت أكثر من توجيه بين علماء القرآن. يقول البغوي:" قرأ الأعمش و حمزة(
 ) :"بمصرخي" بكسر الياء والآخرون بالنصب لأجل التضعيف ومن كسر فلالتقاء الساكنين حركت إلى الكسر لأن الياء أخت الكسرة،...، وقيل:إنه لغة بني يربوع والأصل بمصرخيني فذهبت النون لأجل الإضافة وأدغمت ياء الجماعة في ياء الإضافة"(
) 
    وقد وجه علماء القراءات القراءة الواردة بشأن اللفظة المذكورة توجيها يتفق وتوجيه علماء التفسير، يقول ابن زنجلة:"قرأ حمزة وما أنتم بمصرخي بكسر الياء وقرأ الباقون بفتح الياء وهو الاختيار لالتقاء الساكنين والأصل بمصرخيني فذهبت النون للإضافة وأدغمت ياء الجمع بياء الإضافة كما تقول لدي وعلي وتقول مررت بمسلمين فإذا أضفتهم إلى نفسك قلت بمسلمي وأسقطت النون" .(
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

أ ـ حذف نون جمع المذكر السالم عند إضافته لياء المتكلم.
ب ـ نطقت ياء اللفظة المذكورة بالكسر مرة، وبالفتح مرة أخرى، ولم يشر أبو حيان بأيهما نطقت بنو يربوع.

ج ـ اتفق علماء القراءات بشأن توجيه القراءة الواردة باللفظة المذكورة مع علماء التفسير، وذلك في حالتي فتح ياء اللفظة المذكورة أو كسرها.

المبحث الثاني
(لهجات نطقت بها البلدان)
لما كانت البلدان جغرافيا أوسع من مكان ما تعيش فيه، أو تنتمى إليه قبيلة من القبائل، فقد يضم البلد عدة مواضع تعيش فيه أكثر من قبيلة ، وقد لاحظت إشارة أبى حيان إلى هذه البلدان ـ في أكثر من موضع ـ في سياق إضافي إلى كلمة أهل ،لذا آثرت أن يشتمل هذا المبحث على لهجات أهل البلدان والمواضع التى تقع في شبه جزيرة العرب، والتى كانت تشترك فيها أكثر من قبيلة في لهجة معينة، وبالتالي قد يشترك في نطق لهجة ما قبيلة، وأهل بلد ما.
   أود أن أشير إلى أن دراسة اللهجات المتناولة في هذا الفصل من الناحية اللغوية تمت من خلال ما نطق به أهل البلدان المشار إليهم في مجلدي أبى حيان ـ مادة الدراسة ـ حيث رتبتها ترتيبا ألف بائيا ـ على غرار الفصل السابق ـ مسبوقة في سياق إضافي للفظة أهل، ويمكن بيان ذلك كله من خلال الآتي:
     1 ـ أهل ثقيف (قلب الياء همزة):
     من الظواهر الصرفية التى نطق بها أهل ثقيف: قلبهم الياء همزة ، وهذا ما يتضح في نطقهم للفعل (ضاهى) يقولون: (ضاهأ) بالهمز، وقد أشار إلى ذلك أبو حيان عند تناوله لقوله تعالى:"(وَقَالَتِ الْيَهُودُ عُزَيْرٌ ابْنُ اللّهِ وَقَالَتْ النّصَارَى الْمَسِيحُ ابْنُ اللّهِ ذَلِكَ قَوْلُهُم بِأَفْوَاهِهِمْ يُضَاهِئُونَ قَوْلَ الّذِينَ كَفَرُواْ مِن قَبْلُ قَاتَلَهُمُ اللّهُ أَنّىَ يُؤْفَكُونَ) (.سورة: التوبة - الآية: 30)، يقول أبو حيان:" المضاهاة المماثلة والمحاكاة وثقيف تقول المضاهأة بالهمزة وقد ضاهأت".(
)، ويقول البيضاوي:"والمضاهاة المشابهة والهمز لغة فيه" (
) 
   وقد أشار أصحاب المعاجم إلى هذه اللهجة يقول الخليل:"والمُضاهاةُ": مُشاكلةُ الشّيءِ الشّيءَ قال الله عزّ وجلّ :( يُضاهُون قول الّذينَ كَفَروا) (.سورة: التوبة - الآية: 30)، وربّما همزوا (يُضاهِئُون قولَ الّذينَ كَفَروا) أي: يقولونَ مثلَ قولهم" (
) 
  يفهم مما سبق أن:
 أ ـ المضاهاة: مشاكلة الشيء الشيء، ومماثلته.
ب ـ المضاهأة: بالهمز لهجة لأهل لثقيف .
   2ـ أهل الحجاز:

    أورد أبو حيان كثيرا من اللهجات لأهل الحجاز، مثلت جميع مستويات التحليل اللغوي، من نواح صرفية وصوتية ونحوية ودلالية، نشير إليها من خلال النقاط الآتية:
  أ ـ (التخفيف بالإمالة):
  عرف عن أهل الحجاز أنهم يميلون إلى عدم الإمالة ،"وهذا يحتاج إلى جهد عضلى كبير، وهو من صفات المتحضرين الذين يميلون إلى الأناة وعدم السرعة فى النطق، وحياتهم المستقرة تدعوهم إلى بذل مجهود أكبر؛ لإبراز الأصوات فى صورة واضحة متناسقة"(
)، وهذا الانطباع الصوتي لم يسد عن معظم قبائل أهل الحجاز إذ إنه لربما تأثروا بالقبائل التى تقطن شرق الجزيرة، وهذا ما يتضح فى إمالتهم لبعض الكلمات بغرض التخفيف، فيقولون:(الرويا) بالإمالة وبغير همز الواو في الرؤيا، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة المذكورة في قوله تعالى:" (قَالَ يَا بُنَيّ لاَ تَقْصُصْ رُؤْيَاكَ عَلَىَ إِخْوَتِكَ فَيَكِيدُواْ لَكَ كَيْداً) (سورة: يوسف – الآية:5)، يقول أبو حيان(
) : " وقرا الجمهور (رؤياك)، و(الرؤيا)، حيث وقعت بالهمز من غير إمالة، وقرا الكسائي بالإمالة" (
) ، وبغير الهمز، وهى لغة أهل الحجاز".   
    وقد أوضح ابن منظور العلة من ترك الهمزة في اللفظة المذكورة بقوله:"تَرَكَتِ العربُ الهمز من الرؤيا قالوا الرُّويا طلباً للخفة فإِذا كان من شأْنهم تحويلُ الواو إِلى الياء قالوا لا تقصص رُيَّاك في الكلام"( 
) 
     أود أن أشير إلى أن أبا حيان لم يكن دقيقا فى تحديد أي قبائل أهل الحجاز أمالت، وأطلق الحكم على كل أهل الحجاز من أنهم يميلون، وهو ما لم نألفه عن أهل الحضر، حيث إن:" القبائل البدوية، تميل إلى عدم وضوح الأصوات، والخلط بينها، ولا ريب أن الإمالة تخلط بين الصوتين،...، وهذا يساعد على سرعة النطق، وعدم بذل مجهود عضلي كبير، وهو من خصائص البدو"(
). 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
   أ  ـ نطق لفظة (الرؤيا) من غير همز لهجة لأهل الحجاز.
   ب ـ التخفيف هو العلة المقصودة من نطق اللفظة ـ المذكورة ـ بدون الهمزة.
    ب ـ (تحقيق الهمز في لفظة الذئب):
    أجمع كثير من العلماء على أن تحقيق الهمزة يختص بنطقها ساكنو البادية من القبائل العربية مثل تميم، وما جاورها، أما عدم التحقيق فاختص بنطقها أهل الحجاز، إذ إن التسهيل من طبيعة الحضر، وهذا التعود الصوتي لم يألفه جميع أهل الحجاز،" إذ ليس معنى ذلك أن قبائل الحجاز كلها كانت تتخلص من الهمز"(
) ، وهذا ما يتضح فى نطقهم للهمزة محققة فى لفظة "الذئب"من خلال قوله ـ تعالى ـ:"(قَالَ إِنّي لَيَحْزُنُنِيَ أَن تَذْهَبُواْ بِهِ وَأَخَافُ أَن يَأْكُلَهُ الذّئْبُ وَأَنْتُمْ عَنْهُ غَافِلُونَ) (سورة: يوسف - الآية: 13)، يقول أبو حيان:" وقرأ الجمهور (الذئب) محققة، وهى لغة أهل الحجاز".(
 )   
     ومن خلال قول أبى حيان نجد أنه عَمَم تحقيق الهمزة فى اللفظة المذكورة على كل أهل الحجاز؛ إلا أن سيبويه قد أشار ـ مسبقا ـ إلى أن تحقيق الهمز كان قاصرا على قوم من أهل الحجاز، وقد سماهم أهل التحقيق، وهذا ما يتضح فى قوله:" وقد بلغنا أن قوما من أهل الحجاز من أهل التحقيق يحققون نبيء، وبريئة، وذلك قليل درئ"
.
    وقد أوضح المفسرون أن العلة من تحقيق الهمزة في اللفظ المذكور:" اشتقاقه من تذاءبت الريح إذا هبت من كل جهة" (
) 
    ويمكن توجيه القراءة الواردة في اللفظة المذكورة من خلال القول التالي: " قرأ أبو عمرو والكسائي وورش عن نافع (الذيب) بغير همز وقرأ الباقون بالهمز وهو الأصل لأنه مأخوذ من تذاءبت الريح إذا أتت من كل ناحية فكأنه شبه من خفته وسرعة حركته بالريح" (
) 
     وقد أرجع د:عبده الراجحي موطن تحقيق الهمزة داخل الشريط الحجازي بقوله:"ونحن نرجح أن القبائل الحجازية التى كانت تجنح إلى تحقيق الهمزة هى تلك القبائل التى كانت تسكن أطراف الحجاز مجاورة لأهل البادية من وسط شبه الجزيرة وشرقيها"(
). 
 يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

 أ ـ تحقيق الهمز في لفظة (الذئب) لهجة لأهل الحجاز وهى مشتقة من تذاءبت الريح، إذا هبت من كل جانب.
 ب ـ نسب الهمز إلى لهجة الحجاز فى اللفظة المذكورة، والمعروف أن لهجة الحجاز تميل إلى التخفيف، ويرجع هذا التغير إلى التأثر المتبادل بين القبائل.
    ج ـ (جمع "صِنْو" على "صِنْوان" بالكسر):
    من الظواهر الصرفية التى يرجع نطقها إلى أهل الحجاز، جمع ما يتأتى على صيغة ( فِعْل) على (فِعْلان)، وهو ما يتمثل في جمع لفظة (صِنْو) على (صِنْوان) بالكسر في الإفراد والجمع، وقد تم تناول ذلك تفصيلا عند الحديث عن لغة قيس.
     د ـ (كسر راء مضارع الماضى "حَرَصَ" ):
    ورد أن أهل الحجاز يقولون في (حرَص) مفتوحة الراء في الماضى، (يحرِص) بكسر الراء في المضارع، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" قال تعالى: (إِن تَحْرِصْ عَلَىَ هُدَاهُمْ فَإِنّ اللّهَ لاَ يَهْدِي مَن يُضِلّ وَمَا لَهُمْ مّن نّاصِرِينَ) [سورة: النحل - الآية: 37]، يقول أبو حيان:" وقرأ الجمهور بالكسر مضارع (حَرَصَ) بالفتح وهى لغة الحجاز".(
 ) ، أي يقولون: (حَرَص) في الماضى، و(يَحْرِصُ) في المضارع.
    وقد وجه ابن جني القراءة الواردة على اللفظة المذكورة مُنْصِفا لهجة أهل الحجاز بقوله:"ومن ذلك قراءة الحسن، وإبراهيم وابن خيرة (إن تَحْرَصْ)، بفتح الراء. قال أبو الفتح:فيه لغتان ـ يقصد لهجتين ـ حَرَصَ يَحْرِصُ وهى أعلاهما". (
) 
   يمكن توجيه مما سبق من خلال الآتى:

   أـ يصاغ المضارع من الفعل الماضى (حَرَصً) مفتوح الراء، بكسر الراء، وبفتحها.

   ب ـ حَرَصَ يَحرِص، بكسر الراء هى لهجة اختص بنطقها أهل الحجاز، وهى الشائعة حيث بها نطق الجمهور.
    هـ ـ (كسر وفتح الميم، وفتح وكسر الفاء من "مرفق" على صيغة "مَِفعَِل" ):
    من الألفاظ التى وردت على الصيغة المذكورة (مِرْفَق) بكسر الميم، وفتح الفاء، وتطلق على مِرفَق الإنسان، وأحيانا ينطقونها (مَرفِق) بفتح الميم، وكسر الفاء، وتطلق على ما يرتفق به، ويمكن توضيح ذلك من خلال قوله تعالى:" قال تعالى:(فَأْوُوا إِلَى الْكَهْفِ يَنْشُرْ لَكُمْ رَبّكُم مّن رّحْمَتِهِ ويهيئ لَكُمْ مّنْ أَمْرِكُمْ مّرْفَقاً) (سورة: الكهف - الآية: 16)، يقول أبو حيان نقلا عن الفراء:"...، وأما من اليد ـ يقصد مرفق بمعنى اليد ـ فبكسر الميم وفتح الفاء لا غير، وعن الفراء (
) أهل الحجاز يقولون: (مَرفِقا) بفتح الميم وكسر الفاء فيما ارتفقت به ويكسرون مِرفَق الإنسان". (
) 
    وعن توجيه القراءة الواردة في اللفظة المذكورة يقول ابن زنجلة:"  قرأ نافع وابن عامر من أمركم مرفقا بفتح الميم وكسر الفاء، وقرأ الباقون مرفقا بكسر الميم وفتح الفاء، قال أبو عمرو مرفق اليد بكسر الميم وفتح الفاء، وكذلك مرفق الأمر مثل مرفق اليد سواء" (
) 
      وقد أوضح ابن منظور العلة من الفتح والكسر بين الميم والفاء بقوله:" أَرادوا أَن يَفْرقُوا بين المَرفِق من الأَمر وبين المِرْفَق من الإِنسان " (
)، وقد أشار الأزهري إلى أن:" أكثر كلام العرب أن يقولوا: (مِرْفَق) لمرفق اليد بكسر الميم". (
) 
    كما أجرى الزمخشري كل المعاني المذكورة على لفظة (المِرفَق) بكسر الميم،وفتح الفاء، وذلك بقوله:"والمِرْفَقُ من كُلِّ شيءٍ من المُتَّكَأ واليَدِ والأمْرِ"(
) 
     يمكن توجيه مما سبق من خلال الآتي:

    أ ـ أن لفظة (مَِرفَِق) وردت بفتح وكسر، وكسر وفتح الميم،والفاء، وهما لهجتان نطقت بهما القبائل العربية إلا أن الشائع عند أهل الحجاز فتح الميم وكسر الفاء.
   ب ـ إن مَرفِق بفتح الميم وكسر الفاء يقصد به ما يرتفق به ، وإن مِرفَق بكسر الميم وفتح الفاء قصد به مرفق الإنسان ، وقد أشار ابن منظور إلى أن العلة من التبادل الحركي بين الميم والفاء على الكسر هو التفريق بين المَرفِق من الأَمر وبين المِرْفَق من الإِنسان.
    و ـ (فتح لام "لِحية" الواردة على صيغة "فِعْلة") :
    من الألفاظ التى وردت على الصيغة المذكورة لفظة: (لحية) حيث نطق بها الحجاز بفتح اللام بدلا من الكسر، وهذا ما يتضح لنطقهم للفظة المذكورة في قوله تعالى:" قال تعالى: (قَالَ يا ابن أم لاَ تَأْخُذْ بِلِحْيَتِي وَلاَ بِرَأْسِي إِنّي خَشِيتُ أَن تَقُولَ فَرّقْتَ بَيْنَ بَنِيَ إسرائيل وَلَمْ تَرْقُبْ قَوْلِي) [سورة: طه - الآية: 94]

جاء في البحر المحيط (
) :" وقرأ عيسى بن سليمان (بلَحْيتى) بفتح اللام وهى لغة أهل الحجاز". (
)، وقد أشار الزمخشري ـ إلى ذلك ـ بقوله:"قرأ (بلحيتي) بفتح اللام، وهي لغة أهل الحجاز" (
) 
    يتضح مما سبق أن فتح لام (بلحيتى) لهجة اختص بنطقها أهل الحجاز.

    ي ـ كسر فاء، وسكون عين صيغة (فِعْلة):
    من الألفاظ التى نطق بها أهل الحجاز على الصيغة المذكورة، لفظة (شِقْوة) بكسر الشين، وسكون القاف، وهو ما يتضح من قوله تعالى:" قال تعالى:(قَالُواْ رَبّنَا غَلَبَتْ عَلَيْنَا شِقْوَتُنَا وَكُنّا قَوْماً ضَالّينَ)[سورة: المؤمنون - الآية: 106]
يقول أبو حيان عن المعنى وتوجيه اللهجة الواردة في اللفظة:"الشقوة الهوى وقضاء اللذات، لأن ذلك يؤدى إلى الشقوة أطلق اسم المسبب على السبب،...، وباقى السبعة والجمهور بكسر الشين وسكون القاف ـ يقصد قراءة شقوتنا ـ وهى لغة كثيرة في الحجاز".(
 ) 
    وعن توجيه القراءة الواردة بشان اللفظة المذكورة ذكر علماء القراءات بأنها نطقت بكسر الشين وسكون العين، وقرأت بفتح الشين، وإثبات الألف بعد القاف، وبينوا أن كلا له صيغته الاشتقاقية، يقول ابن مجاهد:" (شقوتنا) يقرأ بكسر الشين من غير ألف وبفتح الشين وإثبات الألف وكلاهما مصدران أو اسمان مشتقان من الشقاء فأما الشقاوة فكقولهم سلم سلامة وأما الشقوة فكقولهم فديته فدية" (
)، ويقول ابن زنجلة: "قرأ حمزة والكسائي شقاوتنا بالألف وفتح الشين وقرأ الباقون شقوتنا بكسر الشين من غير ألف وهما مصدران تقول شقي من الشقاوة والشقوة، والشقوة كالفطنة و الشقاوة كالسعادة"(
) 
   وعن توجيه المعنى الدلالي المتصل بحالتي النطق في اللفظة المذكورة، يقول الزمخشري:" الشَقَاوة سوء العاقبة التي علم الله أنهم يستحقونها بسوء أعمالهم" (
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتى:
   أـ إن نطق اللفظة المذكورة بكسر الشين، وسكون القاف هى قراءة الكثرة، وبها نطق أهل الحجاز.
  ب ـ اتفق أصحاب المعاجم مع علماء القرآن بشأن توضيح الصيغ الاشتقاقية المتصلة بحالتي النطق للفظة المذكورة.
   ج ـ ذهب المفسرون إلى أن (الشِقْوة) بمعنى الهوى وقضاء اللذات، و(الشَقاوة) سوء العاقبة لهم في الآخرة.
      3 ـ أهل حضرموت (حمل معنى اللهو على لفظة الولد):
     من الظواهر الدلالية التى تتصل بأهل حضرموت حملهم معنى (اللهو) على لفظة (الولد)، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:"(لَوْ أَرَدْنَآ أَن نّتّخِذَ لَهْواً لاّتّخَذْنَاهُ مِن لّدُنّآ إِن كُنّا فَاعِلِينَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 17]
جاء في البحر المحيط (
) :" وقال الزجاج ـ أي في معنى لفظة لهوا ـ هو الولد بلغة حضرموت". 
    أود إن أشير إلى كون حضرموت موضعا من اليمن ، فقد فسر بعض العلماء اللفظة المذكورة مرة بالولد على أنها لهجة لحضرموت، ومرة على أنها لهجة لأهل اليمن، يقول الفراء:" حدثني حبان عن الكلبي عن أبى صالح عن ابن عباس قال:اللهو:الولد بلغة حضرموت" (
)، وقد أشار إلى ذلك ـ أيضا ـ البيضاوي بقوله: " قيل اللهو الولد بلغة اليمن وقيل الزوجة" (
) ويقول ابن منظور:" قال أَهل التفسير اللَّهْوُ في لغة أَهل حضرموت الولد،...، وتأُويله في اللغة: أَن الولد لَهْوُ الدنيا أَي: لو أَردنا أَن نتخذ ولداً ذا لَهْوٍ نَلهَى به" (
) 
      يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
    أ ـ اللهو بلهجة أهل حضرموت الولد، ومن العلماء من نسبها إلى أهل اليمن على اعتبار أن اليمن الموضع الأكبر الذي يشمل حضرموت.
   ب ـ حمل معنى لفظة اللهو على لفظة المرأة، وهو توجيه دلالي اختص به أهل اليمن وسنذكره لاحقا إن شاء الله تعالى.

    4 ـ أهل حمير (حمل معنى ( العجَل) على لفظة (الطين):
     من الظواهر الدلالية المتصلة بأهل حمير حملهم معنى ( العجَل) على لفظة (الطين)، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (خُلِقَ الإنْسَانُ مِنْ عَجَلٍ سَأُوْرِيكُمْ آيَاتِي فَلاَ تَسْتَعْجِلُونِ) [سورة: الأنبياء - الآية: 37]، يقول أبو حيان:" وقيل من عجل من طين، والعجل بلغة حمير الطين".(
) 
    وقد فسر بعض العلماء العجل بمعنى الطين إلا أنهم لم يوجهوا اللهجة على أهل حمير، يقول ابن منظور:" العَجَل ههنا الطِّين" (
) 
     ويبدو أن الزمخشري لم يسترح لحمل معنى العجل على لفظة الطين كما هو واضح من قوله:" وبعضهم يفسِّر قول الله ( خُلِقَ الإنسانُ من عَجَل) أنَّه الطين والله أعلم " (
) 
     يفهم مما سبق أنه فسر بعض العلماء (العَجَل) بمعنى الطين، وذهب بعضهم إلى أنها لهجة لأهل حمير.
     5 ـ أهل المدينة (إدغام التاء في الدال في لفظة "يهتدى"):
     من الظواهر الصوتية التى اختص بها أهل المدينة، نطقهم لفظة         ( يهتدى) مدغمة، حيث يدغمون التاء في الدال، وإسكان الهاء، وذلك باختلاس الحركة، وفتح ياء المضارعة، فيقولون:(يهدى)، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" قال تعالى: (قُلِ اللّهُ يَهْدِي لِلْحَقّ أَفَمَن يَهْدِيَ إِلَى الْحَقّ أَحَقّ أَن يُتّبَعَ أَمّن لاّ يَهِدّيَ إِلاّ أَن يُهْدَىَ فَمَا لَكُمْ كَيْفَ تَحْكُمُونَ) [سورة: يونس - الآية: 35]
جاء في البحر المحيط (
) :" قرأ أهل المدينة إلا ورشا أمن (لا يَهدى) بفتح الياء وسكون الهاء، وتشديد الدال فجمعوا بين ساكنين ".(
) 
  وقد تم الحديث عن هذه اللفظة ـ المذكورة ـ تفصيليا عند تناولنا لقبيلة مضر.
     ويمكن توجيه قراءة أهل المدينة من خلال قول ابن زنجلة:" قرأ نافع: (أمن لا يهْدّي) بإسكان الهاء وتشديد الدال الأصل يهتدي فأدغمت التاء في الدال وتركت الهاء ساكنة كما كانت". (
) 
     ويتضح من خلال حديث أبي حيان وأصحاب القراءات صعوبة النطق بهاء ساكنة بعدها دال مشددة، وقد شرح الأزهري قراءة أهل المدينة بقوله:" أما من قرأ ( أمن لا يَهْدِّي) بفتح الياء وسكون الهاء وتشديد الدال فإن القراءة وإن رويت فاللفظ بها ممتنع عند النحويين وغير سائغة؛ لاجتماع الساكنين، والعرب لا تكاد تجمع بينهما".(
 ) 
   يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
  أ ـ تواترت القراءات المتعددة على اللفظة المذكورة، حيث مثلت عددا من اللهجات نطقت بها قبيلة مضر، وأهل المدينة، كما أشار إلى ذلك أبو حيان.
  ب ـ مثلت قراءة أهل المدينة صعوبة في النطق إذ من خلالها يجتمع ساكنان، وهو غير سائغ عند النحويين، ولا تكاد تجمع عليه العرب.
     6 ـ أهل مكة (تخفيف الهمزة وإضافة لفظها إلى ياء المتكلم).
     من الظواهر اللغوية المتصلة بهم تخفيف الهمزة، وإضافة اللفظ إلى ياء المتكلم ، أي أنهم يحذفون همزة الممدود عند إضافته لياء المتكلم، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة (شركائي)، يقولون: (شركاى)، وذلك من خلال قوله تعالى:" (وَيَوْمَ يَقُولُ نَادُواْ شُرَكَآئِيَ الّذِينَ زَعَمْتُمْ فَدَعَوْهُمْ فَلَمْ يَسْتَجِيبُواْ لَهُمْ وَجَعَلْنَا بَيْنَهُم مّوْبِقاً) [سورة: الكهف - الآية: 52]، يقول أبو حيان:" وقرأ الجمهور:(شركائي) ممدودا مضافا للياء، وابن كثير وأهل مكة مضافا لها أيضا". (
 ) 
     ويمكن توجيه القراءة الواردة في اللفظة المذكورة من خلال قول ابن مجاهد:" قرأ أبو عمرو ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائى (شركآئي) بهمزة في كل القرآن وفتح الياء،، وقال البزي عن ابن كثير (شركاي) بغير همز وبفتح الياء".(
) 
     يتضح من خلال ما سبق أن اتصال ياء المتكلم بالهمزة محققة هو الشائع عند الجمهور، وبه قرأ أبو عمرو ونافع وعاصم وابن عامر وحمزة والكسائى، أما في حالة كون إضافة ياء المتكلم إلى اللفظة مخففة الهمزة، يختص بنطقه أهل مكة وبه قرأ ابن كثير .
     7 ـ أهل نجران (التقاء الساكنين).
     من الظواهر الصوتية المتصلة بهم تحريك الساكن إلى الكسر عند التقاء الساكنين، فهم يقولون: مِنِ اللهِ في مِنَ اللهِ ، حيث يحركون النون بالكسر اتباعا لحركة الميم، وتجنبا لالتقاء سكون كل من النون، وسكون اللام الأولى في لفظ الجلالة، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" قال تعالى: (بَرَآءَةٌ مّنَ اللّهِ وَرَسُولِهِ إِلَى الّذِينَ عَاهَدْتُمْ مّنَ الْمُشْرِكِينَ) [سورة: التوبة - الآية: 1]، يقول أبو حيان(
) :" وحكي أبو عمرو عن أهل نجران أنهم يقرءون:(مِنِ اللهِ) بكسر النون على أصل التقاء الساكنين وإتباعا لكسرة الميم". 
     أود أن أشير إلى إن كسر النون عند أهل نجران تجبنا للالتقاء الساكنين هو الأصل، يقول ابن السراج:" وأصل تحريك التقاء الساكنين الكسر فمتى حركوا بغير ذلك فإنما هو للاستثقال أو لإتباع اللفظِ اللفظَ" (
) 
    وهذا الكسر الوارد في النون الذي كان مسوغه هو اتباع حركة الميم في لفظة (مِنِ الله) عند أهل نجران يرى إن الفتح فيه أولى وذلك للخفة حيث يقول:" غير أنه كثر استعمال من مع لام المعرفة فهربوا من توالى كسرتين إلى الفتح . وإذا كانوا قد قالوا (قُمَ الليلَ)" سورة المزمل من الآية:2، (قُلَ الحق) "سورة الكهف، من الآية:29" ففتحوا ولو تلتق هناك كسرتان فالفتح في (مِنَ الله)" (
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتى:

   أ ـ تعددت طرق التخلص من التقاء الساكنين عن طريق التغير الحركي، والأصل في التخلص من هذه الظاهرة هو تحريك التقاء الساكنين بالكسر.

  ب ـ عرف عن أهل نجران تخلصهم من التقاء الساكنين بكسر النون اتباعا لحركة الميم في (مِنِ الله) إلا أن الشائع فتحها وذلك للخفة.
     8 ـ أهل اليمن (حمل معنى اللهو على لفظة الزوجة):
     حملهم معنى اللهو على لفظة الزوجة، وهذا يعتبر من معاني اللهو التى أشرت إليه سابقا ، ـ كما في قوله تعالى:" (لَوْ أَرَدْنَآ أَن نّتّخِذَ لَهْواً لاّتّخَذْنَاهُ مِن لّدُنّآ إِن كُنّا فَاعِلِينَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 17]، يقول أبو حيان:" وقيل اللهو هنا المرأة، وقال قتادة هذا في لغة أهل اليمن وتكون ردا على من ادعى أن لله زوجة". (
) 
    ومن خلال بعض كتب التفاسير الأخرى والمعاجم اتضح تفاوتهم في تحديد حمل معنى اللهو فمنهم من أجراها على الولد وذكر أنه لهجة لحضرموت، ومنهم من حملها على المرأة، وذكر أنها لهجة لأهل اليمن، ومنهم حملها على اللفظين معا وتخبط في نسبة اللهجة إلى كل من حضرموت، وأهل اليمن، وهذا ما يتضح من الأقوال الآتية:
  ـ يقول البيضاوي:"قيل اللهو الولد بلغة اليمن وقيل الزوجة"(
) 
  ـ كما ذهب البغوي إلى أن اللهو بمعنى كل من الولد والمرأة، إلا أن حمله على لفظة المرأة أفضل وذكر علة ذلك بقوله:" وهو ـ يقصد اللهو ـ في المرأة أظهر لأن الوطء يسمى لهوا في اللغة والمرأة محل الوطء" (
) 
  ـ أجزم الخليل القول بكون اللهو بمعنى المرأة، وذلك من خلال قوله:"يقال:هو ـ أي اللهو ـ المرأة نفسها" (
) 
    أما ابن منظور فقد ذكر القولين، ووجه على من نطق بهما، يقول:"اللهو بلسان اليمن المرأة،...، وقال أَهل التفسير اللَّهْوُ في لغة أَهل حضرموت الولد وقيل اللَّهْوُ المرأَة " (
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
    أ ـ حمل معنى (اللهو) على كل من لفظتي:( الولد، والمرأة).
   ب ـ اختلف العلماء في تحديد اللهجات التى حمل عليها معنى اللفظة المذكورة، وكأن الأغلب الأعم أن اللهو بمعنى الولد في لهجة حضرموت، وبمعنى المرأة في لهجة أهل اليمن.
المبحث الثالث

(  لهجات اشتركت فى نطقها أكثر من قبيلة)
    من خلال القراءة المتأنية بشأن اللهجات المذكورة في أجزاء القرآن الكريم ـ مناط الدراسة ـ ، اتضح لدىّ اشتراك أكثر من قبيلة، أو قبيلة وبلد، أو قبيلة وموضع وبلد، في نطق لفظة ما بلهجات متعددة، ويعد هذا من الظواهر اللغوية المتفاوتة بينهم ، حيث يرجع الاختلاف إلى طريقة ضبط اللفظة من حيث الحركات والسكنات، أو نطق اللفظة بزيادة بعض الحروف، أو نقصها، أو تفاوتهم فى دلالتها.

   أود أن أشير إلى أن تناولى للقبائل والبلدان والمواضع جاء من خلال تتبع اللهجات في أجزاء القرآن الكريم من حيث الترتيب بداية من الجزء العاشر حتى نهاية الجزء التاسع عشر، وهذا ما يتضح في النقاط الآتية:
       1 ـ أسد ـ الحجازـ تميم (تفاوتهم في نطق (غَُِلظة) مثلثة الغين):
      من الظواهر الصرفية والصوتية التى ترجع إلى القبائل المذكورة تفاوتهم في الضبط الحركي المتصل باللفظة المذكورة، نطق بنو أسد (غِلْظَة) بكسر الغين، وأهل الحجاز ينطقونها (غَلْظَة) بفتح الغين، أما بنو تميم فينطقونها (غُلْظَة) بضمها، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (يَأَيّهَا الّذِينَ آمَنُواْ قَاتِلُواْ الّذِينَ يَلُونَكُمْ مّنَ الْكُفّارِ وَلِيَجِدُواْ فِيكُمْ غِلْظَةً وَاعْلَمُوَاْ أَنّ اللّهَ مَعَ الْمُتّقِينَ) [سورة: التوبة - الآية: 123]، يقول أبو حيان (
) :" قرأ الجمهور(
) (غِلْظَة) بكسر الغين، وهى لغة أسد والأعمش وأبان بن ثعلب والمفضل كلاهما عن عاصم (
)بفتحها، وهى لغة الحجاز، وأبو حيوة والسلمي وابن أبي عيلة والمفضل وأبان أيضا بضمها وهى لغة تميم". (
) 
     وقد أشار الزمخشري إلى هذه القراءات الثلاثة بقوله:"وقرئ: غلظة بالحركات الثلاث فالغلظة كالشدة والغلظة كالضغطة والغلظة كالسخطة".(
) 
وإلى نفس التوجيه السابق ذهب جل المفسرين،وأصحاب المعاجم وقد وصف الألوسي التناوب الحركي على حرف الغين بقوله:" مثلثة الغين". (
) 
    وقد علل د. الراجحي، نطق التميميين بالكسر، ونطق أهل الحجاز بالفتح، وذلك بقوله:" إننا لا نستطيع أن نغزو الفتح ـ وهو أخف من الكسرة ـ إلى البيئة المتحضرة في الحجاز، وأن نعزو الكسر إلى تميم وأسد وأهل نجد، وهى قبائل بادية لا تنفر طبائعهم من الخشونة"
.
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
   أـ لفظة غَُِلظة ورد نطقها بكسر وفتح وضم الغين،إلا أن النطق الشائع هو كسر الغين وهى لهجة أسد، وبها نطقت معظم القبائل
  ب ـ أشير إلى أن الاختلاف الحركي في نطق اللفظة المذكورة بين القبائل، لا يمثل اختلافا في الناحية الدلالية.
   2 ـ قيس ـ تميم ـ أهل نجد(اشتراكهم في صياغة المضارع من رَكَن يَرْكُن):

      من الظواهر اللغوية المشتركة بين القبائل المذكورة اتفاقهم في صياغة المضارع (يفعُل) مضموم العين من الماضي (فَعَل) مفتوح العين، اتفقت قيس وتميم وأهل نجد في صياغة الفعل المضارع يركُن مضموم العين من الفعل الماضي ركُن، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:"(وَلاَ تَرْكَنُوَاْ إِلَى الّذِينَ ظَلَمُواْ فَتَمَسّكُمُ النّارُ) [سورة: هود - الآية: 113]
     جاء في البحر المحيط(
) :" قرأ قتادة وطلحة والأشهب ورويت عن أبى عمرو(
) تركُنوا بضم الكاف ماضي ركَن بفتحها، وهى لغة قيس وتميم، وقال الكسائي وأهل نجد: وشذ يركَن بفتح الكاف مضارع ركَن بفتحها". 
    وقد وجه ابن جني اللهجة الواردة على اللفظة المذكورة بقوله:" قال أبو الفتح: فيها لغتان ـ يقصد (تركنوا) ـ رَكِن يَرْكَنُ كعلم يعلم، وركَن يَرْكُن كقتل يقتل."(
 ) ، كما نوه إلى هذه اللهجة في موضع أخر بقوله:" وقالوا أيضا فيما جاء من فَعَل يَفْعَل وليس عينه ولا لامه حرفا حَلْقِيّا نحو: قَلَى يَقْلَى وسَلاَ يسلىَ وجَبَى يَجْبَى ورَكَن يركَن وقَنَط يَقْنَط"(
)
      وقد أوضح ابن منظور القول بخصوص ضم وفتح عين المضارع من ركن بقوله:" (ركن) رَكِنَ إلى الشيءِ ورَكَنَ يَرْكَنُ ويَركُنُ رَكْناً ورُكوناً فيهما ورَكانَةً ورَكانِيَةً أَي مال إليه وسكن،...، وفي التنزيل العزيز"( ولا تَرْكَنُوا إلى الذين ظلموا")[سورة: هود - الآية: 113] قرئ بفتح الكاف من رَكِنَ يَرْكَنُ رُكوناً إذا مال إلى الشيء واطمأَنَّ إليه ولغة أُخرى ـ يقصد لهجة أخرى ـ رَكَنَ يَرْكُنُ وليست بفصيحة ورَكِنَ إلى الدنيا إذا مال إليها وكان أَبو عمرو أَجاز رَكَنَ يَرْكَنُ بفتح الكاف من الماضي "(
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
    أ ـ ورود أكثر من لهجة في نطق الفعل المضارع من الفعل الماضي (رَكَن)، وهذا اعتبر من باب تداخل اللغات (اللهجات) حيث صِيغ منه الفعل المضارع (يركن) بضم العين وكسرها. 
   ب ـ ركَن يركُن بفتح الكاف في الماضي وبضمها في المضارع لهجة تحدثت بها: قيس وتميم، أهل نجد وقد أشار ابن منظور إلى كونها لهجة غير فصيحة.
      3 ـ تميم ـ الحجاز (اختلافهما فى إدغام عين الكلمة ولامها):
      إدغام عين الكلمة ولامها إذا كانت من جنس واحد محل اختلاف بين التميميين والحجازيين، فالتميميون يدغمون، والحجازيون يفكون ـ أي يظهرون ـ ، وهذا ما يتضح في نطقهم لفظة (تقصص) كما في قوله تعالى:" (قَالَ يَبُنَيّ لاَ تَقْصُصْ رُؤْيَاكَ عَلَىَ إِخْوَتِكَ فَيَكِيدُواْ لَكَ كَيْداً إِنّ الشّيْطَانَ لِلإِنْسَانِ عَدُوّ مّبِينٌ) [سورة: يوسف - الآية: 5].

     جاء في البحر المحيط:(
)، قرأ زيد بن على لا تقص مدغما وهى لغة تميم، والجمهور بالفك وهى لغة الحجاز". وهذا الإدغام الوارد في اللفظة المذكورة أطلق عليه علماء القراءات بإدغام المثلين واعلم أن الحرف إذا كان ساكنا ولقيه مثله متحركا لم يكن إلا إدغام الأول في الثاني"(
) ، وقد ذكر ابن خالويه أن:" الحجة لمن أظهر أنه أتى بالكلام على الأصل لأن الأصل الإظهار والإدغام فرع" (
) وقد عرف أن :" الفك لغة أهل الحجاز؛ لأنهم يفكون المثلين فيما سَكَن ثانيهما للجزم أو للوقوف، نحو:تمرُر، وامرُر، وبنو تميم يدغمون".(
) 
    وهذا الخلاف فى توجيه الفك، والإدغام بين الحجازيين والتميميين فسره المحدثون بارتباطه بطبيعة بيئة كل منهما، يقول د: الراجحي:" نحن نستطيع أن ننسب الإدغام إلى تلك القبائل التى كانت تسكن وسط شبه الجزيرة وشرقيها، ومعظمها قبائل بادية تميل إلى التخفف والسرعة فى الكلام"(
)، كما أرجع د: أنيس الفك لدى الحجازيين بأنه من قبيل:" التأنى فى الأداء بحيث تظهر كل صوت فيه"(
).
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتى:

   أ ـ إدغام عين ولام الفعل من (تَقْصُص) لتصبح (تَقُص)  لهجة نطقت بها بنو تميم.

  ب ـ فك الإدغام في اللفظة المذكورة لهجة اختص بنطقها الحجازيون.
      4 ـ الحجاز ـ أسد (تسكين عين قُبُل، وتنوين لامها).

    تسكين عين "فُعُل" وتنوين لامها يتواتر على لفظتي: (قُبُل) و (دُبُر) بإسكان الباء فيهما وتنوين أخرهما، وهذا ما يتضح في قوله تعالي:" (وَإِنْ كَانَ قَمِيصُهُ قُدّ مِن دُبُرٍ فَكَذَبَتْ وَهُوَ مِن الصّادِقِينَ) [سورة: يوسف - الآية: 27]
     جاء في البحر المحيط (
 ) ـ بشأن اللفظتين المذكورتين ـ :" وقرأ الجمهور من قُبُل ومن دُبُر بضم الباء فيهما والتنوين، وقرا الحسن وأبو عمرو (
) في رواية بتسكينها، وبالتنوين، وهى لغة الحجاز وأسد". 
    وقد وجه ابن منظور التسكين، والتنوين الواردين في اللفظتين بقوله:" قرئ :(من قُبْلٍ)، و(من دُبْرٍ) . ووقع السهم بقُبْل الهدَف وبدُبْره أَي من مقدَّمه ومن مؤَخَّره "(
) 
     يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
     ـ قراءة اللفظتين المذكورتين بضم الباء فيهما وتنوين الآخر يعد من اللهجات التى ذاع النطق بهما عند الجمهور أما تسكين الباء وتنوين الأخر فيهما هى لهجة نطقت بها قبيلتا الحجاز وأسد.
    5 ـ الحجاز ـ تميم (الاختلاف في فتح، وضم فاء فَُعْلة حملا على  لفظة "المثلات"):
    اختلف الحجازيون والتميميون ـ كعادتهم ـ حول حركتي فاء وعين كلمة (مثلات)، وذلك من خلال قوله تعالى:"(وَيَسْتَعْجِلُونَكَ بِالسّيّئَةِ قَبْلَ الْحَسَنَةِ وَقَدْ خَلَتْ مِن قَبْلِهِمُ الْمَثُلاَتُ) [سورة: الرعد - الآية: 6]، يقول أبو حيان(
) : المُثُلة: العقوبة ويجمع بالألف والتاء كسموة وسماوات ولغة الحجاز مَثْلة بفتح الميم وسكون الثاء، ولغة تميم بضم الميم وسكون الثاء(
)، وسميت العقوبة بذلك؛ لما بين العقاب والمعاقب من المماثلة". 

    وقد وجه ابن جني اللهجتين الواردتين من الناحية الصوتية فيقول عن لهجة الحجاز:" وأما من قال )المَثْلَاتُ) بفتح الميم وسكون الثاء فإنه أسكن عين (الْمَثُلَات) استثقالا لها فأقر الميم المفتوحة. وإن شئت قلت:أسكن عين الواحد فقال:(مَثْلَة)، ثم جمع وأقر السكون بحاله"(
)  

    أما عن لهجة تميم يقول ابن جني ـ أيضا ـ:" ومن قال (الْمُثْلَات) بضم الميم وسكون الثاء احتمل عندنا أمرين:
 ـ أحدهما أن يكون أراد: (الْمُثُلَات) ثم آثر إسكان الثاء استثقالا للضمة ففعل ذلك، إلا أنه نقل الضمة إلى الميم فقال:(الْمُثْلات)، كما قالوا في عَضُد:عُضُد، وفى عَجُز عُجْز. 
 ـ الآخر أن يكون خفف في الواحد فصار مَثْلَة إلى مُثْلَة، ثم جمع على ذلك فقال: الْمُثْلَات"(
) 
    وقد أوضح الزمخشري القول بشأن اللفظة المذكورة بقوله:" قرئ:المُثُلات بضمتين لإتباع الفاء العين، والمَثْلات بفتح الميم وسكون الثاء كما يقال: السمرة، والمُثْلات بضم الميم وسكون الثاء تخفيف المثلات بضمتين، والمُثْلات جمع مثلة كركبة وركبات"(
) 
    كما وجه ابن منظور اللهجة الواردة في اللفظة المذكورة من الناحية اللغوية بقوله:"والعرب تقول للعقوبة مَثُلَه ومُثْلة فمن قال مَثُله جمعها على مَثُلات ومن قال مُثْلة جمعها على مُثُلات ومُثَلات ومُثْلات بإِسكان الثاء" (
) 
        يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:
     ـ أخذت لفظة (المَُثُْلات) عدة توجيهات نطقية توقفت على حركتي الميم،والثاء، فالحجازيون فتحوا الميم وسكنوا الثاء، والتميميون ضموا الميم وسكنوا الثاء، وقم تم توجيه اللهجتين الواردتين على اللفظة المذكورة من خلال الناحية اللغوية، كم تم توجيهها من خلال كتب القراءات.
    6ـ تميم ـ أسد (إلزام الياء في كلمة عضين وحمل حركات الإعراب على النون):
     اتفقت تميم وأسد في حمل حركات الإعراب الرفع والنصب والجر على حرف النون في كلمة (عضين) وإلزام الياء اللفظة في جميع أحوال الإعراب المختلفة، وهو اتفاق بين القبيلتين المذكورتين ضادوا به من جعل (عضين) ملحقة بجمع المذكر السالم وبالتالي تعرب بالواو رفعا ، وبالياء نصبا وجرا، وذلك من خلال قوله تعالى:" (الّذِينَ جَعَلُواْ الْقُرْآنَ عِضِينَ) [سورة: الحجر - الآية: 91]
جاء في البحر المحيط (
) نقلا عن الفراء (
) :" ومن العرب من يلزم الياء ويجعل الإعراب في النون فيقول: عضينك، كما قالوا: سنينك، وهى كثيرة في تميم وأسد".
     يتضح من خلال ما سبق أن لفظة (عِضين) قد تلزم الياء، وتلزم حركات الرفع والنصب والجر على النون، وهو توجيه لزمته قبيلتا تميم، وأسد خالفوا به من ألحق اللفظة بجمع المذكر السالم.
    7 ـ أزد شنوءة ـ هذيل(حمل معنى التخوف على لفظة التنقص):
اشتركت قبيلتا أزد شنوءة، وهذيل في حمل معنى التخوف على لفظة التنقص، وذلك من خلال قوله تعالى:" (أَوْ يَأْخُذَهُمْ عَلَىَ تَخَوّفٍ فَإِنّ رَبّكُمْ لَرَؤُوفٌ رّحِيمٌ) [سورة: النحل - الآية: 47] جاء في البحر المحيط(
 ) :" وعلى تخوف على تنقص قاله ابن عباس(
 ) ومجاهد (
) والضحاك،(
) وقال ابن قتيبة يقال: خوفته وتخوفته إذا تنقصته وأخذت من ماله وجسمه، وقال الهيثم بن عدي هو النقص بلغة أزد شنوءة وفى حديث لعمر(
 ) أنه سأل عن التخوف فأجابه شيخ بأنه التنقص في لغة هذيل".
     وعن معنى التخوف وتوجيه اللهجة يقول البغوي: "التخوف:التنقص أي: ينقص من أطرافهم ونواحيهم الشيء بعد الشيء حتى يهلك جميعهم،.. .، ويقال هذا لغة بني هذيل" (
) 
     ومن خلال اشتقاقات لفظة خوف المختلفة ذكر أصحاب المعاجم أن التخوف بمعنى التنقص، يذكر الخليل:" التَّخوُّفُ:التَنقصُ ومنه قوله تعالى:(أو يأخُذُهم على تَخَوُّفٍ) [سورة: النحل - الآية: 47] (
) ، يقول الرازي:" تَخَوَّفَهُ أي تنقصه ومنه قوله تعالى:(أو يأخذهم على تخوف" [سورة: النحل - الآية: 47] (
) 
    8 ـ تميم ـ حمير (تناوبهما الفتح والضم على فاء وعين "فَُعَُل" على لفظة صَُدَُف):
    اختلفت تميم، وحمير بشأن نطق لفظة صدف، فبنو تميم يقولون: صَدَف بفتح الصاد، والدال، وأهل حمير يقولون:صُدُف بضم الصاد والدال، وهذا ما يتضح في نطقهم للفظة المذكورة في قوله تعالى: (آتُونِي زُبَرَ الْحَدِيدِ حَتّىَ إِذَا سَاوَىَ بَيْنَ الصّدَفَيْنِ قَالَ انفُخُواْ حَتّىَ إِذَا جَعَلَهُ نَاراً قَالَ آتُونِيَ أُفْرِغْ عَلَيْهِ قِطْراً) [سورة: الكهف - الآية: 96]، يقول أبو حيان (
):" يقال صُدُف بضمها وبفتحها، وبضم الصاد وسكون الدال أي صُدْف (
)* وفتحها لغة تميم، وضمها لغة حمير".

      وقد أشار البيضاوي إلى التغير الحركي الوارد على صوتي:الصاد،والدال بقوله:" وكلها لغات من الصدف، وهو الميل لأن كلا منهما منعزل عن الآخر ومنه التصادف للتقابل"(
) 
      كما علل ابن مجاهد اللهجات التى وردت على نطق اللفظة المذكورة بقوله:" الصدفين يقرأ بضم الصاد والدال وفتحهما وبفتح الصاد وإسكان الدال فالحجة لمن قرأه بالضم أنه أتى باللفظ على الأصل واتبع الضم الضم والحجة لمن فتحهما خفة الفتح والواحد عنده صدف"(
) .

     وعن التوجيه الدلالي للفظة يقول الخليل:"الصَّدَفَيْنِ:أي الجَبَلين أي ردم طريقي يأجوج ومأجوج بالقِطْر أي سوّى أحدهما بالآخر أي رفعه حتى بلغ طولُه طُولَهما" (
) ، ويقول ابن منظور:"يقال لجانبي الجبل إذا تَحاذيا صُدُفانِ وصَدَفانِ لتَصادُفِهما أَي تَلاقِيهما وتَحاذي هذا الجانِبِ الجانِبَ الذي يُلاقيه وما بينهما فَجٌّ أَو شِعْب أَو وادٍ " (
) 
    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

   أ ـ تناوب حركتي الضم والفتح على صاد، ودال (صدف)، فضم الصاد، والدال نطقت بها حمير، وفتحهما نطقت يهما بنو تميم.

   ب ـ على الرغم من التغير الوارد على اللفظة المذكورة بين القبيلتين المذكورتين؛ إلا أن المعنى واحد، كما هو واضح في قول ابن منظور السابق.
     9 ـ الحجاز ـ نجد ـ تميم (تفاوتهم في استعمال الثلاثي "سحت"، والرباعي "أسحت"):
     اقتصر أهل الحجاز على استعمال الثلاثي متعديا، بينما أهل نجد، وبنو تميم فيستعملون الرباعي المزيد بالهمزة متعديا، وهذا ما يتضح من تفاوتهم في استعمالهم للفعل (سحت)، و(أسحت), وذلك في قوله تعالى:" (قَالَ لَهُمْ مّوسَىَ وَيْلَكُمْ لاَ تَفْتَرُواْ عَلَى اللّهِ كَذِباً فَيُسْحِتَكُم بِعَذَابٍ وَقَدْ خَابَ مَنِ افْتَرَىَ) [سورة: طه - الآية: 61]، يقول أبو حيان (
) بشان توجيه استعمال اللفظة:" سحت لغة الحجاز، وأسحت لغة نجد وتميم، وأصله استقصاء الحلق للشعر". وقد ذكر الفراء أن:"العرب تقول سحت وأسحت بمعنى واحد"(
)، وقد نوه الزمخشري إلى توجيه اللهجة الواردة في اللفظة المذكورة بقوله: والسحت لغة أهل الحجاز، والإسحات : لغة أهل نجد وبني تميم"(
) 

       ويمكن توجيه القراءة الواردة بشأن اللفظة المذكورة من خلال قول ابن زنجلة:"قرأ حمزة والكسائي وحفص فيسحتكم بضم الياء وكسر الحاء وقرأ الباقون بفتح الياء والحاء قال الفراء(
) هما لغتان يقال سحته وأسحته إذا استأصله وأهلكه"(
).

     كما وجه ابن الجزري الفعلين المذكورين من خلال التوجيه النطقي للفظة (فيسحتكم)، وذلك بقوله:" كسر الحاء من (أسحت) رباعيا لغة نجد وتميم،والباقون بفتح الياء والحاء من (سحته) ثلاثيا لغة الحجاز".(
) 
      وقد فرقت المعاجم بين صيغتي:(سحت)، و(أسحت) يقول ابن منظور: "السُّحْتُ الهَدِيَّة أَي الرَّشْوَةُ في الحكم والشهادة ونحوهما ويَرِدُ في الكلام على المكروه مَرَّةً وعلى الحرام أُخرى ويُسْتَدَلُّ عليه بالقرائن"(
) ، قول الرازي:"السُّحُتُ بسكون الحاء وضمها الحرام وأسْحَتَ في تجارته إذا اكتسب السُحت و سحتَهُ من باب قطع و أسْحَتَهُ أيضا استأصله".(
)  

    يمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

    ـ تباين الحجازيين والتميميين، ونجد في استعمال سحت، وأسحت متعديين، حيث نسب إلى الحجازيين استعمالهم سحت، وتميم ونجد أسحت.
    10 ـ الحجاز ـ تميم (التناوب في استعمال الفاء مكان الثاء والعكس).
      من الظواهر الصوتية عند الحجازيين والتميميين تناوبهم في جعل الفاء
ثاء في بعض الكلمات، وإبدالهم الثاء فاء في كلمات أُخَر، وهذا ما يتضح في القراءات التى وردت على نطقهم للفظة (حدب) من خلال قوله تعالى:" (حَتّىَ إِذَا فُتِحَتْ يَأْجُوجُ وَمَأْجُوجُ وَهُمْ مّن كُلّ حَدَبٍ يَنسِلُونَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 96]
يقول أبو حيان:" ...، ويدل عليه قراءة ابن عباس من كل جدث بالثاء المثلثة، وهو القبر، وقرئ بالفاء، الثاء للحجاز، والفاء لتميم،وهى بدل من الثاء كما أبدلوا الثاء منه قالوا: المغثور وأصله مغفور".(
) 
      وقد وجه ابن جني التناوب الوارد بين صوتي الفاء والثاء من الناحية الصرفية بقوله:" قال أبو الفتح:هو القبر ـ يقصد (جدث) ـ بلغة أهل الحجاز، والجدف بالفاء لبني تميم.وقالوا:أجدثت له جدثا، ولم يقولوا: أجدفت، فهذا يريك أن الفاء في (جَدَفَ) بدلا من الثاء في جدث ألا ترى الثاء أذهب في التصرف من الفاء؟ وقد يجوز أن يكونا أصلين، إلا أن أحدهما أوسع تصرفا من صاحبه".(
) 
     ويمكن توجيه ما سبق من خلال الآتي:

    أ ـ من القراءات التى وردت على لفظة (حدب): جَدفَ،وجَدث.

    ب ـ نطقت تميم بجدف، أما الحجازيون فقد نطقوا: جدث.

   11 ـ تميم ـ قريش (تفاوتهما في صياغة المضارع من الثلاثي المجرد    "حزن"، والثلاثي المزيد بالهمزة " أحزن"): 
      من الظواهر الصرفية التى تقاسم عليها التميميون، وقريش: صياغة الفعل المضارع من الثلاثي المجرد،والثلاثي المزيد بالهمزة،وهذا ما يتضح من صياغة الفعل المضارع (يحزن) من خلال قوله تعالى:" (لاَ يَحْزُنُهُمُ الْفَزَعُ الأكْبَرُ وَتَتَلَقّاهُمُ الْمَلاَئِكَةُ هَـَذَا يَوْمُكُمُ الّذِي كُنتُمْ تُوعَدُونَ) [سورة: الأنبياء - الآية: 103]، يقول أبو حيان:"وقرأ أبو جعفر (
) لا يُحْزِنُهم مضارع أحزن، وهى لغة تميم وحزن لغة قريش".(
)
      وقد تخبط بعض المفسرين في بيان ذيوع أي اللهجتين أشهر يقول البغوي:"حزن يَحْزِن، وأحزن يُحْزِن إلا أن اللغة الغالبة حزن يَحْزِن "(
)، ويقول الألوسي:" وقرأ أبو جعفر عكس ما قرأ نافع والماضي على قراءة الفتح حزن وعلى قراءة الضم من أحزن ومعناهما واحد إلا أن حزن لغة قليلة" (
) 
      وقد تحدث ابن منظور عن الأفعال التى تأتى بين التجرد والزيادة على وزن " فَعَل" و "أفْعَل"، بقوله:" فعل وأفعل كثيرا ما يتعاقبان على المعنى الواحد نحو:جد فى الأمر، وأجد، وصددته عن كذا، وأصددته، وقصر عن الشيء وأقصر، وسحقه الله، وأسحقه، ونحو ذلك". لسان العرب:15/233

        يتضح من خلال ما سبق الآتي:

      ـ استعمال مضارع الماضي الثلاثي المزيد بالهمزة من الفعل أحزن لهجة تنسب إلى تميم، أما استعمال مضارع الماضى الثلاثي المجرد من الفعل حزن لهجة تنسب إلى قريش.
    12 ـ الحجاز ـ تميم ـ أسد (تفاوتهم فى فتح تاء اسم الفعل الماضي (هيهاتَِ) وكسره):
     من الظواهر اللغوية التى تتصل بالحجازيين فتحهم تاء اسم الفعل هيهات َ هيهاتَ، أما بنو تميم وبنو أسد فقد نطقوه بكسر التاء، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ لِمَا تُوعَدُونَ) [سورة: المؤمنون - الآية: 36]
     جاء في البحر المحيط (
) :" وقرأ أبو جعفر وشيبة بكسرهما من غير تنوين وروى هذا عن عيسى(
) ، وهى في تميم وأسد"، "وقرأ الجمهور هيهات هيهات بفتح التاءين وهى لغة الحجاز". 
       وقد وجه ابن جني اللهجتين الواردتين من الناحية الصرفية فقال عن لهجة تميم وأسد:" ومن كسر فقال:(هيهاتِِ) منونا أو غير منون فهو جمع (هيهات) ".(
) ، وهذا رفضه بعض المحدثين، يقول د:هلال :" ونحن لا نرتضى الآراء التى تتحدث عن إفرادها وجمعها فالذي نعرفه من واقع كتب اللغة أنها وضعت هكذا اسم فعل ماضي بمعنى "بَعُد" فلا تتصرف فأما كون مفردها "هيهة" أو "هيهات" فذلك من غرائب اللغة لأن "هيهة" لم نعرف لها أثرا فى المعاجم اللغوية، وأما من قال أن مفردها "هيهات" فلم يأت بجديد"
. 
       أما عن لهجة الحجاز الواردة بفتح التاءين يقول ابن جني ـ أيضا ـ :"قال أبو الفتح ـ وهى قراءة العامة ـ فعلى أنه واحد وهو اسم سمي به الفعل في الخبر، وهو اسم(بَعُدَ)، كما أن اسم شتان اسم(افْتَرق)"(
) ، وهو هنا اسم فعل لا يتعدى يرفع الفاعل ظاهرا أو مضمرا،وهنا لم يظهر، تقديره:هو:أي إخراجكم". (
) 
    يتضح مما سبق الآتي:

  ـ أخذت تاء اسم الفعل الماضى (هيهات) توجيها نطقيا متنوعا عند أهل الحجاز، وتميم وأسد، حيث فتحت عند الحجازيين، وكسرت عند بني تميم، وأسد.
     14 ـ تهامة ـ هذيل (اتفاقهما فى حمل معنى الرجاء على الخوف):
      من الظواهر الدلالية التي تتصل بتهامة، وهذيل، حمل معنى الرجاء على الخوف، وهذا ما يتضح في قوله تعالى:" (وَلَقَدْ أَتَوْا عَلَى الْقَرْيَةِ الّتِيَ أُمْطِرَتْ مَطَرَ السّوْءِ أَفَلَمْ يَكُونُواْ يَرَوْنَهَا بَلْ كَانُواْ لاَ يَرْجُونَ نُشُوراً) [سورة: الفرقان - الآية: 40].

      جاء في البحر المحيط(
) :" وقال الفراء (
) لا يرجون نشورا لا يخافون، وهذه الكلمة تهامية وهى أيضا من لغة هذيل إذا كان مع الرجاء جحد ذهبوا به إلى معنى الخوف فتقول فلان لا يرجو ربه يريدون لا يخاف ربه، ومن ذلك ـ قوله تعالى ـ :" (مّا لَكُمْ لاَ تَرْجُونَ لِلّهِ وَقَاراً) [سورة: نوح - الآية: 13] ". أي لا تخافون لله عظمة. 
      وقد أوضح المفسرون توارد بعض المعاني الأخرى على لفظة(لا يرجون)، يقول الزمخشري:"أولا يأملون نشورا كما يأمله المؤمنون لطعمهم في الوصول إلى ثواب أعمالهم أو لا يخافون على اللغة التهامية"(
)، وإلى نفس المضمون السابق أضاف البيضاوي:" لا يتوقعون نشورا ولا عاقبة فلذلك لم ينظروا ولم يتعظوا فمروا بها كما مرت ركابهم".(
) 
     يتضح مما سبق الآتي:

    ـ حمل بعض المعاني على معنى لا يرجون، منها:يأملون، ويتوقعون، ويخافون وهذه لهجة لتهامة حيث يضعون الرجاء في موضع الخوف إذا كان معه جحد.
الخاتمة
     وبعد أن درست لهجات القبائل العربية ـ في المجلدين المشار إليهما ـ من الناحية اللغوية أذكر أهم النتائج التى توصل إليها البحث:

    أولاًـ من اللهجات التى لاقت نفورا ـ وأحيانا ـ استحسانا بين العلماء لغة: (أكلونى البراغيث)، حيث نطقت بها أزد شنوءة بالتصريح بالفاعل بعد واو الجماعة، كما فى توجيههم للفظة "الذين" فاعلا بعد التصريح بواو الجماعة، كما فى قوله تعالى:" واسروا النجوى الذين ظلموا".

    ثانيا ـ من اللهجات التى خرجت بالقاعدة النحوية عن المألوف فتح بني سليم همزة (إن) بعد مقول القول، وفتحهم لهمزة (إيان)، كذلك إلزام الياء فى كلمة (عِضِين)، وحمل حركات الإعراب على النون، وهو توجيه لزمته قبيلتا تميم، وأسد ضادوا به من ألحق اللفظة بجمع المذكر السالم.

     ثالثا ـ أحيانا كانت تلجا بعض القبائل إلى حذف بعض الأصوات من باب كراهية توالى الأمثال، والتسكين من باب التسهيل فى الأداء النطقي، وهو ما اتضح فى لفظة " ظَلَلْت" عند بني سليم يقولون:" ظَلْت". 

      رابعا ـ من اللهجات التى ارتبطت بالتغير فى الأداء النطقي للحرف الأخير: تسكين "هاء" الكناية فى المذكر دون المؤنث، كما فى لهجة قبيلتي: (بني عقيل وأسد الشراة)، كذلك التبادل فى فتح وكسر التاء فى لفظة (هيهاتَِ)،حيث نسب الكسر إلى قبيلتي:(تميم وأسد)، والفتح إلى (الحجازيين).

     خامسا ـ أي زيادة فى المبنى تؤدى إلى زيادة فى المعنى، لكن هذا المفهوم لم يسد فى بعض الألفاظ  التى وردت على صيغتي: (فَعَل)، و (أَفْعَل) مثل: فَتَنَ / سَحَتَ /حَزَنَ/ سَعَدَ/ بغير همز لهجات اختص بنطقها معظم قبائل أهل الحجاز، أما نطقها بالهمزة : أَفْتَنَ / أَسْحَتَ / أَحْزَنَ/،أَسْعَدَ لهجات اختصت بنطقها معظم قبائل تميم، وهذا الخلاف فى الأداء النطقي لم يؤد بالضرورة إلى اختلاف المعنى، حيث استعمل الثلاثي المجرد بنفس معنى الثلاثي المزيد بالهمزة، والفارق ـ فقط ـ تمثل فى أن إحدى القبائل نطقت بالفعل مجردا، والثانية نطقت به مزيدا.

    سادسا ـ الفك والإدغام فى المضاعف ظاهرتان صوتيتان شاعتا بين القبائل العربية، وقد نسب الفك إلى أهل الحجاز، أما الإدغام فقد نسب إلى تميم، وهذا ما اتضح فى الفعل: (تَقْصُص)، حيث نطق بها التميميون :"تَقُصّ"، حيث أدغموا عين الكلمة ولامها، و (تقصص) على لهجة الحجازيين، وقد أشار العلماء إلى أن بعض قبائل الحجاز قد تدغم وهذا نتاج مجاورتها لبعض قبائل البدو التى تدغم مما أدى إلى عملية التأثر.

    سابعا ـ من اللهجات التى جرت على غير المألوف فى الإبدال الصوتي: قلب هذيل الحاء عينا فى (حتى) يقولون:(عتى)، أيضا قلبهم الواو همزة من فاء صيغة "فِعال" المكسورة الفاء كما فى لفظة (وعاء) يقولون:(إِعاء).

     ثامنا ـ قد يكون منعوت الصفة مفردا ومثنى وجمعا، وتلزم هى الإفراد والتذكير، وهذا ما اتضح فى لفظة (بورا) حيث أتت اسم مصدر وصف به الجمع لفظة " قوم" .

     تاسعا ـ تحقيق الهمزة ظاهرة صوتية صرفية نسبت إلى قبائل البادية ممثلة فى تميم، أما تسهيلها فنطق بها أهل الحضر ممثلة فى أهل الحجاز، ولكل له علته الصوتية فى طريقة نطقه لها، حيث إن النطق بها محققة مناسب لبيئة البداوة، والنطق بها مُسهلة مناسب لأهل الحضر. إلا أنهم إذا اضطروا نبروا ـ أحيانا ـ كما اتضح فى لفظة (الذئب).

     عاشرا ـ من اللهجات التى خرجت بالصيغ الصرفية عن المألوف تنوين بني كنانة لفظة:(تَتراً) على الرغم من امتناعها من الصرف.

   حادي عشرـ أخذت صيغ جموع التكسير تنوعات متعددة أنتجتها لهجات القبائل المختلفة، تمثلت فى جمع صيغة ("فَعِيل) المتمثلة فى (سَرِير) على صيغة (فُعَل) فى (سُرَر) بفتح الراء بدلا من ضمها كما فى لهجة تميم. كذلك قد يجرى على المفرد أكثر من جمع لدى أكثر من قبيلة كما فى (صنو) تجمع على (صُنْوان) بضم الصاد عند قيس، وتجمع على (صِنوان) بكسر الصاد عند الحجازيين.

     ثاني عشر ـ أحيانا تخرج لهجات القبائل بالصيغ الصرفية فى جموع التكسير على غير المألوف، وهذا ما يتضح فى جمع (فِعَال) على (َفْعَلتَ) بالتاء المفتوحة بدلا من المربوطة، وهو ما يتضح فى نطق بني تميم لجمع لفظة (لسان) يقولون:(ألسِنت) بالتاء المفتوحة.

     ثالث عشر ـ إن الاتفاق الوارد بين كثير من القبائل على ظاهرة معينة سواء كانت صرفية أو نحوية أو صوتية أو دلالية يرجع ـ أحيانا ـ إلى تأثر القبائل بعضها ببعض نتيجة لمجاورة بعض قبائل الحضر لبعض قبائل البدو، أو هجرة قبائل بدوية إلى مناطق حضرية.
    رابع عشر ـ لم يكن أبو حيان دقيقا فى نسبة اللهجة إلى الناطقين بها ـ أحيانا ـ وهذا ما اتضح فى ذهابه إلى أن الإمالة الواردة فى لفظة (الرؤيا) بغرض التخفيف هى لأهل الحجاز، فى حين أن الحجازيين من طباعهم عدم الإمالة، وقد أرجعت ذلك إلى أنه ربما نطقت به بعض قبائل أهل الحجاز المجاورين لقبائل البدو، مما أدى إلى عملية التأثر بينهم.

    خامس عشر ـ تواردت القراءات التي مثلت الاختلافات اللهجية فى المستوى الصوتي بكثرة دون بقية المستويات الأخرى، ومعظمها من القراءات المتواترة تمثلت فى إحلال الصوائت مكان بعضها تمثلت فى تحويل الفتحة إلى كسرة وذلك فى كسر أوائل الأفعال المضارعة عدا الياء، كذلك تبادل الفتح والكسر على بعض الألفاظ مثل:(غَِلظة) بفتح الغين وكسرها، و(مَِرفق)، بفتح الراء وكسرها،  و(شَِقوتنا)، بفتح الشين وكسرها، كل هذا وغيره، وهى لهجاتٍ نطقت بها القبائل العربية.

     سادس عشر ـ الفتح وتسهيل الهمزة وعدم الإمالة، وفك الإدغام ظواهر لغوية تتفق وطبيعة القبائل الحضرية، والضم وتحقيق الهمزة والإمالة والإدغام ظواهر لغوية تتفق وطبيعة القبائل البدوية؛ إلا أنه قد يحدث تبادل للظواهر بين القبائل الحضرية والبدوية مما يؤكد تأثر القبائل بعضها ببعض، وأن الظواهر اللهجية لا تعرف الاطراد.

    سابع عشرـ حملت كثير من الألفاظ على معان أخرى قد مثلت لهجات نطقت بها بعض من القبائل العربية، وكلها من القراءات الشاذة، من هذه الألفاظ: (الخمر والعنب) كما فى لهجة قبيلتي:( غسان وأسد شنوءة)، (بورا وهلكى) كما فى لهجة قبيلة:(أزد)، و(اليأس والعلم)، كما فى لهجة قبيلتي:(هوازن وبني النخع)، و(اللهو والولد) كما فى لهجة (أهل حضرموت)، و(العجل والطين)، كما فى لهجة: (أهل حمير)، و(التخوف والتنقص)، كما فى لهجة: (أزد شنوءة، وهذيل)، و(الخوف والرجاء)، كما فى لهجة قبيلتي:( تهامة وهذيل)، و (طه ورجل)، كما فى لهجة قبيلتي:(عك وعكل). 
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(�) ابن جني: المحتسب فى تبيين شواذ وجوه القراءات،تحقيق،على النجدي ناصف 


وآخرين، المجلس الأعلى للشئون الإسلامية، القاهرة،1990 ،1/343، وانظر: الزركشى: 


الإتقان فى علوم القرآن:2/101، وانظر: التحرير والتنوير:1/929


ـ ذكر المفسرون الفرق بين العصر والعصير بقولهم:"العصر: الضغط باليد أو بحجر أو 


نحوه على شيء فيه رطوبة لإخراج ما فيه من المائع زيت أو ماء، والعصير: ما 


يستخرج من المعصور سمي باسم محله أي معصور من كذا". التحرير والتنوير:1/2184





(�) د. عبده الراجحي: اللهجات العربية فى القراءات القرآنية، ص،198.


(�)   البحر المحيط: 6/154 


 *انظر: (الأزهري ) أبو منصور محمد بن أحمد: كتاب معاني القراءات، تحقيق


 ودراسة، عيد مصطفى درويش، وعوض القوزى، دار المعارف،1993، ص،123.


(�) ابن مجاهد(أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس بن مجاهد)، السبعة فى القراءات، تحقيق : د.شوقي ضيف، دار المعارف، القاهرة، ط2، 1400هـ، :1 /399





(�) ابن زنجلة (عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة أبو زرعة)، حجة القراءات، تحقيق : سعيد الأفغاني، مؤسسة الرسالة – بيروت، ط2،1982م، :1/431-432


(�)   تفسير البيضاوي:1/5220


(�)  الزمخشري(أبو القاسم جارى الله محمود بن عمر): الكشاف عن حقائق التنزيل، دار المعرفة الجامعية ـ بيروت، د.ت،:1/722





(�) البحر المحيط:6/448، وانظر: مجاهد (مجاهد بن جبر المخزومي التابعي أبو 


الحجاج): تفسير مجاهد ،تحقيق : عبد الرحمن الطاهر محمد السورتي، المنشورات العلمية – بيروت، د.ت،:2/448





(�)   تفسير البغوي:1/76، وانظر:البرهان فى علوم القرآن:2 /451.





(�)   انظر: المحتسب:1/322


(�)   البحر المحيط:5/226


(�)   روح المعاني:12/58


ـ ذكر الألوسي، وأبو حيان أن هذه اللهجة:" لغة لبني كلاب وعقيل ومن النحويين من


 يخص هذا السكون بالضرورة". روح المعانى:12/58،وانظر:البحر المحيط:5 /226 


(�)   انظر المحتسب:1/322، وانظر: العكبري(أبو البقاء عبد الله بن الحسين):


 إعراب القراءات الشواذ، دراسة وتحقيق، محمد السيد عزوز، عالم الكتب، بيروت ـ لبنان،1996م،1/662





(�)   انظر: البحر المحيط:5/137، وانظر: سيبويه (أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر):الكتاب، تحقيق، عبد السلام هارون، دار القلم،1993م،3/413.





(�)   انظر:البحر المحيط:5/382  


(�) ذكر أبو حيان أن:"القاسم بن معن من ثقات الكوفيين وأجلائهم".انظر:السابق،


 5/382.





(�) وجه ابن جني حمل معنى ييأس على يعلم توجيها يعتمد على العقلانية بقوله:


"ويشبه عندي أن يكون هذا راجعا أيضا إلى معنى اليأس، وذلك أن المتأمل للشيء 


المتطلب لعلمه ذاهب بفكره في جهات تعرفه إياه،فإذا ثبت يقينه على شيء من أمره 


اعتقده وأضرب عما سواه، فلم ينصرف إليه كما ينصرف اليائس من الشيء عنه، ولا 


يلتفت إليه". انظر: المحتسب،1/357


(�) أبو السعود (محمد بن محمد العمادي)، إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم، 


دار إحياء التراث العربي – بيروت، د.ت، :5/22، وانظر: تفسير البغوي:1/319.


(�)   انظر: المحتسب،1/357


(�)   اللهجات العربية فى القراءات القرآنية،ص،200 


ـ ورد في مسائل نافع ابن الأزرق التى عرض لها السيوطي أن هذه لغة بني مالك وذلك 


واضح من سؤال نافع ورد ابن عباس:"قال أخبرني عن قوله تعالى: (أفلم ييأس الذين 


آمنوا) قال أفلم يعلم بلغة بني مالك". انظر: السيوطي (عبد الرحمن بن الكمال جلال الدين)، الإتقان في علوم القرآن،:1/349





(�)  البحر المحيط:5/126


(�)  انظر:المحتسب،2/152 


ـ تحدث ابن جني عن اللهجات التى وردت فى نطق لفظة "عضدا" بقوله:" فيها خمس لغات أى لهجات ـ ضم الضاد، وتسكينها مع فتح العين، وضمها وكسر الضاد مع فتح العين وأفصحها وأعلاها "عَضُد" بوزن "رَجُل"، و "عَضْد" مسكن الضاد مع فتح العين، و " عضُد" منقول الضمة من الضاد إلى العين، و"عُضُد" بالضمتين جميعا كأنه تثقيل "عُضْد"، وقد شاع عنهم نحو ذلك، كقولهم فى تكسير أحمر: حُمُر بضمتين،...، إلخ" انظر:السابق:1/152


(�) البحر المحيط:6/130، وانظر: أبو البقاء العكبري: إعراب القراءات الشواذ، دراسة وتحقيق، محمد السيد عزوز، عالم الكتب، بيروت ـ لبنان،1996م،2/24


(�)   الكشاف:1/713.


(�)   التحرير والتنوير:1 /2551


(�)   البحر المحيط:6/433  


(�) البحر المحيط:5/25


(�) البحر المحيط:6/95    


ـ فعل (كبُرت) "بضم الباء "أصله:الإخبار عن الشيء بضخامة جسمه ويستعمل مجازا 


في الشدة والقوة في وصف من الصفات المحمودة والمذمومة على وجه الاستعارة وهو 


هنا مستعمل في التعجب من كبر هذه الكلمة في الشناعة بقرينة المقام". التحرير 


والتنوير:1/2516.





(�)  البحر المحيط:5/378


(�)  انظر: المحتسب،1/356


(�)  انظر: المحتسب:1/356- 357


(�)  البحر المحيط:5/25


(�)  تفسير البيضاوي:1/1470، وانظر: تفسير أبى السعود:4/67


(�)  روح المعاني:10/107، وانظر: الكشاف:5/485


(�)  البحر المحيط:5/47


(�) الفراهيدي (أبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي)، كتاب العين، تحقيق: 


د. مهدي المخزومي، د.إبراهيم السامرائي، 1996م،2/53.


(�) ابن منظور (محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري)، لسان العرب، دار صادر – بيروت، الطبعة الأولى، 1992م،10/181


(�)   البحر المحيط:5/52.


(�)   تفسير أبى السعود:4/72


(�)   اللهجات العربية في القراءات القرآنية،ص،175.


(�)   البحر المحيط:5/268


(�)   انظر:المحتسب:1 /329


(�)   البحر المحيط:5/269.


(�)   انظر:المحتسب:1/329


(�)  الكتاب، 4/110


(�)  السابق:4/110


(�)   المحتسب:1/330


(�)  أشار ابن جني إلى أن السبب في عدم كسر الياء:" استثقال الكسرة على الياء" انظر المحتسب:1/330


(�)   اللهجات العربية في القراءات القرآنية،ص،114.


(�)   البحر المحيط:5/286


(�)   تفسير البيضاوي:1/2760


(�) انظر: إعراب القراءات الشواذ،1/686


(�)   البحر المحيط:5/ ، وانظر: روح المعانى :12/226.


(�)   المحتسب:1/339


(�) الرازي (محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي)، مختار الصحاح، تحقيق : محمود خاطر، 1995م،:1/354


(�) البحر المحيط:5/445، وانظر: روح المعاني ، حيث أشار الألوسي إلى أنها لغة 


بعض تميم" انظر:23/86


(�)  لسان العرب:4/356


(�)  البحر المحيط:5 /490 ، وانظر: روح المعانى:الألوسي:14/172.


(�)  مشكل إعراب القرآن :1/421


(�)  انظر: البحر المحيط:6/121


(�)  الأزهري: كتاب معاني القراءات،ص،110، وانظر:السبعة في القراءات:1/391


(�) انظر:المحتسب:2/29 


- تحدث ابن مجاهد عن إثبات الألف وعدم إثباتها وصلا ووقفا وذلك من خلال توجيه 


القراءات الواردة في اللفظة المذكورة بقوله:" قرأ نافع في رواية المسيبى لكنا هو الله ربى 


يثبت الألف في الوصل والوقف وقرأ ابن جماز وإسماعيل بن جعفر وورش وقالون عن 


نافع بغير ألف في الوصل ويقف بالألف،وقرأ ابن عامر لكنا هو الله ربى يثبت الألف في 


الوصل والوقف" السبعة في القراءات:1/391


(�)البرهان فى علوم القرآن،1/345، وانظر: العكبرى، إعراب القراءات الشواذ،2/18


(�)   البحر المحيط:6/197


(�)   انظر: تفسير مجاهد:1/388


(�) يمكن توجيه القراءة التى وردت في لفظة (عتيا) وذلك بالرجوع إلى كتب القراءات


 الآتية:ابن مجاهد:السبعة في القراءات:1/407،والحجة في القراءات السبع :1/235، 


وحجة القراءات:1/438


(�)   انظر: تفسير مجاهد:1/388


(�)   تفسير البغوى:1/245


(�)   مختار الصحاح:1/467


(�)   البحر المحيط:6/325، وانظر: تفسير البغوي:1/363


(�)   انظر:حجة القراءات:1/472، وانظر:العكبري،إعراب القراءات الشواذ،2/125


(�)   المحتسب:1/72، وانظر: ابن خالويه: الحجة في القراءات السبع 1/252.


(�)   البحر المحيط:5/،،وانظر الكشاف:1/651، وانظر: روح المعانى:20/13


(�)   انظر:المحتسب،1/9،2/268


(�)   تفسير البيضاوي:1/274


(�)   تفسير أبى السعود:6/296


ـ فصل ابن عاشور القول بشأن "أيان"، وذلك في قوله:" ( أيان ) اسم يدل على السؤال


 عن الزمان وهو جامد غير متصرف مركب من (أي) الاستفهامية و ( آن ) وهو الوقت 


ثم خففت  ( أي) وقلبت همزة أن ياء ليتأتى الإدغام فصارت أيان بمعنى أي زمان ويتعين


 الزمان المسئول عنه بما بعد ( أيان ) ولذلك يتعين أن يكون اسم معنى لا اسم ذات إذ لا 


يخبر بالزمان عن الذات، وأما استعمالها اسم شرط لعموم الأزمنة فذلك بالنقل من 


الاستفهام إلى الشرط كما نقلت (متى) من الاستفهام إلى الشرطية وهي توسيعات في اللغة


 تصير معاني متجددة" انظر:التحرير والتنوير،1/1685    


(�)   البحر المحيط:6/253  


(�)   روح المعانى:16/249


(�)   البحر المحيط:6/253 


*ـ لم أقف على توثيق للقراءة في المحتسب


(�)   تفسير البيضاوي:1/68، وانظر تفسير البغوي:6/40


(�)   تفسير البغوي:1/292


(�)   العين:8/149


(�)   لسان العرب:9/255، وانظر: الإتقان:1/320


(�) انظر المحتسب:1/345، أشار ابن جني إلى أنه:"أخلصت الكسرة فيه مع التضعيف، 


نحو (رِدّ)، و(حِلّ)،...، وهذه لغة ابني ضبة، وبعضهم يقول في الصحيح بكسر أوله: قد 


ضِرب زيد، وقِتْل عمرو، وينقل كسرة العين على الفاء" انظر المحتسب:1 /345-346.





(�) البحر المحيط:5/321، وانظر روح المعانى:13/11


(�) الكشاف:1/595، وانظر:تفسير البيضاوي:1/298،وانظر:تفسير أبي السعود:4 /290


(�)  البحر المحيط:5/220


(�)  الكشاف:1/543 ، وانظر: تفسير البيضاوي:1/232،   


(�)  معاني القرآن:3/345


(�)  البحر المحيط:6/423  


* لم أقف على القراءة في المحتسب، والكتب المذكورة


(�) الكشاف:1/844


(�) تفسير البيضاوي:1/192، وانظر: معاني القرآن:4/540


(�)  لسان العرب:8/304


(�) البحر المحيط:5/137، وانظر:تفسير أبى السعود:4 /130، وانظر:تفسير 


البيضاوي :1/1890


(�) ـ أشار ابن جني إلى توجيه القراءة الواردة بقوله:" ومن ذلك قراءة ابن عباس، 


والحسن وابن سيرين :(ولا أدرأتكم به)،قال أبو الفتح:هذه قراءة قديمة التناكر لها والتعجب 


منها، ولعمري إنها في بادئ أمرها على ذلك، غير أن لها وجها وإن كانت فيه صنعة 


وإطالة، وطريقه أن يكون أراد ولا أدريتكم به، ثم قلب الياء لانفتاح ما قبلها وإن كانت 


ساكنة ألفا، كقولهم في ييئس:ياءس، وفى ييبس:يابس،...، وقالوا في الإضافة إلى 


الحيرة:حاريّ، وإلى طي:طائيّ، وقالوا حاحيت، وعاييت،وهاهيت، والأصل حيحيت 


وعيعيت وهيهيت، فقلبت الياءات السواكن في هذه الأماكن ألفات،فكذلك أيضا قلبت ياء 


أدريتكم ألفا فصارت أدرأتكم، وعلى ذلك ما رويناه عن قطرب:أن لغة عقيل أن يقولوا في 


أعطيتك:أعطاتك.فلما صارت أدريتكم إلى أدراْتكم همز على لغة من قال في الباز:البأز، 


وفى العالم العألم، وفى الخاتم الخأتم، وفى التابل وتابلْت القدر:التأبل، وتأبلت القدر". انظر 


المحتسب:1/309-310.  


(�)  الكشاف:1/515


(�)  الكشاف:1/515


(�)  البيان في إعراب القرآن:2/26


(�) اللهجات العربية،ص،223.


(�) البحر المحيط:6/212 


* ـ أضاف الفراء معنى أخر وهو: "يا إنسان"انظر:معاني القرآن،1/174


(�)   الكشاف:1 /746


(�)   تفسير أبى السعود:6/2


(�)   تفسير البيضاوي:1/38


(�)   التحرير والتنوير:1/2627


(�)   العين:3/347


(�)   لسان العرب:13/512


(�)   البحر المحيط:5/239، وانظر روح المعانى:12/89.


(�)   البحر المحيط:5/239


(�) أبو حيان: البحر المحيط:6/82، وانظر: تفسير البيضاوي:1/4690، وانظر: الحجة فى القراءات السبع:1/123، وانظر:ابن زنجلة، حجة القراءات،1/200


(�)   انظر:الكشاف:1/698   


(�) البحر المحيط:6/377، وانظر:تفسير أبى السعود:6/137،وانظر: معانى القرآن: 4/461.


(�)   السبعة في القراءات:1/446، وانظر: حجة القراءات:1/488


(�)  البحر المحيط:5/356، وانظر: تفسير روح المعاني:13/102 


(�) تفسير أبى السعود:5/5، وانظر: معانى القرآن:3/470، وانظر:كتاب معاني القراءات،2/55


(�)  السبعة في القراءات:1/356، وانظر: حجة القراءات:1/369،


(�)  المحتسب،2/351،


(�)  مختار الصحاح:1/375، وانظر:لسان العرب:14/460


(�) البحر المحيط:6/418، وانظر: تفسير أبى السعود:6/176    


(�) الكشاف:1/381


(�) التحرير والتنوير:1/2910


(�) معاني القرآن:2/253


(�) البحر المحيط:6/301


(�) انظر: المحتسب،2/64


(�) تفسير التحرير والتنوير: 1/2722،انظر:معانى القرآن:2/206، وانظر تفسير البيضاوي:1/98،وانظر: تفسير أبى السعود:6/73،وانظر: روح المعاني:17/62


(�)  الحجة في القراءات السبع:1/250، 


(�)  حجة القراءات:1/468


(�) العين:6/11، وانظر: لسان العرب،3/479


(�) البحر المحيط:6/271، وانظر: معاني القراءات،2/188.


(�) روح المعاني:18/ 23، وانظر تفسير البيضاوي:1/250، وانظر: تفسير البغوى: 


1/414، وانظر: روح المعاني:30/173، وانظر: الكشاف:1/814


 ـ أشار ابن عاشور إلى أن المقصود بالطور المذكور بالآية:" الجبل الواقع بين بلاد  


ومصر ويقال : له طور سيناء التحرير والتنوير:1/2607


(�)  حجة القراءات:1/484،


(�)  لسان العرب: 13/229


(�) البحر المحيط:6/376 ، وانظر: تفسير البغوي:1/418


(�) السبعة في القراءات:1/446، وانظر: حجة القراءات:1/487" 


(�) كتاب معاني القراءات،2/190


(�) تفسير البيضاوي:1/155


ـ يقول ابن عاشور بشأن عدم التنوين:"( تترى ) قراءة الجمهور بألف في آخره دون 


تنوين فهو مصدر على وزن فعلى مثل دعوى وسلوى وألفه للتأنيث مثل ذكرى فهو 


ممنوع من الصرف . وأصله : وترى بواو في أوله مشتقا من الوتر وهو الفرد . وظاهر


 كلام اللغويين انه لا فعل له أي فردا فردا أي فردا بعد فرد فهو نظير مثنى . وأبدلت 


الواو تاء إبدالا غير قياسي كما أبدلت في ( تجاه ) للجهة المواجهة. انظر:التحرير 


والتنوير،1/2836 


(�)  البحر المحيط:5/300، وانظر: العكبري، إعراب القراءات الشواذ،1/698


(�)  الكشاف:1/582، وانظر، الفراء:معاني القرآن،2/42


(�)  تفسير البيضاوي:1/2840


(�)  تفسير أبو السعود:4/271، وانظر: التحرير والتنوير:1/2539


ـ ذكر ابن عاشور أن:" الاتكاء : هيئة بين الاضطجاع والجلوس وهو اضطجاع على 


جنب دون وضع الرأس والكتف على الفراش،...، وكان المترفهون من الأمم المتحضرة 


يأكلون متكئين كان ذلك عادة سادة الفرس والروم ومن يتشبه بهم من العرب " التحرير 


والتنوير:1/3532


(�) معانى القرآن:3/420


(�) لسان العرب:3/511  


(�) مختار الصحاح:1/740


(�) العين:5/422


(�)البحر المحيط:6/ 414، وانظر: الكشاف:1/839، وانظر: التحرير والتنوير:1/ 


2900، وانظر: تفسير البيضاوي:1/183، وقرأ ابن عامر السبعة في القراءات:1/455، 


وانظر:حجة القراءات:1/497


(�) كتاب معانى القراءات،2/206


(�) البحر المحيط:5/157، روح المعاني:11 /114


(�) تفسير أبى السعود:4/143، وانظر: التحرير والتنوير:1/1967


(�) حجة القراءات:1/332


(�)  حجة القراءات:1/332


(�)   كتاب معانى القراءات،2/45


(�) د. تمام حسان، البيان فى روائع القرآن،عالم الكتب، القاهرة،2002م،1/203


(�)   البحر المحيط:5/464


(�)   السبعة في القراءات:1/339،   وانظر: مشكل إعراب القرآن الكريم:1/374


(�)   تفسير البغوي:1/201، وانظر: تفسير البيضاوي:1/2640


(�)   ـ ذكر ابن مجاهد أنه:"قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وابن عامر وعاصم في


 رواية أبى بكر سعدوا بفتح السين، وقرأ حمزة والكسائي وحفص عن عاصم سعدوا بضم 


السين" السبعة في القراءات:1/339،


(�)   الحجة فى القراءات السبع:1/190، وانظر: ابن زنجلة: حجة القراءات:1/349


(�) البحر المحيط:6/  ،وانظر: روح المعاني:12/179، وانظر: تفسير أبى السعود:4 /241، حجة القراءات: 1/348، وانظر: السبعة في القراءات:1/338


(�)  انظر: الكشاف:1/563


(�)  العين: انظر: حجة القراءات: 1/348، نقلا عن الخليل.


(�)  البحر المحيط:5/291


(�)  تفسير الكشاف:1/256، وانظر:تفسير البيضاوي:1/2790، وانظر:الفراء، معاني القرآن:2/40


(�) المحتسب:1/336،


(�) حجة القراءات:1/357  


(�) حجة القراءات:1/357


(�) البحر المحيط:5/307، وانظر: الكشاف:1/585، وانظر: تفسير أبو السعود:4/275


- *انظر المحتسب:1/343، روى عن عمر أنه سمع رجلا يقرأ:"عتى حين"، فقال: من 


أقرأك؟ قال ابن مسعود، فكتب إليه:إن الله عز وجل أنزل هذا القرآن فجعله عربيا، وأنزله 


بلغة قريش، فأقرئ الناس بلغة قريش، ولا تقرئهم بلغة هذيل". انظر: السابق:1/343


(�)   المحتسب:1/343


(�)   لسان العرب :13/133


(�)البحر المحيط:5/332، وانظر:تفسيرا لبيضاوي:1/3010،وانظر المحتسب:1 /348.  


ـ بالإضافة إلى إبدال الواو المكسورة همزة أشار ابن جني إلى أن همز وُعاء بالضم 


أقيس من همز المكسور الواو، فعليه يحسن بل يقوى أخيه،...، وقالوا فى وُجُوه:أُجُوه، 


وفى وُعِد أُعِد". المحتسب:1/348


(�)   انظر:6/414  


(�)   أبو البقاء العكبري: إعراب القراءات الشواذ، 2/191





(�)   مختار الصحاح:1/467، وانظر:لسان العرب،4/612.


ـ حدد ابن منظور مكان العورة فى بني البشر بقوله:" العَوْرات جمع عَوْرة وهي كل ما 


يستحيا منه إِذا ظهر وهي من الرجل ما بين السرة والركبة ومن المرأَة الحرة جميعُ 


جسدها إِلا الوجه واليدين إِلى الكوعين وفي أَخْمَصِها خلاف ومن الأَمَة مثلُ الرجل وما 


يبدو منها في حال الخدمة كالرأْس والرقبة والساعد فليس بِعَوْرة" انظر: لسان 


العرب:4/612.





(�)   البحر المحيط:5/409


(�)   انظر:ابن زنجلة: حجة القراءات:1/377


(�)   تفسير البغوي:1/345، وانظر: تفسير البيضاوي:1/3450، وانظر: التحرير والتنوير:1/2276


(�)   حجة القراءات:1/377، وانظر ابن خالويه: الحجة في القراءات السبع:1/203.


(�) البحر المحيط:5/32  


(�)   تفسير البيضاوي:1 /1400


(�)   العين، :4/170، وانظر: لسان العرب:1/112


(�)د.عبد الغفار هلال: اللهجات العربية،ص،202.


(�)  البحر المحيط:5/281


(�)   انظر:السبعة فى القراءات:1/344، وانظر: الفراء، معانى القرآن:2/36


(�)   لسان العرب:14/291


(�) د. عبد الغفار هلال: اللهجات العربية،ص،200.


(�) اللهجات العربية فى القراءات القرآنية، ص،106


(�)   البحر المحيط:5/286 ، وانظر: التحرير والتنوير:1/2170


(�)سيبويه:الكتاب، 2/175


(�)   تفسير البيضاوي:1/2770، تفسير أبى السعود:4/257


(�)   حجة القراءات:1/356


(� ) اللهجات العربية فى القراءات القرآنية،ص،106


(�)   البحر المحيط:5/490، وانظر: روح المعاني:14/139


(�)   المحتسب،2/9.


(�)   ـ أشار الفراء إلى التفريق بين اللهجتين الواردتين بشأن اللفظة المذكورة إلى أن "الذين فتحوا الميم وكسروا الفاء أرادوا أن يفرقوا بين المَرفِق من الأمر والمِرفَق من الإنسان ". انظر معاني القرآن:2/136


(�) البحر المحيط: 6/103،وانظر: التحرير والتنوير:1/2526،وانظر: تفسير البغوى: 1/156، وانظر:تفسير البيضاوي :1/4820، وانظر النحاس: معاني القرآن:4/224


(�)   حجة القراءات:1/412


(�)   لسان العرب:10/118، وانظر: مختار الصحاح:1/267


(�)   كتاب معانى القراءات:2/106


(�)   الكشاف:5/149


(�) انظر: البحر المحيط:6/254


(�)   ـ لم أقف على توجيه للقراءة الواردة على اللفظة المذكورة فى المصادر المتاحة لدي  


(�)   الكشاف:1/765


(�)   البحر المحيط:6/ 389، وانظر:كتاب القراءات،2/196،وانظر:تفسير البغوي:1/430،وانظر: تفسير البيضاوي:1/168


(�)   الحجة فى القراءات السبع:1/258


(�)   حجة القراءات :1/491، 


ـ وافق رأى أصحاب المعاجم رأى علماء القرآن فى الاشتقاقات التى جرت على اللفظة 


فى حالتيها المذكورتين، يقول ابن منظور:" الشَّقاءُ والشَّقاوةُ بالفتح ضدُّ السعادة يُمَدُّ 


ويُقْصَرُ شَقِيَ يشَقَى شَقاً وشَقاءً وشَقاوةً وشَقْوةً وشِقْوةً وفي التنزيل العزيز ربَّنا غَلَبَتْ علينا 


شِقْوَتُنا وهي قراءة عاصم وأَهل المدينة".لسان العرب:14/438 


(�)   الكشاف:1/824، وانظر: روح المعاني:18/67 ، وانظر: تفسير التحرير والتنوير:1/2864، وانظر: تفسير البيضاوي:1/168


(�) انظر: البحر المحيط، 6/280


(�)   معاني القرآن: تحقيق ومراجعة، محمد على النجار، دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة، ط3،2003م ،2 / 200


(�)   تفسير البيضاوي:1/86، وانظر: تفسير البغوي:1/313 


(�)   لسان العرب:15/258


(�) البحر المحيط:6/291


ـ فسر الألوسي لفظة (عَجَل) فى الآية المذكورة بقوله:" هو طلب الشيء وتحريه قبل أوانه والمراد بالإنسان جنسه جعل لفرط استعجاله وقلة صبره كأنه مخلوق من نفس العجل" روح المعاني:17/48، وانظر: تفسير البغوي:1/318 .ينظر معانى القرآن للفراء


(�)   لسان العرب:11/425.


(�)   الكشاف:1/328


(�) انظر:5/157


(�)  ـ وجه ابن زنجلة القراءة الواردة عن ورش بقوله:"وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وابن عامر وورش أمن لا يهدي بفتح التاء والهاء وتشديد الدال والأصل يهتدي فأدغموا التاء في الدال وطرحوا فتحتها على الهاء" حجة القراءات:1/331


(�)   حجة القراءات:1/332


(�)  الأزهري: معاني القراءات، 2/44- 45. 


ـ لمزيد من الشرح حول هذه النقطة ينظر: أبو بكر محمد بن سهل بن السراج النحوي البغدادي، لأصول في النحو، ، تحقيق : د.عبد الحسين الفتلي، مؤسسة الرسالة – بيروت،الطبعة الثالثة، 1988،2/141، وانظر: الخصائص،1/130، وانظر: مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصاري، تحقيق : د.مازن المبارك ومحمد علي حمدالله، دار الفكر  - بيروت، الطبعة السادسة ، 1985،1/162، وانظر: جمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر الدويني، الشافية في علم التصريف، تحقيق : حسن أحمد العثمان، المكتبة المكية - مكة المكرمة، الطبعة الأولى ، 1995، 1/56.


(�) البحر المحيط:6/130، وانظر: روح المعاني:15/298، وانظر: البرهان فى علوم القرآن:1/321


(�)   السبعة فى القراءات:1/371


(�) انظر: البحر المحيط:5/7 ، وانظر المحتسب:1/283


(�)   الأصول فى النحو،2/136، وانظر:الحملاوى (أحمد بن محمد بن أحمد)، شذا العرف فى فن الصرف،تحقيق،د. ناجى حجازي،مكتبة الرشد،2004م، ص،157.


(�)   المحتسب:1/283


(�) البحر المحيط:6/280   


(�)   تفسير البيضاوي: 1/86


(�)   تفسير البغوي:1/313


(�)   العين:4/87


(�)   لسان العرب:15/258، وانظر: مختار الصحاح:1/612


(�) البحر المحيط:5/118


� ) انظر ابن خالويه، الحجة في القراءات السبع،1/179


(� ) انظر ابن مجاهد،السبعة في القراءات،1/320


(�)   لم أقف على توجيه لقراءة ضم الغين فى المصادر المتاحة لدي


(�)   الكشاف:1/509


(�) روح المعاني:11/50، وانظر: تفسير البيضاوي:1/1800، وانظر: تفسير أبى السعود:4/112،وانظر: لسان العرب:7/449.   


(� ) اللهجات العربية في القراءات القرآنية، ص،120.


(�)انظر:البحر المحيط،5/268،وانظر:روح المعاني:12/155،وانظر:تفسير البيضاوي :1/ 2660، وانظر: تفسير البغوي:1/203


(�)  انظر: المحتسب:1/329


(�)  المحتسب:1/329


(�) ابن جني :الخصائص، تحقيق: محمد علي النجار، عالم الكتب - بيروت ، د.ت،1 /375.


(�)   لسان العرب:13/185


(�)  انظر: البحر المحيط، 5/281  


(�)   ابن مجاهد:السبعة فى القراءات،1/125


(�)   الحجة فى القراءات السبع:1/187،


(�)السمين الحلبي: الدر المصون فى علوم الكتاب المكنون، تحقيق،د:أحمد الخراط، دار القلم ـ دمشق:ط1،1986،2/468، وانظر:د. هلال، اللهجات العربية،ص،362


(� ) اللهجات العربية فى القراءات القرآنية،ص،133، وانظر: د.محمود ياقوت،معاجم الموضوعات فى ضوء علم اللغة الحديث، دار المعرفة الجامعية، 1994م، ص،238


(�) د:إبراهيم أنيس، فى اللهجات العربية، المطبعة الفنية الحديثة، القاهرة، ط3،1965م، ص،56


(�) البحر المحيط :5/297  


(�)  انظر:المحتسب:1/338  


(�)  لسان العرب:11/534.


(�)  البحر المحيط: 5/359 ، وانظر: معانى القرآن:2/59


(�)  انظر:المحتسب:1/353


(�)  المحتسب:1/354،


(�)  المحتسب:1/354.


(�) الكشاف:1/609، وانظر:تفسير البيضاوي:1/3180،وانظر: تفسير البغوي:1/296


(�)   لسان العرب:11/610


(�)   انظر:5/ 453


(�)   معانى القرآن: 2/92ـ فصَّل الفراء القول بشأن اللفظة المذكورة بقوله:"واحدة العِضين عِضة رفعها عضون ونصبها وخفضها عضين،ومن العرب من يجعلها بالياء على كل حال ويعرب نونها فيقول:عِضِينُك، ومررت بعضينِك، وهى كثيرة فى أسد وتميم وعامر". انظر:السابق،2/92


(�)   انظر: البحر المحيط، 5/479


(�)   انظر النحاس، معانى القرآن:4/69


(�)   انظر تفسير مجاهد:1/347


(�)  انظر النحاس، معانى القرآن:4/70


(�)   ـ روي أن عمر رضي الله تعالى عنه أنه قال على المنبر:ما تقولون فيها؟ ـ يقصد:(تخوفهم)ـ فسكتوا فقام شيخ من هذيل فقال : هذه لغتنا : التخوف التنقص" الكشاف:1/656"وانظر: تفسير البيضاوي:1/4000


(�)   تفسير البغوي:1/21


(�)   ]  العين:4/312، وانظر: لسان العرب:9 /99


(�)   مختار الصحاح:1/196


(�)  البحر المحيط:6/155 ، وانظر: تفسير البغوي:1/205


(�) انظر: المحتسب:2/34 


ـ قال أبو الفتح عن الصدفين:"فيها لغات:صَدَفان، وصُدُفانِ، وصُدْفَانِ، 


وصَدُفَان. وقد قرئ بجميعها إلا أنهما الجبلان المتقابلان، فكأن أحدهما صادف 


صاحبه". السابق:1/34،...،


(�)   تفسير البيضاوي :1/5230  


(�)   السبعة فى القراءات:1/232، وانظر: حجة القراءات:1/434


(�)   العين:7/326


(�)   لسان العرب:9 /179


(�)   انظر: البحر المحيط:6/237


(�)   معانى القرآن:1/182


(�)   الكشاف:1/759، وانظر:كتاب القراءات،2/148، وانظر: تفسير البيضاوي:1/57، وانظر: تفسير البغوى:1/280


(�)   ـ انظر: معاني القرآن،1/182


(�)   حجة القراءات:1/454


(�)   (ابن الجزرى) النشر فى القراءات العشرـ أشرف على تصحيحه/ على محمد الصباغ، المكتبة التجارية الكبرى، مطبعة، مصطفى محمد،(د.ت)،2/320، وانظر: الدمياطي( أحمد بن محمد):إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر، تحقيق، د.شعبان محمد إسماعيل، عالم الكتب ـ بيروت،1987م،2/248،229.





(�)   لسان العرب:2 /41،


(�)   مختار الصحاح:1/326


(�)البحرالمحيط:6/314،وانظر:تفسيرالبغوى:1/354،وانظر:التحريروالتنوير:1 /2747


(�)   المحتسب:2/66


ـ اتضح أن هناك علاقة بين ما يدل عليه (جدث)، و(حدب) من حيث المعنى، حيث 


عرف الجدث بالقبر، وهو مكان مرتفع فقد دلت كلمة حدب على نفس المضمون تقريبا. 


  يقول الفراء عن الحدب:" كل أكمة ومكان مرتفع". معانى القران :2/211، وانظر: لسان العرب:1/300


(�) انظر:السبعة فى القراءات:1/219 ـ قرأ نافع ولا يحزنك بضم الياء في كل القرآن 


إلا قوله لا يحزنهم الفزع الأكبر وقرأ الباقون بالفتح وهما لغتان يقال حزن وأحزن حزن 


لقولهم محزون ولا يقال محزن وحجة نافع قول العرب هذا أمر محزن" حجة القراءات:1/181





(�)  البحر المحيط: 6/317  


(�)   تفسير البغوي:1/139


(�)   روح المعاني:4/133، وانظر: تفسير البيضاوي:1/118


(�) انظر: البحر المحيط،6/374،وانظر: تفسير البغوي:1/417، وانظر: تفسير البيضاوي: 1 /154، وانظر: تفسير أبى السعود:6/134.  


(�)   انظر:الحجة فى القراءات السبع:1/95


(�)   المحتسب:2/91     


(� ) د:عبد الغفار هلال، اللهجات العربية، نشأة وتطورا،1990، ص، 328


(�)   السابق:2/91


(�)   السيوطي:همع الهوامع، مصر،1327هـ، 2/105 ،106


(�)  انظر: البحر المحيط، 6/458  


(�)   انظر:معانى القرآن،2/265


(�)   الكشاف:1/863


(�)   تفسير البيضاوي:1/219





























المصادر والمراجع


*   د:إبراهيم أنيس:


 ـ  فى اللهجات العربية، المطبعة الفنية الحديثة، القاهرة، ط3،1965م


* أبو حيان الأندلسي (محمد بن يوسف):


ـ تفسير البحر المحيط : دراسة وتحقيق وتعليق، عادل أحمد عبد الموجود، على محمد عوض، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان، ط1،2001م. 


* أبو السعود (محمد بن محمد العمادي):


 ـ إرشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم، دار إحياء التراث العربي – بيروت، د.ت.


*  الأزهري  (أبو منصور محمد بن أحمد): 


ـ  كتاب معاني القراءات، تحقيق ودراسة، عيد مصطفى درويش، وعوض القوزى، دار المعارف،1993م.


*  الألوسي (محمود أبو الفضل):


ـ  روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، دار إحياء التراث العربي – بيروت، 1996م.


*  البغوى (الحسين بن مسعود الفراء):


 ـ معالم التنزيل، المكتبة العصرية، د.ت.


*  د. تمام حسان:


 ـ البيان فى روائع القرآن،عالم الكتب، القاهرة،2002م.


*  ابن الجزرى (أبو الخير محمد بن محمد):


 ـ النشر فى القراءات العشر ـ أشرف على تصحيحه، على محمد الصباغ، المكتبة التجارية الكبرى، مطبعة مصطفى محمد،(د.ت)


*  الدمياطي( أحمد بن محمد):


 ـ إتحاف فضلاء البشر بالقراءات الأربعة عشر، تحقيق، د.شعبان محمد إسماعيل، عالم الكتب ـ بيروت،1987م.


*  ابن جني (أبو الفتح عثمان):


ـ  الخصائص، تحقيق: محمد علي النجار، عالم الكتب - بيروت ، د.ت.


 ـ المحتسب فى تبيين شواذ وجوه القراءات،تحقيق،على النجدي ناصف وآخرين، المجلس الأعلى للشئون الإسلامية، القاهرة،1990م.


  *  ابن الحاجب (جمال الدين أبي عمرو):


  ـ الشافية في علم التصريف، تحقيق : حسن أحمد العثمان، المكتبة المكية - مكة المكرمة، الطبعة الأولى ، 1995م.


* الحملاوى (أحمد بن محمد بن أحمد):


ـ شذا العرف فى فن الصرف،تحقيق،د. ناجى حجازي، مكتبة الرشد،2004م.


* ابن خالويه: (الحسين بن أحمد بن خالويه أبو عبد الله): 


ـ الحجة في القراءات السبع، تحقيق : د. عبد العال سالم مكرم، دار الشروق – بيروت، ط4،1401هـ.


* الزركشى (محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشي أبو عبد الله):


 ـ البرهان فى علوم القرآن، تحقيق، محمد أبو الفضل إبراهيم، دار المعرفة - بيروت ، 1391هـ.


*  الزمخشرى (أبو القاسم جارى الله محمود بن عمر):


 ـ الكشاف عن حقائق التنزيل، دار المعرفة الجامعية ـ بيروت، د.ت.


* الرازي (محمد بن أبي بكر بن عبد القادر الرازي): مختار الصحاح، تحقيق : محمود خاطر، 1995م.


* ابن زنجلة (عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة أبو زرعة): حجة القراءات، تحقيق:سعيد الأفغاني، مؤسسة الرسالة – بيروت، ط2،1982م.


 *  ابن السراج (أبو بكر محمد بن سهل النحوي البغدادي): 


  ـ الأصول في النحو، ، تحقيق : د.عبد الحسين الفتلي، مؤسسة الرسالة – بيروت،الطبعة الثالثة، 1988م. 





 *   السمين الحلبي( أحمد بن يوسف): 


  ـ الدر المصون فى علوم الكتاب المكنون، تحقيق،د:أحمد الخراط، دار القلم ـ دمشق: ط2، 1986م.


 *  سيبويه (أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر):


ـ  الكتاب، تحقيق، عبد السلام هارون، دار القلم،1993م.


 *  السيوطي (جلال الدين عبد الرحمن بن أبى بكر):


 ـ  الإتقان فى علوم القرآن، ط2، الحلبي ،1950م.


 ـ همع الهوامع شرح جمع الجوامع فى علم العربية،تحقيق د.عبد العال مكرم،مؤسسة الرسالة ـ بيروت،د.ت.


*  ابن عاشور (محمد الطاهر): 


 ـ  التحرير والتنوير، الحلبى،1960م.


*  د:عبد الغفار هلال:


 ـ اللهجات العربية، نشأة وتطورا، مكتبة وهبة ، القاهرة،1990م. 


*  د. عبده الراجحي: 


ـ اللهجات العربية فى القراءات القرآنية، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 1996م.


*  العكبري(أبو البقاء عبد الله بن الحسين):


 ـ إعراب القراءات الشواذ، دراسة وتحقيق، محمد السيد عزوز، عالم الكتب، بيروت ـ لبنان،1996م


 ـ البيان في إعراب القرآن، تحقيق : علي محمد البجاوي، مؤسسة الرسالة ـ بيروت، 1980م.


*  الفراء (أبو زكريا يحيى بن زياد الفراء)


ـ معاني القرآن: تحقيق ومراجعة، محمد على النجار، دار الكتب والوثائق القومية بالقاهرة، ط3،2002م. 





 *   الفراهيدي (أبو عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي):


 ـ  كتاب العين، تحقيق: د. مهدي المخزومي، د.إبراهيم السامرائي، 1996م.


*    القيسي (مكي بن أبي طالب ):


ـ   مشكل إعراب القرآن الكريم، تحقيق : د. حاتم صالح الضامن، مؤسسة الرسالة – بيروت، ط2،1405هـ.





*   ابن مجاهد(أبو بكر أحمد بن موسى بن العباس):


ـ السبعة فى القراءات، تحقيق : د.شوقي ضيف، دار المعارف  - القاهرة، ط2، 1400هـ. 


*  مجاهد (مجاهد بن جبر المخزومي التابعي أبو الحجاج):


 ــ تفسير مجاهد ، تحقيق : عبد الرحمن الطاهر محمد السورتي، المنشورات العلمية – بيروت، د.ت.


*   د.محمود ياقوت:


ـ معاجم الموضوعات فى ضوء علم اللغة الحديث، دار المعرفة الجامعية، 1994م، .


*  ابن منظور (محمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري):


 ـ لسان العرب، دار صادر – بيروت، الطبعة الأولى، 1992م.


*  النحاس (أبو جعفر):


ـ معاني القرآن الكريم، تحقيق : محمد علي الصابوني، الناشر : جامعة أم القرى - مكة المكرمة، لطبعة الأولى ، 1409هـ.


*  ابن هشام (جمال الدين أبو محمد عبد الله بن يوسف بن هشام الأنصاري ):


ـ  مغني اللبيب عن كتب الأعاريب، ، تحقيق : د.مازن المبارك ومحمد علي حمد الله، دار الفكر  - بيروت، الطبعة السادسة ، 1985م.
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