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شروط المفتي وأثرها فى تغير الفتوى فى 
القضايا الفقهية  

دكت�ر
أحمد محمد لطفى

اأ�ضتاذ الفقه المقارن الم�ضارك بكلية ال�ضريعة والقان�ن
بالدقهلية – جامعة الأزهر - م�ضر 

ورئي�ض ق�ضم القان�ن الخا�ض – كلية القان�ن
الجامعة الخليجية – مملكة البحرين
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الحم��د لله رب العالمي��ن ، والص��لاة والس��لاة على س��يد البش��رية ومعلمها 
وهاديها إلى سواء السبيل ، سيدنا محمد وعلى آله وصحبه ومن سار على هديهم 

واقتفى أثرهم واستن بسنتهم إلى يوم الدين .          وبعد

فإن الفتوى فى الإس��لام عظيمة المقام ، جليلة القدر ، بها تُكْشَ��فٌ الْحٌجٌب ، 
وتٌفْتَ��حٌ الأبواب الموصدة ، وتَظْهَرٌ أصالة الفكر ، واس��تنارة العقل ، ومن خلالها 
يٌعْرَفٌ صاحب الفقه الفطن من غيره ممن تكون بضاعتهم مس��ائل متناثرة من هنا 

وهناك .

والقاع�دة الأساس��ية أن أصول الأحكام الشرعية ق�د اكتملت قبيل وفاة النبى 
صلى الله عليه وسلم، قال تعالى : " اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم نعمتى ورضيت لكم 
الإس��لام دين��ا "، فالأصول كاملة غي��ر منقوصة ، أما الفروع فل��م ولن تكتمل ، إذ 
إن النص��وص متناهي��ة والوقائع غير متناهية ، ومع التس��ليم بهذا الأصل يأتى دور 
المجتهدي��ن والفقه��اء فى إظهار أحكام تل��ك الفروع بردها إل��ى نظائرها ، أو إلى 
الأصول التى من الممكن أن تٌبْنىَ عليها ، وهنا يأتى دور العقل واختلاف الفكر .

وقد قرر العلماء جملة من الش��روط أوجب��وا توافرها فى المفتى حتى تحصل 
ل��ه أهلية الإفت��اء ، وقد تتغير الفتوى لوجود مبررات تدعو لذلك ، كتغير الأعراف 
والع��ادات ، أو تغي��ر وج��ه المصلحة ، أو تنوع الوس��ائل وغير ذل��ك ، إلا أن هذا 
التغيير لا يتم اعتباطاً ؛ بل لا بد له من ضوابط وش��روط ، والقضايا الفقهية مجال 
خصب لحدوث مثل هذا التغير ، ولكن هذا التغير لا يتم وفق هوى المفتى ؛ بل لا 
بد من وجود المفتى الفطن الذى يتمكن بعلمه وفقهه من الفتوى برأي دون رأي ، 

وهو ما عرضت له تفصيلا داخل البحث .
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م�ضكلة البحث ومنهجيته :
المش��كلة الأساس��ية التي يعالجها هذا البحث هي مشكلة أهلية المفتي الذي 
يتص��دى للفت��وى فى القضايا الفقهي��ة المعاصرة ، إذ لا بد أن يك��ون مؤهلاً تأهيلاً 
علمي��اً يمكن��ه من النظ��ر الصحيح والدقي��ق فى الوقائع ، وذلك م��ن خلال جملة 

خصال ينبغى أن تتحقق فيه .

لذا فإنه لا مناص من اتباع المنهج التحليلى الذى يعتمد على تتبع ما ورد عن 
العلماء من أقوال واس��تخراج شروط المفتى وصفاته منها ، مع التوضيح بالأمثلة 

فى أحيان كثيرة .

 وقد نظمت هذا البحث فى مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة :
المقدمة : في أهمية الموضوع .

المبحث الأول : تعريف المفتي وشروطه .
المبحث الثانى : تغير الفتوى وموجباته .

المبحث الثالث :  أثر توافر شروط المفتى فى الفتوى فى القضايا الفقهية 
الخاتمة : فى نتائج البحث .

والله أسأل التوفيق والسداد ، إنه ولى ذلك والقادر عليه

والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته

دكت�ر
اأحمد محمد لطفى
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المبحث الأول
تعريف المفتى و�ضروطه 

المطلب الأول : تعريف المفتى وعلاقته بالفت�ى

اأولً : تعريف المفتي فى اللغة وال�ضطلاح :
ةً فَهُوَ مُفْ��تٍ ، وَلَكنَِّهُ  المفت��ى فى اللغ��ة :  اسْ��مُ فَاعِلِ من أَفْتَ��ى ، فَمَنْ أَفْتَى مَ��رَّ
يْرَفيُِّ : " هَذَا الاسْ��مُ  ��رْعِيِّ بمَِعْنىً أَخَصَّ منِْ ذَلكَِ ، قَالَ الصَّ يُحْمَلُ فيِ الْعُرْفِ الشَّ
مَوْضُ��وعٌ لمَِنْ قَ��امَ للِنَّاسِ بأَِمْ��رِ دِينهِِمْ ، وَعَلمَِ جُمَ��لَ عُمُومِ الْقُ��رْآنِ وَخُصُوصِهِ ، 
��ننَُ وَالاسْ��تنِبَْاطُ ، وَلَمْ يُوضَعْ لمَِنْ عَلمَِ مَسْأَلَةً  وَنَاسِ��خَهُ وَمَنسُْ��وخَهُ ، وَكَذَلكَِ السُّ

وَأَدْرَكَ حَقِيقَتَهَا " )1( .

والمفت��ي بناءً على ما س��بق هو المجيب عن أس��ئلة المس��تفتي ، والكاش��ف 
لحكم الله تعالى فى المسألة ، والمظهر لما خفي من أمور ومعان فى الأدلة .

وفى الاصطلاح : عرف بأنه : هو المخبر بحكم الله تعالى لمعرفة دليله )2( .

وعرفه ابن السمعاني بأنه : من استكملت فيه ثلاث شرائط : الاجتهاد والعدالة 
والكف عن الرخيص والتساهل )3( .

)1)  أنوار البروق في أنواء الفروق ، لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن إدريس بن عبد الرحمن 
المالكي الشهير بالقرافي ، 116/2 ، طبعة عالم الكتب .

)2)  صف��ة الفت��وى ، لابن حمدان ، ص 4 ، تحقيق / محمد ناصر الدين الألبانى ، طبعة المكتب 
الإسلامى – بيروت 1397ه� .

)3)  التقري��ر والتحبي��ر على التحرير ، لابن أمير حاج ، 341/3 ، طبعة المكتبة الأميرية – بولاق 
 . – القاهرة 
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وع��بر بعض العلم��اء عن المفتي بأنه المجتهد ، والبع��ض الآخر عبر عنه بأنه 
الفقي��ه ، وح��ده القرافي بالعموم ، فق��ال : إن هذا الاس��م – أي المفتي – موضوع 
لم��ن تقدم للن��اس بأمر دينهم ، وعلم مجمل عموم القرآن وخصوصه ، وناس��خه 
ومنس��وخه ، وكذلك في السنن والاستنباط ، ولم يوضع – أي اسم المفتي - لمن 

علم مسألة وأدرك حقيقتها )1( .

ثانياً : تعريف الفت�ى والعلاقة بينها وبين المفتى :
الفتوى فى لغة العرب مصدر للفعل أفتى ، والفتوى والفٌتْيَا اسمان للمصدر ، قال 
ابن منظور : " الفتوى والفتيا اسمان يوضعان موضع الإفتاء ، ومنه الاستفتاء أى طلب 
الفتوى ، يقال : اس��تفتاه فى مس��ألة فأفتاه ، وتفاتَو إليه أى ارتفعوا إليه فى الفتيا ، ويقال : 

فلان من أهل الفتوى والفتيا ، وتفاتوا إليه أى تحاكموا ، ومنه قول الشاعر :

هلم إلى قضاة الغوث فاسأل                  برهطك والبيان لدى القضاة
      أنخ بفناء أشدق من عدى                    ومن جرم ، ومن أهل التفانى )2( "

والفت��وى فى اللغة تدور على معن��ى الإظهار والإبانة ، يقال : أفتاه فى الأمر إذا 
أبانه له وأظهره ، يقال : أفتى الفقيه فى مسألة إذا بين حكمها )3( .

وفى الاصطلاح : تعددت تعريفات الفتوى لدى العلماء :
 فعرفها القرافى المالكى بأنها : إخبار عن حكم الله تعالى فى إلزام أو إباحة )4(.

)( أنوار البروق ، للقرافي ، 116/2 .  (1(
)2)  لسان العرب ، لابن منظور ، 147/15 ، طبعة دار صادر – بيروت - الطبعة الأولى ، مختار 
الصح��اح ، لل��رازى ، 206/1 ، طبع��ة مكتبة لبن��ان ، 1415ه� - 1995 ، أس��اس البلاغة ، 

للزمخشرى ، 464/1 ، طبعة دار الفكر ، 1399ه� - 1979م .
)3)  معج��م مقايي��س اللغة ، لاب��ن فارس ، 474/4 ، طبعة دار الجي��ل – بيروت ، تحقيق / عبد 

السلام هارون ، الطبعة الثانية 1420ه� - 1999م .
)4)  الف��روق ، للقرافى ، 354/3 ، تحقيق / خليل المنصور ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت 

، الطبعة الأولى 1418ه� - 1998م .
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وقال ابن الصلاح : الفتوى توقيع عن الله تبارك وتعالى )1( .

وعرفها بعض المعاصرين بأنها : إخبار بحكم الله تعالى عن دليل شرعى لمن 
سأل عنه فى أمر نازل )2( .

إلا أن ه��ذا التعريف غي��ر جامع ؛ حيث إنه قصر الفتوى عل��ى النوازل فقط ، 
وهو غير مسلم ؛ لأن السؤال فى المسائل الفقهية القديمة المدونة فى كتب الفقهاء 
القدام��ى يطل��ق عليه فتوى ، لذلك أرى أن�ه لو حذفت عبارة " فى أمر نازل " يكون 

التعريف أولى وأسلم .

وعرفتها الموس��وعة الفقهية الكويتية بأنها :"  تبيين الحكم الش��رعي عن دليل 
لمن سأل عنه ، وهذا يشمل السؤال في الوقائع وغيرها " )3( .

 وم��ن خلال ما س��بق عرضه من التعاريف يتضح أنه��ا وإن اختلفت ألفاظها ، 
إلا أنه��ا متفق��ة فى المعنى ، حيث أوضحت أن الفتوى ما هى إلا جواباً لس��ؤال فى 
أم��ر من الأمور ، وهذا ما يوافق المعنى اللغ��وى أيضاً ، كما أنها جاءت عامة غير 
مقتصرة على الأمور والأحكام الش��رعية ، وبالتالى فالس��ؤال عن أى أمر من أمور 

العلم يعد فتوى ، سواء أكان علماً شرعياً ، أم غير شرعى .

والعلاق��ة بين المفتى والفتوى وثيقة الصل��ة لا ينفك أحدهما عن الآخر ، بل 
إن وجود كل منهما متوقف على وجود الآخر ، فمكانة المفتي ش��رف كبير ، فهو 
مصب��اح يني��ر الطريق للعباد ، ويردهم إلى الحق ويدفعه��م إليه ، وهو وكيل الله فى 

)1)  أدب المفتى والمستفتى ، للنووى ، ص 14 ، تحقيق / بسام عبد الوهاب الجابى ، طبعة دار 
الفكر – دمشق ، الطبعة الأولى 1408ه� . 

)2)  د/ محمد سليمان الأشقر : الفتيا ومناهج الإفتاء ، بحث أصولى ، ص 9 ، طبعة مكتبة المنار 
الإسلامية ، الطبعة الأولى 1396ه� - 1976م . 

)3)  الموسوعة الفقهية الكويتية ، 20/32 ، طبعة مطبعة ذات السلاسل – الكويت 1407ه� . 
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الأرض ، يبلغ أحكام الله لخلقه ، وهو الموقع عنه سبحانه وتعالى، ، وقد رفع الله 
شأن العلماء فقال : " يرفع الله الذين آمنوا والذين أوتوا العلم درجات " )1(.

المطلب الثاني : ال�ضروط ال�اجب ت�افرها في المفتي

يع��د المفتى ه��و رأس الأمر وعموده ، فه��و المخبر عن حك��م الله تعالى لعباده ، 
وأحكام الله تعالى قد تكون ظاهرة واضحة بحيث يتمكن المفتي من إظهارها بسهولة 
ويس��ر ، وقد تكون خفية تحتاج فى إظهاره��ا وبيانها إلى جهد فكرى ، وإعمال لقواعد 
الاس��تنباط ، أى أن��ه يحتاج إل��ى مؤهلات خاصة ، وهذه المؤهلات يتم اكتس��ابها من 

خلال جملة شروط اشرط العلماء توافرها فى المفتي ، وأهمها ما يلي :

الش��رط الأول : أن يك��ون عالماً بالق��رآن الكريم : والعل��م بالقرآن له صوره 
الكثي��رة ، فينبغ��ى أن يك��ون عل��ى عل��م بقواع��ده ، فيعلم من��ه الخ��اص والعام ، 
والمجم��ل والمبي��ن ، والمطلق والمقيد ، والمنط��وق والمفهوم وغير ذلك ، كما 

يجب أن يكون على علم تام بناسخ القرآن ومنسوخه .

يق��ول الش��اطبى : " الش��ريعة كله��ا ترجع إلى ق��ولٍ واحدٍ فى فرعه��ا وإن كثر 
الخ��لاف ، كم��ا أنه��ا فى أصولها كذل��ك ، ولا يصلح فيه��ا غير ذل��ك ، وأنها على 
مأخذٍ وقولٍ واحدٍ ، قال المزنى صاحب الش��افعى : ذم الله الاختلاف وأم�ر ع�نده 

بالرجوع إلى الكتاب والسنة " )2( .

واختل��ف العلماء فى اش��راط حفظ القرآن : فبينما نجد الش��افعى اش��رط في 

)1)  جزء الآية رقم 11 من سورة المجادلة . 
)2)  الموافق��ات فى أص��ول الش��ريعة ، للش��اطبى ، 120/4 ، تحقيق / عب��د الله دراز ، طبعة دار 
المعرف��ة – بي��روت ، إعلام الموقعين عن رب العالمين ، لابن القيم ، 46/1  ، تحقيق / طه 

عبد الرؤوف سعد ، طبعة دار الجيل – بيروت 1973 م .
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المفت��ي أن يك��ون حافظ��اً لجميع القرآن مس��توعباً ل��كل ما اش��تمل عليه ؛ نجد 
البعض يرى أن الحفظ ليس بشرط ؛ بل يكفى أن يكون عارفا بمواضع الآيات فى 

السور حتى يمكنه الرجوع إليها عند الحاجة  .

الش��رط الثانى : أن يكون عالماً بس��نة رس��ول الله صلى الله عليه وسلم : والس��نة هى ما صدر 
عن رس��ول الله من ق��ول أو فعل أو تقرير ، فيجب أن يك��ون على معرفة تامة بكل 
الأحاديث التى تتعلق بالواقعة التي يتصدى للفتوى فيها ، كما يجب أن يعرف من 
الس��نة العام والخاص ، والناس��خ والمنسوخ ، والمطلق والمقيد ، ويعرف كذلك 

طرق الرواية وإسناد الأحاديث وقوة الرواة .

الشرط الثالث : أن يكون عالما بمواضع الإجماع : وهذا الشرط من الشروط 
الت��ى اتف��ق عليها العلم��اء ، وذلك حتى لا يفتى بخ��لافٍ فى موطن الإجماع ، ولا 

يدعى إجماعاً فى موضع الخلاف .

يقول الشافعى : " لا يمتنع م�ن الاستماع ممن خالفه ، لأنه قد ينبه بالاستماع 
ل��رك الفع��ل ويزداد به تثبيتاً فيم��ا اعتقد من الصواب ، وعلي��ه فى ذلك بلوغ غاية 
جهده ، والإنصاف من نفسه حتى يعرف من أين قال ما يقول وترك ما يرك وما لا 
يك��ون بما ق�ال ، أعنى منه بما خالف حتى يعرف فضل م�ا يصير إليه على ما يرك 

إن شاء الله " )1( .

الش��رط الراب��ع : أن يك��ون على علمٍ باللغ��ة العربية : فينبغ��ى أن يكون متقناً 
لقواعده��ا ، حي��ث إن له��ا أث��راً كبيراً فى اس��تنباط الأحكام الش��رعية قياس��اً على 
المجته��د ، فالقرآن عربى كما أخبر س��بحانه بقوله تعال��ى " وكذلك أوحينا إليك 

)1)  الرس��الة ، للإم��ام محم��د بن إدريس الش��افعى ، ص 510 ، تحقيق / أحمد محمد ش��اكر ، 
القاهرة 1358 ه� - 1939 م .
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قرآن��اً عربي��اً لتنذر أم الق��رى ومن حولها وتن��ذر يوم الجمع لاري��ب فيه فريق فى 
الجنة وفريق فى السعير " )1( .

وي��رى أغل��ب الأصوليين أن��ه يكفى أن يع��رف المفتي م��ن اللغ��ة العربية ما 
يس��تطيع به فه��م ما ورد فى الكتاب والس��نة ، يق��ول الغزال��ى : " ....... إنه القدر 
ال��ذى يفهم به خطاب العرب وعاداتهم فى الاس��تعمال ، حتى يميز صريح الكلام 
، وظاه��ره ومجمل��ه ، وحقيقته ومج��ازه ، وعامه وخاصه ، ومحكمه ومتش��ابهه ، 
ومطلق��ه ومقي��ده ، ونصه وفحواه ، ولحنه ومفهومه ، وهذا لا يحصل إلا لمن بلغ 

فى العربية درجة الاجتهاد " )2( .

واش��رط الش��اطبى مس��اواته للعربى فى فهم اللغة ، ويكون المقصود تحرير 
الفهم حتى يكون مضاهياً للعربى ، وليس من شرط العربى أن يعرف جميع اللغة 

، ولا أن يستعمل الدقائق ، فكذلك المجتهد فى الشريعة .

يقول الشاطبى : " وإذا فرضنا مبتدئاً فى فهم العربية ، فهو مبتدىء فى الشريعة 
أو متوسطاً ، فهو متوسط فى فهم الشريعة ، والمتوسط لم يبلغ درجة النهاية ، فإذا 
انته��ى إلى الغاية فى العربية كان ذلك فى الش��ريعة ، فكان فهمه فيها حجة كما كان 
فهم الصحابة وغيرهم من الفصحاء الذين فهموا القرآن حجة ، فمن لم يبلغ شأوه 
فق��د نقصه من فهم الش��ريعة بمقدار التقصير عنه��م ، وكل من قصر فهمه لم يكن 

حجة ، ولا كان قوله مقبولًا " )3( .

)1)  الآية رقم 7 من سورة الشورى . 
)2)  المس��تصفى فى عل��م الأصول ، لحجة الإس��لام الغزالى ، 372/1  ، تحقي��ق / محمد عبد 

السلام عبد الشافى ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1413 ه� .
)3)  الموافقات ، 114/4 . 
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الشرط الخامس :  أن يكون عالما بالقياس : لأن القياس هو الموصل إلى تفاصيل 
الأحكام التى لا حصر لها ، ومعرفة القياس تتحقق بعلمه بثلاثة أمور )1( :

الأول : العل��م بالأص��ول من النصوص التى يبنى عليه��ا ، والعلل التى قامت 
عليها أحكام هذه النصوص ، والتى بها يمكن إلحاق حكم الفرع إليها .

الثان��ى : العلم بقوانين القياس وضوابطه ، كالقي��اس على ما يثبت أنه يتعدى 
حكمه ، ومعرفة أوصاف العلة التى يبنى عليها القياس ، ويلتحق بها الفرع بالأصل.

الثالث : أن يعرف المناهج التى سلكها السلف الصالح فى التعرف على علل 
الأحكام ، والأوصاف التى اعتبروها أسساً لبناء الأحكام عليها .

الش��رط الس��ادس : أن يكون على عل��م بمقاصد الأحكام الش��رعية : فينبغى 
أن يكون على معرفة واس��عة بما يحقق المصالح العامة لمجموع المس��لمين وفق 
قواعد الضروريات والحاجيات والتحس��ينيات ، وبنى الشاطبى الاجتهاد فى هذه 

الحالة على أصلين أساسيين : 

الأص��ل الأول : فه��م مقاص��د الش��ريعة وابتنائها عل��ى المصالح ، وليس��ت 
الاجتهادات الصادرة عن الأهواء والرغبات ، وفى ذلك يقول : " إذا بلغ الإنس��ان 
مبلغاً فهم فيه عن الش��ارع قصده فى كل مس��ألةٍ من مسائل الشريعة ، وفى كل بابٍ 
م��ن أبوابه��ا ، فقد حصل ل��ه وصف الس��بب فى بلوغه منزلة الخليف��ة للنبى صلى الله عليه وسلم فى 

التعليم والفتيا والحكم بما أراه الله تعالى " )2( .

الأصل الثانى : التمكن من الاس��تنباط بمعرفة العربية ومعرفة أحكام الق�رآن 

)1)  أصول الفقه ، للإمام محمد أبو زهرة ، ص 335 ، طبعة دار الفكر العربى – القاهرة .
)2)  الموافقات ، للشاطبى ، 121/4 .
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والسنة والإجماع وخلاف الفقهاء وأوجه القياس ، فإن هذه آداة الاستنباط )1( .

ق��ال الش��اطبى : " إن الأصل الأول هو الأس��اس والثانى خ��ادم له ؛ لأن فهم 
مقاصد الش��ارع هو العلم الذى يبنى عليه الاجته��اد ، والمعارف الأخرى من لغةٍ 
ومعرفةٍ لأحكام القرآن وغيرها تكون تحصيلاتٍ علميةٍ لا تنتج اس��تنباطاً جديداً 

إن لم يكن على علم كامل بمقصد الشارع ومراميه وغاياته " )2( .

وقال ابن عاش��ور : " مقصد الش��ريعة من التش��ريع حفظ نظام العالم وضبط 
تص��رف الن��اس فيه على وجهٍ يعص��م من التفاس��د والتهالك ، وذل��ك إنما يكون 
بتحصيل المصالح واجتناب المفاس��د على حس��ب ما يتحقق به معنى المصلحة 

والمفسدة " )3( .

ويؤك��د الع��ز بن عبد الس��لام هذا المعن��ى بقوله : " لا يخفى عل��ى عاقل قبل 
ورود الش��رع أن تحصي��ل المصال��ح المحضة ودرء المفاس��د المحضة عن نفس 
الإنسان وعن غيره محمود حسن ، وأن تقديم أرجح المصالح فأرجحها محمود 

، وأن درء أفسد المفاسد فأفسدها محمود حسن " )4( .

الش��رط الس��ابع : أن يكون متصفاً بالورع ، لأن الورع يجعله أقرب ما يكون 
من العدل ، أبعد ما يكون عن الظلم والجور .

الشرط الثامن : أن يكون صلباً فى دينه لا يخشى فى الحق لومة لائم .

)1)  أصول الفه لأبى زهرة ، ص  336 .
)2)  الموافقات ، للشاطبى ، 122/4 .

)3)  مقاصد الشريعة الإسلامية ، لابن عاشور ، ص 299 ، طبعة دار الجيل – بيروت .
)4)  قواعد الأحكام فى مصالح الأنام ، للعز بن عبد الس��لام ، 5/1 ، طبعة دار الكتب العلمية – 

بيروت 
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الش��رط التاس��ع : أن يتس��م بالتوس��ط والاعتدال وعدم التش��دد ، وألا يكون 
متعصب��اً لمذهب بعينه ، فالتعصب لمذه��بٍ وترك باقى المذاهب بداية الخطأ فى 

طريق الفتوى .

ق��ال الش��اطبى : " ....... المفتى البالغ ذروة الدرج��ة هو الذى يحمل الناس 
على المعهود الوس��ط فيم��ا يليق بالجمهور ، فلا يذهب بهم مذهب الش��دة ، ولا 
يميل بهم إلى طرف الانحلال ......... لأن المس��تفتى إذا ذهب به مذهب العنت 
والح��رج بغض إلي��ه الدين ...... وأم���ا إذا ذهب به م�ذهب الانح��لال كان مظنةً 

للمشى مع الهوى والشهوة " )1)

)1)  الموافقات ، 188/4 . 
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المبحث الثاني
تغير الفت�ى وم�جباته

المطلب الأول : تعريف التغير لغة وا�ضطلاحاً

التغي��ر فى اللغة هو التحول ، يقال : تغير الش��ىء عن حال��ه أى تحول ، وغيره 
أى حول��ه وبدل��ه ، كأنه جعله غير ما كان ، وقد ورد ه��ذا المعنى فى القرآن الكريم 
في قول��ه تعال��ى " ذلك بأن الله لم ي��ك مغيراً نعمةً أنعمها على ق��وم حتى يغيروا ما 

بأنفسهم " )1( قال ثعلب : معناه حتى يبدلوا ما أمرهم الله )2( .

وتغي��ر الفتوى في الاصطلاح معن��اه : تغير وجه النظر فى المس��ألة الاجتهادية 
لوجود ما يوجبه مع بقاء أصل الحكم .

ويعد تغير الفتوى من الأمور المس��لم بها فى الش��ريعة الإسلامية ، وهذا التغير 
هو أحد أهم السمات التى تبرز مرونة الشريعة الإسلامية ، فليست الشريعة صلبةً 
تعرق��ل س��ير الحي��اة ؛ بل فيها م��ن المرونة ما يجعله��ا قانونا صالح��اً لأن يحكم 

تصرفات الأفراد والمجتمعات إلى قيام الساعة .

وينبغى فى ه��ذا المضمار التحديد الدقيق للمصطلحات ، فينبغى التفريق بين 
مصطلح تغير الفتوى ومصطلح تغير الحكم ، ونطاق التغيير فى كل منهما :

فتغي��ر الفتوى ه��و الإفتاء بحكم غير الحكم المعه��ود ، أو برأىٍ من الآراء فى 

)1)  صدر الآية رقم 53 من سورة الأنفال . 
)2)  لسان العرب ، لابن منظور ، 37/5 .
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المسألة الاجتهادية ، أو استحداث رأىٍ جديدٍ فى مسألةٍ معينةٍ لوجود ما يوجبه .

أم��ا تغي��ر الحك��م : فهو أمر ضي��ق فيه الش��ارع ، إذ لا يجوز تغيي��ر الحكم إلا 
من قبل الش��ارع نفس��ه ، ولا يكون ذلك إلا بالنس��خ ، أما وإن النس��خ قد انقضى 
بوفاة النبى صلى الله عليه وسلم، فإن الأحكام الش��رعية التى توفى النبى وهى موجودة تظل س��ارية 

المفعول ولا يجوز تغييرها .

والأحكام فى ال�ضريعة تنق�ضم اإلى ق�ضمين :
1- أحكام مصدرها النص ، يستوى فى ذلك أن يكون النص قرآنا أو سنة .

2- أحكام مصدرها الاجتهاد والرأى والنظر .

فالنوع الأول له من المكانة والقدسية ما يجعله بعيدا عن التغيير والتحريف ، 
لأن الحكم الثابت بالنص – من غير نس��خ – ثابت ببقاء النص وثباته ، ولا علاقة 
له باختلاف الأزمنة والأمكنة ، إلا أن هذا النوع لا يمنع من أن يختلف فيه العلماء 
إذا كان النص الذى ثبت به الحكم من النصوص التى تحتمل التأويل ، كاختلافهم 
فى تحدي��د معنى القرء الوارد فى قوله تعالى " والمطلقات يربصن بأنفس��هن ثلاثة 
قروء " )1( ، فالبعض فسر القرء بأنه الحيض  ، والبعض الآخر فسره بأنه الطهر .

أما النوع الثانى من الأحكام فهى الأحكام التى لم ترد بشأنها نصوص ، وهذا 
النوع م��ن الأحكام ينظر فيه العلماء المجتهدون للوص��ول إلى حكمه مع مراعاة 
المقاص��د العامة للش��ريعة ، عن طريق اس��تعمال الأدلة الش��رعية المعتبرة ، و هو 

الذى تختلف فيه وجهات نظر الفقهاء ، فهو مجال تغير الفتوى .

وبن��اء عل��ى ما س��بق يمكن الق��ول : إن تغي��ر الفت��وى لا يعنى بأى ح��الٍ من 

)1)  صدر الآية رقم 228 من سورة  البقرة . 
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الأحوال تغير الحكم ، فالتغير هو الأخذ برأىٍ آخر ، قد يكون جديدا ، وقد يكون 
أحد الآراء الموجودة فى المس��ألة ، فكلا الرأيين أو الآراء فى المس��ألة يعد حكماً 
فيها بناءً على أن المسألة من مسائل الاجتهاد ، والقاعدة أن كل مجتهد مصيب .

يقول ابن القيم مؤكدا هذه الحقيقة : " الأحكام نوعان : نوع لا يتغير عن حالة 
واحدة هو عليها ، لا بحس��ب الأزمنة ولا الأمكنة ، ولا اجتهاد الأئمة ، كوجوب 
الواجب��ات ، وتحري��م المحرمات والح��دود المقدرة بالش��رع ....  والنوع الثانى 
: م��ا يتغير بحس��ب اقتضاء المصلحة له زماناً ومكاناً وح��الًا كمقادير التعزيرات 

وأجناسها وصفاتها ، فإن الشارع ينوع فيها بحسب المصلحة  " )1( .

المطلب الثاني : الفرق بين تغير الفت�ى والن�ضخ

النس��خ كما عرفه علماء الأصول : رفع الحك��م الثابت بخطاب متقدم مراخ 
عنه )2( .

و يتفق النسخ مع تغير الحكم فى أن كلاً من الحكم المنسوخ ، والحكم الذى 
تغي��رت فيه الفتوى لم يعد صالح��اً لأن يُفْتَى به على الأقل فى ذاك الوقت ، إلا أن 

بينهما عدة فروق من أهمها :

أولًا : يختلف النس��خ عن التغير فى أن النس��خ حقيقة شرعية ، بمعنى أن حكم 
النسخ عموما هو من وضع الشارع ، دلت عليه نصوص صريحة ، منها قوله تعالى 

)1)  إغاثة اللهفان من مصائد الش��يطان ، لابن القيم ، ص 331 ، تحقيق / محمد حامد الفقى ، 
طبعة دار المعرفة – بيروت ، 1395ه� - 1975م .

)2)  روض��ة الناظ��ر وجن��ة المناظر ، لاب��ن قدام��ة ، ص 96 ، تحقيق / عبد العزي��ز عبد الرحمن 
السعيد ، نشر جامعة الإمام محمد بن سعود – الرياض 1399ه� .
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" ما ننسخ من آية أو ننسها نأت بخير منها أومثلها " )1( أما التغيير فهو حقيقة عرفية 
مبناها الاجتهاد وإعمال الفكر .

ثانياً : إن النس��خ رفع للحكم على التأبيد أى رفع بلا عودة ، كنس��خ وجوب 
صوم يوم عاش��وراء بص��وم رمضان ، أما التغير فس��ببه انتفاء العل��ة ، أو تغير وجه 
المصلح��ة ، لذا ف��إن الحكم الذى تغير بالإمكان أن يعود ؛ لأن مداره على العلة ، 

والقاعدة أنه إذا وجدت العلة وجد المعلول ، وإذا انتفت العلة انتفى المعلول .

ثالث��اً : النس��خ قد يتوجه للحك��م وللنص الذى كان دلي��لا للحكم ، أو الذى 
ثب��ت ب��ه ، وقد يتوجه للحك��م دون النص ، وق��د يتوجه للن��ص دون الحكم ، أما 
التغير فلا علاقة له بالنص ، وإنما يتوجه إلى الحكم الشرعى لمسألة طرأ عليها ما 

يمنع من تطبيق الحكم الأول عليها )2( .

يق��ول الش��اطبى : " واعلم أن ما جرى ذكره هنا م��ن اختلاف العوائد ، فليس 
فى الحقيقة باختلاف فى أصل الخطاب ، لأن الشرع موضوع على أنه دائم أبدى ، 
ولو فرض بقاء الدنيا من غير نهاية والتكليف كذلك لم نحتج فى الش��رع إلى مزيد 
، وإنما معنى الاختلاف أن العوائد إذا اختلفت رجعت كل عادةٍ إلى أصل شرعى 

يحكم به عليها " )3( .

رابعاً : إن التغيير مرتبط دائماً بالعلل التى من أجلها شرعت الأحكام ، لذلك 
ف��إن التغيير لا يكون إلا بعد تروٍ ونظر ، بخلاف النس��خ فلا يرتبط بالعلة لأنه كما 

سبق التقرير حقيقة شرعية 

)1)  صدر الآية رقم 106 من سورة البقرة . 
)2)  روضة الناظر ، ص 74 .  

)3)  الموافقات ، 286/2 .



149

الفتوى واستشراف المستقبل

148

بح�ث م�ؤتمر

خامس��اً : إن وقوع النس��خ مقيد بزمنٍ محدد وهو حياة الرس��ول صلى الله عليه وسلم، إذ بعد 
وفات��ه لا نس��خ ، أما التغير فلي��س له زمن محدد ، بل هو ب��اق ببقاء الحياة ووجود 

المكلفين .

المطلب الثالث : م�جبات تغيير الفت�ى

تعددت الأسباب والموجبات التي تؤدي إلى تغير الفتوى، ويمكن ذكرها فى 
المسائل الآتية : 

الم�ضاألة الأولى : تغير الأعراف والعادات :
الع��رف كل ما تعرفه النفس م��ن الخير وتأنس به وتطمئ��ن إليه ، والعرف هو 

المعروف وسمى بذلك لأن النفوس تسكن إليه ، ومن ذلك قول النابغة : 

أبى الله إلا عدله ووفاءه             فلا النكر معروف ولا العرف ضائع )1( .

وفى الاصط��لاح : عرف��ه اب��ن عطية بأن��ه : كل م��ا عرفته النفوس مم��ا لا ترده 
الشريعة )2( .

وعرف��ه الدكتور مصطف��ى الزرقا بقوله : العرف عادة جمه��ور قومٍ فى قولٍ أو 
فع��ل )3( ، أما العادة هى اس��م لتكري��ر الفعل والانفعال ، حتى يصير ذلك س��هلا 

)1)  لس��ان الع��رب ، 240/9 ، مختار الصح��اح ص 179 ، المفردات فى غري��ب القرآن ، لأبى 
القاس��م الحس��ين بن محمد ، ص  275 ، تحقيق  محمد س��يد كيلانى ، طبعة دار المعرفة – 

لبنان .
)2)  شرح الكوكب المنير ، لابن النجار ، 448/4 ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت .

)3)  د/ مصطف��ى الزرقا : المدخل الفقهى العام ، ص 872 ، طبعة دار القلم – دمش��ق – الطبعة 
الأولى 1418ه� - 1998 م . 
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تعاطيه كالطبع )1(  .

وفى الاصطلاح هى الأمر المتكرر من غير علاقة عقلية )2( ، وقال ابن تيمية : 
" العادة ما اعتاده الناس فى دنياهم مما يحتاجون إليه " )3( .

 والعرف من الأدلة الش��رعية المعتبرة ، بل إن ش��ئت قلت : إنه أهمها ، إذ هو 
الأساس فى تغير الفتوى ، فحياة العباد  لا تبقى على وتيرةٍ واحدة ، ولا تسير على 
نس��قٍ واحد ، ب��ل تختلف كل فرةٍ عن الأخ��رى ، نظراً لاخت��لاف الفكر والثقافة 
والتق��دم فى ش��تى مجالات الحياة ، الأمر الذى يجعل م��ن الصعوبة بمكان القول 

بثبات الفتوى فى ظل تلك التغيرات .

يقول ابن خلدون فى المقدمة : " إن أحوال العالم والأمم وعوائدهم ونحلهم 
لا تدوم على وتيرةٍ واحدةٍ ومنهاجٍ مستقر ، وإنما هو اختلاف على الأيام والأزمنة 
، وانتقال من حالٍ إلى حال ، وكما يكون ذلك فى الأشخاص والأوقات والأمصار 

فكذلك يقع فى الآفاق والأقطار والأزمنة والدول " )4( .

وقد اس��تقرأ الفقه��اء أهمية الع��رف ، وقاموا بوضع العديد م��ن القواعد التى 
تؤكد أهمية العرف وضرورة النظر إليه عند الفتوى 

، وم��ن هذه القواعد " العادة محكمة " وقاعدة " المعروف عرفا كالمش��روط 
شرطاً " .

)1)  المفردات فى غريب القرآن ، ص 594 . 
)2)  التقرير والتحبير ، لابن أمير الحاج ، ص 350 . 

)3)  مجموع الفتاوى ، لابن تيمية ،  16/29 ، 17 ، تحقيق / عبد الرحمن النجدى ، طبعة مكتبة 
ابن تيمية .

)4)  المقدم��ة ، لعب��د الرحمن بن خلدون ، ص 24 ، طبعة دار الهيث��م – القاهرة ، الطبعة الأولى 
1426ه� . 
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والمتتبع للمس��ائل الت��ى أوردها الفقه��اء يجدهم يعتبرون الع��رف أصلا من 
الأص��ول الت��ى يعتمدون عليها فى فتواهم ، ي�قول الق�رافى : " أم�ا العرف فمش��رك 

بين المذاهب ، ومن استقرأها وجدهم يصرحون بذلك فيها " )1( .

ويقرر الس��يوطى فى الأش��باه والنظائر أن أكثر الفروع التى بينها الفقهاء مردها إلى 
العرف إذ يقول : "  اعلم أن اعتبار العادة والعرف رجع إليه فى الفقه فى مسائل )2( .   

وتأثي��ر العرف فى تغيير الفتوى ليس اعتداءا على النصوص ؛ وإنما هو مراعاة 
لمصلحة العباد .

وهن��اك أمثلة عديدة تؤكد ما للعرف من أثر فى تغير الفتوى ، أقتصر منها على 
ما يلى : 

أ – الح��رز فى جريمة الس��رقة : فقد اش��رط الفقهاء لثبوت الس��رقة أن تكون 
الس��رقة من الحرز ، والحرز هو المكان الم�عد لحفظ الأشياء ، ولم يرد فى الشرع 
ما يحكم تحديد معنى الحرز ، وإنما ترك تحديد ذلك للعرف )3( ولا شك أن هذا 

يختلف تبعاً لاختلاف الأزمنة .

وفى العصر الحاضر وتبعا للتطور الذى تتم به المعاملات المالية اتسع مفهوم 
الح��رز ، حي��ث إن الأم��وال فى الغالب صارت تحفظ فى البن��وك ، وصار صاحب 
ناً من السحب فى أى وقتٍ عن طريق بطاقة الصراف الآلى التى تمكنه  المال مٌمَكََ

)1)  شرح تنقيح الفصول ، للقرافى ، 254/2 ، طبعة دار الغرب الإسلامى .
)2)  الأش��باه والنظائر ، للس��يوطى ، ص 90 ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 

1403ه� .
)3)  ق��ال اب��ن قدامة : " والح��رز ما عد حرزا فى الع��رف ، فإنه لما ثبت اعتباره فى الش��رع من غير 
تنصي��ص على بيانه علم رد ذلك إل��ى أهل العرف " المغنى ، لابن قدامة ، 98/9 ، طبعة دار 

الفكر – بيروت ، الطبعة الأولى 1405.
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من الس��حب متى ش��اء ، وبالتالى فإذا فرط صاحب البطاقة فى حفظها وس��رقت ، 
فإن السارق لا يعد سارقا من الحرز .

ب – تغي��ر مذهب الش��افعى : المس��تقرىء لمصنفات الش��افعية يلحظ كثرة 
ورود مصطلح��ى القدي��م والجدي��د ، وه��ذان المصطلحان يش��يران إلى مذهبى 
الش��افعى القدي��م والجديد ، حيث كان للش��افعى مذهب حال وج��وده بالعراق ، 
وصنف الشافعى فى ذلك كتابا أسماه " الحجة " ، ويتميز المذهب القديم بموافقته 
لمذه��ب الإم��ام مالك ، ولما جاء الش��افعى إلى مصر صار له مذهب آخر س��ماه 
الجديد ، وصنف فى ذلك كتابا س��ماه " المبسوط " الذى عرف بعد ذلك بكتاب " 
الأم " )1( وكان من بين الأسباب التى دعته إلى ذلك : اختلاف عادات أهل مصر 
ع��ن عادات أهل العراق ، لذا فإن المذهب القديم ص��ار غير معمولٍ به ، والعمل 
ج��ارٍ عل��ى المذهب الجديد ، لأن الش��افعى غير أحكامه ، ول��م يبق من المذهب 
القديم إلا سبع عشرة مسألة فقط ، هى المسائل التى يفتى فيها على القديم ، وهذه 

المسائل جمعها السيوطى فى نهاية كتابه الأشباه والنظائر .

ج� - جرت العادة قديما أن الدار إذا كانت مكونة من عدة غرف ، فإنها تكون 
متماثل��ة ، وترتب على ذلك أن من أراد ش��راء دار يكفي��ه النظر إلى بعض غرفها ، 
لأن جميع الغرف سواء ، أما فى العصر الحاضر فقد تغير الأمر ؛ ففى الدار الواحدة 
تختلف الغرف من حيث الش��كل ومن حيث المس��احة ما بين اتساع وضيق وغير 
ذلك ، الأمر الذى يؤدى إلى تغير الحكم المتقدم ، فالمشرى لا يكفيه رؤية بعض 

الغرف ، بل لا بد من مشاهدة الجميع )2( .

)1)  يراج��ع : كش��ف الظنون ، لحاجى خليف��ة ، 1088/2 ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، 
1413 ه� – 1992م  .

)2)  أش��ار ش��ارح المجلة لهذا المثال ، يراجع : ش��رح المجلة لعلى حيدر ، 47/1  ، تحقيق / 
فهمى الحسينى ،  طبعة دار الكتب العلمية – بيروت .
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الم�ضاألة الثانية : تغير وجه الم�ضلحة :
الصلاح ضد الفساد ، والمصلحة واحدة المصالح ، والمصالح ضد المفاسد )1( .

وعرفها الغزالى بأنها : المحافظة على مقصود الشرع )2( .

والم�ضالح اأق�ضام ثلاثة : 
القسم الأول : المصالح المعتبرة : وهى المصالح التى شهد الشرع باعتبارها 
، أى الت��ى قام دليل ش��رعى بثبوتها والعم��ل بها ، وهذا النوع م��ن المصالح حجة 

يجب العمل به واتباعه .

وهذا القس��م يتمثل فى الأمور التى تحقق مقصود الش��ارع ، ومقصود الشارع 
يتحقق بمراعاة خمس��ة أمور ع��بر عنها الأصوليون بالض��رورات الخمس ، وهى 

حفظ الدين ، والنفس ، والمال ، والعقل ، والعرض .

القس��م الثانى : المصالح الملغاة : وهى المصالح التى ش��هد الش��رع بإلغائها 
وعدم اعتبارها ، وفى تقديرى أن إطلاق اسم المصالح على هذا القسم إنما هو من 
ب��اب المجاز ، إذ هى مصالح موهوم��ة ، ومثال هذا النوع مصلحة المتعامل بالربا 
فى زي��ادة ماله ، ومصلحة الزانى المتمثلة فى الاس��تمتاع وقضاء الش��هوة والتلذذ ، 

فهى مصالح موهومة وليست حقيقية ألغاها الشارع وأهملها .

القسم الثالث : المصالح المرسلة : وهى المصالح التى لم يرد بشأنها دليل لا 
بالاعتبار ولا بالإلغاء ، وهذا النوع هو مدار التغير فى الفتوى ، إذ إن هذه المصالح 
لا تقف عند حدٍ معين ، بل هى دائمة التجدد والتنوع  وبالتالى كان لا بد من تنوع 

الفتوى وتغيرها حتى يتسنى إبداء الرأى الشرعى فيها .

)1)  لسان العرب ، لابن منظور ، 516/2 .
)2)  المستصفى ، للإمام الغزالى ، 174/1 .



153

الفتوى واستشراف المستقبل

وتغي��ر الفت��وى وفقاً لما تقتضيه مصال��ح العباد أحد الثواب��ت والدعائم التى 
قامت عليها الش��ريعة ، لأن مقصود الش��ارع ه��و مراعاة مصالح العب��اد ، وحيثما 

وجدت المصلحة وجد شرع الله .

والمصلحة التى تتغير الفتوى على أساس��ها لا بد فيها من توافر عدة ش��روط 
منها )1( :

1- أن تكون المصلحة حقيقية وليست موهومة .
2- أن تحق��ق المصلحة نفعاً لمجموع الأم��ة ، أما إذا كانت تحقق نفعاً لفئةٍ 

معينة ، فلا وجه لتغير الفتوى ، لأن المصلحة حينئذٍ تكون خاصة .
3- أن تك��ون المصلح��ة معقول��ة فى ذاته��ا ، أى تجرى عل��ى الأوصاف التى 

يقبلها العقل .

ومن الأمثلة التى يمكن اأن ت�ضاق فى هذا الم�ضمار : 
أ – القول بجواز تس��عير الس��لع حفاظ��اً على الصالح الع��ام ، ودفعاً للضرر 
ال��ذى قد يقع على المس��تهلكين والمنتجي��ن ، إذ إن جمهور الفقه��اء من الحنفية 
والش��افعية والحنابلة يرون أنه لا يجوز أن تتدخل الدولة فى تحديد أس��عار السلع 
، لم��ا فى ذلك م��ن ظلم لأصح��اب الأم��وال )2( فى حين يرى الإم��ام مالك وابن 
تيمية جواز التسعير عند الضرورة )3( ، فرأى الجمهور له سند من الأدلة ، كما أن 

)1)  يراجع فى هذا المعنى ، أصول الفقه ، لأبى زهرة ، ص 320 .
)2)  حاش��ية اب��ن عابدي��ن ، 400/6 ، طبع��ة دار الفكر- بي��روت ، 1421ه� - 2000م ، أس��نى 
المطالب ، للشيخ زكريا الأنصارى ،  37/2 ، تحقيق / مصطفى عبد القادر عطا ، طبعة دار 
الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1418ه� - 1997 ،  الفروع ، لابن مفلح ، 51/4 
، تحقيق / أبو الزهراء حازم القاضى ، دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1418ه� 
)3)  المنتقى ش��رح الموطأ ، 18/5 ، طبعة دار الكتاب الإس��لامى – بيروت ،  الطرق الحكمية ، 

لابن القيم ، ص 356 ، تحقيق / محمد جميل غازى ، طبعة مطبعة المدنى – القاهرة .
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الرس��ول امتنع عن التس��عير وكذلك الخلفاء من بعده ، وجرى العمل على ذلك ، 
إلا أنه باتس��اع رقعة البلدان الإسلامية وكثرة التجارة ، صار التسعير أمراً ضرورياً 
حفاظ��اً عل��ى مصلح��ة الطرفي��ن التاجر والمس��تهلك ، فه��و يحقق للمس��تهلك 
مصلح��ةً عظيمةً تتمثل فى عدم اس��تغلاله من قبل أرباب الس��لع ، ويحافظ كذلك 
على مصلحة التجار أصحاب الس��لع من المنافس��ة غير المشروعة التى قد تتمثل 
فى أن يبي��ع غيره بس��عر أقل من س��عره ، فلا يتحقق رواج التج��ارة ، مما يؤدى إلى 

إصابته بضرر .

ب – الفتوى بوجوب الفحص الطبى للزوجين قبل الزواج ، فمن المعلوم أن 
الزواج يقصد به الاس��تمرار والدوام لتكوين ذرية صالحة قويمة ، وبالتالى فلولى 
الأم��ر أن يفرض على الراغبي��ن فى الزواج إجراء الفحص الطب��ى للتأكد من خلو 
كل منهم��ا من الأم��راض الوراثية ، وهو أمر يحقق النفع الع��ام والمصلحة العامة 
، يق��ول الله تعال��ى : " يا أيها الذين آمنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرس��ول وأولى الأمر 
منكم " )1( وقوله تعالى : " ولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة وأحس��نوا إن الله يحب 

المحسنين " )2( .

ج� - توثيق عقود الزواج : فالزواج فى الإس��لام يتم بإيجاب وقبول وبحضور 
ولى المرأة والشهود ، وهذا هو ما جرى عليه المسلمون منذ أزمنة طويلة ، إلا أنه 
ومع تقدم الزمن ظهرت الحاجة الماسة إلى توثيق عقود الزواج حفاظاً على قوام 

الأسرة ، وحتى لا يكون إنكار الزواج أداة بيد أحد الطرفين .

)1)  جزء الآية رقم 59 من سورة النساء . 
)2)  الآية رقم 195 من سورة البقرة .
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الم�ضاألة الثالثة : وج�د حالة ال�ضرورة :
الضرورة فى اللغة : هى الحاجة الملجئة ، جاء فى القاموس المحيط : " والاضطرار 
الاحتي��اج إلى الش��ىء ، واضطره إليه أحوجه وألجأه ، فاضطٌ��ر – بضم الطاء- " )1( ، 
والاضط��رار ه��و الاحتياج إلى الش��ىء ، واضطره إليه أحوجه وألج��أه ، فاضطر بضم 
الطاء ، والاس��م الض��رة ، والضر خلاف النفع وضد النف��ع ، والضرورى كل ما تمس 

إليه الحاجة ، وكل ما ليس منه بد ، وهو خلاف الكمال )2( .

ال�ضرورة فى ال�ضطلاح : 
تعددت تعريفات ال�ضرورة عند العلماء : 

فقال الجصاص : هى حصول الضرر على نفسه أو بعض أعضائه برك الأكل )3( .

وقال الس��يوطى : الضرورة بلوغه حداً إن لم يتناول الممنوع هلك أو قارب ، 
وهذا يبيح تناول الحرام )4( .

وقال الدردير : هى الخوف على النفس من الهلاك علماً أو ظناً )5( .

وعرفها الشاطبى بأنها : ما لا بد منها فى قيام مصالح الدين والدنيا وهى حفظ 
الدي��ن والعقل والنفس والنس��ل والمال ، بحيث إذا فق��دت لم تجر مصالح الدنيا 
عل��ى اس��تقامة ، بل على فس��اد وتهارج وفوت حي��اة ، وفى الأخرى ف��وت النجاة 

والنعيم والرجوع بالخسران المبين )6( 

)1)  القاموس المحيط ، للفيروز آبادى ، ص 813 ، طبعة مؤسسة الرسالة – بيروت .
)2)  معجم مقاييس اللغة ، 360/3 ، القاموس المحيط ، ص 813 ، لسان العرب ، 482/4 .

)3)  أح��كام الق��رآن ، للجص��اص ، 159/1 ، تحقي��ق / محم��د الصادق قمح��اوى ، دار إحياء 
الراث العربى – بيروت 1405ه� .

)4)  الأشباه والنظائر ، للسيوطى ، ص 85 .
)5)  الش��رح الكبير، للدردير ، مطبوع مع حاش��ية الدسوقى ، 382/2 ، تحقيق / محمد عليش ، 

طبعة دار الفكر – بيروت .
)6)  الموافقات ، للشاطبى ، 8/2 .
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وعرفه��ا بعض المعاصرين بقول��ه : " أن تطرأ على الإنس��ان حالة من الخطر 
أو المش��قة الش��ديدة ، بحيث يخاف حدوث ض��رر أو أذىً بالنفس أو بالعضو أو 
بالع��رض أو بالعق��ل أو بالم��ال وتوابعها ، ويتعي��ن عندئذٍ ارت��كاب الحرام وترك 

الواجب أو تأخيره عن وقته دفعاً عنه فى غالب ظنه ضمن قيود الشرع )1( .

ونظرية الضرورة فى الفقه الإسلامى مجال فسيح لإعمال تغير الفتوى ، حيث 
اعتبرها الإس��لام أساس��اً لذل��ك ، إذ إن الحكم يكون ثابتا ، ف��إذا حلت الضرورة 
تغي��رت الأم��ور واختلف��ت الفتوى ، وم��ا ذلك إلا مراع��اةً لمصالح العب��اد ، وقد 

تواترت الأدلة على إثبات حالة الضرورة فى تغير الفتوى ، ومن هذه الأدلة : 

1- قول��ه تعال��ى : "فمن اضط��ر غير باغ ولا ع��اد فلا إثم علي��ه " )2( ، وقوله 
تعالى : " وقد فصل لكم ما حرم عليكم إلا ما اضطررتم إليه " )3( .

يق��ول القرطب��ى : " فأحل للمضطر ما كان حرم عليه عن��د عدمه للغذاء الذى 
أمره باكتس��ابه والاغتذاء به ، ولم يأمره بانتظار طعام ينزل عليه من الس��ماء ، ولو 

ترك السعى فى ترك ما يتغذى به لكان لنفسه قاتلاً " )4( .

2- م��ن الس��نة بم��ا روى عن أبى واق��د الليثى أنه��م قالوا : يا رس��ول الله : إنا 
بأرض تصيبنا بها المخمصة فمتى تحل لنا بها الميتة ؟ فقال : إذا لم تصطحبوا ولم 

تغتبقوا بها فشأنكم بها )5)

)1)  د/ وهبة الزحيلى : نظرية الضرورة الشرعية ، ص 64 ، طبعة مؤسسة الرسالة ، الطبعة الثانية 
2003م .

)2)   الآية رقم 173 من سورة البقرة .
)3)  جزء الآية رقم 119 من سورة الأنعام . 

)4)  الجامع لأحكام القرآن ، للقرطبى ، 108/8 ، طبعة دار الشعب – القاهرة .
)5)   الس��نن الك��برى ، للبيهق��ى ، 356/9 ، تحقي��ق/ محم��د ضي��اء الأعظمى ، مكتب��ة الدار – 
المدينة المنورة ، الطبعة الأولى 1410ه� - 1989م ، مس��ند الإمام أحمد ، 218/5 ، طبعة 

مؤسسة قرطبة – مصر ،
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3- ما روى أن رجلاً من الأعراب أتى النبى صلى الله عليه وسلميستفتيه فى الذى حرم الله عليه 
، وال��ذى أحل الله له ، فقال النبى صلى الله عليه وسلم: يحل ل��ك الطيبات ويحرم عليك الخبائث 

إلا أن تفتقر إلى طعام فتأكل منه حتى يستغنى عنه )1( .

�ض�ابط تغير الفت�ى وفقاً لحالة ال�ضرورة :
لتغير الفت�ى بناءً على وج�د حالة ال�ضرورة عدة �ض�ابط منها :

1- أن تك��ون الفتوى بالمعمول به فى الواقعة المعروضة تس��بب ضرراً ومش��قة ، 
وه��ذا الض��رر ينبغى أن يكون حصول��ه متيقناً أو بالظن الغالب ، أم��ا الضرر الموهوم 
فلا تتغير به الفتوى )2( ، لأن الأحكام فى الشريعة إنما تناط باليقين أو بغلبة الظن ، أما 

الأوهام والظنون المرجوحة فلا ينظر إليها ، ولا يكون لها أى أثر فى تغير الفتوى  .

ويج��ب التنبيه إلى أن تغيير الفتوى فى هذه الحالة يرتبط ارتباطاً وثيقا بوجود 
الضرر ، فإذا زال الضرر عاد الحكم إلى الأصل الذى كان عليه ، لأن تغير الفتوى 
فى هذه الحالة بديل عن الأصل لوجود ما ييستدعى ذلك ، وإذا وجد الأصل بطل 
الأخذ بالبديل ، وقد قرر الفقهاء تلك المسألة وعبروا عنها بقولهم " ما جاز لعذر 

بطل بزواله " )3( .

2- أن يك��ون تغي��ر الفت��وى هو الطري��ق الوحيد لرف��ع الضرر والمش��قة عن 
المس��تفتى ، فل��و كان الرأى فى المس��ألة ه��و التحريم ، وكان الأخ��ذ به يؤدى إلى 

)1)  المعج��م الكبي��ر ، للطبرانى ، 252/7 ، تحقيق / حمدى الس��لفى ، طبع��ة مكتبة الزهراء – 
الموصل ، الطبعة الثانية 1404ه� - 1983م .  

)2)  ق��ال اب��ن قدامة : " .......الضرورة أمر معتبر بوجود حقيقته ، لا يكتفى فيه بالمظنة ، بل متى 
وجدت الضرورة أباحت ، سواء وجدت المظنة أو لم توجد " المغنى ، 331/9 . 

)3)  د/ أحمد محمد الزرقا : شرح القواعد الفقهية ، ص 189 ، طبعة دار القلم – دمشق ، الطبعة 
الثانية 1409ه� - 1989م .
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حدوث ضرر بالغ ومشقة كبيرة ، فلا مانع هنا من مخالفة القول بالتحريم والفتوى 
بالجواز ، كالفتوى بجواز التيمم للجنب حال شدة البرد الذى إن اغتسل فيه هلك 

، وقد أقر النبى صلى الله عليه وسلمعمرو بن العاص على ذلك )1( .

وتجدر الإش��ارة إلى أنه لا ينبغى إطلاق التغيي��ر ؛ بل يجب إعماله فى النطاق 
ال��ذى يتطلب��ه حتى لا يٌتخذ ذريعة لغيره من الأعمال الأخرى التى حرمها الش��رع 
، فمثلاً اتفاق الفقهاء على عدم جواز نظر الرجل إلى جس��د المرأة الأجنبية يعتبر 
من الأمور المسلم بها والمجمع عليها ، ولكن إذا كان الطبيب المعالج رجلا ولا 
توج��د أنثى ، أو توجد ولكنها ليس��ت  بنفس درجة الكف��اءة التى يتمتع بها الرجل 
، فالأم��ر والحالة ه��ذه أنه يجب أن تتغي��ر الفتوى إلى القول بج��واز نظر الطبيب 
المعال��ج إلى القدر الذى يحتاج إليه عند العلاج ، عملاً بما هو مقرر لدى الفقهاء 

من أن الضرورة تقدر بقدرها .

3- ألا ي��ؤدى تغي��ر الفتوى إلى حصول ضررٍ أعظ��م ، إذ الأمر فى هذه الحالة 
ل��م يعال��ج ، بل إنه تفاقم وزاد خطره ، وعظم ض��رره ، فلا يجوز الفتوى – مثلاً – 
بجواز تغيير المنكر باليد فى المجتمعات الغير مس��تقرة أمنياً ، نظراً لما س��يرتب 
عل��ى ذلك من مضار ، والقاعدة أن الض��رر لايزال بمثله ، وكذلك يتحمل الضرر 

الخاص لدفع الضرر العام .

وم��ن أصدق الأمثلة على ذل��ك : ما روى أن النبى صلى الله عليه وسلمقال لعائش��ة رضى الله 
عنه��ا : " ل��ولا أن قومك حديثو عهد بش��رك ، لهدم��ت الكعبة أَلْزَقْتُهَ��ا باِلْأرَْضِ ، 

)1)  الحديث بتمامه أخرجه الحاكم فى المس��تدرك ، 185/1 ، تحقيق / عبد القادر عطا ، طبعة 
دار الكت��ب العلمي��ة – بي��روت ، الطبع��ة الأولى 1411ه��� - 1990م ، والبيهقى فى الس��نن 
الك��برى ، 225/1 ، وأب��و داود ، كتاب الطهارة ، باب إذا خاف الجنب البرد أيتيمم ، 92/1 

، تحقيق / محمد محى الدين عبد الحميد ، طبعة دار الفكر – بيروت .
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وَجَعَلْ��تُ لَهَا بَابَيْنِ : بَابًا شَ��رْقيًِّا ، وَبَابًا غَرْبيًِّا ، وَزِدْتُ فيِهَا سِ��تَّةَ أَذْرُعٍ منَِ الْحِجْرِ ، 
فَإنَِّ قُرَيْشًا اقْتَصَرَتْهَا حَيْثُ بَنتَِ الْكَعْبَةَ " )1( .

ويؤك��د اب��ن القيم هذا الأمر بواقعة حكاها عن ش��يخه الإم��ام ابن تيمية قال : 
" وس��معت ش��يخ الإس��لام ابن تيمية - ق��دس الله روحه ونور ضريح��ه - يقول : 
مررت أنا وبعض أصحابي في زمن التتار بقوم منهم يشربون الخمر ، فأنكر عليهم 
م��ن كان مع��ي ، فأنكرت عليه ، وقلت له : إنما حرم الله الخمر لانها تصد عن ذكر 
الله وعن الصلاة ، وهؤلاء يصدهم الخمر عن قتل النفوس وس��بي الذرية ، وأخذ 

الأموال فدعهم ")2(. 

الم�ضاألة الرابعة : انتفاء علل الأحكام وزوال اأ�ضبابها :
العلة هى السبب ، يقال : هذا علة للحكم أى سبب له  .

وفى الاصط��لاح عرفه��ا الغزال��ى بأنها : ما أناط الش��رع الحكم إلي��ه وناطه به 
ونصبه علامة عليه )3( .

وقال البيضاوى : العلة هى المعرف للحكم )4( .
وعرفها الآمدى بقوله : العلة هى الوصف الباعث على الحكم )5( .

)1)  الحديث أخرجه مسلم ، كتاب الحج ، باب نقض الكعبة وبنائها ، برقم 1333 ، 969/2 .  
)2)  إعلام الموقعين 5/3. 

)3)  المستصفى ، للغزالى ، 230/2 . 
) ( منهاج الوصول إلى علم الأصول ، للقاضى البيضاوى ، ص 57  طبعة دار الكتب العلمية   (4(

– بيروت .
)5)  الإحكام فى أصول الأحكام ، لعلى بن محمد الآمدى ، 288/3 ، تحقيق د/ سيد الجميلى 

، طبعة دار الكتاب العربى – بيروت ، الطبعة الأولى 1404ه� .
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فالعل��ة هى المعنى الطالب للحكم وإن تخلف الحكم عن مقتضيه لمانع من 
الحكم أو فوات الحكم )1( .

والعلة لها أثرها الواضح فى الحكم سواء بالوجود أو بالعدم ، قال الغزالى : " 
كل حكم ش��رعي أمكن تعليله فالقياس جارٍ فيه ، وحكم الش��رع نوعان : أحدهما 
: نف��س الحك��م ، والثانى: نصب أس��باب الحك��م ، فلله تعال��ى فى إيجاب الرجم 
والقطع على الزانى والس��ارق حكمان ، أحدهم��ا إيجاب الرجم ، والآخر نصب 
الزنا س��بباً لوجوب الرجم ، فيقال : وج��ب الرجم فى الزنا لعلة كذا ، وتلك العلة 

موجودة فى اللواط ، فنجعله سبباً وإن كان لا يسمى زنا " )2( .

طرق الدللة على �ضحة العلة :  
يرى الأصوليون أن العلة الصحيحة تعرف من خلال أمرين : أولهما – النص 

، ثانيها – الاستنباط :

أولا : الن��ص : النص عل��ى العلة من الأمور التى تدل عل��ى صحتها ، ودلالة 
النص على صحة العلة قد تكون صراحةً أو تنبيهاً ، ومثال النص أن يقال : إن هذا 
مح��رم لعلة ك��ذا ، أو لأجل كذا ، أو لأنه كذا ، أو لكيلا يك��ون كذا ، ومثال التنبيه 
عليها : أن يفرق النبى صلى الله عليه وسلمبين شيئين ويذكر علة أحدهما ، فيكون عكسها هو علة 

الشىء الآخر .

)1)  كش��ف الأس��رار عن أصول فخر الإس��لام ، لع��لاء الدين عب��د العزيز بن أحم��د البخارى ، 
171/4 ، تحقيق / عبد الله عمر ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، 1418ه� - 1997م ،  
أصول السرخسى ، لمحمد بن أحمد بن أبى سهل السرخسى ، 302/2 ، طبعة دار المعرفة 

– بيروت .
)2)  المستصفى ، 329/1 . 
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ثانياً : الاس��تنباط : العل��ة تكون صحيحة بطريق الاس��تنباط من عدة وجوه ، 
كاتف��اق الجميع على أن الحكم معلل بعل��لٍ محصورة لا تجوز الزيادة عليها ، أو 
أن يوجد الحكم بوجودها ويرتفع بارتفاعها ، أو أن يكون للعلة تأثير في قبيل ذلك 

الحكم وجنسه )1( .

والعلة من الأس��باب التى تتغي��ر بها الفتوى وتختل��ف ، إذ القاعدة أن الحكم 
ي��دور م��ع العلة وجوداً وعدم��اً ، فوجود العلة معناه وج��ود الحكم ، وعدم العلة 

معناه عدم وجود الحكم .

والأوص��اف التى تع��د عللاً منها ما هو متغي��ر ، وبالتالى يتغير مع��ه الحكم الذى 
اعتمد عليه كالتحريم مع الس��كر فى العصير ، فالعصير فى حد ذاته ليس محرماً ؛ لأنه 

ليس مسكراً ، ولكن لما حل فيه الوصف وصار مسكراً ثبت له حكم التحريم )2( .

وق��د غير النبى صلى الله عليه وسلمالفتوى لوجود العلل المؤثرة فى الحكم فى كثير من الأمور 
كالنهى عن ادخار لحوم الأضاحى )3( .

وهناك أيضاً العديد من الأمثلة التى يمكن ذكرها فى هذا المقام منها : 

أ – ما روى عن ابن عباس رضى الله عنه قال : كان رس��ول الله صلى الله عليه وسلمينقع له الزبيب 
فيشربه اليوم والغد وبعد الغد إلى مساء الثالثة ، ثم يأمر به فيسقى أو يهراق )4( .

)1)  المعتمد فى أصول الفقه ، لأبى الحسين البصرى ،، 449/2 ، تحقيق / خليل الميس ، طبعة 
دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1403ه� .

)2)  يراج��ع فى نف��س المعنى ، إرش��اد الفحول ، للش��وكانى ، 338/1 ، تحقيق / محمد س��عيد 
البدرى ، طبعة دار الفكر – بيروت ، الطبعة الأولى 1412ه� - 1992م .

)3)  الحديث أخرجه مس��لم ، كتاب الأضاحى ، باب ما كان من النهى عن أكل لحوم الأضاحى 
بعد ثلاث فى اول الإسلام ، برقم 1971 ، صحيح مسلم ، 1561/3 .

)4)  الحديث أخرجه مس��لم ، كتاب الأش��ربة ، باب إباحة النبيذ الذى لم يشتد ولم يصر مسكرا ، 
برقم 2004 ، صحيح مسلم ، 1589/3 .
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فق��د منع النبى ش��رب نقيع الزبي��ب بعد ثلاثة أي��ام ، لأنه بعد ذل��ك يظهر فيه 
الإس��كار ، فالعلة من تحريم ش��ربه وإراقته بعد ثلاثة أيام أنه صار مس��كرا ، ومع 
تغي��ر الواق��ع والتطور ال��ذى أصاب المجتمع��ات ظهر م��ن الأدوات ما يمكن أن 
يحفظ فيه نقيع الزبيب أكثر من ثلاثة أيام من غير أن تظهر فيه علامات الإسكار ، 
أى أن العلة التى من أجلها انعقد التحريم صارت منتفية ، لذا كان من المنطقى أن 

تتغير الفتوى لعدم وجود العلة المؤدية للتحريم .

ب – إن الفقهاء يرون حرمة بيع الحش��رات والفئران وكل ما لا منفعة فيه ، إذ 
إنهم اشرطوا فى المبيع أن يكون منتفعاً به )1( .

ه��ذا هو الحك��م الذى قرره الفقه��اء ، وعلة التحريم عندهم أن هذه الأش��ياء 
عديم��ة النف��ع ، إلا أن الواقع المعاصر أكد أن من هذه الأش��ياء ما يصلح للانتفاع 
به ، كالفئران مثلا فإن منها ما يس��تخدم لإجراء التجارب فى المختبرات ، وبالتالى 
فإن علة النفع صارت متحققة ، لذا ينبغى أن تتغير الفتوى فى هذا الأمر ، إذ يجوز 

بيعها .

الم�ضاألة الخام�ضة : تغير الزمان والمكان : 
من المعل��وم أن للزمان والمكان أثرهما الملم��وس والواضح على الفتوى ، 
فالأزمنة تختلف ، وكذلك الأمكنة ، والشريعة إنما جاءت لتنظيم حياة الناس كافة 

)1)  يراج��ع فى ه��ذا الأم��ر : بدائع الصنائع فى ترتيب الش��رائع ، للكاس��انى ، 143/5 ، طبعة دار 
الكت��اب العرب��ى – بي��روت ، الطبع��ة الثانية 1982م ، الت��اج والإكليل ش��رح مختصر خليل 
، لأب��ى القاس��م العب��درى ، 263/4 ، طبعة دار الفك��ر – بيروت ، الطبع��ة الثانية 1389ه� ، 
المهذب للش��يرازى ، 262/1 ، طبعة دار الفكر – بيروت ، كشاف القناع على متن الإقناع ، 
لمنص��ور بن يونس البهوتى ، 152/3 ، تحقي��ق/ هلال مصيلحى هلال ، طبعة دار الفكر – 

بيروت ، 1402ه� .
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فى س��ائر الأزمن��ة ومختلف الأمكنة ، ومن الصعوبة بم��كان أن نطبق كل الأحكام 
الشرعية التى وجدت فى زمانٍ ما على أناسٍ أٌخَر يختلفون فى البيئة والظروف ، إذ 

لا بد من وجود الخلاف فى بعض الأحكام .

يق��ول القرافى مؤكداً هذه الحقيق��ة : " فمهما تجدد من العرف اعتبره ، ومهما 
س��قط أس��قطه ، ولا تجمد على المس��طور فى الكتب طول عم��رك ، بل إذا جاءك 
رجل من غير إقليمك يستفتيك لا تخبره على عرف بلدك واسأله عن عرف بلده ، 
وأَجْرِهِ عليه وأفته به دون عرف بلدك ، والمقرر فى كتبك ، فهذا هو الحق الواضح ، 
والج�مود على المنقولات أب�داً ضلال فى الدين وجهل بمقاصد علماء المسلمين 

والسلف الماضين " )1( .

وقد أش��ار النبى صلى الله عليه وسلمإلى أن الزمان س��وف يختلف ، ولا بد من أن تلبى قواعد 
الش��ريعة حاج��ات الن��اس فى س��ائر الأزمنة والأمكن��ة ، فق��ال صلى الله عليه وسلم: " ألا إن رحى 
الإسلام دائرة فدوروا مع الإسلام حيث دار ، ألا إن الكتاب والسلطان سيختلفان 
، قال��وا : وم��ا نفعل يا رس��ول الله ؟ ق��ال : كما فعل أصحاب موس��ى حملوا على 

الخشب ونشروا بالمناشير ما صدهم ذلك عن دينهم شيئا )2( .

من هنا يجب التنبيه إلى أنه يجب على علماء المسلمين وفقهائهم أن يسايروا 
التط��ورات والمتغيرات التى يفرزها الواق��ع ، وألا يقفوا حجر عثرةٍ أمام أى تقدمٍ 

علمى تستفيد منه البشرية ، ويتحقق به النفع العام .

وقد تش��بث البع��ض بالفكر القديم ، وم��ا كان عليه الناس فى الماض��ى منكراً أى 
تطور قد يحدث ، فقد قال الألوس��ى عند تفس��يره لقول الله تعالى " ولس��ليمان الريح 
عاصف��ة تجرى بأمره إلى الأرض التى باركنا فيها وكنا بكل ش��ىء عالمين " )3(  قال: 

)1)  الفروق ، 347/3 .
)2)  المعجم الكبير ، للطبرانى ، 90/20 . 

)3)  الآية رقم 81 من سورة الأنبياء . 
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" وم��ن العج��ب أن أهل لن��دن قد أتعبوا أنفس��هم من��ذ زمان بعمل س��فينة تجرى 
مرتفعة فى الهواء إلى حيث ش��اؤا بواس��طة أبخرةٍ يحبس��ونها فيها اغراراً بما ظهر 
منذ س��نوات من عمل س��فينة تجرى فى الماء بواس��طة آلات تحركها أبخرة فيها ، 
فل��م يتم لهم ذلك ، ولا أظنه يتم حس��ب إرادتهم على الوج��ه الأكمل ، وأخبرنى 
بعض المطلعين أنهم صنعوا سفينة تجرى فى الهواء لكن لا إلى حيث شاؤا بل إلى 

حيث ألقت رجلها " )1( .

ونق���ول لش��يخنا الألوس��ى - رحم��ه الله تعال��ى-  : لو كنت حي��اً فى عصرنا 
لوجدت ما هو أبعد مما لا تظنه يقع قد وقع بالفعل .

وق��د تغيرت الكثير من الفتاوى التى كان��ت فى عهد النبى صلى الله عليه وسلممن قبل من جاء 
بعده نظراً لتغير الزمان والظروف ، ومن ذلك : 

أ – عقوبة ش��ارب الخمر : فش��رب الخمر لم تكن فيه عقوبة معلومة محددة 
فى عهد رس��ول الله صلى الله عليه وسلم، فقد روى عبد ال��رزاق فى مصنفه عن أبى هريرة قال : أٌتىَِ 
النبى صلى الله عليه وسلمبرجل قد ش��رب ، فقال : اضرب��وه ، قال أبو هريرة : فمنا الضارب بيده ، 
والض��ارب بنعله ، والضارب بثوبه ، فلما انص��رف قال بعض القوم : أخزاك الله ، 

فقال النبى : لا تقولوا هكذا ، لا تعينوا عليه الشيطان )2( .

ولما جاء أبو بكر رضى الله عنه رأى كَثْرَةَ من يشربون الخمر فحد لهم أربعين 
جلدة ، روى البيهقى عن ابن عباس قال : إن الشُرًابَ كانوا فى خلافة أبى بكر أكثر 
منهم فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم، فقال أبو بكر : لو فرضنا لهم ، ففرض لهم نحواً مما كانوا 

يضربون فى عهد النبى ، فقام أبو بكر بجلدهم أربعين جلدة حتى توفى )3(  .

)1)  روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى ، لشهاب الدين الألوسى ، 78/17  ، 
طبعة دار إحياء الراث العربى – بيروت .

)2)  مصن��ف عب��د الرزاق ، 225/7 ، تحقي��ق / حبيب الأعظمى ، طبعة المكتب الإس��لامى – 
بيروت ، الطبعة الثانية 1403ه� .

)3)  السنن الكبرى ، للبيهقى ، 320/8 .



165

الفتوى واستشراف المستقبل

وزادت ح��دة الأم��ر فى عهد عمر ب��ن الخطاب رضى الله عنه ، فجلد ش��ارب 
الخمر ثمانين جلدة بعد مشاورة الصحابة .

فالمس��ألة واحدة وهى شرب الخمر تعددت فيها الفتاوى من النبى وأبى بكر 
ث��م عمر ، ولم يكن ذلك التعدد إلا نتيجة منطقي��ة لاختلاف الزمان ، وقلة الوازع 

الدينى لدى الأشخاص .

ب – مس��ألة المي��ت ال��ذى لا وارث ل��ه : فى هذه المس��ألة فقه ح��ى لمراعاة 
ظ��روف الزمان والأحوال والأش��خاص ، إذ إن بعض الصحاب��ة والتابعين وقول 
المالكية وقول لدى الش��افعية يرون أن من م��ات ولا وارث له فإن ماله يصير إلى 
بيت مال المسلمين ، واشرط ابن القاسم من المالكية أن يكون بيت المال قائماً 
ينفق منه على مصالح المسلمين من غير إسراف ولا تبذير ولا عبث ، فقال : " إذا 

كان الخليفة مثل عمر بن عبد العزيز صار ما تركه الهالك إلى بيت المال" )1( .

وبتق��دم الزم��ان وانقلاب الأم��ور صار بيت الم��ال فى يد م��ن لا يحافظ عليه 
ولا يرع��ى في��ه حقوق المس��لمين ، وصار إنفاق م��ا فيه من أم��وال تابعاً للأهواء 
والرغبات غير الفقهاء الفتوى فقالوا : إن من مات وليس له وارث يرثه فإن ماله لا 

يحوزه بيت المال ويتصدق به على الفقراء .

ج��� - كان أب��و حنيف��ة رحمه الله يجيز القضاء بش��هادة مس��تور الحال فى زمن 
أتب��اع التابعي��ن اكتفاءً بالعدالة الظاهرة ، فلما فس��د الزمان وكث��ر الكذب ، خالف 
الصاحب��ان رأى ش��يخهما وإمامهم��ا وأفتيا بأنه لا يجوز القضاء بش��هادة مس��تور 

الحال ، أى لا يكتفى بالعدالة الظاهرة ، ولا بد من العدالة الباطنة )2( .

)1)  المدونة الكبرى ، لمالك بن أنس ، 327/2 ، طبعة دار صادر – بيروت .
)2)  الفتاوى الهندية فى مذهب الإمام الأعظم ، للش��يخ نظام وجماعة من علماء الهند ، 197/1 

، طبعة دار الفكر 1411ه� - 1991م .



167

الفتوى واستشراف المستقبل

166

بح�ث م�ؤتمر

المبحث الثالث
اأثر �ضروط المفتى فى الفت�ى فى الق�ضايا الفقهية

المطلب الأول : اأهمية دور المفتي و�ضفاته

تع��د القضاي��ا الفقهي��ة المعاصرة إحدى ن��وازل العصر ، فما من ي��ومٍ يمر إلا 
وتدوى فى الأفق الأنباء عن كشف علمى جديد ، وما ذاك إلا نتيجةً منطقية للتطور 

الذى يصاحب المجتمعات فى ظل الثورة التكنولوجية الهائلة .

وللمفتى دور رئيس إزاء تلك القضايا ، ففى الدول المسلمة التى تتخذ الإسلام 
ش��عارا ومنهاجا يعتبر الحكم الش��رعى فى تلك القضايا بمثابة القول الفصل فيها ، 
إذ فى الحكم بحلها وجوازها إعلان بالبدء والانطلاق فى تنفيذها والعمل بها ، وفى 

تحريمها القضاء عليها فى مهدها .

ولع��ل هذه القضايا الفقهية لا تحتاج إلى مف��تٍ من النوع العادى ؛ بل تحتاج 
إل��ى مف��تٍ من نوع خ��اص ، يتمتع بملكات مميزة ، يس��تطيع م��ن خلالها الإيفاء 

بالغرض ، وذلك لما يلى :

أولًا : إن المجتمع��ات الأولى فى عصر الصحاب��ة والتابعين ومن جاء بعدهم 
كان��ت مجتمعات متطورة إلى حد ما ، وفقا لطبيعته��ا إذا ما قورنت بالمجتمعات 
المج��اورة ، وكان��ت الوقائع التى تح��دث فيها وقائع عادية إلى ح��دٍ ما ، وهذا لا 
يمنع أن تكون هناك وقائع تتصف بش��ىء من الصعوبة ، ولكن الغالب أن الوقائع 

وقائع عادية ، يستطيع المفتى الحكم فيها بسهولةٍ ويسر .
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ثاني��اً : إن الهجم��ات الشرس��ة الت��ى يتعرض لها الإس��لام والمس��لمون من 
خلال المستش��رقين الذين لا هم لهم إلا الطعن فى الإسلام ، سواء أكان الطعن فى 
مصادره ، أم فى رجاله ، وكذلك كثرة الوقائع التى تستجد في بلاد الغرب لا تحتاج 
إل��ى ش��خصية علمية عادي��ة ؛ بل تحتاج إلى ش��خصية أو إلى مف��ت ذو مؤهلات 

عقلية خاصة ، فوق مؤهلاته العلمية .

ثالث��اً : إن المفتى له دور كبير ومؤثر فى مدى اس��تقرار المجتمع وتماس��كه ، 
والتفاف أفراده حول مائدة الإس��لام ، فالخلاف إذا ش��ب فى مجتمع كاد أن يهلكه 
، فالفت��وى ب��ذكاءٍ وعلم وفطنة لها أثرها الفع��ال ، والدليل على ذلك أن المجتمع 
المص��رى خاصة ، والمجتمع الإس��لامى عامة ما زال حت��ى الآن يتكلم عن تلك 
الفت��وى التى أصدره��ا الدكتور / محمد س��يد طنطاوى – رحم��ه الله - وقت أن 
كان مفتي��ا للديار المصرية ، والتى تعلقت بفوائد البنوك ، حيث ش��غلت الوس��ط 
المصرى ، سواء العلمى ، أو الأفراد العاديين ، وأدت إلى التشكيك فى الكثير من 

الأمور .

لذلك فإن القضايا الفقهية المعاصرة لا يكفى فيها توافر شروط المفتى العادية 
وفقط ؛ بل لا بد من توافر شروط أخرى تعينه على آداء مهمته ، منها :

1- ينبغ��ى أن يكون على علم بالواقع الذى يعيش فيه ، فلا يعيش معزولًا عن 
الوس��ط العلمى ، حابسا لنفس��ه بين ما هو مدون فى كتب الفقهاء الأقدمين ، فعليه 
أولا أن يتصور المس��ألة ، ويس��أل أهل العلم ويدارسهم المس��ألة علمياً ، ثم بعد 

ذلك يدلى بدلوه .
2- أن يكون المفتى فطناً ذكياً ، حتى لا يؤتى من غفلة .

3- أن يك��ون مهاب��اً ، حت��ى لايطمع فيه ظال��م ، وأن يكون لين��ا حتى لا يهابه 
الضعيف صاحب الحق .
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4- أن يراع��ى أح��وال العب��اد فى معاش��هم ، وأن يجد الس��بب والمخارج من 
الأزم��ات الت��ى يعانون منها ، فالمفتى إنما يلجأ إليه من يلجأ ليجد عنده الحل لما 
يعاني��ه من مش��كلات ، فعليه أن يك��ون رفيقا ، مراعيا لمصال��ح العباد ، وأن يضع 
نصب عينيه أن الش��ريعة إنم��ا جاءت لتحقيق مصالح العب��اد ، فالقاعدة أنه حيثما 
وج��دت المصلحة فثم ش��رع الله ، ش��ريطة أن تك��ون من المصالح الت��ي اعتبرها 

الشرع  .

المطلب الثاني : �ض�ابط الفت�ى في الق�ضايا الفقهية المعا�ضرة

تع��د الفتوى في القضايا الفقهي��ة المعاصرة من الأم��ور ذات الأهمية البالغة ، 
نظ��را للمدنية التي لحقت الحياة فى هذا العصر ، لذا فإن هناك جملة من الضوابط 
ينبغ��ي على المفتي مراعاتها عند التعرض للفت��وى في القضايا الفقهية المعاصرة ، 

أذكرها فى الفروع الآتية :

الفرع الأول :  األ يك�ن فى الفت�ى فى الق�ضايا الفقهية اعتداء على الن�ض��ض ال�ضرعية 
ينبغ��ى عند الفت��وى فى القضايا المعاص��رة مراعاة النصوص الش��رعية وعدم 
المساس بدلالاتها بأى وجهٍ كان ، وبالتالى لا يجوز تغير الفتوى فى مسائل وردت 

فيها نصوص قطعية ، وينبغى على المفتى فى هذا المقام أن يراعى عدة أمور : 

1- أن يبي��ن الدلي��ل الذى اعتمد عليه عن��د التغيير ، لأن الفت��وى العارية عن 
دلي��لٍ ليس له��ا من القوة ما للفتاوى الأخرى المقرونة بأدلتها ، وقد قال الله تعالى 
" ي��ا أيه��ا الذين آمن��وا لا تقدموا بين ي��دى الله ورس��وله " )1( ورأس الأدلة القرآن 

والسنة ، فينبغى عليه النظر فيهما .

)1)  الآية رقم 1 من سورة الحجرات . 
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وق��د فس��ر ابن القيم الآية الس��ابقة بقوله : " لا تعجلوا بق��ول ولا فعل قبل أن 
يقول رسول الله أو يفعل " )1( .

2- ألا يقوم المفتى بتأويل الفتوى لتغاير النص الشرعى أو توافقه ، أو تأويل 
النص ليوافق الفتوى أو يخالفها ، بل يجب الالتزام بالأحكام المنصوص عليها .

3- ينبغى عند اختلاف النصوص الأخذ بالأحوط ، مع مراعاة النتائج التى قد 
ترتب على ذلك ، فمثلاً مس��ألة س��ماع الغناء ، هناك من الأدلة ما يبيح ، وهناك ما 
يمنع ، وإن كان المبيحون يضعون بعض الضوابط التى تكفل - من وجهة نظرهم 
- ع��دم تحقيق الممنوع ، كأن تكون كلم��ات الأغانى غير مثيرة أو مهيجةً للغرائز 
، فم��ن وجهة نظرى عملاً بالأحوط وتطبيقاً لمبدأ س��د الذرائ��ع القول بالتحريم 
، خاص��ةً فى ظل ما تحياه أغلب المجتمعات الإس��لامية م��ن الانحلال الخلقى ، 
والانفصام بين المسلمين وهويتهم الإسلامية ، والغرور بالمدنية الكاذبة ، إضافةً 
إلى أن هناك بعض المس��ائل وثيقة الصلة بهذه المس��ألة ، كمسألة بيع آلات اللهو 
الت��ى حرمه��ا الفقهاء )2(  ، ومعلوم أنه لا تخلو أغنية من اس��تعمال تلك الأدوات 

مهما كانت نوعية ألفاظها .

الفرع الثاني : مراعاة الم�ازنة بين الم�ضالح والمفا�ضد 
عل��ى المفتى عند إقدامه على الفتوى فى القضاي��ا الفقهية المعاصرة أن يوازن 

)1)  إعلام الموقعين ، 51/1 . 
)2)  فيض القدير ش��رح الجامع الصغير ، للمن��اوى ، 338/3 ، طبعة المكتبة التجارية – مصر ، 
الطبعة الأولى 1356ه� ، الفتاوى الكبرى ، لابن تيمية ، تحقيق / حس��نين محمد مخلوف ، 
368/3 ، طبعة دار المعرفة – بيروت ، الإقناع فى حل ألفاظ أبى شجاع ، للشربينى الخطيب 
، 275/2 ، تحقي��ق / مرك��ز البحوث والدراس��ات بدار الفكر ، طبع��ة دار الفكر – بيروت ، 
الذخي��رة ، للق��رافى ، تحقيق / محمد حجى ، 153/12 ، طبعة دار الغرب – بيروت 1994 

، الشرح الكبير ، للدردير ، 336/4 .
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بين المصالح والمفاسد ، وهذه الموازنة تتضمن جزئيات ثلاث : 
الأولى : الموازنة بين المصالح والمفاسد .

الثانية : الموازنة بين المصالع بعضها البعض .
الثالثة : الموازنة بين المفاسد بعضها البعض .

وهذه الموازنة ليست بالأمر الغريب ؛ بل هى من الدعائم التى تحلى بها الفقيه 
والمفت��ي فى ش��تى العصور ، ومن قب��ل هؤلاء جميعا طبقها رس��ول الله صلى الله عليه وسلمتطبيقا 
عمليا ، فقد روى عن أبى هريرة قال : قام أعرابى فبال فى المسجد ، فتناوله الناس 
، فق��ال له��م النبى : دعوه ، وهريقوا على بوله س��جلا من م��اء ، أو ذنوبا من ماء ، 

فإنما بعثتم ميسرين ولم تبعثوا معسرين " )1( .

ففى هذا الحديث ضرب النبى أروع الأمثلة على إعمال مبدأ الموازنة ، حيث 
وازن بي��ن مصلحتي��ن : مصلح��ة الأعرابى فى إكم��ال بوله وع��دم إصابته بضرر ، 
ومصلحة عدم تنجيس المسجد ، والثانية يمكن التغلب عليها بإزالة النجاسة ، أما 
الأولى ففى تحقيقها قد يحصل ضرر للأعرابى ينتج عن قطع بوله وعدم إتمامه .

يقول النووى : " ..... وفيه دفع أعظم الضررين باحتمال أخفهما ، لقوله صلى الله عليه وسلم 
" دع��وه " ، ق��ال العلماء : وهات��ان المصلحتان : إحداهما : أنه ل��و قطع عليه بوله 
تضرر ، وأصل التنجيس قد حصل ، فكان احتمال زيادته أولى من إيقاع الضرر به 
، والثانية : إن التنجيس قد حصل فى جزء يس��ير من المس��جد ، فلو أقاموه فى أثناء 

بوله لتنجست ثيابه وبدنه ومواضع كثيرة من المسجد " )2( .

)1)  الحديث أخرجه البخارى ، كتاب الوضوء ، باب صب الماء على البول فى المس��جد ، برقم 
217 ، صحيح البخارى ، 89/1 .

)2)  شرح النووى على صحيح مسلم ، 194/2 . 
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والم�ازنة بين الم�ضالح تك�ن باأم�ر منها : 
اأ – اأهمية الم�ضلحة وال��ضيلة الم�ؤدية اإليها : 

معل��وم أن المصالح مقس��مة م��ن حيث الأهمي��ة ، فمصلحة حف��ظ الدين فى 
مقدم��ة المصالح ، تأت��ى بعدها باقى المصالح الأخرى ، وبالتالى كانت الوس��يلة 
المؤدية إليها هى الأخرى مقدمة ، والضرورى الذى تتحقق به مقدم على الحاجى 

، والحاجى مقدم على التحسينى وهكذا .

ب – الم�ازنة والترجيح ب�ضم�ل الم�ضلحة : 
إذا تعارض��ت مصلحت��ان ول��م يمك��ن الرجيح بينهم��ا تبعاً لأهميته��ا ، فإن 
الرجيح يكون بش��مولها ، أى أن المصلحة التى تحقق نفعاً لفئة كبيرة من الناس 
تقدم على تلك التى تحقق نفعاً لفئة محدودة ، أى أن المصلحة العامة تقدم على 
المصلحة الخاصة ، وهى القاعدة الفقهية الشهيرة التى تقضى بأن الضرر الخاص 

يتحمل لدفع الضرر العام .

ويمثل لذلك أيضاً بما لو ترس الكفار بأس��رى المس��لمين ، فإن الأسرى إذا 
كان��وا عائقاً أمام تقدم الجيش وإلحاق الهزيم��ة بالعدو جاز قتلهم ؛ لأن مصلحة 

الجيش أهم .

جاء فى الكافى : " ..... وإن ترس��وا بأس��ارى مس��لمين وأهل الذمة ، لم يجز 
رميه��م إلا فى حال التحام الح��رب والخوف على المس��لمين ؛ لأنهم معصومون 
لأنفس��هم ، فلم يبح التعرض لإتلافهم م��ن غير ضرورة ، وفى حال الضرورة يباح 

رميهم ؛ لأن حفظ الجيش أهم " )1( .

)1)  الكافى فى فقه الإمام أحمد ، لابن قدامة ، 268/4 ، طبعة المكتب الإسلامى – بيروت .
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172

بح�ث م�ؤتمر

الفرع الثالث : التجرد عن الأه�اء والإخلا�ض لله تعالى
إن الفت��وى فى القضايا الفقهية المعاصرة مس��ئولية كبي��رة ، لذا كان حرياً بمن 
يتع��رض له��ا أن يكون مخلصاً لله تعالى ، متجرداً عن الأه��واء ، وألا تكون فتواه 
مداراة للحكام وذوى المناصب ، لأن تبعة الفتوى تكون عليه هو ، وفى هذا المقام 

ينبغى على المفتى أن يلحظ فى فتواه عدة أمور هى : 

1- ينبغ��ى أن تك��ون عب��ارات الفت��وى واضح��ة لا لبس فيه��ا ولا غموض ، 
ولا تحتم��ل التأوي��ل ، حتى لا يتخذها أصحاب الأهواء أساس��اً لتحقيق رغباتهم 

وأهوائهم .

يقول ابن القيم : " فكم من باطل يخرجه الرجل يحسن لفظه وتنميقه وإبرازه 
فى صورة حق ، وكم من حق يخرجه بتهجينه وس��وء تعبيره فى صورة باطل ، ومن 

له أدنى فطنة وخبرة لا يخفى عليه ذلك بل هو أغلب أحوال الناس " )1( .

2- أن يكون المفتى فطناً حتى لا يخدعه المس��تفتى بعبارات يكون لها تأثير 
فى فتواه ، وهو ما يعبر عنه الفقهاء بحرص المفتى على ألا يؤتى من غفلة .

3- ألا يقصد المفتى إرضاء الغير ، خاصة إذا كان هذا الغير ذا منصبٍ أو جاه 
، كرئيسٍ أو أميرٍ ، لأنه بذلك يخرج عن دائرة الإخلاص وإرادة الحق ، ويدخل فى 

دائرة الهوى والتشهى والتلاعب بدين الله ، وهو أمر نهى عنه الإسلام .

يقول ابن القيم : " لا يجوز العمل والإفتاء فى دين الله بالتشهى والتحيز وموافقة 
الغ��رض ، فيطلب القول الذى يوافق غرضه وغرض من يحابيه ، فيعمل به ويفتى 
به ويحكم به ، ويحكم على عدوه ، ويفتيه بضده ، وهذا من أفسق الفسوق وأكبر 

الكبائر " )2( .

)1)  إعلام الموقعين ، 229/4 . 
)2)  إعلام الموقعين ، 211/4 . 
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4- انتف��اء التعصب المذهبى ل��دى المفتى : فالتعص��ب المذهبى آفة ابتليت 
به��ا الأم��ة ، وكادت قواها أن تنه��ار بس��ببه ؛ لأن الخلاف بين العلم��اء فى الفروع 
الفقهي��ة خلاف محمود ، مادام كل رأى يعتمد على دليلٍ يراه صحيحاً من وجهة 
نظره ، بل إن هذا الخلاف فى الرأى بينهم إنما هو رحمة ، وقد روى ابن سعد ف�ى 
الطبقات ع�ن القاس��م ب�ن محمد ق��ال : " كان اختلاف أصحاب محمد صلى الله عليه وسلمرحمة 

للناس " )1( .

ومادام الأم��ر كذلك فلا ينبغى للمفتى أن يلزم الناس فى فتاواه بمذهب معين 
يعتنق��ه ه��و ويرك غي��ره من المذاه��ب ؛ لأن ذلك ليس إلا تضييق��اً على الناس ، 

وإيقاعاً لهم فى المشقة ، إذ إن أصحاب المذاهب الفقهية أنفسهم أبوا ذلك .

يق��ول الش��افعى : رأيى ص��واب يحتمل الخط��أ ، ورأى غي��رى خطأ يحتمل 
الصواب .

وأخرج أبو نعيم فى الحلية عن عبد الله بن الحكم قال : سمعت مالك بن أنس 
بن مالك يقول : " ش��اورنى هارون الرشيد فى أن يعلق الموطأ فى الكعبة ، ويحمل 
الن��اس على م��ا فيه ، فقل��ت : لا تفعل ، ف��إن أصحاب رس��ول الله صلى الله عليه وسلماختلفوا فى 

الفروع وتفرقوا فى البلدان ، وكل مصيب ، فقال : وفقك الله يا أبا عبد الله " )2( .

ويقول الس��يوطى : " ...... فكانت المذاهب على اختلافها كش��رائع متعددة 
كل مأمور بها فى هذه الشريعة ، فصارت هذه الشريعة كأنها عدة شرائع بعث النبى 

صلى الله عليه وسلمبجميعها " )3( .

)1)  الطبقات الكبرى ، لابن سعد ، 189/5 ، دار صادر – بيروت . 
)2)  حلي��ة الأولي��اء وطبق��ات الأصفياء ، لأب��ى نعيم الأصبهان��ى ، 333/6 ، طبع��ة دار الكتاب 

العربى – بيروت ، الطبعة الرابعة 1405ه� .
)3)  اخت��لاف المذاه��ب للس��يوطى ، ص 28 ، تحقيق / عبد القيوم بن محمد ش��فيع ، طبعة دار 

الاعتصام . 
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174

بح�ث م�ؤتمر

الخاتمة

الحم��د لله ال��ذى بنعمته تتم الصالحات ، والصلاة والس��لام على نبينا محمد 
وعلى آله وصحبه وسلم .

فبعد هذه الجولة السريعة مع الفتوى ومتعلقاتها ومدى إمكان تغييرها ، يمكن 
استخلاص ما يلى : 

أولًا : إن للفت��وى أهمية قصوى فى المجتمع المس��لم ، فبها تس��تقيم الحياة ، 
ويس��تنير الطريق للوصول إلى وجه الص��واب فى العلاقة بين العبد وخالقه ، وبين 

العبد وغيره من بنى جنسه .

ثاني��اً : إن تغي��ر الفت��وى بتغير موجبها م��ن الأمور التى تؤكد مرونة الش��ريعة 
وصلاحيتها لس��ائر الأزمن��ة والأمكنة ، ودليل واضح على قدرته��ا الفائقة فى تلبية 

حاجات البشر .

ثالثاً : إن المجال الذى يعمل فيه التغيير مجال محدد لا يجوز الخروج عليه 
، وهى المس��ائل الاجتهادي��ة التى تختلف فيها وجهة نظر الفقه��اء تبعاً لرؤية كل 

منهم .

رابع��اً : إن من أه��م العوامل التى تكفل تحقيق ه��ذا التغيير والوصول للغاية 
المأمولة ، هو وجود الأدوات اللازمة ، وأهمها المفتى الذى ينبغى أن تتوافر لديه 

الامكانات للقيام بهذه المهمة .

خامس��اً : لا يج��وز بأى حالٍ من الأح��وال أن يكون تغيي��ر الفتوى خاصة فى 
القضايا الفقهية آداةً فى أيدى أصحاب الجاه وذوى المناصب والحكام ، يخدمون 
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أغراضهم السياسية من خلالها ، لأن هذا الأمر يخرجنا عن دائرة كون الفتوى من 
الدين ، ويدخلنا فى ناحية التشهى والتلاعب بأحكام الله عز وجل .

سادس��اً : ينبغى على المفتى أن يكون على معرفة تامة بأعراف المكان الذى 
يعيش فيه ، لاس��يما المس��ألة موضوع الفتوى ، وأن ينأى عن التعصب المذهبى ، 
وأن يكون عالما باختلاف الفقهاء فى المس��ألة المطروحة التى يريد الفتوى فيها ، 
إذ بغير ذلك لا يكون أهلا للنظر ، ولذلك قيل : من لم يعرف اختلاف الفقهاء لم 

يشم رائحة الفقه .

س��ابعاً : يجب تش��كيل لجان للفت��وى من متخصصين فى كل بلدٍ إس��لامى ، 
تس��مى " لجنة الفتوى فى النوازل " تعرض عليها المس��ائل الجديدة ، ولا يس��تقل 
به��ا ش��خص واحد ، ليس لعي��بٍ فيه ؛ وإنم��ا لأن تعدد وجهات النظ��ر أقرب إلى 

الوصول للصواب .

ثامناً : ينبغى على هيئات الفتوى فى البلدان الإسلامية التواصل مع المجامع 
الفقهي��ة المعتبرة ، والاس��تفادة من فتاويها ، لأن لهذه المجام��ع دورها الفعال فى 

هذا المجال.

هذا ما اس��تطعت أن أخطه بقلمي فى هذا الموضوع ، وحسبى أنى اقتطعت له 
جزءاً من وقتى ، وأس��أل الله أن يجعله فى ميزان حس��ناتى ، وأن يرفع به درجاتى ، 
وأن يعفو عنى ما بدا فيه من خطأ أو زلل ، فهو عمل بش��ر ، وعادة البش��ر الخطأ ، 

فهو حسبى وعليه توكلت وإليه أنيب .

بقلم
الفقير اإلى عف� ربه 
اأحمد محمد لطفى
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176

بح�ث م�ؤتمر

قائمة المراجع

اأولً : كتب التف�ضير :
الجامع لأحكام القرآن ، للقرطبى ، طبعة دار الشعب – القاهرة .. 1

روح المعان��ى فى تفس��ير الق��رآن العظي��م والس��بع المثانى ، لش��هاب الدين . 2
الألوسى ، طبعة دار إحياء الراث العربى – بيروت .

المف��ردات فى غريب القرآن ، لأبى القاس��م الحس��ين بن محم��د ، تحقيق ، . 3
محمد سيد كيلانى ، طبعة دار المعرفة – لبنان

ثانياً : كتب الحديث : 
الجامع الصحيح ، لأبى عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة . 4

البخارى الجعفى ، تحقيق / مصطفى ديب البغا ، طبعة دار ابن كثير اليمامة 
– بيروت 1407ه� - 1987م .

الجام��ع الصحي��ح ، للإم��ام مس��لم ب��ن الحج��اج أب��و الحس��ن القش��يرى . 5
النيس��ابورى ، تحقي��ق / محمد فؤاد عب��د الباقى ، طبع��ة دار إحياء الراث 

العربى – بيروت .

الس��نن الكبرى ، للبيهقى ، تحقيق/ محمد ضياء الأعظمى ، مكتبة الدار – . 6
المدينة المنورة ، الطبعة الأولى 1410ه� - 1989م 

سنن أبى داود ، لسليمان بن الأشعث أبو داود السجستانى الأزدى ، تحقيق . 7
/ محمد محى الدين عبد الحميد ، طبعة دار الفكر – بيروت .
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المس��تدرك على الصحيحي��ن ،لمحمد بن عبد الله أبو الحاكم النيس��ابورى . 8
تحقي��ق / عب��د القادر عط��ا ، طبعة دار الكت��ب العلمية – بي��روت ، الطبعة 

الأولى 1411ه� - 1990م ،

المسند الإمام أحمد بن حنبل ، طبعة مؤسسة قرطبة – مصر ،. 9

 المصن��ف ، لأب��ى بكر عبد الرزاق ب��ن همام الصنعان��ى ،  تحقيق / حبيب . 10
الأعظمى ، طبعة المكتب الإسلامى – بيروت ، الطبعة الثانية 1403ه� .

 المعجم الكبير ، للطبرانى ، تحقيق / حمدى السلفى ، طبعة مكتبة الزهراء . 11
الثانية 1404ه� - 1983م .   – الموصل ، الطبعة 

في��ض القدير ش��رح الجامع الصغير ، لعبد الرؤف المن��اوى ، طبعة المكتبة . 12
التجارية – مصر ، الطبعة الأولى 1356ه� .

ثالثاً : كتب الفقه والق�اعد  :
الأش��باه والنظائر ، للس��يوطى ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة . 13

الأولى 1403ه� 

الأم ، لمحم��د بن إدريس الش��افعى ، طبعة دار المعرف��ة – بيروت ، الطبعة . 14
الثانية 1393ه� .

أحكام القرآن ، للجصاص ، تحقيق / محمد الصادق قمحاوى ، دار إحياء . 15
الراث العربى – بيروت 1405ه� .

إعلام الموقعين عن رب العالمين ، لابن القيم ، تحقيق / طه عبد الرؤوف . 16
سعد ، طبعة دار الجيل – بيروت ، 1973 .
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178

بح�ث م�ؤتمر

مجموع الفتاوى ، لابن تيمية ، تحقيق / عبد الرحمن النجدى ، طبعة مكتبة . 17
ابن تيمية .

الإقن��اع فى ح��ل ألفاظ أبى ش��جاع ، للش��ربينى الخطيب ، تحقي��ق / مركز . 18
البحوث والدراسات بدار الفكر ، طبعة دار الفكر – بيروت

أس��نى المطالب ش��رح روض الطالب ، للش��يخ زكريا الأنص��ارى ، تحقيق . 19
/ مصطف��ى عب��د القادر عط��ا ، طبعة دار الكتب العلمي��ة – بيروت ، الطبعة 

الأولى 1418ه� - 1997 .

بدائع الصنائع فى ترتيب الش��رائع ، للكاس��انى ، طبعة دار الكتب العربى – . 20
بيروت ، الطبعة الثانية 1982م ،

الت��اج والإكليل ش��رح مختصر خليل ، لأبى القاس��م العب��درى ، طبعة دار . 21
الفكر – بيروت ، الطبعة الثانية 1389ه�

حاشية الدسوقى على الشرح الكبير ،لمحمد بن أحمد بن عرفة الدسوقى ، . 22
تحقيق / محمد عليش ، طبعة دار الفكر بيروت

رد المحتار على الدر المختار المعروف بحاشية ابن عابدين ، لمحمد أمين . 23
الشهير بابن عابدين ، طبعة دار الفكر- بيروت 1421ه� - 2000م

الذخيرة ، للقرافى ، تحقيق / محمد حجى ، طبعة دار الغرب – بيروت . 24

ش��رح مجلة الأح��كام العدلية ،  لعل��ى حيدر ، تحقيق / فهمى الحس��ينى،  . 25
طبعة دار الكتب العلمية – بيروت.

الفتاوى الكبرى ، لابن تيمية ، تحقيق / حسنين محمد مخلوف ، طبعة دار . 26
المعرفة – بيروت
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الفتاوى الهندية فى مذهب الإمام الأعظم ، للش��يخ نظام وجماعة من علماء . 27
الهند ، طبعة دار الفكر 1411ه� - 1991م .

الف��روع ، لاب��ن مفل��ح ، تحقيق / أبو الزه��راء حازم القاض��ى ، دار الكتب . 28
العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1418ه� .

الفروق ، لشهاب الدين لقرافى ، تحقيق / خليل المنصور ، طبعة دار الكتب . 29
العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1418ه� - 1998م .

الكافى فى فقه الإمام أحمد ، لابن قدامة ، طبعة المكتب الإسلامى – بيروت . 30
1994.

كشاف القناع على متن الإقناع ، لمنصور بن يونس البهوتى ، تحقيق/ هلال . 31
مصيلحى هلال ، طبعة دار الفكر – بيروت ، 1402ه�

المدون��ة الكبرى ، لمالك بن أنس بن مالك الأصبحى  ، طبعة دار صادر – . 32
بيروت .

المغنى ، لابن قدامة ، طبعة دار الفكر – بيروت ، الطبعة الأولى 1405.. 33

المنتق��ى ش��رح الموطأ ، لأبى الوليد س��ليمان بن خلف بن س��عد الباجى ، . 34
للطبعة دار الكتاب الإسلامى – بيروت ،  

المهذب ، لأبى إسحاق إبراهيم بن على بن يوسف الفيروز آبادى الشيرازى . 35
، طبعة دار الفكر – بيروت ،

رابعاً : كتب اأ�ض�ل الفقه : 
الإح��كام فى أص��ول الأحكام ، لعلى ب��ن محمد الآمدى ، تحقيق د/ س��يد . 36

الجميلى ، طبعة دار الكتاب العربى – بيروت ، الطبعة الأولى 1404ه� .
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180

بح�ث م�ؤتمر

التحرير فى أصول الفقه الجامع بين اصطلاحى الحنفية والش��افعية ، لكمال . 37
الدين محمد بن عبد الواحد بن الهمام ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت

 التقري��ر والتحبي��ر ، لابن أمير الحاج ، طبعة دار الفكر – بيروت ، 1417ه� . 38
- 1997م .

إرش��اد الفحول إلى تحقي��ق الحق من علم الأصول ، للش��وكانى ، تحقيق / محمد . 39
سعيد البدرى ، طبعة دار الفكر – بيروت ، الطبعة الأولى 1412ه� - 1992م .

 أصول السرخس��ى ، لمحمد بن أحمد بن أبى س��هل السرخسى ، طبعة دار . 40
المعرفة – بيروت .

أصول الفقه ، للشيخ محمد أبو زهرة ، طبعة دار الفكر العربى – القاهرة .. 41

روضة الناظر وجنة المناظر ، لابن قدامة ، تحقيق / عبد العزيز عبد الرحمن . 42
السعيد ، نشر جامعة الإمام محمد بن سعود – الرياض 1399ه� .

شرح تنقيح الفصول ، للقرافى ، طبعة دار الغرب الإسلامى .. 43

شرح الكوكب المنير ، لابن النجار ، طبعة دار الكتب العلمية – بيروت .. 44

المس��تصفى ، للإم��ام الغزالى ، تحقي��ق / محمد عبد الس��لام ، دار الكتب . 45
العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1413ه� .

المعتمد فى أصول الفقه ، لأبى الحس��ين البصرى ،تحقيق / خليل الميس ، . 46
طبعة دار الكتب العلمية – بيروت ، الطبعة الأولى 1403ه� .

كشف الأسرار عن أصول فخر الإسلام ، لعلاء الدين عبد العزيز بن أحمد . 47
البخ��ارى ، تحقي��ق / عبد الله عمر ، طبع��ة دار الكتب العلمي��ة – بيروت ، 

1418ه� - 1997م .
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منه��اج الوص��ول إلى عل��م الأص��ول ، للقاضى ناص��ر الدي��ن البيضاوى ، . 48
طبعةدار الكتب العلمية – بيروت 

الموافقات فى أصول الشريعة ، للشاطبى ، تحقيق / عبد الله دراز ، طبعة دار . 49
المعرفة – بيروت .

خام�ضاً : كتب اللغة والمعاجم  :
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