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ذِينَ  ذِينَ آمَنوُا منِكُْمْ وَالَّ الحمد لله رافع أهل العلم درجات، فقال: ) يَرْفَعِ الُله الَّ
أُوتُ��وا الْعِلْ��مَ دَرَجَاتٍ)س��ورة المجادلة: من الآية )11(، والص��لاة والسلام على 
أش��رف المرسلين، وعلى آله وأصحابه، ومن اس��تن بسنته واهتدى بهداه إلى يوم 

الدين.

وبعد،،،
فالفت��وى م��ن أه��م تطبيقات الش��ريعة، وتقتض��ي التزامات منهجي��ة من علم 
بالأص��ول والقواع��د، وقدرة على الفه��م والتحليل والاس��تنباط، وإدراك للواقع 
والمآلات، وورع عاصم من الأهواء ... الخ؛ ولذا ش��دد العلماء في شأنها لا سيما 
إذا كانت من ثقة لمن يقلده، فقال أبو حنيفة: "من تَكلّم في شيء من العلم وتقلده 
وه��و يظ��نُّ أن الله لا يسأل��ه عنه: كيف أفتي��تَ في دين الله؟ فقد سَ��هُلت عليه نفسه 
ودينُ��ه")1). وروي ع��ن عطاء ب��ن السائب قول��ه: "أدركت أقوام��ا إن كان أحدهم 

ليسأل عن الشيء فيتكلم وإنه ليرعد")2). 

وتتعلق الفتوى في مجال السياس��ة الش��رعية غالبا بما لم يرد فيه نص خاص، 
وذلك لتدبير ش��ئون الرعية، ودفع المظالم، وردع أهل الفساد. وتستند في الغالب 
على قواعد الش��ريعة العامة، وعل��ى مقاصدها الكلية، وهذا يدل على أصل كمال 
الش��ريعة، وعموم أحكامها بالنسبة إلى كل ما يحت��اج إليه البلاد والعباد. وفي هذا 
الصدد يقول ابن القيم: "إن الش��ريعة مبناها وأساسها على الحِكَم ومصالح العباد 

الخطي��ب البغ��دادي: الفقي��ه والمتفق��ه، تحقيق: عادل بن يوس��ف الغ��رازي، دار ابن   (1(
الجوزي، 1421ه�، ج2 ص50.

الفسوي، يعقوب: المعرفة والتاريخ، تحقيق: أكرم العُمَري، مؤس��سة الرس��الة، ط1،   (2(
1981م، ج2 ص817. 
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في المع��اش والمع��اد، وهي ع��دل كلها، ورحم��ة كلها، ومصالح كله��ا، وحكمة 
كله��ا; فكل مسألة خرجت عن العدل إلى الجور، وعن الرحمة إلى ضدها، وعن 
المصلح��ة إل��ى المفس��دة، وعن الحكم��ة إلى العب��ث; فليست من الش��ريعة وإن 

أدخلت فيها بالتأويل")1). 

وبه��ذا يظهر أن النظ��ر في المصادر التبعية للش��ريعة، ومقاصده��ا، وقواعدها 
الفقهي��ة تسعف في تجلية بعض الجوان��ب المساعدة على ضبط منهجية الإفتاء في 

السياسة الشرعية.

ولقد بقي الفقه السياسي الإسلامي أقل أبواب الفقه تطورا، فهو يكاد أن يكون 
ق��د حافظ على ما أنتجه فقهاء السياس��ة الش��رعية في القرن الراب��ع الهجري، ومن 
ث��م لم يواصل الفقهاء تنمية البحث في ش��ؤون المواطن��ة وحقوق الرعية، والأمن 
السياس��ي والاجتماع��ي، ونصيح��ة الحك��ام ومحاس��بتهم، وأحك��ام المعارضة 
السياس��ية ... الخ)2)، وظلّت المؤّلفات تراوح ما أّلفه أولئك الفقهاء مع إضافات 
قليلة، والباحثون المعاصرون لئن طوروا أس��لوب العرض وبعض المصطلحات 
في السياس��ة الش��رعية، وراجعوا بعض الأحكام بنظر اجته��ادي، فإنهم لم يتناولوا 

جوهر القضايا السياسية باجتهاد يبني هذا العلم بناء جديدا)3).

وله��ذا كان��ت الحاجة داعية للالتف��ات إلى أهمية الفت��وى الجماعية، وقضية  

إع��لام الموقعي��ن ع��ن رب العالمي��ن، ط. دار الكت��ب العلمي��ة، بي��روت، الطبع��ة الأول��ى،   (1(
1411ه�/ 1991م، ج3 ص11.

راج��ع: مجل��ة النبأ، العدد 59، تم��وز 2001م، جعفر عبد الرزاق: الدس��تور والبرلمان، دار   (2(
الهادي، بيروت، ط1، 2001م.  

د. عب��د المجيد النجار: تجديد فقه السياس��ة الش��رعية، بحث مقدم للدورة السادس��ة عش��ر   (3(
للمجلس الأوروبي للإفتاء والبحوث، 1427ه� يوليو 2006م، ص3-2.
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المنهجي��ة، أم��ا الأولى فقد أحياها العالم الإس��لامي في مطلع القرن الرابع عش��ر 
والخامس عش��ر الهجري بإنش��اء المجامع الفقهية العالمية المستقلة سواء كانت 
رس��مية أو ش��عبية، وهذه المجامع مما تعني به بالقضايا العامة السياس��ية التي من 
ش��أنها أن يكون له��ا أثر على الأمة كقضايا النظم )الش��ورى ومش��اركة المرأة ... 

ونحو ذلك(، وأهم قضايا العلاقات الدولية)1).  

وأم��ا قضي��ة النظر في منهجي��ة الفتوى في قضايا السياس��ة الش��رعية المعاصرة 
فتحت��اج إلى تضافر جهود مؤس��سات علمية متعددة وتفاع��ل تخصصات عديدة 
كأصول الفقه وقواعده ومقاصده والمذاهب الفقهية والعلوم القانونية والسياسية 
... الخ، ومع قناعتي بذلك أحاول جهد طاقتي أن أسبر غور هذه المنهجية حسب 

فهمي مستعينا بالله تعالى، شاكرا لإدارة المؤتمر التي طرحت هذه القضايا.    

الدرا�ضات ال�ضابقة: 
هناك درا�ضات تتعلق ببع�ض الم�ضائل التي تناولتها في الدرا�ضة، ومن اأهمها: 

دور القواعد الكلية في ضبط السياسة الشرعية: د. عطية عدلان.   -
أضواء على السياسة الشرعية: د. سعر بن مطر العتيبي.   -

الوسائل والذرائع وأثرهما في الاجتهاد السياسي: د. مسفر علي القحطاني  -
ضوابط الفتيا في النوازل المعاصرة: د. مسفر بن علي القحطاني  -

منهج العر�ض والدرا�ضة: 
وأما عن منهج العرض، فهو يتلخص فيما يأتي:

راج��ع: عب��د الله ب��ن بي���ه: ضبط الفت��وى.. ومنهجية المذاهب الأربعة، مقال منش��ور   (1(
على موقع الاتحاد العالمي لعلماء المسلمين:

http://www.iumsonline.net/ar/default.asp?ContentID=3494&menuID=10                                
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• أعتمد في كتابة هذا البحث على المنهجين الاستقرائي والاستنباطي. 	
• أقارن بين المذاه��ب الفقهية، وأراعي الرتيب الزمني، ثم أرجح ما يتبين 	

لي رجحانه.
• ألتزم بالمنهج العلمي في توثيق المادة العلمية.	
• أع��زو النص��وص القرآني��ة ال��واردة في البحث إل��ى مواضعها م��ن السور 	

والآيات. 
• ج الأحاديث النبوية الواردة في البحث من كتب السنة.	 أخرِّ

واأما خطة الدرا�ضة: 
فا�ضتملت على تمهيد، وثلاثة مباحث

التمهيد: خطر الفتوى في مجال السياس��ة الشرعية، والتعريف بالمصطلحات 
الواردة بالعنوان. 

المبحث الأول: اأثر الق�اعد الفقهية والمقا�ضد ال�ضرعية في مناهج الفت�ى.
وي�ضتمل على ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: مناهج الفتوى في النوازل المعاصرة
المطلب الثاني: أهم القواعد الفقهية المتعلقة بالسياسة والحكم الراشد.

المطلب الثالث: أثر مقاصد الشريعة في منهجية الفتوى بالسياسة الشرعية.

المبحث الثالث: �ض�ابط منهجية ونم�ذج ل��ضطية الفت�ى في مجال ال�ضيا�ضة ال�ضرعية.
وي�ضتمل على مطلبين:

المطلب الأول: أهم ضوابط منهج وسطية الفتوى في مجال السياسة الشرعية.

وي�ضتمل على ثلاثة اأفرع: 
الفرع الأول: مراعاة فقه الواقع
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الفرع الثاني: مراعاة العوائد والأعراف
الفرع الثالث: الاجتهاد في البحث عن حكم النازلة، وعدم الزيغ في إصدار الأحكام

المطل��ب الثاني: فتوى الش��يخ ابن باز في منع الخروج عل��ى الحاكم كنموذج 
لوسطية الفتوى في السياسة الشرعية. 

وي�ضتمل على فرعين: 
الفرع الأول: أقوال الفقهاء في مشروعية الخروج على الحاكم. 

الفرع الثاني: الرجيح.

والله أس��أل أن يجعل هذا العمل خالصا لوجهه الكريم، إنه نعم المولى ونعم 
النصير.
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التمهيد: 

اأول: خطر الفت�ى في مجال ال�ضيا�ضة ال�ضرعية
روى الدارمي بسنده عن عبيد الله بن أبي جعفر قال: قال رسول الله صلى الله 
علي��ه وس��لم:      }أجرؤكم عل��ى الفتيا أجرؤكم على الن��ار{ )1)؛ لذا كان الصحابة 
رض��وان الله عليهم يركون الفتي��ا لمن يرون أنهم أهل الفقه فعن أبي المنهال قال: 
س��ألت البراء بن عازب عن الصرف فقال: سل زيد بن أرقم فإنه خير مني وأعلم. 
فسأل��ت زيدا: فقال س��ل البراء فإنه خي��ر مني وأعلم { )2)؛.ونق��ل القاضي عياض 
في "الم��دارك" أن الإم��ام مالكاً ق��ال: "وإن عمر بن الخطاب، وعلي��اً، وعلقمة: 
خي��ار الصحاب��ة، كانت ترد عليهم المسائ��ل، وهم خير الق��رون الذين بعث فيهم 
النبي صلى الله عليه وسلم، وكانوا يجمعون أصحاب النبي صلى الله عليه وسلم، 

ويسألون، ثم حينئذٍ يفتون فيها")3). 

أم��ا التابعون الذين جمعوا ما عند صحابة رس��ول الله صلى الله عليه وسلمم��ن علم، فلهم من 
الأق��وال ما يدل عل��ى حذرهم من الفتيا، ومن ذلك: ما روي عن أبي إس��حاق أنه 
قال: كنت أرى الرجل في ذلك الزمان وإنه ليدخل يسأل عن الشيء فيدفعه الناس 
ع��ن مجلس إلى مجلس حتى يدفع إلى مجلس س��عيد بن المسيب كراهية للفتيا، 

قال : وكانوا يدعونه سعيد بن المسيب الجريء)4). 

سنن الدارمي: المقدمة، باب: الفتيا وما فيه من الشدة، حديث رقم: )152(.   (1(
سنن النسائي: كتاب: البيوع، باب: بيع الفضة بالذهب نسيئة، حديث رقم: )4501(.   (2(
ترتي��ب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك للقاضي عياض، وزاة   (3(

الاوقاف المغربية، الرباط، تحقيق: محمد الطنجي ج1 ص179.  
ابن القيم: إعلام الموقعين عن رب العالمين، مرجع سابق، ج1 ص28.   (4(
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وروى اب��ن ش��هاب قال: س��معت أب��ا حصين يق��ول: } إن أحده��م ليفتي في 
المسألة ولو وردت على عمر بن الخطاب رضي الله عنه لجمع لها أهل بدر {)1). 

وروي)2) أن أب��ا عب��د الله محمد بن عتاب كان يه��اب الفتوى ويخاف عاقبتها 
ويق��ول: "من يحسدني فيها جعله الله مفتي��اً، وإذ رُغِب في ثوابها يقول: وددت أني 

أنجو منها كفافاً لا علي ولا لي، ويتمثل بقول الشاعر:  

تُمَنوُنني الأجَْرَ الجَزِيلَ ولَيْتَنيِ *** نَجَوْتُ كَفَافاً لا عَلَيَّ ولا ليَِا

وذلك لأن المفتي خليفته صلى الله عليه وسلمفي البيان، وموقع عن الله تعالى، قال ابن المنكدر: 
"إن العالم بين الله وبين خلقه فلينظر كيف يدخل بينهم")3)؛ ولذا كان سلفُ الأمةِ 
يتورعونَ من الفُتيا، ويودُّ الواحدُ منهم أن يكفيهَ شأن الفتيا غُيره، فإذا رآى أنَّها قد 
تعينتْ عليه، بَذَلَ وس��عَهُ في معرفةِ الحكم الش��رعي، ثم أفت��ى بكلِ حيطةٍ وحذر، 
يقولُ عبدُ الرحمنِ بنِ أبي ليلى: "أدركتُ عش��رينَ ومائةً من أصحابِ رس��ولِ اللهِ 
ثٌ، إلاَّ ودَّ أنَّ أخاهُ كفاهُ الحديثَ، ولا  صل��ى الله عليه وس��لم، فما كانَ منِهم مُح��دِّ

مُفتٍ، إلاَّ ودَّ أن أخاهُ كفاهُ الفُتيا")4).

وقد س��أل رجل من أهل المغرب مالك بن أنس عن مسألة، فقال: " لا أدري 

أخرج��ه البيهقي في المدخل إل��ى السنن الكبرى، تحقيق: د. محم��د ضياء الأعظمي،   (1(
نشر: دار الخلفاء للكتاب الإسلامي، 1404ه�، الكويت، ص434. 

الصل��ة لاب��ن بش��كوال )494-578ه���(، تحقي��ق: إبراهي��م الإبي��اري، دار الكت��اب   (2(
المصري، القاهرة، ط1، 1989م، ص799.

اب��ن الص��لاح: أدب المفت��ي والمستفت��ي، تحقيق:موف��ق عبدالق��ادر، مكتب��ة العلوم   (3(
والحكم، عالم الكتب، ط1، 1407ه� ج1 ص8-7 

ابن المبارك: الزهد، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، دار الكتب العلمية – بيروت،   (4(
ص19.
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"، فقال: يا أبا عبد الله: تقول لا أدري؟ قال: "نعم، فبلغ من وراءك أني لا أدري")1). 
وعن��ه أنه س��ئل في مسألة فق��ال لا أدري فقيل ل��ه إنها مسألة خفيفة س��هلة فغضب 
وقال: ليس في العلم ش��يء خفيف، أما س��معت قوله جل ثناؤه:) إنَِّا سَنلُْقِي عَلَيْكَ 
قَوْلًا ثَقِيلًا ) س��ورة المزمل آية)2). وعن الأثرم قال: س��معت أحمد بن حنبل يكثر 

أن يقول لا أدري)3). 

ه��ذا، وقد ازدهرت الفتوى السياس��ية في العقود الأخي��رة تبعا لازدهار حركة 
الع��ودة للأصول الثقافي��ة في المجتمعات العربية والإس��لامية خصوصا ما يتعلق 
منها بإعادة تأصيل الحياة التش��ريعية والإدارية المقتبسة من المجتمعات الغربية؛ 
ولذا حاولت الفتوى السياس��ية التعبير عن ضمير الأم��ة، بعد تعدد الدول القومية 
للمسلمي��ن بم��ا يزيد ع��ن خمسين دولة، ومن ذل��ك الفتوى التي تح��رم التجنس 
بالجنسي��ة الفرنسي��ة)4)، وفت��وى الأزه��ر)5) الت��ي ل��م تج��وز الصلح مع إس��رائيل 

الخطيب البغدادي: الفقيه والمتفقه، مرجع سابق، ج2 ص370.  (1(
ابن الصلاح: أدب المفتي والمستفتي، مرجع سابق، ج1 ص7، 8.   (2(

النووي: المجموع شرح المهذب، مطبعة المنيرية، ج1 ص73.   (3(
س��ئل الشيخ محمد رشيد رضا عن تجنس المسلم بجنسية تنافي الإسلام، وما يتضمنه   (4(
ه��ذا التجن��س م��ن إنكار لما ه��و معلوم م��ن الدين بالض��رورة، والوقوف م��ع الكفار 
عسكري��اً لقتال المسلمين.. ال��خ. فكان من جوابه:"إذا كانت الح��ال كما ذكر في هذا 
الس��ؤال، ف��لا خلاف بي��ن المسلمين في أن قب��ول الجنسية ردة صريح��ة، وخروج من 
الملة الإسلامية، حتى أن الاستفتاء فيها يعد غريباً في مثل البلاد التونسية التي يظن أن 

عوامها لا يجهلون حكم ما في السؤال". مجلة المنار، العدد 25، ج1، ص22. 
اجتمع��ت لجن��ة الفتوى بالجامع الأزه��ر يوم الأحد الموافق "أول يناير س��نة 1956"   (5(
برياس��ة صاح��ب الفضيل��ة الأس��تاذ الش��يخ حسني��ن محم��د مخل��وف: " ...الصلح 
م��ع إس��رائيل لا يجوز ش��رعًا لما فيه م��ن إقرار الغاص��ب على الاس��تمرار في غصبه، 
والاعراف بأحقية يده على ما اغتصبه، وتمكين المعتدي من البقاء على عدوانه، وقد 
أجمعت الشرائع السماوية والوضعية على حرمة الغصب ووجوب رد المغصوب إلى 



517

الفتوى واستشراف المستقبل

باعتبارها كيانا مغتصبا للحق الفلسطيني)1).

غير أن الفتوى الش��رعية في المجال السياس��ي تعيش نوع��ا من الاغراب عن 
وظيفتها التش��ريعية، بسبب التسلط عليها من قب��ل بعض المفتين المتساهلين غير 
المستجمعي��ن لش��روط الفت��وى، وبسبب توظيفه��ا من قبل بع��ض المجموعات 

الأيديولوجية لمنح الشرعية لمفاهيمها وأفكارها )2).

وفي أثناء ذلك س��عى بعض الحكام لاس��تقطاب الفتوى في المجال السياس��ي 
لمصلحته��ا، ومن ذلك محاولة الرئيس التونسي الأس��بق الحبي��ب بورقيبة انتزاع 
فتوى من علماء الزيتونة بجواز الفطر في نهار رمضان، لولا موقف العلامة التونسي 

الطاهر بن عاشور )3).

كل ذلك وغيره أدى إلى ظهور بعض معالم الحصار المفروض على الفتوى 
السياسية بقصد إخضاع سلطان الحقيقة للتشويه، حتى أمسى المفتي يصدر فتواه، 
فَيُرَد عليها بفتوى مضادة، وبانتقادات لاذعة على وسائل الإعلام المختلفة، وهو 

أهله وحثت صاحب الحق على الدفاع والمطالبة بحقه ...". منشورة على موقع جبهة 
علماء الأزهر تحت عنوان "التطبيع مع دولة الكيان الصهيوني:

 http://www.jabhaonline.com/index.php?option=com_content&view=article&id=1517:2012-05-07-

18-07-41&catid=101:2012-05-07-10-15-40&Itemid=11

راجع: محمد ولد الغابد: الفتوى السياسية ... وسياق الاغراب:  (1(
 http://www.rimnow.com/a20/208-2012-05-04-00-31-14.html

مصطفى عاشور: فتاوى الجدار.. وإشكالات الفتوى السياسية: 
http://www.onislam.net/arabic/madarik/politics/122331-2010-01-04%2012-17-58.html

راجع: المرجعين السابقين.   (2(
راجع:د. بلقاسم الغالي: من أعلام الزيتونة: محمد الطاهر بن عاشور )حياته وآثاره(،   (3(

دار ابن حزم، ط1، 1996م، ص146. 
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ما أسماه د. سيف الدين عبد الفتاح: فتاوى الحيرة، وحروب الفتوى)1).

وعل��ى ذل��ك: تبقى الفت��وى بحاجة إلى الابتع��اد بها عن التوظيف السياس��ي 
الحزبي، وسطوة الحكام)2)، ومن جهة أخرى تحتاج صناعة الفتوى السياسية - في 
ظل عالم تتشابك أحداثه وتتعقد معارفه - إلى عدد من الخبراء والمتخصصين في 
علوم مختلفة إلى جانب العلم الش��رعي؛ ولذا قال فيصل يوسف العلي:"ضرورة 
أن نعط��ي الواجب حقه من الواقع، والواقع حقه من الواجب، وإلا ضاع الواجب 

والواقع بين تفلت من الواجب، وغربة عن الواقع")3).

ثانيا: التعريف بالم�ضطلحات ال�اردة في العن�ان
لا يص��ح في مناهج أهل التحقيق الخوض في الأحكام الش��رعية، قبل تفصيل 
القول في الألقاب والأس��م�اء التي تتعلق بها هذه الأحكام، ولا شك أن المفردات 
الواردة في عنوان الدراس��ة "منهج الفتوى في قضايا السياس��ة الش��رعية المعاصرة" 
تحت��اج إلى إيضاح، وم��ن ثم يلزم التمهيد بين يدي هذه الدراس��ة بالتعريف بأهم 

مصطلحاتها: )المنهج - الفتوى- السياسة الشرعية(.

الم�ضطلح الأول: المنهج
يعنى بالمنهج في اللغة: الطريق الواضح، يقال : نَهَجَ الطَّريقَ: سَلَكَه، ونَهَجْتُ 
الطريقَ: أَبَنتُْه وأَوضَحتُه، واستَنهَْجَ طَريقَ فُلانٍ: إذِا سَلَك مَسْلَكَه، ونهج لي الأمر: 
أوضح��ه،  وعلى ذلك فخلاصة معانيه في اللغة: أنه الطريق الواضح، والمستقيم، 

راج��ع: مدخ��ل لفهم "فت��اوى الأم��ة"، أمت��ي في العالم، مرك��ز الحضارة للدراس��ات   (1(
السياسية . 

راجع: مصطفى عاشور: فتاوى الجدار.. وإشكالات الفتوى السياسية، مرجع سابق.   (2(
خطر الفتوى: الوعي الإس��لامي، وزارة الأوقاف والش��ئون الإس��لامية، مجلة كويتية   (3(

شهرية جامعة، عدد رقم: 532. 
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سواء كان حسيًا أو معنويًا)1). 

وفي الاصطلاح: هو "القواعد العقلية التي يمكن الوصول بها إلى الحقيقة")2). 
أو ه��و "الطري��ق المؤدي إلى الكش��ف عن الحقيقة في العلوم، بواس��طة طائفة من 
القواع��د العام��ة تهيمن على س��ير العق��ل وتحدد عمليات��ه حتى يصل إل��ى نتيجة 
معلومة")3). أو هو: "الطريق الواضح المنظم في التفكير أو الاس��تدلال أو العمل، 
الموصل إلى غاية معينة، وهو يختلف باختلاف العلوم، والمبادئ، والغايات")4).

وأقص��د بالمنهج في هذه الدراس��ة: القواعد والأس��س والضواب��ط التي أبينها 
مستفي��دا من الأصول المختل��ف فيها بين الفقه��اء، والقواع��د الفقهية، ومقاصد 
الشريعة، ولا أتعرض للأصول المتفق عليها كالكتاب والسنة والإجماع والقياس، 
ولا لمنهج الاس��تنباط المستقر عند الأصوليين. والمعتمد عند الفقهاء؛ لاستنباط 

الأحكام الفقهية، ومعالجة النوازل الواقعة.

الم�ضطلح الثاني: الفت�ى
الفتوى لغة : اس��م مصدر بمعنى الإفتاء، والجمع : الفتاوى والفتاوي، وهي 
بمعن��ى الإبان��ة، يقال: أفتاه في الأم��ر إذا أبانه له. وتأتي بمعنى المش��ورة ومنه قوله 
هَا الْمَلَأُ أَفْتُونيِ فيِ أَمْرِي ) الآية. كما تأتي بمعنى  تعالى حكاية عن ملكة سبأ: ) يَا أَيُّ

انظ��ر: مادة: )ن ه� ج( الزبي��دي: تاج العروس من جواهر القام��وس.  الرازي: مختار   (1(
الصحاح.

علي جواد الظاهر، منهج البحث الأدبي، بغداد، مكتبة النهضة، ط2، 1972، ص1.  (2(
د. عبدالرحم��ن ب��دوي: مناه��ج البح��ث العلم��ي، الطبع��ة الثالث��ة، 1977م، وكال��ة   (3(

المطبوعات بالكويت، ص5.
د. عبد الله العمرو: المنهج العلمي والخلقي عند سماحة الشيخ عبد العزيز بن عبد الله   (4(

بن باز، بحث منشور بمجلة البحوث الإسلامية – العدد 88، 1430ه�(. ص334.
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الجواب عن سؤال، يقال: أَفْتاه في المسأَلة يُفْتيِه إذِا أَجابه)1). 

أما الفتوى في الاصطلاح فعرفها القرافي بأنها: "إخبار عن الله تعالى في إلزام أو 
إباح��ة")2). وعلى ذلك عرف ابن حم��دان الحراني الحنبلي، المفتي بأنه: "المخبر 
بحكم الله تعالى لمعرفته بدليله" )3). كما عرفها الخرش��ي المالكي بأنها: "الإخبار 
بالحكم الش��رعي لا على وجه الإلزام")4). وقوله: )لا على وجه الإلزام( للتفريق 
بي��ن الفتوى والقضاء، فالفت��وى تبين الحق للسائل ولا تلزم��ه، أما حكم القاضي 
فهو ملزم واجب النفاذ، كما أن الفتوى تعتمد الأدلة، أما القضاء فيعتمد الحجاج، 

والفتوى داخلة في كل أحكام الشريعة أما القضاء فخاص بالمعاملات)5). 

الم�ضطلح الثالث: ال�ضيا�ضة ال�ضرعية
السياسة لغة: مصدر على فعالة، من ساس، يسوس، والسياسة فعل السائس، 
س فلانٌ أمر بني فلان؛ أي: كُلِّف سياستهم، وفي الحديث: "إنَِّ بَنيِ إسِْرَائيِلَ  وسُ��وِّ

كَانَتْ تَسُوسُهُمْ أَنْبيَِاؤُهُمْ")6) أي يتولون أمورهم)7). 

الزبيدي: تاج العروس من جواهر القاموس مادة )فتي(، ابن منظر: لسان العرب، مادة   (1(
)فت��ا(. الفيروزآبادي: القام��وس المحيط. الطبري: تفسير الط��بري، دار هجر، الطبعة 

الأولى، ج18 ص49.    
الفروق ) أنوار البروق في أنواء الفروق (، عالم الكتب، بيروت، ج4 ص53.  (2(

صف��ة الفتوى و المفت��ي والمستفت��ي، المكتب الإس��لامي، بيروت، الطبع��ة الأولى،   (3(
1380ه�، ص 4.

شرح مختصر خليل، ط. دار الفكر، بيروت، ج3 ص109.  (4(
راج��ع: القرافي: الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحك��ام وتصرفات القاضي والإمام،   (5(

مكتب المطبوعات الإسلامية بحلب، ص56.
مسند أبي يعلى الموصلي، تحقيق: حسين س��ليم أس��د، دار المأمون للراث، دمش��ق، ط1،   (6(

1984م، ج11 ص75، حديث رقم: )6211(. 
انظر مادة: )س و س( ابن سيده: المحكم والمحيط الأعظم، والفيروزآبادي: القاموس   (7(

المحيط.
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أم��ا اصطلاحا: فهي "علم حكم الدول". والتعريف يدل على أن الدولة وحدها تتمتع 
بالسيادة دون س��ائر المجموعات البش��رية الأخرى كالنقابات والقبائ��ل، ومع ذلك يمكن 
أن يستخدم مصطلح "سياس��ة" للدلالة على تسيير أم��ور أي جماعة وقيادتها ومعرفة كيفية 
التوفي��ق بي��ن التوجهات الإنسانية المختلف��ة والتفاعلات بين أف��راد المجتمع الواحد، بما 
في ذل��ك س��ائر التجمع��ات، ومن ثم عرف��ت بأنها: "فن حك��م المجتمع��ات الإنسانية")1). 
والسياس��ة علم إنساني واجتماعي؛ لأن لها قواعد يلتزم بها الساس��ة، وهي أيضاً فن، لأنها 

تتوقف على التقدير، والتوقيت، والاختيار. 

وقد اس��تخدام الفقهاء "السياسة" مقرونة ب��"الش��رعية"، ولو أوردوها منفردة 
فإنه��م يقصدون بها نف��س المعنى المراد م��ن المصطلح المرك��ب")2). وقد أطلق 
بعض الفقهاء على علم السياس��ة الشرعية مصطلحي: "الأحكام السلطانية")3)، و 
"السياس��ة المدنية")4)، ولا مشاحة في الاصطلاح. ويشتمل علم السياسة الشرعية 
على أهم موضوعات العلوم السياسية المعاصرة وهي: النظرية السياسية، والنظم 

السياسية، والعلاقات الدولية. 

ويعنى ب� "السياس��ة الشرعية" باعتبارها لقبا وعلما على علم: كل ما صدر عن 
أول��ي الأمر، من أحكام وإجراءات وإن لم يرد بش��أنها دلي��ل خاصّ، دون مخالفة 

للشريعة)5). 

د. فارس طالب العزاوي: مدخل إلى السياس��ة الش��رعية، ص5. ويكيبيديا الموسوعة   (1(
الحرة: مصطلح "سياسة".  

راجع: د. محمد أبو ليل: السياسة الشرعية في تصرفات الرسول صلى الله عليه وسلم،   (2(
الجامعة الأردنية، 2005م، ص11.   

)3)  كما فعل الماوردي، وأبو يعلى، وهما من ألمع الفقهاء وأقضى القضاة في كتابيهما. 
كما فعل أبو البقاء: كتاب الكليات ، مؤسسة الرسالة - بيروت - 1419ه� - 1998م، ص808.  (4(
)5)  راج��ع: د. س��عد بن مط��ر العتيبي: أضواء على السياس��ة الش��رعية، نش��ر موقعه على 

http://saaid.net/Doat          :الانرنت
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�ضرح التعريف)1(: 
- قوله: ) ما صدر عن أولي الأمر (: فيه بيان لأهل الاختصاص وهم: الأمراء، 
والعلم��اء؛ ولذا قال الصيمري: "إذا رأى المفتي المصلحة أن يفتي العامي بما فيه 

تغليظ، وهو مما لا يعتقد ظاهره، وله فيه تأويل، جاز ذلك زجراً له")2).

- وقول��ه: )أحك��ام وإجراءات( ويقص��د بالأولى: ما يلزم سياس��ةً من أمر أو 
نهي، س��واء صدرت في ش��كل أنظمة وقوانين، أو فتاوى ونحو ذلك. وبالثانية: ما 

كان محل فعل وتنفيذ، وحركة وتدبير.

- وقول��ه: )وإن ل��م ي��رد بش��أنها دليل خ��اص( بيان لج��واز العم��ل بمقتضى 
رات  المصلحة فيما لم يرد فيه دليل جزئي، أما ما ثبت حكمه بدليل خاص كالمُقَدَّ
الش��رعية ونحوها فعل��ى أولي الأمر التأكد من توافر ش��روط تطبيقها والعمل بها، 
بخ��لاف ما ورد في��ه دليل خاص، لكنَّ مناط الحكم في��ه متغير كما لو بني الحكم 
عل��ى عرف موجود وقت تَنزَّل التَّش��ريع، أو ك��ان مرتبطاً بمصلح��ة مُعَيَّنة؛ فتغيّر 

العرف، أو انتفت المصلحة.  

- وقول��ه: )دون مخالفة للش��ريعة( قيد مهم، يُخرج جميع أنواع السياس��ات 
المنافية للش��ريعة. أما الموافق لها س��واء من جهة النصوص، أو من جهة القواعد 

والأصول فهو من السياسة الشرعية. 

والتعريف السابق يتوافق مع ما ذهب إليه ابن نجيم الحنفي، في تعريفه للسياسة 
الش��رعية بأنها: "فعل ش��يء من الحاكم لمصلحة يراها، وإن ل��م يرد بذلك الفعل 

)1)  انظر: المرجع السابق. 
الن��ووي: آداب الفت��وى والمفتي والمستفت��ي، دار الفكر، الطبع��ة الأولى، 1408ه�،   (2(

تحقيق: بسام عبد الوهاب الجابي، ص56. 
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دليل جزئي")1). والبجيرمي الش��افعي، والذي عرفه��ا بأنها: "إصلاح أمور الرعية 
وتدبير أمورهم")2). وابن عقيل الحنبلي:"ما كان فعلاً يكون معه الناس أقرب إلى 
الصلاح، وأبعد عن الفساد، وإن لم يضعه الرسول صلى الله عليه وسلم، ولا نزل 

به وحي". وابن تيمية: "علم بما يدفع المضرة عن الدنيا ويجلب منفعتها")3). 

غي��ر أن عددا م��ن الفقهاء حصروا مفهوم السياس��ة الش��رعية في دائرة القضاء 
بالقرائ��ن والأم��ارات، أو في دائ��رة تغليظ العقوب��ات التعزيري��ة. وممن ذهب إلى 
الأخير الطرابلسي من الحنفية فقال بأنها: "شرع مغلظ")4)، ونقل ابن عابدين بأنها 
"تغلي��ظ جناية لها حكم ش��رعي حسما لمادة الفس��اد")5). وممن ذهب إلى الأول 
ابن فرحون المالكي، ومن ث��م خصص القسم الثالث من كتابه: "تبصرة الحكام" 
للقض��اء بالسياس��ة الش��رعية)6)، وك��ذا فعل ابن القي��م فقال الث��اني: "هي عدل الله 

ورسوله، ظهر بهذه الأمارات والعلامات")7).

وبعد، فقصر السياس��ة الش��رعية على ما س��بق يمثل جانبا منها دون الإحاطة 

البحر الرائق شرح كنز الدقائق )وبهامشه منحة الخالق على البحر الرائق(، دار الكتاب   (1(
الإسلامي، ط2، ج5 ص11. 

حاش��ية البجيرم��ي على المنهج ) التجري��د لنفع العبيد (، دار الفك��ر العربي، القاهرة،   (2(
1369ه�، ج2 ص178.

مجموع الفتاوى، طبعة الملك فهد، دراسة وتحقيق: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم،   (3(
416ه�/1995م، ج7 ص493. 

معين الحكام فيما يردد بين الخصمين من الأحكام، دار الفكر، ص169.   (4(
رد المحتار على الدر المختار في شرح تنوير الأبصار )حاشية ابن عابدين(، دار الكتب   (5(

العلمية، 1992م، ج4 ص15.
تبص��رة الحك��ام في أصول الأقضية ومناه��ج الحكام، مكتبة الكلي��ات الأزهرية، ط1،   (6(

1406ه�/1986م، ج2 ص138. 
الطرق الحكمية في السياسة الشرعية، مكتبة دار البيان، ص14.  (7(
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ببقية الجوانب، بخلاف المذهب الأول الشامل لكل ما يصدره الإمام من أحكام 
لتدبير ش��ئون الرعية، بحيث تكون متفقة مع روح الشريعة ومقاصدها، نازلة على 
أصوله��ا الكلي��ة، وقواعده��ا الفقهية. والحقيق��ة أن كلا المذهبي��ن وصف لواقع 

السياسة الشرعية من حيث هي. 
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المبحث الأول: 
اأثر الق�اعد الفقهية والمقا�ضد ال�ضرعية في مناهج الفت�ى

      المطلب الأول: مناهج الفت�ى في الق�ضايا المعا�ضرة

برزت في العصر الحاضر مناهج للفتوى اعتمدها كثير من المفتين عند نظرهم 
في النوازل والمستجدات العصرية، والحقيقة أن هذه المناهج ليست وليدة العصر 
بل هي قديمة أسسها أئمة فقهاء وعبدوا طرقها لمن يأتي بعدهم، ويمكن فيما يأتي 

إجمال أبرز هذه المناهج المعاصرة:

اأولً: منهج الت�ضييق والت�ضديد
اش��تهر ه��ذا المنه��ج بين الن��اس ب�"المنه��ج المتش��دد"، وس��ماه القرضاوي 
ب�"الظاهري��ة الج��دد"، وأهم ملامحه هو: التعصب والتش��دد المؤدي��ان لا محالة 
إل��ى انغ��لاق في النظر، وغل��و في الدين مذموم؛ ولذا حذر الإم��ام أحمد، من ذلك 
فقال: "من أفتى الناس ليس ينبغي أن يحمل الناس على مذهبه ويشدد عليهم")1)، 
وقال عنهم القرضاوي: "وهؤلاء إذا س��ئلوا عن معاملة جديدة لا بد أن يبحثوا لها 
ع��ن نظير في كتب المذهب، أو المذاه��ب المتبوعة، فإذا لم يجدوا لها نظيراً أفتوا 
بمنعه��ا، كأن الأصل في المعاملات الحظر، إلا ما أفت��ى السابقون بإباحته")2). أما 
ش��يخ الإس��لام ابن تيمية فقال: "ولا يجب على أحد من المسلمين التزام مذهب 
ش��خص معين غير الرس��ول صلى الله عليه وسلمفي كل ما يوجبه ويخبر به، بل كل أحد من الناس 

ابن مفلح: الآداب الشرعية والمنح المرعية، مؤسسة قرطبة، ج2 ص59.  (1(
الاجته��اد المعاصر بي��ن الانضباط والانف��راط، المكتب الإس��لامي، الطبع��ة الثانية،   (2(

1998م، ص88
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يؤخذ من قوله ويرك إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم")1).

وأيضا يأتي التش��دد من غلوهم في الأخذ بالاحتي��اط في الفروع الخلافية دون 
اعتبار الزم��ان والمكان والحال كإفتائهم بتحريم التصوير وس��حبه على التصوير 
الفوتوغرافي والتلفزيوني مع شدة الحاجة إليه في أوقاتنا المعاصرة، وكذا مبالغتهم 
في س��د الذرائع مم��ا أدى إلى تعطيله��م لمصالح راجحة مقابل مفاس��د مرجوحة 
كرفض البعض الاقتباس لأنظمة ومعارف ومخرعات من الحضارات المعاصرة؛ 

لأنه من الإحداث في الدين)2).

وي��أتي التضييق في المنهج كذلك من جهة تمسكهم بالنصوص الش��رعية دون 
فقهه��ا ومعرفة مقصد الش��ارع منها، ث��م تقصيرهم في جمع النص��وص الواردة في 
الب��اب الواحد؛ لأنه لا يجوز أن يؤخذ نص وي��رك آخر في الباب نفسه، وإلا أدى 

ذلك لا محالة إلى تقطيع النصوص وبرها. 

قال ابن تيمية : " إذا ميّز العالم بين ما قاله الرسول صلى الله عليه وسلموما لم يقله، فإنه يحتاج 
أن يفهم مراده، ويفقه ما قاله، ويجمع بين الأحاديث، ويضم كل شكل إلى شكله، 
فيجم��ع بين ما جمع الله بينه ورس��وله، ويُفرق بين ما فرق الله بينه ورس��وله. فهذا 
هو العلم الذي ينتفع به المسلمون، ويجب تلقيه وقبوله، وبه ساد أئمة المسلمين 

كالأربعة وغيرهم")3). 

وقال الشاطبي: "ومدار الغلط في هذا الفصل إنما هو على حرف واحد: وهو 

الفت��اوى الك��برى، دار الكت��ب العلمي��ة، الطبع��ة الأول��ى، 1408ه���/1987م ، ج1   (1(
ص207. 

إبراهيم الريس: الاس��تفادة من مخرعات وتجارب غير المسلمين )دراس��ة حديثية(:   (2(
www.muslm.net    :مقال على موقع

مجموع الفتاوى، مرجع سابق، ج27 ص316.  (3(
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الجهل بمقاصد الش��رع، وعدم ضم أطرافه بعضها لبع��ض، فإن مأخذ الأدلة عند 
الأئم��ة الراس��خين إنما هو على أن تؤخذ الش��ريعة كالص��ورة الواحدة بحسب ما 
ثبت من كلياته��ا وجزئياتها المرتبة عليها، وعامّها المرتب على خاصّها، ومطلقها 
المحمول على مقيدها، ومجملها المفسر ببَِيّنها، إلى ما س��وى ذلك من مناحيها، 
ف��إذا حص��ل للناظر من جملته��ا حكم من الأحك��ام فذلك ال��ذي نظمت به حين 

استنبطت ..." )1).

ثانياً : منهج المبالغة في التي�ضير 
يعنى بهذا المذهب: التزام التيسير دائما، وذلك بالأخذ بأي قول، والعمل بأي 

م في النظر والاجتهاد.  اجتهاد دون اعتبار حجة أو نظر لدليل، والأدلة مقصد مُهِّ

وأه��م ملام��ح ه��ذا المنه��ج: الإف��راط في العم��ل بالمصلحة ول��و عارضت 
النص��وص، كقوله��م بج��واز تولي الم��رأة الإمام��ة العظمى، وأيض��ا تتبع رخص 

المذاهب الفقهية، وأحيانا التلفيق بينها في القضية والمسألة الواحدة. 

وه��ذا المنهج كره��ه العلماء وحذروا من��ه، ومن ثم جعل اب��ن السمعاني من 
شروط المفتي: الكف عن الرخيص والتساهل)2). قال أحمد: "لو أن رجلاً عمل 
بك��ل رخصه؛ بق��ول أهل الكوفة في النبيذ، وأهل المدينة في السماع، وأهل مكة في 

المتعة كان به فاسقاً")3).

وي��روى عن إس��ماعيل القاض��ي، قوله: "دخل��ت على المعتض��د، فدفع إلي 

الاعتصام ، المكتبة التجارية الكبرى، مصر، ج1 ص244، 245.   (1(
البح��ر المحي��ط في أصول الفق��ه، تحقيق: محمد تام��ر، دار الكت��ب العلمية، بيروت،   (2(

الطبعة الأولى، 1421ه�، ج4 ص585. 
مسائل أحمد بن حنبل رواية ابنه عبد الله، تحقيق: زهير الشاويش، المكتب الإسلامي،   (3(

بيروت، 1401ه�/1981م، ص449. 
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كتاب��اً نظرت في��ه، وكان قد جمع له الرخ��ص من زلل العلماء، وم��ا احتج به كل 
منهم لنفسه، فقلت له: يا أمير المؤمنين، مصنف هذا زنديق، فقال: ألم تصح هذه 
الأحادي��ث ؟ قل��ت: "الأحاديث على م��ا رويت، ولكن من أب��اح المسكر لم يبح 
المتع��ة، ومن أباح المتعة لم يبح الغن��اء والمسكر، وما من عالم إلا وله زلة، ومن 
جمع زلل العلماء، ثم أخذ بها ذهب دينه"، فأمر المعتضد فأحرق ذلك الكتاب")1).

وحك��ى الباج��ي عمن يثق ب��ه أنه وقعت ل��ه واقعة فأفتى فيه��ا وهو غائب من 
فقهائهم يعني المالكية بما يضره فلما عاد س��ألهم فقال��وا ما علمنا أنها لك وأفتوه 
بالرواية الأخرى التي توافقه، قال الباجي: وهذا لا خلاف فيه بين المسلمين ممن 

يعتد به في الإجماع أنه لا يجوز)2). 

ثالثاً : المنهج ال��ضطي المعتدل في النظر والإفتاء 
من المعلوم أن أحسن السبل في فهم الش��ريعة والوعي بأحكامها سلوك منهج 
الوسط والاعتدال، دون غلو ولا تقصير؛ ولهذا ينبغي للناظر في أحكام النوازل من 
أهل الفتيا أن يكونوا على الوس��ط المعتدل بين طرفي التشدد والانحلال، فيراعي 
حال��ة المستفت��ي أو واقع النازلة فيسير في نظره نحو الوس��ط المطلوب باعتدال لا 
إفراط فيه نحو التش��دد ولا تفريط فيه نحو التساهل وفق مقتضى الأدلة الش��رعية 
وأصول الفتيا. قال الشاطبي: "المفتي البالغ ذروة الدرجة هو الذي يحمل الناس 
على المعهود الوس��ط فيما يليق بالجمهور فلا يذهب بهم مذهب الشدة ولا يميل 

البيهق��ي: السن��ن الكبرى، تحقيق: محم��د عبد القادر عطا، دار الكت��ب العلمية، ط3،   (1(
1424ه�/ 2003م، ج10، ص356..  

الحط��اب: مواه��ب الجلي��ل ش��رح مختص��ر خلي��ل، ط. دار الفك��ر، الطبع��ة الثالثة،   (2(
1412ه�/ 1992م، ج6 ص91.
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بهم إلى طرف الانحلال")1). 

وقد أجاز بعض العلماء للمفتي أن يتشدد في الفتوى على سبيل السياسة لمن 
ه��و مقدم على المعاص��ي متساهل فيها، وأن يبحث عن التيسير والتسهيل على ما 
تقتضي��ه الأدلة لمن هو مش��دد على نفس��ه أو غيره، ليكون مآل الفت��وى: أن يعود 
المستفتي إلى الطريق الوسط. وما أحسن ما قاله سفيان الثوري: "إنما العلم عندنا 

الرخصة من ثقة فأما التشديد فيحسنه كل أحد")2).

وس��يأتي مزيد بيان لأهم ملامح منهج الوسطية في الفتوى في القضايا السياسة 
الشرعية، وهو موضوع المباحث القادمة بإذن الله تعالى. 

المطلب الثاني: اأهم الق�اعد الفقهية المتعلقة بال�ضيا�ضة والحكم الرا�ضد

وض��ع الفقه��اء القواع��د الفقهي��ة)3)، التي هي بمثاب��ة تصوير ب��ارع للمبادىء 
والمقررات الفقهي��ة العامة)4)؛ لضبط فروع الأحكام العملية بكليات تظهر في كل 
زم��رة منها وحدة المناط؛ ومن ثم اس��تغنى "عن حفظ أكث��ر الجزئيات لاندراجها 
في الكلي��ات")5). وأمك��ن معرفة أحكام الوقائع الحادثة الت��ي لا نص فيها بمراعاة 

الش��اطبي: الموافقات في أصول الفقه، تحقيق : عب��د الله دراز، دار المعرفة – بيروت،   .(1(
ج4 ص258. 

يوس��ف بن عبد البر النمري )ت463(: جامع بيان العلم وفضله، دار الكتب العلمية،   (2(
بيروت، 1398ه�، ج2 ص36. 

القاع��دة: هي قضية كلية يدخل تحتها جزئيات كثي��رة، وتحيط بالفروع والمسائل من   (3(
الأبواب المتفرقة. أما الضابط فإنه يجمع الفروع والمسائل من باب واحد من الفقه.  
الزرقا، أحمد محمد: ش��رح القواعد الفقهية، ط. دار القلم، دمش��ق، الطبعة الخامسة،   (4(

1419ه�/ 1998م. ص35.
القرافي: الفروق ) أنوار البروق في أنواء الفروق (، مرجع سابق، ج1 ص3. )5(
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المصالح وجلبها، ودفع المفاسد ودرئها.

ويغل��ب ه��ذا النوع من الأحكام على مسائل السياس��ة الش��رعية، ويتسع فيها 
مج��ال ال��رأي؛ للاختلاف في حجية القواع��د الفقهية من جه��ة، وتقدير المصالح 
والمفاس��د من جهة أخرى، وإلى هذا يش��ير إمام الحرمين بقوله: "ومعظم مسائل 
الإمام��ة عرية عن مسالك القطع خلية عن مدارك اليقين")1)، وهو يعني ب� "مسائل 

الإمامة" مسائل السياسة الشرعية بشكل عام. 

وبعد التتبع والنظر في القواعد والضوابط الفقهية التي يمكن أن تش��كل اطارا 
مهم��ا لموضوع "منهج الفتوى في قضايا السياس��ة الش��رعية المعاصرة"  اعتمدت 
عددا من القواعد الفقهية وقسمتهما على مدخلين، الأول: يتعلق بالحكم الراشد، 
ويش��مل قواعد: اعتبار مآلات الأفع��ال، ويختار أهون الش��رين، والتصرف على 
الرعية منوط بالمصلحة. أما الثاني: فمدخل إلى إدارة ش��ؤون المجتمع وموارده، 
ويش��مل قواعد: الناس مسلطون على أموالهم، والأص��ل براءة الذمة، والاجتهاد 

لا ينقض بالاجتهاد. وفيما يأتي بيان ذلك:

الفرع الأول: مدخل اإلى الحكم الرا�ضد باعتماد الق�اعد الفقهية

من المعايير التي ت�ضاعد في اتخاذ القرار المنا�ضب الق�اعد الآتية: 
القاعدة الأولى: اعتبار ماآلت الأفعال

لم ترج قاعدة "مآلات الأفعال" في الراث الأصولي، ولعلّ الشاطبي أول من 

الجويني: غياث الأمم والتياث الظلم، تحقيق: فؤاد عبد المنعم ، مصطفى حلمي، دار   (1(
الدعوة، 1979م، ص59. 
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اس��تعملها)1)، إلّا أنّ مضمونها كان متداولا ضم��ن قواعد وأصول أخرى كقاعدة 
س��دّ الذرائع، والاس��تحسان، والحي��ل ... ونحو ذل��ك، فكلّها تن��درج من حيث 

المعنى في مدلول مآلات الأفعال على وجه العموم.

ويقصد باعتبار "مآلات الأفعال": أنّ الأحكام الش��رعية إنّما وضعت لتحقيق 
مصالح الإنسان، على أس��اس من العموم الذي يشمل أجناس الأفعال مطلقا عن 

الزمان والمكان والأعيان.

والأحك��ام وإن كان��ت ت��ؤول عن��د تطبيقه��ا على واق��ع الأفعال إل��ى تحقيق 
المصلحة المبتغاة منها، فإنّها في بعض الأحيان، وفي بعض الأعيان قد لا تؤدّي إلى 
تلك المصلحة المبتغاة، بل قد تؤدّي إلى نقيضها من المفسدة؛ وذلك لخصوصية 
تطرأ على ذات تلك الأعيان أو على ظرفها، تخرج بها عن عموم جنسها التي قُدّر 
على أساس��ها الحكم، ومن ثم يؤول تطبيق الحك��م عليها إلى المفسدة من حيث 
أُري��د به تحقيق المصلح��ة؛ ولذا وجب على الفقيه مراعاة ذل��ك المآل، فيعدل به 

إلى حكم آخر يتحرّى المصلحة ويتفادى المفسدة)2). 

وم��ن تطبيق��ات هذه القاعدة: أنّ فعل السرقة ش��رّع له حك��م المنع بالحرمة، 
لم��ا يحقّ��ق ذلك الحكم من مصلح��ة الأمن على الأموال وم��ا يتبعه من الاجتهاد 
في كسبه��ا وتنميتها؛ ولكن قد يحيط بأحد الأفراد ظرف خاصّ، كأن يجد الإنسان 
نفسه على أبواب الهلاك جوعا، ويكون ذلك الظرف س��ببا في مفسدة الهلاك فيما 
ل��و طبّ��ق حكم المنع على هذا الفرد؛ ومن ثم فإنّ الفقيه يعدل بحكم المنع في هذا 

راجع: الموافقات في أصول الشريعة، مرجع سابق، ج4 ص194.   (1(
راج��ع: د. عبد المجيد النجار: م��آلات الأفعال وأثرها في فق��ه الأقلّيات، بحث مقدم   (2(
للدورة التاسعة للمجلس الأوروبي للإفتاء والبحوث، جمادى الأول 1423 ه� يوليو 

2002م،  ص3.
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الفرد إلى حكم الجواز)1). 

ومنه��ا: عدم قتل النبي صلى الله عليه وسلمللمنافقين، معل��لا ذلك بقوله: } دَعْهُ ]أي: عبد الله 
دًا يَقْتُلُ أَصْحَابَهُ { )2). قال النووي: "وفيه  ]أي:  ثُ النَّاسُ أَنَّ مُحَمَّ بن أبي[ لَا يَتَحَدَّ
الحديث[ ترك بعض الأمور المختارة، والصبر على بعض المفاسد؛ خوفاً من أن 

ترتب على ذلك مفسدة أعظم منه")3). 

ومنه��ا: قبول توبة المحارب غير المقدور عليه وإس��قاط العقوبات عنه؛ لأن 
ع��دم القدرة عليه يزي��د من خطره وضرره؛ بينما قبول توبته وإس��قاط العقوبة عنه 
ذِينَ يُحَارِبُونَ  يدعوان��ه إلى التوب��ة والكف عن جرائمه. قال  تعالى : ) إنَّمَا جَزَاءُ الَّ
��عَ أَيْدِيهِمْ  بُوا أَوْ تُقَطَّ الَله وَرَسُ��ولَهُ وَيَسْعَ��وْنَ فِ��ي الأرَْضِ فَسَ��ادًا أَن يُقَتَّلُ��وا أَوْ يُصَلَّ
نْيَ��ا وَلَهُمْ فيِ  نْ خِ��لافٍ أَوْ يُنفَوْا مِ��نَ الأرَْضِ ذَلكَِ لَهُ��مْ خِزْيٌ فيِ الدُّ وَأَرْجُلُهُ��م مِّ
ذِينَ تَابُ��وا منِ قَبْلِ أَن تَقْدِرُوا عَلَيْهِ��مْ فَاعْلَمُوا أَنَّ الَله  الآخِ��رَةِ عَ��ذَابٌ عَظيِمٌ* إلاَّ الَّ

حِيمٌ ) سورة المائدة: الآيتان )33، 34(.  .   غَفُورٌ رَّ

ومنه��ا: ما روته عائش��ة رض��ي الله عنها قال��ت:  قال لي النبي صل��ى الله عليه 
وس��لم: } لولا حداثة عهد قومك بالكف��ر لَنقََضْتُ الْكَعْبَةَ وَلَجَعَلْتُهَا على أس��اس 
إبراهيم فإن قريش��ا حِينَ بَنتَْ الْبَيْتَ اسْ��تَقْصَرَتْ { )4). بوب له البخاري ب�"من ترك 
بع��ض الاختي��ار مخافة أن يقصر فَهْم بعض الناس عنه فيقعوا في أش��د منه". وقال 

المرجع السابق،  ص3، 4.  (1(
صحيح البخاري: كتاب: تفسير القرآن، باب: قوله: "سواء عليهم أستغفرت لهم أم لم   (2(

تستغفر لهم.
المنهاج ش��رح صحيح مسلم )ش��رح النووي على صحيح مسل��م(، دار إحياء الراث   (3(

العربي، ط2، 1392م، ج8 ص392. 
رواه البخ��اري ومسل��م في صحيحيهما، واللفظ لمسلم، وق��د أورده في كتاب: الحج،   (4(

باب نقض الكعبة وبنائها.
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اب��ن حجر العسقلاني: " وفيه ]أي: الحدي��ث[ اجتناب ولي الأمر ما يتسرع الناس 
إلى إنكاره وما يخشى منه تولد الضرر عليهم في دين أو دنيا، وتألف قلوبهم بما لا 

يرك فيه أمر واجب ")1).

وق��د كانت ه��ذه القاعدة مناط اجتهاد واس��ع ودقيق، حتى أفض��ت إلى إثراء 
أحكام الفقه الإس��لامي وتوس��يع آفاقه، ولعل من أهم ذلك م��ا ذهب إليه من قال 
بحرم��ة عزل الحاكم، لفسق��ه، أو تعديه على حقوق رعيت��ه، وذلك خوفا من مآل 

ذلك، وهو حدوث هرج ومرج وقتل بين الناس.

القاعدة الثانية: اإذا تعار�ضت مف�ضدتان روعي اأعظمهما �ضرراً بارتكاب اأخفهما
ه��ذه القاعدة م��ن القواعد المكملة لقاعدة "الضرر ي��زال"، وعبر عنها كذلك 
ب�"الضرر الأش��د ي��زال بالأخف" أو "يختار أهون الش��رين". والمعن��ى: أن الأمر 
المردد بين ضررين إذا كان أحدهما أشد من الآخر، فإن الأخف يتحمل؛ مراعاة 

للأشد ودفعا له؛ لأن المفاسد تراعى نفيًا، والمصالح تراعى إثباتا)2).

وه��ذه القاع��دة يستدل لها بحدي��ث الأعرابي، الذي ب��ال في المسجد فتناوله 
الن��اس، فنه��ى النب��ي صلى الله عليه وسلمعن زج��ره تفادي��ا لح��دوث ضرر أش��د فق��ال: } دعوه 
وهريقوا على بوله س��جلا من ماء أو ذنوبا من م��اء فإنما بعثتم ميسرين ولم تبعثوا 
معسري��ن{)3). وبيان��ه: أن تركه حتى يكمل بولته فيه ض��رر يتمثل في زيادة تنجيس 
المسج��د، وقطعه لبولته ضرر أش��د يتمثل في تنجيس بدن��ه وثيابه ومواضع أخرى 

من المسجد، فوق ضرره البدني. 

فتح الباري بش��رح صحيح البخاري: مذيل بتعليقات الش��يخ ابن باز وحواشي محب   (1(
الدين الخطيب، دار الفكر، ج3 ص448.

راجع: الزرقا: شرح القواعد الفقهية، مرجع سابق، ج1 ص116.   (2(
)3)  أخرج��ه البخ��اري في صحيح��ه: كت��اب: الوض��وء، باب: ص��ب الماء عل��ى البول في 

المسجد، حديث رقم: )213(.
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ومن تطبيقات هذه القاعدة: القصاص والحدود، وقتال البغاة، ودفع الصائل، 
والإجب��ار على قض��اء الديون، والنفق��ة الواجبة، والظفر بالح��ق، وأخذ المضطر 
طعام غيره، وقطع ش��جر الغير إذا حصل في هواء داره، وش��ق بطن الميت إذا بلع 

مالا وغير ذلك من المسائل)1).

 وهذه القاعدة ش��كلت أساس��ا علميا لموقف من ذهب من الفقهاء إلى عدم 
جواز الخروج على الحاكم حتى وإن ظلم فأخذ الأموال بالباطل، وضرب الظهور 
والأبشار، وذلك لأن الظلم ضرر، والخروج عليه قد يؤدي إلى قتل وهرج كبيرين 

وهذا ضرر أكبر، ومن ثم يراعى الثاني، ونحتمل الظلم وضرره.   

القاعدة الثالثة: الت�ضرف على الرعية من�ط بالم�ضلحة
روى البخ��اري بسنده أن عبيد الله بن زياد، عاد معقل بن يسار في مرضه الذي 
م��ات في��ه فقال له معقل إني محدثك حديثا س��معته من رس��ول الله صلى الله عليه 
وسلم، سمعت النبي صلى الله عليه وسلميقول: } ما من عبد اسرعاه الله رعية فلم يحطها بنصيحة 
إلا لم يجد رائحة الجنة { )2)، وقال عمر رضي الله عنه: "إني أنزلت نفسي من مال 
الله بمنزل��ة والي اليتي��م، إن احتجت أخذت منه فإذا أيسرت رددته فإن اس��تغنيت 

استعففت")3). 

راجع: السيوطي: الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية، دار الكتب العلمية،   (1(
بيروت، ط1، 1403ه�، ص87.

صحيح البخاري: كتاب: الأحكام، باب: من اس��رعى رعية فلم ينصح، حديث رقم:   (2(
.)6617(

)3)  المتقي الهندي: كنز العمال في س��نن الأق��وال والأفعال، دار الكتب العلمية، 1998م، ط1، 
تحقيق: الدمياطي ، ج12 ص251.  
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وقد نص على هذه القاعدة ابن نجيم والسيوطي في أشبهاهما)1) والزركشي في 
المنث��ور)2)؛ كما نصت عليها مجلة الأحكام العدلية في المادة )58))3)، وعبر عنها 
تاج الدين السبكي بلفظ "كل متصرف عن الغير، فعليه أن يتصرف بالمصلحة")4)، 
وصاغه��ا الش��افعي فق��ال: "منزلة الإمام م��ن الرعية منزل��ة الولي م��ن اليتيم")5). 
ويعن��ى بها: أن صحة ولزوم تصرفات الراع��ي)6) على رعيته متوقف على تضمنها 
للمصلحة والمنفعة، فإن خلت منها فلا اعتداد بها، ومن ثم س��اغ الإش��راف عليه 

ومحاسبته حتى لا ينفك عن المصلحة التي أنيطت تصرفاته بها. 

وعلى ذلك: فالحاكم مطالب بتحري المصلحة، وصيانة الحقوق، ولا يكون 
تصرف��ه تش��هياً محضاً غي��ر مبنى على مقتض��ى الأصلح في التدبير. ق��ال العز بن 
عب��د السلام: "يتص��رف الولاة ونوابهم بما ه��و أصلح للمولى علي��ه درءاً للضرر 
والفساد، وجلباً للنفع والرشاد، ولا يقتصر أحدهم على الصلاح مع القدرة على 
الأصلح إلا أن يؤدي إلى مشقة شديدة، ولا يتخيرون في التصرف حسب تخيرهم 
في حقوق أنفسهم")7). وقال القرافي : اعلم أن كل من ولي ولاية الخلافة فما دونها 

ابن نجيم: الأشباه والنظائر، دار الكتب العلمية1980م، ص123. السيوطي: الأشباه   (1(
والنظائر، مرجع سابق، ص121.

الزركش��ي: المنث��ور في القواعد الفقهي��ة، ط. وزارة الأوقاف الكويتي��ة، الطبعة الثانية،   (2(
1405ه�/ 1985م، ج1 ص309.

حي��در، عل��ي : درر الحكام ش��رح مجل��ة الأحك��ام، ط. دار الجيل، الطبع��ة الأولى،   (3(
1411ه�/ 1991م، ج1 ص57.

الأش��باه والنظائر: دار الكتب العلمية-بيروت، الطبع��ة الأولى 1411 ه� / 1991م،   (4(
ج1 ص330. 

السيوطي: الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية، مرجع سابق، ص121.  (5(
)6)  ويقصد بالراعي: كل من ولي أمراً من أمور العامة عاماً كان كرئيس الدولة أو خاصاً 

كمن دونه من الموظفين والمستشارين. 
راج��ع: قواعد الأحكام في مصالح الأنام، ط. أم القرى للطباعة والنش��ر، القاهرة، ج2   (7(

ص89.
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إلى الوصية لا يحل له أن يتصرف إلا بجلب مصلحة، أو درء مفسدة.. )1)� 

وبع��د، فهذه القاعدة تح��دد العلاقة بين الحاكم والمحكوم، ف��الأول يدقق في قراراته 
واختيارات��ه حتى يصل إلى الأصلح والأفضل، والثاني يراقب وينصح، ومن ثم عدَّ تصرف 
الحاكم في شئون رعيته بغير نظر للمصلحة سببا كافيا لعزله عند البعض؛ ولذا قال الطيبي: 
"الراع��ي ليس مطلوبا لذاته وإنما أقيم لحفظ ما اس��رعاه المالك فينبغي أن لا يتصرف إلا 
ل الخطاب��ي الرعاية فق��ال: "فرعاية الإم��ام الأعظم حياطة  بم��ا أذن الش��ارع في��ه")2). وفصَّ

الشريعة بإقامة الحدود والعدل في الحكم")3).

الفرع الثاني: مدخل اإلى اإدارة �ض�ؤون المجتمع وم�ارده باعتماد الق�اعد

أسوق فيما يأتي أهم القواعد الفقهية التي تساعد السلطة السياسية في ممارسة 
وإدارة شؤون المجتمع وموارده: 

القاعدة الأولى: النا�ض م�ضلط�ن على اأم�الهم
ومقتضى سلطنة الناس على أموالهم: عدم جواز أخذها من أيديهم وتملّكها 
عليهم؛ لأن أموالهم مصونة لا يجوز لحاكم وغيره أن يتعرض لها بغير حق؛ وإلا 
فه��و ظلم ظاه��ر، قاتل ل��روح العمل وفاعلي��ة الإنجاز، ومؤذن بخ��راب العمران 
وفس��اد الن��وع البش��ري، وعلى ق��در الاعتداء ونسبت��ه يكون انقب��اض الرعايا عن 

السعي في الاكتساب)4).  

الفروق ) أنوار البروق في أنواء الفروق (، مرجع سابق، ج4 ص39.  (1(
ابن حجر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، ج13 ص113.  (2(

المباركف��وري: تحفة الأحوذي بش��رح جامع الرمذي، دار الكت��ب العلمية، بيروت،   (3(
ج5 ص295.

)4)  راجع: ابن خلدون في مقدمته، تحقيق: عبد الواحد وافي، مكتبة الأسرة، 2006م، ج2 
ص698-697. 
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ذِينَ آمَنوُا لَا تَأْكُلُوا أَمْوَالَكُمْ بَيْنكَُمْ باِلْبَاطلِِ إلِاَّ أَنْ تَكُونَ  هَا الَّ ق��ال تعالى: ) يَا أَيُّ
تجَِارَةً عَنْ تَرَاضٍ منِكُْمْ ) س��ورة النساء: من الآية )29(. وقال الرس��ول صلى الله 
عليه وس��لم: }  لا يحل مال امرئ إلا بطيب نفس منه { )1).وعلى ذلك أنشد النَّمِر 

بن تَوْلَب: 

لَا تَغْضَبَنَّ عَلَى امْرِئٍ فيِ مَالهِِ           وَعَلَى كَرَائمِِ صُلْبِ مَالكَِ فَاغْضَبْ

ومن الجدير بالذكر: أن الفقهاء لم ينصوا على هذه القاعدة  في كتب القواعد، 
لكن ت��وارد التعليل  بها في كتب الفروع عند الش��افعية)2) والحنابل��ة)3) والزيدية)4) 
والإمامي��ة)5)، وما دام الش��خص مسلطاً على ماله، فله التصرف فيه كيفما يش��اء، 
ولي��س للحاكم منعه من التصرف فيه أو الإث��راء على حسابه بالسخرة أو بالخداع 

أو بالغصب أو نحو ذلك مما يعد أكلا لماله بالباطل. 

القاعدة الثانية: الأ�ضل براءة الذمة
نص على هذه القاعدة ابن نجيم في الأش��باه والنظائ��ر)6)، والقرافي في الفروق 
فق��ال: "الأص��ل ب��راءة الذمة حت��ى يتحقق الموج��ب هذا ه��و القاعدة الش��رعية 

مسن��د أحم��د: أول مسند البصريين، حديث عم أبي حرة الرقاش��ي عن عمه رضي الله   (1(
عنه. برقم: )19774(.  

الأم، دار الفكر، بيروت، 1410ه�/ 1990م، ج 2 ص91.   (2(
راج��ع: اب��ن تيمي��ة: مجم��وع الفت��اوى، م س��ابق، ج28 ص91. اب��ن القي��م : الطرق   (3(

الحكمية، م سابق، ص215. 
)4)  راج��ع: الش��وكاني: نيل الأوطار ش��رح منتقى الأخبار، دار الحدي��ث، الطبعة الأولى، 

1413ه�/ 1993م، ج5 ص260.   
)5)  راج��ع: العاملي )الش��هيد الثاني(: الروضة البهية ش��رح اللمعة الدمش��قية، دار العالم 

الإسلامي، ج4 ص302.  
)6)  الأشباه والنظائر مع غمز عيون البصائر للحموي، مرجع سابق. ج 1 ص203. 
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المجمع عليها")1)، وذكره الزركشي في المنثور)2)، والعز بن عبد السلام في قواعد 
الأحك��ام)3)، والسيوطي في الأش��باه والنظائر)4)، وابن رج��ب في قواعده)5)، بل لا 
يك��اد يخلو من النص عليه كتاب من كتب الفروع؛ "لأن الذمة خلقت بريئة، عرية 

عن الحقوق فلا يجوز شغلها إلا بحجة قوية")6). 

ويعن��ى بال��براءة في اللغ��ة: الخروج م��ن الش��يء والمفارقة ل��ه)7). ولا يخرج 
المعن��ى الاصطلاحي للبراءة عن معناها اللغ��وي؛ لأنهم يريدون بالبراءة في ألفاظ 
الطلاق: المفارقة، وفي الديون والمعاملات والجنايات: التخلص والتنزه)8). كما 
يعن��ى بالذمة في اللغة: العهد، والعقد، والأم��ان)9)، وفي الاصطلاح: وصف يصير 
به الإنسان أهلاً لما له وما عليه)10). ومن ثم فلو ملك شخص مالًا كان أهلًا لتملك 

منفعة ذلك المال، كما أنه يكون أيضاً أهلاً لتحمل مضرة دفع ثمنه)11). 

وعلى ذلك يعنى بهذا الأصل: أن ذمة كل شخص بريئة أي غير مشغولة بحق 

الفروق ) أنوار البروق في أنواء الفروق (، مرجع سابق، ج3 ص38.  (1(
المنثور في القواعد، مرجع سابق،  ج1 ص327.   (2(

قواعد الأحكام في مصالح الأنام، مرجع سابق، ج2 ص32.  (3(
الأشباه والنظائر في قواعد وفروع فقه الشافعية، مرجع سابق، ص53.  (4(

القواعد في الفقه الإسلامي "تقرير القواعد وتحرير الفوائد"، تحقيق: إياد القبيسي، دار   (5(
الفكر، بيت الأفكار، 2004م، ص78.  

ابن الهمام: ش��رح فتح القدير على ش��رح بداية المبتدي، ط. دار الفكر، بيروت، ج 8   (6(
ص343.

انظر: مادة: )ب ر أ( : ابن منظور: لسان العرب.  والزبيدي: تاج العروس.   (7(
الموسوعة الفقهية الكويتية، مرجع سابق، ج 8 ص51.   (8(

مادة: )ذ م م(: الرازي: مختار الصحاح.   (9(
التفتازاني: شرح التلويح على التوضيح، ط. مكتبة صبيح بمصر، ج2 ص322.  (10(

حيدر، علي : درر الحكام شرح مجلة الأحكام، مرجع سابق، ج1 ص25.    (11(
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آخر، وشُغلها يحصل بالمعاملات التي يجريها فيما بعد، ومن ثم فكل أحد يدعي 
خ��لاف ه��ذا الأصل يطل��ب منه أن يبرهن عل��ى ذلك; لأنه يدعي خ��لاف الظاهر 
وخلاف الأصل. ولذا لم يقبل في شغلها شاهد واحد، ما لم يعتضد بآخر، أو يمين 

المدعي، ولذا أيضا كان القول قول المدعى عليه، لموافقته الأصل)1).  

مم��ا س��بق يتبي��ن: أن الأصل ب��راءة الذمة م��ن الحق��وق، وب��راءة الجسد من 
القص��اص والح��دود والتعزيرات، ومن الأقوال كلها والأفعال بأس��رها)2). وبهذا 
يظه��ر أن الإنس��ان خلق ح��راً طليقاً يكتسب ما يش��اء، ويلتزم بما يش��اء في حدود 

امكاناته، ووفق ضوابط الشرع الحنيف.  

القاعدة الثالثة: الجتهاد ل ينق�ض بالجتهاد
اتف��ق الأصولي��ون في الجملة على أن��ه لا نقض في المسائ��ل الاجتهادية، وأن 
الاجتهاد لا ينقض بمثله، واشتهر عند الفقهاء قاعدة الاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد 

أو بمثله)3). 

ومعن��ى القاع��دة: أن الأحك��ام الاجتهادي��ة للأئم��ة لا تنتق��ض بالاجتهادات 
اللاحق��ة، فيص��ح ما فعل��وه بالاجته��ادات السابقة وت��برأ به ذمتهم. أم��ا إذا كانت 
الأحكام مخالفة للنصوص أو الإجماع أو القياس الجلي أو القواعد الكلية وجب 

النقض.

المرجع السابق.    (1(
راج��ع: الع��ز بن عب��د السلام: قواع��د الأحكام في مصال��ح الأنام، مرجع س��ابق، ج2   (2(

ص32.
السرخس��ي: المبس��وط، دار المعرف��ة، 1989م، ج16 ص158. الحط��اب: مواهب   (3(
الجليل، م سابق، ج1 ص508.  النووي: المجموع، م سابق، ج1 ص79. المرداوي: 

الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف، دار إحياء الراث العربي ج1 ص10.
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والأصل في ذل��ك: إجماع الصحابة رضي اللّه تعالى عنهم، نقله ابن الصباغ، 
ومن ثم س��وى أبو بكر رضي الله عنه بين الناس في العطاء، وخالفه عمر رضي الله 
عن��ه فلم ينقض حكمه واجتهاده)1)، ثم جاء علي كرم الله وجهه فحكم بحكم أبي 
كَةِ بعدم المش��اركة، ولما  بك��ر ول��م ينقض حكم عم��ر، كما حكم عمر في الْمُشَ��رَّ
أُتِ��ىَ فى امرأة تركت زوجها وأمها وإخوتها لأمها وإخوتها لأمها وأبيها فش��رك بين 
كْ بينهم  الإخوة للأم وبين الإخوة للأم والأب بالثلث. فقال له رجل: إنك لم تُشَرِّ
ع��ام كذا وكذا. قال: "تل��ك على ما قضينا يومئذ، وهذه على م��ا قضينا اليوم" )2)، 
وقضى في الجد قضايا مختلفة، وقال:" إنِِّى قَدْ قَضَيْتُ فىِ الْجَدِّ قَضيات مُخْتَلفَِة لم 
")3)، ولما طعن رضي الله عنه استشارهم في الجد فقال له عثمان:  آل فيِها عَنِ الْحَقِّ

"إن نتبع رأيك فإن رأيك رشد، وإن نتبع رأي الشيخ قبلك فنعم ذو الرأي")4). 

وعلة ذلك: أن الاجتهاد الثاني ليس بأقوى من الأول فيصح ما فعله بالاجتهاد 
الأول؛ لأنه لو نقض الأول بالثاني لجاز أن ينقض الثاني بثالث، لأنه ما من اجتهاد 

إلا ويجوز أن يتغير، وذلك يؤدي إلى عدم الاستقرار)5(.     

وف��روع هذه القاعدة كثيرة منه��ا: حكم الحاكم في المسائ��ل المجتهد فيها لا 
ينقض ولذلك أمثلة منها: الحكم ببطلان خيار المجلس، والعرايا، وصحة النكاح 
بلا ولي، أو بش��هادة فاس��قين، وثبوت الرضاع بعد حولين، وصحة نكاح الشغار، 

الماوردي: لأحكام السلطانية والولايات الدينية، دار الكتب العلمية - بيروت، الطبعة   (1(
الثانية، 1421 ه�/ 2000م، ص251. 

سنن الدارقطني، كتاب: الفرائض والسير وغير ذلك.   (2(
مصنف عبد الرزاق: كتاب الفرائض، باب: فرض الجد.   (3(

المرجع السابق ، نفس الباب.    (4(
الزركش��ي: المنثور في القواعد، مرجع س��ابق، ج1 ص93. راجع: السيوطي: الأشباه   (5(

والنظائر، مرجع سابق، ص101، 102. 
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وجريان التوارث بين المسلم والكافر، وقتل الوالد بالولد ...الخ )1(. 

وه��ذه القاع��دة تعط��ي للحاك��م بحبوح��ة في الاجته��اد والتفاعل م��ع قضايا 
المجتم��ع، مع عدم المساس بأوضاع اس��تقرت وثبتت. والق��راءة الموضوعية في 
القواعد السابقة تعطي دلالات متعددة ينبغي اعتبارها عند النظر في قضايا السياسة 
الشرعية، ذلك أنها تثير بما تضمنته من مفاهيم ومباديء كيفية إدارة شئون المجتمع 

وموارده، والعلاقة بين الحاكم والمحكوم وصولا إلى الحكم الراشد. 

راجع: المرجع السابق، نفس الموضع.   (1(
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المطلب الثالث: اأثر مقا�ضد ال�ضريعة في منهجية الفت�ى في ال�ضيا�ضة ال�ضرعية

وضع��ت الش��ريعة لتحقيق مقاصد الش��ارع في قي��ام مصالح الن��اس في الدين 
والدنيا معا، وروعي في كل حكم منها إما حفظ شيء من الضروريات الخمس)1)، 
الت��ي ه��ي أس��اس العمران، والت��ي لولاها ل��م تجر مصال��ح الدنيا على اس��تقامة 
ولفاتت النجاة في الآخرة، وإما حفظ شيء من الحاجيات الرافعة للضيق والحرج 
ع��ن الناس، وإما حفظ ش��يء م��ن التحسيني��ات التي ترجع إلى مك��ارم الأخلاق 
ومحاس��ن العادات، وهذه سمة ملازمة لكل أحكام الشرع، فما من حكم إلا وقد 

قرر لرعاية مصلحة أو درء مفسدة أو مجموع الأمرين معا)2). 

ولكي يظل فقه السياس��ة الش��رعية ثابتا على مجاراة الزم��ن، ومسايرة التطور 
في تلبي��ة حاجات المجتمع، وتقدي��م الحلول العملية لمش��كلاته، والإجابة على 
تس��اؤلات حاض��ره، فلابد م��ن تفعيل دور المقاصد، لا س��يما م��ن المفتي الذي 
تستدع��ي طبيع��ة عمله تنزيل النصوص عل��ى الوقائع حتى لا يخ��رج  عن كليات 

الشريعة ومقاصدها العليا.

ويعنى بالمقاصد الش��رعية: "المع��اني والحِكم الملحوظة للش��ارع في جميع 
أحوال التش��ريع أو معظمها بحيث لا تختص ملاحظتها بالكون في نوع خاص من 

أحكام الشريعة")3). 

ص فقهاء السياس��ة الش��رعية مقاصد الحكم في حراسة الدين من نشر  وقد لخَّ

ويقص��د بها الكليات الخمس أو المصالح الضرورية التي تعتبر أهدافاً عامة للش��ريعة   (1(
وهي: حفظ الدين والنفس والعقل والنسل والمال. 

راجع: الموافقات في أصول الشريعة، مرجع سابق، ج1 ص5.  (2(
الطاه��ر بن عاش��ور: مقاصد الش��ريعة الإس��لامية، تحقي��ق: الميس��اوي )الأردن، دار   (3(

النفائس، ط1، 1999م( ص183. 
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حقائقه بين الناس، وإقامة المساجد ... الخ، وسياسة الدنيا بحفظ مصالح الخلق 
م��ن إقامة للع��دل، وتدبير أمورهم، وكفاي��ة المحتاجين منه��م، وحماية حقوقهم 
ومصالحه��م العامة والخاصة، وحفظ الأمن ... الخ؛ لأن سياس��ة الدنيا لا تخرج 
ع��ن إقام��ة المصالح ودرء المفاس��د وفقا لما ج��اءت به الش��ريعة، فهي محكومة 
بقوانين��ه وحدوده وكلياته. وهذا ما عبَّر عن�ه ابن تيمية بقوله: "فالمقصود الواجب 
بالولايات: إصلاح دين الخلق الذي متى فاتهم خَسروا خُسرانا مبينا، ولم ينفعهم 

ما نعموا به في الدنيا، وإصلاح ما لا يقوم الدين إلا به من أمر دنياهم")1). 

ه��ذا، وتمث��ل المقاص��د ضابط��اً لأحكام السياس��ة الش��رعية، وه��ي أحكام 
ليست مطلقة، ومن ثم فلاب��د من مراعاة المقاصد، واعتبار الظروف، والأحوال، 
والملابس��ات، كما تمثل السياس��ة الش��رعية ميدان��ا لتنزيل مقاصد الش��ريعة على 
مسائله��ا الواقع��ة، وم��ا يستدعي��ه ذلك م��ن الموازن��ة بي��ن المصالح والمفاس��د 
المتزاحمة والمتعارضة، فضلا عن أن السياس��ة الش��رعية تق��وم بدور في بيان يسر 

الشريعة، ومراعاتها لمصالح العباد، وشمولها وصلاحها لكل زمان ومكان.

كما تقوم مقاصد الش��ريعة بدور المنارة التي تض��ئ الطريق للسالكين فيما لا 
ن من مراجعة الفقه السياس��ي الإسلامي، لا سيما الأحكام  نص فيه، ومعيارا  يُمَكِّ
الت��ي تأكّدت مرجوحيتها لتطوّر الأوضاع، وتغير الوس��ائل؛ ولهذا كان للوس��ائل 
والذرائ��ع أثر في الاجتهاد السياس��ي، وكان من قواعد الفك��ر المقاصدي: التمييز 
بين المقاصد والوس��ائل عند النظر في الراث الفقهي، أو عند تنزيل الأحكام على 

الواقع؛ لأن الوسائل لابد متغيرة بخلاف المقاصد.   

السياسة الشرعية في اصلاح الراعي والرعية، دار المعرفة، ص37.   (1(
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المبحث الثاني:
�ض�ابط منهجية، ونم�ذج ل��ضطية الفت�ى في مجال ال�ضيا�ضة ال�ضرعية

المطلب الأول: اأهم �ض�ابط منهج و�ضطية الفت�ى في مجال ال�ضيا�ضة ال�ضرعية

يتمي��ز ه��ذا العصر بالعدي��د م��ن الصراع��ات الثقافي��ة، والتي��ارات الفكرية، 
والمؤث��رات السياس��ية والاجتماعي��ة والنفسية، مما جعل الفت��وى في عصرنا هذا 
أصع��ب من أي عص��ر مضى، ويزي��د في الصعوبة اتساع دائرة انتش��ارها بواس��طة 
وس��ائل الإعلام المرئية والمسموعة والمقروءة؛ وله��ذا كانت الحاجة ملحة إلى 
الحديث عن ضوابط يمكن الالتزام بها عند النظر في السياس��ة الش��رعية للخروج 

بمنهج وسطي للفتوى.  

وقد ضبط منهج الوس��طية مجموعة من الضواب��ط الفكرية، أبرزت ملامحه، 
وح��ددت معالم��ه، وميزت��ه ع��ن غيره م��ن المناه��ج، تمثل��ت في مراع��اة مقاصد 
الش��ريعة، ومراعاة فق��ه الواقع، وكذا مراع��اة العوائد والأع��راف، وعدم الزيغ في 

إصدار الأحكام. 

وهناك الكثير من الضوابط، سأكتفي بنقل جملةٍ منها هنا نص عليها الخطيب 
البغ��دادي، بقول��ه: "وينبغ��ي ]أي: للمفت��ي[ أن يك��ون: ق��وي الاس��تنباط، جي��د 
الملاحظ��ة، رصين الفك��ر، صحيح الاعتبار، صاحب أناة وتؤدة، وأخا اس��تثبات 
وترك عجلة، بصيراً بما فيه المصلحة، مستوقفاً بالمشاورة، حافظاً لدينه، مشفقاً 
على أهل ملته، مواظباً على مروءته، حريصاً على اس��تطابة مأكله، فإن ذلك أول 
أس��باب التوفيق، متورعاً عن الش��بهات، صادفاً عن فاس��د التأويلات، صليباً في 
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الحق، دائم الاش��تغال بمع��ادن الفتوى، وطرق الاجته��اد، ولا يكون ممن غلبت 
عليه الغفلة، واعتوره دوام السهر")1). 

وس��يكون البحث حول الضوابط س��ابقة الذكر، لكن سأضرب الذكر صفحا 
ع��ن الحديث في مراعاة مقاصد الش��ريعة؛ لتقدم الحديث عنه��ا في الفرع السابق، 
وع��ن م��ا أورده الخطيب البغدادي؛ لعدم الإطالة، وعل��ى ذلك يمكن تقسيم هذا 

المطلب إلى ثلاثة فروع:

الفرع الأول: مراعاة فقه ال�اقع
فقه الواقع علم أصيل، يبنى على إدراكه الأحكام، وتتخذ في ضوئه المواقف)2)، 
وم��ن ثم يتأثر الفقه بالواقع مثلما يؤثر فيه، ويأخ��ذ منه مثلما يعطيه، ويتكيف معه 
مثلما يكيفه ويوجهه، وهذا لا يعني خضوع الفقه للواقع بل يعني أن الفقه لابد أن 

يكون واقعيا)3). 

وق��د ف��رط في إدراك هذا العل��م وتحصيله أق��وام ضيعوا الحق��وق، وجرؤوا 
الفج��ار على الفساد، وجعلوا الش��ريعة قاصرة دون مصال��ح العباد، بل وعطلوها 
ظن��اً منه��م منافاتها لقواعد الدي��ن)4)؛ لذا ف��إن المجتهد: هو م��ن يتوصل بمعرفة 
الواقع والتفقه فيه إلى معرفة حكم الله تعالى ورس��وله، كما توصل س��ليمان عليه 
الس��لام إلى معرفة عين الأم من المرأتين اللتين ادعتا الولد بقوله: ائتوني بالسكين 
أش��قه بينكما. فسمحت الكبرى بذلك، وقال��ت الصغرى: "لا تفعل يرحمك الله، 

الفقيه والمتفقه، مرجع سابق، ج2 ص35.   (1(
 http://www.almoslim.net د. ناصر بن سليمان العمر، فقه الواقع، ص4. موقع المسلم  (2(

المرجع السابق، ص64.     (3(
راج��ع: ابن القي��م: الطرق الحكمية في السياس��ة الش��رعية، تحقي��ق: د. محمد جميل   (4(

غازي، مطبعة المدني، القاهرة، ص18. 
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هو ابنها")1( فاس��تدل برضا الكبرى، وبش��فقة الصغرى عليه على أنها هي أمه، وأن 
الداف��ع لها على الامتن��اع من الرضا هو ما قام بقلبها م��ن الرحمة التي وضعها الله 
تعال��ى في قل��ب الأم، وقويت عنده ه��ذه القرينة حتى قدمها عل��ى إقرارها)2). قال 
الن��ووي: "ولم يك��ن مراده أن يقطعه حقيقة، وإنما أراد اختبار ش��فقتهما لتتميز له 

الأم، فلما تميزت بما ذَكَرتْ عرفها")3).

فالاجته��اد لا يقف عند معرفة مراد النص الش��رعي وإدراك علته فقط، وإنما 
يتع��دى ذل��ك إلى مرحلة أخ��رى وهي تحقيق ذل��ك المراد في الواق��ع؛ لأن لأدلة 
الأحك��ام اقتضاءين مختلفين، اقتض��اء تجريديا مفصولا عن اقتض��اءات الواقع، 
واقتض��اء مركب��ا من اقتض��اء الخطاب الش��رعي واقتضاءات الواق��ع المراد تنزيل 
الن��ص فيه)4)، ومن جهة أخ��رى لا يتأتى فهم النصوص كام��لا إلا بالاطلاع على 
أس��باب نزول القرآن الكريم وأس��باب ورود السنة النبوية، ومن ثم كانت الدلالة 
الواقعية م��ن جملة الدلالات، والمقصود بها: معرف��ة الواقع التنزيلي للنصوص، 
وه��و ض��روري لفهم الن��ص)5)؛ ولذا جعل الش��اطبي: "معرفة ع��ادات العرب في 

رواه البخ��اري في صحيح��ه: كتاب: أحادي��ث الأنبياء، باب: ق��ول الله تعالى: "ووهبنا   (1(
لداوود سليمان"، حديث رقم: )3173(.

راجع: ابن القيم: الطرق الحكمية في السياسة الشرعية، مرجع سابق، ص6.   (2(
النووي: المنهاج شرح صحيح مسلم، مرجع سابق، ج12 ص18.   (3(

د. السكتاني عمر: فقه الواقع ودوره في مجال التشريع وسلامة العمل بالأحكام: رص�د   (4(
لأه���م الآليات المنهج�ية لفق�ه العمل�يات من خلال بعض الاجتهادات الفقهية، مجلة 

                                          www.majalah.new.ma،الفقه والقانون
راج��ع: يحيى محمد: المقاص��د والواقع، مجلة قضايا إس��لامية معاصرة، عدد: )8(،   (5(
1999م، ص171. حص��وة، ماه��ر: فقه الواقع وأث��ره في الاجته��اد، المعهد العالمي 

للفكر الإسلامي، الطبعة الأولى، 1430ه�/ 2009م، ص34.  
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أقوالها، وأفعالها، ومجاري أحوالها حالة التنزيل")1) ش��رطا لمن أرد الخوض في 
علم القرآن. 

ن من توظيف القواعد الأصولية، والفقيهة للوصول  هذا، وإدراك الواقع يُمَكِّ
للحكم الش��رعي، كقاع��دة: الحكم على الش��يء فرع عن تص��وره، وقاعدة: درء 
المفاس��د مقدم على جلب المصالح، وقاعدة: يدفع أعظ��م المفسدتين بارتكاب 
أدناهم��ا، وقاعدة: يحصل أعل��ى المصلحتين بتفويت أدناهم��ا، وقاعدة: الضرر 
يدف��ع بقدر الإمك��ان، وقاعدة: الضرر الع��ام يدفع بالضرر الخ��اص، وقاعدة: لا 
ينك��ر تغي��ر الأحكام بتغي��ر الأزمان ... الخ وك��ل ذلك وغيره لا يتأت��ى إدراكه إلا 

بتمام معرفة الواقع، وكمال بحث فيه.

وقد كتب عمر إلى أبي موس��ى الأش��عري رضي الله عنهما: {... الفهم الفهم 
فيم��ا أدل��ي إليك مما ليس في قرآن ولا س��نة})2). وقعد العز ب��ن عبد السلام: "كل 

تصرف تقاعد عن تحصيل مقصوده، فهو باطل")3). 

وعل��ى ذلك:"لا يتمكن المفت��ي ولا الحاكم من الفت��وى والحكم بالحق إلا 
بنوعي��ن من الفهم: أحدهما: فهم الواقع والفقه فيه واس��تنباط علم حقيقة ما وقع 
بالقرائن والأم��ارات والعلامات حتى يحيط به علما. والنوع الثاني: فهم الواجب 
في الواقع وهو فهم حكم الله عز وجل، ثم يطبق أحدهما على الآخر")4( ، ومن ثم 
فلا فقه لنص بلا فقه لمحله، ولا يمكن أن يسمى فقيها حامل النصوص؛ لأن فقه 

الموافقات، مرجع سابق، ج3 ص351.  (1(
رواه البيهقي في السنن الكبرى، مرجع سابق، ج10 ص150.   (2(
قواعد الأحكام في مصالح الأنام، مرجع سابق، ج2 ص143.   (3(

ابن القيم: إعلام الموقعين عن رب العالمين، مرجع سابق، ج1 ص95- 96.   (4(
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أبعاد التكليف قسيم فقه النص ومكمل له)1). 

كم��ا أن توظيف بعض أدلة أصول الفق��ه الإجمالية يتوقف على إدراك الواقع 
كالمصلحة المرس��لة، والعرف، والقياس، وذلك بالتحقق من ثبوت المصلحة في 
الواقع، والاطلاع على العادات وإدراكها، ووجود العلة في  الفرع وثبوتها؛ لإمكان 
إج��راء علمية القياس. وعلي��ه: فاعتبار الواقع يؤكد صلاحية الش��ريعة لكل زمان 
ومكان، ويحقق المواءم��ة بين الأصالة والمعاصرة، والجهل بالواقع والغفلة عنه 
يؤدي إلى س��يادة الجمود والتحجر والانغلاق، وتغييب س��عة الإسلام ورحمته، 

واندثار مقاصده)2).

ه��ذا، وقد اجتهد كثي��ر من المعاصري��ن في تعريف فقه الواق��ع، ومن ذلك ما 
عرف��ه د. ناص��ر العمر، بأنه:"علم يبح��ث في فقه الأحوال المعاص��رة من العوامل 
المؤثرة في المجتمعات والقوى المهيمنة على الدول، والأفكار الموجهة لزعزعة 
العقيدة، والسبل المش��روعة لحماية الأمة، ورقيها في الحاضر والمستقبل")3). بيد 

أنه حَصَره في إطار ضيق، والواقع أعم من ذلك وأشمل. 

ف فقه الواقع، بأنه: العلم بحقائق الأش��ياء، وعلاقات الأفراد  ويمك��ن أن نعرِّ
ن الفقيه من تصور محل الحكم.  بالقدر الذي يمكِّ

والمقصود بالعلم: هو الادراك والمعرفة الذي يش��مل اليقين والظن، ويقصد 
بالظن: الاعتقاد الراجح مع احتمال النقيض)4). والمراد بحقائق الأشياء: جوهرها 

راجع: تقدي��م عمر حسنة، لبحث فقه الواقع، كتاب الأمة، وزارة الأوقاف والش��ؤون   (1(
الإسلامية، العدد: )75(، ص38. 

راجع: المرجع السابق.  (2(
د. ناصر بن سليمان العمر، فقه الواقع، مرجع سابق، ص5.         (3(

كما أن الأحكام الشرعية تثبت بالقطع، والظن فكذا إدراك الواقع.  (4(
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قٌ،  وكنهه��ا وصورته��ا كما هي عليه. والمراد بالأش��ياء: مَا لَها وُجُ��ودٌ مُثْبَتٌ مُتَحَقِّ
وهذا يشمل الإنسان والحيوان والجماد، وسائر الماديات وعلومها. 

وبهذا يكون المعنى المقصود بفقه الواقع هو: إدراك جوهر الأشياء والظواهر، 
وطبائع العلاقات بين البش��ر أيا كان موضوعها اجتماعية أو اقتصادية أو سياس��ية 
ن الفقيه من تصور المسألة محل الحكم، أما ما  ... ال��خ، وذلك بالق��در الذي يمكِّ
وراء ذل��ك فليس واجبا عليه إدراكه ب��ل يبقى وجوبه على المتخصصين والعلماء 

في تلك الفنون من ناحية فرض الكفاية. 

وم��ن هنا أحسنت المجامع الفقهية صنعا حي��ن وضعت مع الفقهاء خبراء في 
سائر التخصصات حتى يساعدوا الفقهاء في تصور القضية محل الدراسة. 

الفرع الثاني: مراعاة الع�ائد والأعراف
إن م��ن مظاه��ر التوس��عة على العب��اد ورفع الح��رج عنهم هو رعاي��ة عاداتهم 
وأعرافه��م الصحيحة في الأحكام التي بنيت عليها، كما تعتبر من مظاهر المرونة، 
وش��ريعة الله تتسم بالثبات مع المرونة، فهي تجمع بينهما في تناسق مبدع، واضعة 
كلا منهما في موضعه، الثبات فيما يجب أن يخلد كالأهداف والغايات، والأصول 
والكلي��ات. والمرونة فيما يتغير ويتطور، كالوس��ائل والأس��اليب، ولهذا كان من 

القواعد الكلية "العادة محكمة"، و"المعروف عرفاً كالمشروط نصاً".

ويمكن القول بأن رعاية الش��ريعة للع��ادات إنما هي نوع من رعاية المصلحة 
أيض��اً؛ إذ م��ن مصلح��ة الن��اس أن يقروا عل��ى ما ألف��وه وتعارفوه، واس��تقر عليه 
أمرهم)1)؛ ومن ثم فالش��ريعة لم تشأ أن تنزع الناس عن عاداتهم الصالحة الموافقة 

راج��ع: د. الربيعة، عبد العزيز بن علي: صور من س��ماحة الإس��لام، هج��ر، القاهرة،   (1(
بدون طبعة، 1408ه�/ 1988م، ص41.
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لمقاصده��ا، وإل��ى هذا أومأ الدهل��وي بقول��ه: "وأن مراد الأنبي��اء عليهم السلام 
إصلاح ما عندهم من الارتفاقات، فلا يعدل عنها إلى ما يباين المألوف إلا ما شاء 

الله، وإن مظان المصالح تختلف باختلاف الأعصار والعادات")1).

والشريعة كذلك تدرجت عند مطالبة الناس برك عاداتهم وأعرافهم الفاسدة، 
فما نزلت الأحكام في زمن واحد بل استمر التنزيل زمن الوحي؛ فجاءت التكاليف 
قليلة ليكون كل تكليف سابق ممهدا لقبول تكليف لاحق؛ فلا يؤخذ الناس بالعنف 
والمفاج��أة، بل يتلطف في السير بهم إل��ى الصلاح، على مراحل مريثة متصاعدة، 
حتى يصل بهم إلى الغاية المرجوة)2). وعلى ذلك: فالش��ريعة قد أقامت للأعراف 
والمصالح العامة والاس��تحسان اعتباراً، لا يقف بمج��اراة الحاجات الزمنية عند 

حد سوى حد المصالح والحرمات التي جاءت لمراعاتها. 

وق��د عرف حافظ الدي��ن النسفي العرف بأنه: "ما اس��تقر في النفوس من جهة 
العق��ول، وتلقته الطباع السليمة بالقبول")3). وق��د اتفق الأصوليون والفقهاء على 
اعتب��اره والأخذ ب��ه في كثير من الاس��تعمالات، ولهذا قال الق��رافي: "وأما العرف 
فمش��رك بين المذاهب، ومن استقرأها وجدهم يصرحون بذلك فيها")4). لكنهم 
اش��رطوا فيه أن يكون مطرداً، وموجوداً عند إنش��اء التص��رف، وألا يخالف نصاً 

شرعياً، وألا يتفق على مخالفته. 

حجة الله البالغة، نشر إدارة الطباعة المنيرية، القاهرة، بدون طبعة، وبدون تاريخ، ج1   (1(
ص89.

راج��ع: د. زي��دان، عب��د الكري��م: المدخل لدراس��ة الش��ريعة الإس��لامية، دار الوفاء،   (2(
ط12،1952م، ص93، 94. 

راج��ع: د. أحمد فهمي أبو س��نة: العرف والعادة في رأي الفقه��اء: طبعة خاصة، ط2،   (3(
1992م، ص10. 

ش��رح تنقيح الفص��ول في اختصار المحصول في الأص��ول، دار الفكر، بيروت، الطبعة   (4(
الأولى، 1418ه�/ 1997م، ص353.
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ه��ذا، ويرج��ع إليه في ك��ل ما ورد به الش��رع مطلق��اً ولا ضابط ل��ه فيه ولا في 
اللغة كالحرز؛ لأن مثل هذه الأش��ياء المطلقة إن حكم فيها الش��ارع بحكم واحد 
تفصيل��ي يصاب الناس بكثير م��ن العنف والجهد، وإن هو ش��رع أحكاماً كثيرة، 
كث��رت التكاليف على الناس وضاقوا ذرعاً بضبطها، وكان انتقاصاً من الش��ريعة 
التي وضعت على أس��اس متين وهو: قلة التكاليف. كما تحمل أقوال الناس على 
عاداتهم وأعرافهم في مخاطباتهم بمعنى: أن الأحكام التي ترتب على الالتزامات 
الفقهي��ة م��ن عقود وفسوخ وش��روط وغيرها، تجري على حسب م��ا يفيده اللفظ 
عرفاً، بحيث تكون الصيغ العرفية في الالتزامات عللاً جعلية للأحكام تسلب من 

الأثر بقدر ما يفهمه أهل العرف)1).

كم��ا يستغنى ع��ن الألف��اظ وهي الأص��ل في التعبير ع��ن المع��اني، بالعادات 
الجاري��ة بي��ن الناس كالمعاط��اة ونحوها. قال الق��رافي: "فمهما تج��دد في العرف 
اعتبره ومهما س��قط أس��قطه، ولا تجمد على المسطور في الكتب طول عمرك ... 
والجمود على المنقولات أبدا ضلال في الدين، وجهل بمقاصد علماء المسلمين 

والسلف الماضين")2).

الفرع الثالث: الجتهاد في البحث عن حكم النازلة، وعدم الزيغ في اإ�ضدار الأحكام
والمقص��ود أن يب��ذل وس��عه في البحث عن حك��م النازلة وذل��ك بتتبع طرق 
الاس��تنباط المعروف��ة، أو التخري��ج على أق��وال الأئمة، أو الاجته��اد في الوصول 
للحكم مستفيدا من القواعد العامة للش��ريعة والقواعد الفقهية، والأدلة المختلف 

فيها ...الخ. 

راجع: د. أبو سنة: العرف والعادة في رأي الفقهاء، مرجع سابق، ص56.  (1(
الفروق ) أنوار البروق في أنواء الفروق (، مرجع سابق، ج1 ص177.  (2(
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أم��ا العجلةُ في إصدار الفتوى دون تثبت وتري��ث، ولا إحاطة بالقضية، وفهم 
دقي��ق للواقع��ة فهذا غي��ر مقبول، لا س��يما بعدما ص��ار تزييف الوقائ��ع وتحريف 
الحقائق "عِلما" له مؤس��سات تكوّن وتؤهل، ووس��ائل إع��لام تُوفِّر لها إمكانات 
ضخمة، ومن ثم فلا يجوز للمفتي في قضايا السياسة الشرعية أن يتكلم في نزاع لم 
يحط به علما، من حيث محلُّه وأس��بابه، وواقعه ومآله، وأطرافُه الظاهرة المعلنة، 

والخفية المسترة. 

وقد أدى التقصير في هذا الفقه إلى مفاس��د، وعانت بلدان مسلمة من مآس��ي 
ومظال��م وفتن، اس��تُحلت فيها دماء وأع��راض وأموال، وأجهضت فيها مش��اريع 
إصلاحي��ة خيّ��رة؛ بسبب فت��اوى "مستعجلة" ل��م يستوعب فيه��ا أصحابها حقيقة 
الصراع وأبعاده، ثم لم يلبث كثير منهم أن غيَّر رأيه، وبدل مذهبه، وناقض فتواه)1).

ول��ذا قال مالك: "... ولقد أدركت أهل العل��م والفقه ببلدنا، وإن أحدهم إذا 
س��ئل عن مسألة كأن الموت أش��رف عليه، ورأيت أهل زماننا هذا يشتهون الكلام 

فيه، والفتيا، ولو وقفوا على ما يصيرون إليه غداً لقللوا من هذا ... ")2).

المطلب الثاني:  فت�ى ال�ضيخ ابن باز في منع الخروج على الحاكم كنم�ذج 
ل��ضطية الفت�ى في ال�ضيا�ضة ال�ضرعية

تع��د إش��كالية الإمامة أعظ��م وأخطر إش��كالية اختلف المسلمون بش��أنها في 
تاريخهم، وكانت من أهم عوامل انقسام الأمة، ونش��أة الفرق الإس��لامية وخاصة 

www.islamfeqh.com/.../PrintNewsItem.aspx...           محمد أمين سهلي: موقع الفقه الإسلامي - الفقه اليوم  (1(
القاض��ي عي��اض: ترتيب الم��دارك وتقريب المسال��ك لمعرفة أعلام مذه��ب مالك، مرجع   (2(

سابق، ج1 ص179.
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الأول��ى منها كالش��يعة والخ��وارج والمرجئ��ة، وأدى ه��ذا الانقسام الناش��ئ عن 
خ��لاف في وجهات النظر السياس��ية إلى الدفع بهذه القضية من داخل أس��وار علم 
الفقه إلى أس��وار علم الفرق والعقائد، فذهبت الش��يعة إل��ى أن الإمامة من أصول 
الدي��ن، وعليه: فم��ن مات ولم يعرف إمام زمانه مات ميت��ة جاهلية)1)، كما حلت 
ل��دى الخوارج معايي��ر الإيمان والكفر مح��ل معايير الص��واب والخطأ، وكفرت 
كل من خالفها في الرأي لا س��يما في قضية الإمامة)2)، وجعلت المعتزلة من الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر أحد أصولهم الخمسة)3)، ومنطلقا لهم في مواقفهم 

السياسية. 

وأس��باب عزل الحاكم في النظرية السياسية الإسلامية تتعلق عموما بالتقصير 
في أداء الواجبات المنوطة به، أو اختلال ش��رط من شروط صحة بقائه في الحكم، 
كالكف��ر البواح والردة عن الإس��لام، وكالنقص البدني، وكانتف��اء العدالة... الخ، 

لكن هل يجوز العزل بالقوة؟ 

أفتى س��ماحة الشيخ/ عبد العزيز بن باز -رحمه الله تعالى: بأن "... الخروج 
عل��ى ولاة الأم��ور يسبب فس��اداً كبيراً، وش��راً عظيماً، فيختل ب��ه الأمن، وتضيع 

ق��ال المجلس��ي: "اس��تنباط الف��رق بين النبّ��يّ والإمام م��ن تلك الأخب��ار لا يخلو من   (1(
إشكال" ثم قال: "ولا نعرف جهة لعدم اتّصافهم بالنبّوّة إلا رعاية جلالة خاتم الأنبياء، 
ولا يص��ل عقولن��ا فرق بين النبّ��وّة والإمامة" بحار الأنوار الجامعة ل��درر أخبار الأئمة 

الأطهار، مؤسسة الوفاء –  بيروت، الطبعة الثانية، 1403ه�، ج 26 ص82.
د. أب��و فرح��ة، الحسيني: الخروج على الحاكم في الفكر السياس��ي الإس��لامي، مركز   (2(

الحضارة العربية، ط1، 2004م، ص10. 
وهم: التوحيد، والعدل، والوعد والوعيد، والمنزلة بين المنزلتين، والأمر بالمعروف   (3(
والنهي ع��ن المنكر. راجع: القاض��ي عبد الجبار: الأصول الخمس��ة، تحقيق: فيصل 

بدير عون، مطبوعات جامعة الكويت، الطبعة الأولى، 1998م، ص69 وما بعدها. 
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الحق��وق، ولا يتيس��ر ردع الظال��م، ولا نص��ر المظلوم، وتختل السب��ل ولا تأمن، 
فيرت��ب عل��ى الخروج عل��ى ولاة الأم��ور فس��اد عظيم وش��ر كثي��ر، إلا إذا رأى 
المسلم��ون كفراً بواحاً عندهم من الله فيه برهان، ف��لا بأس أن يخرجوا على هذا 
السلطان لإزالته إذا كان عندهم قدرة، أما إذا لم يكن عندهم قدرة فلا يخرجوا، أو 
كان الخروج يسبب شراً أكثر فليس لهم الخروج رعاية للمصالح العامة. والقاعدة 
الش��رعية المجمع عليها: )أنه لا يجوز إزالة الش��ر بما هو أش��ر منه، بل يجب درء 
الشر بما يزيله أو يخففه( أما درء الشر بشر أكثر فلا يجوز بإجماع المسلمين، فإذا 
كانت هذه الطائفة التي تريد إزالة هذا السلطان الذي فعل كفراً بواحاً عندها قدرة 
تزيل��ه بها، وتضع إماماً صالحاً طيب��اً من دون أن يرتب على هذا فساد كبير على 
المسلمين، وشر أعظم من شر هذا السلطان فلا بأس، أما إذا كان الخروج يرتب 
عليه فساد كبير، واختلال الأمن، وظلم الناس، واغتيال من لا يستحق الاغتيال... 
إلى غير هذا من الفساد العظيم، فهذا لا يجوز، بل يجب الصبر، والسمع والطاعة 
في المعروف، ومناصحة ولاة الأمور، والدعوة لهم بالخير، والاجتهاد في تخفيف 
الش��ر وتقليله وتكثير الخي��ر. هذا هو الطريق السوي ال��ذي يجب أن يسلك؛ لأن 
في ذل��ك مصالح للمسلمين عامة، ولأن في ذلك تقليل الش��ر وتكثير الخير، ولأن 
في ذلك حفظ الأمن وس��لامة المسلمين من ش��ر أكثر، نس��أل الله للجميع التوفيق 

والهداية)1).

وبالنظ��ر في الفت��وى السابق��ة يتبين أن س��ماحة الش��يخ تبنى المذه��ب القائل 
بالصبر على جور الحاكم إذا لم ينعزل س��لميا، ولبيان وس��طية الفتوى يتعين بيان 
أق��وال الفقهاء في المسألة مع بي��ان القول الراجح، ولا يمكن إيراد أدلة المذاهب؛ 

لضيق المساحة المتبقية للبحث. 

مجموع الفتاوى ومقالات متنوعة، جمع وترتيب: د. محمد الشويعر، إعداد وتنسيق:   (1(
موقع ابن باز، ج2 ص203، 204. 
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الفرع الأول: اأق�ال الفقهاء في م�ضروعية الخروج على الحاكم
اختلف الفقهاء في مشروعية الخروج على الحاكم الذي ارتكب ظلما وطغيانا 
أثناء حكمه، ولم ينعزل س��لميا، وذلك على مذهبي��ن: الأول قال بالصبر، والثاني 

قال بالخروج عليه بالسيف. وفيما يأتي تفصيل ذلك:

المذه��ب الأول: ذه��ب إلى أن الحاكم لا ينعزل بظلم��ه، ولا يجوز الخروج 
علي��ه، والواجب هو الص��بر؛  بيد أن الصّبر عندهم لا يبيح طاعته فيما هو معصية؛ 
لقوله صلى الله عليه وسلم: { السمع والطاعة على المرء المسلم فيما أحب وكره 
م��ا لم يؤمر بمعصية فإذا أمر بمعصية فلا س��مع ولا طاع��ة} )1). بل ينصح الحاكم 

دون إظهار الشناعة عليه على رؤوس الأشهاد)2). 

وممن ذهب إلى هذا الإمام أحمد)3) ومنسوب لبعض الصحابة كحذيفة رضي 
الله عنه)4)، وس��عد بن أبي وقاص، وأس��امة بن زيد، وعبد الله بن عمر وغيرهم)5)، 
وعزاه ابن تيمية إلى أهل الحديث)6)، وعزاه القاضي عياض، إلى جمهور الفقهاء 

والمحدثين والمتكلمين)7). 

)1)  صحي��ح البخاري: كتاب: الأحك��ام، باب: السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية، 
حديث رقم: )6611(. 

راجع: الش��وكاني: السيل الج��رار المتدفق على حدائق الأزه��ار، دار الكتب العلمية،   (2(
ط1، 1405ه�، ج4 ص556. 

القاضي أبو يعلى: الأحكام السلطانية، مرجع سابق، ص21.    (3(
الحاف��ظ الهيثم��ي: مجمع الزوائ��د ومنبع الفوائ��د، دار الفكر، بي��روت، طبعة 1412   (4(

ه�/1992م، ج5 ص270. 
اب��ن ح��زم: الفص��ل في المل��ل والأه��واء والنح��ل، مكتبة الخانج��ي – القاه��رة، ج4   (5(

ص132. 
مجموع الفتاوى، مرجع سابق، ج4 ص444.    (6(

النووي: المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، مرجع سابق، ج12 ص229.   (7(
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ومم��ن ق��ال بهذا من فقه��اء المذاه��ب: العيني الحنف��ي في عمدة الق��اري)1)، 
ومثل��ه الحموي في غم��ز  عيون البصائ��ر)2)، وقال به من المالكية الطرطوش��ي في 
س��راج المل��وك)3)، وال��داودي المسيل��ي)4)، وخلي��ل في مختص��ره، والدردي��ر في 
الش��رح الكبير)5)، ومن الش��افعية قال به الغزالي في الإحياء)6)، والنووي في ش��رح 
مسل��م)7)، وتابع��ة زكريا الأنصاري في ش��رح المنهج)8)، وقال به م��ن الحنابلة ابن 

تيمية في منهاج السنة النبوية)9)، والرحيباني في مطالب أولي النهى)10).

المذهب الثاني: ذهب إلى أن ظلم الحاكم يوجب أو يبيح الخروج عليه لعزله 
وإقامة غيره مقامه على خلاف بين القائلين بهذا المذهب بين الوجوب والجواز. 

ومم��ن ق��ال بالجواز أب��و حنيفة رحم��ه الله، حي��ث أفتى بنصرة زي��د بن علي 
وحم��ل المال إلي��ه ضدّ الأمويّين. وكان يق��ول في المنصور وأش��ياعه: "لو أرادوا 

عمدة القاري ش��رح صحيح البخ��اري، كتاب: الفتن، باب: قول النبي س��رون بعدي   (1(
أمورا تنكرونها، حديث رقم )7053(.  

غم��ز عي��ون البصائر ش��رح الأش��باه والنظائ��ر، دار الكت��ب العلمية، الطبع��ة الأولى،   (2(
1405ه�، ج4 ص111. 

سراج الملوك: من أوائل المطبوعات العربية - مصر، 1289ه�/ 1872م، ص59.  (3(
راجع: ابن حجر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، ج13 ص8.  (4(

الشرح الكبير وحاشية الدسوقي عليه ، ط. دار إحياء الكتب العربية، ، ج4 ص299.     (5(
إحياء علوم الدين، دار المعرفة، بيروت، ج2 ص343.   (6(

الن��ووي: المنهاج ش��رح صحيح مسلم ب��ن الحجاج، مرجع س��ابق، ج12 ص243،   (7(
.244

الغرر البهية في شرح البهجة الوردية، ط. المطبعة اليمنية، مصر، ج5 ص71، 72.    (8(
منهاج السنة النبوية، تحقيق : د. محمد رش��اد س��الم، مؤس��سة قرطبة، الطبعة الأولى،   (9(

1406ه�، ج3 ص391. 
مطال��ب أول��ي النه��ى في ش��رح غاية المنته��ى، المكت��ب الإس��لامي، الطبع��ة الثانية،   (10(

1415ه�/1994م، ج6 ص266.   
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بناء مسجد وأرادوني على عد آجره لما فعلت. وقالت له امرأة: أش��رت على ابني 
بالخروج مع إبراهيم ومحمد ابني عبد الله بن الحسن حتى قتل فقال: ليتني مكان 
ابنك)1). وقال الجصاص: "وكان ]أي: أبو حنيفة[ مذهبه مش��هورا في قتال الظلمة 
وأئمة الجور، ولذلك قال الأوزاعي: احتملنا أبا حنيفة على كل شيء حتى جاءنا 

بالسيف يعني قتال الظلمة فلم نحتمله")2( . 

وق��ال مالك بالج��واز أيضا، وذلك لما اس��تفتاه أهل المدين��ة في الخروج مع 
محم��د بن عبد الله )النفّس الزّكيّة(، وقيل له: إن في أعناقنا بيعة لأبي جعفر. فقال: 
"إنما بايعتم مكرهين، وليس على مكره يمين"، فأس��رع الناس إلى محمد بن عبد 
الله، ول��زم مال��ك بيته)3). ونقل اب��ن العربي: "قال علماؤنا في رواية س��حنون: إنما 
يقاتل مع الإمام العدل، س��واء كان الأول، أو الخارج عليه، فإن لم يكونا عدلين، 

فَأَمْسِكْ عنهما إلا أن تُرَادَ بنفسك، أو مالك، أو ظلم المسلمين فَادْفَعْ ذلك")4). 

كما أجاز الجويني الشافعي الخروج إذا ظهر ظلم الحاكم ولم يرتدع بالقول، 
عل��ى أن يتم ذلك بتواطؤ أهل الحلّ والعقد. فق��ال: "وإذا جار والي الوقت فظهر 
ظلم��ه وغش��مه، ولم يرعو لزاجر عن س��وء صنيعه بالقول، فلأه��ل الحل والعقد 

التواطؤ على ردعه، ولو بشهر السلاح، ونصب الحروب")5).  

وق��ال به م��ن الحنابلة: ابن عقي��ل، وابن الج��وزي، قال الرحيب��اني: "ويحرم 

الزمخشري: الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل، دار إحياء   (1(
الراث العربي، ج1 ص211.

أحكام القرآن، مرجع سابق، ج1 ص99، 100.   (2(
راجع: الطبري: تاريخ الأمم والرسل والملوك، مرجع سابق، ج4 ص427.  (3(

أحكام القرآن، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، ج4 ص129.   (4(
نقلا عن التفتازاني: شرح المقاصد في علم الكلام، مرجع سابق، ج2 ص272.   (5(
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الخ��روج علي��ه ولو غير عدل، خلافا لاب��ن عقيل وابن الج��وزي")1). ونسب هذا 
المذه��ب إل��ى علي ب��ن أبي طال��ب وكل من مع��ه م��ن الصحاب��ة، وأم المؤمنين 
عائشة، وطلحة، والزبير، وكل من كان معهم من الصحابة رضي الله عن الجميع. 
وم��ن التابعي��ن: عبد الرحمن بن أبي ليلى، وس��عيد بن جبي��ر، ومالك بن دينار... 

وغيرهم)2). 

هذا، ولم يقل من الفقهاء بوجوب الخروج بالسّيف إلّا ابن حزم، فقال: "فان 
ك��ان جائرا فقام علي��ه مثله أو دونه: قوتل معه القائم؛ لأنه منكر زائد ظهر، فان قام 

عليه أعدل منه وجب أن يقاتل مع القائم")3).  

مما �ضبق يتبين الآتي: 
أولا: اتف��ق الفقه��اء على جواز خلع من اس��تحق الخلع م��ن الحكام بالطرق 
السلمي��ة عل��ى خلاف بينه��م في موجباته. ق��ال ال��داودي المسيلي: "ال��ذي عليه 
العلم��اء في أم��راء الج��ور أنه إن ق��در على خلعه بغي��ر فتنة ولا ظل��م وجب، وإلا 

فالواجب الصبر")4).   

ثانيا: اتفقوا كذلك على عدم الطاعة في المعصية، بل حكى النووي، الإجماع 
على ذلك فق��ال: "أجمع العلماء على وجوبها ]أي: طاعة الأمراء[ في غير معصية 

وعلى تحريمها في المعصية")5).

مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى، مرجع سابق، ج6 ص266.   (1(
الفصل في الملل والأهواء والنحل، مرجع سابق، ج4 ص132.    (2(

المحل��ى بالآث��ار، دار الكتب العلمية، تحقي��ق د/ عبد الغفار س��ليمان البنداري، ج8   (3(
ص426.  

ابن حجر: فتح الباري بشرح صحيح البخاري، مرجع سابق، ج13 ص8.  (4(
المنهاج شرح صحيح مسلم بن الحجاج، مرجع سابق، ج12ص222، 223.   (5(
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ثالث��ا: اتفقوا على أنّ إنك��ار المنكر واجب. ومذهب الصّبر لا يعني السكوت 
على المنكر؛ لقوله صلى الله عليه وس��لّم: {سيّد الشّهداء حمزة بن عبد المطلب، 
ورج��ل قام إلى إمام جائ��ر، فأمره ونهاه، فقتله} )1)، بي��د أن الإنكار عندهم يقتصر 
على التغيير باللسان دون أن يتعدى ذلك إلى الإنكار باليد؛ ولذا قالوا: "ليكن أمرك 
بالمعروف معروفا، ونهيك ع��ن المنكر غير منكر". وذهب الفريق الثاني - القائل 
بالسيف- إلى جواز الإنكار باليد، وذهب ابن حزم إلى وجوب ذلك، فقال: " ... 

فان امتنع من إنفاذ شيء من هذه الواجبات عليه ولم يراجع وجب خلعه")2). 

رابعا: بنى الفريق الأول - القائل بالصبر- مذهبه على سد الذريعة، وعلى أن 
أحادي��ث الصبر مخصص��ة لعموم أحاديث الأمر بالمع��روف والنهي عن المنكر، 

التي استدل بها الفريق الثاني. 

الفرع الثاني: الترجيح
قامت ثورات عديدة في تاريخنا الإس��لامي؛ لتقوي��م انحراف الحكام، وإزالة 
منك��ر السلطات، وإش��اعة الع��دل بين الناس. بي��د أن أكثرها ل��م تنجح في تحقيق 
أهدافه��ا، فبقي الانحراف، وزادت المنكرات وأضيف إليه صراع دموي بين أبناء 

المجتمع الواحد.

وعلي��ه: ف��إن المذهب الث��اني القائل بالخ��روج بالسّيف على الحاك��م الظّالم 
مرجوح؛ وذلك لأن التاريخ يشهد بفشل أيّ خروج مسلح على الأنظمة البوليسية؛ 
بسبب عدم التّكافؤ بين أضعف دولة وأكبر قوّة شعبيّة في ساحة الصّراع العسكري، 
والش��ريعة أتت لجلب المصالح وتكثيرها، ودرء المفاسد وتقليلها، ومن ثم رَأَى 

أخرجه الحاكم: المستدرك على الصحيحين، كتاب: معرفة الصحابة رضي الله تعالى   (1(
عنهم، باب: ذكر إسلام حمزة بن المطلب.

الفصل في الملل والأهواء والنحل، مرجع سابق، ج4 ص135.  (2(
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جمه��ور الفقهاء عدم ج��واز ذل��ك درءاً للمفسدة، كما أن الص��بر على الجور مع 
ضرورة المناصحة للحاكم، وإنكار المظالم هو الموقف الأس��لم والأصلح وهذا 

ما أفتى به سماحة الشيخ ابن باز. 

وبه��ذا تظهر نظرية جمهور الفقه��اء القائلين بالصبر على الحاكم الظالم؛ لأنه 
لي��س بمعصوم، غير أن ظلمه إذا فحش حتى تعطلت مصالح الناس جاز الخروج 
علي��ه كما قال الجويني، وكذا إذا ظهر منه الكف��ر البواح، كما أن الصبر عندهم لا 

يعني الطاعة في المعصية، ولا يعني عدم إنكار المنكر.      

وعل��ى ذلك: فالصبر لا يعن��ي تبلد الأمة، بل يعني تريثه��ا تجاه حاكم يخطئ 
ويصيب، ولها مش��روعية أمره بالمعروف ونهيه عن المنكر، أما الخروج المسلح 
في��ؤدي إل��ى فتنة عارمة، واقتتال بي��ن طوائف المجتمع، لا س��يما إذا كان الحاكم 
ترعاه دولة بوليسية تحكمها أنظمة مخابراتيّة. وفي الغالب لا يصلون إلى شخص 
الحاكم الظالم ولا يستطيعون عزله إلا بعد فناء أغلب نظامه، ومن ثم وجب النظر 
في إنش��اء آليات قانونية أخرى بعيدا عن الثورات المسلحة وإس��الة الدماء كإعطاء 
ح��ق العزل لجه��ة رقابية كمجلس النواب أو جهة قضائية كالمحكمة الدس��تورية 

العليا ونحو ذلك. وبالله التوفيق
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الخاتمة

وتشتمل على أهم النتائج والتوصيات: 

اأول: اأهم النتائج: 
بعد ا�ضتعرا�ض م��ض�ع الدرا�ضة، انتهيت اإلى ما يلي :

الفتوى م��ن أهم تطبيقات الش��ريعة، وتقتضي التزام��ات منهجية من . 1
عل��م بالأصول والقواعد، وقدرة على الفهم والتحليل والاس��تنباط، 

وإدراك للواقع والمآلات، وورع عاصم من الأهواء. 

شدد العلماء في شأن الفتوى لا سيما إذا كانت من ثقة لمن يقلده.. 2

الفت��وى ه��ي: "إخبار عن الله تعال��ى في إلزام أو إباح��ة". أو "الإخبار . 3
بالحكم الشرعي لا على وجه الإلزام". 

السياس��ة الش��رعية هي: "ك��ل ما صدر ع��ن أولي الأمر، م��ن أحكام . 4
وإجراءات وإن لم يرد بشأنها دليل خاصّ، دون مخالفة للشريعة". 

النظ��ر في المصادر التبعية للش��ريعة، ومقاصده��ا، وقواعدها الفقهية . 5
تسعف في تجلية بعض الجوانب المساعدة على ضبط منهجية الإفتاء 

في السياسة الشرعية.

ازده��رت الفتوى السياس��ية في العق��ود الأخيرة تبع��ا لازدهار حركة . 6
العودة للأصول الثقافية في المجتمعات الإسلامية.

الفت��وى الش��رعية في المج��ال السياس��ي تعي��ش نوعا م��ن الاغراب . 7
ع��ن وظيفته��ا التش��ريعية، بسب��ب التسل��ط عليه��ا م��ن قب��ل بع��ض 
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المفتي��ن المتساهلين، وبسبب توظيفها من قب��ل بعض المجموعات 
الأيديولوجية.  

ب��رزت في العصر الحاض��ر مناهج للفت��وى، أبرزها: منه��ج التضييق . 8
والتشديد، ومنهج المبالغة في التيسير، والمنهج الوسطي المعتدل في 

النظر والإفتاء.

الناظ��ر في أحكام النوازل من أهل الفتيا ينبغي أن يكون على الوس��ط . 9
المعت��دل بين طرفي التش��دد والانح��لال، فيراعي حال��ة المستفتي أو 

واقع النازلة وفق مقتضى الأدلة الشرعية وأصول الفتيا.

شَ��كلتُ إط��ارا للموض��وع اعتمدت فيه ع��ددا من القواع��د الفقهية، . 10
وقسمته��ا عل��ى مدخلي��ن: الأول يتعل��ق بالحكم الراش��د، ويش��مل 
قواع��د: اعتبار م��آلات الأفعال، ويخت��ار أهون الش��رين، والتصرف 
عل��ى الرعية منوط بالمصلحة. والثاني يتعلق بإدارة ش��ؤون المجتمع 
وموارده، ويش��مل قواع��د: الناس مسلطون عل��ى أموالهم، والأصل 

براءة الذمة، والاجتهاد لا ينقض بالاجتهاد. 

ضَبَط منهج الوسطية مجموعة من الضوابط الفكرية تمثلت في مراعاة . 11
مقاصد الشريعة، ومراعاة فقه الواقع، وكذا مراعاة العوائد والأعراف، 

وعدم الزيغ في إصدار الأحكام. 

فتوى س��ماحة الش��يخ/ عبد العزيز بن باز-رحمه الله تعالى، بتحريم . 12
الخروج على الحاكم إذا لم ينعزل س��لميا تمثل المنهج الأس��لم، مع 
ض��رورة المناصحة، وإنكار المظال��م؛ لأن الصبر لا يعني تبلد الأمة، 
ب��ل يعني تريثه��ا تجاه حاكم يخط��ئ ويصيب، أما الخ��روج المسلح 
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فيؤدي إلى فتنة، واقتتال بين طوائف المجتمع.

ثانيا: اأهم الت��ضيات: 
الابتع��اد بالفت��وى ع��ن التوظي��ف السياس��ي الحزب��ي، وس��طوة الحكام . 1

والوجهاء ... الخ.  

تلبي��ة حاجة صناعة الفتوى السياس��ية إلى خ��براء ومتخصصين في العلوم . 2
السياسية إلى جانب علماء الشريعة.

تفاع��ل تخصصات أص��ول الفقه وقواعده ومقاص��ده والمذاهب الفقهية . 3
والعلوم القانونية والسياس��ية ... الخ؛ للنظ��ر في منهجية الفتوى في قضايا 

السياسة الشرعية المعاصرة. 


