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المقدمة

الحم��د لله الذى أكم��ل لنا ديننا ،وأت��م علينا نعمته ، ورضى لنا الإس��لام دينا 
،وهدان��ا إليه ،وم��ا كنا لنهتدى ل��ولا أن هدان��ا الله ،والصلاة والس��لام على النبى 
العرب��ى الكري��م، صاح��ب الخل��ق القوي��م، صل��ى الله علي��ه وعلى آل��ه الأطهار 

،وأصحابه المصطفين الأخيار وبعد .

يش��هد الواقع العربى والإسلامى نداءات عديدة ، ودعوات ملحة  للعودةإلى 
تطبيق الش��ريعة الإسلامية ،وخاصة فى جانب السياسية الشرعية ، سواء من جانب 

الأفراد أو الجماعات  أو المجامع الفقهية أو المؤتمرات العلمية .

وقدترتب على هذه الدعوات أثراً طيباً ،فقد اتجهت التش��ريعات العربية إلى 
النص فى دس��اتيرها على اعتبار أن الفقه الإسلامى  هو المصدر الرئيسى للتشريع 
، وكان لهذه الخطوة أثركبير فى ترس��يخ العمل بأحكام السياس��ة الش��رعية فى ظل 

الصراعات والإتجاهات الفكرية المتنوعة .

ولع��ل الواقع يؤك��د وجود عدد ليس بقليل ممن  يفت��ون بغير علم ،ويتقولون 
عل��ى الله بدون معرفة، حتى انتش��ر هؤلاء بيننا، فبثوا س��موم فتاويهم بين الناس ، 

ليهلكوا الحرث  والنسل،  وينشرون الفساد فى الأرض ،بل ظهر

على شاش��ات الفضائيات بع��ض المتعلمين الذين تص��دوا للفتوى فى قضايا 
مختلف��ة ،بعضها تقليدى منصوص عليه فى كتب الفقهاء ،وبعضها جديد لا يوجد 
فيه نص ، وخاصة فى قضايا السياسة الشرعية ،وقد تضاربت فيها الآراء وتنازعت 
الفت��اوى بش��أنها ، ف��رأى بعضهم التساه��ل فى الفتوى نتيجة ع��دم علمهم بالدليل 
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الش��رعى من الكتاب أو السنة المطهرة ،وأمام ه��ذه الظاهرة وذلك السيل الجرار 
م��ن الفتاوى ،اختلط الأمرعل��ى السامعين وتحير المستفتون مم��ا أوقع الناس فى 

حرج شديد .

ل��ذا كان من الضرورى وض��ع الضوابط التى تحد من هذه الظاهرة، وتصحح 
مفاهي��م الفتوى غير الصحيح��ة ،ومن ثم يتعين أن يبذل الحك��ام وولاة الأمر كل 
الجه��ود التى تصد ه��ؤلاء عن دعواهم ،وتق��ف لهم بالمرصاد، حت��ى لا يتسببوا 
فى فتن��ة الناس وإضلاله��م ، فضلاً عن توفير السبل للفقهاء التى يمكن من خلالها 

وضع الحلول المناسبة للقضاء على هذه الظاهرة .

وم��ا أجمل تحذير النبى صلى الله عليه وسلممن هؤلاء، فقدروى عبد الله بن عمرو بن العاص 
ع��ن النب��ى صلى الله عليه وسلمأنه ق��ال  )إن الله لا يقبض  العل��م انتزاعا  ينتزعه  م��ن العباد  ولكن 
يقب��ض العلم  بقب��ض العلماء حتى إذا ل��م يبق عالماً اتخذ الناس رؤوس��ا جهالًا  

فسئلوا فأفتوا بغير علم فضلوا وأضلوا (1

 اأهمية البحث :
ت��زداد أهمي��ة  البح��ث فى الوقت الراه��ن، نظراً لما يش��هده الواق��ع فى الدول 
الإس��لامية، من تغير فى الفكر السياسى الإسلامى، وظهور فتاوى تخص الحاكم 
ومبدأ الش��ورى وف��رض الجزية عل��ى غيرالمسلمي��ن، وماهى حق��وق الأقليات 
غي��ر المسلم��ة فى المجتمع الإس��لامى ،والأقليات المسلم��ة فى المجتمعات غير 
الإس��لامية  ، وم��دى إمكاني��ة قي��ام الأح��زاب السياس��ية فى المجتمع الإس��لامى 
وغيره��ا من القضايا ،الأمر الذى يوجب البحث ع��ن علاج لهذه الظاهرة  ، وهل 

متف��ق علي��ه ،وورد الحديث فى فتح البارى ش��رح صحيح البخارى  لا ب��ن حجر العسقلانى    (1(
دار الري��ان لل��راث 1986ص235، وش��رح الن��ووى على صحي��ح مسل��م دار الخير طبعة 

1996المسألة 2673 
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تع��د هذه القضايا من فقه الن��وازل ،ومن ثم يتعين إعمال فق��ه الموازنات لتحقيق 
المصلحة العامة فى المجتمع الإسلامى ، وماهى موجبات تغيير الفتوى فى مجال 
السياسة الش��رعية التى تتعلق بش��ئون الحكم والبلاد ،لاريب أن ذلك يحتاج إلى 
توحي��د الجهود من أج��ل وضع المؤلف��ات فى القضايا التى اتفق عليه��ا الفقهاء ، 
وبيان المسائل الخلافية وأرجح الأقوال فيها ، بهدف تيسير الأمر على المستفتين 
، وع��دم تش��تيت أفكاره��م، ولع��ل  تحقي��ق ذل��ك يقديم خدم��ة كبي��رة لجمهور 

المستفتين،ويرفع عنهم الحرج والمشقة  .

م�ضكلة البحث :
نظرا لظهور البعض من المفتين على شاشات الفضائيات وفى الصحف وكافة 
وس��ائل الاعلام مم��ن لا تتوافر لديهم ش��روط الافت��اء ، فأحدث��وا فى أمور الدين 
خللاً واضحاً وأقعوا الناس فى حرج ش��ديد ، ولعل من أهم القضايا التى تش��غل 
ب��ال الكثيرين وتؤرق المجتمع الإس��لامى كله الأمور التى تتعلق بش��ئون الحكم 
والسياسة ، خاصة بعد الثورات العربية التى اجتاحت بعض البلدان العربية، وهو 
م��ا يفرض على أهل الفتوى بحث القضايا الجدي��دة فى هذا المجال حرصاً على 

وحدة الأمة وعدم تمزيق الصف .

منهج البحث :
س��وف أعتمد فى هذا البحث على المراجع الفقهية القديمة ، وس��يكون هناك 
نق��ل ح��رفى لبعض أق��وال الفقه��اء القدامى تعضي��داً لفكرة البح��ث ، فضلاً على 
الإعتماد على المصادر الحديثة التى تتناول موضوع الإفتاء فى المستجدات وفقه 
الن��وازل ، ومن ث��م يكون منهج الباحث الإعتماد عل��ى المنهج التحليلى المقارن 

بذكر الآراء الفقهية والموازنة بينها وذكر الأدلة متى استطاع إلى ذلك سبيلا .
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خطة البحث:
يحت�ى هذا  البحث على مقدمة وخم�ضة  مباحث :

المبحث الأول : مفهوم الفتوى و السياسة الشرعية 
المبحث الثانى :التمييزبين الفتوى وغيرها من الصور المتشابهة 

المبحث الثالث :ضوابط الفتوى فى قضايا السياسة الشرعية 
المبحث الرابع  :موجبات تغير الفتوى فى قضايا السياسة الشرعية 
المبحث الخامس :تطبيقات للفتوى على قضايا السياسة الشرعية  
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المبحث الأول 
مفه�م الفت�ى و ال�ضيا�ضة ال�ضرعية

تمهيد وتق�ضيم :
نظ��را لأهمية الفت��وى ودورها الخطيرفى حي��اة المستفتين  ،فض��لاً عن أثرها 
الكبير فى مجال السياس��ة الشرعية ، لذا يتعين بيان  مفهوم الفتوى فى مطلب أول ، 

ومفهوم السياسة الشرعية فى مطلب ثان 

المطلب الأول  : مفه�م الفت�ى 

حت��ى يتضح المعنى للقارىء  فإنه يتعي��ن  تعريف الفتوى فى اللغة واصطلاح 
الفقهاء .

الفت��وى فى اللغ��ة :هى مص��در بمعنى الإفت��اء والجمع فتاوى ،يق��ال له أفتيته 
فتوى وفتيا إذا أجبته عن مسألة ، والفتيا  تبين المش��كل من الأحكام ، وتفاتوا إلى 
ف��لان : تحاكم��وا إليه وارتفعوا  إليه فى الإفتاء ،والتفات��ى : التخاصم ويقال أفتيت 

فلاناً رؤيا رآها إذاعبرتها له 1

والفت��وى بالواو وبفتح الفاء وبالياء فتضم لغة :وهى اس��م من أفتى العالم إذا 
بيَن الحكم ،فهى اس��م مصدر بمعنى الإفتاء ، والجمع الفتاوى بكسر الواو  على 

الأصل، وقد تأتى بمعنى السؤال2

2- معجم متن اللغة  للشيخ  أحمد رضا  دار مكتبة الحياة  بيروت 358/1960   (1(
3--المعجم الوس��يط : إبراهيم مصطفى وآخرون الجزء الأول والثانى المكتبة الإس��لامية   (2(

اسطنبول  تركيا  بدون تاريخ ص673 
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ومنه قوله تعالى )فَاسْتَفْتهِِمْ أَهُمْ أَشَدُّ خَلْقًا أَمْ مَنْ خَلَقْناَ ن إنَِّا خَلَقْناَهُمْ منِْ طيِنٍ لَازِبٍ)1
وقال المفسرون فيها :أى اسألهم 2

ثانياً : وفى الإ�ضطلاح :
هى تبين حكم الشرع عن دليل لمن سأل عنه 3

وقيل هى إخبار المستفتى عن الواجب فى الواقع ،وقيل هى الحادثة المسئوول 
عنها 4

وقيل هى إخبار بحكم الش��رع فى أمر مسئول عنه ش��رعاً وتوضيحه للسائل ، 
كما عرفها البعض بأنها :الإخبار بالحكم الشرعى على غير وجه الإلزام 5

كما عرفها البعض بأنها)بيان حكم الشرع فى قضية من القضاياجوابا عن سؤال 
سائل معينا كان أو مبهماً  فرداً أو جماعة 6

والجامع بين هذه التعريفات أن الفتوى تكون بياناً للحكم الشرعى عن دليل 
لمن سأل عنه ،وتتفق جميعها على أمرين :

الأول :بيان حكم الله سبحانه فى المسألة المستفتى فيها 

الثانى :اعتماد هذا الحكم على دليل 

-سورة الصافات الآية رقم 11   (1(
-تفسيرالقرآن العظيم لإبن كثير الطبعة الاولى 2000دار الفكر بيروت ج3 ص4   (2(

6-الموسوعة الفقهية وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية بالكويت ص56-20   (3(
-عبد القادر بن عبد العزيز : الجامع فى طلب العلم  الشريف بدون دارنشر   سنة 1450 ص6   (4(

)5)  - الموسوعة الفقهية وزارة الأوقاف والشئون الإسلامية بالكويت ص20- 
-د/ يوسف القرضاوى:الفتوى بين الإنضباط والتسيب دار الصحوة للنشر والتوزيع القاهرة   (6(

1988ص11 
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المطلب الثانى  : ماهية ال�ضيا�ضية ال�ضرعية 

يتكون هذا المصطلح من كلمتين فهو مركب إضافى ، ولبيان معناه يجب ذكر 
معنى كل كلمة على حده ثم الجمع بين المعنيين .

السياسة فى اللغة :تطلق على الإصلاح، فيقال السياسة هى القيام على الشيىء 
بما يصلحه  ، وساس الأمر سياسةً أى عالجه وبذل همه فى إصلاحه ، وتطلق على 
الحف��ظ ،وتوجد معانى أخرى يجمعها الإص��لاح وقيادة الأمر، والحفظ والملك  

والتدبير والتوجيه بما يصلح الأمر 1

2- كلمة الش��رعية :هى مصدر من الفعل ش��رع ، وهى نسبة إلى الش��رع وهو 
ما ش��رعه الله تعالى لعباده من الدين وأمر به ، ويقصد بالسياس��ة الش��رعية فى اللغة 
: السياس��ة المنسوبة إلى الشرع الإس��لامى ، وتعنى إصلاح وتدبير ورعاية شئون 

الأمة داخلياً وخارجياً وفق أحكام الشريعة الإسلامية 2

ال�ضيا�ضة فى ال�ضطلاح :
تنوع��ت تعريف��ات الفقهاء بش��أن مصطل��ح السياس��ة إلا أنه يمك��ن ردهاإلى 

ثلاثةاتجاهات3: 

س��نة  الأول��ى  الطبع��ة  العرب��ى  ال��راث  إحي��اء  دار  الع��رب  :لس��ان  منظ��ور  10-اب��ن   (1(
الأول��ى  الطبع��ة  بي��روت  العلمي��ة  الكت��ب  :دار  الصح��اح  1990ج6ص108،مخت��ار 

1994ص171،القاموس المحيط للفيروز أبادى الطبعة الثالثة 1933  ص222 
11-محم��د قلعج��ى :معج��م لغ��ة الفقهاء ب��دون ناش��روبدون س��نة نش��ر  ص352، زكريا   (2(
الأنص��ارى : الحدود الأنيق��ة والتعريفات الدقيق��ة تحقيق :مازن المب��ارك دار الفكر العربى 

بيروت الطبعة الأولى بدون سنة نشر ج1ص7 
12  -/ عب��د المنع��م النمر : الاجته��اد ،الهيئة المصرية العامة للكت��اب 1987ص131وما   (3(
بعده��ا ،د/عبد الرحمن عبد العزيز القاس��م : الاس��لام وتقنين  الاحك��ام فى البلاد السعودية 

مطبعة المدنى القاهرة ،الطبعةالاولى 1966 ص83 
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الإتجاه الأول : يرى أن السياس��ة يقصد بها العقوبة الخا صة بالجنايات ، فقد 
ذكرابن عابدين بأنها )تغليظ عقوبة جناية لها حكم ش��رعى حسماً لمادة الفساد ، 
ومعنى أن لها حكم شرعى أى أنها تدخل تحت قواعد الشرع  وإن لم ينص عليها 

بخصوصها (1

ويؤكد ابن عابدين على أن السياس��ة لا تخص جريمة محددة فقال ) السياسة 
لا تختص بالزنا بل تجوز فى كل جناية والرأى فيها إلى الإمام -----فالسياس��ة 

استصلاح الخلق بإرشادهم  إلى الطريق المنجى  فى  الدنيا  والآخرة (2

الإتاه الثانى :
ويرى أن الش��ريعة هى السياسة الكاملة، وهو قول لبعض الشافعية  والحنابلة 
، فقد ورد عن الإمام الش��افعى قوله ) لا سياس��ة إلا ما وافق الشرع ومن استحسن 

فقد شرع (3
كما عرفها البعض بأنها)إصلاح أمر الرعية وتدبير أمورهم (4

الإتاه الثالث :
ويقص��ر معناه��ا عل��ى الأمور الت��ى تكفل تحقي��ق المصالح ودف��ع المضار ، 
فقد عرفها البعض بأنها )اس��م للأحكام والتصرفات التى تدبر بها ش��ئون الأمة فى 
حكومتها وتش��ريعها وقضاتها وفى جميع سلطاتها التنفيذية والإدارية وفى علاقاتها 

الخارجية التى تربطها بغيرها من الأمم (5

)1)  -ابن عابدين :حاشية رد المحتار على الدر المختار  دار الفكر 1994 ج4ص178 
)2)  -ابن عابدين :مرجع سابق ص178  

15-الأم للش��افعى:،دار المعرفة بي��روت 1393 الطبعة الثانية  309/7،الطرق الحكمية فى   (3(
السياسة الشرعيةلابن القيم  1990 ص12 

-البيجرمى :حاشية البيجرمى المكتبة الإسلامية  بركيا1996 ج2ص178   (4(
17-الش��يخ عبد الرحمن تاج :السياسة الشرعية والفقه الإسلامى مطبعة دار التأليف الطبعة   (5(

الأولى 1953ص7 
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م��ن جماع م��ا تقدم يتضح من التعريفات أن الإتج��اه الثالث هو الأرجح لأنه 
يضبط مصطلح السياس��ة الش��رعية1، ويساعد الحكام على التصرف بحرية وفقاً 

لما تقتضيه مصلحة الأمة ، ومما يؤيد ترجيح هذا الإتجاه :

أن معظ��م الفقهاء يميلون إل��ى الأخذ به فقد قال القرافى :واعلم أن التوس��عة 
على الحكام فى الأحكام السياسية 

ليس مخالفاً للشرع، بل تشهد له الأدلة ---وتشهد له أيضاً القواعد الشرعية (2

وق��ال ابن عقيل :السياس��ة ما كان فعلا  يكون معه الن��اس أقرب إلى الصلاح 
وأبعد عن الفساد وإن لم  يضعه الرسول ولا نزل به وحى (3

كما أنه يحقق غاية السياسة الشرعية وهى تحقيق مصلحة الأمة ودفع المفاسد 
والمضارعنها،كما أنه يوسع من  

الأحك��ام التى تحقق مصلحة الأمة ،خاصة التى ل��م يرد بها دليل جزئى، متى 
كانت متفقة مع مقاصد الشرعية والقواعد الكلية لها .

وق��د عرفها د/ عبد العال عطوة بأنها :فعل ش��يىء من الحاكم لمصلحة يراها 
مم��ا لم يرد فيه نص خاص، وفى الأمور التى من ش��أنها ألا تبقى على وجه واحد، 

بل تتغير وتتبدل تبعا لتغير الظروف  والأحوال والأمكنة والمصالح (4

د/ يوس��ف القرضاوى :السياس��ة الش��رعية فى ضوء نصوص الش��ريعة ومقاصدها  مؤس��سة   (1(
الرسالة  الطبعة الاولى  2001ص15 

-الطرابلسى : معين الحكام فيما يردد بين الخصوم من الاحكام بدون دار نشر الطبعة الثانية    (2(
1393هجرية ص138 

-اب��ن القيم :الطرق الحكمية فى السياس��ة الش��رعية تحقي��ق د/محمد جميل غ��ازى  مطبعة   (3(
المدنى القاهرة   ط1990ص17 

-د/ عبد العال عطوة / المدخل إلى السياسة الشرعية بدون تاريخ  ص52وما بعدها    (4(
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مجال العمل يال�ضيا�ضة ال�ضرعية :
نظرا لاختلاف الفقهاء فى تعريف السياس��ة الش��رعية ، لذلك تنوعت آراؤهم 
فى التوس��ع والتضيي��ق فى مفهوم ه��ذا المصطلح ،إذيرى البع��ض أن نطاق عملها 
ينحص��ر فى مجال العقوب��ات فقط ، بينما يرى البعض  أنها ذات مدلول واس��ع بل 

تكون مرادفةللفقه الإسلامى 1

فى حي��ن ي��رى البعض أنه��ا تنحصر فى الأحك��ام التى من ش��أنها ألا تبقى على 
وجه واحد، بل تختلف وجه المصلحة فيها باختلاف العصور والأحوال،وكذلك  
الأحك��ام التى لا يوجد لها دليل خاص من الكت��اب والسنة والإجماع أو القياس 
،بخ��لاف الأحك��ام الثابت��ة والت��ى لا تتغيرولا تختل��ف المصلحة فيه��ا باختلاف 

الأحوال والأزمان فلا تعد من قبيل السياسة الشرعية 2

ويمكن  القول بأنه على س��بيل الإجمال تندرج المسائل التى تدخل فى مجال 
السياس��ة الدس��تورية والإداري��ة مثل الش��ورى والع��دل والمساواة وش��كل نظام 
الحك��م والسلط��ات العام��ة ومسئولية الحاك��م 3،وكذلك الأمور الت��ى تدخل فى 
مجال السياس��ة الجنائية والعقابية كالجرائ��م والعقوبات والقصاص وغيرها ،وما 
يتعل��ق بالضريبة والزكاة والجزية والفىء والغنائ��م ، وما يتعلق بأمور المعاهدات 

الدولية وحقوق الإنسان  وأحكام الحرب وشئون الأسرى .

)1)  -د/جابر عبد الهادى :ترسيخ العمل  بالسياسة الشرعيةدار الفكر الجامعى 2008 ص47  
)2)  -الشيخ عبد الوهاب خلاف : السياسة الشرعية بدون دار نشر1923 ص8وما بعدها  

-د/جابر عبد الهادى :مرجع سابق ص54   (3(
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المبحث الثانى 
التمييز بين الفت�ى وغيرها من ال�ض�ر المت�ضابهة 

تتش��ابه الفتوى مع الإجتهاد والقضاء، من حيث مسئولية القائم فيهما على ما 
أب��داه م��ن رأى ، فضلاً عن ض��رورة الإجتهاد عند غموض الن��ص أوعدم وجوده 
،فيسعى للبحث عن الحكم الش��رعى الذى يناس��ب الواقع��ة المطروحة ،غير أنه 

توجد أوجه للخلاف بينها ،لذا أقسم هذا المبحث إلى مطلبين :
المطلب الأول :الفرق بين الفتوى والإجتهاد 

المطلب الثانى :الفرق بين الفتوى والقضاء 

المطلب الأول  : الفرق بين الفت�ى والإجتهاد 

يقصد بالفتوى : بيان حكم الشرع فى الواقعة التى يسأل عنها المفتى أو الفقيه 1
أما الإجتهاد فيقصد به :بذل الجهد فى اس��تنباط الأحكام الش��رعية من الأدلة 
المعتبرة ،فالمفتى هو المجتهد فى عصر أئمة الإجتهاد فى القرون الأربعة  الهجرية 
الأولى وفى  نهاية القرن الرابع، حيث  عكف العلماء  على تقليد  المذاهب وأفتوا 
بإ غلاق باب الإجتهاد ، وأصبح الإفتاء يدور حول نقل الآراء  الفقهية فى المسألة 

المراد معرفة حكم الشرع فيها 2

فى حين أن المجتهد  هو صاحب الملكة الفقهية القادر على استنباط الأحكام 
الش��رعية من أدلتها التفصيلية ،وهكذا فإن الإجتهاد يكون عاماً بشأن حكم فقهى 

25-القرافى :لإحكام فى تمييز الفتاوى عن الأحكام المكتب الاسلامى بدمشق الطبعة الثانية   (1(
1402هجرية ج1ص43،أصول الفقه للشيخ أبو زهرةدار الفكر العربى  بدون تاريخ  ص31 

)2)  -أصول الفقه للشيخ أبو زهرة مرجع سابق ص387 
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بح�ث م�ؤتمر

سواء طرحه البعض أم لا ،ثار بشأنه سؤال أم لا ،وهذا منهج الإمام أبو حنيفة ومدرسة 
أهل الرأى ، أما الإفتاء فيكون أخص من الإجتهاد لأنه يتعلق  بمسألة محددة 

ويراد فيها حكم الش��رع ، كما أن الإجتهاد يجب أن تتوافر فيه ش��روط ثمانية1 
وهى :معرفة مسائل الإجماع ومواقعه ،ووجود القياس وشرائطه المعتبرة ،والعلم 

بآيات وأحاديث الأحكام ، ومعرفة الناسخ والمنسوخ ، 
وعلوم اللغة  ومقاصد الشريعة العامة فى وضع الأحكام والعلم بأصول الفقه 2

على خلاف الفتوى التى تتطلب العلم بالمسألة التى يطلب فيها حكم الشرع 
،فضلاً عن فهم النصوص الواردة فيها ، ومن ثم لا يلزم العلم بجميع الأدلة ، كما 
يتعين معرفة قصد الش��ارع والقواعد الأصولية المتعلق��ة بالمسألة –مدار الفتوى 

–كما أضاف البعض يتعين معرفة نفسية المستفتى وواقعة الإستفتاء 3

المطلب الثانى  : الفرق بين الفت�ى والق�ضاء

�ضبق بيان معنى الفت�ى ، اأما الق�ضاء في اللغة:
 فق��د وردت ل��ه معانى عديدة منها :الحكم ، فق��د ورد فى المصباح المنير  ، تقول 

قضيت بين الخصمين وعليهما حكمت ، والأداء تقول قضيت الدين :أديته 4 

د/ رمضان على الش��رنباصى : أصول الفقه الاس��لامى  ،منشورات الحلبى الحقوقية الطبعة   (1(
الأولى  2005ص55 

28- الشاطبى:الموافقات  تحقيق/عبد الله دراز  المكتبة التجارية  دار الكتب العلمية بيروت   (2(
بدون تاريخ نشر ص127 

29-د/ وهب��ة الزحيلى :المؤه��لات الواجب توافرها فيمن يتصديللإفتاء  بحث منش��ور فى   (3(
المؤتمر العالمى ،الإفتاء فى عالم مفتوح ،المنعقد فى الفرة من 26-28مايو 2007 المحور 

الأول المجلد الأول ص67 
30-الفيومى :لمصباح المنير ، المطبعة الأميرية  الطبعة السادس��ة 1925ص540،ومختار   (4(

الصحاح للرازى دار الحديث القاهرة بدون تاريخ  ص540 
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وكذل��ك يراد به الفراغ من الش��يىء ،ويستعمل بمعن��ى الإنهاء ،والجامع بينها 
جميعاً إنقضاء الشيىء وتمامه .

واصطلاحاً : هو الحكم بين الناس بالحق والحكم بما أنزل الله 1
وعرف��ه البعض بأنه )صف��ة حكمية توجب لموصوفها  نفوذ حكمه الش��رعى  

ولو بتعديل  أوتجريح لا فى عموم مصالح المسلمين (2
كما عرفه البعض بأنه )الإلزام بالحكم الشرعى وفصل الخصومات (3

ويعت��بر أفضل التعريفات ما ذك��ره العزبن عبد السلام وه��و :الإلزام بالحكم 
الشرعى وفصل الخصومات  فيمن يجب عليه إمضاؤه (4

وتتمثل اأوجه الإتفاق  بين الفت�ى والق�ضاء فيما يلى :
ا-الأص��ل أن كل ما يتأتى فيه القضاء من الأحكام الش��رعية تتأتى فيه الفتوى 
، ولي��س العكس فليس كل ما يتأتى فيه الفت��وى يتأتى فيه الحكم ، إذ أن العبادات 

كلها على الإطلاق لا يدخلها القضاء ،وإنما تجوز فيها الفتيا 5

2-أن الفتوى والقضاء كلاهما إخبار عن حكم الله تعالى  
3-أن كلاهما يلزم المكلف على سبيل الجملة 

)1)  -الكاسانى :بدائع الصنائع فى ترتيب الشرائع ،دار الفكر بيروت لبنان الطبعة الأولى 1996  
ج  4078/9  

)2)  - الحطاب :مواهب الجليل بشرح مختصر خليل  ط الثالثة دار الفكر 1992 86/6 
33- البهوت��ى :كش��اف القناع عل��ى  متن الإقن��اع ،دار الفكر للطباعة والنش��ر بيروت  طبعة   (3(

1982م 285/6 
)4)  -حاشية قليوبى على المنهاج بدون دار نشر وسنة نشر  295/4 

35 -د/ حس��ن الش��اذلى :الافتاء والقض��اء ،التعريف بهم��ا وبحكمهما وم��ا يفرقان فيه فى   (5(
الش��ريعة الاس��لامية بحث منش��ور فى مؤتمر :الافت��اء فى عالم مفتوح المنعق��د فى الكويت فى 

الفرة من 25-27 مايو 2007 المجلد الأول   ص175 
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بح�ث م�ؤتمر

4-اتفق الفقهاء على أن الفتوى والقضاء لا يكونا إلا فى المسائل الواقعة فعلاً 

اأوجه الإختلاف :
1-أن الفت��وى لاتكون ملزمة من الناحية العملية ممن أصدر الفتوى 
،إذ يمك��ن للمستفت��ى أن يس��أل آخر  ويعم��ل برأيه، متى كان��ت الفتوى 
ليس��ت مخالفة لفتوى أخ��رى ،إذ  يلزم ديانة إعمالًا لقوله تعالى )فَاسْ��أَلُوا 

كْرِ إنِْ كُنْتُمْ لَا تَعْلَمُونَ(1 أَهْلَ الذِّ

ق��ال البهوت��ى :ويجوز تقليد مفض��ول من المجتهدين ،مع وج��ود أفضل منه 
لقوله صلى الله عليه وسلمأصحابى كالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم2

مع وجود الأفضل وكان المفضول من الصحابة يفتى بلا نكير منهم 3

كم��ا أن رأى المفت��ى يكون ملزماً فى حالة إذا أفتى المفتى  بقول مجمع عليه، 
ه��ذا إذا ك��ان الإجماع ثاب��ت بدليل قطعى لا يس��وغ مخالفته ش��رعاً ، أما إذا كان 
مختلفاً فيه يخير المستفتى بين أن يقبل رأى المفتى  الذى أجابه أو يلجأ إلى مفتى 
آخر ،ويتعين على المستفتى أن يلتزم برأى المفتى إذا لم يوجد سوى مفتياً واحداً 

، قال الزركشى )إذا لم يكن  إلا مفت واحد تعينت مراجعته (4

أما القضاء فيكون إخباراً عن الله تعالى فى مسألة مآلها الإنش��اء والإلزام –أى 
التنفي��ذ والإمض��اء –فالفارق بين الفتوى والقضاء يكم��ن فى إلزام الحكم الصادر 

)1)  -سورة النحل الآية رقم 43 
ق��ال اب��ن عبد البر : وهذا إس��ناد لا يص��ح ، ولا يرويه عن نافع من يحتج ب��ه ورواه ابن بطة    (2(
في "الإبان��ة" )2/11/4( من طريق آخر عن أبي ش��هاب به-،وقال الالبانى حديث موضوع 

،وقال ابن حزم خبر مروك لم يصح يراجع الالبانى : السلسلة الضعيفة 149/1  
)3)  -البحر المحيط للزركشى ج6ص11 

)4)  -البحر المحيط للزركشى 6ص11  
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بفض التن��ازع  بين المتخاصمين ،ولا يقتصر الإلزام على رافع الدعوى وأطرافها 
فقط بل يلتزم به الجميع دون استثناء 

-أن الفتوى أوس��ع من القضاء ، لأنها تش��مل العب��ادات والمعاملات وأمور 
الآخرة ، كما تش��مل جمي��ع  المستفتين بالغين أوغير بالغي��ن ، كما أنها تجوز من 
العبد والمرأة والأمى وخلافه ،بخلاف الحكم القضائى الذى لا يتعلق  بالعبادات 
وأمور الآخرة ، ويقتصر نطاقه على المكلفين الراشدين أو المحجور عليهم بسفه 

أو إفلاس 1

-أن القرابة والصداقة والعداوة لاتؤثر فى صحة الفتوى ،كما تؤثر فى القضاء ، 
فيجوز أن يكون المفتى أبا أو صديقاً بخلاف  القاضى فلا يجوز فيه ذلك .

�ض�ر الفت�ى :
الفت��وى الفردية :وهى التى تقتصر على س��ؤال المستفتى  وجواب المفتى فى 
واقعة معين��ة ، وتعتبر الصورة الغالبة فى الماضى والحاضر وفى كل عصر وطريقاً 

للتعرف على الأحكام الشرعية المختلفة العامة والخاصة 

الفتوى الجماعية :هى التى تصدر عن المجامع الفقهية المعاصرة منذ حوالى 
نصف قرن  وتعتمد على شورى الجماعة أو الإجتهاد الجماعى 2

ولاري��ب أن الدعوات قد كثرت  فى الوقت الحاضر لتبنى الإجتهاد الجماعى 
،خاصة بع��د زيادة الدول الإس��لامية وتنوع المسائ��ل الفقهية المتش��ابكة ،والتى 
تتسم بالطابع الإلكرونى السريع فى ظل التقنيات المعاصرة، وما يرتب عليها من 

مسائل فقهية ذات نزعة تكنولوجية .

)1)  40-اب��ن القي��م :اع��لام الموقعي��ن ع��ن رب العالمي��ن دار الجي��ل للنش��ر بي��روت 1973 
:220/4،الفروق للقرافى،دار الكتب العلمية بيروت لبنان الطبعة الأولى 1998 52/4 

)2)  -د/ وهبة الزحيلى :مرجع سابق ص 69 
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المبحث الثالث 
�ض�ابط الفت�ى فى ق�ضايا ال�ضيا�ضة ال�ضرعية1

يج��ب أن تتواف��ر عدة ضواب��ط فى المفتى حت��ى يمكن نقل الحكم الش��رعى 
الصحيح للمستفتى ،فلا يعتدبأهوائه ورأيه الشخصى حتى لايفتى بغيرعلم فيضل 

الناس،وتتمثل هذه الضوابط فيمايلى :

1-أن تك��ون الفت��وى مطابقة لأصول الإس��لام ومبادئه ونصوص��ه وقواعده 
المقررة فى الكتاب والسنة النبوية ، وأن تكون منسجمة مع مقاصد الش��ريعة ، فإذا 

صادمت نصاً شرعياً أو عارضت مقصداً معتبراً كانت الفتوى مرفوضة 2

وه��ذا يتطلب التثبت  م��ن المفتى فى المسأل��ة التى يود الإفت��اء فيها ،تحقيقاً 
لمطابقة قصد الشارع مع حال المكلف ،ومن ثم يتعين عدم الإستعجال فى الحكم 
والتأنى فى نظر المسألة المستفتى فيها ،فقد يطرأعليها ما يغير واقعها أو يصل إلى 
علمه ما ينافى حقيقتها ، فإذا أفتى أوحكم من خلال نظر قاصر أو قلة بحث وتثبيت 

وترو فقد يخطىء الصواب ويقع فى محذور يزل فيه خلق كثير 3
فقدورد عن النبى صلى الله عليه وسلم)من أفتى بغير ثبت فإنما إثمه على من أفتاه (4

42-د/نص��ر فريد واصل : اداب الفتوى وضوابطها  الش��رعية بي��ن الالزام  والاعلام بحث   (1(
مقدم الى مؤتمر الافتاء فى عالم مفتوح بالكويت فى الفرة من 26-28مايو 2007 ص443 
43-د/ وهبه الزحيلى : المؤهلات الواجب توافرها فيمن يتصدى للإفتاء الأولمرجع سابق   (2(

ص72 
-د/ الربيعة :المفتى فى الشريعة الاسلامية بدون تاريخ  ص31   (3(

45-رواه أحم��د فى مسن��ده 321/1ووافقه الذهبى وبنحوه أخرجه أبو داود فى س��ننه كتاب   (4(
العلم ،باب التوقى فى الفتوى برقم 3649 ج243/4 
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ومنع��اً م��ن الإنزلاق فى الخطأ يتعين استش��ارة أهل العلم بغي��ة الحيطة يقول 
الخطيب البغدادى )ثم يذك��ر –أى المفتى –لمن بحضرته ممن يصلح لذلك من 
أهل العلم ويشاورهم فى الجواب ، ويسأل كل واحد منهم عما عنده ، فإن فى ذلك 

بركة واقتداء بالسلف الصالح وكانت الصحابة تشاور فى الفتاوى والأحكام (1

2-أن تصدر الفتوى من عالم ثقة يخش��ى الله تعالى ويتثبت من الفتوى لقوله 
تعالى )إنما يخشى الله من عباده العلماء (2

ق��ال اب��ن القي��م :ولما كان التبلي��غ عن الله س��بحانه وتعالى  يعتم��د العلم بما 
يبل��غ والصدق فيه لم تصلح مرتبة التبلي��غ بالرواية والفتيا، إلا لمن اتصف بالعلم 
والص��دق فيكون عالماً  بما يبلغ ، صادقاً في��ه ، ويكون مع ذلك مرضى المسيرة 
، ع��دلًا فى أقواله وأفعاله متش��ابه الس��ر والعلانية  فى مدخل��ه ومخرجه وأحواله ، 
وإذا ك��ان منص��ب التوقي��ع عن المل��وك بالمحل ال��ذى لا ينكر فضل��ه ولا يجهل 
ق��دره وهو من أعلى  المراتب السنيات ،فكيف بمنصب التوقيع عن رب الأرض 

والسماوات 3

وق��د اختلف علماء أصول الفقه حول مدى وجوب اس��تفتاء العامى الأفضل 
فى العلم ؟

فذهب البعض إلى أنه يجب على العامى  أن يستفتى الأفضل فى الورع والعلم 
والدين فإن تساووتخير بينهم 4

-الخطيب البغدادى :الفقيه والمتفقه للخطيب بدون دار نشر وسنة نشر 390/2   (1(
)2)  -سورة فاطر الآية رقم 28 

)3)  48-ابن القيم :ا علام الموقعين تحقيق طه عبد الرؤوف س��عد  دار الجيل –بيروت 1973 
10/2،

)4)  -رأى الإمام أحمد وجماعة من الفقه الش��افعى د/وهبة الزحيلى : مرجع س��ابق ص73وما 
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بينم��ا ي��رى البع��ض أن العام��ى يخير بين س��ؤال الأفض��ل فى العلم ،وس��واء 
اس��تتووافى العل��م أم ك��ان أحده��م أفض��ل من الآخ��ر وه��ذا منه��ج التيسير على 

المكلفين 1

3-ألا تكون الفتوى بألفاظ مجملة كمن س��أل عن حكم قضاء الصيام  فكان 
الجواب يص��وم مطلقاً وكمن يقضى الصلاة فيكون الجواب يصلى ماش��اء دون 

تحديد 2

4-تحري��ر ألف��اظ الفت��وى حتى لا يفهم منه��ا أمر لا يدل عليه لف��ظ الفتوى ، 
فيفه��م السائ��ل على س��بيل الخطأ ،مع توضي��ح الخلاف ال��وارد فى المسألة حتى 
يمك��ن ضبط الخلاف ، م��ع ضرورة س��عى المفتى إلى فهم قص��د السائل ليحدد 

الواقعة محل الفتوى تحديداً دقيقاً لأن الحكم على الشيىء فرع تصوره 3

 5-أن تك��ون الفتي��ا بكلام واض��ح  وموجز يتم في��ه  مراعاة ح��ال المستفتى 
ودرجته العلمية والإجتماعية 4

 6-يجب على المفتى أن يجتهد  فى البحث عن الحكم الشرعى الذى يناسب 
الوقائ��ع المطروحة عليه ،ف��إذا عجز عن الوصول إلى حقيقة الحكم الش��رعى فى 
تل��ك المسأل��ة ولم يصل إلى الدلي��ل الذى ينطبق عليها ، تعي��ن عليه أن يقف عن 
الحكم، ولا يبلغ السائل أى ش��يىء حت��ى يغلب عليه ظنه ، ويمكن له  أن يستعين 

بعدها  
50الشيرازى :اللمع فى أصول الفقه عالم الكتب بيروت الطبعة الثانية 1406هجرية  ص68   (1(

البغدادى :الفقيه والمتفقه بدون تاريخ 394/2   (2(
52-د/ نص��ر فري��د واص��ل : آداب الفت��وى وضوابطها الش��رعية  بين الإل��زام والإعلام فى   (3(

الإسلام بحث منشور فى المؤتمر العالمى –الإفتاء فى عالم مفتوح مرجع سابق ص442 
)4)  -آداب الفتوى والمفتى للنووى 14/1 ، اعلام الموقعين  لابن القيم مرع سابق 199/4 
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بعالم آخر أويستش��ير بعض��اً من أهل العلم، فمتى اتفقوا عل��ى رأى أبلغه للسائل 
،وإذا ل��م يتفق��وا على حك��م للمسألة، توقف ع��ن إبداء  الرأى فيه��ا، لأن الفتوى 
تكون هنا قائمة على غير علم لا دليل عليها ، فإذا خالف ذلك وأفتى كان من باب 
الض��لال فى الدي��ن،  وإضلال لخل��ق الله  عن الحكم الصحيح  مم��ا يجعله فى نار 
جهن��م ، وق��د حذر النبى صلى الله عليه وسلممن ذلك فقدروى أبو هري��رة رضى الله عنه مرفوعا ) 
من تقول على مالم أقل فليتبوأ مقعده من النار ومن استشاره أخوه المسلم فأشار 

عليه بغير رشد فقد خانه ،ومن افتى بفتيا غيرثبت فإنما اثمه على من أفتاه (1

بل وبخ النبى صلى الله عليه وسلممن أفتى بغير علم فعن ابن عباس رضى  الله عنهما  أن رجلاً 
أصابه  جرح على عهد رس��ول الله صلى الله عليه وسلم ثم أصاب��ه احتلام فأمر بالاغتسال فاغتسل 
فمات فبلغ ذلك  رسول الله صلى الله عليه وسلمفقال )قتلوه قتلهم الله  ألم يكن شفاء العى السؤال 

؟2

7-أن تك��ون الفتوى قد صدرت ممن يتص��ف بالعدالة ،حيث تساعد العدالة 
على اختيار الرأى الصواب الوس��ط  فيطمئن الن��اس إليه3 ، فإذ ا لم تتوافر العدالة  
ب��أن كان  المفتى  فاس��قاً، ف��إن فتواه تك��ون مذمومة  لا يطمئن الن��اس إليها ، فلا 
يقت��دى ب��ه  ولا يقلده الناس، ويتعين  على المفتى  وفقاً لضوابط العدالة  أن يتقيد 

بضوابط ثلاث :

الأول : أن يتبع الق��ول المؤيد بالدليل فلا يختار من المذاهب أضعف الآراء 

)1)  54-رواه أحم��د فى مسن��ده 321/2والحاك��م 1/ 129 صحي��ح الجامع حديث رقم 
)2684( ، "السلسلة الصحيحة" رقم)1753( .129 

55-رواه عبدال��رازق فى المصنف 167 والدارقطنى 191/1وابن حبان فى صحيحه 13/4   (2(
والحاكم فى المستدرك 138/1 

د/نصر فريد واصل : مرجع سابق ص73   (3(
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دلي��لاً بل يختار أقواها  دليلاً ، وأنصعها حجة  لأن الفتوى  أمانة  معبرة عن ش��رع 
الله  1

الثان��ى : أن يحرص المفتى على اح��رام  مسائل الإجماع2  ، لأن خرقه طعن 
فى الدين. 

وجدي��ر بالذك��ر ان الاجم��اع ممكن تحقق��ه الان نظرا لسهول��ة المواصلات 
وتق��دم وس��ائل الاعلام والنش��ر والانرنت ومن ثم يمكن معرف��ة راى العلماء فى 
المسالة الواحدة من خلال هذه الوس��ائل ،فض��لا عن امكانية تحقق الاجماع عن 
طري��ق المجامع الفقهية  والمؤتم��رات الفقهية لعلماء المسلمين كماهو الحال فى 

مجمع البحوث الاسلامية بالازهر  ومجمع الفقه الاسلامى بجدة 3

الثال��ث : ألا يتب��ع المفت��ى أه��واء الناس ،بل يتب��ع  الدليل ورعاي��ة المصلحة 
الشرعية وهى المصلحة العامة ،وقد قال عمر رضى الله عنه )ثلاث يهدمن الدين 

:زلةعالم وجدال منافق بالقرآن وأئمة مضلون ( 4

وجوب ضبط المتصدين للفتوى فى المسائل الشرعية :

د/وهبة الزحيلى :أصول الفقه الاسلامى دار الكتاب بدمشق الطبعة الثالثة  330/1   (1(
58-الاجماع هو اتفاق  المجتهدين من أمة محمد صلى الله عليه وسلم بعد وفاته  على حكم شرعى  فى عصر   (2(
م��ن العصور ،الرازى :المحصول فى علم اصول الفقه ،تحقيق الدكتور /طه فياض مؤس��سة 
الرس��الة بيروت الطبع��ة الثانية 1421هجري��ة ج4ص 20،د/ رمضان الش��رنباصى :اصول 

الفقه الاسلامى  مرجع سابقص55 
59-د/جابر عبد الهادى س��الم :ترسيخ العمل بالسياسة الشرعية مرجع سابق ص117،د/  (3(
رمضان الش��رنباصى : المدخل لدراس��ة الفقه الاس��لامى مطبع��ة الامانة الطبعة الثالثة س��نة 

1505هجرية  ص218 
)4)  -الموافقات للشاطبى  مرجع سابق 168/4 
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يق��ول الراغ��ب الأصفهان��ى :لا ش��يىء أوج��ب عل��ى السلط��ان م��ن مراعاة 
المتصدين للرياس��ة بالعلم فمن الإخلال بها ينتشرالشر ويكثر الأشرار ،ويقع بين 
الناس التباغض والتنافر وذلك أن السواس أربعة،الأنبياء وحكمهم على الخاصة 
والعام��ة ظاهره��م وباطنهم،والولاة وحكمه��م عل��ى ظاهرالخاصةوالعامة دون 
باطنهم،والحكماءوحكمه��م على بواط��ن الخاصةو العام��ة والوعاظ وحكمهم 
عل��ى بواطن العام��ة، وصلاح العامة بمراع��اة  أمر هذه السياس��ات لتخدم العامة 
الخاص��ة وتس��وس الخاصة العام��ة ،وفساده فى عكس ذلك ، ولم��ا تركت مراعاة 
التصدى للحكمة  والوعظ وترش��ح قوم للزعامة فى العلم من غير استحقاق منهم 

فأحدثوا بجهلهم بدعاًاستغروابهاالعامة واستجلبوا بها منفعة ورياسة ---(1

النظر فى المآلات المتوقعة من تطبيق الفتوى الأيسر :

يج��ب على المفتى أن ينظر فى تطبيق النص على المسألة المستفتى فيها ، هل 
يحق��ق مقصد الش��رع أم لا ؟ومن ثم يجب عدم تسرع المفت��ى بالنظر إلى الواقعة 
أو المسأل��ة السياس��ية دون تأمل ما س��يؤول إلي��ه الفعل ،وهذه القاع��دة لها أصل 
ثاب��ت فى الش��ريعة دلت عليها النصوص الكثيرة بالإس��تقراء التام 2قول الش��اطبى 
فى ه��ذا المعن��ى )النظر فى م��آلات الأفعال معتبر مقصود ش��رعاً  كان��ت الأفعال 
موافق��ة أو مخالف��ة ، وذلك أن المجتهد لا يحكم على فع��ل من الأفعال الصادرة  
ع��ن المكلفين بالإق��دام أوبالإحجام إلا بعد نظ��ره إلى ما يؤول إلي��ه ذلك الفعل 
، فق��د يكون مش��روعاً لمصلحة قد تستجل��ب أو لمفسدة قد ت��درأ ولكن له مآل 
عل��ى خ��لاف ما قصد فيه ، وقد يكون غير مش��روع لمفسدة تنش��أ عنه أو مصلحة 

61-د/ نص��ر فري��د واص��ل : آداب الفت��وى وضوابطها الش��رعية  بين الإل��زام والإعلام فى   (1(
الإسلام بحث منشور فى المؤتمر العالمى –الإفتاء فى عالم مفتوح مرجع سابق ص442 

الشاطبى :الموافقات مرجع سابق ج175/5   (2(
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تندفع به ، ولكن له مآل على خلاف ذلك فإذا أطلق القول فى الأول بالمش��روعية 
فربما أدى اس��تجلاب المصلحة فيه إلى مفسدة   تساوى المصلحة أو تزيد عليها 
فيكون هذا مانعاً من انطلاق القول بمش��روعية، وكذلك إذا أطلق القول فى الثانى 
بعدم المشروعية ربما أدى استدفاع المفسدة إلى مفسدة تساوى أو تزيد فلا يصح 
إطلاق القول بعدم المش��روعية، وهو مجال للمجتهد صعب المورد إلاأنه عذب 

المذاق محمودالغب جار على مقاصد الشريعة (1

وك��م من أبواب الش��ر انفتحت بسبب فتاوى فى مجال السياس��ة الش��رعية لم 
يعتبرفيه��ا ما ت��ؤول إليه بع��ض الوقائع والمستجدات من مفاس��د وأض��رار ،كما 
يحدث فى بعض البلدان الإسلامية من جوازتولى المرأة المناصب العامة ،وتولى 
ال��وزارة تأس��يساً على ضرورة المش��اركة للمرأة فى أمور المجتم��ع ، على الرعم 
م��ن أعباء هذه المناصب التى تستوجب السف��ر إلى خارج الوطن لمدة أيام وترك 
منزله��ا، وق��د تكون بلا مح��رم  ولاتؤمن الصحب��ة  فى السفردون تقدير المفاس��د 

الناتجة على هذا الاجتهاد .

ضرورة مراعاة المفتى للواقع المحيط بالمسألة المستفتى فيها :

من س��نن الله الكونية أن تتغير الأحوال وتتبدل الظ��روف والواقع المحيط بنا  
وتل��ك من س��نة الله ولن تجد لسن��ة الله تبدي��لا ،فقديماً أنكر الفقه��اء جواز إقامة  
الأحزاب الإس��لامية تأس��يسا على أنه��ا تفرق المجتمع وتبنى الخ��لاف بين أبنائه 
، وق��د ذم الله الفرق��ة والتش��رذم ، فضلاً ع��ن ذم الأحزاب فى الق��رآن الكريم ودعا 
إل��ى التعاون والألفة بين المسلمي��ن ،غير أن الواقع المحيط بنا الآن يوجب إعادة 
النظ��رفى  الأحك��ام القديم��ة لأن الحكم الش��رعى تنظيم أوجب��ه الله لإقامة العدل 

63-لشاطبى :الموافقات مرجع سابق ج175/5   (1(
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وجل��ب المصالح ودرء المفاس��د ،وأينما تكون المصلحة فثم ش��رع الله 1،لذلك 
ظه��رت الآن الفتاوى الت��ى تنادى بجواز إقامة الأحزاب الإس��لامية ومش��اركتها 
فى ش��ئون المجتمع  ،وأس��س الفقهاء المتأخرين رأيهم على تغير الزمان والواقع 
المحيط بالأمة الإس��لامية ،بل يؤكد البع��ض على أن الفقهاء السابقين لوعاصروا 
المتأخري��ن وعايش��وا تغير الزمان والمك��ان وأحوال الناس لعدل��وا إلى ما قال به 

المتأخرون 2

وق��د بنى الفقهاء وفقاً لهذا الأس��اس القاعدة الفقهية الت��ى موجبها –لاينكر 
تغير الأحكام بتغير الزمان 3

يق��ول اب��ن القي��م )تغير الفت��وى واختلافه��ا بحسب تغي��ر الأزمن��ة والأمكنة 
والأحوال والنيات والعوائد هذا فضل عظيم  النفع جداً ، وقد وقع بسبب الجهل  
به غلط عظيم على الشريعة، أوجب من الحرج والمشقة وتكليف مالا سبيل إليه ، 
ما يعلم أن الشريعة الباهرة التى فى أعلى مراتب المصالح لا تأتى به ، فإن الشريعة 
مبناها وأساس��ها عل��ى الحكم ومصالح العب��اد فى المعاش والمع��اد ، وهى عدل 
كلها ومصالح كلها وحكمة كلها فكل مسألة خرجت من العدل إلى الجور ، ومن 
الرحم��ة إلى ضدها ومن المصلحة إلى المفسدة ومن الحكمة إلى العبث فليست 

من الشريعة وإن دخلت فيها بالتأويل (4

-ضرورة مراعاة التيسير ورفع الحرج وعدم التعصب تحقيقاً لقصد الش��ارع 
:

ابن القيم :اعلام الموقعين مرجع سابق ج4ص373   (1(
)2)  65-الشيخ أحمد الزرقا :القواعد الفقهية ص227 

)3)   66-تبين الحقائق شرح كنز الدقائق 211/6  
)4)   67-اعلام الموقعين 36/3-38، إغاثة اللهفان 331-330/1 
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نهت الش��ريعة الإسلامية عن التعصب لمذهب معين أورأى معين لأنه يؤدى 
إل��ى انغلاق النظر وإلى وجود منهج متش��دد ويلزم الن��اس بمذهب معين ، يقول 
الإم��ام أحمد بن حنبل ) من أفتى  الناس ليس ينبغى أن يحمل  الناس على مذهبه 

ويشدد عليهم (1

وق��د انته��ى رأى الجمهور من الفقه��اء على عدم إلزام الن��اس برأى فقهى أو 
تقيدهم بمذهب معين 2

يقول شيخ الاسلام ابن تيمية ) وإذا نزلت بالمسلم نازلة يستفتى من اعتقد  أنه 
يفتيه  بش��رع الله  ورس��وله من أى مذهب كان، ولا يجب على أحد من المسلمين  
التزام مذهب ش��خص معين غير  الرس��ول صلى الله عليه وسلمفى كل ما يوجبه  ويخبر به ، بل كل 

أحد من الناس يؤخذ من قوله  ويرك إلا رسول الله صلى الله عليه وسلم3

ولعل المتأمل فى الواقع المعاصر يدرك أن وجود تغير وتطور فى كافة المجالات 
ذا طبيع��ة معقدة ومتش��ابكة نظراً لكث��رة المستجدات وتطور وس��ائل الإتصالات 
الحديث��ة ، وه��و ما يستوجب ع��دم التعصب للفت��اوى القديمة ، وض��رورة إعادة 
النظ��ر فى كثير من المسائ��ل الفقهية التى كانت تبنى على عل��ل ومصالح  انقضت 
فى الوق��ت الحالى ، ولا ريب أن النوازل الفقهية والمستجدات المعاصرة تتطلب 
المرونة فى الفتوى التى تحقق قصد الش��ارع مع عدم التعصب الذى يتش��دد على 
الناس ويوقعهم فى الحرج ، يقول الدكتور القرضاوى )أن المدرسة المذهبية التى 
لات��زال تؤمن بوجوب اتباع مذهب معين لا يجوز الخروج عنه ،ويجب الإجتهاد 

68-الآداب الشرعية لابن مفلح  45/2   (1(
)2)   69-ابن حزم :ش��رح المحلى على جمع الجوامع دار الجيل  بيروت لبنان  تحقيق /

الشيخ احمد محمد بدون تاريخ 393/2 
)3)  70-مجموع الفتاوى 209-208/20 
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للمسائ��ل الجديدة فى إطاره ، وتخريجاً على أق��وال علمائه وبخاصة المتأخرون 
منه��م ---وهؤلاء إذا س��ئلوا عن معاملة جديدة لا بد أن يبحث��وا لها عن نظير فى 

كتب المذهب ، أو المذاهب المتبوعة  فإذا لم يجدوا لها نظيراً أفتوا بمنعها (1

-مراعاة مصالح الشرع الحكيم :

تعت��بر المصال��ح الخمس��ة من الأه��داف التى يج��ب حمايته��ا  ومراعاتها فى 
الفت��وى، فكل مصلحة ملائمة لقصد الش��ارع يعول عليه��ا بحيث لا تتعارض مع 
نص أوإجماع مع تحققها سواءكان يقينياً أو غالباً، فإذا انتفت المصلحة فلا يعتد 

بها 2

والعمل بالمصلحة أمر ضرورى بحيث تتحقق شروطها ، فإذا خالفت  
الدليل المعتبر فلا يعتد بها ، ومن صور الإفتاء المعاصر الذى تش��دد فيه  
صاحب��ه بالإفتاء بالمصلحة رغ��م مخالفتها  للدليل المعت��بر ، ما أفتى به 
الش��يخ محمد الغزالى بجواز تولى المرأة المناصب العليا تأسيساً على 
أن النبى صلى الله عليه وسلمقرأ على الناس فى مكة سورة النمل،وقص عليهم فى هذه السورة 
قصة ملكةس��بأالتى ق��ادت قومها إلى الفلاح والأم��ان بحكمتها وذكائها 
، ويستحي��ل أن يرس��ل حكماً فى حدي��ث يناقض ما ن��زل عليه من وحى 
---(ث��م أعقب ذل��ك  بقوله هل خاب ق��وم ولوا أمرهم إم��رأة من هذا 

الصنف النفيس 3

)1)  71-د/ يوسف القرضاوى : الاجتهاد المعاصر بين الانضباط والانفراط ص88 
)2)  72-د/ حسي��ن حام��د حسان :نظري��ة المصلحة فى الفقه الاس��لامى مكتب��ة المتنبى 
للطباع��ة والنش��ر  ص525،د/محمد س��عيد  البوطى :ضوابط المصلحة فى الش��ريعة 

الاسلامية مؤسسة الرسالة 1973 ص187 
73-د -مسف��ر بن عل��ى القحطان��ى :التيسير فى الفتي��ا معالم وضواب��ط مؤتمر الإفتاء   (3(
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كما أفتى البعض بجواز ظهور المرأة  فى الإعلام وتمثيل المجتمع فى المحافل 
الدولي��ة بزع��م مواءمة العصر والتكي��ف مع التطور الحديث للعص��ر ، فأتى بفهم 

جديد لا وجود له فى الفقه الإسلامى 1

ويتعي��ن عل��ى المفتى مراعاة تحقي��ق المصلحة الش��رعية بضوابطها ،حتى لا 
يفتح الباب واس��عا بجواز كثير من الأمور المحظورة ش��رعاً  أوبتضييق المباح ، 

وقد أشار البعض إلى ضرورة توافر بعض الضوابط للمصلحة وهى :

-أن تكون المصلحة كلية 

-ألا تخالف نصاً من الكتاب والسنة 

-أن تكون المصلحة قطعية أو يغلب على الظن وجودها 

-أن تندرج المصلحة ضمن مقاصد الشريعة 
-ألا يفوت اعتبار المصلحة أهم منها أو مساوية لها 2

يقول الشاطبى فى ضرورة تحقيق المصالح )ان وضع الشرائع انما هو لمصالح 
العب��اد  فى العاج��ل والاجل معا ---والمعتمد  انما هو أنا اس��تقرينا من الش��ريعة 
أنها وضعت لمصالح العباد ---وتكاليف الش��ريعة ترجع الى حفظ مقاصدها فى 

الخلق (3

فى عال��م مفتوح المنعقد فى الكوي��ت فى الفرة م��ن 26-28مايو2007المجلد الأول 
ص372 

)1)   74د/ سعيد الغامدى :مقال فى مجلة المجتمع الجديد حول مناقشة د/ يوسف القرضاوى 
حول تمثيل المرأة العدد 1321 

)2)   75د/ البوطى : ضوابط المصلحة مرجع سابق  ص11 
)3)    الشاطبى :      الموافقات مرجع سابق ج2ص6 وما بعدها  
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ولا يوج��د ثمة مانع من العدول ع��ن الفتوى  متى زالت المصلحة  أو تغيرت  
تحقيقاً لقصد الشارع 

-ألا يتب��ع المفتى التحايل الفقهى ، فق��د ورد النهى عن ذلك فى حديث النبى 
صلى الله عليه وسلم) لا ترتكبوا ماارتكب  اليهود فتستحلوا محارم الله بأدنى الحيل (1

وقد أوضح ابن القيم حقيقة الحيل الممنوعة وصورها فقال )لا يجوز للمفتى 
تتبع الحيل المحرمة والمكروهة ،ولا تتبع الرخص لمن أراد نفعه ،فإن تتبع ذلك 

فسق وحرم استفتاؤه،فإن حسن قصده فى حيلة جائزة لا شبهة فيها

ولا مفس��دة لتخلي��ص المستفت��ى  به��ا م��ن ح��رج جاز ذل��ك ، بل اس��تحب 
---فأحس��ن المخارج ما خلص م��ن المآثم ، وأقبح الحي��ل ماأوقع فى المحارم 

أوسقط ما أوجبه الله ورسوله من الحق اللازم والله الموفق للصواب (2

كم��ا ق��ال القرافى )لا ينبغ��ى للمفتى: إذاك��ان فى المسأل��ة قولان:أحدهما فيه 
تشدد والآخر فيه تخفيف أن يفتى العام

بالتشديد ، والخواص  من ولاة الأمور بالتخفيف ، وذلك قريب من الفسوق 
والخيان��ة فى الدين والتلاع��ب بالمسلمين ، ودليل على فراغ القلب من تعظيم الله 
تعال��ى وإجلال��ه وتقواه  ، وعمارت��ه  باللعب وحب الرياس��ة والتقرب إلى الخلق 

دون الخالق نعوذ بالله من صفات الغافلين (3

-أن يتقيد المفتى بحدود حالة الضرورة وبقدرها :

)1)   77-قال فيه الحافظ رواه ابن بطة  وغيره باسناد حسن ، انظر عون المعبود 244/9 
)2)   78-ابن القيم :اعلام الموقعين مرجع سابق  170/4 

)3)   79-الأمدى :الإحكام فى تمييز الفتاوى عن الأحكام مرجع سابق  ص250  
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ف��لا يرتب على الفتوى فى حال��ة الضرورة إلا الوقوع فى ض��رر أكبر أو حرج 
مثله أو أشد ،فإن القاعدة الفقهية تقول –الضرر الأشد يزال بالضرر الأخف 1

ويج��ب عل��ى المفتى مراع��اة الظروف الاس��تثنائية  من ض��رورة او حاجة او 
عذر عملا بقاعدة الضرورات تبيح المحظورات –وقاعدة المشقة تجلب التيسير 
وقاع��دة الحاجة تنزل منزلة الضرورة س��واء بالنسبة للجماع��ة او للفرد مثل حالة 

السلم او الحرب وحالة العجز 2

وكذل��ك يتعين على المفتى أن يقدر الضرورة بقدرها دون زيادة ، ولا يرتب 
عليه��ا إلحاق الضرر بالعام��ة  فحينئذ لا تصح الفتوى،كما يجب أن تنتهى الفتوى 
بنهاي��ة الضرورة أو زوال أثرها3 ، ويتعين علي��ه أن يبين للمستفتى أنها حالة طارئة 

وأن الأصل فيها المنع وأن يشرح له ضوابط الأخذ بالفتوى فى حالة الضرورة .

واخيرا يجب على المفتى ان يلاحظ الوس��ائل والمقاصد بحسب الحال لان 
الوس��يلة الى الحلال حلال والى الحرام ح��رام ، اى ينظر الى الباعث على الفعل 
، وهو ما عبر عنه الفقهاء بقاعدة س��د الذرائع ، والتى يقصد بها  :كل وسيلة مباحة 
قص��د التوصل بها الى المفسدة  اولم يقصد التوصل بها الى المفسدة لكنها تؤدى 

اليها غالبا ومفسدتها ارجح  من مصلحتها 4

المبحث الرابع 
موجبات تغيير الفتوى فى قضايا السياسة الشرعية 

)1)  80-  شرح القواعد الفقهية  للشيخ أحمد الزرقامرجع سابق  ص145 
الاعتصام للشاطبى 338/2،قواعد الاحكام للعزبن عبد السلام 72/1   (2(

د/ نصر فريد واصل : مرجع سابق ص79وما بعدها    (3(
83-ابن القيم / اعلام الموقعين مرجع سابق ج3ص135  (4(
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من القواعد الفقهية التى أرس��اها علماء السلف –لا ينكر تغير الأحكام  بتغير 
الزمان1–وذلك بحسب الأزمنة والأمكنة والأحوال والنيات والعوائد ، والمعنى 

أنه يجوز أن تتغير الأحكام بتغير مثل هذه العوارض .

وجدي��ر بالذك��ر أن ال��ذى يقبل التغيي��ر هى الأحك��ام المبنية عل��ى الأعراف 
والعادات ، وكذلك الأحكام الإجتهادية التى استنبطت بدليل القياس أو المصالح 
المرسلة أو الإستحسان أو غيرها من الأدلة الفرعية ، ومن ثم لا تقبل الأحكام التى 
تبنى على الأعراف والعوائد ،والأحكام الأساسية النصية بالأمر المنهى أو النهى، 
فإنه��ا لا تتغير بتغير الأزمان ولا بتغير الأماك��ن قال ابن عابدين )اعلم أن المسائل 
الفقهي��ة إما أن تكون ثابتة بصريح اللفظ وإما أن تكون  ثابتة بضرب اجتهاد ورأى 
وكثي��ر منها م��ا يبينه المجتهد على ما كان فى عرف زمان��ه ، بحيث لو كان فى زمان 
الع��رف الحادث لقال بخلاف م��ا قاله أولا ،ولهذا قالوا فى ش��روط الإجتهاد ،أنه 
لابد في��ه من معرفة عادات الن��اس ،فكثير من الأحكام تختل��ف باختلاف الزمان 
لتغير عرف أهله ، أو لحدوث ضرورة أو فساد أهل الزمان ، بحيث لو بقى الحكم 
على ما كان عليه أولًا للزم عنه المشقة والضرر بالناس ،ولخالف قواعد الشريعة 
المبنية عل��ى التخفيف والتيسير ودفع الضرر والفساد ، لبقاء العالم على أتم نظام 

وأحسن احكام (2

ويؤك��د ابن القيم على هذا المعنى فيق��ول )الأحكام نوعان : نوع لايتغير عن 
حال��ة واحدة هو عليها لا بحس��ب الأزمنة والأمكنة ولا اجته��اد الأئمة كوجوب 
الواجب��ات وتحري��م المحرمات والحدود المقدرة بالش��رع  عل��ى الجرائم ونحو 
ذل��ك فهذا لا يتطرق إليه تغيير ولا اجتهاد مخال��ف لما وضع عليه ،والنوع الثانى 

القاعدة رقم 26فى المادة 27من مجلة الاحكام العدلية    (1(
)2)   85-رسائل ابن عابدين 125/2   
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: م��ا يتغير فيها بحسب المصلحة فقد ش��رع التعزير بالقتل لمدمن الخمر فى المرة 
الرابعة ---وهذاباب واسع وقع فيه الإشتباه على كثير من الناس تبعاً لإختلاف 

المصالح وجوداً وعدماً (1
وتتعدد موجبات تغير الفتوى إلى ما يلى  :2

1-تغير الظروف السياسية :

يع��د من أس��باب تغي��ر الفت��وى  تغير الظ��روف السياس��ية التى تحك��م الأمة 
الاس��لامية فى كل عصر ،فقد أثبت التاريخ أن الأمويين انصرفوا للسياس��ة، وكان 
ذل��ك من أس��باب إختلاف الفت��وى ، فبعد أن دان��ت لهم الأم��ور خرجت عليهم 
الثورات  بقصد إبعادهم عن الحكم، وانتهت بقتل الحسن بن على ، وقد ارتكب 
خلفاء بنى أمية انتهاكات لأمور الدين ، وقد أفتى علماؤهم بجواز دخول المسجد 
بالخيول  وأجبروا الناس على مبايعتهم ، بل دخل الحجاج المسجد الحرام  وقتل 

ابن الزبير سنة ثلاثة وسبعين ثم صلبه بعد قتله 3

)1)  86-اغاثة اللهفان من مكايد الشيطان  لابن القيم 346/1 
87-تنوع��ت آراء العلم��اء فى تحديد موجبات تغيير الفتوى ،فق��د ذكر د/ وهبة الزحيلى أنها   (2(
أربعة :1-رعاية المصالح ودرء المفاسد 2-تغير الأعراف 3-رعاية الضرورات والحاجات 
والأعذار الإس��تثنائية 4-جلب المصالح ودرء المفاس��د  ،بينما ذكر د/ القرضاوى أنها عشر 
موجب��ات :1-تغي��ر المعلومات 2-تغير حاج��ات الناس 3-عموم البل��وى 4-تغير المكان 
5-تغير الأوضاع الإجتماعية والسياسية والإقتصادية 6-تغير الزمان 7-تغير الحال 8-تغير 
الع��رف 9-تغير ال��رأى والفكر ، بينم��ا حددها د/ على جمع��ة بأربعة :تغي��ر المكان ،وتغير 
الأشخاص ،تغير الحال ،تغير الزمان للمزيد يراجع مؤتمر الإفتاء فى عالم مفتوح فى الكويت 

المنعقد فى الفرة من 26-28-مايو 2007 المحور الرابع ص565 
88-د/ محم��د مصطف��ى ش��لبى : المدخل فى التعريف بالفقه الإس��لامى وقواع��د الملكية   (3(

والعقود دار النهضة العربية 1981 ص123 
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كم��ا أفتى أمراء بنى أمية بج��واز توريث الحكم وق��ال علماؤهم بجواز ذلك 
مخالفين مسلك الصحابة فى تولى مقاليد الحكم 1

ب��ل بلغ حد مخالفة النصوص الش��رعية م��ارواه البيهقى بسن��ده عن عطاء بن 
يسار : أن معاوية بن أبى س��فيان باع س��قاية من ذهب  أو من ورق بأكثر من وزنها 
فق��ال له أبو الدرداء س��معت رس��ول الله صلى الله عليه وسلمينهى عن مثل ه��ذاإلا مثلابًمثل فقال 
معاوية ماأرى بهذا بأس��اً فق��ال له أبو الدراداء  من يعذرنى م��ن معاوية أخبره عن 

رسول الله صلى الله عليه وسلمويخبرنى عن رأيه لا أساكنك بأرض أنت فيها (2

وم��ن الجدير بالذك��ر أن التعددية الحزبية فى بادىء الأم��ر منعها الفقهاء لأنها 
تثي��ر الفتن��ة والفرقة بين أبناء الأمة الإس��لامية ، إلا أن الواقع يؤيد السماح بوجود 
التعددية السياس��ية والمشاركة فى ش��ئون الحكم نظراً لخروج البعض من الحكام 
عم��ا يحقق مصلح��ة المسلمين والسعى إل��ى تحقيق مصالح ش��خصية ،ومن ثم 
تكون الأحزاب وس��يلة رقابية لرد الحاكم الظالم ومناقش��ته ونش��ر مخالفاته أمام 

الرأى العام .

ٍ 2-تغير العرف والعادة :

يقصد بالع��رف :ماتعارف عليه الناس فى عاداتهم ومعاملاتهم ،وعرفه الفقهاء 
بأنه :العرف ما استقر فى النفوس وتلقته الطباع السليمة بالقبول 3

والعادة :الحالة التى تتكرر على نهج واحد كعادة الحيض عند المرأةوالجمع 

)1)  99-د/ محمد أحمد ش��حاته :تاريخ الفقه الإس��لامى المكت��ب الجامعى الحديث 2009 
ص255 

)2)   90-السنن الكبرى للبيهقى ج5ص280 
-رسائل ابن عابدين 44/1   (3(
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عاد ، وعادات وعوائد 1

وفى الاصط��لاح :عرفه��ا اب��ن نجي��م بأنها :م��ا يستق��ر فى النفوس م��ن الأمور 
المتكررة المقبولة عند الطباع السليمة 2

ومن المعلوم أن الش��ريعة الإسلامية أساس��ها الحكم ومبناها مراعاة مصالح 
الناس فى معاش��هم ومعادهم فى كل زمان ومكان ،وقد تركت للفقهاء التفصيل فى 

المسائل الجزئية مراعين فى ذلك ما يساير العرف والعادة 3

ول��و وضعت الش��ريعة لكل نازلة حكم��اً، لكان فى ذلك حج��ر على العقول 
وح��رج فى التش��ريع ،ويج��ب أن تتطابق الفتوى م��ع النص الش��رعى ، ومن ثم لا 
يمكن الاعتداد بالعرف الذى يخالف نصاً ش��رعياً ،يقول ابن عابدين )إذا خالف 
العرف الدليل الشرعى  ،فإن خالفه من كل وجه بأن لزم منه ترك النص فلا شك فى 
رده ، كتعارف الناس كثيراًمن المحرمات من  الربا وش��رب الخمر ولبس الحرير  

وغير ذلك مما ورد تحريمه نصاً (4

يقول الش��اطبى )أنه لابد لمن أراد الخوض فى عل��م القرآن والسنة من معرفة 
ع��ادات الع��رب فى أقواله��م وأفعالهم ومج��اراة عاداته��م ---لأن الجهل بذلك 

موقع فى إشكالات لايمكن الخروج عنها إلا بهذه المعرفة (5

وقد اتفق الفقهاء على أنه يجب على المفتى ألا يتقيد بما قاله الأئمة بل يفتى 

المعجم الوسيط 635/2   (1(
ابن نجيم : الأشباه والنظائربدون دار نشر وتاريخ نشر  ص93   (2(

93-د/ الشحات ابراهيم منصور :الضوابط التى تحكم فتوى المفتى وقضاء القاضى   (3(
دراسة مقارنة دار الجامعة الجديدة 2011ص172 

94-رسائل ابن عابدين بدون دار نشر وتاريخ نشر  116/2   (4(
الموافقات للشاطبى  مرجع سابق82/2   (5(
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على حسب عادة وعرف بلده وزمانه ،وفى ذلك يقول القرافى )مهما تجدد العرف 
اعتبر ، ومهما سقط أسقطه ،ولا تحمل على المنقول فى الكتب طول عمرك (1

وعل��ى المفتى أن ينتبه الى تغير العرف بسبب تغي��ر مصالح الناس والذى قد 
يح��دث بسب��ب تغير الزمان مثل افت��اء المتاخرون بجواز اخ��ذ الاجرة على تعليم 
القرآن واداء الشعائر الدينية  بسبب انقطاع المكافات عن المشتغلين بهذه الوظائف 

،وقد يكون التغير مكانيا اطلاق لفظ الدابة على الحصان فقط ام باقى الدواب 2

وم��ن أمثل��ة ذلك : تحقق الإكراه م��ن غير السلطان مع مخالفت��ه لقول إلامام 
،بن��اء على م��ا كان فى زمنه من أن غي��ر السلطان لا يمكنه الإك��راه ، ثم كثر الفساد 
فصار يتحقق الإكراه من غيره ،فقال محمد رحمه الله باعتباره وأفتى به المتأخرون 

لذلك 3

والحاص��ل أن تغير الأع��راف القولي��ة والعملية وتطور الأوضاع والوس��ائل 
موجب لتغير الفتوى ،يقول القرافى )الجمود على المنقولات أبداًضلال فى الدين  

وجهل بمقاصد علماء المسلمين والسلف ---(4

3--تغير الزمان والمكان :
وردت العديد من أقوال الفقهاء التى تؤكد ضرورة مراعاة المفتى لتغير الزمان 
والمك��ان نذكر منها :يقول ابن عابدين )والمفتى ليس له الجمود على المنقول فى 
كتب ظاهر الرواية  من غير مراعاة  الزمان وأهله وألا يضيع حقوقا كثيرة ،ويكون 

)1)   ابن فرحون :تبصرة الحكام 2مكتبة مصطفى البابى الحلبى واولاده بمصر 74/1958 
د/ وهبة الزحيلى : المؤهلات الواجب توافرها فيمن يتصدى للافتاء مرجع سابق ص77   (2(

-رسائل ابن عابدين :126/2   (3(
القرافى : الفروق دار احياء الكتب العربية م177/13   (4(
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ضرره أعظم من نفعه (1

وقال النووى فى شرح المنهاج : ويؤخر الجلد –لمن ثبت عليه الزنا وهو غير 
محصن –للمرض المرجو البرء منه ، 

وقال :ولا جلد فى حر أوبرد مفرطين بل يؤخر إلى اعتدال الوقت 2

والفقه��اء متفقون على أن المفتى واج��ب عليه أن يراعى تغير الزمان ، ويفتى 
عل��ى أس��اس هذا التغيي��ر ،وذلك إذا كان الحكم الش��رعى  مبني��اً على عرف بلد 

وتغير هذا العرف  فيبنى فتواه على أساس العرف الجديد 3

وم��ن القواعد التى تع��بر عن تغير الأحكام تبعاً لتغير الع��رف والعادة، وتغير 
الأزم��ان والأح��وال والعادة قاع��دة –لاينكر تغي��ر الأحكام بتغي��ر الزمان –ولقد 
ق��ال الق��رافى )فمهما تجدد العرف اعتبره ، ومهما س��قط أس��قطه ،ولاتجمد على 

المسطور فى الكتب طوال عمرك ---(4

حاصل ما تقدم فإن  الشريعة مبنية على مصالح العباد  لأنها عدل الله بين عباده 
،ورحمت��ه بين خلق��ه  ، وظله فى أرض��ه ورحمته الدالة عليه وعلى صدق رس��وله 

صلى الله عليه وسلمأتم دلالة وأصدقها 5

وغير ذلك من الأسباب التى توجب تغير الفتوى ولامجال لسردها .

صلى الله عليه وسلم الخامس 

رسائل ابن عابدين : 129/2   (1(
قليوبى وعميرة على المنهاج 183/4   (2(

د-الشحات منصور : مرجع سابق ص199   (3(
-د/السيد صالح عوض :العرف عند الاصوليين مكتبة الكليات الازهرية 1988ص 324   (4(

ابن القيم : اعلام الموقعين ،مرجع سابق 14/3   (5(
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تطبيقات الفتوى فى مجال السياسة الشرعية المعاصرة 

لسنا فى مجال حصرللفتاوى الصادرة فى قضايا السياسة الشرعية ، لذا سأتناول 
البعض منها :

1-قضية الجزية :

ي��ردد البعض من المستش��رقين ش��بهات حول مسأل��ة الجزية،والت��ى تعد فى 
الواقع ضريبة المواطنةوفرضت عليهم مقابل الامتناع عن الاسلام  1

ويقصد بها : ضريبة سنوية على الرؤوس تتمثل فى مقدار زهيد من المال على 
الرج��ال البالغي��ن القادرين حسب ثرواتهم ،وقد اختلفت الفتاوى بش��أن الجزية ، 

فبعضها أوجبها وقالوا أنها بدل عن اشراك الذمى فى الدفاع عن دار الإسلام 2

وقد ص��درت العديد من الفتاوى التى تؤيد وج��وب حماية أهل الذمة طالما 
أنه��م يدفعون الجزية يقول القرافى )من كان فى الذمة وجاء أهل الحرب إلى بلادنا 

يقصدونه وجب علينا أن نخرج لقتالهم بالكراع والسلاح ونموت 

دون ذلك صوناً لمن هو فى ذمة الله تعالى وذمة رسوله فإن تسليمه دون ذلك 
دون إهمال لعقد الذمة (3

كم��ا قال القرطب��ى :قال علماؤنا ال��ذى دل عليه الق��رآن أن الجزية تؤخذ من 

106:آدم ميتز :الحضارة الاسلامية 96/1   (1(
)2)   107-ه��ذا بخ��لاف ما يراه الفقه الاس��لامى من اعتبارها  بدل عن الدفاع عن الاس��لام د/ 
يوس��ف القرض��اوى :غير المسلمي��ن فى المجتمع الاس��لامى  مكتبة وهبة القاه��رة ط الثالثة 

1992ص61     
)3)  108-القرافى :الفروق مرجع سابق  م177/13

109 -الفروق للقرافى مرجع سابق  :20/3
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المقاتلين وهذا إجماع من العلماء على أن الجزية إنما توضع على جماجم الرجال 
الأح��رار البالغي��ن وهم الذين يقاتل��ون دون النس��اء والذرية والعبي��د والمجانين 

المغلوبين على عقولهم والشيخ الفانى (1

كم��ا أك��د ابن القيم هذا المعن��ى فقال )ولا جزية على صب��ى ولا مجنون قال 
ابن المنذر لا أعلم فيه خلافاً ،وكذاقال ابن قدامة جاء فى كتاب النبى صلى الله عليه وسلم)خذمن 
كل مسلم –أى بالغ –ديناراً فإن بذلت المرأة جزية أخبرت أنه لاجزية عليها ،فإن 
قل��ت :أنا أتبرع ما قبل منها ولم تكن جزية ولو ش��رطته عل��ى نفسها ولها الرجوع 
متى شاءت ولا جزية على شيخ فان ولازمن ولا أعمى ولا مريض لا يرجى برؤه 
وإن كانوا موس��رين وهذا مذهب أحمد وأصحابه وأبى حنيفة ومالك والش��افعى 

فى أحد أقواله (2

وح��ول جواز الصدق��ة على أهل الذمة :قال الحنابلة وهو المش��هور 
عن الش��افعية وقد نقل عن محمد فى السي��ر الكبير )أنه يجوز دفع صدقة 
التطوع للكفار مطلقا سواء أكانوا من أهل الذمة  أم من الحربيين مستأمنين 
أم غير مستأمنين3 وذلك لعموم قوله تعالى )ووَيُطْعِمُونَ الطَّعَامَ عَلَى حُبِّهِ مِسْ��كيِنًا 

وَيَتيِمًا وَأَسِيرا(  4)

وقد أفتى البعض بجواز وقف أهل الذمة لمش��روعات الخير لأنه لا يش��رط 
فى الواق��ف أن يك��ون مسلماً  ، إذ أنه ليس موضوعاً للتعبد به بحيث لا يصح  من 

110-القرطبى :الجامع لأحكام القرآن مرجع سابق  72/8   (1(
111 -ابن القيم :أحكام أهل الذمة 42/1   (2(

112-المغنى 6:ابن قدامة /427    (3(
-سورة الانسان : الآية رقم 8   (4(
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الكافر أصلا ، بل التقرب به موقوف على نية القربة 1

كم��ا أفتى البعض بجواز الوصي��ة من أهل الذمة للمسل��م والعكس فقد اتفق 
الحنفي��ة والحنابلة وأكثر الش��افعية عل��ى صحة الوصية إذا ص��درت لذمى أو من 
ذمى لمسلم وقد ذكر الحنفيةأن الكافر إذا أوصى لكافر من ملة أخرى جاز اعتباراً 

للإرث إذ الكفر كله ملة واحدة 2

وكذل��ك أفت��ى البعض بجواز الش��ركة مع غي��ر المسلم فقد اش��رط المالكية 
والحنابل��ة ألا يتف��رد الكافر بالتصرف لأن��ه يعمل بالربا ولا يح��ذر مما يحذر منه 
المسلم ، قال الحنابلة وما يش��ريه الكتابى أو يبيعه بمال الشركة أو المضاربة فإنه  

يقع فاسداً  وعليه ضمانه 3

-حكم ا�ضتراك المراأة فى و�ضائل الإعلام :
توج��ب الش��ريعة الإس��لامية القيام بالدع��وة إلى الله، وه��ذا أمر عام 
��ةٌ يَدْعُونَ إلَِى الْخَيْ��رِ وَيَأْمُرُونَ  يش��مل الرجال والنساء فقال تعال��ى )وَلْتَكُنْ مِنْكُمْ أُمَّ

باِلْمَعْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْكَرِ وَأُولَئكَِ هُمُ المفلحون  4

وق��ال صلى الله عليه وسلم) النساء ش��قائق الرجال (5يق��ول الخطابى :أن الخط��اب إذا ورد بلفظ 

113 -الدسوقى :78/4،ابن عابدين 358/3/3   (1(
114 -كشاف القناع مرجع سابق  296/4   (2(

)3)  115-الموسوعة الفقهية 321/2 
)4)  116سورة ال عمران 104 

117-أخرج��ه الإم��ام أحمد في باق��ي مسند الأنصار من جديث أم س��ليم بنت ملحان   (5(
برق��م 5869،     الرم��ذي في كتاب الطهارة، باب ما ج��اء فيمن يستقيظ فيرى بللاً ولا 
يذك��ر احتلاماً برقم 105، وأب��و داود في كتاب الطهارة، باب في الرج��ل يجد البله في منامه 

برقم204  
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الذكور كان خطاباً للنساء إلا موضع الخصوص التى قامت أدلة التخصيص فيها (1

والم��رأة مثل الرج��ل فى الكف��اءة والتماث��ل فى الحقوق والأعم��ال كما أنهما 
متماثلان فى الذات والإحساس والشعور والإنسانية

حكم م�ضاركة المراأة فى الإنتخابات :
الإنتخ��اب فى اللغ��ة : انتخب الش��يىء : إخت��اره ، والإنتخ��اب يعنى الإختيار 

والإنتقاء ، والمنتخب : المختار ،ومن نال أكثر الأصوات فى الإنتخاب 2

و تعتبر وس��يلة انتخاب رئيس الدولة وأعضاء البرلمان هى الوس��يلة  المثلى 
التى أقرها الإسلام فى اختيار ولى الأمر فى الدولة الإسلامية 3

وقد أجمع المسلمون على طريقة الإنتخاب  يقول الجوينى )قد تحقق إثبات 
الحكم بالإختيار  وسندنا هو الإجماع (4

وفى عهد الخلفاء الراشدين  تم اختيار الخليفة من جماعة أهل الحل والعقد، 
التى تدقق فى أحوال المرش��حين فيقدم الأفض��ل فالأفضل ، فمتى اختاروا واحداً 
من المرشحين بعد اجتهادهم قاموا بعرضها عليه ، فإن وافق بايعوه عليها ، وتنعقد 
لة الإمامة بالبيعة ، ويجب على الأمة مجتمعة الدخول فيها والإنقياد لطاعتة ،وإن 

إمتنع عنها  عدل أهل الحل والعقد عنة إلى مرشح آخر فيبايعونه 5

118 -معالم السنن للخطابى شرح سنن ابى داود دار القلم بالكويت  ج2 ص271   (1(
119 -لسان العرب :لابن منظور المكتبة التوفيقية ج14 ص79   (2(

120 -د/ محمد سليم العوا : الفقه الإسلامى على طريق التجديد طبعة المكتب الإسلامى   (3(
بدون سنة نشر ص51 

)4)   121-غياث الأمم فى التباث الظلم لإمام الحرمين الجوينى ص54 
)5)   122 -الم��اوردى :الأحك��ام السلطاني��ة دار الكت��ب العلمية  بيروت لبن��ان  الطبعة الاولى 

1994ص7 
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ومم��ا لاريب فية أن نظام البيعة أصبح غيرمناس��ب لظ��روف العصر الحالى، 
وم��ن ث��م يتعي��ن الإجته��اد فى التوص��ل إلى وس��يلة عصري��ة تناس��ب  التطورات 
المتلاحق��ة ، فضلاً عن أن تردى أحوال المسلمين يحتاج إلى وقفة لإ عادة هيكلة 

النظام السياسى الإسلامى .

 والإنتخ��اب عند الفقهاء قد يكون مباش��راً كما ق��ال الرازى)إذاوقعت واقعة 
اجتمعوا وتش��اوروا فأثنى اللة عليه��م أى لا ينفردون برأى بل مالم يجتمعوا علية 

لا يعزمون عليه (1

 وفى ه��ذا المعن��ى يقول ابن قدامة )من اتف��ق المسلمون على إمامتة  ووجبت 
معونتة وكل هذا يستند على مبدأ الش��ورى الذى جاء بصيغة عامة ش��ملت جميع 
المسلمين ، وأيضا على مبدأ مسئولية الجماعة  عن تنفيذ إدارة شئونها وفق أحكام 
الش��رع، فه��ذة المسئولي��ة تقتضى أن يك��ون السلطان م��ن حق الجماع��ة نفسها، 
لتستعين بة على ماهى مسئولة عنه، وهو تنفيذ أحكام الش��رع ولإدارة شئونها وفق 

الأحكام( 2 

وق��د يت��م الإنتخاب بطريق��ة غير مباش��رة ، فقد ذك��ر ابن خل��دون عنها)وإذا 
تقرر أن هذا المنص��ب –أى الإمامة والخلافة –واجب بالإجماع فهومن فروض 
الكفاي��ة ، وراجع إلى إختيار  أهل الح��ل والعقد فيتعين عليهم نصبه ويجب على 

الخلق طاعتة (3

وق��د أج��از الماوردى طريق��ة الإنتخ��اب أو الإختيار لل��ولاة والإمامة فيقول 

)1)   123-المغنى لإبن قدامة ج8 مكتبة الجمهورية العربية  بدون سنة طبع ص106 
)2)  124-المغنى : المرجع السابق ص106 

125- د حسنى قمر :حقوق الإ نسان مرجع سابق ص   (3(
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)والإمامة تنعقد بوجهين:  أحدهما بإختيار أهل الحل والعقد والثانى بعهد الإمام 
من قبل��ه، والسوابق التاريخية تؤيد هذا فقد تم اختيار الخلفاء الراش��دين من قبل 
طائفة الأمة الإس��لامية هم أهل المدين��ة أو أهل الحل والعقد ولم ينتخبهم جميع 

المسلمين فى جميع المدن الإسلامية (1

وتجدر الإشارة إلى أن فقه  الموازنات يقتضى وجود الإنتخابات لمايلى :

-أن الإختار للحاكم وأعضاء المجالس النيايبة يساعد على وجود الأفضل ، 
وهو ما يقدم للأمة خدمات جليلة ويساعد على تحقيق مصالح العباد .

يقول المودودى )والذى ثبت من هذه السابقة الدس��تورية –انتخاب الخلفاء 
الراش��دين –ثبوت��اً قطعياً  هو أن انتخ��اب الرئيس فى الدولة  الإس��لامية  متوقف 
عل��ى رضا عام��ة المسلمين ،ولا يحق لأحد أن يسلط نفسه على رؤس��هم بالقسر 
والإكراه ،ولا اختصاص بهذا المنصب لأسرة أو وظيفة  خاصة ، وينبغى أن يجرى 
الإنتخاب برضا المسلمين من غير  ما عنف ولا تدليس ، أما كيف يتبين رضا عامة  
المسلمين ؟فإن الإس��لام لم يضع له��ذا الغرض طريقاً محدداً ، ومن الممكن أن 
نخت��ار ل��ه مختلف الط��رق والمناهج على حس��ب أحوال المسلمي��ن وحاجاتهم 

،بشرط أن  نتمكن بهذه الطريقة من معرفة من يحوزون  ثقة جمهور الأمة (2

وقد اختلف الفقهاء بشأن الإنتخابات بصورتها المعاصرة إلى رأيين :

الرأى الأول : يرى جواز الإنتخابات بصورة عامة غير أنه يرفض ما يصاحبها 
من مخالفات ش��رعية  لا يقرها الإس��لام، يقول أبو الأعلى المودودى )لا ينتخب 

126-الماوردى :الأحكام السلطانية مرجع سابق ص6   (1(
127-  أب��و الأعل��ى الم��ودودى :نظرية الإس��لام وهدية فى السياس��ة والقانون الدس��تورى    (2(

ص283 
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للإمارة أو لعضوية مجلس أو لأى  منصب من مناصب المسئولية من يرشح نفسه  
لذلك  أو يسعى  فيه سعياً ما ،فإن النبى صلى الله عليه وسلم قال )إنا والله لانولى هذا العمل أحداً 

سأله أوحرص عليه (1

الرأى الثانى : يرى رف��ض الإنتخابات المعاصرة ويعتبرها من قبيل الجاهلية 
والكفر ومن ثم يتعين مقاطعتها 2

وم��ن خلال فقه الموازن��ات يتبين أن الإعتماد عل��ى الإنتخابات فى المجتمع 
المسل��م ، لا يع��د م��ن قبيل العب��ث، خاص��ة وأن العملية السياس��ية  تحت��اج إلى 
المش��اركة م��ن كاف��ة أف��راد المجتمع المسل��م  ، بل إن��ه يمثل ض��رورة  تستدعى  

المشاركة الإيجابية من أفراد الأمة لاختيار الحاكم ونواب البرلمان.

كما أن الانتخاب فى نظر الش��ريعة الإس��لامية يعتبر ش��هادة للمرشح 
بالصلاحية ، ومن ثم يتعين توافر ش��روط الش��اهد فى الناخب قال تعالى 

)وَأَشْهِدُوا ذَوَي عَدْلٍ مِنْكُمْ)3

وتنهى الش��ريعة كذلك عن الش��هادة بالصلاحية للفاس��ق  قال تعالى 
ورِ 4 جْسَ منَِ الْأوَْثَانِ وَاجْتَنبُِوا قَوْلَ الزُّ )فَاجْتَنبُِوا الرِّ

ولا يجوز للناخب  التخلف عن أداء الشهادة لأنه إثم قال تعالى )وَلاَ 
هَدَاء إذَِا مَا دُعُواْ  (5 يَأْبَ الشُّ

128 -أخرج��ه مسل��م فى كت��اب الإم��ارة : ب��اب النهى عن طل��ب الإمارة والح��رص عليها   (1(
ص932 

129د- مصطفى الطحان : تحديات سياسية تواجه الحركة الإسلامية  ص77   (2(
130 -سورة الزخرف الآية رقم 54   (3(

131 -سورة الحج الآية رقم 30   (4(
132 -سورة الطلاق الآية 2   (5(
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كم��ا أنه لا يجوز كتمان الش��هادة بالصلاح للمرش��ح م��ن عدمه قال 
هُ آثمٌِ قَلْبُهُ 1 هَادَةَ وَمَنْ يَكْتُمْهَا فَإنَِّ تعالى ))وَلا تَكْتُمُوا الشَّ

وأق��ول للذين ينكرون الإنتخابات أن الناظر فى س��يرة الصحابة،يجد 
أن الخلفاء الراشدين تم اختيارهم عن طريق الإنتخاب وليس عن طريق 
الإك��راه ، وأن��ه يعد ضرورة عصرية، ومن صور فق��ه النوازل التى تحتاج 
إليها الأمة لتجنب الإستبداد ويقيها من التشرذم والهلاك، إذ يساعد على 

اختيار الأفضل وبإرادة الأمة . 

وأخيراً فإن فقه الموازنات يكون هنا ضرورياً لإقرار جواز الإنتخابات بكافة 
صوره��ا لكونها من الأمور المستحدثة التى  تحتاج إليها الأمة الإس��لامية ،ولرفع 
المش��قة والحرج عن الناس، ولمواكبة ما يقتضية العصر وظروف الحال ،خاصة 

وأنه يمثل صورة من الوكالة والنيابة وهى جائزة فى الفقه الإسلامى .

ولعل خير دليل على جواز الإنتخابات أن الأنصار قد اختاروا إثنا عشر نقيباً 
منه��م لمبايعة الرس��ول صلى الله عليه وسلمفى بيعة العقبة الثانية، ول��م ينكر ذلك النبى صلى الله عليه وسلم وهو ما 

يعتبر دليل على مشروعيتها 2

حكم المناف�ضة فى الإنتخابات :
وق��د ورد لفظ التنافس  بما يدل على الفط��رة التى خلق اللة الإنسان 
عليها : قال تعالى )وَلَوْلا دَفْعُ اللهِ النَّاسَ بَعْضَهُمْ ببَِعْضٍ لَفَسَدَتِ الْأرَْضُ وَلَكنَِّ اللهَ ذُو فَضْلٍ 

على العالمين ( 3

133 -سورة البقرة 282   (1(
)2)  134-مختصر سيرة ابن هشام  ج1ص272 

135-سورة البقرة الآية رقم251   (3(
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-ي��رى البع��ض أن المقصود من هذة الآية :  أن الل��ة تعالى يدفع ظلم الظلمة 
بعدل الولاة ، بينما يرى الشيخ سيد قطب أن الدفع سبب لمنع الفساد وأن الصوامع 
–وه��ى أماكن عب��ادة الرهبان- والبيع –وهى أماكن عبادة أهل النصارى عامة ، 
وهى أوس��ع م��ن الصوامع  والصلوات –وه��ى أماكن العبادة لليه��ود والمساجد 
–وهى أماكن عبادة المسلمين- وهى كلها معارضة للهدم  رغم قداستها ، ولا 

يحميها من الهدم إلا دفع اللة الناس بعضهم ببعض1

- السواب��ق التاريخية فى عهد الصحابة : يؤكد التاريخ س��عى الصحابة لطلب 
الخلافةبع��د موت النبى صلى الله عليه وسلم، اجتمع الأنصار فى س��قيفة بنى س��اعدة للتش��اور فى 
شأن الخليفة لرسول اللة وأردوا أن يكون الخليفة منهم ورشحوا سعد بن عبادة،  
فخط��ب فى الن��اس أبو بك��ر وأثن��ى عل��ى المهاجري��ن  والأنصارقال)---فنحن 
الأم��راء وأنتم ال��وزراء ( ثم قام الخب��اب بن المنذر وقال)إذا أب��ى هؤلاء –يقصد 
المهاجري��ن-إلا ما س��معتم فمنا أمير ومنكم أمير ف��رد علية عمر قائلا )هيهات لا 

يجتمع اثنان فى قرن--(2

ومن الضرورى أن توجد منافسة  بين المرش��حين فى الميدان السياسى ، وهو 
أمر فطرى فوجود الحاكم وبديله من الأمور التعادلية فى المجتمعات الإنسانية 3، 
ومما لا ش��ك فية أن التنافسية الآن بين المرشحين تتطلب فتح الباب لبيان أعمال 
كل مرشح وبرنامجه الذى  يسعى إلى تحقيقه خاصة مع زيادة أعداد المرشحين4

136-الشيخ سيد قطب :فى ظلال القرآن الكريم المجلد الرابع ص2427-2424   (1(
137-الشهرستانى :الملل والنحل  بدون تاريخ ص18   (2(

138-توفيق الحكيم :التعادلية فى الإسلام دار مصر للطباعة بدون سنة نشر ص155   (3(
139- د نعم��ان الخطي��ب :الأحزاب السياس��ية ودورها فى أنظمة الحك��م المعاصرة مرجع   (4(

سابق ص338 
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الحق فى اإبداء الراأى فى الإ�ضتفتاء1 :
عرف النظام السياس��ى الإسلامى الإس��تفتاء الش��عبى ، وكذلك طلب الرأى 
الع��ام م��ن الش��عب،  فقد صور الق��رآن الكريم ه��ذا الأمر فى قصة ملكة س��بأحين 
طلبت من قومها  اس��تطلاع رأيهم فقال اللة تعالى )قالت يأيها الملأ إنى ألقى إلى 
كتاب كريم  إنه من س��ليمان وإنه بسم اللة الرحمن الرحيم  ألا تعلو على وأتونى 
مسلمي��ن قال��ت يأيها المل��ؤ  أفتونى فى أمرى م��ا كنت قاطعة أمراً حتى تش��هدون  
قالوا نحن أولوا قوة وأولوا بأس شديد والأمر إليك فانظرى ماذا تأمرين  قالت إن 
المل��وك إذا دخلوا قري��ة أفسدوها  وجعلوا أعزة أهلها أذلة  وكذلك يفعلون  وإنى 

مرسلة إليهم بهدية فناظرة بما يرجع المرسلون (2

ولاري��ب أن اس��تطلاع ال��رأى فى عه��د ملك��ة س��بأ، وم��ا ح��دث فى اختي��ار 
الخلفاءالراش��دين اس��تناداً إلى مبدأ الش��ورى  لهو خير دليل على التطبيق الفعلى 
لمبدأ الإس��تفتاء فى الوقائع التى تهم المجتمع الإس��لامى ، ويعد الإنتخاب وإبداء 

الرأى فى الإستفتاء  من صور المشاركة السياسية 3

140-الإس��تفتاء هو :عرض موضوع هام على الش��عب لأ خذ رأية فية بالموافقة أو الرفض   (1(
وهو نظام ديمقراطى  يخول المواطنين حق الفصل فى بعض الأمور الخاصة بالحكم  وتقلل 
من استحواذ نوابهم على مظاهر السلطة السياسية  ولا يكون الإستفتاء ملزما إلا بعد الحصول 
على أغلبية الأصوات  ويعتبر من أهم طرق مساهمة الشعب مباشرة فى الحكم  للمزيد يراجع 

د ماجد الحلو: الدولة فى ميزان الشريعة مرجع سابق ص242  
141-سورة النمل الآيات من 35-29   (2(

142-شبة البعض هذا الحق بالديمقراطية فى النظم الغربية، بينما ينكر البعض ذلك، فالكثير   (3(
م��ن العلم��اء يرفضون تش��بيه نظام الحكم الإس��لامى بالنظ��م المعاصرة قيق��ول الدكتور طة 
حسين)لا يمكن أن يكون الإسلام نظاما ثيوقراطيا ولا نظام حكم مطلق ولا نظام ديمقراطى 
ولا نظ��ام ملك��ى أو جمهورى يراج��ع الفتنة الك��برى –عثمان- ص22 وم��ا بعدها  فى حين 
يرفض الشيخ على عبد الرازق وضع نظام للحكم فى الإسلام فيقول)إذا كان الفقهاء يريدون 
بالإمامة والخلافة ذلك الذى يريده علماء السياس��ة بالحكوم��ة، كان صحيحا ما يقولون من 
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ويتحقق واجب الم�ضاركة ال�ضيا�ضية من خلال:
1-المشاركة فى الرشيح للمناصب العامة :

2-المشاركة فى التصويت فى الإنتخابات والإستفتاءات 
3-المشاركة فى مناقشة المسائل العامة

وإعمالًا لفقه الموازنات فلوسلمنا بصحة القول  بعدم جواز الإنتخابات على 
إطلاقه ،لتعطلت  مصالح  الأمة ، ومن ثم يتم اختيار الأسوء مع وجود الأفضل ، 
والمسلم مطالب  بالسعى إلى المشاركة الإيجابية لأنه من قبيل التعاون على الخير 
،و مت��ى توافرت لدي��ة مقومات النجاح فى هذا المنصب، وتيقن أنة س��وف يسعى 
لتقديم الخدمات إلى الناس وتذليل الصعاب عليهم ، ولم يكن هدفة السعى إلى 
منصب أو منفعة خاصة، وجب عليه أن يسعى للمنصب ، وأن يرشح نفسه لذلك 
، وهو تحقيق لمقاصد الش��ر ع يقول  الش��اطبى )إن الش��ارع وضع الش��ريعة على 
اعتبار  المصالح باتفاق (1 والش��ريعة تحث على جلب المصالح ودرء المفاس��د 
2والقول بجواز الانتخاب فيه مصلحة للمجتمع الاس��لامى ، وهو ما يوجب عليه 

المشاركة فيها والسعى إلى المناصب من خلالها ،وليس أدل على ذلك من طلب 
س��يدنا يوس��ف علية السلام من عزيز مصر أن يولية وزارة الخزانة قال تعالى)قال 

اجعلنى على خزائن الأرض إنى حفيظ عليم (3

أن إقامة الش��عائر الدينية وصلاح الرعية يتوقفان على الخلافة بمعنى الحكومة فى أى صورة 
كانت الحكومة ومن أى نوع :مطلق أو مقيد فردية أو جمهورية استبدادية أو دستورية ----
--(يراجع ا-على عبد الرازق :الإسلام وأصول الحكم سنة النشر 1925 ص35وما بعدها 

)1)    143-الموافقات فى أصول الشريعة للشاطبى 139/1 
)2)   144-مقاصد الش��ريعة الإسلامية للشيخ الطاهر عاشور  ص278 تحقيق /محمد  الطاهر 
الميساوى ،د/ فهمى علوان : القيم الضرورية ومقاصد التش��ريع الإس��لامى الهيئة المصرية 

للكتاب 1989ص97 
145-سورة يوسف الآية رقم 55   (3(
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الفت�ى فى م��ض�ع  الأحزاب ال�ضيا�ضية :
 اختلفت  اأق�ال الفقهاء فى ذلك اإلى ق�لين:

القول الأول :إباحة التعددية الحزبية فى إطار الأصول الشرعية 1  

يرى أنصار هذا الإتجاه جواز إقامة الأحزاب السياسية فى المجتمع الإسلامى 
لأن ذلك لا يتنافى مع ما يقرره الإسلام من أحكام ومبادىء 2 

الق��ول الثان��ى : عدم جواز إقامة الأحزاب السياس��ية فى المجتمع الإس��لامى 
لأنها لاتتفق مع روح الإ سلام وأصوله الإسلام وأصوله فهى تؤدى إلى الإنقسام 

146-يمث��ل هذا الإتجاة الباحثين المعاصرين وأصبح حقيقة واقعة، وتكاد أغلب الكتابات   (1(
الحديثة فى النظم السياس��ية الإس��لامية تنح��و هذا المنحى ومن العلم��اء المؤيدين  :د أحمد 

شوقى الفنجرى:كيف نحكم بالإسلام فى دولة عصرية مرجع سابق ص53                  
    دفاروق عبد السلام :الإس��لام والأحزاب السياس��ية  مكتب قليوب للطبع والنشر بدون سنة 

نشر ص47  
ود/ محمد عمارةالإس��لام وحقوق الإنسان دار الش��روق  الطبع��ة الاولى 1989ص100،      
و أبو الأعلى المودودى :الحكومة الإس��لامية ،المختار الاسلامى  بدون تاريخ ص206ود 
القط��ب محمد طبلية :الإس��لام وحق��وق الإنسان دار الفكر العرب��ى 1984 ص309، ود /
نعمان الخطيب :الأحزاب السياس��ية ودورها فى أنظمة الحكم رس��الة دكتوراة منش��ورة دار 
الثقافة للنش��ر والتوزي��ع بدون طبع��ة 1983 ص345، ود محمد الش��حات الجندى:معالم 
النظام السياس��ى فى الإسلام دار الفكر العربى 1986 ص227: ود محمد سليم العوا:الحق 
فى المشاركة السياسية مع الإسناد للشريعةبحث منشور ضمن أوراق الملتقى الفكرى  الثانى 

الذى عقدته المنظمة المصرية لحقوق الانسان سنة1994 ص42
147-س��ئل اب��ن تيمية عن موقف الإس��لام من الأحزاب فأجاب :بأن الأح��زاب التى أهلها    (2(
مجتمعون  على أمر الله  ورسوله  من غير زيادة ولا نقصان  فهم مؤمنون لهم مالهم  وماعليهم  
وإن كان��وا زادوا فى ذل��ك أو نقص��وا مث��ل التعص��ب لم��ن دخ��ل فى حزبهم  بالح��ق والباطل 
والإعراض عمن لم يدخل فى حزبهم  سواء أكان  على الحق أوعلى  الباطل  فهذا من التفرق 

الذى ذمه الله ورسوله (مجموع الرسائل والمسائل لابن تيمية طبعة رشيد رضا ص52 
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بين أبناء الأمة1

ومن خلال المناق�ضة لأدلة الفريقين يتبين اأن :
-أن الآيات التى استدل بها الرأى المانع لقيام الأحزاب السياسية فى المجتمع 
الإس��لامى ، لا تصلح دليلاً على التحريم ،لأن النهى فيها  عن  وجود الفرق التى 
تشيع الخلاف والتشرذم فى المجتمع، وكذلك الخلاف القائم على التعصب  بغير 
الح��ق  ، أم��ا مجرد الخلاف الفقهى  فإنه يكون مقبولًا ، وخير دليل على ذلك  هو 
اخت��لاف أبى بك��ر وعمر فى حروب ال��ردة ولم ينكر عليهم أح��د ، ومن ثم يكون 

التنافس بين الأحزاب السياسية أمراً مقبولًا 2

ويؤكد الدكتور القرضاوى على جواز إقتباس مبد أالتعددية الحزبية من النظم 
الديمقراطية الأخرى  مع ضرورة توافر أمرين :

الأول : أن يكون فى ذلك مصلحة للمسلمين 
الثانى :أن يتم تطوير النظام المقتبس بحيث  يتناسب مع قيم الدين الإسلامى 

وأحكامنا الشرعية ، بحيث لا يجبرنا أحد على تطبيق النظام الأجنبى المقتبس 3

الخلاص��ة: أن المؤيدي��ن لإباحة التعددية الحزبية يرون أنها وس��يلة حضارية 
لإنتقال السلطة وتداولها بطريقة سلمية بدون عنف أو سفك دماء 4، وأن المصلحة 

148-من أنصار هذا الإتجاه أبو الأعلى المودوى  : نظرية الإسلام  السياسى الدار السعودية   (1(
للنش��ر والتوزيع  الطبعة الأولى  1985،المباركفورى / الأحزاب السياس��ية فى الإسلام  دار 

الصحوة ص192،د/محمد سليم  العوا  :الفقه الإسلامى على طريق التجديد  ص39 
)2)  149-د/ يوس��ف القرض��اوى : فتاوى معاصرة  ج2دار الوف��اء ص658،د/ محمد 

سليم العوا : الفقه الإسلامى فى طريق التجديد ص57  
)3)  150-من فقه الدولة فى الإسلام ص154  

)4)   151د عبد الحميد الأنصارى الشورى وأثرها فى الديمقراطية مرجع سابق ص421
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هى التى تحدد وجود التعددية الحزبية ، فإذاغلبت المصلحةأجيزت

، وإذاغلب��ت المفس��دة ل��م تج��ز  وفقا لقاع��دة س��د الذرائع، ومن ث��م تكون 
التعددية الحزبية من قبيل السياس��ة الشرعية التى يراعى فيهاالتوازن بين المصالح 

المستجلبة والمفاسد المستدفعة1

وجدير بالذكر أن أصحاب الرأيين فى التعددية الحزبية يتفقون على أنة يجب 
مراع��اة قاعدة التوازن بين المصالح والمفاس��د، فإن ترجحت المصلحة أجيز ت 
التعددي��ة الحزبي��ة، وإن ترجحت المفسدة لم تج��ز التعددية السياس��ية، فقد قال 
الش��يخ المباركفورى )---ومقتضى هذة القاعدة العظيمة أن لا يسمح  بتش��كيل 
الأحزاب السياس��ية فى المجتمع الإس��لامى، إلا إذا كان في��ة مصلحة راجحة ، لا 
يش��ك فى رجحانها وأمنت الأمة م��ن الوقوع فى فتنة الافراق والتنازع والتحاس��د 

والتباغض---(2

وقدذك��ر اب��ن تيمي��ة  بع��ض جوان��ب  الموازنة فى تول��ى المناص��ب عند غير 
المسلمين فقال فى شأن طلب يوسف عليه السلام عن تولى خزانة الدولة الكافرة 
:ومسألت��ه  أن يجعل��ه  عل��ى خزائ��ن الأرض  وك��ان هو وقوم��ه كف��اراً  ،ومعلوم 
أن��ه م��ع كفرهم  لا ب��د أن يكون لهم عادة وس��نة  فى قبض الأم��وال وصرفها على 
حاشية الملك  وأهل بيته وجنده ورعيته ، ولا تكون تلك جارية على سنة الأنبياء 
وعدله��م ، ول��م يكن  يوس��ف أن يمكنه فعل كل ما يريد ، لك��ن فعل الممكن من 
العدل والإحسان ونال بالسلطان  من إكرام المؤمنين  من أهل بيته  مالم يمكن  أن 

يناله  بدون ذلك 3 

)1)  152-ابن القيم /الطرق الحكميةفى السياسة الشرعيةمرجع سابق ص25   
)2)  153-المباركفورى :الأحزاب السياسية ص34 

)3)   154مجموع الفتاوى  ج20 ص56 
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وهذا كله داخل فى قوله تعالى ) فاتقوا الله ما استطعتم (1

حكم التحالف مع الأحزاب الكافرة :
وقد عبر الدكتور يوسف القرضاوى عن ذلك فقال :إن تحقيق الحل الإسلامى 
المنش��ود الذى يتمثل فى بناء مجتمع إس��لامى س��ليم ،وقيام حكم إسلامى رشيد 
واس��تئناف حياة إس��لامية صحيحة لا يمكن أن يت��م بالق��رارات الحكومية الآلية 
ولا بالإنقلاب��ات العسكرية الثورية ولا بالوعظ والإرش��اد وحده، ولا بالخدمات 
الاجتماعية الجزئية، إن الحل المنشود لابد أن تسبقة حركة إسلامية حركة واعية 

شاملة تمهد لة وتدعو إلية وتعد لة رجالة وأنصارة2

حكم قيام الأحزاب ال�ضي�عية والعلمانية فى المجتمع ال�ضلامى:
اختلف الفقهاء  فى ذلك على ق�لين:

القول الأول: يرى أن التعددية السياسية مباحة على سبيل الإطلاق3

2الق��ول الثانى: يرى أصحاب هذا الاتجاة أن التعددية السياس��ية لا تقبل إلا 
فى الإطار الإس��لامى وم��ن ثم لا يندرج فيه��ا إلا الأحزاب الإس��لامية التى تلتزم 

)1)  155سورة التغابن  الآية رقم 16 
)2)  156-د/ يوس��ف القرض��اوى :م��ن فقة الدول��ة مرجع س��ابق ص  156وم��ا بعدها،الدين 

والسياسة :تأصيل ورد شبهات ،مطبوعات المجلس الأوربى للإفتاء ط1 ص141
157-دجابر قميحة :المعارضة فى الإس��لام ص149 فهمى هويدى:الاسلام والديمقراطية   (3(
ص82دصلاح الصاوى:التعددية السياس��ية مرجع س��ابق ص 125 ،وقد ذكر الش��يخ راشد 
الغنوش��ى فى البيان التأس��يسى للحركة الإس��لامية فى تونس)أن من وس��ائل الحركة لتحقيق 
المه��ام المنوطة بها م��ا يلى:رفض مبدأ الإنف��راد بالسلطة-الآحادية-لم��ا يتضمنة من إعدام 
لإرادة الإنسان وتعطيل لطاقات الش��عب ودفع البلاد فى طريق العنف وفى المقابل إقرار حق 
كل القوى الش��عبية فى ممارس��ة حرية التعبير والتجمع وس��ائر الحقوق الشرعية والتعاون فى 

ذلك مع كل القوى الوطنية –    154-الغنوشى :محاور إسلامية ص15 
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بمبادىء الشريعة الإسلامية وأصولها1 وقد أجاب الدكتور القرضاوى على سؤال 
موجه إليه بش��أن قيام الأحزاب الش��يوعية والعلمانية فى المجتمع الإسلامى فقال 
الإس��لاميون من حقهم إقامة الأحزاب السياس��يةفى المجتم��ع غير المسلم ،وغير 
الإس��لاميون لا وجود لهم  --- نحن لا نسمح للآخرين، ثم أجاب على س��ؤال  

آخر تسمح  للآخرين  بما فيهم الشيوعيون؟ إذاكانوا سيحرمون الدستورونحن

ذكرنا �ضرطين هما:
1-أن يح��رم الح��زب ثواب��ت الأمة وقطعيات أحكام الش��ريعة الإس��لامية، 
وكذل��ك المب��ادىء العامة للنظام الإس��لامى ،فضلا عن مراعاة  مقاصد الش��ريعة 

الإسلامية.

2 -أن يعم��ل الح��زب لصال��ح الأمة الإس��لامية وأن يسعى لتحقي��ق المنافع 
العام��ة له��ا،ولا يكون عميلاً لأى جهةخارجية أو ش��يىء من ه��ذا القبيل، ولا أن 
يكون امت��داداً لأى حزب خارجى، إذا احرمواهذين الش��رطين يعرضوا أنفسهم 
على الأمة، وإذا كانت الأمة مسلمة لن تقبل الشيوعيين، إذن فى هذة الحالة تغيرت 
هوية الأمة لم تعد الأمة مسلمة ولم يعد المجتمع مسلماَ ونكون محتاجين أن نبنى 
الأم��ة من جديد، إنم��ا إذا وجدنا أمة مسلمة ووجدن��ا مجتمعاً مسلماً فلن يختار 
الإ الأقوي��اء الأمناء ،الذين يمثلون الإس��لام حقيقة إنما الق��ول بأننا نقول:نطالب 
غير الإس��لاميين بأن يسمحوا لنا  فإذاس��محوا لناووصلناعن طريق التعددية منعنا 

الآخرين هذا لا يليق حتى أخلاقيا لا يجوز هذا2)

ويتعين إعمالًا لقاعدة سد الذرائع والنظر فى المآلات، عدم السماح للأحزاب 

158-دالفنجرى:الحري��ة السياس��ية فى الإس��لام ص266د ص��لاح الص��اوى مرجع س��ابق   (1(
ص101 

159-د القرضاوى التعددية السياسية فى الاسلام موقع القرضاوى على الانرنت ص5   (2(
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الكافرة بتنفيذ برامجها داخل المجتمع الاس��لامى، ولما كانت المفاس��د الناتجة 
عن وجود هذة الأحزاب تغلب على  المصالح المتحققة من قيام هذة الأحزاب، 
الأمر الذى يتعين معة رفض التعددية للأحزاب الكافرة داخل المجتمع المسلم.

كم��ا أن الإجم��اع قائ��م عل��ى ع��دم ج��واز تولى غي��ر المسل��م الولاي��ة على 
المسلمين، وأن الإس��لام شرط  لتولى الحكم، وكذلك هو شرط للحكم به، وأن 

من يحكم بغيرة فهو معزول 1

ويرى الدكتوريوس��ف القرضاوى: أنه لا يوج��د تعدد فى الدنيامطلق بل لا بد 
أن تك��ون هناك قي��ود فمثلاً فى انجلراالأحزاب تحرم هن��اك النظام الملكى ،لأن 
الدستور يقول هذافلا يأتى حزب يلغى الدستور أو ينادى بإلغائة،أو يقول :نريدألا 
يكون هناك دس��تور فهناك أشياء ثابتةعند كل شعب من الشعوب 2لا بد أن تراعى 

وتحرم، وإلا كان معنى ذلك أن تعدد الأحزاب مدعاة إلى الفوضى .

وإعم��الًا لقاعدة فق��ة الموازنات بين المصالح والمفاس��د، فه��ذه المصلحة 
تقتض��ى قبول التعددية السياس��ية المطلقة كذلك أخذاً بمبدأ السياس��ية الش��رعية 
فقد قال الدكتور القرضاوى)لا يقبل  قيام أحزاب  ش��يوعية فى بلاد إس��لامية لأنها 
مرفوض��ة من جمه��ور المسلمين قد يمكن القول بأنة يج��وز لأ هل الحل والعقد 
أن ينظ��روا فى بع��ض الب��لاد، وفى بعض الأحي��ان فى السماح للش��يوعين بالعمل، 
وتك��ون حزب أحيانا ليعملوا علناً ب��دلًا من أن يعملوا تحت الأرض ،لأن العمل 
الس��رى  قد يغ��رى بعض الناس بأح��لام البطولة والجرى وراء الش��يىء الغامض 

160- د ص��لاح الصاوى :التعددية السياس��ية مرجع س��ابق ص103 وقد ذكر الاجماع عن   (1(
ابن المنذر والقاضى عياض  والحافظ فى فتح البارى 

161-الدكتور القرضاوى :التعددية السياس��ية فى الاس��لام موقع القرضاوى على الانرنت    (2(
ص2 
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والشيىء المستور،  هذا قد يضلل بعض الشباب  ويغرى بعض الأغرار والبسطاء 
والمخدوعين ويظنون أن تحت القبة ش��يخاً ويلهثون وراء هؤلاء، فقد يكون من 
المفي��د أن نغ��رى هولاء وندعهم يعمل��ون ولن يجدوا أحداً يستم��ع لهم هذا أمر 

يدخل فى يد السياسة الشرعية1)

وإتماماً للفائدة أردت أن أذكر الفتوى الواردة من الأزهر الشريف   .1
بشأن وجودالأحزاب السياسيةرداً على السؤال الوارد إلى  برقم 128 
الأزهر الشريف عن حكم المشاركة فى الأحزاب السياسية فى ظل الحكم 
قُوا دِينَهُمْ  الديمقراطى )يقول اللة تعالى ولا تكونوا من المشركين منَِ الَّذِينَ فَرَّ

وَكَانُوا شِيَعًا كُلُّ حِزْبٍ بمَِا لَدَيْهِمْ فَرحُِونَ   (2

 ويق��ول ع��ن الكافرين )اس��تحوذ عليهم الش��يطان فأنساهم ذك��ر اللة أولئك 
حزب الش��يطان ألا إن حزب الشيطان  هم الخاسرون (3 ويقول عن أمر المؤمنين 

)أولئك حزب اللة ألا إن حزب اللة هم المفلحون(4

الح��زب هو الجماعة من الناس ،والحزبي��ة التعصب للحزب ،وهذا الحزب 
لة فكر معين يلزمة فى س��لوك معين لتحقيق الهدف منه ،واختلاف الناس فى الفكر 
الم��ؤدى إل��ى الاختلاف فى السلوك أمر من طبيعة البش��ر ،كما قال س��بحانة )ولو 
شاء ربك لجعل الناس أمة واحدة ولا يزالون مختلفين إلا من رحم ربك ولذلك 

خلقهم (5

162-د القرضاوى :هموم المسلم المعاصر ص81   (1(
163-سورة الروم الآية رقم 32-31   (2(

164-سورة المجادلة الآية رقم19   (3(
165-سورة المجادلة الآية رقم22   (4(

166-سورة هود الآية رقم 119-118   (5(
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وكانت رس��الة الرسل هى من أجل الدعوة إلى توحيد الفكر والعقيدة ،وعلى 
رأس��ها الإيمان بإلة واحد والرجوع إلية بعد الموت ،ومع اتفاق الرس��الات  على 
ه��ذة الدع��وة  ،كان لكل رس��الة ش��ريعة خاصة فى ظل ه��ذة العقيدة تتناس��ب مع 
اس��تعدادالقوم وظروفه��م ،كما قال س��بحانة )لك��ل جعلنا منكم ش��رعة ومنهاجا 
)1فأمر بالإخت��لاف بين الأمم قائم ،والدعوة إلى توحي��د العقيدة مستمر ،والنهى 
ع��ن الاخت��لاف والتفرق فى مجال��ى العقيدة  فحس��ب ، فمن كانوا م��ن المؤمنين  
فهم حزب اللة  ومن كانوا غير ذلك  فهم حزب الش��يطان  ،ولعدم صدق العقيدة  
عن��د غير المسلمين لم يجتمعوا على عقيدة واحدة،لانها صدى لأفكارهم البحتة 
،والأفكار مختلفة ،والتعصب للفكر الشديد )ولا تكونوا من المشركين من الذين 

فرقوا دينهم وكانوا شيعاً كل حزب بما لديهم فرحون (2

وق��ال تعال��ى للمؤمنين )يأيه��ا الذين آمنوا اتقوا اللة ح��ق تقاتة ولا تموتن إلا 
وأنتم مسلمون  واعتصموا بحبل اللة جميعا ولا تفرقوا (3

إن ال��ذى ينع��ى علية الدين ه��و الإخت��لاف فى العقيدة ،أما السل��وك فإن كان 
منصوص��اً عل��ى تحدي��دة وجب التزام��ة ،وإلا كان الحك��م علية بمق��دار اتصالة 
بالعقيدة وعدم الخروج عليها ،وفى ظل هذا كان اختلاف بعض الصحابة والتابعين 
والفقه��اء الذين جاءوا م��ن بعدهم فى فهم النصوص واس��تخراج الأحكام لما لم 
ين��ص عليه ،وكانت الحرية فى الأخذ ب��أى رأى ما دام لا يصادم نصاً ولا يعارض 

المقرارات الأساسية المجمع  عليها.

ومن تنوع الأفكار وتعدد المذاهب كان الجميع كتلة واحدة  فى تحقيق الخير 

167-سورة المائدة الآية رقم48   (1(
168-سورة الروم الآية رقم 32-31   (2(

169-سورة آل عمران الآية رقم103-102   (3(
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للأم��ة والدفاع عنها ،لافرق بي��ن عربى وغير عربى ،ولا تعص��ب لجنس أو عرق 
أو قبيل��ة ،فاللةس��بحانة يقول)يأيها الن��اس إنا خلقناكم من ذك��ر وأنثى وجعلناكم 

شعوباً وقبائل  لتعارفوا إن أكرمكم عند اللة أتقاكم إن اللة عليم خبير(1

والأحاديث كثيرة فى النهى على العصبية والتفرق بسبب من الأسباب  الذاتية 
أو المعارض��ة كالغن��ى والنس��ب والعل��م والجاة ،وبع��د هذا نأتى إل��ى الأحزاب 
السياس��ية القائمة فى ظ��ل النظم الديمقراطية ،التى من أه��م مظاهرها حرية الفكر 
وإبداء الرأى ،فمن أجل هذة الحرية،اختلفت الآراء فى خدمة الوطن، كل جماعة 

ترى أن رأيها  ومنهجها هو الذى يحقق الخير دون رأى غيرها .

ولو أن هذة الأحزاب تلاقت واتفقت على منهج  س��ليم  لخدمة الوطن لكان  
الخير مرجواً منها، لكن  يعيبها أن كل حزب معتد بفكرتة فى هذا  المجال ،ويعتقد 
أن��ة ه��و الجدير وح��دة بتسلم الزمام لقيادة الش��عب ،فاله��ذف أولا  وبالذات هو 
الحك��م ،ث��م بعد ذلك يكون التفكي��ر فى الإجراءات اللازمة لخدم��ة الوطن، وقد 

توفق وقد تخفق بمقدار ما عندها  من إخلاص للمصلحة العامة أو الخاصة .

م��ع أن كل ح��زب  بمكنة أن يخدم وطنة  بعيداً ع��ن الحكم  ، ويقدم نصائحة 
بالحكمة والأسلوب الحضارى  لمن يتولى  القيادة ،ولا يتم التوفيق  لهذة الأحزاب 
إلا إذا صح��ت عقيدتها فى الله،والتزم��ت الأخلاق التى أجمعت عليها كل الأديان 
،وحافظت عل��ى الخطوط العريضة التى وضعتها الرس��الات للإصلاح،كما قال 
س��بحانة لآدم حين أهبطة إلى الأرض)فإما يأتينكم منى هدى فمن اتبع هداى فلا 
يضل ولا يش��قى ومن أعرض عن ذكرى فإن لة معيشة ضنكا ونحشرة يوم القيامة 

أعمى(2

170-سورة الحجرات الآية رقم13   (1(
)2)  171-سورة طة الآية رقم 124-123 
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بع��د ه��ذا العرض فق��د تناولت ه��ذا البح��ث فى خمسة مباح��ث ،خصصت 
الأول منه��ا: لبيان مفهوم الفتوى فى اللغ��ة والإصطلاح ، وتناولت فى الثانى منها: 
التمييز بين الفتوى والقضاء والإجتهاد نظراً لوجود تشابه بينهم ، وفى صلى الله عليه وسلم الثالث: 
تطرق��ت إلى الضواب��ط التى يتعين توافرها فيمن يتص��دى للإفتاء حتى تأمن الأمة  
الفت��اوى الضالة التى تنش��ر الفساد وتوق��ع المستفتين فى حرج ومش��قة ، وفى صلى الله عليه وسلم 

الرابع :تناولت موجبات تغير الفتوى فى مجال السياسة الشرعية .

وفى المبحث الخامس : تناولت أهم التطبيقات المعاصرة فى مجال السياس��ة 
الش��رعية مثل التعددية الحزبية فى المجتمعات الإس��لامية ، وحكم اشراك المرأة 
فى الأعمال البرلمانية والعمل السياس��ى بوجه عام ، وما موقف الإسلام من قضية 
الجزية على غير المسلمين، ومدى صيانة الإسلام لحقوق الأقليات غير المسلمة 

التى تقيم فى المجتمع الإسلامى .

وم��ن خلال م��ا تقدم فقد تبي��ن أن الفت��وى المعاصرة تحتاج إل��ى العديد من 
الضوابط التى يتعين توافرها فيمن يتصدى لها ، فضلاً عن أن فقه السياسة الشرعية 
مجال خصب للبحث الفقهى خاصة وأن الفقهاء القدامى ندرت مؤلفاتهم  بش��أنه 
، ولعل ما ش��هدته الساح��ة العربية من ثورات ومظاهرات وخ��روج على الحكام 
وهى ظواهر لم تش��هدها الأمة الاس��لامية منذ زمن بعي��د ، يستوجب البحث عن 
الحكم الش��رعى لها ، وترجيح الرأى الذى تدعمه الأدلة الش��رعية منعا لتضارب 
الفت��وى وإث��ارة الفتن بي��ن الناس  ولا يخفى عل��ى العاملين بالفقه الإس��لامى أن 
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موجب��ات تغي��ر الفتوى فى هذا العص��ر وخاصة فى مجال السياس��ة يوجب إصدار 
فتاوى جديدة على خلاف الفتاوى الموروثة عن الفقهاء القدامى ، فتغير الأزمان 
والأمكن��ة والظ��روف والعادات والأعراف م��برر قوى لتغير الفت��وى حسبما أكد 

الفقهاء على ذلك .

لذا كان من الضرورى وضع الضوابط التى تحد من الفتوى من غير الدارسين 
والمتخصصي��ن ، وبحي��ث تصحح مفاهي��م الفتوى غير الصحيح��ة  الصادرة من 
ه��ؤلاء  ،ومن ثم يتعين أن يبذل الحكام وولاة الأمر كل الجهود التى تصد هؤلاء 
ع��ن دعواه��م وتقف لهم بالمرصاد، حت��ى لا يتسببوا فى فتنة الن��اس وإضلالهم ،  
فض��لاً عن توفي��ر السبل للفقهاء التى يمك��ن من خلالها وضع الحلول المناس��بة 

للقضاء على هذه الظاهرة .

وهل تعد ه��ذه القضايا من فقه النوازل ،ومن ثم يتعين إعمال فقه المواءمات 
لتحقيق المصلحة العامة فى المجتمع الإسلامى ، وماهى موجبات تغيير الفتوى فى 
مجال السياسة الشرعية التى تتعلق بشئون الحكم والبلاد ،لاريب أن ذلك يحتاج 
إلى توحيد الجهود من أجل وضع المؤلفات فى القضايا التى اتفق عليها الفقهاء ، 
وبيان المسائل الخلافية وأرجح الأقوال فيها  بهدف تيسير الأمر على المستفتين ، 
وعدم تش��تيت أفكارهم وفى ذلك تقديم خدمة كبيرة لجمهور المستفتين بما يرفع 

الحرج والمشقة عنهم 

الت��ضيات :
1-ض��رورة عقد الندوات والمؤتمرات التى تساع��د على توضيح الفتوى فى 
القضايا الحديثة ،ومنها السياس��ة الش��رعية ، خاصة وأن ما يوجد على الساحة فى 
الوط��ن العربى، من أحداث سياس��ية وثورات غيرت مقالي��د الحكم، الأمر الذى 
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يستوج��ب بيان الحكم الش��رعى للث��ورة والمظاهرات ،وغيرها م��ن القضايا التى 
طرأت على الساحة .

2-إعداد الموس��وعات الفقهية من خلال المجامع الفقهية  بمختلف أنواعها 
لبيان الأحكام الش��رعية لقضايا الفت��وى المعاصرة الى تؤرق حياة الناس ، خاصة 
وأن الفضائي��ات ق��د ظهر عليها بعض المفتين ممن لا تتوافر فيهم ش��روط الإفتاء 
،مم��ا أوقع الناس فى حرج ش��ديد ،فتساه��ل البعض منهم وتش��دد الآخر فساموا 

الناس سوء العذاب .

3- ض��رورة إص��دار كتيب��ات لكافة وس��ائل الإع��لام بش��روط المفتين ومن 
يقدرون على تلك المهمة، ولا يوجد مانع من تحديد الدول أشخاص تم إعدادهم 
وتأهيله��م للفت��وى ،بحي��ث لا يظهر عل��ى شاش��ات الفضائيات إلا الأش��خاص 
الذي��ن تدرب��وا على الفتوى وحصلوا على المؤهلات الت��ى تمكنهم من الرد على 
الفتاوى،خاصة وأن الواقع يؤكد وجود قضايا فقهية معاصرة ش��ائكة، تحتاج إلى 
إعم��ال النظر والبحث ،وهو ما يزيد الأمر صعوبة بالنسبة لغير المؤهلين للإفتاء ، 
ومتى تم اختيار المفتين بعد اجتيازهم الإختبارات كان فى ذلك خدمة جليلة لعامة 

المسلمين  وتحقق مصالحهم .

4- أدعوا أقسام الفقه الإس��لامى بكليات الش��ريعة الإس��لامية والدراس��ات 
الإس��لامية، وكلي��ات دار العل��وم لإع��داد رس��ائل الماجستير والدكت��وراة فى فقة 
الفت��وى المعاصرة ،وتناول المستجدات على الساحة العربية، من قضايا سياس��ية 
واقتصادي��ة وطبي��ة وغيره��ا وبي��ان الحكم الفقهى بش��أنها حتى تع��م الفائدة على 

الجميع 

5- إص��دار كتيبات م��ن دار الإفتاء للق��ارىء العادى تبين له ش��روط المفتى 
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والفرق بينه وبين المجتهد والقاضى، ومن هو الش��خص الذى يؤخذ بفتواه ، مع 
إع��داد دورات فى دار الإفتاء لخريج��ى جامعة الأزهر والدعاة على طريقة الفتوى 

وشروط التصدى لها وكافة الأمور التى تتصل بذلك .

6-يتعين إعمال فقه الموازنات فى القضايا الش��ائكة الت��ى لم يتناولها الفقهاء 
القدام��ى بالبحث، وهو ما يستدعى طرحها على بساط البحث الفقهى ،من خلال 

المجامع الفقهية والمؤتمرات .

7- نظراً لصعوبة التصدى للقضايا الفقهية والبت فيها لكونها مستحدثة،  ولا 
يوج��د له��ا أدلة قاطعة ،ومن ثم أناش��د المجامع الفقهية بتوضي��ح فقه الموازنات 
وطرق التصدى فى قضايا النوازل لكونها تمس حاجة شديدة بمصالح المسلمين .

8-ضرورة تدريس مادة الإفتاء ،وشروط المفتى وضوابط الفتوى وموجبات 
تغيره��ا ،وكذلك كيفية إعم��ال فقه الموازن��ات فى القضاي��ا المستحدثة وذلك فى 

الكليات الشرعية التى تهتم بتدريس الفقه الإسلامى .
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