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ع���دلان ع��ط��ي��ة  د. 

] العقيدة والشريعة[ 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله، وبعد:
لا يخف���ى عل���ى أح���د أن أمتن���ا تم���رُّ بمنعط���ف كبي���ر في 
لًا هائ���لًا ف���ي مس���يرتها، وتنظ���ر إل���ى  تاريخه���ا، وتعان���ي تح���وُّ
المس���تقبل نظ���رة ملؤها الأمل المش���وب بالح���ذر، وإن كان بعض 
الناس ينظر إليه نظرة معكوسة مِلؤها الحذر المشوب بالأمل.
والواق���ع أننا - س���واء غلب علينا الأم���ل أو الحذر – نعيش 
تحولًا لا خيار لأحد فيه، ولا مناص من حتميته. وفي ما يبدو 
أن المسألة كونية قبل أن تكون شرعية، وأن التغيير الذي يضرب 
الأم���ة الآن ب���زلازل الث���ورات هو جزء من س���نة الل���ه - تعالى - 
ف���ي الأمم والش���عوب والحضارات، وهذا م���ا يجب ألا نغفل عنه 
ونح���ن نتن���اول قضي���ة كه���ذه تن���اولًا ش���رعياً؛ لأن فهم الس���ن 
الإلهي���ة ف���ي المجتمعات وفي العمران الإنس���اني جزء لا يتجزأ 

من فهم الواقع الذي لا غنى عنه في تنزيل الأحكام.
���امُ نُدَاوِلُهَا بَ���يْنَ النَّاسِ{ ]آل  فسُ����نة الت����داول: }وَتِلْكَ الَأيَّ
���هِ النَّاسَ بَعْضَهُم  عمران: ١٤٠[، وس����نة التداف����ع: }وَلَوْلا دَفْعُ اللَّ
هِ النَّاسَ  بِبَعْ���ضٍ لَّفَسَ���دَتِ الَأرْضُ{ ]البقرة: ٢٥١[ }وَلَوْلا دَفْ���عُ اللَّ
مَتْ صَوَامِعُ وَبِيَعٌ وَصَلَوَاتٌ وَمَسَ���اجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا  بَعْضَهُ���م بِبَعْضٍ لَّهُدِّ
���هِ كَثِيراً{ ]الح���ج: ٤٠[، وس����نة الأخ����ذ للظالمين بعد  اسْ���مُ اللَّ
الإم����لاء له����م: }وَأُمْلِي لَهُمْ إنَّ كَيْدِي مَتِ���يٌن{ ]الأعراف: ١٨٣[، 
»إن الله ليملي للظالم حتى إذا أخذه لم يفلته«، وغيرها من 

السن التي تحكم العمران البشري: لا يصح ألا تكون مراعاة 
في النظر إلى الواقع الذي ينزل عليه الحكم الفقهي.

وم����ن المؤك����د – م����ا دام المص����در واح����داً – ألا يكون هناك 
تناف����ر ب����ين الس����ن الإلهي����ة والش����ريعة الربانية، وه����ذا أحد 

المنطلقات التي ننطلق منها إلى معالجة الموضوع.
ولقد بل����غ الظلم والبغي والاس����تبداد والقهر حدّاً ليس 
من طبيعة الأمور أن تظل الشعوب صابرة عليه وساكتة عنه 
أكثر من ذلك، وهذا هو الذي غفلت عنه الأنظمة التي ركبت 
ظهور الش����عوب الإس����لامية ده����راً طويلًا، ولع����ل غفلتها هذه 
هُ خَيْرُ  ���هُ وَاللَّ م����ن مكر الل����ه - تعالى - به����ا }وَيَْكُرُونَ وَيَْكُرُ اللَّ
هُمْ يَكِي���دُونَ كَيْداً #^١٥^#( وَأَكِيدُ  الْ�مَاكِرِي���نَ{ ]الأنفال: ٣٠[، }إنَّ
كَيْ���داً{ ]الطارق: ١٥ - ١٦[، فكان أخْ����ذُ الله لهم من حيث لم 
يحتس����بوا، م����ن جهة الش����عوب لا من جه����ة التنظيمات التي 

كانت الشعوب تجافيها خوفاً من بطش الحكام.
ول���م تكن الش���عوب تفهم أن الظلم الذي وق���ع عليها من نوع 
ظل���م أهل القبل���ة بعضهم بعضاً؛ وإنما فهم���ت بفطرتها أنه ظلم 
يمارَس عليها من غير أهل ملتها؛ ولكن بأيدي أقوام من جلدتهم 
ويتحدث���ون بألس���نتهم، ولم تكن تفهم إلا أنه امتداد للاس���تعمار 
عة؛ ومن هنا انطلقتْ للتغيير الذي  الأجنبي ولكن في صورة مقنَّ

بدا أنه أمر حتمي لا مناص منه مهما كانت التضحيات.

النوازل الفقهية في الثورات العربية
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 ه���ذا هو الواقع ال���ذي لا يختلف عليه اثن���ان في رقعتنا 
الإسلامية الممتدة من شرق الأرض إلى غربها، ما لم يكن العمى 
أو التعام���ي قد أصاب بعض الناس، وهذا البعض على أيِّ حال 
ر في حسم ما يقضي العقلاء بحسمه، وإذا كان  م ولا يؤخِّ لا يقدِّ
هذا هو الواقع فقد اكتسبنا منطلقاً ثانياً ذا أثر كبير في إحراز 

الصواب في هذا الموضوع.
ولقد تناول البعض هذه المس���ألة تناولاً تجاهل الواقع فيه 
وتغافل عن الس���ن الإلهية، وضم إلى ذل���ك التجاهل والتغافل 
دواهي كباراً متعلقة بأسلوب البحث العلمي وقواعده، كان منها 
النظرة الج�زئي���ة والتناول الناقص من خ����لال إعم�ال بعض 
النص���وص وإهم�ال بعض�ها الآخ�ر، وك�ان منه�ا التعمي�م ال�ذي 
لا يفرق بين وضع وآخر من الأوضاع المتباينة والمتباعدة زماناً أو 
مكاناً أو ح���الاً، وكان منها وضع النص في غير موضعه وحمله 
على غير ما يُححمَل عليه، إضافة إلى تهمة المجاملة من بعضهم 
لبعض الأنظمة دلت عليها قرائن إن اجتمعت ارتقت إلى مرتبة 
القطعيات؛ كل هذا نتج عنه فتاوى اصطدمت بش���كل مباش���ر 
وصري���ح مع بدهيات آمنت بها الش���عوب إيماناً يُحعَد من العبث 
مت الثورات  محاولة زحزحتها عنها؛ أعني تلك الفتاوى التي حرَّ

واعتبرتها من قبيل الخروج على الحكام.
 ينبغ���ي قب���ل أن نص���در ذل���ك الحك���م المتهور ب���أن ثورات 
الشعوب هذه هي خروج على الحكام: أن نحرر مصطلحاتنا 
أولًا؛ فَمَ���ن هم الحكام الذين يح���رُم الخروج عليهم؟ وما هو 

الخروج الذي نهى عنه سلف هذه الامة؟
 إن الحاك���م الذي يحَرُحم الخروج عليه وتجب له الطاعة وتتنزل 
دة لواجباته تجاه الأمة ولحقوقه عليها: هو الحاكم  النصوص المحدِّ
الذي يكتسب شرعيته من مصدرين لا غنى عنهما: الأول: أن يُحختار 
من الأم���ة وأن يُحولَّى عليها بطريق ش���رعي، والثاني: أن يحكم في 
الأمة بكتاب الله وش���ريعته، فهذان ش���رطان لشرعية الحاكم، وإذا 
كانت مصلحة جمع الكلمة وحقن الدماء تُحس���قِط في بعض الأحيان 
الش���رط الأول، وتقتض���ي الكف عن الحاكم والس���مع والطاعة له 
ر بطريق التغلب، فإن ذلك مش���روط  وت���ريم الخروج عليه إن تأمَّ
بإقامته لكتاب الله، وه���ذا واضح في حديث عبادة؛ فعن جنادة بن 
لنْاَ:  وَ مَرِيضٌ، قُح امِتِ وَهُح بَادَةَ بْ���نِ الصَّ أب���ي أمية قال: »دَخَلنْاَ عَلىَ عُح
عْتهَُح مِنَ النَّبِيِّ #.  ثْ بِحَدِيثٍ ينَفَْعُحكَ اللَّهُح بِهِ سَ���مِ أصَْلحََكَ اللَّهُح، حَدِّ
قَالَ: دَعَاناَ النَّبِيُّ #، فَبَايعَْنَ���اهُح، فَقَالَ فِي مَا أخََذَ عَليَنْاَ: أنَْ باَيعََناَ 
سْرِناَ وَيُحسْرِناَ، وَأثَرََةً  اعَةِ فِي مَنشَْطِناَ وَمَكْرَهِناَ، وَعُح مْعِ وَالطَّ عَلىَ السَّ

عَليَنْاَ، وَأنَْ لَا نُحناَزِعَ الْأمَْرَ أهَْلهَُح إِلاَّ أنَْ ترََوْا كُحفْراً بوََاحاً عِندَْكُحمْ مِنَ اللَّهِ 
فِيهِ بُحرْهَانٌ«)1(. أما أن ينهار الشرطان فلا يمكن أن ينال الحاكم ذلك 
الوضع الاستثنائي؛ اللهم إلا عند عدم القدرة، فعندئذٍ يسقط واجب 

التغيير ويبقى واجب الإعداد لامتلاك القدرة على هذا التغير.
ومعلوم بالطبع أن هؤلاء الحكام جاؤوا بطرق غير شرعية، 
م���وا - علناً - الطاغوت  م���وا كتاب الله، بل حكَّ وأنه���م لم يحكِّ
وتاكموا إليه، وجعلوا السيادة لغير منهج الله، والمرجعية لغير 
ش���ريعة الله، ووالوا كل الولاء من حاربها وعادَوا كل العداء من 
ناصرها وطالب بها، ثم كان الولاء للأعداء سنةً ماضية وطريقة 
ردة وس���لوكاً فاق���وا فيه عبد الله بن أُحبَ���ي الذي أنزل الله  مطَّ
- تعال���ى - فيه قوله: }أَلَمْ تَ���رَ إلَى الَّذِينَ نَافَقُوا يَقُولُ���ونَ لإخْوَانِهِمُ 
الَّذِينَ كَفَ���رُوا مِنْ أَهْلِ الْكِتَابِ لَئِنْ أُخْرِجْتُمْ لَنَخْرُجَنَّ مَعَكُمْ{ ]الحش���ر: 
١١[ وهذا الصنيع منهم – أعني الحكم بغير ما أنزل الله والولاء 
لأعداء الله – هو الكفر البواح الذي عند الأمة فيه ألف برهان.
مه العلماء فهو الخروج المس���لح من  أم���ا الخروج الذي حرَّ
رِف الخوارج في  فئ���ة تفتات على الأمة وتخرق إرادتها؛ لذلك عُح
التاريخ الإسلامي بهذا الاس���م؛ لأنه ه�و الاس�م الموافق للحال 
ال�ذي ك�انوا علي�����ه وه�و الح���رب المس����لحة على الحك�ام، 
ولا ب���د - لك���ي يكون خروجاً - أن يتحق���ق فيه معنى الخروج 
عل���ى الجماعة؛ لأن الخروج على الحكام هو في حقيقته خروج 
على الجماع���ة وافتيات على إرادتها وغص���ب لأمرها قبل أن 
يك���ون خروجاً على الحكام؛ لذلك جاء في بعض الأحاديث ذكر 
الجماعة للتعبير عن الس���لطان الذي لا يص���ح الخروج عليه، 
مثلما ورد ع���ن ابن عباسٍ قال: قال النب���ي #: »مَنْ رَأىَ مِنْ 
مَاعَةَ  أمَِيرِهِ شَ���يئْاً فَكَرِهَهُح فَليَْصْبِرْ، فَإِنَّهُح ليَْ���سَ أحََدٌ يُحفَارِقُح الْجَ

، إِلاَّ مَاتَ مِيتةًَ جَاهِلِيَّةً«)2(. وتُح شِبرْاً فَيَمُح
فالحاكم يس���تمد من الجماعة س���لطانه وأحقيته بالحكم 
وبالسمع والطاعة وبالكف عن الخروج عليه، فإذا كانت الجماعة 
نفس���ها هي التي خرجت عليه بأي وسيلة رأتها مناسبة للحال 
ومحققة للمصلحة في المآل فلا يس���مى ذل���ك خروجاً بالمعنى 
الذي ورد النهي عنه؛ س���واء مارس���ت الجماعة ذلك من خلال 
أهل الحل والعقد منها أو مارس���ته بنفسها وبسوادها الأعظم 

عند غياب أهل الحل والعقد وعدم اجتماعهم.

))( صحيح: رواه البخاري، كتاب الفتن، باب قول النبي # سترون بعدي أموراً تنكرونها 
برقم »6561« )))/5305(، ومسلم، كتاب الإمارة، باب وجوب طاعة الأمراء في 

غير معصية برقم »3433« ) 2410/5(.
)2( صحيح: رواه البخاري، كتاب الأحكام، باب السمع والطاعة للإمام ما لم تكن معصية 

برقم »6639« )))/5353(. 
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إذن فلنناقش القضية بعيداً عن مسألة الخروج على الحكام، 

وبعي���داً كذلك عن مس���ألة الابتداع في الدين؛ لأن الوس���ائل 

والأس���اليب والأدوات ليس���ت توقيفية؛ فالثورات والمظاهرات 

والاحتجاجات الجماعية والاعتصامات والإضرابات وما ش���ابه 

ذلك وسائل وأدوات للتعبير أو التغيير أو الإنكار أو الضغط على 

المس���ؤولين لتحقيق مطالب عادلة، ولم يقل أحد بأن الوس���ائل 

والأدوات توقيفية؛ وإلا لكان حاكماً بتوقف عجلة الحياة، ومحال 

أن يكون هذا العِوَج في دين الله؛ وإنما الوضع الصحيح لها أنها 

اجتهادية، يشترََط لجوازها ش���رطان: الأول: ألا تصادم حكماً 

قَة للمصلحة في غلبة الظن. شرعيا، والثاني: أن تكون محقِّ

فهذه الأمور ليس���ت من الشعائر التعبدية حتى نتوقف في 

العم���ل بها حتى يأتي ما يدل على مش���روعيتها؛ وإنما هي من 

الع����ادات، والأص�ل ف���ي العادات الالتف�ات إل����ى ما فيها من 

معاني، فإن ك�انت موافق�ة للش���ريعة بمعن�ى أنه لي��س فيه�ا ما 

يخالفه�ا ولا يضادها، وكان فيها مصلحة راجحة، فلا مس���وغ 

للقول بتحريمها، وإن كانت مضادة أو مخالفة للشريعة أو كانت 

مفسدتها أرجح من مصلحتها فلا تردُّد في القول بتحريمها. 

قال الإمام الشاطبي: )وأما أن الأصل في العادات الالتفات 

إلى المعاني فَلِأُحمور: 

أولها الاستقراء: فإنا وجدنا الشارع قاصداً لمصالح العباد، 

نعَ  والأحكام العادية تدور معه حيثما دار فترى الشيء الواحد يمُح

ف���ي حالٍ لا تك���ون فيه مصلحة فإذا كان في���ه مصلحة جاز... 

والثاني: أن الش���ارع توس���ع في بيان العلل والِحكَم في تشريع 

باب الع���ادات... وأكثر ما عللَّ فيها اتب���اع المعاني... والثالث: 

أن الالتف���ات إلى المعاني قد كان معلوم���اً في الفترات، واعتمد 

عليه العقلاء حت���ى جرت بذلك مصالحهم وأعملوا كلياتها على 

الجملة فاطردت لهم... ومن هنا أقرت هذه الش���ريعة جملة من 

الأحكام التي جرت في الجاهلية كالدية، والقس���امة، والاجتماع 

يوم العروبة )وهي الجمعة للوعظ والتذكير(، والقراض، وكسوة 

الكعبة، وأشباه ذلك مما كان عند أهل الجاهلية محموداً وما كان 

من محاسن العوائد ومكارم الأخلاق التي تقبلُحها العقول...()1(. 

والتكيي���ف الصحيح للثورات هو أنها ش���كل من أش���كال 

ممارسة الأمة لسلطانها في العزل والتولية والمحاسبة والمراقبة، 

))( الموافقات: )2 / 305 - 307(. 

والص���ورة المثلى التي تمارس الأمة بها هذا الس���لطان هو قيام 

أهل الحل والعقد بممارس���ة ذلك نيابة عن الأمة، فإذا لم يكن 

لهيئ���ة أهل الحل والعقد وجود أو لم يكن لهم اجتماع ولا رابطة 

فإن الأمة لا س���بيل إلى ممارستها هذا السلطان إلا أن تمارسه 

بنفسها بلا إنابة ولا تمثيل؛ لأن الأصيل أحق بممارسة حقه من 

الوكيل، ولأن البديل هو ألا تمارس هذا الحق أصلًا أو أن يتولاه 

عنها من لا يمثلها، وفي كلا الحالين من الخطر والغرر والضرر 

ما يجعله فتنة يجب توقيها؛ وممارستها بنفسها تكون بسوادها 

الأعظم؛ لأن الجماعة هي الس���واد الأعظم كما ورد في بعض 

روايات أحاديث الافتراق؛ ولأن إجماع الخلق في بلد من البلدان 

أمر يستحيل حدوثه فيفضي تعليق الحكم عليه إلى التعطيل.

فهل لهذا السلطان أصل شرعي؟
هن���اك م���ن الأدل���ة الش���رعية م���ا ي���دل عل���ى ثب���وت هذا 

الأصل، من أهمها:
الدليل الأول: أن رس���ول الله # قبيل وفاته كان مهموماً 
بأمر الخلاف���ة من بعده، وازداد همه وش���غله وهو في مرضه 

الذي مات فيه. يدل على ذلك حرصه الش���ديد على ائتلافهم 

واجتماعهم، وخوفه الش���ديد عليهم من فتن���ة الفرقة وحرقة 

الاختلاف والتش���رذم، والنص���وص النبوية الدال���ة على هذا 

الحرص وه���ذا الخوف أكثر من أن تص���ى، ويدل على ذلك 

أيضا أنه همَّ - وهو في اللحظات الأخيرة - أن يكتب كتاباً لئلا 

يضلوا بعده، وهمَّ كذلك أن يكتب لأبي بكر كتاباً. 

ه الش���ديد، وبرغم توفر الدواعي  وبرغم ش���غله # وهمِّ

على الوصية: من وجوب الخلافة - كما أس���لفنا - ومن تربص 

المنافق���ين وغيرهم، وبرغم عدم المانع، برغم ذلك كله لم يوص، 

وكبار الصحابة بين يديه، لم يوص بها وهي أولى شيء بالوصية 

إن كان الإيصاء بها هو الصواب. 

فإذا كان رسول الله # لم يوص ولم يستخلف، برغم توفر 

الدواعي واس���تفاضتها، وانتفاء الموانع واستحالتها، فهذا أكبر 

دليل وأوض���ح بيان على أن الأمة هي صاحبة الس���لطان، وأن 

الله - عز وجل - أراد لها أن تكون على هذه الدرجة من الرشد 

والنض���ج، وأن رس���ول الله # أراد أن يربيه���ا على ذلك، وأن 

يتركها لتمارس سلطانها بنفسها. 
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الدلي���ل الثان���ي: جملة من الأخبار الواردة عن رسول الله # 
وعن صحابته فيها التصريح بأن الأمة هي صاحبة الأمر، من هذه 

الأخبار ما يلي: 
1 عن عَائِشَةُح - رَضِيَ اللَّهُح عَنهَْا - مرفوعاً: »... لقََدْ هَمَمْتُح 
أوَْ أرََدْتُح أنَْ أُحرْسِ����لَ إِلىَ أبَِي بكَْرٍ وَابنِْهِ فَأَعْهَدَ، أنَْ يقَُحولَ القَْائِلُحونَ أوَْ 
ُحؤْمِنُحونَ، أوَْ يدَْفَعُح اللَّهُح  ُحتمََنُّونَ، ثُحمَّ قُحلتْ: يأَْبىَ اللَّهُح وَيدَْفَ����عُح الْم يتَمََنَّ����ى الْم

ُحؤْمِنُحونَ«)1(. وَيأَْبىَ الْم
فقوله #: يأبى الله والمؤمنون؛ أي: يأبى الله في قدره الرحيم 
ويأبى المؤمنون في تصرفهم السليم، وفي هذا تصريح بأن المؤمنين 

هم الذين يمارسون هذا الحق، وأن هذا الأمر أمرهم. 
لٍ وَاحِدٍ  كُحمْ جَمِيعٌ عَلىَ رَجُح 2 ق����ول النبي #: »مَنْ أتَاَكُحمْ وَأمَْرُح
مْ فَاقْتُحلُحوهُح«)2(، فالأمر أمرهم  قَ جَمَاعَتكَُح قَّ عَصَاكُحمْ أوَْ يُحفَرِّ يُحرِيدُح أنَْ يشَُح
جميعاً، فإذا جاء من يريد أن يس����تبد بالأم����ر ويذهب به بعد أن 
اجتمع����وا عليه فلهم أن يقتلوه؛ لأنه يس����تلب ما ليس له من مالكه 
بالقوة، وهذا مم����ا يدل على المكانة العظيمة والدور الكبير للأمة؛ 
وأنه يترتب على اختيارها من الأحكام ما لا يترتب إذا لم تكن هي 

المختارة. 
راً  ؤَمِّ ولُح اللَّهِ #: »لوَْ كُحنتُْح مُح 3 عن علي مرفوعاً قَالَ: قَالَ رَسُح
رْتُح ابنَْ أُحمِّ عَبدٍْ«))(، وفي رواية دون مشورة  ورَةٍ لَأمََّ أحََداً مِنْ غَيرِْ مَشُح

منهم. 
����ولَ اللَّهِ! مَنْ  4 عن علي - رضي الله عنه - قَالَ: قِيلَ: ياَ رَسُح
نيَْا  وهُح أمَِيناً زَاهِداً فِي الدُّ دُح رُحوا أبَاَ بكَْرٍ تَجِ رُح بعَْدَكَ؟ قَالَ: »إِنْ تُحؤَمِّ يُحؤَمَّ
وهُح قَوِيّاً أمَِيناً لا يخََافُح فِي  دُح مَرَ تَجِ رُحوا عُح رَاغِب����اً فِي الآخِرَةِ، وَإِنْ تُحؤَمِّ
وهُح هَادِياً  دُح رُحوا عَلِيّ����اً، وَلا أرََاكُحمْ فَاعِلِيَن، تَجِ اللَّهِ لوَْمَةَ لائِمٍ، وَإِنْ تُحؤَمِّ

ُحسْتقَِيمَ«))(.  رِيقَ الْم مُح الطَّ ذُح بِكُح مَهْدِيّاً يأَْخُح
فقوله #: إن تؤمروا، بعد أن سألوه: من تؤمر؟ أوضح دليل على 

أن الأمر منوط بالأمة، وهي صاحبة السلطان ومصدر السلطات. 

 ،)5412/(((  »6706« برقم  الاستخلاف  باب  الأحكام،  كتاب  البخاري،  رواه   )((
والإمام أحمد في المسند برقم »24551« )10477/21(، وأبو نعيم في الحلية برقم 
الوعد  في  جاء  ما  باب  الجمعة،  كتاب  الكبرى،  في  والبيهقي   ،)1242/3(  »2034«

برقم »6070« )4331/9(.
)2( رواه مسلم، كتاب الإمارة، باب حكم من فرق أمر المسلمين وهو مجتمع برقم »3449« 
الثيب  قتل  الموجب  الخبر  باب  الحدود،  كتاب  مسنده،  في  عوانة  وأبو   ،)2424/5(
الزاني... برقم »5634«)3448/7(، والبيهقي في الكبرى، كتاب النفقات، باب جماع 

أبواب كفارة القتل برقم »15352« )10979/22(. 
)3( رواه الترمذي، كتاب الدعوات أبواب المناقب، باب مناقب عبد الله بن مسعود - رضي 
 »554« برقم  المسند  في  أحمد  والإمام   ،)3197/7(  »3775« برقم   - عنه  الله 

))/300(، وابن سعد في الطبقات برقم »3162«)1773/4(.
تاريخ  في  عساكر  وابن   ،)  124/((»226« برقم  الصحابة  فضائل  في  أحمد  رواه   )4(
دمشق برقم »17653« )65 /32050(، وعبد الله بن الإمام أحمد في السنة برقم 

.)378/(( »1139«

ولِ  5 أنََّ عَليَّ بنَْ أبَِي طَالِبٍ - رضي الله عنه - خَرَجَ مِنْ عِندِْ رَسُح
: ياَ أبَاَ حَسَ���نٍ! كَيفَْ  يَ فِيهِ فَقَالَ النَّاسُح اللَّهِ # فِ���ي وَجَعِهِ الَّذِي تُحوُحفِّ
���ولُح اللَّهِ #؟ فَقَالَ: أصَْبَحَ - بِحَمْدِ اللَّهِ - باَرِئاً. فَأَخَذَ بِيَدِهِ  أصَْبَحَ رَسُح
لِبِ فَقَالَ لهَُح: أنَتَْ - وَاللَّهِ - بعَْدَ ثلََاثٍ عَبدُْح العَْصَا،  ُحطَّ عَبَّ���اسُح بنُْح عَبدِْ الْم
ى مِنْ وَجَعِهِ هَذَا؛ إِنِّي  ���ولَ اللَّهِ # سَوْفَ يُحتوََفَّ وَإِنِّي - وَاللَّهِ - لَأرََى رَسُح
���ولِ اللَّهِ  لِبِ عِندَْ الْموَْتِ، اذْهَبْ بِناَ إِلىَ رَسُح ُحطَّ وهَ بنَِي عَبدِْ الْم لَأعَْ���رِفُح وُحجُح
# فَلنْسَْ���أَلهُْح فِيمَنْ هَذَا الْأمَْرُح ؟إِنْ كَانَ فِينَ���ا عَلِمْناَ ذَلِكَ وَإِنْ كَانَ فِي 
ولَ  : إِنَّا - وَاللَّهِ - لئَِنْ سَأَلنْاَهَا رَسُح غَيرِْناَ عَلِمْناَهُح فَأَوْصَى بِناَ فَقَالَ عَلِيٌّ
لُحهَا  اللَّهِ # فَمَنعََناَهَا لَا يُحعْطِيناَهَا النَّاسُح بعَْدَهُح، وَإِنِّي - وَاللَّهِ - لَا أسَْ���أَ

ولَ اللَّهِ #))(.  رَسُح
فق����ول علي - رضي الله عنه -: لا يعطيناها الناس، دال على 

أن هذا الأمر للناس يعطونه من شاؤوا. 
ثنَاَ ابنُْح عَبَّاسٍ - رضي  6 عن حميد بن عبد الرحمن الحميري حَدَّ
الله عنه - أن عمر - رضي الله عنه - قيل له: ألا تستخلف؟ فَقَال: أيََّ 
مْ فَقَدْ  وَ خَيرٌْ مِنِّي؛ إِنْ أدََعْ إِلىَ النَّاسِ أمَْرَهُح ذَلِكَ أفَْعَلُح فَقَ���دْ فَعَلهَُح مَنْ هُح
مُح - وَإِنْ أسَْتخَْلِفْ فَقَدْ اسْتخَْلفََ  ���لاَ لَاة وَالسَّ ترََكَهُح نبَِيُّ اللَّهِ - عَليَهِْ الصَّ
نَّة))(.  لتُْح لهَ: أبَشِْرْ بِالْجَ وَ خَيرٌْ مِنِّي أبَُحو بكَْرٍ - رضي الله عنه - فَقُح مَنْ هُح
فقول����ه: إن أدع للناس أمرهم، صريح ف����ي أن الأمر في فهم 
عمر كما هو في فهم علي - وهم خلفاء الرسول # ورموز النظام 

السياسي الإسلامي - أنه للناس؛ أي للأمة الرشيدة. 
، لقََدْ باَيعَْتُح  مَ����رُح 7 عندما ق����ال أحد الناس: »لوَْ قَدْ مَاتَ عُح
مَرُح  تْ، فَغَضِبَ عُح فُحلَاناً، فَوَاللَّهِ مَا كَانتَْ بيَعَْ����ةُح أبَِي بكَْرٍ إِلاَّ فَلتْةًَ فَتمََّ
مْ هَؤُحلَاءِ  رُحهُح حَذِّ ثُحمَّ قَالَ: إِنِّي إِنْ شَاءَ اللَّهُح لقََائِمٌ العَْشِيَّةَ فِي النَّاسِ فَمُح
����مْ...« وخطب خطبة طويلة  ورَهُح مْ أُحمُح ونَ أنَْ يغَْصِبُحوهُح الَّذِينَ يُحرِي����دُح
ُحسْ����لِمِيَن، فَلَا  ����ورَةٍ مِنَ الْم لًا عَنْ غَيرِْ مَشُح ختمها بقوله: »مَنْ باَيعََ رَجُح

ةً أنَْ يُحقْتلََا«))(.  وَ: وَلَا الَّذِي باَيعََهُح تغَِرَّ يُحبَايعَُح هُح
فقد صرح عمر بأن أمر المبايعة والاختيار أمرُح المسلمين، ومن 
افت����ات عليهم فيه فقد غصبهم أمرهم، وينهى أن يبايع أحد أحداً 
م����ن غير مش����ورة، وإن وقع ألا يتابعهم أحد عل����ى ذلك؛ لأنه حق 
الأمة، ويُحخش����ى أن يكون هذا من المتبايعيين تغريراً بنفسيهما، قد 
يفضي إلى قتلهما بما أحدثا من شقاقٍ في الصف واستلابٍ للحق 

من أصحابه. 

)5( رواه البخاري، كتاب المغازي، باب مرض النبي برقم »4119« )3226/7(.
)6( إسناده صحيح: رواه الإمام أحمد في المسند برقم »312« ))/178(.

الزنا  من  الحبلى  رجم  باب  والردة،  الكفر  أهل  من  المحاربين  كتاب  البخاري،  رواه   )7(
 »381« برقم  المسند  في  أحمد  والإمام   ،)5126/(((  »6358« برقم  أحصنت  إذا 
الوالدين  حق  باب  والإحسان،  البر  كتاب  صحيحه،  في  حبان  وابن   ،)213/((

برقم«418« ))/459(. 
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ثوا الحكم لأبنائهم  الدلي���ل الثال���ث: أن الخلفاء الذي���ن ورَّ
كخلفاء بني أمية وبني العباس كانوا كلما أرادوا أن يعهدوا طلبوا 
م���ن الأمة أن تبايع، وحملوها على ذل���ك، حتى إن معاوية قدِم 
المدين���ة وطلب البيعة ليزيد، فقال له عبد الرحمن بن أبي بكر: 
أهرقلية؟ كلما هل���ك قيصر خلفه قيصر؟ ورفض البيعة، وأراد 

معاوية أن يعطيه مالاً فرفض وقال: أبيع ديني بدنياي؟))(. 
فهذا يدل على أن هؤلاء الخلف���اء يعلمون أن الأمر للأمة، 
وإن أه���ل العلم فيها لا يغفلون ع���ن هذه الحقيقة؛ وأنهم إن لم 
يظف���روا بالبيعة بأي طريق كانت فلن يظفروا بالش���رعية لدى 

علماء الأمة وعامتها. 

ة عند ش���غور  الدلي���ل الراب���ع: ما قرره العلماء من أن الأمَّ
الزمان من السلطان عليها أن تنتدب من يقوموا بالمهمات، »وقد 
ان كل  قال العلماء: لو خلا الزمان عن الس���لطان فحق على قُحطَّ
موا من ذوي الأحلام والنهي وذوي  بلدة وسكان كل قرية أن يقدِّ
العقول والحجا من يلتزمون امتثال إشارته وأوامره وينتهون عن 
مناهيه ومزاج���ره؛ فإنهم لو لم يفعلوا ذلك ت���رددوا عند إلمام 
المهمات وتبلدوا عند إظ���لال الواقعات، ولو انتدب جماعة في 

))( انظر: الاستيعاب لابن عبد البر ))/249(، والإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر 
العسقلاني، دار الجيل، بيروت، ط )، 1412ه )327/4(.

قيام الإمام للغ���زوات وأوغلوا في مواطن المخافات تعين عليهم 
بوا من يرجعون إلى رأيه؛ إذ لو لم يفعلوا ذلك تهووا في  أن ينصِّ

ورطات المخافات ولم يستمروا في شيء من الحالات«))(. 
 وعلى هذا فإن الثورة إذا قام بها سواد الشعب في بلد من 
البلدان فهي من قبيل ممارسة الأمة لحقها وسلطانها وأمرها، 
ق  ويش���ترط فقط لمش���روعية ذلك أن يغلب عل���ى الظن تقٌّ
المصلحة ولو بمفاس���دَ أقل؛ لأن المصالح والمفاسد إذا تعارضت 
م الراجح منها؛ فالقاعدة أنه: »إذا تعارضت المصالح والمفاسد  قُحدِّ

م الأرجح منها على المرجوح«))(.  قُحدِّ
ومن ثمََّ فإن الحكم لا يك���ون واحداً ولكن ينظَر إلى الحال 
وإلى المآل، ويقارَن بين الحال والمآل؛ فإن كانت الثورة س���تنقل 
الأوضاع من حال س���يئ إلى مآل أسوأ لم تجز، لا لإنها خروج 
عل���ى الحكام، ولكن لكونها مصادِمة للمصلحة التي بُحنيَت عليها 
الشريعة، وإن كان المآل راش���داً والانتقال إليه ضروريٌّ صارت 
جائ���زة، بل وواجبة عند القدرة عليه���ا وعند أيلولة الحكم إلى 

الكفر البواح.
هذا وبالله التوفيق... وصلى الله وس���لم وبارك على سيدنا 

محمد وآله وصحبه.

)2( الغيـاثي، غياث الأمـم في التيـاث الظلـم للإمام الجـويني تحقيـق د. مصـطـفي حلمي 
ود. فؤاد عبد المنعم أحمد )ص110(. 

)3( مجموع فتاوى ابن تيمية )269/24(. 


