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ضوابط أصولية في

تدبر القرآن

إعداد
د. يوسف أحمد محمد البدوي

الأستاذ المشارك في قسم الفقه المقارن
المعهد العالي للقضاء

جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية
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ملخص البحـث

منهجية،  ضوابط  على  الضوء  تسليط  إلى  البحث  هذا  يهدف 
وقواعد أصولية، تعين قارئ القرآن على تدبره وفهم آياته واكتشاف 
سلوكاً  وتطبيقها  بها  العمل  ثم  ومن  أحكامه،  واستنباط  مقاصده 

ومنهجاً وعقيدة وشريعة وخلقاً.

هي  التي  الأصولية  الضوابط  من  جملة  إلى  الباحث  توصل  وقد 
بمثابة قواعد أصولية، وكليات أساسية وضرورية، لابد من مراعاتها 

عند النظر في تفسير القرآن وتدبره وتفهمه.
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مقدمة

الحمد لله خالق الأكوان، منزل القرآن، على رس�ولنا محمد صلى الله عليه وسلم سيد 
الأنام، بش�راً ونذيراً للإنس والجان، إلى أن تقوم الس�اعة بإذن الواحد 

الديان، وبعد: 

فم�ن المعل�وم أن الق�رآن كلي�ة الشريع�ة، وعم�ود الدي�ن، وقبل�ة 
الأح�كام، ونور العيون والألباب، وه�و الهادي إلى رضوان الله تعالى، 
وإلى جن�ة الخل�د، فمن اعتصم ب�ه هداه الله، ومن أعرض عنه اس�تولى 
عليه الش�يطان وأغواه، ولما كان الق�رآن كذلك كان لزاماً على قارئه أن 

يتلوه حق تلاوته قراءة وفهمًا وعملًا.

هدف البحث وأسباب اختياره: 
لقد جاء ه�ذا البحث ليجلي ضوابط وأصولًا لفهم القرآن وتدبره، 
والوقوف ع�لى مقاصده وأسراره وتشريعاته، ومعرفة مراميه وغاياته، 

وحكمه وأحكامه.

الدراسات السابقة: 
ع�لى حد عل�م الباحث لم يكتب في هذا الموضوع بحث مس�تقل ينس�ج 
خيوطه، ويلم شتاته، ويقرر أصوله، ويبين فروعه، ويجلي حقائقه وأسراره.

خطة البحث: 
تتضمن خطة هذا البحث مقدمة وتمهيداً ومبحثين وخاتمة: 
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المقدمـة: وتحت�وي ع�لى ه�دف ه�ذا البح�ث، وأس�باب اختي�اره، 
والدراسات السابقة، وخطة البحث.

التمهيد: تعريف الضوابط الأصولية وحكم التفسير وأهميته.
المطلب الأول: تعريف الضوابط الأصولية.

المطلب الثاني: حكم التفسر وأهميته.
المبحث الأول: تعريف التدبر وشروط المفسر، وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: تعريف التدبر والألفاظ ذات الصلة.
المطلب الثاني: شروط المفسر.

المبحث الثاني: ضوابط تدبر القرآن الكريم، وفيه تسعة مطالب: 
المطلب الأول: ضرورة العلم بمقاصد الشريعة.

المطلب الثاني: لزوم معرفة أسباب النزول.
المطلب الثالث: وجوب معرفة عادات العرب في أقوالها وخطابها.
المطلب الرابع: كل حكاية ذكرت في القرآن وقارنها رد لها؛ فهي باطلة.

المطلب الخامس: تعريف القرآن بالأحكام؛ أكثره كلي لا جزئي.
المطلب السادس: القرآن فيه بيان كل شيء.

المطلب الس�ابع: المدني ينزل في الفهم على المكي، وكذلك المكي مع 
المكي، والمدني مع المدني.

المطل�ب الثام�ن: مقارن�ة الترغيب الترهي�ب، والبش�ارة والنذارة، 
والترجية مع التخويف، والوعد مع الوعيد.

المطلب التاسع: الأدلة الشرعية لا تنافي القضايا العقلية.
الخاتمة: وتشتمل على أهم النتائج والثمرات من هذا البحث.
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التمهيد
تعريف الضوابط الأصولية وحكم التفسير وأهميته

المطلب الأول
تعريف الضوابط الأصولية

الضبـط في اللغـة: الضوابط جمع ضاب�ط، والضب�ط في اللغة: لزوم 
ال�شيء وحبس�ه، وضبط الشيء: حفظ�ه بالحزم، والرج�ل ضابط: أي 

حازم، والضبط: إحكام الشيء وإتقانه)1).

أمـا في الاصطلاح: فبعض العلماء لم يفرقوا بينه وبين القاعدة، ومن 
هؤلاء الكمال بن الهمام في التحرير)2)، والفيومي في المصباح المنر)3).

وأكث�ر العلماء على التفريق ب�ين الضابط والقاع�دة، فالقواعد ما لا 
يخ�ص باب�اً من أب�واب الفق�ه، وأما ما يخ�ص بعض الأبواب فيس�مى 

ضوابط.

أي أن القاعدة تجمع فروعاً من أبواب شتى، والضابط يجمع فروعاً 
من باب واحد.

فالضابط: قضية كلية تجمع فروعاً متشابهة من باب واحد.

)1) ابن منظور، لسان العرب، مادة: ضبط.
)2) ابن أمر الحاج، التقرير والتحبر شرح التحرير )29/1).

)3) الفيومي، المصباح المنر، )510/2).
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والقاعـدة: قضي�ة شرعي�ة عملي�ة تجم�ع فروع�اً فقهية م�ن أبواب 
متعددة)1).

وأصـول: جم�ع أص�ل، وه�و في اللغة: م�ا ينبن�ي عليه غ�ره، وفي 
الاصط�لاح: يطل�ق ع�لى الراج�ح والمس�تصحب والقاع�دة الكلي�ة 

والدليل)2).

فالضوابـط الأصوليـة: ه�ي القضاي�ا والمعاير الكلي�ة التي توظف 
لأجل استثمار الأحكام)3).

المطلب الثاني
حكم التفسير وأهميته

إن عل�م تفس�ر الق�رآن م�ن ف�روض الكفاي�ة، وهو أج�ل العلوم 
الشرعية، وذلك من ثلاث جهات: 

الأولى: أن موضوع�ه كلام الله تع�الى، الذي هو ينب�وع كل حكمة، 
ومعدن كل فضيلة، وشرف العلم بشرف المعلوم.

الثانيـة: أن الغ�رض من�ه ه�و الاعتص�ام بحب�ل الله، والوصول الى 
السعادة الحقيقية في الدنيا والآخرة.

)1) التهانوي، كش�اف اصطلاحات الفنون، )1295/2(. المقري، القواعد )مقدمة المحقق( 
)104/1(. العلائي، المجموع المذهب )مقدمة المحقق( )38/1(. يعقوب الباحس�ين، 
القواع�د الفقهي�ة )ص67(. الروك�ي، نظري�ة التقعي�د الفقهي )ص44(. محمد ش�بر، 

القواعد الكلية )ص18(. الزرقا، المدخل الفقهي )947/2).
)2) انظ�ر: الش�وكاني، إرش�اد الفح�ول، )ص47-48(. الط�وفي، شرح مخت�ر الروض�ة 
)114/1-128(. وهب�ة الزحيلي، أصول الفق�ه، )23/1-25(. عبدالوهاب خلاف، 

علم أصول الفقه، )ص14).
)3) انظ�ر: الونشري�ي، إيض�اح الس�الك )ص114(. عبدالكري�م حام�دي، أث�ر القواع�د 

الأصولية )ص30).
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الثالثـة: أن الحاج�ة إلي�ه ش�ديدة، إذ كل ك�مال دين�ي أو دنيوي، في 
العاج�ل أو الآجل مفتقر إلى العلوم الشرعي�ة والمعارف الدينية، وهي 

متوقفة على العلم بكتاب الله تعالى.

جاء عن عبدالله بن مسعود  قوله: »أعربوا القرآن فإنه عربي«.

: »أما بعد،  وكت�ب عمر ب�ن الخطاب إلى أبي موس�ى الأش�عري 
فتفقهوا في السنة، وتفقهوا في العربية، وأعربوا القرآن فإنه عربي«)1).

ومعنى الإعراب في هذه الآثار إرادة البيان والتفسر، وإتقان قراءته 
وترتيل�ه ع�لى الوجه ال�ذي نزل ب�ه، لأن إطلاق الإع�راب على الحكم 
النح�وي اصطلاح حادث بعد الصدر الأول، ولأنه كان في س�ليقتهم 
وطبعهم مركوزاً، وفي صدورهم مسطوراً، فلا يحتاجون إلى تعلمه)2).

قال ش�يخ المفسرين الطبري: »إني لأعجب ممن قرأ القرآن ولم يعلم 
تأويله، كيف يلتذ بقراءته«)3).

وق�د ح�ث الله تعالى عب�اده على الاعتب�ار بما في القرآن م�ن المواعظ 
البين�ات والأمثال، فقال س�بحانه: )ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  
ڃ   ڃ   چ( ]ص: 29[، وق�ال: )ۇ  ۇ  ۆ   ۆ   ۈ  ۈ  

ۇٴ  ۋ         ۋ  ۅ  ۅ( ]الزمر: 27[.

فف�ي ه�ذه الآيات وأمثالها م�ا يدل على أن على العب�اد معرفة تأويل 
وتفسر كلامه سبحانه وتعالى.

لأن�ه محال أن يقال لمن لا يفهم ما يقال له ولا يعقل تأويله: اعتبر بما 
لا فه�م ل�ك به ولا معرفة م�ن الكلام، إلا على معن�ى الأمر بأن يفهمه 

)1) البيهقي، شعب الإيمان )541/2).
)2) السيوطي، الإتقان )1194/2(. القرطبي، الجامع لأحكام القرآن )23/1).

)3) الطبري، تفسر الطبري )10/1).
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ويفقه�ه، ثم يتدب�ره ويعتبر به، فأما قبل ذلك فمس�تحيل أم�ره بتدبره 
وهو بمعناه جاهل)1).

قال س�عيد بن جبر: من قرأ القرآن ث�م لم يفسره، كان كالأعمى أو 
كالأعرابي)2).

قال القرطبي: الواجب على من خصه الله بحفظ كتابه أن يتلوه حق 
تلاوته، ويتدبر حقائق عبارته، ويتفهم عجائبه، ويتبين غرائبه)3).

: إذا وقع�تُ في آل حم)4) وقع�تُ في روضات  ق�ال ابن مس�عود 
أتأنق فيهن. أي: أعجب بهنَ وأستلذ قراءتهن وأتتبع محاسنهنَ)5).

)1) المصدر نفسه )82/1).
)2) المصدر نفسه.

)3) القرطبي، الجامع لأحكام القرآن )2/1).
)4) أي قرأت الس�ور الس�بع الت�ي تبدأ ب� )ٿ( وهن س�ور: غافر، وفصلت، والش�ورى، 

والزخرف، والدخان، والجاثية، والأحقاف.
)5) ابن الأثر، النهاية )79/1).
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المبحث الأول
تعريف التدبر وشروط المفسر

المطلب الأول
تعريف التدبر والألفاظ ذات الصلة

التدبـر في اللغـة: م�ن الدب�ر، والدب�ر: الظهر، قال تع�الى: )ئۇ  
ئۇ   ئۆ  ئۆ( ]القم�ر: 45[  وه�و نقي�ض القبل، ودبر كل شيء عقبه 
ومؤخره، ودبر الأمر آخره، ودبر الأمر وتدبره: نظر في عاقبته، والتدبر 

في الأمر: أن تنظر إلى ما تؤول إليه عاقبته، والتدبر: التفكر فيه)1).

يق�ال: تدبرت الأم�ر إذا نظرت في أدباره، ومن�ه قوله تعالى: )چ  
چ  چ( ]النس�اء: 82[ أي: أفلا يتفكرون فيعتبروا. وقوله: )ڻ  
ۀ  ۀ( ]المؤمنون: 68[ أي أفلم يتفهموا ما خوطبوا به من القرآن)2).

والتدبـر اصطلاحـاً: النظر في عواق�ب الآيات ومآلاته�ا، للوقوف 
ع�لى المقاص�د والغاي�ات فيه�ا، وأخ�ذ الع�بر والعظات م�ن منطوقها 

ومفهومها)3).

وقي�ل: ه�و التفك�ر والتأم�ل ال�ذي يبلغ ب�ه صاحب�ه معرفة الم�راد من 

)1) ابن منظور، لسان العرب )1317/2(. الفروز أبادي، بصائر ذوي التمييز )586/2).
)2) الفروز أبادي، بصائر ذوي التمييز )588/2).

)3) انظر: الجرجاني، التعريفات )ص54).
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المعاني)1). وإعادة النظر في الآية والتفهم حتى يستوضح من كل آية ما يليق 
بها، كي تتكشف له من الأسرار معان مكنونة لا تتكشف إلا للموفقين)2).

وقيل: هوالتفكر الشامل الواصل إلى أواخر دلالات الكلم ومراميه 
البعيدة)3).

وبن�اءً على ما تقدم، فالمراد بالضوابط الأصولية في تدبر القرآن: هي 
القواع�د والقوان�ين الكلية التي توظف لأجل اس�تثمار مقاصد القرآن 

وغاياته، وأخذ العبر والعظات والأسرار من منطوقه ومفهومه.

ويقربُ من معنى التدبرِ: التفكرُ والتذكرُ والنظرُ والتأملُ والاعتبارُ 
والاستبصار.

ق�ال ابن القيم: وهذا يس�مى تفكراً وتذكراً ونظ�راً وتأملًا واعتباراً 
وتدبراً واستبصاراً وهذه معانٍ متقاربة تجتمع في شيء وتتفرق في آخر.

ويسمى تفكراً لأنه استعمال الفكر في ذلك وإحضاره عنده.

ويس�مى تذكراً لأن�ه إحضار للعلم الذي يج�ب مراعاته بعد ذهوله 
وغيبته عنه.

ويسمى نظراً لأنه التفات بالقلب إلى المنظور فيه.

ويس�مى تأم�لًا لأن�ه مراجع�ة للنظ�ر كرة بعد ك�رة حت�ى يتجلى له 
وينكشف لقلبه.

ويسمى اعتباراً وهو افتعال من العبور لأنه يعبر منه إلى غره، فيعبر 
م�ن ذلك الذي قد فكر فيه إلى معرفة ثالثة، وهي المقصود من الاعتبار 

ولهذا يسمى عبرة.

)1) ابن عاشور، التحرير والتنوير )252/23).
)2) ابن عاشور، التحرير والتنوير )33/2).

)3) الميداني، قواعد التدبر )ص10).
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ويس�مى تدبراً لأنه نظر في أدب�ار الأمور، وهي أواخرها وعواقبها، 
وتدبر الكلام أن ينظر في أوله وآخره ثم يعيد نظره مرة بعد مرة)1)، ولا 

يكون التدبر بغر فهم وتفكر، ولافهم إلا بعد التفسر)2).
ه�ذا، ومن أمثلة التدبر، ما ذكره ابن القيم من تفس�ر قصة إبراهيم 

-علي�ه الس�لام- في س�ورة الذاري�ات، قال: فص�ل في: )چ  چ  
چ( ]النساء: 82، محمد: 24[.

فإن قلت: إنك قد أشرت إلى مقام عظيم، فافتح لي بابه واكش�ف لي 
حجاب�ه، وكيف تدبر القرآن وتفهمه والإشراف على عجائبه وكنوزه؟ 

وهذه تفاسر الأئمة بأيدينا، فهل في البيان غر ما ذكروه؟!
قلت: سأضرب لك أمثالًا تحتذي عليها، وتجعلها إماماً لك في هذا 

المقصد.
ق�ال الله تع�الى: )ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ    ۋ  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  
ۉ  ېې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە        ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  

ئم    ئح   ئج   یی   ی   ی   ئىئى   ئى   ئې   ئې   ئې    ئۈ   ئۈ   ئۆ  

تي   تى     تم   تخ   تح        تج   بي   بى   بم   بخ       بح   بج   ئي   ئى  

ثجثم  ثى    ثي  جح  جم  حج( ]الذاريات: 30-24[.

فعه�دي بك إذا ق�رأت هذه الآية، وتطلع�ت إلى معناها، وتدبرتها، 
فإنما تطلع منها على أن الملائكة أتوا إبراهيم في صورة الأضياف يأكلون 
ويشربون، وبشروه بغلام عليم، وإنما امرأته عجبت من ذلك فأخبرتها 

الملائكة: أن الله قال ذلك، ولم يتجاوز تدبرك غر ذلك.
فاس�مع الآن بع�ض ما في هذه الآيات من أن�واع الأسرار. وكم قد 
تضمن�ت م�ن الثناء ع�لى إبراهيم. وكي�ف جمعت الضياف�ة وحقوقها. 

)1) ابن القيم، مفتاح دار السعادة )183-182/1(. 
)2) محمد عبدالمنعم القيعي، الأصلان في علوم القرآن )ص128).
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وما تضمنت من الرد على أهل الباطل من الفلاس�فة والمعطلة. وكيف 
تضمن�ت علم�اً عظيمًا من أعلام النبوة. وكي�ف تضمنت جميع صفات 
الك�مال التي ردها إلى العلم والحكمة. وكيف أش�ارت إلى دليل إمكان 
المعاد بألطف إشارة وأوضحها، ثم أفصحت وقوعه. وكيف تضمنت 
الإخب�ار عن ع�دل الرب وانتقام�ه من الأمم المكذب�ة، وتضمنت ذكر 
الإسلام والإيمان والفرق بينهما، وتضمنت بقاء آيات الرب الدالة على 

توحيده وصدق رسله وعلى اليوم الآخر.

وتضمن�ت أن�ه لا ينتفع بهذا كل�ه إلا من في قلبه خ�وف من عذاب 
الآخرة، وهم المؤمنون بها، وأما من لا يخاف الآخرة ولا يؤمن بها، فلا 

ينتفع بتلك الآيات.

فاسمع الآن بعض تفاصيل هذه الجملة، ثم نشرع بذكر أسرار هذه 
الآيات وحكمها ومكنوناتها وكنوزها الكثرة)1).

الألفاظ ذات الصلة بالتدبر: 
أولًا: التفسير:

في الأصل هو الكش�ف والإظهار والتوضيح، والتفس�ير )تفعيل( 
من الفسر، وهو البيان والكش�ف وال�شرح، والفسر والتفسرة: مقدار 
م�ن بول المريض يس�تدل الطبي�ب بالنظر فيه على الم�رض. ويقال: هو 

مقلوب السفر، تقول أسفر الصبح إذا أضاء.)2)

والتفسـير اصطلاحاً: عل�م يفهم به كتاب الله المن�زل على نبيه محمد 
صلى الله عليه وسلم، وبيان معانيه، واستخراج حكمه وأحكامه.

)1) ابن القيم، الرسالة التبوكية زاد المهاجر إلى ربه )ص72-62).
)2) ابن فارس، مقاييس اللغة )402/4(. الس�يوطي، الإتق�ان )1189/2(. إبراهيم أنيس 

وآخرون، المعجم الوسيط )688/2).
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واس�تمداد ذلك من علم اللغة والنحو والتري�ف، وعلم البيان، 
وأصول الفقه، والقراءات، معرفة أسباب النزول، والناسخ والمنسوخ.

وق�ال أبو حيان: التفس�ر عل�م يبحث فيه عن كيفي�ة النطق بألفاظ 
الق�رآن ومدلولاته�ا وأحكامه�ا الإفرادي�ة والتركيبي�ة، ومعانيها التي 

تحمل عليها حالة التركيب، وتتمات ذلك)1).

وعرف�ه الجرج�اني بأن�ه: توضي�ح معن�ى الآي�ة، ش�كلها وقصتها، 
والسبب الذي نزلت فيه، بلفظ يدل عليه دلالة ظاهرة.)2)

ثانياً: التأويل: 

أصلـه من الأول وهو الرجوع، فكأنه صرف الآية إلى ما تحتمله من 
المع�اني، وقيل: من الإيالة، وهي السياس�ة، كأن المؤول للكلام س�اس 

الكلام ووضع المعنى المراد منه في موضعه)3).

والتأويل له في عرف السلف معنيان: 

الأول: الحقيق�ة والعاقبة التي يؤول إليها الأمر، كقوله تعالى: )هذا 
تأويلُ رؤيايَ منْ قبلُ( [يوسف: 100] وقوله تعالى: )يومَ يأتي تأويلهُ( 

[الأعراف53].

والثاني: تفسر الكلام وبيان معناه.

أم�ا في ع�رف المتأخرين م�ن الفقه�اء والأصولي�ين ونحوهم فهو: 
صرف اللفظ عن المعنى الراجح إلى المعنى المرجوح لدليل يقترن به)4).

)1) السيوطي، الإتقان )1189/2(. إبراهيم أنيس وآخرون، المعجم الوسيط )688/2).
)2) الجرجاني، التعريفات )ص54).

)3) ابن فارس، مقاييس اللغة )161/1(. السيوطي، الإتقان )1189/2).
)4) اب�ن تيمي�ة، مجم�وع الفت�اوى )288/13(، )364/17(. الزرك�شي، البح�ر المحي�ط 

)437/3(. الجرجاني، التعريفات )ص168(. خلّاف، علم أصول الفقه )ص190).
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وقد ذكر السيوطي أن من العلماء من جعل التفسر والتأويل بمعنى 
واحد.

ومنه�م من ف�رق بينهما، وفي�ما يأتي بي�ان أهم هذه الفروق حس�ب 
أقوال المفرقين: 

التفس�ر أعم من التأويل، وأكثر اس�تعمال التفس�ر في الألفاظ . 1
ومفرداتها، وأكثر استعمال التأويل في المعاني والجمل.

التفسـير بيان لفظ لا يحتمل إلا وجهاً واحداً. والتأويل: توجيه . 2
لفظ متوجه إلى معان مختلفة إلى واحد منها، بما ظهر من الأدلة.

التفسـير القط�ع ع�لى أن الم�راد من اللف�ظ هذا، والش�هادة على . 3
الله أن�ه عن�ى باللفظ ه�ذا، فإن ق�ام دليل مقطوع ب�ه فصحيح، 
وإلا فتفس�ر بال�رأي، وهو المنهي عن�ه. والتأويل: ترجيح أحد 

المحتملات بدون القطع والشهادة على الله.

التفسـير بي�ان وض�ع اللف�ظ، إم�ا حقيقةً وإم�ا مجازاً، كتفس�ر . 4
الراط: بالطري�ق، والصيب: بالمطر. والتأويل: تفس�ر باطن 
اللف�ظ، وإخب�ار عن حقيق�ة المراد، والتفس�ر إخب�ار عن دليل 

المراد، لأن اللفظ يكشف عن المراد، والكاشف دليل.
مثال�ه قول�ه تع�الى: )ک  ک  ک( ]الفج�ر: 14[، تفس�ره: 
أن�ه من الرص�د، يق�ال: رصدته أي رقبت�ه. وتأويل�ه: التحذير 
من الته�اون بأمر الله والغفلة عن الأهبة والاس�تعداد للعرض 
عليه سبحانه. وقواطع الأدلة تقتضي بيان المراد منه على خلاف 

وضع اللفظ في اللغة)1).

التفسير يتعلق بالرواية. والتأويل يتعلق بالدراية.. 5

)1) السيوطي، الإتقان )1189/2).
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التفسـير مقص�ور ع�لى الاتب�اع والس�ماع. والتأويـل مم�ا يتعلق . 6
بالاستنباط. وهو قريب من السابق.

التفسير ما وقع مبينا في كتاب الله ومعينا في صحيح السنة، لأن . 7
معن�اه قد ظه�ر واتضح، وليس لأحد أن يتع�رض إليه باجتهاد 
ولا غ�ره، ف�لا يحمله إلا على المعن�ى ال�ذي ورد، والتأويل: ما 
اس�تنبطه العل�ماء العالمون بمع�اني الخطاب، الماه�رون في آلات 

العلوم وأدواتها.

التفسـير المعنى الظاهر للآية. والتأويـل: صرف الآية إلى معنى . 8
مواف�ق لما قبلها وم�ا بعدها، تحتمله الآية، غ�ر مخالف للكتاب 

والسنة من طريق الاستنباط)1).

ثالثاً: التفكر:

وهو ترف القلب في معاني الأشياء، لدرك المطلوب)2).

رابعاً: الاستنباط:

وهو استخراج المعاني من النصوص بفرط الذهن وقوة القريحة)3).

خامساً: الاعتبار:

وه�و من العبور، وهو النظر في الحك�م الثابت أنه لأي معنى ثبت، 
وإلح�اق نظره به، وه�ذا عين القي�اس)4)، ومنه قول�ه تعالى: )ۅ  

ۉ  ۉ( ]الحشر: 2[.

)1) السيوطي، الإتقان )1190/2).
)2) الجرجاني، التعريفات )ص63).

)3) المصدر نفسه )ص22).

)4) المصدر نفسه )ص30).
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سادساً: الفقه:
وه�و في اللغ�ة: فهم غ�رض ومراد المتكل�م من كلام�ه. وقيل: هو 

الإصابة، والوقوف على المعنى الخفي الذي يتعلق الحكم به.
واصطلاحاً: العلم بالأحكام الشرعية العملية المكتس�ب من أدلتها 

التفصيلية.
فهو استنباط العلم بالرأي والاجتهاد، ويحتاج فيه إلى النظر والتأمل 

والتفكر)1).

المطلب الثاني
شروط المفسر

لقد ورد النهي عن القول في كتاب الله بغر علم، والوعيد الش�ديد 
على من تجرأ على ذلك)2).

ولذل�ك وضع العلماء شروطاً لمن أراد أن يفسر القرآن ويبين معانيه 
ومقاصده، ليخرج من هذا الوعيد، ويصبح من أهل التفسر والتأويل 

والقول السديد)3).
وفيما يأتي بيان جملة الشروط التي اشترطها العلماء في المفسر: 

أولًا: أن يكـون عالمـاً باللغـة العربيـة وعلومهـا: كالنحو والرف 
والاشتقاق والبلاغة بأقسامها )المعاني والبيان والبديع(، ذلك أن اللغة 

بها يعرف شرح مفردات الألفاظ ومدلولاتها بحسب الوضع العربي.

)1) المص�در نفس�ه )ص168(. الغ�زالي، المس�تصفى )35/1(. الش�وكاني، إرش�اد الفحول 
)ص48(. الآم�دي، الإحكام )6/1(. الطوفي، شرح مختر الروضة )156/1(. وهبة 

الزحيلي، أصول الفقه )29/1).
)2) الشاطبي، الموافقات )422/3(. ابن القيم، إعلام الموقعين )61-54/1).

)3) الرومي، دراسات في علوم القرآن )ص167).
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ق�ال مجاهد: »لا يح�ل لأحد يؤمن ب�الله واليوم الآخ�ر أن يتكلم في 
كتاب الله إذا لم يكن عالماً بلغات العرب«.

وق�ال مال�ك: لا أوتى برجل غر عالم بلغة الع�رب يفسر كتاب الله 
إلا جعلته نكالا)1).

ولا ب�د م�ن معرف�ة النح�و لأن المعن�ى يختل�ف ويتغ�ر باخت�لاف 
الإعراب، ومن معرفة التريف لأن به تعرف الأبنية والصيغ، ومعرفة 
البلاغ�ة إذ بها يعرف خواص تراكيب الكلام م�ن جهة إفادتها المعنى، 
وخواصه�ا من حي�ث اختلافها بحس�ب وض�وح الدلال�ة وخفائها، 

ووجوه تحسين الكلام وتزيينه.
الثـاني: علـم القـراءات: لأن ب�ه يع�رف كيفي�ة النط�ق بالق�رآن، 

وبالقراءات يترجح بعض الوجوه المحتملة على بعض.
الثالث: علـم أصول الدين: وهو علم التوحي�د والعقيدة، حتى لا 
يق�ع في التحري�ف أو التمثيل أو التش�بيه أو التعطيل في آيات الأس�ماء 

والصفات.
الرابـع: علم أصـول الفقـه: إذ به يع�رف كيفية اس�تنباط الأحكام 
الفقهي�ة من الآي�ات القرآني�ة، والاس�تدلال عليها، ويع�رف المجمل 
والمب�ين، والع�ام والخاص، والمطل�ق والمقيد، والأمر والنه�ي، وعبارة 
النص وإشارته ودلالته واقتضاؤه، وغر ذلك من مباحث الدلالات.
الخامس: علم الحديث رواية ودراية: إذ إن الأحاديث النبوية توضح 
الق�رآن، فتفسر مجمله، وتب�ين مبهمه، وتخصص عام�ه، وتقيد مطلقه، 

ولا بد من ترك الاستدلال بالأحاديث الواهية والإسرائيليات)2).

)1) السيوطي، الإتقان )1209/2).
)2) الش�اطبي، الموافقات )375/3(.السيوطي، الإتقان )1209/2(. الرومي، دراسات في 

علوم القرآن )ص168(. 
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السادس: علم أصول التفسير )علوم القرآن(: فلا بد من معرفة الناسخ 
والمنس�وخ ليعلم المحكم من غره، ومعرفة أسباب النزول والقصص، إذ 

بسبب النزول يعرف معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما أنزلت فيه)1).

السـابع: سـلامة العقيـدة والتجـرد عن الهـوى: فإن م�ن انحرفت 
عقيدت�ه يعتق�د رأيا ثم يحمل ألفاظ القرآن عليه، وليس لهم س�لف من 
الصحاب�ة والتابعين لهم بإحس�ان، ولا من أئمة المس�لمين، لا في رأيهم 

ولا في تفسرهم)2).

والهوى يس�وق صاحب�ه إلى نره مذهبه ول�و كان باطلًا، ويرفه 
ع�ن غ�ره ول�و كان حقاً، وم�ن كان في قلب�ه بدعة أو ك�بر أو هوى أو 
ح�ب الدنيا، أو هو مر على ذن�ب، أو غر متحقق الإيمان أو ضعيف 
التحقي�ق، أو يعتم�د ع�لى ق�ول مف�سر ليس عن�ده عل�م، أو راجع إلى 
معقول�ه المج�رد، لا يحصل له فهم معاني الوح�ي الإلهي، ولا تتجلى له 
أسراره ومكنوناته هذا، ومن س�لمه الله من هذه الآفات، وكمله بأداء 
الواجبات، والبعد عن المحرمات ورزقه حسن القصد والإخلاص في 
السر والعلن، والصدق في القول والعمل والاعتقاد، وفقه سبحانه إلى 

علم الموهبة والملكة التفسرية)3).

والذي يستفاد من هذه الشروط أمور: 

التحفظ من القول في كتاب الله إلا على بينة وبرهان، فإن الناس . 1
في العلم بالأدوات المحتاج إليها في التفس�ر والشروط السابقة 

على درجات.

)1) السيوطي، الإتقان )1211/2(. الرومي، دراسات في علوم القرآن )ص168).
)2) ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص81، 85).

)3) السيوطي، الإتقان )1212/2(. النووي، التبيان )ص41(. الرومي، دراسات في علوم 
القرآن )ص168).
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الأولى: م�ن بلغ في ذلك مبلغ الراس�خين في العلم، كالصحابة 
والتابع�ين وم�ن يليه�م، وه�ؤلاء قال�وا في القرآن م�ع التوقي 
والتحف�ظ والخ�وف من الهجوم عليه، فم�ن بعدهم أولى بذلك 

منهم.
الثانية: من علم من نفسه أنه لم يبلغ مبلغهم ولا قاربهم، فهذا لا 

إشكال في تحريم ذلك عليه.
الثالثة: من ش�ك في بلوغه مبلغ أهل الاجتهاد، أو ظن ذلك في 
بعض عل�وم دون بعض، فهذا أيضاً داخل تحت حكم المنع من 
القول فيه، لأن الأصل عدم العلم، فعندما يبقى عنده ش�ك أو 
تردد في الدخول مدخل العلماء الراسخين فجريان الحكم الأول 

عليه باق بلا إشكال، وكل أحد فقيه نفسه في هذا المجال)1).
أنه من ترك النظر في تفس�ر القرآن، واعتمد في تفس�ره على من . 2

تقدمه، ووكل إليه النظر فيه غر ملوم، وله في ذلك سعة إلا فيما 
لا بد له منه وعلى حكم الضرورة، فإن النظر فيه يش�به النظر في 
القي�اس، وما زال الس�لف الصالح يتحرج�ون من القياس فيما 
لا ن�ص في�ه، وكذلك ألفيناهم في القول في تفس�ر القرآن، فإن 
المحظ�ور فيه�ما واحد، وهو خ�وف التقول ع�لى الله، بل القول 
في القرآن أش�د، ف�إن القياس يرجع إلى نظر المجتهد واس�تنباط 
العل�ة، والق�ول في الق�رآن يرج�ع الى أن الله أراد ك�ذا، أو عنى 

بكلامه المنزل كذا، وهذا خطره عظيم.
أن يك�ون ع�لى بال من الناظر والمفسر والمتكل�م فيه أن ما يقوله . 3

تقصيد فيه للمتكلم، والقرآن كلام الله، فهو يقول بلسان بيانه: 
هذا مراد الله من هذا الكلام.

)1) الشاطبي، الموافقات )423/3(. 
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فليتثبت أن يس�أله الله تعالى: من أين قلت عني هذا؟ فلا يصح 
له ذلك إلا بيان الش�واهد، فلا ب�د في كل قول يجزم به أو يحمل 
من ش�اهد يش�هد لأصله، وإلا كان باطلا، دخل صاحبه تحت 

أهل الرأي المذموم)1).
قال ابن القيم: »وإذا كان منصب التوقيع عن الملوك بالمحل الذي 
لا ينكر فضله، ولا يجهل قدره، وهو من أعلى المراتب السنيات، 
فكيف بمنصب التوقيع عن رب الأرض والس�موت؟ فحقيق 
بمن أقيم في هذا المنصب أن يعد له عدته، وأن يتأهب له أهبته، 
وأن يعلم قدر المقام الذي أقيم فيه... وليعلم المفتي عمن ينوب 

في فتواه، وليوقن أنه مسؤول غدا وموقوف بين يدي الله«)2).
وهذا في حق المفتي، فكيف بالمفسر والمتكلم في القرآن؟ فهو من 

باب أولى وأحرى.
وق�ال البيضاوي: »إن من أعظم العلوم مق�دارا وأرفعها شرفا 
ومنارا علم التفس�ر، الذي هو رئيس العلوم الدينية ورأس�ها، 
ومبن�ى قواعد الشرع وأساس�ها، ولا يلي�ق لتعاطيه والتصدي 
للتكلم فيه إلا من برع في العلوم الدينية كلها، أصولها وفروعها، 

وفاق في الصناعات العربية والفنون الأدبية بانواعها«)3).
أن هذه الشروط لابد من مراعاتها في تدبر القرآن من باب أولى، . 4

إذ التفسر وسيلة للتدبر، والتدبر نتيجة للتفسر وثمرة له.

)1) الشاطبي، الموافقات )424/3(. 
)2) ابن القيم، إعلام الموقعين )10/1(. 

)3) البيضاوي، أنوار التنزيل وأسرار التأويل )2/1(. 



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 30

المبحث الثاني
ضوابط تدبر القرآن الكريم

المطلب الأول
ضرورة العلم بمقاصد الشريعة

القران الكريم كلية الشريعة، وعمدة الملة، وينبوع الحكمة، ومحراب 
الأح�كام، وقبل�ة الأنام، ونور الأبص�ار والبصائ�ر، ولا طريق إلى الله 

سواه، ولا نجاة بغره، ولا تمسك بشيء يخالفه.

وهو حبل الله المتين، والذكر الحكيم، والراط المس�تقيم، الذي لا 
تزي�غ به الأهواء، ولا تلتبس به الألس�ن، وه�و عصمة الناس أجمعين، 
وبه نجاتهم وس�عادتهم، وقيام دينهم ودنياهم، وحاجة الأمة ماسة إلى 

فهم القرآن.

فم�ن رام الاطلاع على كليات الشريع�ة والاضطلاع بها، وطمع في 
إدراك مقاصدها، أن يتخذه سمره وأنيسه، وأن يجعله جليسه آناء الليل 
والنه�ار، نظ�راً وعملًا على حد س�واء)1). فأهل الق�رآن هم من حفظه 
وفهم�ه ظاهراً وباطناً، واتبعه وعمل به سراً وعلناً.ومريد الوصول إلى 
حقيق�ة الدين وأصول الشريع�ة ومقاصد الأحكام يجب عليه أن يجعل 

)1) الش�اطبي، الموافقات )346/3(. ابن تيمية، مجموع الفتاوى )330/13(. نقض المنطق 
)ص81).
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القرآن قطب الرحى الذي تدور عليه جميع الأدلة الأخرى، والسنة هي 
المبينة للكتاب والمعينة على فهم�ه، والمبينة لمقاصده وحقائقه وأسراره، 
ث�م كلام الأئمة الس�ابقين من الصحاب�ة والتابعين، الذي�ن كانوا أعلم 
الن�اس بمقاص�د الكت�اب والس�نة، إذ كان�وا أقع�د بمفه�وم الأحوال 

ودلالات الأقوال، وعلموا التأويل وشاهدوا التنزيل)1).
وتفصي�ل ذلك: أن الشريعة الإس�لامية جاءت لتحقيق العبودية لله 
وحف�ظ مصال�ح العباد، ودفع المفاس�د عنهم، إذ مقصود الش�ارع من 
التشريع أن يحفظ على الناس دينهم ونفسهم وعقلهم ونسلهم ومالهم، 
ف�كل ما يتضمن حفظ هذه الأصول فهو مصلحة، وكل مايفوت هذه 

الأصول فهو مفسدة، ودفعها مصلحة)2).
وإذا كان الأمركذلك فلا بد من أن يتعرف المكلف مقاصد الشارع، 

بحيث تكون مقاصده تابعة لمقاصد الشارع ومحكومة بها.
وأولى المكلفين بتعرف مقاصد الشريعة المجتهد، ومن مجالات إعمال 
المجته�د لمقاصد الشريعة: فهم النصوص الشرعية وتفس�رها ومعرفة 
دلالاتها وفق المقاصد الشرعية، وهذا يكون بحس�ب الوضع اللغوي، 
والاس�تعمال الشرع�ي ال�ذي يقتضيه الاس�تدلال الفقه�ي، فلا بد أن 
يك�ون فهم القرآن والأحاديث النبوية في ضوء المصالح والمقاصد التي 
وردت في النص�وص لتحقيق تل�ك المقاصد والمصالح التي جاءت من 

أجلها)3).
وه�ذا المنه�ج لا يلت�زم التفس�ر الحرفي للن�ص الشرعي، بل يس�تلهم 

)1) المراج�ع الس�ابقة. وانظر: الخضري، أصول الفقه )ص210(. يوس�ف البدوي، مقاصد 
الشريعة )ص401).

)2) الغزالي، المستصفى )286/1(. الشاطبي، الموافقات )8/2(. ابن تيمية، مجموع الفتاوى 
.(33/32(

)3) العالم، المقاصد العامة )ص107-106).
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الحك�م والمصالح التي جاءت النصوص لغايتها، مسترش�دا بما عرف من 
عادة الشرع في تشريع الأحكام، مستعيناً بروح الشريعة وعللها المنصوصة 
والمس�تنبطة، ف�إذا ما توصل إلى ه�ذه الحكمة وتعرف ع�لى تلك المصلحة 

فسر النص في ضوئها، وحدد مجال تطبيقه ونطاق إعماله على أساسها)1).
ذلك أن المفسر إذا لم يجد من القرآن نفسه نصاً دالًا على معنى الآية وبيان 
المراد منها، أو من س�نة الرسول صلى الله عليه وسلم القولية أو الفعلية أو التقريرية، أو من 
أقوال الصحابة  وأقوال التابعين لهم بإحس�ان، أعمل ذهنه في تفسرها 
بحس�ب ما يفهم العربي من لغة الع�رب ولهجتهم التي أنزل الله بها القرآن 

الكريم)2)، فقد قال سبحانه:)گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ     ڱ     ڱ  ڱ  
ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ     ۀ  ہ( ]الشعراء: 195-192[.

قال الش�افعي: على كل مس�لم أن يتعلم من لس�ان الع�رب ما بلغه 
جهده، حتى يشهد به أن لا إله إلا الله وأن محمداً عبده ورسوله، ويتلو 

به كتاب الله)3).
لكن تفسره القرآن في هذه الحال لا بد أن يكون مراعياً فيه مقاصد 
الشارع وأهدافه، بحيث لا يسوقه الفهم العربي المجرد إلى الخروج عن 

مقاصد الشارع)4).
قال الش�اطبي: إن القرآن والس�نة لما كانا عربيين لم يكن لينظر فيهما 
إلا عربي، كما أن من لم يعرف مقاصدهما لم يحل له أن يتكلم فيهما، إذ لا 
يص�ح ل�ه نظر حتى يكون عالما بهما، فإن�ه إذا كان كذلك لم يختلف عليه 

شيء من الشريعة)5).

)1) حسين حامد، فقه النصلحة )ص23(. 
)2) الربيعة، علم مقاصد الشارع )ص288).

)3) الشافعي، الرسالة )ص48).
)4) الربيعة، علم مقاصد الشارع )ص288).

)5) الشاطبي، الموافقات )31/3).
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وعليه، فإن أحسن طرق التفسر وأصحها أن يفسر القرآن بالقرآن، 
فما أجمل في مكان فإنه قد فسر في موضع آخر، وما اختر في مكان فقد 
بس�ط في موضع آخر، وما ورد عاماً في موضع ربما خصص في موضع 

آخر، وما أطلق في آية ربما قيد في آية أخرى)1).

فمن رام الاطلاع على كليات الشريعة، وطمع في إدراك مقاصدها، 
عليه أن يتخذ القرآن س�مره وأنيسه، وأن يجعله على مر الأيام والليالي 
جليس�ه وقرينه نظراً وعملًا)2). فإن نصوص الش�ارع مفهمة لمقاصده، 
بل هي أول ما يتلقى منه فهم المقاصد الشرعية)3). والناس لا يفهمون 
مع�اني القرآن إلا بدلالة ألفاظ القرآن على معانيه، فإذا س�معوا ألفاظه 

وتدبروها، كانت الألفاظ دليلًا لهم على المعاني والمقاصد)4).

إذا تقرر هذا فإن العلاقة بين القرآن ومقاصد الشريعة وثيقة الارتباط، 
قوية الاتصال، إذ ارتباط المقاصد بالقرآن هو ارتباط الفرع بأصله الذي 

به ثباته وقراره، واتصال التابع بمتبوعه الذي به استقامته وسداده.

ف�إذا لم يعن الناظر في المقاص�د بالكتاب، والمف�سر بالقرآن وتدبره، 
أدى ذل�ك إلى الإخ�لال بفهم مقص�ود الش�ارع)5). إذ الأدلة الشرعية 
أق�رب إلى تفهي�م مقصود الش�ارع من كل شيء)6)، فنصوص الش�ارع 
مفهمة لمقاص�ده، وموضحة لأهدافه ومبينة لأسراره وحكمه، بل هي 

أولى ما يتلقى منه فهم المقاصد الشرعية، والمصالح الدينية)7).

)1) ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص93).
)2) الشاطبي، الموافقات )346/3).
)3) الشاطبي، الموافقات )288/2).

)4) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )195/12).
)5) اليوبي، مقاصد الشريعة )ص476).

)6) الشاطبي، الموافقات )336/3).
)7) المصدر نفسه )ص2(. 
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ف�إن لم تجد تفس�ر الق�رآن في القرآن فعليك بالس�نة، فإنها ش�ارحة 
للق�رآن وموضح�ة له، ف�كل ما حكم به رس�ول الله صلى الله عليه وسلم فه�و ما فهمه 

م�ن القرآن)1)، قال الله تعالى: )ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە   
ئە  ئو         ئو  ئۇ( ]النس�اء: 105[. وقال سبحانه: )ٿ   ٹ     ٹ  
أيض�اً:  ]النح�ل: 44[، وق�ال  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦ( 

)ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  بم  بىبي  تج  تح  تخ  

تم( ]النحل: 64[.

وق�ال الش�افعي أيضاً: س�نة رس�ول الله صلى الله عليه وسلم مبينة ع�ن الله معنى ما 
أراد، دليل على خاصه وعامه)2).

وله�ذا ق�ال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم: »ألا إني أوتيت القرآن ومثل�ه معه«)3). 
يعني الس�نة، والس�نة تنزل علي�ه بالوحي كما ينزل الق�رآن، لا أنها تتلى 

كما يتلى.
وقد استدل الإمام الشافعي وغره من الأئمة على ذلك بأدلة كثرة، 

يضيق المكان عن ذكرها)4).
والمقص�ود أن يطلب تفس�ر القرآن من القرآن نفس�ه، فإن لم يوجد 
فمن الس�نة، كما قال رس�ول الله صلى الله عليه وسلم لمعاذ حينما بعث�ه قاضياً إلى اليمن: 
»بم تحكم؟« قال بكتاب الله قال: »فإن لم تجد؟« قال: بسنة رسول الله، 
قال: »فإن لم تجد؟« قال: أجتهد رأيي، ولا آلو، قال: فضرب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم في صدره، وقال: »الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما يرضى 

رسول الله«)5).

)1) ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص95(. السيوطي، الإتقان )1025/2).
)2) الشافعي، الرسالة )ص79).

)3) أبو داود، سنن أبي داود )10/5(. الترمذي، سنن الترمذي )37/5).
)4) الشافعي، الرسالة )ص73-105(. وانظر: ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص94).

)5) أبو داود، سنن أبي داود )18/1(. الترمذي، سنن الترمذي )607/3).
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فالرس�ول صلى الله عليه وسلم أعلم الخلق بالحق، وأفصح الخلق في البيان، وأنصح 
الخلق للخلق، فكلامه أبلغ ما يكون وأتم ما يكون وأعظم ما يكون بياناً 

لما بينه في الدين من أمور الإيمان وحقائق القرآن ومعانيه وتفسره)1).
والنبي صلى الله عليه وسلم قد بين المراد بالألفاظ الموجودة في الكتاب والس�نة بياناً 
لا يحت�اج معه إلى الاس�تدلال على ذلك بالاش�تقاق اللغوي وش�واهد 
اس�تعمالات العرب وغ�ر ذلك، فلهذا يج�ب الرجوع في بي�ان القرآن 

وتفسره وتدبره إلى بيان الله ورسوله صلى الله عليه وسلم فإنه شاف كاف)2).
بع�د أن ذك�ر أن المصال�ح الضروري�ة والحاجي�ة  الش�اطبي  ق�ال 
والتحس�بنية قد تق�ررت في القرآن: »وإذا نظرنا إلى الس�نة وجدناها لا 
تزي�د على تقري�ر هذه الأم�ور، فالكتاب أت�ى بها أصولًا يرج�ع إليها، 
والس�نة أتت بها تفريعاً على الكتاب وبياناً لما فيها، فلا تجد في الس�نة إلا 
م�ا هو راجع إلى تلك الأقس�ام.فالضروريات الخم�س كما تأصلت في 

الكتاب تفصلت في السنة«)3).
فإذا لم تجد التفسر في القرآن ولا في السنة رجعت إلى أقوال الصحابة 
، فإنهم أدرى الناس بذلك، لما شاهدوه من القرآن، والأحوال التي 
اختصوا بها، ولما لهم من الفهم التام والعلم الصحيح، لا سيما علماؤهم 
وفقهاؤه�م، كالخلفاء الراش�دين والأئمة المهديين كابن مس�عود وابن 

.(4( عباس 
ويقرر ابن تيمية أن المسلمين يحتاجون لأمرين في فهم ألفاظ الكتاب 

والسنة: 

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )129/17(. درء تعارض العقل والنقل )23/1).
)2) اب�ن تيمية، مجموع الفتاوى )287/7(. )5/19-9(. وانظر: ابن كثر، تفس�ر ابن كثر 

)13/1(. القرطبي، الجامع لأحكام القرآن )37/1).
)3) الشاطبي، الموافقات )27/4).

)4) ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص95(. 
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الأول: معرفة ما أراد الله ورس�وله صلى الله عليه وسلم بألفاظ الكتاب والسنة، بأن 
يعرفوا لغة القرآن التي بها نزل.

الثاني: معرفة ما قاله الصحابة والتابعون لهم بإحسان في معاني تلك 
الألف�اظ، فإن الرس�ول صلى الله عليه وسلم لم�ا خاطبهم في الكتاب والس�نة عرفهم ما 
أراد بتل�ك الألفاظ، وكان�ت معرفة الصحابة لمع�اني القرآن أكمل من 
حفظه�م لحروفه، وق�د بلغوا تلك المع�اني إلى التابعين أعظ�م ما بلغوا 

حروفه)1).

إذ من المعل�وم ضرورة أن الصحابة الذين كانوا أعلم الناس بباطن 
الرسول وظاهره، كانوا أخبر الناس بمقاصده ومراداته، وأعظم الأمة 
لزوم�ا لطاعة أمره)2). فأحس�ن ما يس�تدل به على مع�اني ألفاظ القرآن 
والسنة وتفسرهما وتدبرهما ما جاء من آثار الصحابة الذين كانوا أعلم 
الخلق بمقاصد الله ورس�وله، فإن ذلك يوج�ب توافق أصول الشريعة 

وجريها على الأصول الثابتة والقواعد الراسخة)3).

لق�د تب�وأ الصحاب�ة منزلة عظيم�ة ومرتب�ة عالية في فه�م دلالات 
الكتاب والسنة، كما قال ابن مسعود  في حقهم: »إنهم كانوا أبر هذه 
الأم�ة قلوباً، وأعمقه�ا علماً، وأقلها تكلفاً، وأقومها هدياً، وأحس�نها 
ح�الًا، قوم�اً اختاره�م الله لصحبة نبي�ه صلى الله عليه وسلم وإقامة دين�ه، فاعرفوا لهم 

فضلهم، واتبعوهم في آثارهم، فإنهم كانوا على الهدى المستقيم«)4).

وق�ال ابن القي�م: »أما الم�دارك التي ش�اركناهم فيه�ا من دلالات 
الألفاظ والأقيس�ة فلا ريب أنهم كانوا أب�ر قلوباً، وأعمق علماً، وأقل 

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )353/17(. وانظر: ابن كثر، تفسر ابن كثر )13/1).
)2) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )503/7).

)3) ابن تيمية، القواعد النورانية )ص180).
)4) ابن عبدالبر، جامع بيان العلم وفضله )97/2).
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تكلف�اً، وأق�رب إلى أن يوفقوا فيه�ا لما لم نوفق له نح�ن، لما خصهم الله 
تعالى به من توقد الأذهان، وفصاحة اللس�ان، وس�عة العلم، وسهولة 
الأخ�ذ، وحس�ن الإدراك وسرعته، وقلة المعارض أو عدمه، وحس�ن 
القص�د، وتقوى الرب تع�الى، فالعربية طبيعتهم وس�ليقتهم، والمعاني 
الصحيح�ة مرك�وزة في فطرتهم وعقولهم، ولا حاج�ة بهم إلى النظر في 
الإس�ناد وأح�وال ال�رواة وعلل الحدي�ث والجرح والتعدي�ل، ولا إلى 
النظ�ر في قواع�د الأصول وأوضاع الأصوليين، بل ق�د غُنُوا عن ذلك 

كله، فليس في حقهم إلا أمران: 
أحدهما: قال الله تعالى كذا، وقال رسوله كذا.

والث�اني: معن�اه ك�ذا وك�ذا، وهم أس�عد الن�اس بهات�ين المقدمتين، 
وأحظ�ى الأمة به�ما، فقواهم متواف�رة مجتمعة عليهما، وأم�ا المتأخرون 
فقواه�م متفرقة وهممه�م متش�عبة، فالعربية وتوابعها ق�د أخذت من 
ق�وى أذهانه�م ش�عبة، والأص�ول وقواعدها ق�د أخذت منها ش�عبة، 
وعلم الإس�ناد وأح�وال الرواة قد أخذ منها ش�عبة، وفكرهم في كلام 
مصنفيهم وش�يوخهم على اختلافهم وما أرادوا به قد أخذ منها شعبة، 
إلى غ�ر ذلك م�ن الأمور، فإذا وصلوا إلى النص�وص النبوية -إن كان 
لهم تس�افر إليها - وصلوا إليها بقلوب وأذهان قد كلت من الس�ر في 
غرها، وأوهن قواهم مواصلة السر في سواها، فأدركوا من النصوص 

ومعانيها بحسب القوة«)1).
نخلص مما سبق إلى أن الصحابة قد تميزوا بفقه عظيم، وفهم ثاقب، 
وعلم واسع، وحازوا قصب السبق في فهم النصوص الشرعية والعمل 

بها، وذلك بسبب عوامل كثرة أهمها: 
حافظتهم القوية، وقريحتهم الواعية، وسليقتهم العربية.. 1

)1) ابن القيم، إعلام الموقعين )149-148/4).
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صفاء طبعهم، وحدة ذهنهم، وسرعة بديهتهم.. 2
تقللهم من مشاغل الدنياوصوارفها وعوارضها الزائلة.. 3
إخلاصه�م في أقوالهم وأعمالهم، وبعدهم عن الرياء والس�معة . 4

والشهرة.
رؤيتهم التنزيل ومشاهدتهم المعجزات، واطلاعهم على أسباب . 5

نزول القرآن.
وجود الرسول صلى الله عليه وسلم بين ظهرانيهم وتأسيهم به صلى الله عليه وسلم.. 6
اجتباء الله واصطفاؤه لهم ورضوانه عنهم.. 7
صبرهم ويقينهم وجهادهم)1).. 8

قال الشاطبي في شأن السلف وعلو كعبهم في فهم القرآن وتفسره: 
»كانوا أفقه الناس فيه، واعلم العلماء بمقاصده وبواطنه ")2).

وقال في ش�أن الصحابة: »هم الق�دوة في فهم الشريعة والجري على 
مقاصدها«)3).

وذكر ابن تيمية أن أصح الطرق في تفسر القرآن أن يفسر القرآن بالقرآن، 
ف�ما أجم�ل في مكان فإنه ق�د فسر في موضع آخر، وم�ا اختر في مكان فقد 
بس�ط في موضع آخر، ثم بالس�نة، ثم بأقوال الصحابة، فإنهم أدرى بذلك 
لما ش�اهدوه م�ن القرآن، والأحوال الت�ي اختصوا بها، وما له�م من الفهم 
التام، والعلم الصحيح، والعمل الصالح، وحبهم لله ورسوله، وإخلاص 

قلوبهم، وصدق نياتهم، وصبرهم ويقينهم، ثم بأقوال التابعين)4).

)1) الش�اطبي، الموافق�ات )74/4(. ع�لي مع�وض، تاري�خ التشري�ع )418/1(. البدوي، 
مدخل الفقه )ص152-151).
)2) الشاطبي، الموافقات )409/3).

)3) المصدر نفسه )130/4).
)4) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )363/13).
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المطلب الثاني
لزوم معرفة أسباب النزول

ق�ال الواح�دي: »لايمكن تفس�ر الآي�ة دون الوقوف ع�لى قصتها 
وبيان سبب نزولها«.

وقال ابن دقيق العيد: »بيان سبب النزول طريق قوي في فهم معاني 
القرآن«)1).

وقال ابن تيمية: »إن معرفة س�بب النزول يعين على فهم الآية، فإن 
العلم بالسبب يورث العلم بالمسبب«)2).

وذكر الش�اطبي أن النظر في أس�باب النزول يبين كثراً من المواضع 
التي يختلف مغزاها على الناظر)3).

والدليل على لزوم ذلك أمران:

الأول: أن عل�م المعاني والبيان الذي يعرف به إعجاز نظم القرآن 
ومقاص�ده، فضلًا ع�ن مقاص�د كلام العرب بعامة، إن�ما مداره على 
معرف�ة مقتضيات الأحوال: حال الخطاب من جهة الخطاب نفس�ه، 
أو المخاط�ب بالك�سر، أو المخاط�ب بالفتح، أو الجمي�ع، إذ الكلام 
الواحد يختلف فهمه بحس�ب حالين، وبحس�ب مخاطبين، وزمانين، 
ومكانين، وبحسب غر ذلك، كالاستفهام لفظ واحد ويدخله معانٍ 
أُخَرم�ن تقري�ر وتوبي�خ وإنكار وغ�ر ذلك، وكالأم�ر يدخله معنى 
الإباحة والتهديد والتعجيز وأشباهها، ولا يدل على معناها المراد إلا 
الأمور الخارجة، والقرائن المصاحبة، وعمدتها مقتضيات الأحوال، 

)1) السيوطي، الإتقان )93/1).
)2) ابن تيمية، مقدمة في أصول التفسر )ص47).

)3) الشاطبي، الموافقات )414/3).
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وليس كل حال ينقل ولا كل قرينة تقترن بالكلام المنقول نفسه، وإذا 
ف�ات نقل بعض القرائن الدالة فات فه�م الكلام جملة، أو فهم شيء 
منه، ومعرفة الأس�باب رافعة لكل مش�كل من هذا النمط، فهي من 

المهمات من فهم القرآن فلا بد منها)1).

الث�اني: أن الجهل بأس�باب النزول موقع في الش�به والإش�كالات، 
وم�ورد للنصوص الظاهرة مورد الإجمال حتى يقع الاختلاف، وذلك 

مظنة وقوع النزاع.

ويوض�ح ذل�ك ما روي أن عمر بن الخطاب أرس�ل الى ابن عباس، 
فق�ال: كيف تختلف ه�ذه الأمة ونبيها واحد وقبلتها واحدة؟ فقال ابن 
عباس: يا أمر المؤمنين! إنا أنزل علينا القرآن فقرأناه، وعلمنا فيم نزل، 
وإنه س�يكون بعدنا أقوام يقرأون القرآن ولا يدرون فيم أنزل، فيكون 
لهم فيه رأي، فإذا كان لهم فيه رأي اختلفوا، فاذا اختلفوا اقتتلوا. قال: 
فزجره عمر وانتهره، فانرف ابن عباس، ونظر عمر فيما قال، فعرفه، 
فأرس�ل إليه، فق�ال: أعد علي ما قلت. فأعاده علي�ه، فعرف عمر قوله 

وأعجبه)2).

وروى ابن وهب عن بكر أنه س�أل نافعاً: كيف كان رأي ابن عمر 
في الحرورية؟ قال: يراهم شرار خلق الله، إنهم انطلقوا الى آيات أنزلت 

في الكفار فجعلوها على المؤمنين)3).

فهذا معنى الرأي الذي نبه ابن عباس عليه، وهو الناشئ عن الجهل 
بالمعنى الذي نزل فيه القرآن.

وروي أن م�روان أرس�ل بواب�ه إلى اب�ن عباس، وقال: ق�ل له: لئن 

)1) الشاطبي، الموافقات )347/3(. السيوطي، الإتقان )92/1).
)2) البخاري، صحيح البخاري )282/12).

)3) البخاري، صحيح البخاري )233/8(. السيوطي، الإتقان )93/1).
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كان كل ام�رئ فرح بما أوتي وأحب أن يحمد بما لم يفعل معذباً، لنعذبن 
أجمع�ون. فقال ابن عب�اس: مالكم ولهذه الآية؟ إنما دعا النبي صلى الله عليه وسلم يهود 
فس�ألهم عن شيء فكتموه إياه وأخبروه بغره، فأروه أن قد استحمدوا 
إلي�ه بما أخبروه عنه فيما س�ألهم، وفرحوا بما أوت�وا من كتمانهم، ثم قرأ: 

ڀ   ڀ   ڀ   پ        پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ  

ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿٿ   ٺ     ٺ   ٺ   ٺ   ڀ  
ڤ     ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃڃ  

چ  چ  چ  چ( ]آل عمران: 188-187[)1).

فهذا السبب بين أن المقصود من الآية غر ما ظهر لمروان)2).
وحك�ي ع�ن قدامة ب�ن مظعون أن�ه كان يرى إباح�ة شرب الخمر، 

ڑ  ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   )ڎ   تع�الى:  بقول�ه  ويحت�ج 
ک( ]المائدة: 93[. ولو علم س�بب نزوله لما قال ذلك، وهو: أن أناساً 
قال�وا لم�ا حرمت الخم�ر: كيف بمن قتلوا في س�بيل الله ومات�وا وكانوا 
يشرب�ون الخم�ر وه�ي رج�س؟ ونزلت الآي�ة. وق�د قال اب�ن عباس 
موضح�اً ذل�ك: إن هؤلاء الآي�ات أنزلن عذراً للماض�ين، وحجة على 
الباقين، فعذر الماضين بأنهم لقوا الله قبل أن تحرم عليهم الخمر، وحجة 

على الباقين لأن الله يقول: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ       پ  پ  پ  
پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ( ]المائدة: 90[)3).

وم�ن ذلك قوله تع�الى: ) ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ( ]البقرة: 115[. فإنا 
لو تركنا ومدلول اللفظ لاقتضى أن المصلي لا يجب عليه استقبال القبلة 
س�فراً ولا حضراً، وهو خلاف الكتاب والس�نة والإجم�اع، فلما عرف 

)1) الطبري، تفسر الطبري )470/7).
)2) الشاطبي، الموافقات )348/3).

)3) الترمذي، س�نن الترم�ذي )254/5(. ابن حج�ر، فتح الباري )320/7(. الس�يوطي، 
الإتقان )93/1(. الشاطبي، الموافقات )349/3).
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سبب نزولها علم أنها في نافلة السفر، أو في من صلى بالاجتهاد وبان له 
الخطأ، على اختلاف الروايات في ذلك)1).

وم�ن ذلك قوله تع�الى: )ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ( ]البقرة: 158[ . 
ف�إن ظاهر لفظها لا يقتضي أن الس�عي بين الصفا والمروة واجب. وقد 
ذه�ب بعضهم إلى ع�دم وجوبه تمس�كاً بذلك، وقد ردت عائش�ة على 
ع�روة  في فهم�ه ذلك بس�بب نزوله، وه�و أن الصحاب�ة تأثموا من 

السعي بينهما لأنه من عمل الجاهلية فنزلت)2).
فف�ي ذل�ك كله ما يدل على أن الغفلة عن أس�باب النزول تؤدي إلى 
الجن�وح عن المقصود من الآيات، وإلى أهمية معرفة أس�باب النزول في 
التعريف بمعاني المنزل، بحيث لو فقد ذكر الس�بب لم يعرف من المنزل 
معناه ع�لى الخصوص، دون تطرق الاحتمالات وتوجه الإش�كالات، 
وأن عل�م أس�باب النزول م�ن العلوم التي يكون الع�الم والملم بها عالما 

بالقرآن، وإلى ضرورة تعلم هذا العلم)3).

المطلب الثالث
معرف�ة ع�ادات الع�رب في أقواله�ا وأفعاله�ا ومج�ال أحواله�ا حالة 
التنزي�ل، وإن لم يك�ن هناك س�بب خاص ضروري لفه�م القرآن ولمن 
أراد الخوض في علم القرآن، وإلا وقع في الشبهات والإشكالات التي 

يتعذر أو يتعسر الخروج منها إلا بهذه المعرفة)4).
إن الق�رآن نزل بلس�ان العرب وأس�لوبهم، فطلب فهم�ه إنما يكون 

م�ن هذا الطريق خاصة، فقد قال الله تعالى: )ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  

)1) السيوطي، الإتقان )94/1).
)2) السيوطي، الإتقان )94/1(. البخاري، صحيح البخاري )497/3).

)3) الشاطبي، الموافقات )350/3(. الخضري، أصول الفقه )ص212).
)4) الشاطبي، الموافقات )351/3).
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ے( ]يوس�ف: 2[، وقال: )ڻ  ۀ     ۀ( ]الشعراء: 195[، وقال: 
)پ     ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ( 

]النحل: 103[، إلى غر ذلك من الآيات التي تدل على أنه عربي وبلس�ان 

الع�رب ن�زل، فم�ن أراد تفهمه ودرك�ه فمن جهة لس�ان العرب يفهم 
ويدرك، ولا سبيل إلى تطلب فهمه من غر هذه الجهة)1).

فالع�رب في�ما فط�رت عليه�م م�ن لس�انها تخاط�ب بالعام ي�راد به 
ظاه�ره، وبالع�ام يراد به العام في وجه والخ�اص في وجه، وبالعام يراد 
ب�ه الخ�اص، والظاهر يراد به غ�ر الظاهر، وكل ذل�ك يعرف من أول 
ال�كلام أو وس�طه أو آخ�ره، وتتكلم بال�كلام ينبئ أوله ع�ن آخره أو 
آخ�ره عن أول�ه، وتتكلم بالشيء يع�رف بالمعنى كما يعرف بالإش�ارة، 
وتس�مي الشيء الواحد بأس�ماء كثرة، والأش�ياء الكثرة باسم واحد، 

فإذا كان كذلك فالقرآن في معانيه وأساليبه على هذا الترتيب)2).
وق�د نبه الش�اطبي على ضرورة ربط أجزاء الن�ص الشرعي بعضها 
المس�اقات تختل�ف باخت�لاف الأح�وال والأوق�ات  ببع�ض بقول�ه: 
والن�وازل. وهذا معلوم فى علم المعاني والبي�ان، فالذي يكون على بال 
من المس�تمع والمتفهم الالتفات إلى أول الكلام وآخره بحسب القضية 
وم�ا اقتض�اه الح�ال فيه�ا، لا ينظر في أوله�ا دون آخره�ا ولا في آخرها 
دون أولها، فإن القضية وإن اشتملت على جمل فبعضها متعلق ببعضها 
الآخ�ر، لأنها قضية واح�دة نازلة فى شيء واحد، ف�لا محيص للمتفهم 
عن رد آخر الكلام على أوله، وأوله على آخره، وإذ ذاك يحصل مقصود 
الش�ارع فى فهم المكلف. ف�إن فرق النظر فى أجزائه ف�لا يتوصل به إلى 

مراده)3).

)1) المصدر نفسه )64/2).

)2) المصدر نفسه )65/2).
)3) المصدر نفسه )413/3).
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إن معرف�ة ع�ادة الع�رب وأس�اليبها إن�ما ه�و وس�يلة لفه�م القرآن 
والس�نة وتحقي�ق مقاصدهم�ا، وبس�بب إغف�ال ه�ذه القضي�ة وإهمالها 
ح�دث الاختلاف العريض في تفصيل نصوص الش�ارع، ووقع النزاع 
ب�ين المتأخرين حول معاني الألفاظ الشرعي�ة. فالقرآن الذي نزل لرفع 
الخلاف الواق�ع بين الناس، وفرقاناً بين الحق والباطل، صار بتعس�ف 

المتأخرين في تفسره وبتأويلهم معانيه مرتعا للخلاف لا رافعاً له)1).

وق�ال اب�ن تيمي�ة: »اللفظ إنما ي�دل إذا ع�رف لغة المتكل�م التي بها 
يتكل�م، وهي عادته وعرفه الت�ي يعتادها في خطابه، ودلالة اللفظ على 
المعن�ى دلالة قصدية إرادي�ة إختيارية، فالمتكلم يري�د دلالة اللفظ على 
المعنى، فإذا اعتاد أن يعبر باللفظ عن المعنى كانت تلك لغته، ولهذا كل 
من كان له عناية بألفاظ الرسول صلى الله عليه وسلم ومراده بها عرف عادته في خطابه، 

وتبين له من مراده ما لا يتبين لغره.

وله�ذا ينبغي أن يقص�د إذا ذُكر لفظ من الق�رآن والحديث أن يذكر 
نظائر ذلك اللفظ، ماذا عنى بها الله ورسوله، فيعرف بذلك لغة القرآن 
والحدي�ث وس�نة الله ورس�وله الت�ي يخاط�ب بها عب�اده، وه�ي العادة 
المعروف�ة م�ن كلامه، ث�م إذا كان لذل�ك نظائر في كلام غ�ره، وكانت 
النظائر كثرة، عرف أن تلك العادة واللغة المشتركة عامة، لا يختص بها 

هو صلى الله عليه وسلم بل هي لغة قومه«)2).

بناء على ما تقدم لا يجوز النظر في النصوص الشرعية نظراً اجتزائياً، 
بعضه�ا بمع�زل ع�ن بع�ض، فه�ي تخرج م�ن مش�كاة واح�دة، وهي 
كالكلم�ة الواح�دة، فلا بد من النظرة الش�مولية إليه�ا، وربط بعضها 
ببع�ض: المتق�دم منه�ا بالمتأخ�ر، والمتأخر بالمتق�دم، والع�ام بالخاص، 

)1) إبراهيم عقيلي، تكامل المنهج المعرفي )ص116).
)2) المصدر نفسه )115/7).
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والمطلق بالمقيد، والمجمل بالمبين، والناس�خ بالمنسوخ، ولا بد أيضاً من 
النظر فيما يحتف بها من قرائن وأحوال توضح معناها، أوتؤكد دلالتها 

وتقرر مقصودها.

ق�ال ابن حزم: »الحديث والقرآن كل�ه كاللفظة الواحدة، فلا يحكم 
بآي�ة دون أخرى، ولا بحدي�ث دون آخر، بل بضم كل ذلك بعضه إلى 
بعض، إذ ليس بعض ذلك أولى بالاتباع من بعض، ومن فعل غر هذا 

فقد تحكم بلا دليل«)1).

وذك�ر ابن عقي�ل: أن كلام صاحب الشرع يجم�ع بعضه إلى بعض، 
كالجملة الواحدة، ويبنى بعضه على بعض كالمجموع)2).

فلا ب�د من اعتب�ار الشروط اللازم�ة لتحديد المعنى الم�راد فعلًا من 
جهة المتكلم، أهمها: 

1. معرف�ة ع�ادة المتكل�م في الخط�اب، وأس�لوبه في البي�ان، وذلك 
باس�تقراء وتتب�ع مختلف اس�تعمالات الألف�اظ ودلالاتها ع�لى المعاني، 

ومعرفة الوجوه والنظائر في كلامه.

2. معرف�ة الس�ياق ال�ذي ورد في�ه اللف�ظ، حت�ى يمك�ن تحدي�د 
م�راد المتكل�م وقص�ده، وذل�ك بالنظر إلى القرائ�ن المحتف�ة، الداخلية 

والخارجية، المقالية والحالية.

فلا بد إذن من تفسر لفظ المتكلم على الوجه الذي يفهم منه مراده، 
لا على مجرد ما يحتمله اللفظ)3).

ق�ال اب�ن تيمية: »اللف�ظ لم يدل ق�ط إلا بقرائن معنوي�ة، وهو كون 

)1) ابن حزم، الإحكام )371/3).
)2) ابن عقيل، الواضح )341/3).

)3) إبراهيم عقيلي، تكامل المنهج المعرفي )ص118).
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المتكلم عاقلًا له عادة باستعمال ذلك اللفظ في ذلك المعنى؛ وهو يتكلم 
بعادته، والمس�تمع يعلم ذلك، وهذه كله�ا قرائن معنوية تعلم بالعقل، 

ولا يدل اللفظ إلا معها«)1).
ه�ذا، وإن ع�دم اتخ�اذ النصوص الشرعي�ة أصلًا في فه�م كلام الله 
ورس�وله نت�ج عن�ه كثر من الش�طط في بيان م�راد الش�ارع، فقد دأب 
كث�ر من المتأخري�ن على حمل كلام الش�ارع على ع�ادات حدثت بعده 
في الخط�اب لم تك�ن معروف�ة في خطابه، وخط�اب الصحاب�ة، وقد لا 
يعرف�ون انتفاء ذلك في زمانه. فبتلك اللغ�ة والعادة والعرف خاطبهم 

الله ورسوله لا بما حدث بعد ذلك.
ولذلك لا يجوز تفس�ر كلام الله ورس�وله إلا على ضوء النصوص 
الدال�ة عى ذلك من كلامهما وكلام العرب وأس�لوبهم الذين عاصروا 
التنزي�ل وعلموا التأويل، ك�ما لا يجوز إدخال معاني محدثة على الألفاظ 
التي اس�تعملها الش�ارع أو جاءت في كلام العرب في الاحتجاج بها في 

موارد النزاع)2).
فلا ب�د في تفس�ر الق�رآن والس�نة م�ن أن يعرف م�ا يدل على م�راد الله 
ورس�وله من الألف�اظ، وكيف يفهم كلامه، فمعرف�ة العربية التي خوطبنا 
به�ا مما يعين على أن نفقه مراد الله ورس�وله بكلام�ه، وكذلك معرفة دلالة 
الألفاظ على المعاني، فإن عامة ضلال أهل البدع كانوا بهذا الس�بب، فإنهم 
حملوا كلام الش�ارع على ما يدعون أن�ه دال عليه، ولا يكون الأمر كذلك، 
ويجعل�ون ه�ذه الدلال�ة حقيق�ة، وهذه مج�ازاً، ك�ما أخطأ المرجئة في اس�م 
الإيمان، إذ جعلوا لفظ الإيمان حقيقة في مجرد تصديق، مجازاً في الأعمال)3).

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )459/20).
)2) المص�در نفس�ه. ابن تيمية، مجم�وع الفت�اوى )106/7، 115( )107/12(.وانظر: ابن 

القيم، مفتاح دار السعادة )271/2).
)3) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )116/7).
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وفي ما يلي أمثلة توضح ذلك: 
قول�ه تع�الى: )ۓ  ڭ  ڭ  ڭ( ]البق�رة: 196[. فهو أمر بإتمام . 1

الح�ج والعمرة، دون الأم�ر بأصلهما، لأنهم كانوا قبل الإس�لام 
آخذي�ن ب�ه، لكن على تغي�ر بعض الش�عائر ونقص جمل�ة منها، 
كالوق�وف بعرفة وأش�باه ذل�ك مما غ�روا، فجاء الأم�ر بالإتمام 

لذل�ك، وإنما جاء ايج�اب الحج نصاً في قوله س�بحانه: )ھ  ھ  
ے   ے  ۓ    ۓ  ڭ  ڭ  ڭ( ]آل عمران: 97[. وإذا عرف 

هذا، تبين هل في الآية دليل على إيجاب الحج والعمرة أو لا؟)1)
قوله تعالى: )ٻ  ٻ  ٻ  ٻ( ]البقرة: 106[. فالمراد بالنسخ عند . 2

عامة السلف رفع الحكم بجملته تارة وهو اصطلاح المتأخرين، 
ورفع دلالة العام والمطلق والظاهر وغرها تارة، إما بتخصيص 
الع�ام، أو تقيي�د المطلق، أو بتبيين المجمل وتفس�ره، حتى إنهم 
يس�مون الاس�تثناء والشرط والصفة نسْ�خاً لتضمن ذلك رفع 
دلالة الظاهر وبيان المراد، فالنسخ عندهم وفي لسانهم وعرفهم 

هو بيان المراد بغر ذلك اللفظ، بل بأمر خارج عنه)2).
قول�ه تع�الى: )تي  ثج  ثم           ثى  ثي  جح  جم( ]الإسراء: 38[. . 3

فقد غلط كثر من المتأخرين من أتباع الأئمة على أئمتهم بسبب 
ذل�ك، حيث ت�ورع الأئمة عن إطلاق لف�ظ التحريم، وأطلقوا 
لف�ظ الكراهة، فنفى المتأخرون التحريم ع�ما أطلق عليه الأئمة 
الكراهة، ثم س�هل عليه�م لفظ الكراهة وخف�ت مؤنته عليهم 
فحمل�ه بعضه�م ع�لى التنزيه، فحصل بس�ببه غل�ظ عظيم على 

الشريعة وعلى الأئمة)3).

)1) الشاطبي، الموافقات )351/3).
)2) ابن القيم، إعلام الموقعين )35/1).

)3) المصدر نفسه )39/1).
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قول�ه تع�الى: )ٻ  ٻ  ( ]المائ�دة: 90[. فق�د ثب�ت بالنص�وص . 4
الكثرة والنقول الصحيحة أنها كانت عند المتقدمين اس�مًا لكل 
مس�كر، وقد قره�ا بعض المتأخرين على المس�كر من العنب، 

وألحق النبيذ وغره بالقياس لا بدلالة اللفظ)1).
قوله تعالى: )ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ( ]آل عمران: 7[. فالتأويل في . 5

عرف السلف له معنيان: 
الأول: الحقيقة والعاقبة التي يؤول إليها الأمر.

الثاني: تفسر الكلام وبيان معناه.
أما في عرف المتأخرين من المتفقهة والمتكلمة والمتصوفة ونحوهم 
م�ن المتأخرين فهو: صرف اللف�ظ عن المعنى الراجح إلى المعنى 

المرجوح لدليل يقترن به، وهو اصطلاح الأصوليين)2).

المطلب الرابع
كل حكاية ذكرت في القرآن إن وقع قبلها، أو بعدها -وهو الأكثر-، 
أو قبلها وبعدها، أو خلالها، رد لها؛ فهذا دليل على بطلانها وفس�ادها، 

ومن ذلك:

1. قوله تعالى: )پ    پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ( ]الأنعام: 91[، أعقبها 
بقوله: )ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ   ٹ( ]الأنعام: 91[.

2. قوله تعالى: )ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ   گ  
ڻ   ں   ں   ڱ   ڱڱ    ڱ   ڳ    ڳ   ڳ   ڳ  
ھ   ھھ    ھ    ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ڻۀ    ڻ   ڻ  

)1) اب�ن تيمي�ة، مجم�وع الفت�اوى )116/7( )281/19(. اب�ن القي�م، إع�لام الموقع�ين 
.(220/1(

)2) المص�در نفس�ه )288/13( )364/17(. اب�ن القي�م، إع�لام الموقع�ين )220/1).
الزركشي، البحر المحيط )437/3(. الجيزاني، معالم أصول الفقه )ص393-383).
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)ڳ(  أثنائه�ا:  ]الأنع�ام: 136[. فق�ال في  ے  ے  ۓ( 
وأردفها بقوله: )ھ  ے  ے(.

3. قول�ه تع�الى: )ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  
 .]66 ]يون�س:  ک(  ک   ک   ک   ڑ   ڑ      ژ   ژ  

ۆ   ۆ   ۇ    ڭۇ   ڭ   ڭڭ   ۓۓ    ے   ے   )ھ   قول�ه:  م�ع 
ې   ېې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ     ۋۋ    ۇٴ   ۈ   ۈ  
ې  ى  ى    ئا  ئا  ئە( ]يون�س: 68[. ولا يك�ون الشريك ولا الولد 

مملوكاً، فالرد كان من قبل ومن بعد.
وإن لم يس�بق الحكاي�ة أو يلحقه�ا أو يتخلله�ا رد له�ا؛ فذل�ك دليل 
ع�لى صحة المذك�ور وصدقه وإقراره، فإن القرآن س�مي فرقاناً وهدىً 
وبرهان�اً وبياناً وتبياناً لكل شيء، وهو حجة الله على الخلق على الجملة 
والتفصيل والإطلاق والعموم، وهذا المعنى يأبى أن يحكى فيه ما ليس 

بحق ثم لا ينبه عليه.
وأيض�اً ف�إن جمي�ع م�ا يحكى فيه م�ن شرائ�ع الأول�ين وأحكامهم، 
كحكايت�ه ع�ن الأنبي�اء والمرس�لين، وقص�ة ذي القرن�ين، وأصحاب 
الكهف، وقصة موس�ى مع الخ�ضر، ولم ينبه على إفس�ادهم وافترائهم 
في�ه، فه�و حق يجعل حجة عن�د طائفة من العل�ماء في شريعتنا، ويمنعه 
آخرون، لا من جهة القدح فيه والرد له، ولكن من جهة أمر خارج عن 
ذل�ك، ومن أمثلة ذلك ما حكي عن الأمم الس�ابقة مما كان حقاً، ومنه 

قصة ذي القرنين وقصة أصحاب الكهف.
ولاطراد هذا الأصل اعتمده الأصوليون، فاس�تدل به بعضهم على 
أن الكف�ار مخاطب�ون بفروع الشريعة، وأن شرع م�ن قبلنا شرع لنا ما لم 

ينسخ، وأن إقرار النبي صلى الله عليه وسلم حجة)1).

)1) الش�اطبي، الموافق�ات )353/3(. الزرك�شي، البح�ر المحي�ط )39/6(.الط�وفي، شرح 
مختر الروضة )169/3).
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المطلب الخامس
تعريف القرآن بالأحكام الشرعية أكثره كلي لا جزئي

بمعنى أنه لا يختص بش�خص دون ش�خص، ولا بحال دون حال، 
ولا بزم�ان دون آخ�ر، ولا بمكان دون آخر، وليس مفصلًا مس�توعباً 
لشروط وأركان وموانع ما يأمر به أو ينهى عنه وهو المسمى بالمجمل، 

وقد دل على ذلك أمران: 

الأول: بالاسـتقراء المعتبر للقرآن ثبت أنه محتـاج إلى كثير من البيان، 
ف�إن الس�نة على كثرته�ا وكثرة مس�ائلها إنما ه�ي بيان للكت�اب، كما قال 
تع�الى: )ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ( ]النحل: 44[، وإذا 
كان كذلك فالقرآن على اختصاره جامع ومس�توعب، ولا يكون جامعاً 
إلا والمجم�وع في�ه أم�ور كلي�ات، لأن الشريعة تم�ت بتمام نزول�ه لقوله 
تع�الى: )چ  چ  چ  ڇ( ]المائ�دة: 3[، فالعب�ادات والمعام�لات 
والمناكحات والعقوبات لم يتبين جميع أحكامها في القرآن إنما بينتها السنة.

والثاني: إذا نظرنا إلى رجوع الشريعة إلى كلياتها المعنوية ومقاصدها 
الأساسـية، وهي: الضروري�ات والحاجيات والتحس�ينات، وجدناها 
قـد تضمنها القرآن على التام والكـال، ومكمل كل واحد منها، وهذا 
كله ظاهر واضح، فالخارج من الأدلة عن الكتاب هو: السنة والإجماع 
والقي�اس وجمي�ع ذلك إنما نش�أ وانبثق عن القرآن، فع�لى هذا لا ينبغي 
في الاس�تنباط م�ن الق�رآن أن يقتر علي�ه دون اس�تصحاب النظر في 
شرح�ه وبيان�ه وهو الس�نة، ثم النظر في تفس�ر الس�لف الصالح له إن 
أعوزته الس�نة، فإنهم أعرف به من غره�م، وإلا فمطلق الفهم العربي 

لمن حصله وأحرزه كافٍ فيما أعوز من ذلك)1).

)1) الشاطبي، الموافقات )366/3).
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والمقصود أن القرآن والحديث فيهما كلمات جامعة، هي قواعد عامة 
وقضاي�ا كلية، تتناول كل ما دخل فيها، وكل ما دخل فيها فهو مذكور 
في القرآن والحديث باس�مه العام، وإلا فلا يمكن ذكر كل شيء باسمه 

الخ�اص، فإن الله بع�ث محمداً صلى الله عليه وسلم إلى جميع الخلق، قال س�بحانه: )ڻ   
وق�ال:   ،]158 ]الأع�راف:  ہ(  ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ  

)ۀ  ہ  ہ            ہ  ہ( ]س�بأ: 28[، وق�ال: )ک  ک  گ         

گ  گ( ]الأنبياء: 107[.
فاس�م الناس والعالمين يدخل فيه الع�رب وغر العرب من الفرس 
والروم والهند والبربر، فلو قال قائل: إن محمداً صلى الله عليه وسلم ما أرسل إلى الترك 
والهن�د والبربر، لأن الله لم يذكرهم في الق�رآن كان جاهلًا، كما لو قال: 
إن الله لم يرسله إلى بني تميم، وبني أسد وغطفان، وغر ذلك من قبائل 
العرب، فإن الله لم يذكر هذه القبائل بأس�مائها خاصة، وكما لو قال: إن 
الله لم يرس�له إلى أبي جهل وعتبة وش�يبة، لأن الله لم يذكرهم بأس�مائهم 

الخاصة في القرآن.

وكذلك لما قال سبحانه: )ٻ  ٻ       پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  
ڀ( ]المائدة: 90[. دخل في الميسر كل أنواع الميسر الذي عرفته العرب 
وال�ذي لم تعرف�ه -وما أكثر أن�واع القمار في عرنا الح�اضر- وليس في 
الق�رآن ذك�ر الن�رد والش�طرنج باس�م خاص، ب�ل لفظ المي�سر يعمهما، 

وجمهور العلماء على أن النرد والشطرنج محرمان بعوض وبغر عوض.

وكذلك قوله تعالى: )ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  
ۈ  ۈ  ۇٴ( ]المائدة: 89[. وقوله تعالى: )ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ( 

]التحريم: 2[. تناول لفظ الأيمان كل أيمان المس�لمين التي كانوا يحلفون بها 

على عهد النبي صلى الله عليه وسلم والتي صاروا يحلفون بها بعد ذلك)1).

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )206/34).
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فل�و حلف بالفارس�ية والتركية والهندية والبربية باس�م الله تعالى بتلك 
اللغ�ة انعقدت يمينه، ووجبت عليه الكفارة إذا حنث، باتفاق العلماء، مع 
أن اليمين بهذه اللغات لم تكن من أيمان المسلمين على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم.

وكذل�ك قال تع�الى: )ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ( ]المائدة: 6[. 
يعم كل ما يسمى صعيداً، ويعم كل ماء: سواء كان من المياه الموجودة 
في زمن النبي صلى الله عليه وسلم أو مما حدث بعده. فلو استخرج قوم عيوناً وكان فيها 
م�اء متغر اللون والري�ح والطعم وأصل الخلقة، وجب الإغتس�ال به 
بلا نزاع نعرفه بين العلماء، وإن لم تكن تلك المياه معروفة عند المسلمين 

على عهد النبي صلى الله عليه وسلم.

وكما قال تعالى: )ھ  ھ  ے  ے( ]التوبة: 5[. فدخل 
في�ه كل م�شرك م�ن العرب وغ�ر الع�رب، كمشرك�ي ال�ترك والهند 

والبربر، وإن لم يكن هؤلاء ممن قتلوا على عهد النبي صلى الله عليه وسلم.

وكذلك قوله تع�الى: )چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
ک     ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ   ڌ  
گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ( ]التوب�ة: 29[. يدخ�ل 
في�ه جمي�ع أهل الكت�اب، وإن لم يكونوا قتلوا على عه�د النبي صلى الله عليه وسلم، فإن 
الذين قتلوا على زمانه كانوا من نصارى العرب والروم، وقاتل اليهود 
قب�ل نزول هذه الآي�ة، وقد دخل فيه�ا النصارى: من القبط والحبش�ة 
وغره�م. فه�ذا وأمثال�ه نظ�ر عم�وم القرآن ل�كل ما دخ�ل في لفظه 
ومعناه، وإن لم يكن باس�مه الخاص ولو قدر بأن اللفظ لم يتناوله وكان 
في معنا ما في القرآن والسنة ألحق به بطريق الاعتبار والقياس، كما دخل 
اليه�ود والنصارى والفرس في عموم الآية، ودخلت جميع المس�كرات 
في معن�ى خمر العن�ب، وأنه بعث محم�داً صلى الله عليه وسلم بالكتاب والمي�زان، ليقوم 

الناس بالقسط و)الكتاب( القرآن، و)الميزان( العدل.
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والقي�اس الصحي�ح هو من العدل، لأنه لا يف�رق بين المتماثلين، بل 
س�وى بينهما، فاستوت الس�يئات في المعنى الموجب للتحريم، لم يخص 
أحدهم�ا بالتحري�م دون الآخر، بل من العدل أن يس�وى بينهما، ولو لم 

يسو بينهما كان تناقضاً، وحكم الله ورسوله منزه عن التناقض)1).
ول�و أن الطبيب حمى المريض عن شيء لما في�ه من الضرر وأباحه له 
لخرج من قانون الطب، والشرع طب القلوب، والأنبياء أطباء القلوب 
والأديان، ولا بد إذا أحل الشرع شيئاً منه أن يخص هذا بما يفرق به بينه 

وبين هذا، حتى يكون فيه معنى خاص بما حرمه دون ما أحله)2).
وم�ن هذا الباب لفظ الربا، فإنه يتناول كل ما نهى عنه من ربا النس�يئة 
ورب�ا الفضل، والقرض الذي يجر منفع�ة وغر ذلك، فالنص متناول لهذا 
كله، لكن يحتاج في معرفة دخول الأنواع والأعيان في النص إلى ما يستدل 
ب�ه ع�لى ذلك، وهذا الذي يس�مى تحقيق المناط، وكذل�ك الكلام في عامة 
مسائل النزاع بين المسلمين إذا طلب ما يفصل النزاع من نصوص الكتاب 

والسنة وجد ذلك، وتبين أن النصوص شاملة لعامة أحكام الأفعال.
وكان الامام أحمد يقول: إنه ما من مس�ألة يسئل عنها إلا وقد تكلم 
الصحابة فيها أو في نظرها، والصحابة كانوا يحتجون في عامة مسائلهم 
بالنص�وص كما هو مش�هور عنهم، وكانوا يجته�دون رأيهم ويتكلمون 

بالرأي ويحتجون بالقياس الصحيح أيضاً)3).
فالكت�اب والس�نة بينا جميع الأحكام بالأس�ماء العام�ة، لكن يحتاج 
إدخ�ال الأعيان في ذلك إلى فهم دقي�ق ونظر ثاقب، لإدخال كل معين 

تحت نوع، وإدخال ذلك النوع تحت نوع آخر بينه الرسول صلى الله عليه وسلم)4).

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )208/34).

)2) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )210/34).

)3) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )285/19).
)4) ابن تيمية، درء تعارض العقل والنقل )342/7).



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 54

وق�د قال النبي صلى الله عليه وسلم: »بعث�ت بجوامع الكل�م«)1)، والكلمة الجامعة 
هي القضية الكلية، والقاعدة العامة التي بعث بها نبينا محمد صلى الله عليه وسلم، فمن 

فهم كلمة »الجوامع«، علم اشتمالها لعامة الفروع وانضباطها بها)2).

ويمتن�ع أن ين�ص على كل فرد من جزيئات الع�الم إلى يوم القيامة، 
ولا ب�د م�ن الاجته�اد في المعينات، هل تدخ�ل في كلمات�ه الجامعة أم 
لا؟ وه�ذا الاجتهاد يس�مى تحقيق المناط، وهو مم�ا اتفق عليه العلماء، 
نف�اة القي�اس ومثبتوه، ف�إن الله إذا أمر أن يُستش�هد ذوا عدل، فكون 
الش�خص المعين م�ن ذوي العدل لا يعلم بالنص الع�ام، بل باجتهاد 

خاص.

وكذل�ك أمر بأداء الأمان�ات إلى أهلها، وأن يولى الأمور من يصلح 
له�ا، فكون هذا الش�خص المعين صالحاً لذل�ك أو راجحاً على غره لا 

يمكن أن تدل عليه النصوص، بل لا يعلم إلا باجتهاد خاص)3).

والناس تجاه هذا الأصل -وهو استيعاب نصوص الشريعة لأحكام 
أفعال العباد- طرفان ووسط: 

فمنه�م كالجويني وغره يقول�ون: إن النصوص لا تفي بالعشر من 
معشار الشريعة، والقياس يُحتاج إليه في معظم الشريعة، لقلة النصوص 

الدالة على الأحكام الشرعية)4).

وآخ�رون كأه�ل الظاه�ر يقول�ون: إن النص�وص تس�توعب جميع 
الحوادث بالأس�ماء اللغوية التي لا تحتاج إلى اس�تنباط واستخراج أكثر 
من جم�ع النصوص، فلا حاجة للقياس؛ ب�ل لا يجوز القياس. فردون 

)1) البخاري، صحيح البخاري )128/6).
)2) ابن تيمية، الاستقامة )11/1).

)3) ابن تيمية، منهاج السنة )139/7(. 
)4) الجويني، البرهان )485/2(. الغياثي )ص401).



55 العدد الخام�س ع�صر: �صفر/جمادى الأولى 1434هـ/2013م

تحقي�ق المناط، وقي�اس الأولى، وفحوى الخط�اب، والعلة المنصوصة، 
ويرجعون إلى العموم والاستصحاب.

أم�ا فقه�اء أهل الحدي�ث وه�م المتوس�طون فقال�وا: إن النصوص 
تناول�ت جمي�ع الح�وادث، وما خرج ع�ن ذل�ك كان في معنى الأصل، 
فيستعملون قياس العلة، والقياس في معنى الأصل، وفحوى الخطاب، 

واستعمال القياس في تحقيق المناط.
وه�ذا مذه�ب جمهور أئمة المس�لمين وفقهاء الحدي�ث، وهو أعدل 

الأقوال وأصوبها)1).
والجواب عن منكري هذا الأصل من ثلاثة أوجه: 

1. أن كث�راً من تل�ك الفروع المولدة المقدرة لا يقع أصلًا، وما كان 
كذل�ك لم يجب أن تدل عليه النصوص، لا س�يما م�ا فرعه المولدون من 

تفريعات وافتراضات في الوصايا والطلاق والأيمان.
2. أن تكون تلك الفروع والمس�ائل مبينة على أصول فاس�دة، فمن 
ع�رف الس�نة بين حك�م ذلك الأصل، فس�قطت تلك الف�روع المولدة 
كلها، وهذا -والله أعلم- من معنى قول ابن مسعود: »إنكم ستحدثون 
ويحدث لكم«)2). ولهذا تكثر هذه الفروع وتنتشر حتى تضبطها قاعدة، 

لأنها ليست موافقة للشريعة.
3. أن النص�وص دال�ة ع�لى عام�ة الف�روع الواقعة، ك�ما يعرفه من 

يتحرى ذلك ويقصد الإفتاء بموجب الكتاب والسنة ودلالتها)3).
فالاستدلال بكلام الشارع يتوقف على مقدمتين: 

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )280/19(. منهاج الس�نة )411/6(. الاس�تقامة )6/1(. 
درء التعارض بين العقل والنقل )335/7).

)2) الدارمي، سنن الدارمي )72/1).
)3) ابن تيمية، الاستقامة )12-9/1).
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الأولى: ثبوت اللفظ عنه.

الثانية: مراده باللفظ.

وإذا عرفن�ا م�راده: ف�إن علمنا أن�ه حكم للمعنى المش�ترك لا لمعنى 
يخ�ص الأصل أثبتنا الحكم حيث وجد المعنى المش�ترك، وإن علمنا أنه 

قصد تخصيص الحكم بمورد النص منعنا القياس)1).

المطلب السادس
الق�رآن في�ه بي�ان كل شيء، فالعالم به ع�لى التحقيق ع�الم بالشريعة 
إجمالًا، لا ينقصه من إجمالها وكلياتها شيء، والدليل على ذلك أمور)2): 

الأول: مـن القـرآن: قول�ه تع�الى: )چ  چ  چ  ڇ( ]المائدة: 
3[. وق�ال تع�الى: )ئا  ئە        ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ              ئۈ  

ی   ی   ی   ی   ئى      ئى   ئى   ئې   ئې   ئې  
ئج  ئح      ئم( ]يوس�ف: 111[. وق�ال تع�الى: )ڦ  ڦ  ڦ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ( ]النحل: 89[.

فف�ي ه�ذه الآيات دليل ع�لى أن القرآن بيّن الأح�كام الشرعية بياناً 
كافي�اً ش�افياً، فما من شيء أمر الله به أو نهى عن�ه، أو أحله أو حرمه إلا 
بين�ه القرآن)3)، وق�ال س�بحانه: )ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ( 

]الإسراء: 9[.

يعني الطريقة المستقيمة، ولو لم يكمل فيه جميع معانيها لما صح إطلاق 
ه�ذا المعن�ى عليه حقيقة، وهذه الآية أجم�ل الله فيها جميع ما في القرآن من 

)1) اب�ن تيمي�ة، مجم�وع الفت�اوى )444/17( )286/19(. اب�ن القي�م، إع�لام الموقع�ين 
.(149/4(

)2) الشاطبي، الموافقات )369/3).
)3) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )173/19، 280، 155).
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اله�دى إلى خ�ر الطرق وأعدلها وأصوبها، فدخل فيه�ا جميع ما في القرآن 
من عقائد وأخلاق وعمليات، لش�مولها لجميع ما فيه من الهدى إلى خر 
الدنيا والآخرة، وهي النظام الكامل والدستور الشامل في معاملة الخالق 
والمخل�وق وأش�باه ذل�ك من الآي�ات الدالة ع�لى أنه هدى وش�فاء لما في 
الص�دور، ولا يكون كذل�ك إلا وفيه تبيان كل شيء، ومن الآيات الدالة 
ع�لى رد التن�ازع والخلاف إلى كتاب الله وس�نة الرس�ول صلى الله عليه وسلم، ولو لم يكن 
بيان الله والرس�ول فاصلًا للنزاع لم يؤمر بالرد إليه، وقد أخبر سبحانه أن 

القرآن فصل لنا ما حرم علينا، وبين للمسلمين جميع ما يتقون.

والمقصود هنا إثبات أن الكتاب والس�نة وافيان بجميع أمور الدين 
أصوله وفروعه، باطنه وظاهره، علمه وعمله، وشاملان لجميع أحكام 

المكلفين)1).

الثاني: من الأحاديث والآثار: قال صلى الله عليه وسلم: »يؤم الناس أقرؤهم لكتاب 
الله«)2)، وم�ا ذاك إلا أن�ه أعلم بأحكام الله، فالع�الم بالقرآن عالم بجملة 

الشريعة.

وع�ن اب�ن مس�عود أن�ه ق�ال: لع�ن الله الواش�مات والمستوش�مات 
والمتنمصات والمتفلجات للحسن، المغرات خلق الله«، فبلغ ذلك امرأة 
من بني أس�د يقال لها أم يعقوب، فجاءت فقالت: إنه بلغني أنك لعنت 
كي�ت وكيت، فقال: وما لي لا ألعن من لعن رس�ول الله صلى الله عليه وسلم ومن هو في 
كت�اب الله؟ فقالت: لق�د قرأت ما بين اللوحين فما وجدت فيه ما تقول. 

قال: لئن كنت قرأتيه لقد وجدتيه، أما قرأت: )ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  
ۀ   ۀ    ہ  ہ( ]الحشر: 7[. قالت: بلى. قال: فإنه قد نهى عنه)3).

)1) المصدرين السابقين. وانظر: الشنقيطي، أضواء البيان )372/3).
)2) مسلم، صحيح مسلم )465/1).

)3) البخاري، صحيح البخاري )630/8).
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وعن عائشة  قالت: »إن من قرأ القرآن فليس فوقه أحد«)1).
وعن عبدالله بن مس�عود قال: »من أراد العلم فعليه القرآن، فإن 

فيه خبر الأولين والآخرين«)2).
وع�ن عبدالله بن عم�رو  قال: »من جم�ع القرآن، فق�د حمل أمراً 

عظيمًا، وقد أدرجت النبوة بين جنبيه، إلا أنه لا يوحى إليه«)3).
وفي رواية عنه قال: »من قرأ القرآن فقد اضطربت النبوة بين جنبيه، 
فلا ينبغي أن يلعب مع من يلعب، ولا يرفث مع من يرفث، ولا يتبطل 

مع من يتبطل، ولا يجهل مع من يجهل«)4).
قال الشاطبي: »وما ذاك إلا لأنه جامع لمعاني النبوة«)5).

: »إذا حدثتكم بحديث أنبأتكم بتصديقه من  وقال ابن مس�عود 
كتاب الله تعالى«)6).

الثالث: من أقوال العلاء: 
قال سعيد بن جبر: »ما بلغني حديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم على وجه 

إلا وجدت مصداقه في كتاب الله«.
وقال الش�افعي: »جمي�ع ما تقوله الأمة شرح للس�نة، وجميع الس�نة 
شرح للق�رآن«. وقال أيضاً: »جميع ما حكم ب�ه النبي صلى الله عليه وسلم فهو مما فهمه 

من القرآن«.
ويؤيده قوله س�بحانه: )ٿ   ٹ     ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ( 

)1) ابن أبي شيبة، المصنف )120/6).
)2) البيهقي، شعب الإيمان )347/3).
)3) ابن أبي شيبة، المصنف )120/6).

)4) أبو عبيد، فضائل القرآن )109/1).
)5) الشاطبي، الموافقات )370/3).

)6) انظر: السيوطي، الإتقان )1026/4).
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)ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە   ئە  ئو          ]النح�ل: 44[. وقول�ه: 

ئو  ئۇ( ]النساء: 105[.
وقال الش�افعي: »ليس�ت تنزل بأحد في الدين نازلة إلا في كتاب الله 
الدلي�ل على س�بيل الهدى فيها، فإن قي�ل: من الأحكام م�ا ثبت ابتداء 
بالس�نة، قلن�ا: ذلك مأخ�وذ من كت�اب الله في الحقيق�ة، لأن كتاب الله 

أوجب علينا اتباع الرسول صلى الله عليه وسلم وفرض علينا الأخذ بقوله«.
وقال الش�افعي مرة بمكة: »س�لوني عما شئتم أخبركم عنه في كتاب 

الله«.
وقال ابن برجان: »ما قال النبي صلى الله عليه وسلم من شيء فهو في القرآن به أو فيه 
أصل�ه، قرب أو بعد، فهمه من فهمه، وعمه عنه من عمه، وكذا كل ما 
حكم أو قضى، وإنما يدرك الطالب من ذلك بقدر اجتهاده وبذل وسعه 

ومقدار فهمه«)1).
وق�ال ابن ح�زم: »كل أبواب الفقه ليس فيها ب�اب إلا وله أصل في 

الكتاب والسنة نعلمه والحمد لله«)2).
وعلى هذا لا بد في كل مسألة يراد تحصيل علمها على أكمل الوجوه 
أن يلتف�ت إلى أصله�ا في القرآن، فإن وجدت منصوص�اً على عينها أو 

ذكر نوعها أو جنسها، فذاك، وإلا فمراتب النظر فيها متعددة)3).

المطلب السابع
المدني من السور ينبغي أن يكون منزلًا في الفهم على المكي، وكذلك 
المك�ي بعضه م�ع بعض، والمدني بعض�ه مع بعض، على حس�ب ترتيبه 

)1) السيوطي، الإتقان )1025/2).

)2) الشاطبي، الموافقات )371/3).
)3) المصدر نفسه )375/3).
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في التنزي�ل، وإلا لم يص�ح، والدليل على ذل�ك أن معنى الخطاب المدني 
في الغال�ب مبني ع�لى المكي، ك�ما أن المتأخر من كل واح�د منهما مبني 
على متقدمه، دل على ذلك الاستقراء. وذلك إنما يكون ببيان مجمل، أو 
تخصي�ص عموم، أو تقييد مطلق، أو تفصيل ما لم يفصل، أو تكميل ما 

لم يظهر تكميله.

وأول ش�اهد على ه�ذا أصل الشريع�ة، فإنها ج�اءت متممة لمكارم 
الأخ�لاق، ومصلحة لما أفس�د قبل م�ن ملة إبراهي�م صلى الله عليه وسلم، ويليه تنزيل 

سورة الأنعام، فإنها نزلت مبينة لقواعد العقائد وأصول الدين.

ث�م لما هاجر رس�ول الله صلى الله عليه وسلم إلى المدينة كان أول ما نزل عليه س�ورة 
البق�رة، وه�ي الس�ورة التي ق�ررت قواعد التق�وى المبنية ع�لى قواعد 
س�ورة الأنعام، فإنها بينت من أقس�ام أفعال المكلفين جملتها، وإن تبين 
في غرها تفاصيل لها، كالعبادات التي هي قواعد الإس�لام، والعادات 
م�ن أصل المطعومات والمشروبات والملبوس�ات وغرها، والمعاملات 

من البيوع، والمناكحات، والجنايات والعقوبات.

وأيضاً فإن حفظ الدين فيها، وكذلك حفظ النفس والعقل والنسل 
والمال مضمن فيها. وما خرج عن المقرر فيها فبحكم التكميل، فغرها 
من الس�ور المدنية المتأخرة عنها مبني عليها، كما كان غر سورة الأنعام 

من المكي المتأخر عنها مبنيا عليها.

وإذا تنزلت إلى س�ائر الس�ور بعضها مع بع�ض في الترتيب وجدتها 
كذلك حذو القذة بالقذة، فلا يغيبن عن الناظر في القرآن هذا الأصل، 
فإنه من أسرار علم التفس�ر، وعلى حس�ب المعرفة به والفقه له تحصل 

المعرفة بكلام ربه سبحانه والفهم له)1).

)1) الشاطبي، الموافقات )406/3).
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فالدي�ن أول ما يبنى من أصوله ويكمل بفروعه، كما أنزل الله بمكة 
أصول�ه من التوحي�د والأمثال التي ه�ي المقايي�س العقلية والقصص 
والوع�د والوعي�د ثم أنزل بالمدين�ة -لما صار له ق�وة- فروعه الظاهرة 
م�ن الجمعة والجماعة والأذان والإقامة والجهاد والصيام وتحريم الخمر 

والزنا والميسر وغر ذلك من واجباته ومحرماته)1).

المطلب الثامن
مقارن�ة الترغي�ب والترهي�ب، والبش�ارة والن�ذارة، والترجي�ة مع 

التخويف، والوعد مع الوعيد.
إذا ورد في القرآن الترغيب قارنه الترهيب في لواحقه أوس�وابقه أو 
قرائنه، وبالعكس، وكذل�ك الترجية مع التخويف، وما يرجع إلى هذا 
المعنى مثله، ومنه ذكر أهل الجنة يقارنه ذكر أهل النار، وبالعكس، لأن 
في ذك�ر أهل الجنة بأعمالهم ترجي�ة، وفي ذكر أهل النار بأعمالهم تخويفاً، 

فهو راجع إلى الترجية والتخويف.
ويدل على ذلك استقراء الآيات وتتبعها، ومن ذلك: 

1. سورة الفاتحة: فقد جعلها الله فاتحة كتابه وقد جاء فيها: )ٹ   
ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  

ڄ( ]الفاتحة: 6-7[. فجيء بذكر الفريقين.

2. سـورة البقرة: وقد بدأت بذكر الفريقين من المؤمنين والكافرين 
أيض�ا، فق�ال س�بحانه: )ڀ   ڀ( ]البق�رة: 2[ ثم ق�ال: )ٱ     ٻ  
ٻ             ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ      ڀ   ڀ( ]البق�رة: 6[. ثم ذكر بإثرهم 
المنافق�ين، وهم صن�ف من الكفار. فل�ما تم ذلك أعق�ب بالتقوى، ثم 
بالتخوي�ف بالنار، وبع�ده الترجية، فق�ال: )ڱ  ڱ  ں  ں( 

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )355/10).
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]البق�رة: 21[. ث�م ق�ال: )ی   ی   ی  ی  ئج  ئح( ]البق�رة: 

24[  إلى قوله: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ( ]البقرة: 

25[. ولما ذكر قصة آدم -عليه الس�لام- ق�ال: )ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ             ٹ  ٹ    ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  
ڦ( ]البقرة 39-38[.

ولما ذكر س�بحانه بني إسرائيل بنعمه عليهم ث�م اعتدائهم وكفرهم 
ق�ال: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ( ]البق�رة: 62[. إلى قول�ه: )ڭ  ڭ  
ڭ( ]البق�رة: 82[. ث�م ذك�ر تفاصيل ذلك الاعت�داء إلى أن ختم 
]البق�رة:  ڻ(  ڻ   ڻ   ںں   ڱ    ڱ   ڱ   )ڱ   بقول�ه: 

102[. وه�ذا تخويف، ثم ق�ال: )ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ہ  ھ  

ھ  ھ( ]البقرة: 103[.

ث�م شرع في ذكر ما كان من ش�أن المخالفين في تحوي�ل القبلة بقوله: 
)ٻ  ٻ  ٻ  ٻ( ]البق�رة: 106[. ث�م ق�ال: )ی  ی  ی  ی  ئج( 

]البق�رة: 112[. ثم ق�ال: )ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ  چ  

چچ  ڇ  ڇ        ڇ   ڇ  ڍ  ڍ( ]البقرة: 121[.
ث�م ذك�ر قص�ة إبراهي�م -علي�ه الس�لام- وبني�ه، وذك�ر في أثنائها 

التخويف والترجية، وختمها بمثل ذلك)1).
3. سور ة الأنعام: وهي في السور المكية نظر سورة البقرة في السور 

المدني�ة، قال تعالى: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ          
پڀ  ڀ  ڀ  ڀ       ٺ  ٺ( ]الأنع�ام: 1[. وذك�ر البراه�ين 
التام�ة والدالة ع�لى ذلك، ثم أعقبها بكفرهم وتخويفهم بس�ببه، إلى أن 
ڈ(  ڈ   ڎ   ڎ        ڌ    ڌ   ڍ   ڇڍ   ڇ   ڇ   )ڇ   ق�ال: 
]الأنعام: 12[. فأقس�م س�بحانه بكت�ب الرحمة على إنف�اذ الوعيد على من 

)1) الشاطبي، الموافقات )358/3).
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خال�ف، وذل�ك يعط�ي التخويف صريح�اً، والترجية ضمن�اً، ثم قال: 
)ۆ  ۈ     ۈ  ۇٴ   ۋ   ۋ  ۅ  ۅ   ۉ( ]الأنع�ام: 15[. فه�ذا 

تخوي�ف، ث�م ق�ال: )ې  ې  ې  ې  ى   ى( ]الأنع�ام: 16[. 
وه�ذا ترجية. وك�ذا قول�ه: )ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې       
ئې( ]الأنعام: 17[. ثم مضى في ذكر التخويف إلى أن قال: )ہ  ہ     

ھ  ھ  ھ( ]الأنعام: 32[. وهكذا الى آخر السورة.
4. سورة الرحمن: فثلثها الأول تقريباً آيات دالة على الصانع المبدع، 
وذل�ك تمهيدا لما يجيء بعدها من التخوي�ف في الثلث الثاني، ولما يجيء 

بعدها من الترغيب في الثلث الثالث والأخر.

وقل ذلك في أغلب سور القرآن مثل: الأعراف، والأنفال، والتوبة، 
يونس، هود، وغرها، مما لا يمكن حره في هذا المقام.

ه�ذا، وقد يغلب أحد الطرفين الآخر بحس�ب المواطن ومقتضيات 
الأحوال: فرد التخويف ويتس�ع مجاله، لكن�ه لا يخلو من الترجية، كما 
في سورة الأنعام، فإنها جاءت مقررة للحق، ومنكرة على من كفر بالله، 
واخترع من عند نفسه ما لا برهان له عليه، وصد عن سبيل الله، وأنكر 
م�ا لا يجوز إنكاره ولد فيه وخاصم وجادل، وهذا المعنى يقتضي تأكيد 
التخوي�ف، وإطالة التأنيب والتعنيف، فكث�رت مقدماته ولواحقه ولم 
يخ�ل م�ع ذلك من طرف الترجي�ة، لأن الكفار المعاندي�ن مدعوون إلى 
الح�ق، وقد تقدم الدعاء، وإنما هو مزيد تكرار إعذارا وإنذارا، ووعيدا 
وزج�را، ومواط�ن الاغ�ترار يطل�ب فيه�ا التخوي�ف أكثر م�ن طلب 

الترجية، لأنه درء المفاسد آكد وألزم.

وت�رد الترجي�ة أيضاً ويتس�ع مجالها، وذل�ك في مواطن القن�وط ومظنته 
والي�أس ومبعثه، ك�ما في قول�ه تع�الى: )ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  
ھ  ھ    ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ       ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ          ۆ( ]الزمر: 53[. فإن 
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أناساً من المشركين كانوا قد أكثروا من القتل وأوغلوا في الزنا والفواحش، 
فأت�وا رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، فقالوا: إن الذي تقول وتدعو إليه لحس�ن، لو تخبرنا 

ألنا لما عملنا كفارة؟ فنزلت.

فه�ذا موطن خوف يخاف فيه القن�وط واليأس من رحمة الله، فجيء 
فيه بالترجية غالبة)1).

ولم�ا كان جانب الإخ�لال والمعصية من العباد أغل�ب من الامتثال 
والطاع�ة، كان جان�ب التخوي�ف والوعي�د أغل�ب، وذل�ك في مظانه 
الخاصة لا على س�بيل الإطلاق، بل على التقيي�د فإنه إذا لم يكن هنالك 

مظنة هذا ولا هذا أتى الأمر معتدلًا ومتساوياً.

فإن اعترض على هذا الأصل فقيل: هذا لا يطرد ويستمر، فقد ينفرد 
أح�د الأمري�ن فلا يقرن معه الآخر، في�أتي التخويف من غر الترجية، 

وتأتي الترجية من غر التخويف.

مث�ال ذلك س�ورة الهم�زة فكلها تخويف، وس�ورة الفيل، وس�ورة 
المسد، وس�ورة الماعون، وقوله تعالى: )گ  گ    ڳ  ڳ( ]العلق: 6[ إلى 

آخر السورة.

وفي الجان�ب الآخ�ر قوله تع�الى: )ڃ  ڃ  چ  چ  چ   چ  ڇ  
ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈژ  ژ  ڑ  
ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ( ]الن�ور: 22[. وس�ورة الضح�ى، وس�ورة 

الشرح، وس�ورة النر، وسورة القدر، وقوله تعالى: )ۀ  ۀ  ہ  
ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ے( ]الزمر: 53[.

وعن ابن مس�عود ق�ال: »في القرآن آيتان ما قرأهما عبد مس�لم عند 
ذنب إلا غفر الله له«.

)1) الشاطبي، الموافقات )360/3).
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وفسر ذلك أبي بن كعب  بقوله تعالى: )ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  ڦ  
ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  

ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  

ڑ  ک     ک   کک  گ  گ  گ  گ( ]آل عمران: 136-135[.

ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ    )گ   وقول�ه: 
ں   ڻ( ]النساء: 110[.

: إن في النس�اء خم�س آيات ما ي�سرني أن لي  وع�ن اب�ن مس�عود 
به�ا الدني�ا وما فيها، ولقد علم�ت أن العلماء إذا مروا به�ا ما يعرفونها: 

ڱ   ڳ   ڳ        ڳ   ڳ   گ   گ   گ   )گ   تع�الى:  قول�ه 
ڱ  ڱ  ڱ( ]النس�اء: 31[. وقول�ه: )ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  
 .]40 ]النس�اء:  ڌ(  ڌ   ڍ      ڍ   ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چچ  
وقوله: )ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ  ہ    ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ے( ]النساء: 48[. 

وقوله: )ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ      ۇ  ۇ  ۆ  ۆ( ]النس�اء: 64[. وقول�ه: )گ  گ   
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ( ]النس�اء: 110[. 
وآي�ات من ه�ذا القبيل كثرة، ل�و تتبعت وجدت. فالقاع�دة لا تطرد 
وإنما الذي يقال: إن لكل موطن ما يناسبه ويلائمه، ولكل مقام مقال، 

وهو الذي يطرد في علم البيان، أما هذا التخصيص فلا يسلم)1).
والجواب عن هذا الاعتراص جوابان؛ إجمالي وتفصيلي: 

فالإجم�الي أن يق�ال: إن الأم�ر الع�ام والقان�ون الش�ائع ه�و م�ا تقدم 
تقريره، فلا تنقضه الأفراد الجزئية الأقلية، لأن الكلية إذا كانت أكثرية في 
الوضعي�ات انعقدت كلية واعتمدت في الحكم بها وعليها، ش�أن الأمور 
العادي�ة الجاري�ة في الوجود، ولا ش�ك أن ما اعترض به م�ن ذلك قليل، 

)1) الشاطبي، الموافقات )361/3).
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يدل عليه الاستقراء، فليس بقادح فيما تأصل)1)، والعبرة للغالب الشائع 
لا النادر، لأن الأمر الكلي إذا ثبت فتخلف بعض الفروع عن مقتضاه لا 
يخرجه عن كونه كلياً، ولأن هذه الاس�تثناءات الجزئية لا يجتمع منها كلي 
يعارض الكلي الثابت في القاعدة، وهذا شأن الكليات الاستقرائية)2)، كما 
قال الش�اطبي: الكليات الاستقرائية صحيحة، وإن تخلف عن مقتضاها 

بعض الجزيئات)3).

وأما الجواب التفصيلي: 

فسورة الهمزة قضية عين في رجل معين من الكفار، بسبب أمر معين 
وه�و همزه النبي صلى الله عليه وسلم وعيبه إياه، فهو إخبار عن جزائه على ذلك العمل 

القبيح، لا أنه جرى مجرى التخويف، فليس مما نحن فيه.

وه�ذا الجواب جاء في قوله تع�الى: )گ  گ    ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ    ڱ   
ڱ( ]العلق: 6-7[. وكذلك الأمر في سورة الفيل والماعون والمسد.

وأما قول�ه تعالى: )ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک( ]النور: 22[. فقضية عين 
لأبي بك�ر الصدي�ق نفس بها من كربه فيما أصابه بس�بب الإفك المتقول 
على ابنته عائش�ة، فجاء ه�ذا الكلام كالتأنيس ل�ه، والحرص على إتمام 
م�كارم الأخ�لاق وإدامته�ا، بالإنف�اق ع�لى قريب�ه المتصف بالمس�كنة 
والهج�رة، ولم يك�ن ذلك واجباً على أبي بكر، ولك�ن أحب الله تعالى له 

معالي الأخلاق.

وس�ورة الضحى والشرح غر ما نحن فيه، بل هو أمر من الله تعالى 
للنب�ي صلى الله عليه وسلم بالش�كر لأجل م�ا أعطاه من المن�ح وأزدى إليه م�ن النعم، 

وقريب من هذا س�ورة القدر وسورة النر، وقوله تعالى: ) ھ  ھ  

)1) الشاطبي، الموافقات )363/3).
)2) شبر، القواعد الكلية )ص14).

)3) الشاطبي، الموافقات )75/1).
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ھ    ھ  ے( ]الزم�ر: 53[.أعق�ب بقول�ه: )ۈ  ۇٴ  ۋ( ]الزمر: 54[. 

وفي هذا تخويف عظيم مهيج للفرار من وقوعه، وما تقدم من الس�بب 
في نزول الآية يبين المراد منها)1).

وقوله تعالى: )ڤ  ڦ         ڦ  ڦ( ]آل عمران: 135[، كقوله: )ھ  
ھ  ھ    ھ  ے( ]الزمر: 53[.

وقول�ه: )گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ( ]النس�اء: 110[. داخ�ل تحت 
ه�ذا الأصل، لأنه جاء بع�د قول�ه: )ې  ې  ى     ى  ئا  ئا   
ئە   ئە  ئو         ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ٱ  ٻٻ  ٻ  ٻ  
پ        پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  

ٿ  ٹ                ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  

ک   ک   ڑ   ڑ       ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   

ک  ک  گ  گ( ]النساء: 109-105[.

وقوله: )گ  گ( ]النساء: 31[. جاء بعد الوعيد على الكبائر من 
أول الس�ورة إلى ذلك الموض�ع، كأكل مال اليتيم، والحيف في الوصية، 

وغرهما، فذلك ترجية تقدم التخويف.
وأم�ا قوله تعالى: )ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  چ( ]النس�اء: 40[. فقد جاء 
بع�ده قول�ه: )گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ( 

ۋ   ۋ   ۇٴ    ۈ   )ۈ   قبله�ا:  وتق�دم   .]42 ]النس�اء: 

ۅ   ۅ  ۉ  ۉ   ې  ېې  ې  ى   ى  ئا( 
]النساء: 37[.

]النس�اء: 40[. جم�ع  )ڃ  ڃ  ڃ   ڃ   چ  چ(  تع�الى:  قول�ه  ب�ل 
التخويف م�ع الترجية والترغيب مع الترهيب وكذا قوله تعالى: )ھ  

)1) الشاطبي، الموافقات )364/3).
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ھ  ھ  ے  ے( ]النس�اء: 64[ تق�دم قبله�ا وأت�ى بعدها تخويف 
عظيم، فهو مما نحن فيه.

جام�ع   .]48 ]النس�اء:  ہ(  ہ   ہ   ۀ    ۀ   ڻ   )ڻ   تع�الى:  وقول�ه 
للتخويف والترجية حيث قيد غفران ما سوى الشرك بالمشيئة.

ولم يرد ابن مس�عود  بقوله: »م�ا يسرني أن لي بها الدنيا وما فيها«. 
أنه�ا آيات ترجية خاصة ب�ل مراده -والله أعلم- أنها كليات محكمات في 
الشريعة، قد احتوى على علم كثر، وأحاطت بقواعد عظيمة في الدين. 
ولذلك قال: ولقد علمت أن العلماء إذا مروا بها ما يعرفونها. وإذا ثبت 
هذا فجميع ما تقدم جاء على أن لكل موطن ما يناسبه إنزال القرآن على 
البش�ارة والنذارة، وه�ذا المقصود الأصلي، لا أنه أن�زل لأحد الطرفين 

دون الآخر، وبهذا تم المطلوب وصحة هذا الأصل، والحمد لله)1).

المطلب التاسع
الأدلة الشرعية لا تنافي القضايا العقلية

والدليل على ذلك أمور: 

الأول: أنهـا لو نافتها لم تكن أدلة للعباد على حكم شرعي ولا غيره، 
لكنه�ا أدل�ة بإتفاق العقلاء، ف�دل على أنها جارية ع�لى قضايا العقول، 
وبي�ان ذلك أن الأدل�ة إنما نصبت في الشريعة لتتلقاه�ا عقول المكلفين 
حتى يعملوا بمقتضاها وموجبها، ولو نافتها لم تتلقها فضلًا عن العمل 

بمقتضاها.

الثـاني: أنها لو نافتها لـكان التكليف بمقتضاهـا تكليفا با لايطاق، 
وذل�ك من جهة التكلي�ف بتصديق ما لا يصدق�ه العقل ولا يتصوره، 

)1) الشاطبي، الموافقات )364/3).
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بل يتصور خلافه ويصدقه، فإذا كان كذلك امتنع على العقل التصديق 
ضرورة، وق�د فرضنا التكليف المنافي للتصدي�ق، وهو معنى التكليف 

بما لا يطاق، وهو باطل حسبما تقرر في الأصول.
الثالث: أن مورد التكليف هو العقل، حتى إذا فقد انتفى التكليف، 
وع�د فاقده كالبهيمة وهذا واضح في اعتب�ار تصديق العقل بالأدلة في 
ل�زوم التكلي�ف، فلو جاءت الأدلة على خلاف م�ا يقتضيه لكان لزوم 
التكلي�ف على العاقل أش�د من لزومه على المعت�وه والصبي والنائم، إذ 
لا عق�ل لهؤلاء يصدق أو لا يصدق، بخ�لاف العاقل الذي يأتيه ما لا 
يمك�ن تصديقه به، ولما كان التكليف س�اقطا عن هؤلاء لزم أن يكون 
ساقطا عن العقلاء أيضا، وذلك مناف لوضع الشريعة، فكان ما يؤدي 

إليه باطلًا.
الرابـع: أنـه لـو كان كذلك لـكان الكفـار أول مـن رد الشريعة به، 
لأنهم كانوا في غاية الحرص على رد ما جاء به الرسول صلى الله عليه وسلم، حتى كانوا 
يفترون عليه وعليها، فيقولون عنه: ساحر، ومجنون، وكاذب، وكاهن، 

ويقولون عنها، سحر، وشعر، وأساطر الأولين.
فلما لم يكن شيء من ذلك دل على أنهم عقلوا ما فيه، وعرفوا جريانه 
ع�لى مقت�ضى العقول. ولم يعترضه أحد بهذه الدع�وى، فكان قاطعاً في 

نفيها عنه.
الخامس: أن الاستقراء دل على جريانها على مقتضى العقول، بحيث 

تصدقها العقول الراجحة، وتنقاد لها طائعة أو كارهة.
ف�إن قيل ه�ذه دعوى عريض�ة وغر مس�لمة، يصد ع�ن القول بها 

أمران: 
1. أن في الق�رآن م�ا لا يعقل معناه أص�لًا، كحروف الهجاء المقطعة 

في أوائل بعض السور فأين جريان هذا القسم على مقتضى العقول؟
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2. أن في الأدلة الشرعية متش�ابهات لا يعلمهن كثر من الناس، أو 
لا يعلمها إلا الله، ولا معنى لاشتباهها إلا أنها تتشابه على العقول، فلا 
تفهمه�ا أصلًا، أو لا يفهمها إلا القليل، فكي�ف يطلق القول بجريانها 

على مقتضى العقول؟

فالجواب عن الأول: أن فواتح الس�ور للعلماء في تفسرها ومعناها 
أق�وال بن�اء على أنه مما يعلم�ه العلماء فهي مما يعقل معن�اه، وإن قلنا إنه 
مم�ا لا يعلم�ه العل�ماء ألبت�ة فليس مما يتعلق ب�ه تكليف على ح�ال، فإذا 
خ�رج عن ذلك ع�ن كونه دليلًا ع�لى شيء من الأع�مال، ولا يتعلق به 
تكلي�ف عملي، فليس مما نحن فيه، وإن س�لم فالقس�م الذي لا يعلمه 
إلا الله تعالى في الشريعة نادر، والنادر لا حكم له، ولا تنخرم به الكلية 
المس�تدل عليها أيضاً، لأنه مما لا يهت�دي العقل إلى فهمه، وليس كلامنا 
فيه، إنما كلامنا على ما يؤدي مفهوماً لكن على خلاف المعقول، وفواتح 
الس�ور خارجة عن ذلك، لأنا نقطع أنها لو بينت لنا معانيها لم تكن إلا 

على مقتضى العقول، وهو المطلوب)1).

ولق�د اتفق العل�ماء على أنه ليس في القرآن م�ا لا معنى له، وعلى أن 
جميع ما في القرآن مما يفهم معناه، ولكن إدراكه بتدبر وتأمل، وأنه ليس 

في القرآن ما لا يمكن أن يعلم معناه أحد)2).

والدليل على ذلك إجماع الس�لف، فإنه�م فسروا جميع القرآن، وقال 
مجاهد: عرضت المصحف على ابن عباس من فاتحته إلى خاتمته أقفه عند 
كل آية وأسأله عنها. وتلقوا ذلك عن النبي صلى الله عليه وسلم، كما قال أبو عبدالرحمن 
السلمي: حدثنا الذين كانوا يقرئوننا القرآن: عثمان ابن عفان وعبدالله 

)1) الشاطبي، الموافقات )27/3).
)2) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )390/17(. الفتوحي، شرح الكوكب )143/2(. الآمدي، 

الإحكام )167/1).
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ابن مس�عود وغرهم�ا، أنهم كانوا إذا تعلموا م�ن النبي صلى الله عليه وسلم عشر آيات 
لم يجاوزوه�ا حت�ى يتعلموا ما فيها م�ن العلم والعمل، قال�وا: فتعلمنا 

القرآن والعلم والعمل جميعا.

وكلام أهل التفسر من الصحابة والتابعين شامل لجميع القرآن، فما 
في القرآن آية إلا وقد تكلم الصحابة والتابعون لهم بإحس�ان في معناها 
وبينوا ذلك، إلا ما قد يش�كل على بعضهم فيقف فيه، لا لأن أحداً من 

الناس لا يعلمه، لكن لأنه هو لم يعلمه.

وأيض�اً ف�إن الله قد أمر بتدبر القرآن مطلقاً، ولم يس�تثن منه ش�يئاً لا 
يتدبر، ولا قال: لا تدبروا المتشابه، والتدبر بدون الفهم ممتنع.

والمتش�ابه أمر نس�بي إضافي، فقد يش�تبه على هذا ما لا يش�تبه على 
غره، ولأن الله أخبر أن القرآن بيان وهدى وش�فاء ونور، ولم يس�تثن 
منه ش�يئا ع�ن هذا الوصف، وهذا ممتنع ب�دون فهم المعنى، ولأن من 
العظيم أن يقال: إن الله أنزل على نبيه كلاماً لم يكن يفهم معناه، لا هو 

ولا جبريل.

وأيض�اً فال�كلام إنما المقصود به الإفهام، ف�إذا لم يقصد به ذلك كان 
عبثاً وباطلًا، والله قد نزه نفسه عن فعل الباطل والعبث، وكيف يقول 

الباطل والعبث ويتكلم بكلام ينزله على خلقه لايريد به إفهامهم.

نعم قد يكون في القرآن آيات لا يعلم معناها كثر من العلماء، فضلًا 
عن غرهم، وليس ذلك في آية معينة، بل قد يش�كل على هذا ما يعرفه 
ذاك، ويك�ون ذل�ك لغرابة اللفظ، وتارة لاش�تباه المعن�ى بغره، وتارة 
لشبهة في نفس الإنسان تمنعه من معرفة الحق، وتارة لعدم التدبر التام، 

وتارة لغر ذلك من الأسباب)1).

)1) ابن تيمية، مجموع الفتاوى )400-395/17(. 
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والجواب عن الثاني: إن المتش�ابهات ليس�ت مم�ا تعارضه مقتضيات 
العق�ول، وإن توه�م البعض ذلك فبس�بب اتب�اع اله�وى، بدليل قوله 
تعالى: )ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ   ھ  ے  ے  ۓ  ۓ( 
]آل عم�ران: 7[. لا بن�اء على أمر صحيح، فإنه إن كان كذلك فالتأويل فيه 

راجع إلى معقول موافق لا مخالف، وإن فرض أنها مما لا يعلمه إلا الله، 
فالعقول عنها مصدودة لأمر خارجي لا لمخالفتها لها)1).

وه�ذا كما يأتي في الجملة الواحدة فكذل�ك في الجمل الكثرة، وربما 
يتوه�م القاصر النظر فيه�ا الاختلاف ومثار هذا التش�ابه والاختلاف 
الضعف في اللغة والجهل بمقاصد الشريعة، فإن القرآن والسنة لما كانا 
عربي�ين لم يك�ن ينظر فيه�ما إلا عربي، كما أن من لم يع�رف مقاصدهما لم 
يحل له أن يتكلم فيهما، إذ لا يصح له نظر حتى يكون عالماً بهما، فإنه إذا 

كان كذلك لم يختلف عليه شيء من الشريعة)2).

ق�ال ابن تيمي�ة: ما علم بريح العقل لا يتصور أن يعارضه الشرع 
ألبتة، بل المنقول الصحيح لا يعارضه معقول صريح قط.

وق�د تأمل�ت ذلك في عامة ما تنازع الن�اس فيه، فوجدت ما خالف 
النصوص الصحيحة ش�بهات فاس�دة يعلم بالعق�ل بطلانها، بل يعلم 
بالعقل ثبوت نقيضها الموافق للشرع. وهذا تأملته في مس�ائل الاصول 
الكبار كمس�ائل التوحيد والصفات، ومسائل القدر والنبوات والمعاد 
وغ�ر ذلك، ووجدت م�ا يعلم بريح العقل لم يخالفه س�مع قط، بل 
الس�مع الذي يق�ال إنه يخالفه: إما حديث موض�وع، أو دلالة ضعيفة، 
فلا يصلح أن يكون دليلا لو تجرد عن معارضة العقل الريح، فكيف 
إذا خالفه صريح المعقول؟ ونحن نعلم أن الرسل لا يخبرون بمحالات 

)1) الشاطبي، الموافقات )27/3).
)2) الشاطبي، الموافقات )27/3-31(. الخضري، أصول الفقه )ص205).
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العق�ول بل بمحارات العقول، فلا يخ�برون بما يعلم العقل إنتفاءه، بل 
يخبرون بما يعجز العقل عن معرفته)1).

فلا ب�د أن يعل�م أن الرس�ل عليهم الص�لاة والس�لام المبلغون عن 
الش�ارع لم يخ�بروا ب�ما تحيله العق�ول وتقطع باس�تحالته، ب�ل أخبارهم 

قسمان: 

1. ما تشهد به العقول والفطر.

2. م�ا لا تدرك�ه العقول بمجرده�ا كالغيوب التي أخ�بروا بها عن 
تفاصي�ل البرزخ واليوم الآخر وتفاصيل الثواب والعقاب، ولا يكون 
خبرهم محال في العقول أصلًا. وكل خبر يظن أن العقل يحيله فلا يخلو 
من أحد أمرين: إما أن يكون كذباً عليهم، أو يكون ذلك العقل فاسداً، 
وه�و ش�بهة خيالية يظن صاحبه�ا أنها معقولة صريحة، ق�ال الله تعالى: 

)ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ    ۆ  ۆ      ۈ  ۈ  ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   

ۉ      ۉ( ]سبأ: 6[. وقال سبحانه: )ٻ  ٻ      ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ  
ڀ        ڀ  ڀ( ]الرع�د: 19[. وقال تعالى: )ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   

ڦ   ڦ  ڦڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ      ڃ( ]الرعد: 36[.
والنف�وس لا تف�رح بالمح�ال، ق�ال تع�الى: )ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ    ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ    ڑ  ک  ک   ک  ک  گ    گ  
گ   گ  ڳ  ڳ   ڳ  ڳ   ڱ  ڱ( ]يونس: 57-58[. والمحال 

لا يشفي ولا يحصل به هدى ولا رحمة ولا يفرح به.

فه�ذا أم�ر من لم يس�تقر في قلبه خر ولم يثبت له على الإس�لام قدم، 
وكان أحسن أحواله الحرة والشك)2).

الفت�اوى  والنق�ل )147/1( )343/7(. مجم�وع  العق�ل  تع�ارض  درء  تيمي�ة،  اب�ن   (1(
)444/17(. وانظر: الجيزاني، معالم أصول الفقه )ص98).

)2) ابن القيم، الروح )ص112).
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وبناء على ما تقدم فإنه لا يوافق الغزالي -رحمه الله- على جعله العقل 
قاضياً وحاكمًا لا يعزل ولا يبدل، وجعله الشرع شاهداً)1).

بل الشرع هو الحاكم والقاضي، والعقل هو الشاهد، قال تعالى: )ڈ     
ڈ    ژ  ژڑ( ]يوسف: 40[. وقال سبحانه: )ئې  ئې  ئې  ئى  ئى( 

]الرعد: 41[.

ولا يرت�ضى م�ا قرره الغ�زالي وال�رازي من أن�ه إذا تع�ارض النقل 
والعقل فإما أن يجمع بينهما وهو محال، لأنه جمع بين النقيضين، وإما أن 
يردّا جميعاً، وإما أن يقدم السمع وهو محال، لأن العقل أصل النقل، فلو 
قدمناه عليه كان ذلك قدحاً في العقل الذي هو أصل النقل، والقدح في 
أص�ل الشيء قدح فيه، فكان تقديم النقل قدحاً في النقل والعقل جميعاً 

فوجب تقديم العقل، ثم النقل إما أن يتأول، وإما أن يفوض)2).

)1) الغزالي، المستصفى )32/1).
)2) اب�ن تيمية، درء تعارض العقل والنقل )4/1، 139( )342/5(. الجيزاني، معالم أصول 
الفق�ه )ص99(. أبوالفض�ل، التجدي�د والمج�ددون )ص79(.وم�ن المؤلف�ات في رفع 
التناق�ض والاخت�لاف ع�ن الكتاب والس�نة: دفع إيه�ام الاضطراب عن آي�ات الكتاب 

للشنقيطي. ومشكل الآثار وشرح معاني الآثار للطحاوي. 
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الخاتمة

الحم�دلله، والصلاة والس�لام على رس�ول الله، وبعد: فقد توصلت 
من خلال هذا البحث إلى نتائج وثمرات، ومن أهمها ما يأتي: 

علم التفسر من فروض الكفايات.. 1

تدب�ر الق�رآن عب�ارة ع�ن النظ�ر في عواق�ب الآي�ات ومآلاتها، . 2
للوق�وف على المقاص�د والغايات منها، وأخ�ذ العبر والعظات 

من منطوقها ومفهومها ومعقولها.

التفس�ر اصطلاح�اً: عل�م يفه�م ب�ه كلام الله تع�الى في القرآن . 3
الكريم، وبيان معانيه، واستخراج حكمه وأحكامه.

لا ب�د للمف�سر م�ن اس�تكمال شروط تؤهل�ه للخ�وض في تفس�ر . 4
الق�رآن، من أهمها: الإلمام بعلم القراءات، واللغة العربية، وأصول 
الدين، وعلم الفقه وأصوله، وعلم الحديث النبوي رواية ودراية.

التحفظ من القول في كتاب الله إلا ببينة وبرهان.. 5

أن يك�ون ع�لى بال من الناظر والمفسر والمتكل�م في القرآن أن ما . 6
يقوله تقصيد منه لكلام الله، وتوقيع عن رب العالمين.

من الأصول الكلية والضوابط المنهجية لتدبر كلام الله ما يأتي: . 7

أولًا: ضرورة العل�م بمقاص�د الشريع�ة، ويك�ون إدراك ذلك 
بالقرآن والسنة وأقوال الصحابة والتابعين.
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ثانياً: لزوم معرفة أسباب آيات القرآن.
ثالثاً: معرفة عادات الع�رب في أقوالها وأفعالها ومجاري أحوالها 

حالة التنزيل.
رابعاً: كل حكاية ذكرت في القرآن وقارنها -قبلها أو خلالها أو 

بعدها- رد لها فهو دليل على بطلانها.
خامساً: تعريف القرآن بالأحكام الشرعية أكثره كلي لا جزئي.
سادس�اً: الق�رآن فيه بي�ان كل شيء فالعالم به ع�لى التحقيق عالم 

بالشريعة.
س�ابعاً: المدني من الس�ور ينبغ�ي أن يكون من�زلًا في الفهم على 
المكي، وكذلك المكي بعضه مع بعض، والمدني بعضه مع بعض.
ثامناً: مقارنة الترغيب والترهيب، والبشارة والنذارة، والترجية 

مع التخويف، والوعد مع الوعيد.
تاسعاً: الأدلة الشرعية لا تنافي القضايا العقلية.

وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين. والحمد لله رب 
العالمين.
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القرآن الكريم.. 1
الآم�دي، علي بن محمد الأم�دي، الإحكام في أص�ول الأحكام، الطبع�ة الثانية، المكتب . 2

الإسلامي، بروت، 1402ه�.
إبراهي�م عقيلي، تكامل المنهج المعرفي عند ابن تيمية، الطبعة الأولى، المعهد العالمي للفكر . 3

الإسلامي، أمريكا، 1994م.
ابن أبي شيبة، مصنف ابن أبي شيبة، دار الفكر.. 4
اب�ن أمر الح�اج، محمد بن محم�د، التقري�ر والتحبر شرح التحري�ر، الطبع�ة الثانية، دار . 5

الكتب العلمية، بروت، 1403ه�-1983م.
البخ�اري، محم�د بن إس�ماعيل، صحيح البخاري م�ع شرحه فتح الب�اري، نشر وتوزيع . 6

رئاسة إدارات البحوث العلمية والإفتاء، الرياض.
البدوي، يوسف أحمد محمد، مقاصد الشريعة عند ابن تيمية، الطبعة الأولى، دار النفائس، . 7

عمان، 2000م.
الب�دوي، يوس�ف أحم�د محمد، مدخ�ل الفقه الإس�لامي وأصول�ه، الطبع�ة الأولى، دار . 8

الحامد، عمان، 2007م.
البيهق�ي، أبو بكر احمد بن الحس�ين البيهقي، ش�عب الإيمان، الطبع�ة الأولى، دار الكتب . 9

العلمية، بروت، 1410ه�.
التهان�وي، محم�د بن علي بن محمد، كش�اف اصطلاحات الفنون، الطبع�ة الأولى، مكتبة . 10

لبنان ناشرون، بروت، 1996م.
ابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم، مجموع فتاوى ش�يخ الإس�لام ابن تيمية، جمع عبدالرحمن . 11

بن محمد العاصمي النجدي وابنه محمد، الطبعة الأولى، 1398ه�.
ابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم، نقص المنطق، مكتبة السنة المحمدية، القاهرة.. 12
اب�ن تيمي�ة، أحمد ب�ن عبدالحليم، مقدم�ة في أصول التفس�ر، الطبعة الثالث�ة، دار القرآن . 13

الكريم، بروت، 1979م.
اب�ن تيمية، أحمد بن عبدالحليم، دار تعارض العقل والنقل، الطبعة الأولى، جامعة الامام . 14

محمد بن سعود، السعودية، 1979م.
اب�ن تيمي�ة، أحمد بن عبدالحليم، القواع�د النورانية، الطبعة الأولى، إدارة ترجمان الس�نة، . 15

باكستان، 1982م.
ابن تيمية، أحمد بن عبدالحليم، الاستقامة، الطبعة الثانية، مؤسسة قرطبة، مر.. 16
اب�ن تيمية، أحمد ب�ن عبدالحليم، منهاج الس�نة النبوي�ة، الطبعة الأولى، مؤسس�ة قرطبة، . 17

مر، 1986م.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 78

الترمذي، محمد بن عيس�ى، الجامع الصحيح وهو س�نن الترمذي، الطبعة الثانية، مطبعة . 18
البامي الحلبي، مر، 1975م.

الجرج�اني، ع�لي ب�ن محم�د، التعريف�ات، الطبع�ة الأولى، دار الكتب العلمي�ة، بروت، . 19
1993م.

الجوين�ي، أب�و المعالي عبدالله ب�ن عبدالله، البره�ان في أصول الفق�ه، الطبع�ة الثالثة، دار . 20
الوفاء، المنصورة، 1992م.

الجيزاني، محمد بن حس�ين بن حسن، معالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة، الطبعة . 21
الثانية، دار ابن الجوزي، السعودية، 1998م.

ابن حجر، أحمد بن علي العسقلاني، فتح الباري بشرح صحيح البخاري، رئاسة إدارات . 22
البحوث العلمية والإفتاء، الرياض.

ابن حزم، علي بن أحمد بن سعيد، الإحكام في أصول الاحكام، مطبعة العاصمة، القاهرة.. 23
اب�ن عقيل، أبو الوفاء علي ب�ن عقيل بن محمد بن عقيل بن عبدالله البغدادي، الواضح في . 24

أصول الفقه.
حس�ين حامد حس�ان، فقه المصلحة وتطبيقات�ه المعاصرة، الطبع�ة الأولى، المعهد العالمي . 25

للبحوث والتدريب، جدة، 1993م.
الخ�ضري، محمد الخ�ضري، أصول الفق�ه، الطبعة السادس�ة، المكتب�ة التجارية الكبرى، . 26

مر، 1969م.
خلاف، عبدالوهاب خلاف، علم أصول الفقه.. 27
الدارمي، عب�دالله بن عبدالرحمن الدارمي، الطبع�ة الأولى، دار الكتاب العربي، بروت، . 28

1407ه�.
أب�و داوود، س�ليمان ب�ن الاش�عث السجس�تاني، س�نن أبي داوود، الطبع�ة الأولى، نشر، . 29

وتوزيع محمد علي السيد، حمص، 1969م.
الربيع�ة، عبدالعزي�ز ب�ن عبدالرحم�ن ب�ن ع�لي، علم مقاص�د الش�ارع، الطبع�ة الأولى، . 30

السعودية، 2002م.
الروك�ي، محمد، نظرية التقعيد الفقهي وأثره�ا في اختلاف الفقهاء، دار الصفاء، دار ابن . 31

حزم، بروت، الطبعة الأولى، 1421ه�-2000م.
الرومي، فهد بن عبدالرحمن بن سليمان، دراسات في علوم القرآن الكريم، الطبعة الحادية . 32

عشرة، السعودية، 2003م.
الزرقا، مصطفى أحمد، المدخل الفقهي العام، مطابع ألف باء، دمشق، 1968م.. 33
الزرك�شي، بدر الدين محمد ب�ن بهادر بن عبدالله، البحر المحي�ط في أصول الفقه، الطبعة . 34

الأولى، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، الكويت، 1988م.
الس�يوطي، جلال الدي�ن عبدالرحمن، الإتق�ان في علوم القرآن، الطبع�ة الأولى، دار ابن . 35

كثر، دمشق، 1987م.



79 العدد الخام�س ع�صر: �صفر/جمادى الأولى 1434هـ/2013م

الش�اطبي، إبراهيم بن موس�ى اللخمي، الموافقات في أصول الشريع�ة، المكتبة التجارية . 36
الكبرى، مر.

الشنقيطي، محمد الأمين بن محمد المختار، أضواء البيان في إيضاح القرآن بالقرآن، مكتبة . 37
ابن تيمية، القاهرة، 1988م.

الش�وكاني، محمد بن علي بن محمد، إرشاد الفحول إلى تحقيق الحق من علم الأصول، دار . 38
المعرفة، بروت، 1979م.

الطبري، أبو جعفر محمد بن جرير، تفس�ر الط�بري، جامع البيان عن تأويل القرآن، دار . 39
المعارف، مر.

الطوفي، نجم الدين سليمان بن عبدالقوي بن عبدالكريم، شرح مختر الروضة، الطبعة . 40
الأولى، مؤسسة الرسالة، بروت، 1990م.

ابن عاش�ور، محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن عاشور، التحرير والتنوير، الدار . 41
التونسية للنشر، تونس، 1984م.

العالم، يوس�ف العالم، المقاصد العامة للشريعة الإس�لامية، الطبعة الأولى، المعهد العالمي . 42
الفكر الإسلامي، فرجينيا، أمريكا، 1991م.

اب�ن عبدالبر، أبو عمر يوس�ف اب�ن عبدالبر القرطب�ي، جامع بيان العل�م وفضله، إدارة . 43
الطباعة المنرية، 1978م.

عب�د الكري�م حامدي، أثر القواعد الأصولية اللغوية في اس�تنباط أحكام القرآن، الطبعة . 44
الأولى، دار ابن حزم، بروت، 1429ه�، 2008م.

عبد الوهاب خلاف، علم أصول الفقه، دار الفكر العربي، مر، 1995م.. 45
أبوعبيد، القاسم بن سلام، فضائل القرآن.. 46
العلائي، خليل بن كيكلدى، المجموع المذهب في قواعد المذهب، تحقيق د. محمد بن عبدالغفار . 47

الشريف، الطبعة الأولى، وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، الكويت، 1994م.
ع�لي مع�وض، علي مع�وض وجماعة، تاري�خ التشريع الإس�لامي، دار الكت�ب العلمية، . 48

بروت، الطبعة الأولى، 2000م.
الغزالي، أبو حامد محمد بن محمد بن محمد، المس�تصفى من علم الأصول، الطبعة الأولى، . 49

مؤسسة الرسالة، بروت، 1997م.
الفتوح�ي، محم�د بن أحم�د بن عبدالعزي�ز المعروف باب�ن النج�ار، شرح الكوكب المنر، . 50

مطابع الجامعة، أم القرى، الطبعة الثانية، 1413ه�.
الفيومي، أحمد بن محمد بن علي، المصباح المنر، دار الفكر.. 51
أبو الفضل، عبدالس�لام بن محمد بن عبدالكري�م، التجديد والمجددون في أصول الفقه، . 52

الطبعة الثانية، المكتبة الإسلامية، مر، 2004 م.
الفروزأب�ادي، محم�د بن يعق�وب الش�رازي، بصائ�ر ذوي التمييز في لطائ�ف الكتاب . 53

العزيز، وزارة الأوقاف، مر، 1986م.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 80

اب�ن القي�م، محم�د بن أبي بك�ر، إعلام الموقع�ين عن رب العالم�ين، شركة الطباع�ة الفنية . 54
المتحدة، 1968م.

ابن القيم، محمد بن أبي بكر، الروح، الطبعة الثانية، دار الكتاب العربي، بروت، 1986م.. 55
اب�ن القي�م، محمد بن أبي بكر أي�وب الزرعي، مفتاح دار الس�عادة ومنش�ور ولاية العلم . 56

والإرادة، دار الكتب العلمية.
ابن القيم، محمد بن أبي بكر أيوب الزرعي، الرس�الة التبوكية زاد المهاجر إلى ربه، تحقيق: . 57

محمد جميل غازي، مكتبة المدني، جدة.
القرطب�ي، محمد بن أحمد الأنصاري، الجامع لأحكام القرآن، الطبعة الثالثة، دار الكتاب . 58

العربي، مر، 1997م.
محمد عبدالمنعم القيعي، الأصلان في علوم القرآن، 1417ه�.. 59
محمود توفيق محمد س�عد، العزف على أنوار الذكر معالم الطريق إلى فقه المعنى القرآني في . 60

سياق السورة، الطبعة الأولى، مر، القاهرة، 1424ه�
مسلم، مسلم بن الحجاج القشري، صحيح مسلم، نشر وتوزيع رئاسة إدارات البحوث . 61

العلمية والافتاء، الرياض، 1980م.
المق�ري، محمد بن محمد بن أحمد، القواع�د، تحقيق: د. أحمد بن عبدالله بن حميد، جامعةأم . 62

القرى، معهد البحوث العلمية.
ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي بن أحمد، لسان العرب، دار المعارف، القاهرة.. 63
الميداني، عبدالرحمن حبنكة الميداني، قواعد التدبر الأمثل لكتاب الله عز وجل. دار القلم، . 64

دمشق. الطبعة الثانية، 1409ه�.
وهبه الزحيلي، أصول الفقه، الطبعة الثانية، دار الفكر، دمشق، 1998م.. 65
الونشري�ي، أحم�د بن يحي�ى، إيضاح الس�الك إلى قواعد الإمام مالك، اللجنة المش�تركة . 66

لنشر التراث الإسلامي، الرباط، 1400ه�-1980م.
الي�وبي، محم�د س�عد بن أحمد بن مس�عود، مقاص�د الشريعة الإس�لامية وعلاقته�ا بأدلة . 67

الشرعية، الطبعة الأولى، دار الهجرة، السعودية، 1998م.
يعقوب عبدالوهاب الباحسين، القواعد الفقهية، مكتبة الرشد، الرياض، الطبعة الثالثة، . 68

2000م.



81 العدد الخام�س ع�صر: �صفر/جمادى الأولى 1434هـ/2013م

محتويات البحث:

11 ..................................................................... ملخص البح�ث
مقدمة................................................................................ 12
14 ........................... التمهيد: تعريف الضوابط الأصولية وحكم التفسر وأهميته
14 ........................................ المطلب الأول: تعريف الضوابط الأصولية
15 .............................................. المطلب الثاني: حكم التفسر وأهميته
المبحث الأول: تعريف التدبر وشروط المفسر.......................................... 18
المطلب الأول: تعريف التدبر والألفاظ ذات الصلة................................ 18
25 ...................................................... المطلب الثاني: شروط المفسر
30 ............................................ المبحث الثاني: ضوابط تدبر القرآن الكريم
المطلب الأول: ضرورة العلم بمقاصد الشريعة.................................... 30
39 ......................................... المطلب الثاني: لزوم معرفة أسباب النزول
42 ................................................................... المطلب الثالث
48 .................................................................... المطلب الرابع
50 ............. المطلب الخامس: تعريف القرآن بالأحكام الشرعية أكثره كلي لا جزئي
المطلب السادس.................................................................. 56
59 ................................................................... المطلب السابع
61 .................................................................... المطلب الثامن
68 ............................ المطلب التاسع: الأدلة الشرعية لا تنافي القضايا العقلية
الخاتمة................................................................................ 75
فهرس المصادر والمراجع.............................................................. 77


