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   مقدمة

الحمد لله رب العالمين، والصلاة والسلام على المصطفى الآمين، وعلى آله 
وصحبه أجمعين، وبعد؛

   فأم��ر الفتوى في الش��ريعة الإس��لامية لها أهمي��ة كبيرة بالنظ��ر للأثر القوي؛ 
الذي تش��كله في حياة الأفراد والجماعات، وحاجة ماس��ة من حيث تعطش العباد 
للاستفس��ار عن التكالي��ف وبيان الأحكام، ذلك أن الش��ريعة في جوهرها منظومة 
تش��ريعية تربوي��ة إصلاحية دعوية، ته��دف إلى تنظيم العلاقات، وإرس��اء أس��س 
التعام��لات المختلفة، وبالتال��ي جنوح المكلفين لأهل العل��م؛ للتضلع بتفاصيل 
الحك��م الفقهي، أمر مفروض وواقع مطرد، تفرضهما المس��تجدات المتجددة في 

كل وقت.

   غير أن الباحث الفقيه عن الحكم الش��رعي الملائم للمستفتي، وفق مقاصد 
التش��ريع الإس��لامي، قد تعترضه إش��كالات، تحول دون إبداء الحكم الشرعي، 
ولعل أهمها؛ ما يعتري المفتي من تعارض بين ما يحتاج إليه المس��تفتي في حالته، 
وبين ما تم إقراره في المذهب الفقهي في المسألة عينها، سواء كانت رواية عن إمام 

المذهب ومنصوصه، أو المشهور والراجح عند أئمته، أو بما جرى به العمل. 

   فيتوق��ف المفت��ي إزاء ذل��ك، حائ��را بين اتب��اع قواعد المذه��ب وأصوله في 
اس��تنباط الحك��م، أو إعم��ال نصوص��ه وروايات��ه المعلومة في الب��اب، وبين حال 
المس��تفتي المفتقر لبيان الحكم الش��رعي الملائم لحاله، فيق��ع بذلك التعارض، 
وعن��د إذ يتنزل مق��ام الاجتهاد والترجي��ح، فيتعيّن على أهل الفت��وى المعاصرين 
بذل الجهد؛ لبي��ان الحكم التكليفي، الملائم للمس��تفتي، أينما كان ووُجد داخل 

المذهب أو خارجه.
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   وتُع��د هذه القضية من الإش��كالات، التي تعتري مس��ار البح��ث الفقهي في 
المنظوم��ة التش��ريعية، ف��لا يمكن بح��ال التوقف عل��ى المنصوص والمش��هور، 
وترك المس��تفتي بلا بيان للحك��م، نظرا لطبيعة التقيد بما ت��م إقراره في المذهب؛ 
لأجل ذلك وجب على المفتي النظر في حال المس��تفتي، والإحاطة بمناط الحكم 
الش��رعي، وتنزي��ل القواعد والكلي��ات، ومراع��اة الخصوصي��ات والجزئيات في 

الحالة المدروسة. 

   وبإمعان النظر في تراثنا الفقهي التقعيدي، نجد ما يحقق هذه الغاية، ويشفي 
الغليل؛ من حيث تنصيص المذاهب الفقهية على قواعد نفيس��ة، لها تعلق مباش��ر 
ببيئ��ة المجتم��ع، وثقافته الس��ائدة وأعراف��ه وعادات��ه، نظير ما نج��ده في المذهب 
المالك��ي م��ن تنصيص عل��ى قاعدتي: مراع��اة الخلاف؛ وما جرى ب��ه العمل، بما 
يحقق مصلحة المستفتي، ويوفي بقصد المفتي، ويوافق أصالة المقصود الشرعي، 
ول��و كان في ذلك مخالفة لمنص��وص المذهب، والمش��هور والراجح عند أئمته، 
إذ في تل��ك الحالة يصبح الحكم الملائم للمس��تفتي، ه��و الراجح الواجب العمل 
ب��ه، ولما كان طول مناقش��ة قاعدة ما جرى به العمل يتطل��ب الحديث عن أنواعه 
المنصوص عليها نظير؛ العمل الفاسي، والسجلماسي، والسوسي، والمراكشي، 
فق��د اخترت الحديث عن مراعاة الخلاف أنموذجا في هذا البحث لس��ببين اثنين، 
أولهم��ا: أن المذاهب الفقهية الأربع��ة قالت به وأعملته في تطبيقاتها الففقية، ثانيا: 
أنه قاعدة أصولية، الأمر الذي يكس��به صفة الاجمالية، وهو المناس��ب في حديثنا 

عن المذاهب الفقهية عامة.

  ولمناقش��ة هذه القضية؛ اخترت مش��اركتي في هذا المؤتمر العلمي المبارك 
ببحث بعن��وان: "تعارض فت��وى المفت��ي بخصوصيات المذه��ب الفقهي الواقع 
والمأمول"، وهو يصب في صلب أحد أهداف المؤتمر المتعلق ب:"المساهمة في 
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ضبط منهج الفتوى عند المعاصرين"، ويندرج موضوعه في أحد محاور المؤتمر، 
المتعلق بالنقطة الخامسة من المحور الأول بعنوان:"تعارض الفتوى".

   وس��يتم توزي��ع البح��ث على فصلين اثنين؛ يكش��فان واق��ع القضية في قصد 
المحافظ��ة عل��ى خصوصي��ة المذاه��ب الفقهي��ة عند الإفت��اء، والعمل بالأس��س 
والقواع��د المنص��وص عليه��ا في الدرس التش��ريعي لدى فقه��اء المذاهب عامة، 
وي��رزان الآفاق المأمولة في فتاوى المعاصرين، بما لا يخالف مقاصد الش��ريعة، 
والخصوصي��ات المذهبية، من خلال إعمال دليل مراع��اة الخلاف عند المالكية 

أنموذجا. 

   فنتن��اول في الفص��ل الأول الموس��وم ب:"موجب��ات رفع التع��ارض الواقع 
بين الفتوى والخصوصيات المذهبية"، وهو موزع على خمس��ة مباحث؛ تش��كل 
المنطلقات الأس��اس المشتركة بين المذاهب الفقهية للنظر في الدرس التشريعي، 
ومن��ه الاجته��اد المتعلق بالفت��وى، فيتمح��ور المبحث الأول ح��ول قضية:"لله- 
س��بحانه وتعال��ى -  في كل نازلة حك��م موجود بنص أو دلال��ة" وفي الثاني:"حكم 
الاجته��اد بين المصوب��ة والمخطئة"، وفي الثالث:"رج��وع المجتهد لاجتهاد آخر 
أرج��ح منه"، وفي الرابع:"واق��ع العمل بالمذاهب الفقهي��ة واتباع أصحابها"، وفي 
الخامس:"الخ��روج ع��ن بع��ض أق��وال المذاهب الفقهي��ة للحاج��ة"، ومجموع 

المباحث المتقدمة تشكل الإطار النظري، لدارسة القضية ومثيلاتها في تراثنا. 

   ونتن��اول في الفص��ل الث��اني الموس��وم ب:"دلي��ل مراعاة الخ��لاف وأثره في 
تحقي��ق المصال��ح والتقري��ب بي��ن المذاهب" وهو م��وزع على خمس��ة مباحث؛ 
تكش��ف المأم��ول من إعم��ال دلي��ل مراعاة الخ��لاف، تحقيق��ا لمصال��ح العباد، 
وتقليلا لأس��باب الاختلاف، ورسمه منفذا للتقريب بين المذاهب؛ والاستعاضة 
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ب��ه عن التعصب المذهب��ي المقيت، فنتناول في المبح��ث الأول: قضية التعريف، 
وفي الثاني: كش��ف منزلت��ه الاس��تدلالية في المذاهب الفقهي��ة، وفي الثالث: منزلته 
الاس��تدلالية في المذهب المالكي خاصة، وفي الرابع: شروط إعمال دليل مراعاة 
الخلاف في المذهب المالكي، وفي الخامس: أوجه إعمال دليل مراعاة الخلاف، 

ونذيل البحث بخاتمة وتوصيات وفهرس للمصادر والمراجع.

والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل.
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 الفصل الأول
م�جبات رفع التعار�ض ال�اقع بن الفت�ى والخ�ض��ضية المذهبية.

  الفصل يتناول أسسا واقعية؛ تعتر نراسا للمشتغلين بالدراسات التشريعية؛ 
لكونها منطلقات مشتركة بين المذاهب الفقهية، والمتفحص في المنظومة التراثية؛ 
يلحظ التنصيص الجلي عليها، فعلى الناظر أن يأخذها منطلقا في أعماله، وأساسا 

ركينا يحتكم إليها عند وقوع الاختلاف والتعارض.

   ولع��ل ش��أن الفتوى لا يق��ل أهمية عن الاجتهاد، ذل��ك أن مرتبة المفتي من 
مراتب المجتهدين، فهو وإن كان من جملة المنتس��بين لأحد المذاهب، فإن بيانه 
للحكم الش��رعي؛ هو توقيع عن الله - س��بحانه وتعالى - ، وعن رس��ول الله صلى الله عليه وسلم، 

وبالتالي نظره في قضايا المستفتين، يجب أن يخضع للحجة والرهان أينما وُجد

   وإذا كان��ت الفت��وى إعلاما بحكم ش��رعي غير مل��زم، ف��إن إلزاميتها تتمثل 
في الجان��ب المعن��وي الذي تكتس��يه، وبالتالي وجب على المفت��ي، تقليب النظر 
الم��رة تلّو الم��رة، قبل الإقدام أو الإحجام في التوقيع عن الله - س��بحانه وتعالى- 
ورس��ولهصلى الله عليه وسلم، ولا تبقى همت��ه محصورة في خان��ة التمذهب المعيّ��ن، وإنما قصد 
الإفادة يفرض عليه الاس��تفادة؛ من كل ما من شأنه تحقيق غرضه، وتلبية مصلحة 

مستفتيه. 

   ولعل في الأسس الآتية؛ ما يسعف على تبيان القضية بوجوه عدة، ويُسهم في 
تحرريها، وبناء تصور نظري وعملي بشأنها، ويكشف واقع مهمة المفتي، ويعمل 
على تأصيل منطلقاته، ويُش��خص منزلة الفتوى، ويرصد حال تأس��يس المذاهب 
وتفرقه��ا في الأمصار، وي��رز ضرورة الخروج عنها للمصلح��ة في إفادة الأحكام، 
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كم��ا كان أهله��ا يصنع��ون في مراس��لاتهم وفتاويه��م، وكل ه��ذا يص��ب في مقصد 
التقري��ب والإف��ادة، وتقليل الخ��لاف، لا دع��وة للتوحيد وإنش��اء مذهب جديد؛ 
يجم��ع الرخص والش��واذ، أو س��بيلا للإقصاء المنهج��ي، والتجني عل��ى أهلها، 

وإلصاق التهم بحق منتسبيها.
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المبحث الأول
 لله - �ضبحانه وتعالى -  في كل نازلة حكم م�ج�د بن�ض اأو دللة. 

   المبحث الأول يؤصل لمش��روعية النظر في الدرس التشريعي، في كل قضية 
ومس��تجد مما يحدث للأمة، فالأصلان قرآنا وسنة؛ حويا أحكاما كلية وتفصيلية، 
نصا أو دلالة؛ فوجب على الناظر في الش��ريعة اس��تنباط وجوهها، ومعرفة عللها، 

وإدراك مقاصدها، ليتسنى له تنزيلها على مثيلاتها.

   ق��ال ابن القص��ار ت:397ه�:"فمن الأصول الس��معية عند مالك: الكتاب، 
والس��نة، والإجماع، والاس��تدلالات منها والقياس عليها.. فهذه أصول الس��مع، 
 وأصله��ا كلُّها في الكتاب كما قد رأيت، وهي كلُّه��ا مُضافة إلى بيان الكتاب لقوله
- س��بحانه وتعالى - : چ ٺ  ٺ  ٺ  ٿ             ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  
ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤڦ   ڤ    ڤ   ڤ  
ڃ  ڃ  ڃ  چ1، وقول��ه- س��بحانه وتعال��ى -: چ ڑ  ڑ        ک  
ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  چ 2. 
وعلى إضافة ما أجمع عليه مما لا يوجد له في الكتاب نص ولا في السنة ذكر؛ لأن 
الكتاب أمر بقبول ذلك كلّه، فوجبت حُجة جميعه، وهكذا تقليد من لزم تقليده من 
أولي الأمر وهم العلماء كما ذكرنا. ثم دلّ الكتاب على الاستنباط والاستدلال في 
غير موضع.. فكان في ذلك دليل على الانتزاع من الأصول، وإلحاق المس��كوت 
عن��ه بالمذكور على وجه الاعتب��ار، وهذا هو باب القي��اس والاجتهاد، وأصله في 

-"النحل" جزء من الآية:89.  (1(
-"الأنعام" جزء من الآية:39.  (2(
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الكتاب، وهو أيضا مضاف إلى بيانه. وليس شيء من الأحكام يخرج عن الكتاب 
نص��ا، وع��ن الس��نة والإجم��اع والقياس، وق��د انطوى تح��ت بيان الكت��اب ذلك 

كلُّه.."1.

   وعل��ى هذا الأس��اس؛ ج��رت أنظ��ار الفقهاء في كش��ف الخطاب��ات النصية 
والدلالية للمنظومة التش��ريعية، وعلى وِزانها صار بيان الأحكام، وإجراء الفتاوى 
في المس��تجدات المتلاحقة، ولما كانت القاعدة:"أن ما يتناهى لا يمكن أن يضبط 
م��ا لا يتناهي"، صارت معرفة الأحكام، وطرق الاس��تنباط؛ م��ن آكد الأولويات، 
لمس��ايرة التطورات التي تعرفها حياة الأفراد والأمم، وأس��اس ذلك أن للهI في كل 

نازلة حكم موجود بنص أو دلالة، حافزا على دوام النظر وباعثا على التأمل.    

   ق��ال الجوين��ي ت:478ه��� إن:"الأئمة الس��ابقين لم يخلو واقع��ة على كثرة 
المس��ائل وازدحام الأقضية والفت��اوى عن حكم اللهI ولو كان ذلك ممكنا لكانت 
تقع، وذلك مقطوع به آخذا من مقتضى العادة وعلى هذا علمنا بأنهمy استرس��لوا 
في بن��اء الأحكام استرس��ال واثق بانبس��اطها على الوقائع متص��د لإثباتها فيما يعن 
ويس��نح، متشوف إلى ما س��يقع. ولا يخفى على المنصف أنهم ما كانوا يفتون من 

تنقسم الوقائع عنده إلى ما يعرى عن حكم اللهI وإلى ما يعرى عنه"2.

   وجواب��ا على استش��كال افترضه قال:".. فلو ق��ال قائل: ما يتوقع وقوعه من 
الوقائ��ع لا نهاي��ة له، ومأخذ الأحكام متناهية، فكيف يش��تمل ما يتناهى على ما لا 
يتناه��ى، وه��ذا إعضال لا يبوء بحمل��ه إلا موفق ريان من علوم الش��ريعة. فنقول: 
الش��رع مبن��ى بدي��ع، وأس هو منش��أ كل تفصيل وتفري��ع، وهو معتم��د المفتي في 

-"المقدمة في الأصول":40.  (1(
-"الرهان في أصول الفقه": 162/2، وينظر كتابه أيضا:"غياث الأمم":201، و"المنخول"   (2(

للغزالي:460.
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الهداية الكلية والدراية، وهو المش��ير إلى استرس��ال أح��كام اللهI على الوقائع مع 
نفي النهاية، وذلك أن قواعد الشريعة متقابلة بين النفي والإثبات، والأمر والنهي، 
والإطلاق والحجر، والإباحة والحظر، ولا يتقابل قط أصلان إلا ويتطرق الضبط 
إل��ى أحدهم��ا وتنتهي النهاية ع��ن مقابل��ه ومناقضه. ونحن نوض��ح ذلك بضرب 
أمثال ثم نس��تصحب استعمال هذه القاعدة الشريفة في تفاصيل الأغراض من هذه 

الرتبة"1.

   وق��ال اب��ن العرب��ي ت:543ه� في تأوي��ل قوله - س��بحانه وتعالى - :چ ٱ  
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  2 . بع��د ذك��ره لأث��ر عن عمر - رضي الله عنه -  أنه س��أل 
رجلا على حوض فيه ماء هل شربت منه السباع ؟، فنهاه النبيصلى الله عليه وسلم عن التكلف في 
المعرفة، قال معلقا:"وهذا بيان س��ؤال عن ورود الحوض السباع، فإن كان ممكنا 
غالبا لا يُحتاج إليه، وإنما يعول على حال الماء في لونه وطعمه وريحه، فلا ينبغي 
لأحد أن يسأل ما يكسبه في دينه شكّا أو إشكالا في عمله. ولهذا قلنا لكم: إذا جاء 
السائل يسأل عن مسألة من مسائله فوجدتم له مخلصا منها، فلا تسألوه عن شيء، 
وإن لم تجدوا له مخلصا حينئذ فاس��ألوه عن تصرف أحواله وأقواله، ونيته عس��ى 

أن يكون له مخلص"3.

   وه��ذا الأس��اس المتق��دم، لا يقف في وجه��ه حصول الخط��أ، إذ القاعدة في 
الباب:"أن العصمة لأنبياء الله - س��بحانه وتعالى - "، وبالتالي وقوع الخطأ وارد 
في نظ��ر المجته��د والمفتي، وه��و أمر بحثه أه��ل الفقه والأصول، كاش��فين وجه 

العمل عند حصول ذلك، والحديث عنه هو المبحث الثاني، فماذا عنه؟.

-"غياث الأمم":201-203، وينظر:"الرهان في أصول الفقه":163-162/2.  (1(
-"ص" الآية:84.  (2(

-"أحكام القرآن":59/4.  (3(
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المبحث الثاني
حكم الجتهاد بين الم�ض�بة والمخطئة.

   المبح��ث يتن��اول قضية:"ه��ل كل مجتهد في الأص��ول مصيب، أو المصيب 
واح��د"؟1، و"م��ا حكم إصابت��ه وخطئه في الف��روع والأص��ول"؟، وفي"العقليات 

والنقليات"؟، و"متى يخرج من العهدة"؟.. 

   وللقضية محل من النظر بالنس��بة للمفتي، لأنها فرع عن الاجتهاد، لأنه كما 
تق��دم أن لله- س��بحانه وتعالى - في كل نازلة حكم موج��ود بنص أو دلالة، فصار 

البحث في تلك النازلة محفوفا بالإصابة والخطأ. 

   وخطأ المفتي قد يكون مرده للخطأ في صحة إدراكه للحكم، ويتمثل ذلك في؛ 
مخالف��ة الأصول الكلية، والإجماع، وصريح الأدل��ة، أو في تحقيق مناط الحكم، 
ويتمثل في؛ عدم صحة تنزيله على الواقعة المناسبة؛ لافتقادها لأحد الشروط التي 
غاب��ت عنه2، وهو في كل ذلك عالم مجتهد مأجور على اجتهاده أصاب أو أخطأ، 
إذ العل��م بالح��ق مقدمة للحكم بالفتي��ا، ف:"إذا نزلت بالحاك��م أو المفتي النازلة 
فإما أن يكون عالما بالحق فيها، أو غالبا على ظنه لم يحل له أن يفتي، ولا يقضي 
بم��ا لا يعل��م، ومتى أق��دم على ذلك فقد تع��رض لعقوب��ة الله.. وإن كان قد عرف 

الأصول":1377/4،"الإبه��اج":290/9 عل��م  م��ن  -"المنخول":559،"المحص��ول   (1(
الأح��كام"  أص��ول  في  :377،"الإح��كام  العض��د"  المحيط":528/4،"ش��رح  9،"البح��ر 
للباجي:714/2،"التمهي��د في تخري��ج الف��روع عل��ى الأصول":659،"تحفة المس��ؤول": 

266/4،"لباب المحصول":717/2،"الغيث الهامع":704،"إرشاد الفحول":313/2.
-"الفتيا ومناهج الإفتاء" عبد الله لأشقر:87.  (2(
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الحق في المسألة علما أو ظنا غالبا لم يحل له أن يفتي  ولا يقضي بغيره، بالإجماع 
المعلوم بالضرورة من دين الإسلام"1. 

   قال ابن رش��يق ت:632ه�:"المجتهد إذا بذل وسعه في تصفح الأدلة لطلب 
حك��م الله في واقعت��ه، وانتهى إلى غلبة ظن��ه بثبوت حكم أو نفي��ه، فالذي يقطع به 
أن الإث��م محطوط عنه، أص��اب أو أخطأ. ودليل ذلك: أن الله لم يكلف نفس��ا إلا 
وسعها، على ما نطق به الكتاب الكريم، وقد بذله غاية وسعه فلا تكليف عليه بما 
سوى ذلك أصاب أو أخطأ، بل له أجران إن أصاب، وأجر إن أخطأ.كما نقل عن 

النبيصلى الله عليه وسلم:"إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران، وإن أخطأ فله أجر"2"3.  

   ث��م في ه��ذه القضية:"اختلف في تصويب المجتهدين في مس��ائل الفروع بناء 
على الخلاف في أن لكل صورة حكما معينا، وعليه دليل قطعي أو ظني. والمختار 
ما صح عن الش��افعي - رضي الله عنه - :"أنّ في الحادثة حكما معينا وعليه أمارة 

من وجدها أصاب، ومن فقدها أخطأ ولم يأثم"4.

   ق��ال الباج��ي ت:474ه�:"وال��ذي أذهب إلي��ه أن الحق في واح��د، وأن من 

-"إعلام الموقعين":425/4.  (1(
-"البخاري"-كت��اب الاعتص��ام- باب:أج��ر الحاك��م إذا اجتهد فأص��اب أو أخطأ:7352،   (2(
وينظر الش��رح في:"فتح الباري" :383/13،"مسلم"–كتاب القضاء- باب:بيان أجر الحاكم 
إذا اجتهد، فأصاب أو أخطأ،1716، وينظر الش��رح في: "شرح النووي على مسلم":12/6، 

من حديث عمرو بن العاص - رضي الله عنه - .
-"لب��اب المحص��ول في علم الأص��ول":716/2. ق��ال الرازي:606ه�:"وليس مرادهم من   (3(
ذلك مطابقة الاعتقاد؛ فإن فس��اد ذلك معلوم بالضرورة، وإنم��ا المراد نفي الإثم، والخروج 

عن عهدة التكليف"."المحصول من علم الأصول":1377/4.
-"الإبه��اج":2909/9، وينظ��ر ب��اب الاجته��اد من:"الرس��الة":496، وتحري��ر اب��ن تيمية   (4(

في:"مجموع الفتاوى":10/20. 
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حك��م بغيره فقد حكم بغير الح��ق؛ ولكننا لم نكلف إصابته، وإنما كلفنا الاجتهاد 
في طلبه. فمن لم يجتهد في طلبه فقد أثم، ومن اجتهد فأصابه فقد أجر أجرين: أجر 
الاجته��اد وأجر الإصابة للحق. ومن اجتهد فأخطأ فقد أجر أجرا واحد لاجتهاده 

ولم يأثم لخطئه، وهذا أشبه بمذهب مالك - رضي الله عنه - .."1.

   وم��ا تق��دم يرز وع��ي أهل الاختصاص بم��ا تحتف به فت��اوى المفتين، من 
اق��تران الخطأ والصواب في إيقاعها، وذلك لا يُخرج المجتهد عن أجر الاجتهاد، 
ولا يعن��ي بالض��رورة التوق��ف، أو اعتبار الح��ق في قول واحد، ب��ل الحق في دوام 
اجته��اد صاحب الفت��وى، وقيد الاجتهاد لا يمنع أيضا م��ن رجوعه عنه إلى آخر، 

تحققت فيه مقومات الرجحان، وهو حديثنا في المبحث الثالث، فماذا عنه؟.

وبيانه��ا  المس��ألة  تفصي��ل  وينظ��ر  للباج��ي:714/2،  الأح��كام"  أص��ول  في  -"الإح��كام   (1(
في:"الموافقات":105/4.
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المبحث الثالث
رج�ع المجتهد لجتهاد اآخر اأرجح منه.

   المبحث يتناول قضية تعرض على المجتهد عموما، ومجتهد الفتوى بوجه 
أخ��ص، ذلك أن:"حكم الله - س��بحانه وتعالى -  ورس��ولهصلى الله عليه وسلم يظه��ر على أربعة 
ألس��نة: لس��ان الراوي، ولسان المفتي، ولسان الحاكم، ولس��ان الشاهد؛ فالراوي 
يظه��ر على لس��انه لفظ حكم الله ورس��وله، والمفت��ي يظهر على لس��انه معناه وما 
استنبطه من لفظه، والحاكم يظهر على لسانه الإخبار بحكم الله وتنفيذه، والشاهد 
يظهر على لسانه الإخبار بالسبب الذي يثبت حكم الشارع، والواجب على هؤلاء 
الأربعة أن يخروا بالصدق المس��تند إلى العلم.."1. و:"فعل القاضي وأمره، إنما 

ينفذ إذا وافق الشرع"2.

   ورج��وع المفت��ي عن فتواه، قد يكون لس��بب وجيه ظه��ر له، لم يتمخض في 
البداية، أو لتغير خصوصيات الواقعة، أو لمراعاة حال المستفتي، أو عوائد الناس 
وأعرافه��م في بلدانه��م، أو لأي س��بب يجعل المفتي يعيد النظر في فتواه لش��خص 
آخ��ر3، بغ��رض اس��تكمال دراس��ة الواقع��ة، إذ القصد الأس��اس هو بل��وغ الغاية، 

المتمثلة في تحقيق مصلحة المكلف، وموافقة قصد الشارع.

   قال ابن القيم ت:752ه�:"هذا أصل عظيم يحتاج إليه المفتي والحاكم فإن 
ل��م يكن فقيها فيه، فقيها في الأمر والنهي ثم يطب��ق أحدهما على الآخر، وإلا كان 

-"إعلام الموقعين":426/4.  (1(
-"إعلام الوقعين":426/4،وينظر:"الأش��باه والنظائر" لابن نجيم:132،"القواعد الفقهية"   (2(

للشيخ الزرقا:309.
-"إعلام الوقعين":426/4.  (3(
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ما يفس��د أكثر مما يصل��ح، فإنه إذا لم يكن فقيها في الأمر ل��ه معرفة بالناس تصور 
ل��ه الظالم بص��ورة المظلوم وعكس��ه، والمحق بص��ورة المبطل وعكس��ه.. وهو 
لجهل��ه بالناس وأحوالهم وعوائدهم وعرفياتهم لا يمي��ز هذا من هذا بل ينبغي له 
أن يك��ون فقيها في معرفة مكر الناس وخداعهم واحتيالهم وعوائدهم وعرفياتهم، 
ف��إن الفتوى تتغير بتغير الزمان والمكان والعوائ��د والأحوال، وذلك كله من دين 

الله كما تقدم بيانه"1.

   وقال الشاطبي ت:790ه�:"للخصوصيات خواص يليق بكل محل منها ما 
لا يلي��ق بمحل آخر.. ول��كل خاصّ خاصية تليق به لا تليق بغيره.. ومنها: أن هذه 
المرتب��ة يلزمها إذا لم يعتر الخصوصيات ألا يعتر محالّها وهي أفعال المكلفين، 
بل كما يجري الكليات في كل جزئية على الإطلاق يلزمه أن يجريها في كل مكلف 

على الإطلاق من غير اعتبار بخصوصياتهم، وهذا لا يصح كذلك.."2.

   ورجوع المفتي عن فتياه تعتريها حالات، تتعلق بعلم المس��تفتي أو بعدمه، 
وبعمل��ه قب��ل علمه وبع��ده، وبمذهب المفت��ي بعد اجته��اده الجدي��د، وحكم ما 
مض��ى من اجتهاده، لأنه لا ينقض، لأن القاع��دة في الباب:"أن الاجتهاد لا ينقض 
الاجتهاد"3، وإنما تتغير الفتوى بتغير الأحوال، وهو معنى تجدد الاجتهاد عموما، 

وفي الفتوى كلما طُلب من المفتي إبداء الحكم الشرعي فيها. 

   ق��ال اب��ن القيم ت:752ه�:".. إذا أفتى المفتي بش��يء ثم رجع عنه فإن علم 
المس��تفتي برجوع��ه ولم يكن عمل ب��الأول فقيل: يحرم علي��ه العمل به، وعندي 

-"إعلام الوقعين":448/4.  (1(
-"الموافقات":187/4، وينظر أيضا تقرير هذا الأم��ر في:"الموافقات":213/4،"القواعد   (2(

الفقهية" للشيخ الزرقا:309.
-"الفتيا ومناهج الإفتاء" عبد الله لأشقر:87.  (3(
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في المس��ألة تفصيل، وأن��ه لا يحرم عليه الأول بمجرد رج��وع المفتي، بل يتوقف 
حتى يسأل غيره، فإن أفتاه بموافقة الأول استمر على العمل به، وإن أفتاه بموافقة 
الث��اني، ولم يُفْتهِ أح��دٌ بخلافه، حرم عليه العمل ب��الأول، وإن لم يكن في البلد إلّا 
مفت واحد سأله عن رجوعه عما أفتاه به، فإن رجع إلى اختيار خلافه مع تسويغه 
ل��م يح��رم عليه، وإن رج��ع لخطأ بان له وأن م��ا أفتاه به لم يك��ن صوابا حرم عليه 
العمل بالأول، هذا إذا كان رجوعه لمخالفة دليل شرعي، فإن كان رجوعه لمجرد 
ما بان له أن أفتى به خلاف مذهبه لم يحرم على المستفتي ما أفتاه به أولا أن تكون 

مسألة إجماعية"1.

   وبالجملة ما س��لف يكش��ف صفات المجتهد عامة، ومجتهد الفتوى بوجه 
أخص، وبذلك تبقى مس��ألة رج��وع الحاكم عن حكمه واردة، وذلك لا يكون إلّا 
عن��د مصادمة الكليات؛ لأنها ثوابت، وغير ذل��ك يدخل في حيز المتغير، وهو نظر 
المفتي في إفادته المصلحة عند إجراء الأحكام، وتنزيل الأقضيات على وزان حال 
أهلها، وه��و ما نهجه أصحاب المذاهب، من تأصيل للقواعد وتأس��يس لضوابط 
النظر والاستدلال، وحديثنا عن واقع العمل بالمذاهب هو المبحث الرابع، فماذا 

عنه؟.

-"إع��لام الموقعين":462/4 وتنظر الأمثلة التي مثل بها ابن القيم رحمه الله، وينظر:"البحر   (1(
المحيط":585/4.
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المبحث الرابع
واقع العمل بالمذاهب واتباع اأ�ضحابها.

   من المعلوم أن تأس��يس المذاهب جاء على يد التلاميذ والأتباع، من خلال 
اس��تقراء النص��وص والرواي��ات والفت��اوى، والذين قام��وا بتدوينها؛ رام��وا بيان 
الأص��ول التي اعتمدها إم��ام مذهبهم في الاجتهاد والاس��تنباط، فقام��وا بجمعها 
وتصنيفها؛ ليس��هل النظر فيها، وبناء الفروع عليها، وتنزيلها على مثيلات القضايا 
والمس��تجدات المتلاحق��ة، وبالتال��ي عملهم ين��درج في كلية خدمة ه��ذا الدين، 
وتف��رق الأمص��ار الإس��لامية باتب��اع أحد المذاه��ب؛ م��رده للظ��روف التاريخية 
والسياس��ية والجغرافية والبيئية، وعوامل أخرى تتعلق بالأمور الشخصية والذاتية 

لأصحابها وأتباعهم..

   قال الحجوي ت:1376ه�:"وليس مالك، أو الشافعي، أو أبو حنيفة برسل 
بعث��وا كل إل��ى قطر أو مملك��ة لا تجوز مخالفته��م.. أو له��م في أرض الله مناطق 
نف��وذ لا يعدوها غيرهم، وإنما هي آراء أخذوها بحكم الاجتهاد، وتحدث للناس 
أقضية بقدر ما أحدثوا، وش��ريعة نبيناصلى الله عليه وسلم ليس��ت شريعة جمود وآصار، كما كانت 
شريعة بني إسرائيل، ولا هي شريعة مانعة للأمة من الترقي والتطور مع الأحوال، 
 uبل ش��ريعة صالح��ة لكل زمان وم��كان وكل م��كان وكل أمة، فل��ذا كانت بعثته
عام��ة لس��ائر الأمم إلى قيام الس��اعة، وذلك لا يتأتى مع الجم��ود، لأن العالم كله 
متغير ومتطور. ولذلك كان فيها الناس��خ والمنس��وخ بس��بب ما كان في الزمن من 
تغيرات الأحوال.. وقد أفتى بعض علماء إفريقية بجواز المعاملة الفاس��دة إذا عم 
الفس��اد، نعم ما هو صريح القرآن والإجماع والس��نن المتواترة، أو المجمع عليها 
والصحيح��ة، والأح��كام الت��ي اتفقت الأمة عل��ى العمل بها وتأييدها، فلا س��بيل 



25

الفتوى واستشراف المستقبل

للخ��روج عنه، وكذلك كل ما ل��م تحوجنا ضرورة الخروج عنه من قول راجح أو 
مشهور مذهبي.."1.

   وعند النظر تجد الأصول التي اعتمد عليها أئمة المذاهب الأربعة، مشتركة 
فيم��ا بينه��م، وما امتاز ب��ه كل مذهب م��ن خصوصيات لا تج��ده في الآخر؛ مرده 
لمسلك النظر ومنهج الاستنباط، وفي الغالب تجد النتيجة نفسها، بل يأخذ بعضهم 
عن بعض، ويراس��ل بعضهم الآخر عند الحاجة، وبالتالي القواسم المشتركة بين 

مذاهب الأئمة، أكثر من المتباينة فيما بينهم، وهذا أساس ثابت.

  قال الحج��وي ت:1376ه�:"زعم بعض الفرنج أنها متباعدة-أي المذاهب 
الإس��لامية- كتباعد ف��رق النصارى والكاثولي��ك والروتس��تانت والأرثوذكس، 
وكتباعد الفرق اليهودية النس��طورية والسامرية ونحوها، وهذا ضلال مبين يراد به 
التضليل، فإن فرق النصارى يكفر بعضهم بعضا، ولا يعده من النصرانية في شيء، 
ولا يقت��دى ب��ه حتى إن��ه لا يصلي هذا في كنيس��ة ذاك، وكذلك ف��رق اليهود، وكم 
وقعت بينهم من معارك وس��الت من دماء. أما مذاهبنا، فليس��ت كذلك بل يقتدي 
بعضه��م ببع��ض، ويعت��ر كل واحد أخاه مس��لما، نعم يعتقد أن��ه مخطئ في بعض 
من المس��ائل غير معين على القول بعدم تصويب المجتهدين، أما على القول به، 
فال��كل عل��ى صواب في كل المس��ائل، وليس البون بينهم بعي��دا، إذ لم يكن بينهم 
خلاف في العقائد وإنما هو خلاف ثانوي في الفروع فقط، التي هي محل الاجتهاد 
يأخذ فيها كل واحد بما قام عليه الدليل عنده للاكتفاء في أدلتها بالظنيات، ولذلك 
كان كل واح��د م��ن الأئمة يجل الآخر، فق��د أخذ أبو حنيفة ع��ن مالك، كما أخذ 
مالك عنه وأخذ الشافعي عن مالك، وقال فيه: جعلته حجة بيني وبين ربي، وأخذ 

-"الفكر السامي":720، وينظر:"دليل السالك إلى موطأ الإمام مالك":107 وما بعدها.   (1(
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اب��ن حنبل عن الش��افعي، وأثنى بعضهم على بعض علم��ا ودينا، وهكذا كان جلة 
أصحابه��م بعضه��م مع بع��ض، ولم يقع بينه��م الخلاف في كل ف��رع، بل في بعض 
الفروع التي قامت لكل حجة على رأيه. قد اتفقوا في مس��ائل كثيرة.. ولذلك كان 
توحي��د ه��ذه المذاهب في هذه العص��ور صعبا أولا، لأن كلا ل��ه حجة، وكل أهل 

مذهب يمكنهم أن يصححوها ولا يلتفتوا لما يقول غيرهم من ضعفاء"1.

   قل��ت: والحل أيضا ليس في تغييب المذاهب الفقهية المتبعة اليوم، وما ورد 
فيها أصولا وفروعا، نصوصا مش��هورة أو راجحة، وإنم��ا الواجب التزام أحدها؛ 
لاعتقاد عدال��ة أئمتها، وأمانة أهلها ورجحان أدلتها ومس��ائلها، وعدم التخير من 

الأقوال باتباع الهوى، والأخذ بالرخص بلا حجة.

   ق��ال الزركش��ي ت:794ه�:"الدليل يقتضي التزام مذه��ب معين بعد الأيمة 
الأربع��ة، لا قبلهم. والفرق أن الناس كانوا قبل الأيمة الأربعة لم يدوّنوا مذاهبهم 
ولا كث��رت الوقائع عليهم، حتى عرف مذه��ب كل واحد منهم في كل الوقائع وفي 
أكثرها، وكان الذي يس��تفتي الشافعي -مثلا- لا علم له بما يقوله المفتي، لأنه لم 
يشتهر مذهبه في تلك الوقائع، أو لأنها ما وقعت له قبل ذلك، فلا يتصوّر أن يعضده 
إلا سرّ خاص، وأما بعد أن فُهمت المذاهب ودُوّنت واشتهرت وعُرف المُرخّص 
م��ن المش��دّد في كل واقعة، فلا ينتقل المس��تفتي- والحالة ه��ذه- من مذهب إلى 

مذهب.."2. 

   وقل��ت أيض��ا: وليس الحل كذلك؛ في توحيد جمل��ة هذه المذاهب، وخلط 
بعضها ببعض، والخروج بمذهب واحد يدعي البعض أنه السبيل الوحيد؛ لجمع 

-"الفكر السامي":716-715.  (1(
-"البحر المحيط":597/4.  (2(
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كلمة المسلمين في مجال الأحكام.

   قال الحجوي ت:1376ه�:"وقد اقترح أبو س��الم العياش��ي في رحلته أن لو 
اجتمع��ت لجنة من المذاهب الأربعة، وحررت كتابا لكل مذهب ببيان المش��هور 
م��ن أقوال��ه تقليلا للخلاف، وأط��ال في ذلك الاقتراح، فانظ��ره، ولكن ذلك زمان 
مضى بما فيه، وظهرت الأدلة واتضحت، تبين أن لكل وجهة، وفي كل متمس��ك، 
وم��ا أبعد اتف��اق المتفقهة أو اجتم��اع فكرهم حتى على ما هو المش��هور عندهم، 
فالواج��ب علين��ا أن لا نس��عى وراء توحي��د المذاه��ب، لأنه أصعب ش��يء يعانيه 
المصلحون بل يجب أن نطرح التعصب، ونعتر أن كل مذهب فيه صواب وخطأ 
ل��م يتعم��ده قائله، ولكن أداه إليه اجتهاده، ولم تتعين لنا ما هي مس��ائل الخطأ من 
الص��واب في كل مذهب، وإن المخطئ معذور بالاجتهاد، مأجور على ما بذله من 
الجه��ود في إصاب��ة روح التش��ريع واعتقاد صواب رأيه، فف��ي الصحيح عن عمرو 
ب��ن الع��اص مرفوعا إلى النب��يصلى الله عليه وسلم:"إذا اجته��د الحاكم فأصاب فل��ه أجران، وإن 
أخط��أ فله أج��ر"1، فلتطرح الأمة عنها التعصب، ولتك��ن مذهبا واحدا وهو اعتبار 
جميع المذاهب، والأخذ من كل مذهب بما يوافق الأدلة، ويناسب روح العصر، 
والوق��ت والحال والمكان والض��رورة، لأن تقليد الضعيف عند الضرورة س��ائغ 

للجميع.."2.

   قل��ت: وإنم��ا الحل يكمن في الاحتف��اظ بالمذاهب الفقهي��ة، واتباع أحدها 
لمن ليس له قدرة على الاجتهاد كأصحابها، ولا س��بيل له من نظر كالمحققين من 
أهلها، العارفين بمس��الك الترجيح والتخريج، وفي مقدورهم الأخذ بأدلة وأقوال 
كل مذه��ب عن��د الحاجة، التي اس��تدعت م��ن المجتهد الخروج ع��ن مذهبه إلى 

- تقدم تخريجه.  (1(
-"الفكر السامي":740.  (2(
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غيره، وهذا أحد أسرار صلاحية الشريعة الإسلامية لكل زمان ومكان1.

ق��ال الزركش��ي ت:794ه�:"هل يجب على العامي الت��زام تقليد معيّن في كل 
واقع��ة؟ فيه وجه��ان: قال: الكيا: يلزمه. وقال ابن بره��ان: لا، ورجحه النووي في 
)أوائل القضاء( وهو الصحيح، فإن الصحابةy لم يُنكروا على العامة تقليد بعضهم 
م��ن غي��ر تقليد. وقد رام بع��ض الخلفاء زم��ن مالك حمل الن��اس في الآفاق على 
مذهب مالك فمنعه مالك واحتج بأن الله فرق العلم في البلاد بتفريق العلماء فيها، 
فل��م ي��ر الحجر على الناس، وربما ن��ودي:"لا يفتي أحد ومال��ك في المدينة" قال 
ابن المنير: وهو عندي محمول على أن المراد: لا يُفتي أحد حتى يش��هد له مالك 
بالأهلي��ة. وذكر بعض الحنابلة أن هذا مذهب أحمد، فإنه قال لبعض أصحابه: لا 
تحمل على مذهبك فيُحرجوا، دعهم يترخّصوا بمذاهب الناس. وسئل عن مسألة 
م��ن الط��لاق فقال يقع يقع، فقال له القائل: فإن أفتاني أحد أنه لا يقع، يجوز، قال: 
نع��م ودلّه على حلقة المدنيين في الرصافة. فق��ال: إن أفتوني جاز؟ قال: نعم. وقد 

كان السلف يقلدون من شاؤوا قبل ظهور المذاهب الأربعة.."2.

   وإذا كان ه��ذا ش��أن العام��ي، وه��و مخي��ر في تقلي��د أح��د المجتهدين، فإن 
المجتهد س��واء كان مقيدا بأصول مذهب، أو منتس��با إلي��ه..، لا يحق له إلّا النظر 
والاجتهاد، ومن مقتضيات ذلك، اعتبار قول المخالف في المس��ائل، التي لا يجد 
بدا من إيقاع الفتوى وفق مذهبه، وخروجه عن مذهبه الأصلي هو للحاجة، وبيان 

هذا الأساس نتناوله في المبحث الخامس من هذا الفصل، فماذا عنه؟. 

-"مقاصد الشريعة الإسلامية":92-91.  (1(
-"البحر المحيط":596/4.  (2(
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المبحث الخامس
 الخروج عن اأق�ال بع�ض المذاهب لل�ضرورة اأو الم�ضلحة.

   اختلف الفقهاء في المسألة بين مجيز ومانع ومتوسط، ولكل وجه ومأخذ في 
جنوحه لاختياره1، فقد حكى الزركشي في المسألة سبعة مذاهب2، وجاء في جمع 
الجوامع:"الأص��ح أنه يجب على من لم يبلغ الاجتهاد التزام مذهب معين يعتقده 
أرجح. وبعد انحصار المذاهب في الأربعة يجب تقليد واحد منها لا بعينه3، لكونها 

دونت وحررت، ثم في خروجه عنه ثالثها يجوز في بعض المسائل"4.

   وال��ذي يظه��ر أن الج��واز ينطبق على المقلد، ومن لم يبل��غ درجة الاجتهاد 
بأنواع��ه وأضرب��ه، أما بالنس��بة للمحققي��ن، ممن له��م معرفة بمس��الك الترجيح 
والتخري��ج، ف��إن تلم��س الحك��م الش��رعي في كل نازل��ة أو فتوى تع��رض عليهم 
واجب، وربما اقتضى الحال الخروج عن ظاهر المذهب، إذ الشرط عند الفقهاء؛ 
ه��و التبحّر في معرفة مذهب المخالف، فقد:"كان أبو س��ريج يفتي أحيانا بمذهب 
مالك، وكان متبحرا، لأنه حكى أن أصحاب مالك كانوا يأتونه بمس��ائل يس��ألونه 
إخراجه��ا عل��ى أصل مالك فيس��تخرجها على أصل��ه فدلّ على أنه م��ن كان بهذه 

الصفة يجوز، وإلا فيمتنع.." 5.

-"إرش��اد النق��اد إل��ى تيس��ير الاجته��اد" للصنعاني:48،"دلي��ل الس��الك إل��ى موط��أ الإمام   (1(
مالك":160،"الفكر السامي":716.

-"البحر المحيط":597/4.  (2(
-"البح��ر المحيط":597/4،"إرش��اد النقاد إلى تيس��ير الاجتهاد":48،،"دليل الس��الك إلى   (3(

موطأ الإمام مالك":160.
-"الغيث الهامع شرح جمع الجوامع":721.  (4(

-"البحر المحيط":587/4.  (5(
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   ق��ال اب��ن القي��م ت:752ه�:"ليح��ذر المفتي ال��ذي يخاف مقام��ه بين يدي 
الله- سبحانه وتعالى -  أن يفتي السائل بمذهبه الذي يقلده، وهو يعلم أن مذهب 
غي��ره في تلك المس��ألة أرج��ح من مذهبه وأص��ح دليلا، فتحمله الرياس��ة على أن 
يقتحم الفتوى بما يغلب على ظنه أن الصواب في خلافه؛ فيكون خائنا لله ورسوله 
وللسائل وغاشا له، والله لا يهدي كيد الخائنين.. وكثيرا ما ترد المسألة نعتقد فيها 
خ��لاف المذهب فلا يس��عنا أن نفتي بخلاف ما نعتق��ده فنحكي المذهب الراجح 

ونرجحه، ونقول: هذا هو الصواب، وهو أولى أن يؤخذ به، وبالله التوفيق"1.

   وق��ال الحج��وي ت:1376ه�:"ف��لا تجد أهل مذه��ب إلا وقد خرجوا عن 
مذه��ب إمامهم، إما إلى قول بعض أصحابه، وإم��ا إلى خارج المذهب، إذ ما من 
إمام إلا وقد انتقد عليه قول أو فعل خفي عليه في الس��نة، أو أخطأ في الاس��تدلال، 

فضعف مذهبه"2.

   وما جاء عن الش��اطبي في النهي عن ترك مشهور المذهب والأخذ بمذاهب 
أخرى؛ فمرده لش��يوع التقليد في الفت��وى في زمانه، ومن جنحوا لذلك لا علم لهم 

بمسالك التخريج والتوفيق.

   فق��ال في فتاواه:"نُق��ل عن الإم��ام المازري على إمامته أن��ه كان لا يفتي بغير 
المش��هور م��ن مذهب مالك ومحله م��ن العلم ما قد عُلم، أما نق��ل مذاهب فقهاء 
الأمصار س��وى مذهب مال��ك والفتوى بها بالنس��بة إلينا فهو أش��د، لأنها مذاهب 
يذكر لنا منها أطراف في مسائل الخلاف، لم نتفقه فيها، ولا رأينا من تفقه فيها، ولا 
م��ن عرف أصولها، ولا دلّ عل��ى معانيها، ولا حصل قواعده��ا التي تنبني عليها، 
فنحن والعوام فيها س��واء، فكما أنه لا يحل للعامي الذي لم يقرأ كتابا ولا س��مع 

-"إعلام الموقعين":428/4.  (1(
-"الفكر السامي":716، وينظر:"دليل السالك إلى موطأ الإمام مالك":107 وما بعدها.  (2(
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فقها أن يأخذ كتب الفقه فيقريها لنفس��ه، ويفتي بما حصل منها على علمه، كذلك 
من لم يتفقه في مذهب غير  مالك وإن كان إماما في مذهب مالك"1.

  ويش��هد لهذا الأمر، أن باب الاجتهاد شاس��ع، والمعارف والخرات لا نهاية 
له��ا، ولم يقل أحد ب��أن فقهيا حازها جميعها، وبالتالي يبقى أمر الافتقار للس��ؤال 
وأخذ المش��ورة، من المس��ائل المس��لمة، وهو ما ت��دل عليه مراس��لات الفقهاء، 

واستفادة بعضهم من علم الآخر، وإحالة بعضهم على بعض2.

   ق��ال الحج��وي ت:1376ه�:"وبه��ذا تعلم أن ما فعلته الدول��ة العثمانية من 
تأليف قانون يدعى المجلة طبع س��نة)1305( خمس وثلاثمائة وألف بالأس��تانة 
خارج��ة في بعض مس��ائله ع��ن مذهب أبي حنيفة س��الكة فيه قولا م��ن أقوال أحد 
أئمة الإس��لام، إم��ا من الأربعة أو غيره��م ليس حائدا عن الص��واب إذا كان على 
ه��ذه الصف��ة. وكان القصد منه ضبط نصوص الأحكام الت��ي يتلاعب بها المفتون 
والقض��اة بأن��واع التأوي��ل وتطبيقه��ا عل��ى القضاي��ا حس��ب الأهواء والش��هوات 
والأغ��راض، حت��ى إن القضية الواحدة يحكم فيها القاض��ي اليوم بالإباحة، وغدا 
بالمنع، ويجد في النصوص فس��حة وإجمالا تس��وغ له الوصول إلى ما بيد الطالب 

للإباحة أو الطالب للمنع من غير حياء.."3.

   هذا ما يتعلق بالفصل الأول، وما تضمنه من أس��س واقعية في ش��أن الفتوى؛ 
تعت��ر منطلقات للتعامل بين فتوى المفت��ي وخصوصيات المذهب الفقهي، فمن 
خلاله��ا ث��م إبرز واقع م��ا عليه ال��تراث العلمي للأم��ة، وما يحويه من س��بل رفع 
التع��ارض، وتقلي��ل الخلاف، ودوام النظ��ر والاجتهاد، بطرق علمية اس��تدلالية؛ 

أحدها إعمال دليل مراعاة الخلاف، وهو موضوع الفصل الثاني، فماذا عنه؟.

-"فتاوى الإمام الشاطبي":176.  (1(
-"الموافقات":89-87/4.  (2(

-"الفكر السامي":719.  (3(
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الفصل الثاني
 دليل مراعاة الخلاف واأثره في تحقيق الم�ضالح والتقريب بين المذاهب

   الفصل يترجم الش��ق الثاني الوارد في عنوان البحث المتعلق ب:"المأمول"؛ 
والم��راد تحري��ره في ه��ذا الباب ه��و اعتبار "دلي��ل مراعاة الخلاف"، أحد الس��بل 
الممكن��ة لتحقي��ق مصالح المكلفين عن��د إيقاع الفتاوى، لما ين��زل بهم من نوازل 

وأقضيات، تستدعي من الفقيه النظر في خصوصية المستفتي.

   ذل��ك أن"دليل مراعاة الخلاف" يتيح للفقيه الخروج عن مذهبه ولازم قول 
إمامه، إن اقتضى الحال والضرورة، قصد إيجاد حل للمسألة، التي جاء المستفتي 
س��ائلا عنها، وهي مرتب��ة لا تتحصل إلا لم��ن ملك آلة الاجته��اد؛ ومنهم مجتهد 
الفتوى، العالم بمناط الأدلة والترجيح، ومآخذ الاستدلال والاستنباط، والمطلع 
على طرائق المذهب ووجوه نصوصه من مشهور وراجح، ومعرفة دقيقة بالأقوال 
الضعيف��ة في مذهبه، وإحاطة كبي��رة بأدلة وقواعد، ونص��وص وروايات المذهب 

المخالف.

   هذه المعرفة تمكن مجتهد الفتوى من إيقاع الجواب المناس��ب للمستفتي، 
بضواب��ط لا تخ��رج ع��ن مقاصد الش��ريعة، الت��ي أبانها ون��صّ عليها أه��ل العلم، 
س��واء كان الصواب عنده��م أو عند غيرهم، إذ المع��ول تحقيق المصلحة، وعين 
المصلحة لا تكون إلا في الش��رع واتباع��ه، وما المذاهب وأقوال أصحابها إلا دالة 
عليها، ميسرة أمرها لمن لم يملك ملكة الاجتهاد، لا حاجبا عن العلم والمعرفة.

   وعل��ى هذا الأس��اس، يعت��ر الدليل أحد القواس��م المش��تركة بين مجموع 
المذاهب، وسببا قويا في تقليل الخلاف والحدّ منه، ومرجعا قويما في الدعوة إلى 
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التقريب وفق قواعد وأس��س، وعلاوة على كل ذلك، يعدُ وجها من وجوه تحقيق 
المقاصد الشرعية، التي جاءت لرعاية مصالح الأنام.

   والجدي��ر بالانتباه؛ أن مراعاة الخلاف وإن لم يكن من الأدلة المتفق عليها، 
إلا أنه من جملة المسائل الاستدلالية التي أعملها أهل المذاهب، وكان للمذهب 
المالكي خصوصية متميزة؛ من حيث الاستفاضة في إعماله، وتشقيق وجوه القول 
به، وكثرة التطبيقات التي ترهن صحة الاحتجاج به، وبيانه، وكشف خصوصيته، 

وإيضاح المأمول منه؛ نتناولها في المباحث الآتية:
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المبحث الأول
 تعريف دليل مراعاة الخلاف:

   مراع��اة الخ��لاف مركب إضافي م��ن جزءين، فينبغي ب��ادئ ذي بدء تعريف 
المض��اف، والمض��اف إليه، ثم تعريف المرك��ب لأن:"المركّب لا يمكن أن يعلم 
إلّا بع��د العل��م بمفرداته، لا من كلّ وجه، بل م��ن الوجه الّذي لأجله يصحّ أن يقع 
التّركيب فيه فيجب علينا تعري��ف"1؛ مصطلحي"مراعاة"، و"خلاف"، ثم تعريف 

المركب الإضافي، فيكون بذلك المبحث موزعا على ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: تعريف م�ضطلح المراعاة في اللغة وال�ضطلاح.

  المراع��اة في اللغة: تحوم حول معان أهمها؛ الحفظ، والإبقاء على الش��يء، 
والنظر فيما يؤول إليه. 

   قال ابن فارس ت:395ه�:"الراء والعين والحرف المعتل أصلان: أحدهما 
المراقبة والحفظ، والآخر الرجوع.."2. والمراعاة: مصدر راعى يُراعي. والرّعيُ: 

مصدر رعى يرعى رعيا ورِعاء3.

   وق��ال الراغ��ب ت:502ه�:"الرّع��يُ في الأص��ل حفظ الحي��وان، إما بغذائه 

-"المحصول في علم الأصول" للرازي:5/1.  (1(
-"معجم مقاييس اللغة":409/2.  (2(

- تنظ��ر مع��اني المصطل��ح اللغوي��ة في المظ��ان الآتية:"العين":132/2،"معج��م مقايي��س   (3(
اللغة":409/2،"الأس��اس في البلاغة" :364/1،"القام��وس المحيط":1691/2،"مختار 

الصحاح":138،"المصباح المنير":140.
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الحاف��ظ لحيات��ه، أو ب��ذبِّ العدو عن��ه، يقال رعيت��ه، أي حفظته.. وجُعِ��ل الرّعي 
والرّع��اء للحفظ والسياس��ة، ق��ال - س��بحانه وتعال��ى - :چ ڦ  ڦ  ڄ  ڄ    
م��ا  أي   ،1 چ  ڇ   ڇ   چ   چچ    چ   ڃڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ  

حافظوا عليها.. ويسمى كل سائس لنفسه أو لغيره راعيا"2.

   واصطلاحا: يراد بالمراعاة المعنى المتعلق بالحفظ والاعتبار، قال الرصاع 
ت:894ه�:"الرعي معناه اعتبار الش��يء.. راعى فلان فلان��ا معناه اعتره"3، ذلك 
أن المجتهد يحفظ رأي المخالف، ولا يهمله في الاستنباط، أو في تخريج المسألة، 

بل يأخذ بعين الاعتبار دليل المخالف، ويبني عليه.

المطلب الثاني: تعريف م�ضطلح الخلاف في اللغة وال�ضطلاح.

   مصطل��ح الخلاف في اللغة: يحوم حول مع��ان؛ التخالف والتباين والتغاير، 
في الفع��ل، والقص��د، ومنه قوله- س��بحانه وتعال��ى - : چ ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ     ۋ  
ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  
ئۈ  ئۈ      ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  ئح  چ 4، والشكل، والخلقة، بما 

ي��دل على التنوع والتع��دد، ومنه قوله- صبحانه وتعال��ى - : چ ں  ڻ  ڻ   
ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ   ہ  ھ  ھ  ھ  چ5 ، 

قوله- س��بحانه وتعال��ى -:چ ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓڭ  ڭ      ڭ  ڭ  

-"الحديد" جزء من الآية:26.  (1(
-"مفردات غريب القرآن":205-204.  (2(

-"شرح حدود ابن عرفة":264.  (3(
-"هود" جزء من الآية:88.  (4(

-"الروم" جزء من الاية:22.  (5(
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 ۇ  ۇ     ۆ  چ 1 ، والق��ول وال��رأي، ومنه قوله - س��بحانه وتعالى - :
ڻ    ڻڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ   چ   
 ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ہ       ہ  ہ     ھ  ھ  چ2 ، ومن��ه قول��ه - س��بحانه وتعال��ى - : 

چ ٱ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ  ڀ  ڀ   چ 3، والحالة والموقف.. 
والآيات في الباب كثيرة.

   فالخ��لاف: مص��در خالف يخالف خلاف��ا ومخالف��ة، والاختلاف؛ مصدر 
اختلف، يختلف، اختلافا، والخلاف والاختلاف في اللغة نقيض الاتفاق4.

   ق��ال اب��ن فارس ت:395ه�:"الخ��اء واللام والفاء أص��ول ثلاثة: أحدها أن 
يجيء شيء بعد شيء يقوم مقامه، والثاني خلاف قُدّام، والثالث التغير.."5.

   وفي الاصطلاح: تدور معانيه على اختلاف الطرق الاستدلالية والحجاجية، 
ويس��تعمل الفقهاء الخلاف والاختلاف بمعناه اللغوي، أي مطلق المغايرة وعدم 
الاتف��اق، وق��د يكون في تحقيق ذل��ك اختلاف ونزاع،:"ولم��ا كان الاختلاف بين 
الن��اس في القول ق��د يقتضي التنازع اس��تعير ذل��ك للمنازعة والمجادل��ة"6؛ ومنه 

ې             ې  ې   ې  ى  ىئا  ئا   ۉ   :چ   - وتعال��ى  س��بحانه  قول��ه- 

-"النحل" جزء من الآية:13.  (1(
-"يونس" جزء من الآية:93.  (2(
-"هود" جزء من الآية:118.  (3(

- تنظر المعاني في المظان الآتية:"العين":438/1،"معجم مقاييس اللغة":211/2،"الأساس   (4(
في البلاغة":263/1،"القاموس المحيط":1076/1،"مخت��ار الصحاح":106،"المصباح 

المنير":109.
-"معجم مقاييس اللغة":211/2، وينظر:"مفردات غريب القرآن":162.  (5(

-"مفردات غريب القرآن":162.  (6(
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وقول��ه  چ1 ،  ئۈ   ئۈ       ئۆ   ئۆ   ئۇ    ئۇ   ئو   ئو   ئە    ئە   
- س��بحانه وتعال��ى - :چ ئې  ئى  ئى   ئىی  ی  ی  ی          ئج  ئح  ئم        

ئى  ئي  چ2  .

   ق��ال الراغب ت:502ه�:"والاختلاف والمخالفة أن يأخذ كل واحد طريقا 
غي��ر طري��ق الآخر في حال��ه أو قول��ه، والخلاف أعم م��ن الض��د، لأن كل ضدين 

مختلفان، وليس كل مختلفين ضدين"3.

   وق��ال الجرجاني ت:816ه�:"منازعة تجري بي��ن المتعارضين لتحقيق حق 
أو لإبطال باطل"4.

   وق��ال الكف��وي ت:1094ه��� الاختلاف:"ه��و أن يك��ون الطري��ق مختلف��ا 
والمقصود واحد"5.

   ومن العلماء من فرق بين المصطلحي، ف:"الاختلاف هو أن يكون الطريق 
مختلفا والمقصود واحد، والخلاف هو أن يكون كلاهما مختلفا، والاختلاف ما 
يس��تند إلى دليل، والخلاف ما لا يس��تند إلى دليل.. فالاختلاف من آثار الرحمة، 
والخ��لاف من آث��ار البدعة.. والخلاف هو ما وقع في محل لا يجوز فيه الاجتهاد، 

وهو ما كان مخالفا للكتاب والسنة والإجماع"6.

  إلا أن أكثر الفقهاء لا يعترون التفريق، ويستعملونهما بمعنى واحد، والناظر 

-"يونس" جزء من الآية:19.  (1(
-"مريم" جزء من الآية:37.  (2(

-"مفردات غريب القرآن":162.  (3(
-"التعريفات":105.  (4(

-"الكليات":61.  (5(
- نفسه:61.  (6(
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بإمعان يلحظ ورود مادة الاختلاف في القرآن بمعنى؛ التنوع والتعدد في المخلوقات 
والنع��م، وورود مادة الخلاف بمعنى؛ اختلاف الق��ول والنزاع والجدال، فوجب 

أخذ المعهود القرآني بعين الاعتبار في تحديد الاصطلاح.

المطلب الثالث: تعريف المركب الإ�ضافي مراعاة الخلاف. 

س��بق بيان جزئ��ي المركب، وأم��ا المركب الإضافي:"مراع��اة الخلاف"، فقد 
عُرف بتعاريف منها: 

   ق��ال القب��اب أن:"يقول ابت��داء بالدليل الذي يراه أرجح، ث��م إذا وقع العمل 
على مقتضى الدليل الآخر، راعى ما لهذا الدليل من القوة"1.

   وقال الرصاع ت:864ه�:"إعمال دليل في لازم مدلوله الذي أعمل في نقيضه 
دليل آخر"2.

   وقال أبو عبد الله بن عبد الس��لام:"المراعاة في الحقيقة إعطاء كل من دليلي 
القولين حكمه"3.

   قال الش��اطبي ت:790ه�:".. معنى مراعاة الخلاف.. إن كانت مختلفا فيها 
روعي فيها قول المخالف، وإن كان على خلاف الدليل الراجح عند المالكي.."4.

   وق��ال المختار ال��ولاتي ت:1330ه��� هو:"إعمال المجته��د لدليل خصمه 
-أي المجتهد المخالف له - في لازم مدلوله الذي أعمل في عكسه دليلا آخر"5.

-"المعيار المعرب" للونشريسي:37/12.  (1(
-"شرح حدود ابن عرفة":263.  (2(

-"المعيار المعرب":37/12.  (3(
-"الموافقات":124/4.  (4(

-"إيصال السالك إلى أصول مذهب الإمام مالك":189.  (5(
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   وعرّف بعض الباحثين دليل مراعاة الخلاف بتعاريف منها أنه:

1- "ترجيح المجتهد دليل المخالف بعد وقوع الحادثة، وإعطاؤه ما يقتضيه 
أو بعض ما يقتضيه"1.

2-"عمل المجتهد بدليل المخالف في مدلوله أو بعضه، في حالة بعد الوقوع؛ 
لترجحه على دليل الأصل"2.

   والملاح��ظ عل��ى التعاري��ف؛ افتق��اد التنصيص عل��ى اعتب��ار الخلاف قبل 
الوق��وع، إنما كثر اعتباره بعده، وهو الغال��ب صراحة، لكن في كثير من التطبيقات 
الفقهية للس��ادة المالكية وغيرهم، يظهر إعمال مراعاة الخلاف قبل الوقوع أيضا، 
لعل��ة الرجحان عل��ى دليل الأصل ابتداء، ولتحقيقه المصلح��ة، كما أن التعاريف 
افتقد فيها بيان طبيعة الدليل، ومدى قوته، الذي لأجله تتم المراعاة، -كما سيتبيّن 
لاحقا-، حيث س��مة الش��مولية تعم مجال إعماله، ولعل التحرز من ذكر قيد قبل 
الوق��وع، أنه يس��مى أيضا ب:"الخ��روج من الخلاف"، وبالتال��ي يحتاج التعريف 
تدقيق��ا، يتس��م بالجام��ع المانع-ما أمك��ن- وعلي��ه يمكن إعط��اء تعريف مقترح 
للدليل وهو:إعمال المجتهد دليل المخالف في مدلوله أو بعضه، قبل وقوع الفعل 

أو بعده؛ لرجحانه على دليل الأصل المحقق للمصلحة".

   ه��ذا عن تعريف الدليل إفرادا وتركيبا، وتقديم التعريف المقترح باختصار، 
من غي��ر خ��وض في التفاصيل والاح��ترازات لطول مقامهم��ا، ومن��ه تتبيّن أهمية 
إعمال��ه عند الحاج��ة؛ لتحقيق مصلحة المس��تفتي، وما يقوي جانب��ه إعمالا؛ هو 

استدلال المذاهب الفقهية السنية به، وبيان ذلك كالآتي:

-ينظ��ر التعريف وتحليليه في دراس��ة الأس��تاذ محم��د أحمدث قرون:"مراع��اة الخلاف عند   (1(
المالكية وأثره في الفروع الفقهية":73.

- ينظر التعريف وتحليليه في دراس��ة الأستاذ حاتم باي:"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها   (2(
المذهب المالكي":594.
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المبحث الثاني
منزلة ال�ضتدلل بدليل مراعاة الخلاف في المذاهب.

   المبحث يتناول منزلة الاستدلال بدليل مراعاة الخلاف في المذاهب الثلاثة؛ 
وأهميته تكمن في اعتبار دليل مراعاة الخلاف بين المذاهب، فالقول به ليس بدعا، 
ولا خروجا عن معهود استدلال الفقهاء، مع اختلاف في وجوه الاعتبار، وتفاوت 

في المقدار، والشروط، وبيانه ذلك كالآتي:

1- دليل مراعاة الخلاف في المذهب الحنفي:
   الناظ��ر في تطبيقات الأحن��اف؛ يلحظ ارتكانهم للاحتجاج به، فقد روي عن 
أبي يوس��ف أنه صلى الجمعة بالناس بعد اغتس��اله من ماء الحمام، ثم أخر بميتة 
في الماء. فقال:"نأخذ بقول إخواننا من أهل المدينة، إذا بلغ الماء قلتين لم يحمل 
خبثا" فلم يبطل صلاته ولم يعدها بل أجازها بعد الوقوع مراعاة لقول مخالفه مع 

مرجوحيته عنده مما يدل على اعتباره لمبدأ مراعاة الخلاف"1.

   وروي أن الخليفة اس��تخلفه في صلاة الجمعة فصلى بالناس ثم ذكر أنه كان 
محدث��ا، فأعاد ولم يأمر الن��اس بالإعادة، فقيل له في ذلك، فقال:"ربما ضاق علينا 

الشيء فأخذنا بقول إخواننا المدنيين" ومذهبه أن على الجميع الإعادة"2.

   وق��د ص��رح اب��ن عابدي��ن ت:1252ه���:"أن الحنفي��ة صرحوا ب��أن مراعاة 
الخلاف مطلوبة"3.

-"حاشية ابن عابدين":152/1.  (1(
-"صحة أصول مذهب أهل المدينة" لابن تيمية:64  (2(

-"حاشية ابن عابدين":152/1.  (3(
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   وق��ال الحصفك��ي ت:1088ه�:"مراع��اة الخ��لاف مندوب��ة بش��رط ع��دم 
ارتكاب مكروه"1.

2- دليل مراعاة الخلاف في مذهب ال�ضافعية:
 tللمذهب الشافعي مسوغات قوية للعمل بدليل مراعاة الخلاف، فالشافعي   
كان يراعي الخلاف في مواطن، وقول الشافعية به؛ تارة كان على وجه الاستحباب 

أو الندب، من ذلك: 

   ق��ال الزركش��ي ت:794ه�:"يس��تحب الخروج منه باجتن��اب ما اختلف في 
تحريم��ه وفع��ل ما اختلف في وجوب��ه.. والمجتهد إذا كان يج��وز خلاف ما غلب 

ظنه، ونظر في متمسك مخالفه فرأى له موقعا فينبغي له أن يراعيه على وجه"2.

   وجاء في:"الأش��باه والنظائر" للس��يوطي ت:911ه�:"الخروج من الخلاف 
مس��تحب"3. وذك��ر للقول به ش��روط؛ من ذلك ألا يوقع مراعات��ه في خلاف آخر، 
وألا يخالف س��نة ثابتة، وأن يقوى مدركه، بحيث لا يعد هفوة، ثم تناول تشكيك 

بعض المحققين بأفضلية الخروج من المذهب4.

3- دليل مراعاة الخلاف في مذهب الحنابلة:
   أئم��ة المذهب الحنبلي راعوا الخلاف في مس��ائل، وعللوا به قولهم في كثير 

من الأحكام الفقهية.

   قال الزركش��ي ت:794ه�:"ذكر بعض الحنابل��ة أن هذا مذهب أحمد، فإنه 

-"الدر المختار مع حاشية ابن عابدين":152/1.  (1(
-"المنثور في القواعد":128/2.  (2(

-"الأشباه والنظائر":221/1  (3(
-"الأشباه والنظائر":221/1، )القاعدة الثانية عشرة( وينظر:"المنثور في القواعد":129/2.  (4(
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ق��ال لبعض أصحابه: لا تحمل على مذهبك فيُحرجوا، دعهم يترخّصوا بمذاهب 
الناس. وسئل عن مسألة من الطلاق فقال يقع يقع، فقال له القائل: فإن أفتاني أحد 
أنه لا يقع، يجوز، قال: نعم ودلّه على حلقة المدنيين في الرصافة. فقال: إن أفتوني 

جاز؟ قال: نعم.."1.

   وق��ال اب��ن النج��ار ت:972ه�:"وذك��ر القاضي أبو الحس��ين في"فروعه" في 
كتاب الطهارة عن أحمد: أنهم جاؤوه بفتوى، فلم تكن على مذهبه، فقال: عليكم 
بحلقة المدنيين، ففي هذا دليل على أن المفتي إذا جاءه المستفتي، ولم يكن عنده 

رخصة له: أن يدله على مذهب من له فيه رخصة"2.

   فق��د روي أن��ه قيل للإمام أحمدt:"إذا كان الإم��ام لا يتوضأ من الحجامة أو 
الفصد، هل يصلى خلفه؟. كيف لا يصلي خلف سعيد بن المسيب ومالك رضي 

الله عنهما"3، ومذهبه غير ذلك. 

  وجاء في:"المس��ودة":"كل من هذه المذاهب، إذا أخذ به آخذ س��اغ له ذلك، 
فإن خرج من الخلاف فأخذ بالأحوط، كتحريه مس��ح جميع رأسه، وأخذ فيما لا 

يمكنه الخروج من الخلاف فيه كمسألة البسملة بقول الأكثر كان هو الأولى"4.

-"البحر المحيط":596/4.  (1(
-"شرح الكوكب المنير":590/4.  (2(

-"مقدمة المغني":22/1.  (3(
-"المسودة في أصول الفقه" لآل تيمية:540.  (4(
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المبحث الثالث
 منزلة مراعاة الخلاف ال�ضتدللية عند المالكية .

   أص��ول المذه��ب المالكي لم تؤس��س قواعده على يد الإم��ام مالكt نصا، 
وإنما إش��اراته في الموطأ، ونصوصه في المدونة، أمكن أتباع المذهب بالاس��تقراء 
معرف��ة أصوله، فمال��كt وغيره:"كانوا يص��درون في تفريعاته��م واجتهاداتهم عن 
أصول مرتكزة في ملكاتهم التي نمت بالممارسة الاجتهادية التطبيقية؛ إذ لا يُتصور 
اجته��اد وفقه من غير اس��تناد إلى منطق اجتهادي وتأصي��ل منهجي، لتكون عملية 
التفري��ع والاجتهاد عملي��ة جارية على وفق قانون مس��تقر منضبط، وإلا فإن الفقه 
يصي��ر إلى ضرب من الفوضى وعدم الوض��وح في تأصيله ودلائله، والنظام الذي 
يفه��م على أس��اس منه.. ومن نم��اذج تنصيص مالك على بعض أصوله: رس��الته 
الت��ي بعث بها إلى الليث بن س��عد1، يُقرر فيها أن عمل أه��ل المدينة حجة لازمة، 
ودليل ش��رعي يجب الإذعان له، والعمل بمقتضاه. ول��م يكتف مالك بذلك، بل 
إن��ه يُنك��ر على من خالفه؛ إذ بلغه أن الليث يخالف أه��ل المدينة في بعض ما يفتي 

به.."2.

 قال ابن العربي ت:543ه�:"هذا أول كتاب ألف في شرائع الإسلام-الموطأ- 
وه��و آخره، لأنه لم يؤلف مثله، إذ بناه مالكt،  على تمهيد الأصول للفروع، ونبه 
على معظم أصول الفقه، التي ترجع إليها مس��ائله وفروعه، وس��ترى ذلك إن شاء 

الله عيانا، وتحيط به يقينا عند التنبيه عليه.."3.

- تنظر الرسالة في:"ترتيب المدارك":87/1،"المعيار المعرب":37/12،"إعلام الموقعين  (1(
":65/3،"الموافقات":135/4.

-"التحقيق في مسائل أصول الفقه التي اختلف فيها النقل عن مالك":18.  (2(
-"القبس في شرح موطأ مالك بن أنس":75.  (3(
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   وق��د اختلف المالكية في إحصاء هذه الأصول، بين موس��ع ومضيق، ومرده 
طريق��ة إحصاء أصول��ه بين جام��ع لأمهاتها، ومفرع ع��ن مس��ائلها، ولعل تحقيق 

المسألة يكمن في جمع كل النقول في الباب.

   ق��ال الباج��ي ت:474ه�:"أدلة الش��رع على ثلاثة أض��رب: أصل، ومعقول 
أص��ل، واس��تصحاب ح��ال، فأما الأصل: فه��و الكتاب والس��نة وإجم��اع الأمة، 
أم��ا معقول الأصل، فه��و لحن الخط��اب، وفحوى الخط��اب، والحصر، ومعنى 

الخطاب، وأما استصحاب الحال: فهو استصحاب حال العقل"1.

   وحدّها ابن حمدون ت:1273ه� في س��بعة عش��ر فقال:"الأدل��ة التي بنى عليها 
مالك مذهبه س��بعة عش��ر، نص الكتاب وظاه��ره، أعني العموم، ودليل��ه أعني مفهوم 
المخالفة، ومفهومه أعني المفهوم بالأولى، وشبهه، أعني التنبيه على العلة، مثل قوله 

- س��بحانه وتعال��ى - : چ ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ    ۀ  ہ   
ۆ   ۆ    ۇ   ڭۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ      ے   ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ   ہ   ہ  
ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  چ 2 ، ومن الس��نة أيضا مثل هذه الخمسة، والحادي 
عشر: الإجماع، والثاني عشر: القياس، والثالث عشر: عمل أهل المدينة، والرابع عشر: 
قول الصحابي، والخامس عش��ر: الاستحسان، والسادس عشر: الحكم بالذرائع، أي 

بسدّها، والسابع عشر: الاستصحاب، وأما مراعاة الخلاف فتارة وتارة"3.

   وحدّها الولاتي ت:1330ه� في ستة عشر دليلا4، والملاحظ عليه وعلى ابن 
حمدون؛ أنهما اعترا نص الكتاب وظاهره ودليله، وتنبيهه، أصولا مستقلة، وهي 

تابعة للقرآن، والسنة أيضا.

-"الإشارة إلى معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل":155.  (1(
-"الأنعام" جزء من الآية:145.  (2(

-"حاشية ابن حمدون على شرح ميارة":18/1،"البهجة شرح التحفة":20/1.  (3(
-"إيصال السالك إلى أصول مذهب الإمام مالك":128، وينظر:"الفكر السامي":730.  (4(
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   وأم��ا الق��رافي ت:684ه��� فق��د اعت��ر أن أص��ول الإم��ام مالك أربعة عش��ر 
وهي:"الكتاب والس��نة والإجماع وعمل أهل المدين��ة والقياس وقول الصحابي 
والمصلح��ة المرس��لة والاس��تصحاب وال��راءة الأصلي��ة، والعوائ��د والع��رف 

والاستقراء وسد الذرائع والاستدلال والاستحسان"1.

  وزاد القاضي عبد الوهاب ت:422ه� شرع من قبلنا2، وصححه ابن العربي 
في:"الأحكام"3. 

   ومم��ا تق��دم يتبيّن أن مراع��اة الخلاف أحد أدلة المذه��ب المعتمد عليها في 
الاس��تدلال والاستنباط، حتى صار القول به من محاسن المذهب، وأحد قواعده 

الرصينة، ومن خصوصياته النفيسة الفريدة.

   ق��ال القباب:"فاعل��م أن مراعاة الخلاف من محاس��ن هذا المذهب، فيقول 
ابت��داء بالدلي��ل الذي يراه أرجح، ث��م إذا وقع العمل على مقتض��ى الدليل الآخر، 

راعى ما لهذا الدليل من القوة"4.

   وقال المقري ت:758ه�:"قاعدة: من أصول المالكية مراعاة الخلاف"5.

   والق��ول بمراع��اة الخلاف في المذهب المالكي، يس��تند للدليل قبل الوقوع 
أو بعده، ويبقى السؤال الوارد، حول طبيعة الدليل، وصفة القائم بإجرائه، وهو ما 

نتناوله في المبحث الرابع، فماذا عنه؟.

-"تنقيح الفصول":445.  (1(
-"نفائس الأصول":1790/2.  (2(

-"أحكام القرآن":38/1.  (3(
-"المعيار المعرب" للونشريسي:37/12.  (4(

-"قواعد المقري":245.)القاعدة رقم:12)  (5(
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المبحث الرابع
 �ضروط اإعمال دليل مراعاة الخلاف في المذهب المالكي.

   إجراء دليل مراعاة الخلاف في المذهب المالكي أحد مميزاته الاس��تدلالية 
كما تقدم، وللقول به شروط وضوابط؛ منها ما له تعلق بصفة القائم بإجراء الدليل 
وهو المجتهد، ومنها ما هو متعلق بصفة الدليل، من حيث قوته، فهما أمران اثنان 

نتناولهما باقتضاب في مطلبين:

المطلب الأول: �ضفة القائم باإجراء الدليل عند اإعمال مراعاة الخلاف.

   مراعاة الخلاف ليس��ت عملية يس��يرة، بل تحتاج إطلاعا واس��عا على مآخذ 
الأدل��ة، ومواطن الاتفاق ومحال الخلاف، وأس��س الاس��تنباط، وهي صفات لا 

تجتمع إلا من بوأه الله منزلة الاجتهاد.

   ق��ال الش��اطبي ت:790ه�:"مراع��اة الأق��وال الضعيف��ة أو غيره��ا ش��أن 
المجتهدي��ن م��ن الفقهاء، إذ مراعاة الخ��لاف إنما معناها مراع��اة دليل المخالف 
حس��بما فس��ره لنا بعض ش��يوخنا المغاربة، ومراعاة الدليل أو ع��دم مراعاته ليس 
إلينا معش��ر المقلدين، فحس��بنا فهم أقوال العلماء، والفتيا بالمش��هور منها، وليتنا 

ننجو مع ذلك رأسا برأس، لا لنا ولا علينا"1.

   ولم��ا كانت مهم��ة إعمال دليل مراع��اة الخلاف موكولة إل��ى المجتهدين، 
فإن المجتهد أنواع؛ منهم المجتهد المطلق، وهو الذي استكمل أدوات الاجتهاد 

-"فتاوى الإمام الشاطبي":119.  (1(
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وحاز شروطه1، وهو قسمان:

مجتهد مطلق مس��تقل2؛ وهذا ش��أن الأئمة الأربعة، وغيره��م ممن لم يكتب 
لمذاهبهم البقاء. 

ومجته��د مطلق منتس��ب3؛ وه��و المتصف بصفات المس��تقل، إلا أنه س��لك 
طريق إمام من الأئمة في الاس��تدلال، ولم يبتكر لنفس��ه أدلة، أو يعرف عنه انتهاج 

مسلك معين في الاستدلال.

   ق��ال الش��اطبي ت:790ه�:"العلماء الذين بلغوا درج��ة الاجتهاد عند عامة 
الن��اس، كمالك والش��افعي وأبي حنيف��ة كان لهم أتباع أخذوا عنه��م وانتفعوا بهم 
وصاروا في عداد أهل الاجتهاد، مع أنهم عند الناس مقلدون في الأصول لأئمتهم، 
ث��م اجتهدوا بن��اء على مقدمات مقل��د فيها، واعت��رت أقوالهم واتبع��ت آراؤهم 
وعم��ل على وفقها، مع مخالفتهم لأئمتهم وموافقتهم. فصار قول ابن القاس��م أو 
قول أشهب أو غيرهما معترا في الخلاف على إمامهم كما كان أبو يوسف ومحمد 

بن الحسن مع أبي حنيفة، والمزني والبويطي مع الشافعي.."4.

   ثم دون المرتبتين الس��الفتين، نجد المجته��د المقيد؛ وهو العامل بمقتضى 
قواع��د إم��ام المذه��ب، وليس في مقدرت��ه تعديها نظي��ر؛ المجتهد المنتس��ب، أو 
المجته��د المطلق المس��تقل، ويندرج تحت ه��ذه المرتب��ة؛ أي المجتهد المقيد؛ 

مجتهد المذهب، ومجتهد الفتوى، وبيان خصوصية كل واحد كالآتي:

-"الموافقات":73/4، وتنظر أبواب الاجتهاد في كتب أصول الفقه.  (1(
-"ش��رح الكوك��ب المنير":558/4،"دليل الس��الك إلى موطأ الإم��ام مالك":150،"الفكر   (2(

السامي":731.
-"دليل السالك إلى موطأ الإمام مالك":150،"الفكر السامي":716.  (3(

-"الموافقات":94/4.  (4(
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   فمجته��د المذه��ب؛ هو المتمكن من تخريج الوج��وه على نصوص إمامه، 
ويطلق عليه مجتهد التخريج، وارتباط عمله أساسا له تعلق بعملية القياس1.

   قال القرافي ت:684ه�:"فلا يجوز التخريج حينئذ إلا لمن هو عالم بتفاصيل 
أحوال الأقيس��ة والعلل، ورتب المصالح، وشروط القواعد، وما يصلح أن يكون 
معارضا، وما لا يصلح، وهذا لا يعرفه إلا من يعرف أصول الفقه معرفة حسنة"2.

   ومجته��د الفت��وى؛ وه��و المتبح��ر في مذهب إمام��ه، المطلع عل��ى فروعه، 
وأقوال أصحابه، ومآخذ اس��تدلالهم، ووجوه أقوالهم وآرائهم، وله معرفة بطرق 

الترجيح والتوفيق عند التعارض3.

   والذي يتبيّن مما تقدم-بخلاف المجتهد المطلق-، أن الأمر نس��بي، وذلك 
للتداخ��ل الحاص��ل بين ج��ل المراتب، ب��ل في بعضها يك��ون للعامي ق��درة على 

التمييز، حسب مداركه ومعرفته الملائمة.

   قال الش��اطبي ت:790ه�:"فإن العامي إذا س��مع في الفقه أن الزيادة الفعلية 
في الصلاة سهوا من غير جنس أفعال الصلاة أو من جنسها إن كانت يسيرة فمغتفرة 
وإن كان��ت كثي��رة ف��لا، فوقعت له في صلاته زي��ادة، فلا بد له م��ن النظر فيها حتى 
يردها إلى أحد القس��مين، ولا يكون ذلك إلا باجتهاد ونظر، فإذا تعين له قس��مها 

تحقق له مناط الحكم فأجراه عليه، وكذلك سائر تكليفاته"4.

-"البح��ر المحيط":586/4،"ش��رح الكوك��ب المنير":558/4،"نش��ر البن��ود":210/2،   (1(
وينظر:"نثر الورود":628/2.

-"الفروق":191-190/2.  (2(
-"نش��ر البن��ود":210/2، وينظر:"نث��ر الورود":628/2،"دليل الس��الك إل��ى موطأ الإمام   (3(

مالك":150.
-"الموافقات":76/4.  (4(
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   وعلى ذلك تبقى مراتب الاجتهاد نس��بية بوجه من الوجوه، باعتبار التداخل 
بي��ن بعضه��ا، ويبقى القاس��م المش��ترك؛ المعرفة باللغ��ة، ومآخ��ذ الأدلة، وطرق 
الاس��تنباط، والإحاطة بمواطن الاتفاق، ومحال الخلاف، وفقه أسرار التشريع.. 

وهي آليات حازها قوم ممن يعترون أتباع المذاهب1.

   ق��ال الش��اطبي ت:790ه�:"وإل��ى ه��ذا النوع يرج��ع الاجتهاد المنس��وب 
إل��ى أصحاب الأئمة المجتهدين كابن القاس��م وأش��هب في مذه��ب مالك، وأبي 
يوس��ف ومحمد بن الحس��ن في مذهب أبي حنيفة، والم��زني والبويطي في مذهب 
الش��افعي؛ فإنهم على ما حكي عنهم يأخ��ذون أصول إمامهم وما بنى عليه في فهم 
ألفاظ الش��ريعة، ويفرعون المس��ائل ويصدرون الفتاوي على مقتضى ذلك، وقد 
قب��ل الناس أنظارهم وفتاويهم وعملوا عل��ى مقتضاها، خالفت مذهب إمامهم أو 
وافقت��ه، وإنم��ا كان كذلك لأنهم فهموا مقاصد الش��رع في وض��ع الأحكام، ولولا 
ذل��ك ل��م يحل لهم الإق��دام على الاجته��اد والفتوى، ولا حلّ لم��ن في زمانهم أو 
من بعدهم من العلماء أن يقرهم على ذلك، ولا يس��كت عن الإنكار عليهم على 
الخصوص، فلمّا لم يكن شيء من ذلك دل على أن ما أقدموا عليه من ذلك كانوا 
خلقاء بالإقدام فيه، فالاجتهاد منهم وممن كان مثلهم وبلغ في فهم مقاصد الشريعة 
مبالغهم صحيح لا إشكال فيه. هذا على فرض أنهم لم يبلغوا في كلام العرب مبلغ 
المجتهدي��ن، فأما إذا بلغوا تلك الرتبة فلا إش��كال أيض��ا في صحة اعتقادهم على 

الإطلاق.."2. 

   فش��روط مجته��د الفت��وى وآلي��ات عمل��ه عدة لع��ل أهمها؛ معرف��ة مواطن 

-"البح��ر المحيط":487/4،"ش��رح الكوك��ب المنير":457/4،"الفك��ر الس��امي":732،   (1(
وتنظر أبواب الاجتهاد في الأصول.

-"الموافقات":135/4، وينظر:"دليل السالك إلى موطأ الإمام مالك":154.  (2(
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الاختلاف والاتفاق، ومقاصد الش��ريعة؛ حتى يكون على بينة من أمره عند إجراء 
الفت��وى، س��واء عل��ى مذهبه، أو لج��أ إلى دلي��ل المخالف عند الض��رورة تحقيقا 

لمصلحة المستفتي، وعليه يكون المطلب موزعا على فرعين:

الفرع الأول: معرفة م�اطن الإجماع ومحال التفاق.
   م��ن أه��م صفات المجتهد عند إجراء دليل مراع��اة الخلاف؛ معرفة مواطن 
الإجماع1، قال قتادة: "من لم يعرف الاختلاف لم يشم أنفه الفقه. وعن هشام بن 
عبيد الرازي:"من لم يعرف اختلاف القراءة فليس بقارئ، ومن لم يعرف اختلاف 
الفقه��اء فليس بفقيه. وعن عطاء: لا ينبغي لأحد أن يفتي الناس حتى يكون عالما 
باخت��لاف الن��اس، فإن لم يكن كذلك ردّ من العلم م��ن هو أوثق من الذي في يديه 
وق��ال مال��كtلا تجوز الفتي��ا إلا لمن علم ما اختلف الناس في��ه. قيل له: اختلاف 
أهل الرأي؟ قال:لا، اختلاف أصحاب محمدصلى الله عليه وسلم، وعلم الناس��خ والمنس��وخ من 

القرآن ومن حديث الرسولصلى الله عليه وسلم"2.   

   ونص��وص الأئم��ة في ضرورة معرف��ة مواطن الاختلاف كثي��رة، والمقصود 
بالخلاف هو:"معرفة مواقع الخلاف، لا حفظ مجرد الخلاف، ومعرفة ذلك إنما 
تحصل بما تقدم من النظر، فلا بد منه لكل مجتهد. وكثيرا ما نجد هذا للمحققين 

في النظر كالمازري وغيره"3.

   ومعرف��ة مواطن الخلاف، ليس مدعاة في تجويز الأقوال، والاعتراض على 
المخال��ف بنق��ض دليله بدعوى وجود خ��لاف، بل الأمر مقي��د بضوابط، فإجراء 
مراع��اة الخلاف يرمي إلى رفع الخ��لاف أو التقليل من��ه، أو الخروج منه، وليس 

-"إيصال السالك إلى أصول مذهب الإمام مالك":192.  (1(
-"الموافقات":132/4.  (2(
-"الموافقات":132/4.  (3(
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الإبقاء على الخلاف، واتخاذه دليلا في التجويز بلا حجة.

   ق��ال الش��اطبي ت:790ه��� مبينا المس��ألة وكاش��فا خطرها، لق��د:".. صار 
الخلاف في المسائل معدودا في حجج الإباحة، ووقع فيما تقدم وتأخر من الزمان 
الاعتم��اد في جواز الفعل عل��ى كونه مختلفا فيه بين أهل العل��م، لا بمعنى مراعاة 
الخلاف، فإن له نظرا آخر، بل في غير ذلك، فربما وقع الإفتاء في المس��ألة بالمنع، 
فيق��ال: لم تمنع والمس��ألة مختلف فيها فيجعل الخ��لاف حجة في الجواز لمجرد 
كونه��ا مختلفا فيها، لا لدلي��ل يدل على صحة مذهب الج��واز، ولا لتقليد من هو 
أول��ى بالتقلي��د من القائل بالمن��ع، وهو عين الخطأ على الش��ريعة، حيث جعل ما 
لي��س بمتعمد متعم��دا وما ليس بحجة حجة1.. ومن هذا أيضا جعل  بعض الناس 
الاختلاف رحمة للتوس��ع في الأقوال وعدم التحجير على رأي واحد، ويحتج في 
ذلك بما روي عن القاسم بن محمد وعمر بن عبد العزيز وغيرهما مما تقدم ذكره 
ويق��ول: إن الاختلاف رحمة، وربما صرح صاحب هذا القول بالتش��نيع على من 
لازم القول المش��هور أو الموافق للدليل أو الراج��ح عند أهل النظر، والذي عليه 
أكثر المس��لمين. ويقول له: قد حجرت واس��عا، وملت بالن��اس إلى الحرج، وما 
في الدي��ن من حرج، وما أش��به ذلك، وهذا القول خطأ كل��ه وجهل بما وضعت له 

الشريعة.."2.

الفرع الثاني: معرفة مقا�ضد ال�ضريعة.
   ومن الشروط الأساس في مجتهد الفتوى؛ علمه بمقاصد الشريعة، فالمجتهد 
في فتواه عليه أن ينظر في مآلات الأفعال، وعوائد وسلوكات الناس، وواقع معاشهم 
وحياتهم، وبناء على ذلك يتنزل أمر الفتوى، المراد منه تحقيق مصلحة المكلف، 

- تنظر الأقوال في هذا الباب في:"المعيار المعرب":35/12.  (1(
-"الموافقات":117-116/4.  (2(
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وفق مقاصد الش��ريعة1؛ المتمثلة في:"المعاني والحكم الملحوظة للشرع في جميع 
أحوال التشريع أو معظمها بحيث لا تختص ملاحظتها بالكون في نوع من أحكام 
الشريعة، فيدخل في هذا أوصاف الشريعة، وغايتها العامة، والمعاني التي لا يخلو 
التش��ريع عن ملاحظتها، ويدخل في هذا أيضا معان من الحكم ليست ملحوظة في 

سائر أنواع الأحكام ولكنها ملحوظة في أنواع كثيرة منها"2.

   ق��ال الش��اطبي ت:790ه���:"كل أم��ر ش��اق جع��ل الش��ارع في��ه للمكل��ف 
مخرجا، فقصدُ الش��ارع بذل��ك المخرج أن يتحرّاه المكلف إن ش��اء؛ كما جاء في 
الرخص شرعية المخرج من المشاق. فإذا توخى المكلف الخروج من ذلك على 
الوجه الذي شرع له، كان ممتثلا لأمر الشارع، آخذا بالحزم في أمره. وإن لم يفعل 
ذل��ك وقع في محظورين: أحدهما: مخالفته لقصد الش��ارع، كانت تلك المخالفة 
في واجب أو مندوب أو مباح. والثاني: سد أبواب التيسير عليه، وفقد المخرج عن 

ذلك الأمر الشاق، الذي طلب الخروج عنه بما لم يشرع له.."3. 

   فالنظ��ر في مراع��اة الخ��لاف قب��ل الوقوع أو بع��ده، يترتب عل��ى الإمعان في 
مصلح��ة المكلف ابت��داء، فقد يكون للمس��ألة دليل نهي راج��ح، وآخر مرجوح، 
والعم��ل بالراجح فيه حرج على المكلف ولا يحق��ق المصلحة، وبإعمال الدليل 
المرجوح تكون المصلحة محققة ودافعة للمفس��دة، فيلج��أ المجتهد إلى الدليل 
المرج��وح؛ لاحتفاف جانب��ه بقرائن فاقت ق��وة دليليه الراجح، فص��ار المرجوح 

راجحا. 

   قال العز ابن عبد الس��لام ت:660ه�:"قلن��ا: إذا خفيت المصلحةُ الخالصةُ 

-"الموافقات":88/1.  (1(
-"مقاصد الشريعة الإسلامية" للطاهر ابن عاشور:51.  (2(

-"الموافقات":284/1.  (3(
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أو الراجح��ةُ، كان خفاؤه��ا عذرا مُج��وّزا للاقتصار على المرجوح��ة، كما تُجوّزُ 
الض��روراتُ رك��وب المحظ��ورات م��ع إصابة متناوليه��ا، وذلك كش��رب الخمر 
والنط��ق بكلم��ة الكفر بالإكراه، مع أن مفس��دة الكفر عظيمة، ولكنّ الش��رع جوّز 
ارتكابها للعذر، ولم يكن للمضطر حكم س��وى ما أباحهُ الله في حال الضرورات، 
فتكون طاعةُ المجتهد بالمصلحة المرجوحة كطاعة المضطرّ، ليس لله حكم عليه 
غير الإباحة والأمر بالأكل، فنزُّل جهل المجتهد بالرجحان منزلة الضرورة في حقّ 

الحاكم إذا حكم في الواقعة بحكمين مختلفين متعاقبين"1.

المطلب الثاني: �ضفة الدليل الذي لأجله وقع اإعمال مراعاة الخلاف. 

   الناظر في تعريف المالكية لمراعاة الخلاف، يلحظ اختلافهم في الوجه الذي 
لأجله صار الانتقال هل هو القول المش��هور أو الراجح؟ وإن كان المش��هور؛ هل 
ه��و بكث��رة القائلين، أو في قوة الدلي��ل؟، وهل المراعاة تك��ون داخل المذهب أو 

خارجه؟ إلى غير ذلك من الاستشكالات التي أثاروها. 

   ق��ال المق��ري ت:758ه�:"قاع��دة: من أص��ول المالكية مراع��اة الخلاف، 
وق��د اختلفوا فيه، ثم في المراعى منه أهو المش��هور وح��ده أم كل خلاف؟، ثم في 
المش��هور، أهو ما كثر قائله، أم ما قوي دليله. قال صاحبنا القاضي أبو عبد الله بن 
عبد السلام: المراعاة في الحقيقة إعطاء كل من دليلي القولين حكمه2. وهذا يشير 
إلى المذهب الأخير. وأقول: إنه يراعى المشهور، والصحيح: قبل الوقوع خلافا 
لصاحب المقدمات؛ توقيا واحترازا، كما في الماء المستعمل، وفي القليل بنجاسته 
على رواية المدنيين، وبعده ترءا وانفاذا كأنه وقع عن قضاء أو فتيا، إلا فيما يفسخ 

-"القواعد الكرى":195/2.  (1(
-"المعيار المعرب":37/12.  (2(



55

الفتوى واستشراف المستقبل

54

بح�ث م�ؤتمر

من الأقضية، ولا يتقلد من الخلاف، وقد تستحب الإعادة في الوقت ونحوها"1.

   ق��ال الرصاع ت:864ه�:".. أهل المذهب يس��تندون إل��ى مراعاة الخلاف 
وجعلوه قاعدة، فسأل السائل عن دليله من جهة الشرع، واستشكل السائل مراعاة 
الخلاف وجعلوه دليل غيره، والمراعَى في الحقيقة إنما هو الدليل لا قول القائل، 
كما حققه الش��يخ ابن عبد الس��لام في أول ش��رحه، وكذلك غيره، وهل يراعى كلُّ 
خ��لاف أو ما يراعى إلا الخلاف القوي؟ فيه خلاف. وكذلك هل يُراعى الخلافُ 
مطلقا كان مذهبيا أم لا؟ وهذا هو التحقيق.. وهل يصح مراعاة الخلاف ابتداء أو 

لا يصح إلا بعد الوقوع؟. كأن يمضي لنا أنه يجوز ذلك ابتداء.."2.

قال الش��اطبي ت:790ه�:"فإن قيل: فما معن��ى مراعاة الخلاف المذكورة في 
المذه��ب المالكي؟ فإن الظاه��ر فيها أنها اعتبار للخلاف، فلذلك نجد المس��ائل 
المتف��ق عليه��ا لا يراعى فيها غي��ر دليلها، فإن كانت مختلفا فيه��ا روعي فيها قول 
المخالف، وإن كان على خلاف الدليل الراجح عند المالكي، فلم يعامل المسائل 
المختل��ف فيه��ا معاملة المتفق عليها، ألا تراهم يقولون: كل نكاح فاس��د اختلف 
في��ه فإن��ه يثبت به الميراث ويفتقر في فس��خه إلى الط��لاق، وإذا دخل مع الإمام في 
الركوع وكر للركوع ناسيا تكبيرة الإحرام فإنه يتمادى مع الإمام مراعاة لقول من 
ق��ال: إن تكبي��رة الركوع تجزئ ع��ن تكبيرة الإحرام، وكذلك من ق��ام إلى ثالثة في 
النافل��ة وعقده��ا يضيف إليها رابعة، مراعاة لقول من يجي��ز التنفل بأربع، بخلاف 

المسائل المتفق عليها، فإنه لا يراعي في غير دلائلها"3.

   وقال الرصاع ت:894ه� موردا استشكالات في الباب:"فإن قلت: يرد على 

-"قواعد المقري":246.)القاعدة رقم:12)  (1(
-"شرح حدود ابن عرفة":263.  (2(

-"الموافقات":124/4.  (3(
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رس��مه لمراع��اة الخلاف إذا أعمل مجتهد دلي��لا في لازم مدلول قد أعمل مجتهد 
آخر دليلا في نقيض ذلك المدلول، لأن الرسم صادق عليه؟. قلت: يظهر أنه لا بد 
من تقييد بمجتهد واحد إلى أن يقال: س��ياق كلام��ه يدلّ على تقييد ذلك بمجتهد 
واح��د وفيه بحث. فإن قلت: رس��مه رحمه الله هل يعم مراع��اة الخلاف ابتداء أو 
وقوع��ا أو ذلك خاص بالوق��وع ولا يصح مراعاة الخلاف ابتداء؟. قلت: رس��مه 
يع��م ذل��ك وما ذكره من المثال إنما هو لبيان الفه��م ولا يقصر ذلك عليه.. وكلام 
الش��يخ ابن عبد الس��لام هنا حس��ن، لأنه قال: كثيرا ما يجري على ألس��نة الفقهاء 
الحكم كذا لمراعاة الخلاف، ويقولون: هل يُراعى كل خلاف أم لا؟ قولان: وإذا 
لم نراع كل خلاف راعينا المشهور، وهل المشهور ما كثر قائله أو ما قوي دليله؟ 
فيه خلاف، والذي يُعتقد أن الإمام يُراعي من قوي دليله، وإذا حقق فليس بمراعاة 
للخ��لاف ألبتة1، وإنما هو إعطاء كل من الدليلين ما يقتضيه من الحكم مع وجود 
المعارض.. فإن قلت: إذا كان كذلك فهل تجب مراعاة الدليل أو تجوز؟. قلت: 

يظهر وجوب ذلك عند المجتهد.."2.

   ولهذا الاختلاف تردد تفس��ير القول بالمشهور بين؛ كثرة القائلين به، أو قوة 
الدليل في حد ذاته.

   ق��ال المازري ت:536ه�:"ولس��ت ممن يحمل الن��اس على غير المعروف 
المشهور"3، وقال:"ما أفتيت قط بغير المشهور.."4.

الإم��ام  مذه��ب  أص��ول  إل��ى  الس��الك  وينظر:"إيص��ال  المع��رب":37/12،  -"المعي��ار   (1(
مالك":192.

-"شرح حدود ابن عرفة":269.  (2(
-"الموافقات":117-116/4.  (3(

-"الفتاوى للإمام الشاطبي":176،"المعيار المعرب":24/12.  (4(
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   وقال الش��اطبي ت:790ه�:"وأنا لا أس��تحل إن ش��اء الله في دين الله وأمانته 
أن أج��د قولين في المذهب فأفتي بأحدهما عل��ى التخيير مع أني مقلد، بل أتحرى 
م��ا هو المش��هور والمعمول ب��ه، فهو الذي أذكره للمس��تفتي ولا أتع��رض له إلى 
القول الآخر، فإن أش��كل علي المشهور ولم أر لأحد من الشيوخ في أحد القولين 

ترجيحا توقفت"1. 

   وقال أبو عبد الله الفاس��ي ت:1331ه�:"وعلى القول في تفس��ير المش��هور، 
فلا بد أن يزيد قائله على ثلاثة، أي لا يقال في حكم أنه مشهور إلا إذا حكم به أكثر 

من ثلاثة من العلماء"2.

وج��اء في:"المعيار" للونشريس��ي ت:914ه�:"فالمش��هور مم��ا اختلفوا فيه، 
فقيل ما قوي دليله، وهو المش��هور.. ثم إن المش��هور ما قوي دليله، وقيل ما كثر 

قائله، والصحيح الأول3"4.

   وبجم��ع الأق��وال يتبيّن ترجيح القول بالدليل الق��وي في المذهب المالكي، 
لأن ال��ذي يراع��ي الخلاف من ش��رطه أن يكون مجته��دا، لمعرفت��ه بالراجح من 
المرج��وح، فتعيّن بذلك أن المش��هور ما قوي دليله الاس��تدلالي، وكثرة القائلين 

وإن كانت أحد المرجحات، إلّا أن المعول عند الاحتجاج قوة الدليل.

  ق��ال ابن خويز من��داد ت:375ه� عن الإمام مالكt:"ق��د أجاز الصلاة على 
جلود السباع إذا ذكيت، وأكثرهم على خلافه، وأباح بيع ما فيه حق توفية من غير 

-"الفتاوى للإمام الشاطبي":176.  (1(

-"البهجة في شرح التحفة":21/1.  (2(
-"البهج��ة في ش��رح التحف��ة":21/1، وينظر القول ع��ن البعض كما حكاه الونشريس��ي بلا   (3(

تعيين قائله:"المعيار":37/12.
-"المعيار المعرب":37/12.  (4(
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الطعام قبل قبضه، وأجاز أكل الصيد إذا أكل منه الكلب، ولم يراع في ذلك خلافا 
للجمهور. وهذا يدل على أن المراعى عنده إنما هو الدليل لا كثرة القائل"1. 

   أما قول المازري والش��اطبي، بضرورة القول بالمشهور، فيحمل على شدة 
ورعهما، وتنبيه الناس على القول بالمشهور الجلي، دون اتباع الشاذ ولا الضعيف 

من غير حجة، ولا تحقيق مصلحة. 

   ق��ال الم��ازري ت:536ه��� معل��لا قوله:"ولس��ت ممن يحم��ل الناس على 
غي��ر المع��روف المش��هور م��ن مذهب مال��ك وأصحاب��ه لأن الورع ق��لّ، بل كاد 
يع��دم، والتحفظ على الديانات كذلك، وكثرت الش��هوات، وكثر من يدعي العلم 
ويتجاس��ر على الفتوى فيه، فلو فتح لهم باب في مخالفة المذهب لاتس��ع الخرق 
عل��ى الراقع، وهتك��وا حجاب هيبة المذهب، وهذا من المفس��دات التي لا خفاء 

بها"2.

   وفي جواز القول بالحكم بالراجح أو المش��هور بالنسبة للمجتهد، أو المقلد 
أق��وال لا يس��ع المق��ام تناوله��ا، لأنه��ا في الجملة تعت��ر قواعد أصلي��ة، وما نحن 
بصدده عن دليل مراعاة الخلاف، يعد اس��تثناء يشهد للجنوح إليه تحقيق مصلحة 

المكلف، التي نصّ عليها الشارع، فيبقى الأمر مقيدا بمحله3.

   ق��ال الق��رافي ت:684ه�:"هل يجب على الحاك��م أن لا يحكم إلا بالراجح 
عنده كما يجب على المجتهد أن لا يفتي إلا بالراجح عنده؟ أو له أن يحكم بأحد 
القولي��ن وإن لم يكن راجحا عنده؟ جواب��ه: أن الحاكم إذا كان مجتهدا فلا يجوز 

-"المعيار المعرب":37/12.  (1(
-"الموافقات":121/4، وينظر:"المعيار المعرب":25/12.  (2(

- تنظر النصوص والأقوال في الباب في:"المعيار المعرب":8/12.  (3(
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أن يحك��م، أو يفت��ي إلا بالراجح عنده، وإن كان مقلدا جاز له أن يفتي بالمش��هور 
في مذهب��ه، وأن يحك��م ب��ه وإن ل��م يك��ن راجحا عن��ده، مقلدا في رجح��ان القول 
المحك��وم به إمامه الذي يُقلده في الفتيا. وأما اتباع الهوى في الحكم والفتيا فحرام 
إجماعا. نعم اختلف العلماء إذا تعارضت الأدلة عند المجتهد وتس��اوت، وعجز 
عن الترجيح هل يتس��اقطان أو يختار واحدا منهما يفتي به؟ قولان للعلماء، فعلى 
الق��ول بأنه يخت��ار أحدهما يفتي به: ل��ه أن يختار أحدهما يحكم ب��ه، مع أنه ليس 
أرجح عنده بطريق الأولى، لأن الفتيا ش��رع عام على المكلفين إلى قيام الس��اعة، 
والحك��م يختص بالوقائع الجزئي��ة الخاصة. فتجويز الاختيار في الش��رائع العامة 
أول��ى أن يجوز في الأمور الجزئي��ة الخاصة. وهذا مقتضى الفق��ه والقواعد. ومن 
ر الحك��م بالراجح وغير الراجح، وليس ذلك اتباعا للهوى، بل  ه��ذا التقرير يُتصوَّ
ذلك بعد بذل الجهد والعجز عن الترجيح وحصول التساوي، أما الحكم أو الفتيا 

بما هو مرجوح فخلاف الإجماع"1.

   قال الونشريس��ي ت:914ه�:"قد تضافرت نص��وص الأيمة من الأصوليين 
والفروعيي��ن على امتناع الفتيا والقضاء بالقول المرجوح عند المفتي أو القاضي، 
فيتعيّن الراجح. فإن كان القاضي أو المفتي من أهل الاجتهاد بالإطلاق أو التقييد 
فظاهر، فإن العدول عن الراجح إلى المرجوح إذ ذاك من اتباع الهوى المنهي عنه 
بالإجم��اع، وإن كان من ذكر من أهل التقليد كما هو الغالب من حال أهل العصر 
وج��ب عليهم اتب��اع ما رجحه أهل المذه��ب المقلّد، فلا يجوز الع��دول عنه إلى 
المرج��وح، وإن تخيل رجحان��ه فيجب تركه والعمل بما رجح��وه؛ فإن لم يوجد 
له��م ترجي��ح بعد البحث عليه بم��ا يمكن أو وجد التنصيص على التس��اوي تخير 
المفتي المقلد أو يخير بما يفتي به ولا حرج عليه إن لم يكن معه تقصير في البحث 

-"الأحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وتصرفات القاضي والإمام":93.  (1(
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عل��ى الراجح عند الأيمة، فيجب على المقل��د التقليد في الترجيح كما يجب عليه 
التقلي��د في الق��ول ما ل��م يكن أهلا للترجي��ح محصلا دلالته، فحينئذ يس��وغ له أن 
يرج��ح غير م��ا رجحوه ويفتي به كما ه��و حال المجتهد المقي��د اجتهاده بمذهب 
م��ن المذاهب. هذا خلاصة م��ا ذكره أيمة المذهب المالك��ي وغيرهم كالمازري 

والقرافي وابن الصلاح انتهى"1.

   ومما تقدم يتبيّن؛ أن القول بالمرجوح لا يحل لأحد، إلا إذا كان دون مرتبة 
المجتهدي��ن، وكان عالم��ا بمس��الك الترجيح، وبالجملة المس��ألة تعتر اس��تثناء 

وخصوصية، لا أصلا أو قاعدة مطردة.

   والنه��يُ عن القول بالمرجوح، راجع للضعف الذي يعتريه، وومخافة ذيوع 
القوال الش��اذة، والرخ��ص الضعيفة المهملة، وها هنا يثار استش��كال الأخذ به في 
مواط��ن، ومُفاده ما هو الضع��ف المراد عند أهل المذهب؟ وعن��د التحقيق يتبيّن 
أن الضع��ف عل��ى مرتبتين: إحداهما: ما كان ضعفه راجعا لمأخذه الاس��تدلالي، 
وأطلق��وا علي��ه ضعيف المدرك؛ كأن يخالف قطعيا م��ن الأصلين، أو إجماعا، أو 

قواعد الشرع ومقاصده.. فهذا لا  يجوز القول به بتاتا2.

   ق��ال الق��رافي ت:684ه�:"كل ش��يء أفتى فيه المجته��د فخرجت فتياه على 
خ��لاف الإجم��اع أو القواع��د أو الن��ص الجل��ي أو القي��اس الجل��ي الس��الم عن 
المع��ارض الراجح، لا يجوز لمقلده أن ينقله للناس ولا يفتي به في دين اللهI، فإن 
هذا الحكم لو حكم به حاكم لنقضناه، وما لا نقره شرعا بعد تقرره بحكم الحاكم 
أولى أن لا نقره شرعا بعد إذا لم يتأكد، وهذا لم يتأكد فلا نقره شرعا في الفتيا بغير 

-"المعيار المعرب":8/12-9، وينظر تأكيد الونشريس��ي في موطن لاحق حكاية عن شيخه   (1(
العقباني:24/12.

-"الفكر السامي":317.  (2(
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شرع، فالفتيا بهذا الحكم حرام"1.

وثانيهم��ا: م��ا كان ضعيف الحجة ب��أن قوبل بأقوى منه، وق��د تقترن به قرائن 
تُج��وّز العم��ل ب��ه في مواطن، كالاحتي��اط والتيس��ير، فيصبح إذاك قوي��ا من حيث 

مراعاته من قبل المجتهد في حالات.

   قال الحجوي ت:1376ه�:"إذا كان القاضي يحكم بالضعيف لدفع مفسدة، 
أو خوف فتنة، أو نوع من المصلحة، فالإمام أولى، لأن القاضي إنما هو نائبه لكن 
لا ينبغ��ي الترخيص في ذل��ك إلا عند التحقيق بمصلحة عامة لا خاصة، إبقاء لهيبة 
الشرع الأس��مى، مثلا الحنفية لا يجوزون القياس في الحدود، وقد دعت ضرورة 
الوقت لس��ن زواجر م��ن ضرب وحبس لمن فعل جرائم غي��ر مذكورة في الكتاب 
والس��نة كتأديب وال ارتش��ى، أو عامل، أو أمين اختلس مال الدولة، أو نحو هذا، 
ف��لا ب��أس بالحنفي أن يقلد مالكيا يرى أن الإمام يعزر  لمعصية الله أو آدمي بأنواع 

التعازير.."2.

   وله��ذا الغرض دوّن الفقهاء الأقوال الضعيف��ة والمرجوحة في تصنيفاتهم3، 
لاعتبارات عدة أهمها:

أولا: للأمان��ة العلمي��ة في نق��ل مختلف الأق��وال والآراء ال��واردة عن الأئمة 
والفقهاء مهما كانت.

ثانيا: قد يعمل بالقول الضعيف في مقابلة الراجح أو المش��هور، وهو ما جرى 

-"الفروق":198/2، وينظر تقرير الأمر أيضا في:"الموافقات":141/4.  (1(
-"الفكر السامي":719.  (2(

-"المعيار المعرب":24/12، وينظر جواب الونشريس��ي على سؤال أثاره بعض طلبة فاس   (3(
سنة 884ه�:12-11/12.
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ب��ه العمل في القض��اء والفتاوى، وفي المذه��ب المالكي خصوصي��ة نظير؛ العمل 
الفاسي، والسجلماسي، والسوس��ي وغيره والقول بهذه الأضرب مقيد بضوابط، 

أفصحت عنها منظومات الفقهاء، وجلتها شروحهم. 

ثالثا: قد يلجأ أهل العلم في حالات الضرورة إلى تلكم الأقوال، لرفع الحرج 
عن المكلفين. 

   ق��ال الحج��وي ت:1376ه�:"وهذا كله قد دعت الض��رورة أو الحاجة إليه 
وإلا فلا يجوز الإفتاء ولا القضاء إلا بالمشهور، أو الراجح إلا لضرورة كما سبق. 
نع��م عند تحق��ق الضرورة أو المصلحة تعينت الفت��وى بقول ولو ضعيفا، ولأجل 

الضرورة تذكر الأقوال الضعيفة.."1.

-"الفكر السامي":718.  (1(
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المبحث الخامس
اأوجه اإعمال دليل مراعاة الخلاف عند المالكية. 

   الحدي��ث عن دليل:"مراعاة الخلاف"، يتطلب تحديد موقعه عند الإعمال، 
فباستقراء الفروع الفقهية، يتبيّن أن إعماله ينقسم إلى قسمين باعتبار وقوع الفعل، 

والحديث عنهما في مطلبين:

المطلب الأول: مراعاة الخلاف بعد وق�ع الفعل:

   المجته��د بع��د وقوع الفع��ل، يراعي الخلاف الحاصل في المس��ألة، فيكون 
الفع��ل بعد الوقوع مغايرا تماما لحكمه قبل الوقوع، ومراعاة الخلاف بعد الوقوع 
ه��ي المراد في المذه��ب المالكي عند الإطلاق، وهي الت��ي قصدها المالكية عند 

التعريف، حتى أصبح هذا الأصل قائما بذاته عندهم.

   قال القباب:"فاعلم أن مراعاة الخلاف من محاسن هذا المذهب.

وكم من عائب قولا صحيحا      وآفته من الفهم السقيم

وحقيق��ة مراعاة الخلاف هو إعطاء كل واحد من الدليلين حكمه1. وبس��طه: 
أن الأدلة الش��رعية منها ما تتبين قوته تبيينا يج��زم الناظرُ فيه بصحة أحد الدليلين، 
والعم��ل بإحدى الأمارتي��ن فها هنا لا وجه لمراعاة الخ��لاف، ولا معنى له. ومن 
الأدلة ما يقوي فيها أحد الدليلين، وتترجح فيها إحدى الأمارتين قوة ما ورجحانا 
لا ينقطع معه تردد النفس وتشوفها إلى مقتضى الدليل الآخر فها هنا تحسن مراعاة 

-"القواعد" للمقري:245،"المعيار المعرب":388/6.  (1(
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الخلاف فيقول الإمام، ويعمل ابتداء على الدليل الأرجح، لمقتضى الرجحان في 
غلبة ظنه. فإذا وقع عقد أو عبادة على مقتضى الدليل الآخر لم ينفسخ العقد، ولم 
تبط��ل العبادة، لوقوع دلي��ل له في النفس اعتبار ذلك على موافقة. وليس إس��قاطه 
بالذي تنش��رح له النفس. فهذا معنى قولنا: إعط��اء كل واحد من الدليلين حكمه، 
فيق��ول ابت��داء بالدليل ال��ذي يراه أرجح، ث��م إذا وقع العمل عل��ى مقتضى الدليل 
الآخ��ر راعى ما لهذا الدليل من القوة التي لم يس��قط اعتبارها في نظره جملة. فهو 
توس��ط بين موجب الدليلين. فإذا أخذته هذه المآخذ ذهب التناقض، لأنه لو كان 
يراعي الخلاف مطلقا، لما ثبت له مذهب بوجه، ولا أصبح أيضا يراعي القائلين، 
فإنه تارة يراعي قول ابن المس��يب، وابن ش��هاب. وتارة يطرح الجميع ويقول كل 

كلام فيه مقبول ومردود، إلا كلام صاحب هذا القر"1.

  ق��ال ابن رش��د ت:520ه� بع��د ذكره الخلاف في المس��بوق هل هو قاض أم 
بان؟.:"ق��ال ابن رش��د: وقول مالك رحمه الله: إنه إذا س��لم الإم��ام وأدرك ركعة 
من الظهر يقرأ بأم القرآن وس��ورة فإذا ركع وس��جد جلس فإذا ق��ام قرأ بأم القرآن 
وسورة، إنما أجاب بأن ما أدرك مع الإمام أولها ورأى أن يحتاط بزيادة السورة في 
الثالثة رعيا للخلاف، قال الش��يخ: وفيه إشكال لكونه راعى الخلاف قبل الوقوع، 

وإنما يراعى بعد الوقوع فتأمّله مع هذا، والله أعلم"2.

   فما تقدم يكشف وجه إعمال مراعاة الخلاف بعد الوقوع3، فالمجتهد يعمل 

-"المعيار المعرب":388/6، وهذا ما نصّوا عليه بأن المراعاة لا تكون في كل واقعة، وإنما   (1(
تارة تارة."إيصال السالك":192.

-"شرح حدود ابن عرفة":264/1.  (2(
- تنظر التعريفات في دراس��ة الأس��تاذ أحمدث قرون بعنوان:"مراع��اة الخلاف عند المالكية   (3(
وأث��ره في الفروع الفقهية":65، "التحقيق في مس��ائل أصول الفق��ه التي اختلف فيها النقل عن 

مالك" للأستاذ حاتم باي:62، وله:"الأصول الاجتهادية":586.
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ابت��داء بالدليل الذي غلب ظن��ه أنه الراجح، فإذا وقع العق��د أو أديت العبادة وفق 
الدليل الآخر لم يفس��خ العقد، ولم تبطل العبادة لوقوعها على مقتضى دليل له في 
النف��س اعتب��ار، فهذا معنى ق��ول القباب:"إعطاء كل واحد م��ن الدليلين حكمه"، 
وقي��د الرجح��ان؛ صفة قائم��ة بالدليل، وهو ك��ون الدليل المس��تفاد منه أقوى من 

غيره، وهذا القول يورد على الدليل استشكالات أثارها البعض، منها: 

   قال الرصاع ت:894ه�:".. القول بذلك في كون المجتهد يستعمل دليله في 
مدلول قوله ويستعمل دليل خصمه في لازم مدلول أعمل في نقيضه دليل المجتهد 
يؤول أمره إلى أنه قال بوجود ملزوم وأبطل لازم مدلوله لدليل خصمه ويستحيل 
وجود الملزوم ولا يوجد لازمه. وأجاب عن ذلك بجوابين، الأول منهما: أنه منع 
في بعض المسائل أن ذلك من باب وجود الملزوم ونفي اللازم، ومنه هذه المسألة 
في الش��غار وش��بهها، لأن��ا نقول: إن ذلك من ب��اب نفي الملزوم وم��ن باب إثبات 
ال��لازم، أما الأول فقال مالكt بنف��ي اللازم، واللازم هو الإرث والملزوم النكاح 
الصحيح، واس��تعمل دلي��ل خصمه في لازم مدلول وه��و الإرث، وذلك المدلول 
استعمل في نقيضه دليل آخر، والمدلول المستعمل في نقضيه ما ذكر، وهو النكاح 
الصحي��ح الذي لازم��ه الإرث، وأما أنه من باب إثبات ال��لازم فلرعي مالك دليل 
مخالف��ه في لازم مدلول وه��و الإرث المذكور، ولا يلزم من إثب��ات اللازم إثبات 
الملزوم.فحاصل��ه: لي��س في إعمال دلي��ل مراعاة الخلاف إثب��ات ملزوم من قول 

مالك بوجه، وإنما فيه نفي ملزوم وإثبات لازم"1.

-ش��رح ح��دود اب��ن عرف��ة":266/1، وينظر:"إيصال الس��الك إل��ى قواعد مذه��ب الإمام   (1(
مالك":192.
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المطلب الثاني: مراعاة الخلاف قبل وق�ع الفعل اأو الخروج من الخلاف .

   مراع��اة الخ��لاف قبل الوقوع، أو الخ��روج من الخلاف؛ أح��د أوجه الإعمال، 
فمراعاته قبل الوقوع؛ هي الجمع بين دليلين بوجه، والعمل بمقتضى كل واحد منهما 
فع��لا أو تركا، احتياطا وورعا في تحقيق المس��ألة، واس��تنباط الحكم، حتى لا يبقى في 
النفس حاجة في إهمال أحدهما، والقواعد الش��رعية تس��عف الجنوح إلى ذلك، نظير 
قاعدة:"الإعمال أولى من الإهمال"، و"الجمع بين الدليلين أولى من طرح أحدهما"، 
وإط��لاق مراعاة الخلاف على هذا المعنى مش��هور في المذاه��ب الأخرى أيضا1، إلا 

أن مراعاة الخلاف تختلف عن  قاعدة الجمع بين الأدلة من وجوه2. 

   و:"الخروج من الخلاف قد يكون بمراعاة شرط أو ركن فلا يرفع الخلاف 
وإنما يقلله، كقراءة البس��ملة في الصلاة، ورفع اليدين، وقد يرفع الخلاف كمس��ح 
جمي��ع ال��رأس في الوض��وء لمن فرض مس��ح الربع، وق��راءة المأم��وم الفاتحة في 

الصلاة لمن يرى أن قراءتها غير واجبة خلف الإمام"3.

   كم��ا أن الخروج م��ن الخلاف:"مما اتفقت المذاه��ب عليه في الجملة على 
خ��لاف مراع��اة الخلاف بعد الوق��وع، فهو وإن وجد بعض آث��ار اعتباره في بعض 
المذاهب، ف��إن المذهب المالكي أكثر المذاهب تعوي��لا عليه وبناء للفروع على 
أساس��ه، وهم الذين اعتنوا بتأصيله. وليس في الخروج من الخلاف كبير إش��كال، 

خاصة إن نظر إلى الإشكال الوارد في مراعاة الخلاف بعد الوقوع"4.

- ينظر التعريف وتحليليه في دراس��ة الأستاذ حاتم باي:"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها   (1(
المذهب المالكي":594.

-"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها المذهب المالكي":594.  (2(
-"القبس في شرح الموطأ":75.  (3(

-"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها المذهب المالكي":593.  (4(
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   والقول بالدليل قبل الوقوع أو بعده، أثار استشكالات عدة، تطلبت مراسلة 
فقهاء المذهب. 

   قال الش��اطبي ت:790ه�:"فاعلم أن المسألة قد أشكلت على طائفة، منهم 
اب��ن عبد الر؛ فإنه قال: الخلاف لا يكون حجة في الش��ريعة؛ وم��ا قاله ظاهر، فإن 
دليل��ي القولين لا بد أن يكونا متعارضين كل واح��د منهما يقتضي ضد ما يقتضيه 
الآخ��ر، وإعط��اء كل واحد منهما م��ا يقتضيه الآخر أو بعض م��ا يقتضيه هو معنى 
مراع��اة الخلاف، وهو جمع بين متنافيين كما تقدم، وقد س��ألت عنها جماعة من 
الش��يوخ الذين أدركتهم؛ فمنهم م��ن تأوّل العبارة ولم يحمله��ا على ظاهرها، بل 
أنك��ر مقتضاها بن��اء على أنها لا أصل لها، وذلك بأن يكون دليل المس��ألة يقتضي 
المنع ابتداء، ويكون من الراجح، ثم بعد الوقوع يصير الراجح مرجوحا لمعارضة 
دلي��ل آخر يقتضي رجحان دليل المخالف، فيك��ون القول بأحدهما في غير الوجه 
ال��ذي يق��ول فيه بالقول الآخر، فالأول فيما بعد الوق��وع، والآخر فيما قبله، وهما 
مس��ألتان مختلفتان، فلي��س جمعا بين متنافيين ولا قولا بهم��ا معا، هذا حاصل ما 
أجاب به من س��ألته عن المس��ألة من أه��ل فاس وتونس، وحكى ل��ي بعضهم أنه 
قول بعض من لقي الأشياخ وأنه قد أشار إليه أبو عمران الفاسي، وبه يندفع اعتبار 
الخ��لاف.. عل��ى أن الباج��ي حكى خلاف��ا في اعتبار الخلاف في الأح��كام، وذكر 
اعتباره عن الشيرازي، واستدل على ذلك بأن ما جاز أن يكون علة بالنطق جاز أن 
يكون علة بالاستنباط.. وما قاله غير ظاهر لأمرين أحدهما: أن هذا الدليل مشترك 
الإلزام، ومنقلب على المس��تدل به.. والثاني: أنه ليس كل جائز واقعا، بل الوقوع 

محتاج إلى دليل"1.

-"الموافق��ات":125/4، وينظ��ر ح��وار الش��اطبي ومعاصري��ه م��ن علم��اء ف��اس وإفريقية   (1(
في:"المعيار المعرب":387/6.
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   وق��ال الونشريس��ي ت:914ه��� في جوابه:"القول بمراع��اة الخلاف قد عابه 
جماعة من الأش��ياخ المحققين، والأيمة المتفنني��ن، منهم أبو عمران، وأبو عمر، 
وعي��اض. قال عي��اض: القول بمراعاة الخلاف لا يعض��ده القياس1، وكيف يترك 
العالم مذهبه الصحيح عنده ويفتي بمذهب غيره المضاد لمذهبه، هذا لا يسوغ له 
إلا عند الترجيح وخوف فوات النازلة، فيس��وغ له التقليد ويسقط عنه التكليف في 
تلك الحادثة. انتهى. واختار أيضا بعض ش��يوخ المذهب من المتأخرين، ووجهه 
ب��أن دليل��ي القولين لا ب��دّ أن يكونا متعارضي��ن، كل واحد منهم��ا يقتضي ضد ما 
يقتضيه الآخ��ر ، وهو معنى مراعاة الخلاف، وهو جمع بي��ن متنافيين. وبمراعاته 
ق��ال اللخم��ي واب��ن العربي. ق��ال ابن العرب��ي: القض��اء بالراج��ح لا يقطع حكم 

المرجوح بالكلية، بل يجب العطف عليه حسب مرتبته.."2.

   وإطلاق المالكية على هذا الدليل، يفهم منه:"أن مرادهم من مراعاة الخلاف 
ما هو ش��امل لرعي الخلاف بمعناه الخاص، وللخروج من الخلاف. فيكون هذا 
الإطلاق إطلاقا عاما، لمصطلح مراعاة الخلاف. وس��بب هذا الإطلاق الش��امل 
للمعنيين: أن كلا من المس��لكين لهما جهات اتف��اق، أهمها: ترك مُقتضى الدليل 
الراجح في المس��ألة، نظرا للاختلاف. وهذا القدر مش��ترك في كل من المسلكين، 
لكن التحقيق أن هنالك خلافا في مقتضى الترك، مما يجعل المسلكين، على تشابه 
بينهم��ا، مختلفين. والأصل فيم��ن أنكر الخروج من الخلاف، أن��ه منكر لمراعاة 
الخ��لاف بمعناه الخاصّ. ووج��وه الفرق بين الخروج من الخ��لاف وبين مراعاة 

الخلاف تتمثل في الآتي:

أولا: يختلفان من حيث الحكم؛ فالخروج من الخلاف حكمه الاس��تحباب؛ 

-"إيصال السالك":188.  (1(
-"المعيار المعرب":36-35/12.  (2(
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لأن��ه من الورع، أما مراعاة الخلاف فحكمه الوجوب؛ لأنه عمل بمقتضى الدليل 
الراجح؛ واتباعه واجب.

ثاني��ا: مُدْرَكُ العمل بالخروج من الخلاف هو الورع؛ أمّا مراعاة الخلاف فهو 
اتباع الدليل الراجح، على أن الاحتياط من المعاني التي تُلحظ في بعض ما يتأسس 

عليه مراعاة الخلاف بعد الوقوع.

ثالثا: الخروج من الخلاف يُفرضُ في حالة ما قبل الوقوع، أما مراعاة الخلاف 
فبعد الوقوع"1.

   كم��ا أن بع��ض فقه��اء المذه��ب، ع��دّ مراع��اة الخ��لاف من قبي��ل ضروب 
الاستحس��ان، والاس��تثناء، والأخذ بمصلحة جزئية في مقابلة دليل كلي، ويش��هد 

لذلك تمثيلهم عند الإجراء، من ذلك:

   ق��ال ابن رش��د ت:520ه�:"من أصل مذهب مالك مراع��اة الخلاف، وهو 
استحسان"2. 

   وقال الحجوي ت:1376ه�:"ومن الاستحسان مراعاة الخلاف"3.

   وعرفه ابن العربي ت:543ه�:"إيثار ترك مقتضى الدليل على طريق الاستثناء 
والترخص، لمعارضة ما  يعارض به في بعض مقتضياته"4.

   وعرفه الشاطبي ت:790ه�:"الأخذ بمصلحة جزئية في مقابلة دليل كلي"5.

-"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها المذهب المالكي":598.  (1(
-"البيان والتحصيل":419/3.  (2(

-"الفكر السامي":151/1.  (3(
-"المحصول في علم أصول الفقه":169/4.  (4(

-"موافقات":169/4.  (5(
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   فاعتب��ار مراع��اة الخ��لاف ضربا من الاستحس��ان، فيه نظر؛ بحك��م التفرقة 
الواضح��ة بين الدليلين، وإن كان بينهما وج��ه اتفاق؛ من حيث عدم العمل بدليل 
الأص��ل في بع��ض مقتضياته، لتحقي��ق المصلحة، إلا أن وج��وه الاختلاف كثيرة؛ 
فالاستحس��ان يكون من دليل الأصل الذي كان منه الاس��تثناء دليلا عاما أو قياسا 
متعديا، بخلاف مراعاة الخلاف، فقد يكون الأصل دليلا خاصّا، ثم الاستحس��ان 
هو اس��تثناء كم��ا تقدم من الدليل الأصل��ي، أما مراعاة الخ��لاف، فليس فيه معنى 
الاس��تثناء، ث��م الدلي��ل الذي يُعدل إليه في الاستحس��ان هو الاس��تدلال المرس��ل 
في الغال��ب عن��د المالكية، أما مراع��اة الخلاف فالدليل الذي يُع��دل إليه قد يكون 

مصلحة، وقد يكون دليلا من الأخبار والأقيسة.

   وإذا تبينت محال الاتفاق والاختلاف، صارت التفرقة واضحة:"ولعلّ وجه 
عدّ مراعاة الخلاف من قبيل الاستحسان هو التشابه بين الأصلين في ترك مُقتضى 
الدّليل الأصلي في محلّ اقتضى الترك، ولعل من أس��باب عدّ مراعاة الخلاف من 
فروع الاستحس��ان، هو التفس��ير العام الذي فُسّر به مفهوم الاستحسان؛ بأنه عمل 
بأقوى الدليلين؛ فلو أخذ الاستحس��ان على هذا المفهوم لكانت مراعاة الخلاف 
مما يندرج مفهومه ضمن مفهوم الاستحسان، لأن مراعاة الخلاف عمل بوجه من 

كل دليل فيما قوي في بعض مقتضياته"1.

   وه��و م��ا ت��دلّ عليه تطبيق��ات المالكية في ف��روع فقهية عدة، نظي��ر من تيمم 
وصل��ى وقع��د يذكر الله حتى طلعت الش��مس، هل يصلي ص��لاة الضحى بتيممه 
ذل��ك، فأجاب ابن رش��د ت:520ه���: ".. إنما تصل��ى النافلة بتيم��م الفريضة إذا 
اتصلت بها استحس��انا ومراعاة لقول من يق��ول إن التيمم يرفع الحدث كالوضوء 

-"الأصول الاجتهادية التي يبنى عليها المذهب المالكي":604  (1(
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بالماء، فإذا لم تتصل بها وطال الأمد بينهما واتسع الوقت لطلب الماء ثانية للنافلة 
وج��ب أن ينتقض التيمم على الأصل، وأن لا يراعى في ذلك الخلاف كما روعي 

إذا اتصلت بها، لكونها في اتصالها بها في معنى الصلاة الواحدة، وبالله التوفيق"1.

   وقال في رجل تيمم لنافلة ثم خرج من المس��جد لحاجة ثم رجع، هل يتنفل 
بتيمم��ه ذلك، ق��ال:" .. الأص��ل كان أن لا يصلي صلاتين بتيم��م واحد نافلة ولا 
فريض��ة.. فأجي��ز أن يصلي بتيمم واح��د ما اتصل بتيم��م من النواف��ل والنافلة إذا 
اتصلت بالفريضة استحس��انا ومراعاة للخلاف لكونه��ا باتصالها في حكم الصلاة 
الواحدة، فإذا تباعد ما بينهما س��قط مراعاة الخلاف ورجعت المس��ألة التي حكم 

الأصل، فوجب إعادة التيمم، وبالله التوفيق"2. 

   وفي مسألة لم يُعمل فيها المالكية دليل مراعاة الخلاف، بل أخذوا بالاحتياط3 
فيه إذ لا مرجح. 

   قال ابن رش��د ت:520ه�:"اختلف قول مال��ك في إيجاب الوضوء على من 
مسّ امرأته للذة فلم يلتذ، وأما من مس��ها لل��ذة فالتذ، فلا اختلاف في المذهب أن 
الوض��وء عليه واجب، فلذل��ك قال: إنه يعيد أبدا، ولم ي��راع مذهب أهل العراق. 
وم��ا روي ع��ن عمر ب��ن الخطاب، وعبد الله ب��ن عباس، من أن الملامس��ة للذة لا 
 تنق��ض الوض��وء، لحملهما الملامس��ة التي عن��ى الله بقوله - س��بحانه وتعالى -
ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ     ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   چ   
ۓ  ۓ       ڭ    ڭ  ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ            ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ    ۅ  ۅ  
ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  

-"البيان والتحصيل":213/1.  (1(
- نفسه:213/1.  (2(

-"القواعد" للمقري:305.  (3(
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ئوئۇ  ئۇ      ئۆ  ئۆ          ئۈ  ئۈ  چ1   على الجماع دون ما سواه، احتياطا للصلاة، 
والله أعلم"2.

   وعن��د تحقي��ق النظر، تج��د أن مراعاة الخلاف له ش��به قوي بع��دد من أدلة 
المذه��ب المالكي خاص��ة؛ نظير: الإجم��اع، والتلفيق، والحكم بي��ن الحكمين، 

وبيان ذلك كالآتي في عجالة:

   فدلي��ل الإجم��اع اتف��اق، والغرض من إعم��ال مراعاة الخ��لاف رفع الخلاف، 
وبالتال��ي تك��ون النتيج��ة المحصلة م��ن الدليلين هو الاتف��اق العمل��ي، إلا أن الفرق 
بينهم��ا واضح في كون الإجماع هو اتفاق بالمرة من غير انتقال إلى قول آخر، ومراعاة 
الخلاف هو انتقال من الخلاف إلى اتفاق أو تقليل للخلاف، فضلا عن كون الإجماع 

من الأدلة المتفق عليها ، بخلاف مراعاة الخلاف، وذلك له أثر في الفروع. 

   والتلفي��ق يش��ابه مراع��اة الخ��لاف؛ في كونه انتق��ال من الق��ول الراجح إلى 
القول المرجوح في مذهب المنتقل، أو خارج مذهبه؛ طلبا للتيس��ير ورفع الحرج، 
ويختل��ف الدلي��لان في كون مراعاة الخلاف تكون بإعمال قول واحد؛ س��واء قبل 
الوق��وع أو بعده، ويصير المراعى قولا في المذهب في مقابل الراجح يجوز العمل 
ب��ه في ح��الات مماثلة، بخلاف التلفيق يجوز أن يك��ون بأكثر من قول من مذاهب 
م��ا دام ذل��ك لا يع��ارض إجماعا، فضلا عن ك��ون التلفيق لم يقل أح��د بأنه أصل 

استدلالي يعمل به.

   والحك��م بين الحكمين يش��به العمل بمراعاة الخ��لاف، في كونه يعمل بكل 
من قول المذهبين في مس��ألة واحدة، والأمثلة كثيرة ذكرها ابن منجور ت:995ه� 

-"النساء" جزء من الآية:43.  (1(
-"البيان والتحصيل":21/2.  (2(
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في قواعده1؛ نظير مس��ألة قتل المرتد، ومسألة الاس��تلحاق في قصة ولد أمة زمعة، 
ونكاح الش��غار.. فنكاح الش��غار فاس��د عند المالكية، وصحيح عن��د الحنفية بعد 
إلغاء الش��رط الفاس��د، فتوس��ط المالكية بين الحكمين فأعمل��وا دليلهم القاضي 
بالفس��خ، وأخذوا بلازم دليل الحنفية ففسخوا العقد بطلاق، فكان الطلاق حكما 

بين الحكمين.

   فوجوه التش��ابه بين دليل مراعاة الخلاف، وأدلة؛ الإجماع، والاستحس��ان، 
والتلفي��ق، والحكم بين الحكمين، والاحتياط، تظه��ر في التطبيقات الفقهية-كما 
تقدم في نصوص ابن رش��د عن الاستحس��ان والاحتياط- إلا أن وجوه الاختلاف 

ظاهرة، ولولا خشية الإطالة لاستكثرت من الأمثلة في ذلك2.

   غي��ر أن الأه��م في المس��ألة؛ هو التأكيد عل��ى أن دليل مراع��اة الخلاف عند 
المالكي��ة؛ ل��ه ش��روط وقيود عن��د إعماله، جمعت بي��ن صفتي الدلي��ل المراعى، 
والقائ��م بإجرائه، وموضع العمل به وتنزيله، قبل الوقوع أو بعده، واستش��كالات 

بعض فقهاء المذهب المبدئية عن الدليل، تتبدد عند التطبيق.

   إذ الخ��روج لا يك��ون في كل قضية خلافي��ة، وإلّا كان المراعي للخلاف بلا 
مذهب ألبتة، وإنما مراعاته تكون للغرض والمنفعة التي تتحقق للمكلف في مسألته 
وه��ي خاصة، ومصلحة عام��ة تكمن في؛ اعتباره س��بيلا لرفع التع��ارض، وتقليل 
ه��وة  الخ��لاف، وتحصيل جمع الكلمة في إطار ش��مولي، يراع��ي أقوال مختلف 
المجتهدي��ن، وآراء جلّ المحققين، نظير م��ا كان عليه الأمر قبل تدوين المذاهب 
الفقهي��ة، وهذا لا يمنع من الحف��اظ على الخصوصيات والقواعد والكليات لكل 

مذهب على حدة.

-"شرح المنهج المنتخب إلى قواعد المذهب":213-212.  (1(
- تنظر الأمثلة الفقهية والتطبيقات المقارنة بين المذاهب في دراس��ة الأس��تاذ الباحث محمد   (2(

أحمدث قرون في:"مراعاة الخلاف عند المالكية وأثره في الفروع الفقهية":300.
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خاتمة

   وبالجمل��ة ف��إن القضايا، التي ت��م التنصيص عليها في الفص��ل الأول، تعتر 
دواع مقنعة، لاس��تدامة النظر والاجتهاد؛ لاس��تنباط الحكم الش��رعي في كل نازلة 
تقع، ولا تقف قضية التصويب والتخطئة حجر عثرة في طريق المجتهد، ولا قضية 
رجوعه إلى اجتهاد آخر، كما أن تأسيس المذاهب واتباع أحدها؛ له مسوغاته بعد 
زمن التأس��يس، وافتقاد المجتهد المطلق، وهذا لا يتعارض مع القول باختيارات 
غي��ر المذه��ب المتبع عن��د الحاجة والض��رورة، من قب��ل المحققين المنتس��بين؛ 

لتحقيق مصلحة المستفتي أساسا.

   وإعم��ال دلي��ل مراع��اة الخلاف في المذاه��ب الفقهية، كم��ا تبين في الفصل 
الث��اني؛ يُع��د مس��تندا قويا في الق��ول ب��ه، وبإجرائ��ه في التطبيقات والاس��تنباطات 
الش��رعية، بالرغم من تفاوت درجة ذالكم الإعمال، واختلاف مناحي الاستثمار، 

إلا أن المسوغات الداعية للعمل به أقوى من وجوه الاختلاف.

   وإعمال الدليل في المذهب المالكي يكتس��ي أهمية؛ باعتباره قاعدة نفيس��ة، 
ومنحى اس��تدلاليا عريق��ا، وأصلا حجاجيا دقيقا، له منزلت��ه ضمن مراتب أصول 
المذه��ب، وإن كان لبع��ض الفقه��اء اع��تراض عليه؛ لم��ا يثيره من استش��كالات 
مبدئي��ة، إلا أن تطبيقات��ه الإجرائي��ة تب��دد ذلك اللُّب��س؛  إذ القول ب��ه ليس بدعا لا 
أصل له، وليس إعماله خروجا عن المذهب، ولا انتحالا لغيره، أو اختيارا لشواذ 
الأق��وال ورخ��ص المذاهب، ب��ل تنزيله مقيد بش��روط جامعة بين صف��ات القائم 
بإج��راء الدلي��ل، وصفة الدليل في ح��د ذاته، ووجه إعماله عن��د الاختلاف ابتداء؛ 

قبل الوقوع  أو بعد الوقوع-كما تقدم-.
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   وه��ذه الخلاصات تقودنا إلى تقييد توصي��ات جامعة نذيل بها هذا البحث، 
فأقول وبالله التوفيق:

ض��رورة إع��ادة دراس��ة ه��ذا الدلي��ل باس��تفاضة في المصنف��ات الفقهي��ة . 1
والأصولي��ة للمذاه��ب الفقهي��ة، والعم��ل على ج��رد وجم��ع التطبيقات 
الفقهي��ة، التي أُعمِل فيه��ا دليل مراعاة الخلاف، والقي��ام بتصنيف علمي 
دقيق، يُمكننا إبراز مدى قوة الإعمال، وحصر صوره وأش��كاله، وكشف 

مجالاته وأنواعه.

ضب��ط وجوه الاتفاق والاختلاف في إعم��ال الدليل بين المذاهب الفقهية . 2
الإس��لامية، والمس��اهمة في بلورة مش��روع إع��داد موس��وعة فقهية تعنى 
بإيضاح المس��ائل التي رُوعِي فيها الخلاف، مصنف��ة وفق تبويب علمي، 
من خلاله يمك��ن لأهل الفتوى النهل من الرصي��د العلمي الفقهي الثري 

عند الحاجة.

تحقي��ق الغاية من المش��روع؛ يُع��د عاملا لضبط الاخت��لاف عند تعارض . 3
الفت��اوى بالخصوصيات المذهبية، وهي دع��وة واقعية ترمي للعمل على 
رفع القدر الممكن منها، إذ جوهر اس��تثمار مراعاة الخلاف؛ يتمثل في لمّ 
ش��تات الخ��لاف أو التقليل منه، أو الخروج منه ابت��داء، كما يعتر الدليل 
مسعى حثيثا للتقريب بين المذاهب الفقهية السنية، من خلال إبراز وجوه 

اتفاقها واختلافها أصولا وفروعا.
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أهم المصادر والمراجع المعتمدة في البحث.

 القراآن الكريم برواية ور�ض عن نافع.
*"إح��كام الفص��ول في أح��كام الأص��ول" لأبي الولي��د الباج��ي ت:474ه� 
حقق��ه وقدم له ووضع حواش��يه عبد المجيد تركي، دار الغرب الإس��لامي، ط2، 

1415ه�/1995م- بيروت- لبنان.

*"أح��كام الق��رآن" لأب��ي بك��ر محم��د بن عب��د الله المع��روف باب��ن العربي 
ت:543ه�، تحقيق رضى فرج الهمامي المكتبة العصرية للطباعة والنش��ر، ط 1، 

1424ه�/2003م -بيروت – لبنان.

*"إض��اءة الحالك من ألفاظ دليل الس��الك إلى موطأ الإم��ام مالك" للعلامة 
محم��د حبي��ب الله بن مايأب��ى الجكني الش��نقيطي ت:1363ه�، تحقي��ق وتعليق 
محم��د صديق المنش��اوي، دار الفضيل��ة للنش��ر والتوزي��ع والتصدير-القاهرة- 

جمهورية مصر العربية.

*"إع��لام الموقعي��ن ع��ن رب العالمي��ن "لأبي عب��د الله بن أبي بك��ر ابن قيم 
الجوزي��ة ت:751ه��� تحقي��ق وتعليق: عص��ام الدي��ن الضبابط��ي، دار الحديث، 

1422ه�/ 2002م- القاهرة- مصر. 

*"الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وتصرفات القاضي والإمام" للإمام 
القرافي ش��هاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس المصري المالكي ت:684ه� 
اعتن��ى به عبد الفت��اح أبو غدة، دار الس��لام للطباعة والنش��ر والتوزيع والترجمة، 

ط1، 1430ه�/2009م.
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بح�ث م�ؤتمر

*"الإش��ارة في معرفة الأصول والوجازة في معنى الدليل" لأبي الوليد الباجي 
ت:474ه� دراس��ة وتحقي��ق وتعليق محمد عل��ي فركوس، المكتب��ة المكية، دار 

البشائر الإسلامية.

*"الأش��باه والنظائ��ر عل��ى مذهب أب��ي حنيفة النعم��ان" تأليف الش��يخ زين 
العابدي��ن بن إبراهيم بن نجيم ت:970ه�، حققه عادل س��عد، المكتبة التوفيقية-

القاهرة- جمهورية مصر العربية.

*"الأص��ول الاجتهادية الت��ي يُبنى عليها المذهب المالك��ي" تأليف الدكتور 
حاتم باي، الإصدار العشرون1432ه�/2011م، الوعي الإسلامي مجلة كويتية 
ش��هرية جامع��ة تصدره��ا وزارة الأوقاف والش��ؤون الإس��لامية-دولة الكويت- 

ط1،1432ه�/2011م 

*"البح��ر المحي��ط في أص��ول الفقه"للإم��ام محم��د ب��ن به��ادر الزركش��ي 
ت:794ه��� ضبط نص��ه وخرج أحاديثه وعل��ق محمد تامر، دار الكت��ب العلمية، 

ط1،1421ه�/2000م-بيروت- لبنان.

*"الرهان في أصول الفقه"لإم��ام الحرمين أبي المعالي الجويني ت:478ه� 
عل��ق وخ��رج أحاديث��ه صلاح بن محم��د بن عويض��ة، دار الكت��ب العلمية، ط1، 

1418ه�/1997م-بيروت- لبنان.

*"البيان والتحصيل والشرح والتوجيه والتعليل في مسائل المستخرجة" لأبي 
الوليد ابن رش��د ت:520ه� وضمنه"المستخرجة من الأسمعة المعروفة بالعتبية" 
لمحم��د العتبي ت:255ه� إعداد د. محمد حجي، د. س��عيد أعراب، دار الغرب 

الإسلامي، ط2، 1408ه�/1988م-بيروت- لبنان.
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*"التحقيق في مس��ائل أصول الفقه الت��ي اختلف النقل فيها عن الإمام مالك" 
تألي��ف حاتم باي، أصل هذا الكتاب رس��الة جامعية قدمت اس��تكمالا لمتطلبات 
درجة الماجستير، تخصص الفقه واصوله، بكلية الشريعة بالجامعة الأردنية، وقد 
حاز الباحث بها الشهادة بدرجة ممتاز، الإصدار التاسع عشر 1432ه�/2011م، 
الوعي الإس��لامي مجلة كويتية ش��هرية جامعة تصدرها وزارة الأوقاف والشؤون 

الإسلامية-دولة الكويت- ط1،1432ه�/2011م. 

*"التعريفات" للعلامة الس��يد الشريف الجرجاني الحنفي ت:816ه�، وضع 
حواش��يه وفهارسه : محمد باسل عيون السود، دار الكتب العلمية، بيروت، لبنان 

ط1، 1421ه�/2000م.

*"ال��در المختار" لمحمد بن علي بن محمد الحصني المعروف بعلاء الدين 
الحصكفي الحنفي في ش��رح "تنوير الأبصار" للعلامة محمد بن عبد الله بن أحمد 

الخطيب التمرتاشي، مطبعة الواعظ بالقاهرة.

*"الغي��ث الهامع ش��رح جمع الجوام��ع" لولي الدين أبي زرع��ة عبد الرحيم 
العراق��ي ت:826ه��� تحقي��ق محمد تام��ر حج��ازي، دار الكت��ب العلمية، ط1، 

1425ه�/2004م- بيروت- لبنان.

*"الفتي��ا ومناه��ج الإفتاء" للأس��تاذ محمد س��ليمان عبد الله الأش��قر، مكتبة 
المنار الإسلامية، ط1، 1396ه�/1976م، الكويت، دولة الكويت.

*"الف��روق أو أن��وار الروق في أنواء الفروق" لأب��ي العباس أحمد بن إدريس 
الصنهاج��ي الق��رافي ت:684ه� ومعه:"إدرار الش��روق على أن��واء الفروق" لأبي 
القاس��م بن عبد الله ابن الش��اط ت: 723ه���، وبحاش��ية الكتابين"تهذيب الفروق 
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والقواع��د الس��نية في الأس��رار الفقهي��ة" لمحم��د علي بن حس��ين، ضبط��ه خليل 
المنصور، دار الكتب العلمية، ط1،1418ه�/1998م-بيروت- لبنان.

*"الفك��ر الس��امي في تاري��خ الفق��ه الإس��لامي" تألي��ف محم��د بن الحس��ن 
الحجوي الثعالبي الفاس��ي ت:1376ه� اعتنى به هيثم خليفة طعيمي، شركة أبناء 
ش��ريف الأنصاري للطباعة والنش��ر والتوزي��ع- صيدا- المكتب��ة العصرية، ط1، 

1427ه�/2006م- بيروت- لبنان.

*"القواعد الكرى الموس��وم ب قواعد الأنام في إصلاح الأنام" تأليف ش��يخ 
الإس��لام عز الدين عبد العزيز بن عبد الس��لام ت:660ه�، تحقي��ق د. نزيه كمال 
حماد ود. عثمان جمعة ضميرية، قوبل على س��بع نس��خ خطي��ة، دار القلم، ط1، 

1421ه�/2000م- دمشق- سورية.

*"القواع��د" لأبي عب��د الله محمد بن أحمد المق��ري ت: 758ه�- تحقيق 
ودراس��ة أحم��د بن عبد الله بن حميد، إش��راف الأس��تاذ د. عبد الوه��اب إبراهيم 
أبو س��ليمان أصل الكتاب رس��الة مقدمة للحصول على درجة الدكتوراه في الفقه 
المقارن- جامعة أم القرى- كلية الشريعة والدراسات الإسلامية، المملكة العربية 

السعودية 1403-1404ه�/1983-1984م- قسم العبادات.

*"المحص��ول في عل��م الأص��ول" للإم��ام فخر الدي��ن ال��رازي ت: 606ه�، 
تحقيق:ع��ادل أحم��د عب��د الموج��ود وعل��ي محمد مع��وض المكتب��ة العصرية، 

بيروت، لبنان ط2، 1420ه�/ 1992م.

*"المس��ودة في أصول الفقه" تتابع على تأليفه ثلاثة من أئمة آل تيمية، مطبعة 
المدني المؤسسة الس��عودية طبعة 1384ه�/1964م - القاهرة- جمهورية مصر 

العربية.
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*"المعي��ار المعرب والجام��ع المغرب عن فتاوي علم��اء إفريقية والأندلس 
والمغ��رب" لأحمد بن يحي الونشريس��ي ت:914ه�، خرج��ه جماعة من الفقهاء 
بإشراف الدكتور محمد حجي، دار الغرب الإسلامي، 1995م-بيروت- لبنان.

*"المقدم��ة في الأصول"لاب��ن القص��ار المالك��ي ت:397ه��� ومعه ملاحق 
ن��ادرة في أص��ول المالكي��ة، قرأها وعل��ق عليها الحس��ين الس��ليماني، دار الغرب 

الإسلامي،ط1،1996م-بيروت- لبنان.

*"المنث��ور في القواع��د" لمحم��د بن بهادر الزركش��ي الش��افعي ت:794ه�، 
حقق��ه د. تيس��ير فائ��ق أحمد محم��ود، راجع��ه د. عبد الس��تار أبو غ��دة، مصورة 
بالأفس��ت عن ط1، 1402ه�/1982م بعد تنفيذ تصحيح��ات المراجعة الثانية، 

طبع وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بدولة الكويت.

*"الموافقات في أصول الش��ريعة" لأبي إسحاق الشاطبي إبراهيم بن موسى 
بن محمد اللخمي ت: 790ه� خرج أحاديثه: أحمد الس��يد أحمد علي مع ش��رح 

وتعليق، عبد الله دراز: المكتبة التوفيقية-القاهر- مصر1424ه�/2003م.

*"إيصال الس��الك إلى أص��ول مذهب الإمام مالك" تألي��ف محمد يحي بن 
محمد المختار الولاتي ت:1330ه� قدم له وعلق عليه مراد بوضاية، دار ابن حزم 

للدارسات  والبحوث العلمية، ط1، 1428ه�/2006م-بيروت- لبنان.

*"حاش��ية ابن حمدون على ش��رح ميارة لمنظومة ابن عاش��ر" للشيخ محمد 
الطالب ابن حمدون ت:1273ه�، طبعة مصطفى الحلبي.

*"ش��رح المنهج المنتخب إل��ى قواعد المذهب" للإم��ام المنجور أحمد بن 
علي المنجور ت:995ه� دراس��ة وتحقيق محمد الش��يخ محمد الأمين، دار عبد 

الله الشنقيطي للطباعة والنشر والتوزيع.
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80
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*"شرح حدود ابن عرفة الموسوم الهداية الكافية الشافية لبيان حقائق الإمام 
ابن عرفة الوافية" لأبي عبد الله الأنصاري الرصاع ت:894ه�، تحقيق أبو الأجفان 

الطاهر المعموري، دار الغرب الإسلامي، ط1،1993- بيروت- لبنان.

*"فتاوى الإمام الش��اطبي" لأبي إس��حاق إبراهيم بن موس��ى الأندلسي ت:790ه�، 
حققها وقدم لها محمد أبو الأجفان، ط2، 1406ه�/1985، تونس، دولة تونس. 

*"لب��اب المحصول في علم الأصول": للإمام الحس��ين ابن رش��يق المالكي 
ت:632ه� تحقيق محمد غزالي جابي، دار البحوث للدراس��ات وإحياء التراث، 

ط1، 1422ه�/2001م-دبي-الإمارات العربية المتحدة.

*"مراع��اة الخ��لاف عند المالكي��ة وأثره في الف��روع الفقهي��ة" تأليف محمد 
أحمدث قرون، أصل الكتاب رسالة ماجستير قدمت إلى كلية الشريعة والقانون، 
جامعة أم درمان الإسلامية، ونالت درجة امتياز، دار البحوث للدراسات الإسلامية 

وإحياء التراث، ط1، 1422ه�/2002م،-دبي- الإمارات العربية المتحدة.

*"مقاصد الش��ريعة الإس��لامية" للعلامة الطاهر ابن عاشور ت:1394ه�، دار السلام 
للطباعة والنشر والتوزيع، ط:1 ،1426ه�/2005م- القاهرة- جمهورية مصر العربية.

*"نثر ال��ورود على مراقي الس��عود" للأمين الش��نقيطي ت:1393ه� تحقيق 
وإكمال تلميذه د. محمد ولد سيدي ولد حبيب الشنقيطي، الناشر محمد محمود 
الخص��ر القاض��ي، توزيع دار المن��ارة للنش��ر والتوزيع- جدة- المملك��ة العربية 

السعودية، ط3، 1423ه�/2002م- بيروت- لبنان.

*"نش��ر البنود على مراقي الس��عود" للعلوي الش��نقيطي ت:1230ه� وضع حواش��يه 
فادي نصيف وطارق يحي، دار الكتب العلمية، ط1،1421ه�/2000م- بيروت- لبنان.


