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الن�ص«، وغيرها...
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الحمد لله رب العالمين الذي �أنزل  كتابه عربيا مبينا ، وال�صلاة وال�سلام 

على �سيد المر�سلين الذي جاءت �سنته بيانا وتبيينا، وعلى �آله و�صحبه و�سلم 

ت�سليما.

كلياتها  ،في  تت�صل  النبوية  وال�سنة  ال��ك��ريم   ال��ق��ر�آن  معاني  كانت  �إذا 

وجزئياتها ، بهداية الخلق �إلى �أح�سن تقويم  ،عقيدة وتربية و�شريعة، ف�إن 

تلك المعاني كلها تت�أ�س�س على خطاب يرد في �صورة لغوية وبيانية مخ�صو�صة 

والمقامي،  الن�صي  و�سياقيه  وتراكيبه  مفرداته  بوا�سطة  دلالاتها  تت�ضح 

ومراعاة مقا�صد القر�آن وال�سنة في العمران الإن�ساني.

علمي  تف�سير  �إيجاد  الإ�سلامية  للعلوم  الدار�س  ي�ستطيع  لااعتبار،  وبهذا 

لاطراد اعتناء علماء الأ�صول والفقه  والمف�سرين و�شراح الحديث بالمباحث 

اللغوية والبيانية، �سواء في مداخل م�صنفاتهم �أم في ثنايا تناولهم للق�ضايا 

وال�ضرورات  المنهجي   يالا�ستقراء   ، لهم  تبين  فقد   ، الت�شريعية  والظواهر 

البيان   طبيعة  على  التعرف  يقت�ضي  للخطاب  ال�سليم  الفهم  �أن  المعرفية، 

و�أ�س�سه الل�سانية وال�صوتية والمقامية،و حدود الحقيقة والمجاز فيه ، وموقعية 

المطلق والمقيد  ، والعام والخا�ص، والمجمل والمف�صل....

ولما انتهى البحث �إلى الإمام ال�شافعي في كتابه القيم:»الر�سالة«، ا�ستطاع، 

بف�ضل تمر�سه ب�أ�ساليب العرب ولغتها وبيانها، �أن يقدم معطيات تمثل معيارا 

النبوي  والحديث  القر�آن  ن�صو�ص  الن�صو�ص،  دلال��ة  بناء  في  �إليه  يحتكم 

ال�شريف، و�أن ي�سلكها في م�صفوفة مثلت هداية منهجية لمن جاء بعده من 

المف�سرين والعلماء.

الدلالة  بطبيعة  المرتبطة  البيانية  المباحث  �أن  للدار�سين  يت�أكد  وم��ازال 

التطور  ظل  في  وخا�صة  �إح��اط��ة،  مزيد  �إلى  تحتاج  والحديثية    القر�آنية 

�أم  �أم التركيبية  الحا�صل في ميادين درا�سة اللغة �سواء في بنيتها ال�صوتية 

للخطاب  البيانية  الخ�صائ�ص  تجلية  الباحثين  من  ي�ستدعي  مما  الدلالية، 
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القر�آني والحديث النبوي مقدمة للوقوف على حدود لاائتلاف ولااختلاف 

بينها وبين الخطابات الب�شرية.

الأوقاف  بوزارة  الإ�سلامية  الثقافة  �إدارة  اليوم  تقدمه  الذي  الكتاب  و�إن 

وال��شؤون الإ�سلامية بدولة الكويت  لجمهورها الكريم، يمثل �إ�سهاما علميا في 

المو�ضوع، فهو يعر�ض لأهم »المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية«، 

م�ستلهما توجهات العلماء في �ضبط �آليات فهم الخطاب ، ومجليا للعديد من 

المفاهيم والإ�شكالات ببيان ي�شفع النظر بالتطبييق، ويتدرج في ر�صد مقامات 

�أنها  �آراء علماء الأ�صول والتف�سير مما يعتقد  تلك المرتكزات ، ويقرب بين 

مت�ضاربة في مذاهبها وا�ستنتاجاتها،  �أو متعار�ضة في تطبيقاتها.

لقد اجتهد الباحث د. نجم الدين قادر كريم الزنجي في الوقوف على �أهم 

المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية، وقدم لها بمحددات منهجية 

نواة  يقدم  البيان  هذا  �أن  وكيف   ، والنبوي  القر�آني  البيان  بطبيعة  تت�صل 

دلالية مركزية ثابتة، ثم يحث المتلقين على �شحذ طاقات الفهم ولاا�ستيعاب 

لديهم  لترتقي مداركم �إلى �آفاق دلالية قد لاتح�ضر للذهن من خلال ظاهر 

الن�ص.

وانتهى في ذلك �إلى �أن الخطاب يمتاز بخا�صيتين: المرونة البيانية من جهة، 

الفهم  متكاملتان تجنبان  وهما خا�صيتان  ثانية،  الدلالي من جهة  والثبات 

لاانزلاق نحو لاانغلاق الدلالي في �صوره الظاهرة ال�ضيقة، كما تح�صنه من 

مرتعا  ويحيله   ، بالن�صو�ص  المراد  المعنى  يدمر  الذي  الدلالي  الت�سيب  �آفة 

للت�أويل البعيد.

ال�سياق،  مراعاة  ومنها   ، المرتكزات  تلك  حول  القول  ب�سط  في  �شرع  ثم 

ال�شرع ومدارك العقل وت�أكيد  ومقام الخطاب وقرائنه، ولااعتبار بمقا�صد 

التلازم بينهما.

وي�سر �إدارة الثقافة الإ�سلامية �أن تقدم �إلى جمهورها الكريم هذا الكتاب، 
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الفهم  والبحث في �سبل تجديد  الإ�سلامية،  الثقافة  �إ�سهاما منها في خدمة 

لتراثنا العلمي الزاخر بعطاءات التفكير المنهجي القادر على تمكين الم�سلمين 

من الفهم ال�سليم لبيان القر�آن و�سنة نبيه الكريم ومقا�صدهما، ولااجتهاد 

في ح�سن تنزيلهما على واقع الحياة الفردية ولااجتماعية. 

و�إن �إدارة الثقافة الإ�سلامية تهتبل هذه المنا�سبة لت�شير �إلى �أن �إ�صدار هذا 

الكتاب جاء ثمرة تعاون مبارك مع وحدة الت�أ�صيل ال�شرعي بالمركز العالمي 

للو�سطية بدولة الكويت.   

خطى  و�سدد  البانية،  الإ�سلامية  الثقافة  خدمة  �إلى  الجميع  الله  وف��ق 

العاملين.. �إنه �سميع مجيب.
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من  بالله  ونعوذ  �إليه،  ونتوب  ون�ستغفره  ون�ستعينه  نحمده  لله،  الحمد  �إن 

لِل  لَّ له، ومن يُ�ضْ �شرور �أنف�سنا ومن �سيئات �أعمالنا، من يهد الله فلا مُ�ضِ

دًا  فلا هادي له، و�أ�شهد �أن لا �إله �إلاَّ الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أنَّ محمَّ

عبدُه ور�سوله، �صلَّى الله عليه وعلى �آله و�صحبه و�سلَّم ت�سليمًا كثيًرا.. وبعد:

يتعلق بفهمه وتف�سيره ولااجتهاد فيه،   لقد اخترت مو�ضوع »الن�ص« وما 

مدارًا لهذا الكتاب؛ لما تراكم حوله من ر�ؤى تتدافع، ونظرات تت�صافع، بين 

م�شدد متثاقل حجته نعم �أو لا، ومي�سر مت�ساهل برهانه لم لا �أو فليكن؛ بين 

من يرى الظواهر منتهى الأدلة والدلالات، ومن لا يراها �سوى قوالب غير 

لتنا  مق�صودة، ور�سوم غير مطلوبة، كل ذلك �إلى جانب الأعباء الثقيلة التي حمَّ

الفل�سفية،  الت�أويلية  والنظريات  الحديثة  الدلالية  الدرا�سات  بع�ض  �إياها 

تتناغم  �سوى جذاذ  تذر  ولا  الن�ص  لمعنى  تبقي  لا  �أحكامها  بع�ض  والتي في 

مع ت�أويل المتلقي وثقافته وميوله وانطباعاته، لتجعل من الن�ص تابعًا تبعية 

مطلقة لمن يرعاه من المت�أولين ولو �أن يكون خ�صمًا له، بل ومن �ألدِّ الخ�صوم؛ 

�أيًا  الن�صو�ص  بفهم  الثقة  فتيل  نزعَ  والم�صير  النهاية  في  يعني  الذي  الأمر 

كان، وجعله ثاويًا في خلد المت�أول لا ع�صمة له ولا واق ولا وال، فلا قرار له ولا 

�إطار ثقافته وظروفه الزمانية والمكانية  ، و�إنما ي�ستودعه المتلقي في  م�ستقرَّ

�إلى خطاب  و�أراد. ومن هنالك يتحول خطاب الله  �أيما م�ستودع، كما �شاء 

الب�شر، ويفقد الدين الم�صداقية، ويبقى تحت رحمة الإن�سان �إن �شاء �أعطى 

حقه و�أوفاه، و�إن �شاء غدر به و�أحفاه. وهو ما يعني �إف�شاء النـزعة العدمية 

في الأديان، ومحق القيم والأخلاق، و�سحق الثوابت والأحكام.

الق�ضايا  كبرى  من  الن�ص  فهم  في  ولااختلاف  التعدد  م��سألة  كانت  لقد 

تزال  والفقه قديًما وحديثًا، وهي لا  التف�سير  �أ�صول  بال علماء  التي �شغلت 

تمثل ركيزة اهتمام بالغ في الأو�ساط العلمية المعنية بدرا�سة الأديان عمومًا، 

والفقهية  التف�سيرية  الم�آثر  في  عجلى  وبنظرة  ا.  خ�صو�صً الديني  والن�ص 

الإ�سلامية يمكننا تلم�س الأثر الذي تركه اختلاف مراتب الفهم في اختلاف 
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التف�سير وتعدد طرق الفقه في تلك الن�صو�ص التي احتملت لااجتهاد، وداخلتها 

�أ�سباب لااحتمال اللغوي وال�شرعي، مما �سمحت بتعدد النظر والفهم حولها. 

وبما �أن الن�ص الت�شريعي الإ�سلامي ثابت بالوحي الإلهي المبا�شر �أو بتقريره 

و�إقراره تبارك وتعالى نبيَّه محمدًا عليه ال�صلاة وال�سلام؛ ف�إنَّ وط�أة الق�ضية 

تزداد ثقلا، ذلك �أن هذا الت�شريع من خ�صائ�صه الثابتة كونه عامًا و�شاملا 

لكل زمان ومكان وظرف ومكلف. ون�صو�ص بهذه الطبيعة لا منا�ص من �أن 

منتهى  وفي  الخطورة،  من  كبير  قدر  على  وت�أويلها  وتف�سيرها  فهمها  يكون 

الأهمية، لما تتمتع به من �صفة الدوام وال�صلاحية، وما تت�سم به من �صفاء 

ا لا ي�أتيه الباطل من بين يديه  النبع و�صدق الر�سالة التي جعلتها هدى مح�ضً

ولا من خلفه. 

التي يتم  ة  البيانيَّ للمرتكزات  بدّ من درا�سة واعية  �أجل ذلك كله، لا  من 

بمهمة  وافيًا  تحديدًا  ال�شرعي  للخطاب  البياني  الإط��ار  تحديد  بمقت�ضاها 

الت�شريع الدائم، وم�سايرًا للوحدة لااجتماعية ووحدة التكليف اللتين تحظى 

هذا  ثنايا  في  ولعلَّنا  �صهوتهما.  واعتلاء  �سنامهما  بركوب  الإ�سلامية  الأمة 

الكتاب ن�شدُّ النظر �إلى �أهم الت�صورات البيانية الأ�صولية والتف�سيرية التي 

موازية  الت�شريعية  والهيمنة  القيومية  ب�صفة  ال�شرعي  للخطاب  تحتفظ 

الر�ؤى  �أم��ام  منيعًا  حاجزًا  بذلك  لن�ضع  ولاا�ستقرار،  الثبات  لخ�صي�صة 

�إلى عمق المنهجية الإ�سلامية  تت�سلل  �أن  التي يراد لها  والنظريات الحديثة 

في التعاطي مع دلالات الن�صو�ص ال�شرعية، لا �سيما نظرية »الهرمنيوطيقا 

تجلياتها  بكل  الحديثة   
)1(

»Philosophical Hermeneutics الفل�سفية- 

الكريم  القارئ  يكون  حتى  النظرية  هذه  مدلول  �إلى  اخت�صارًا  ن�شير  �أن  هنا  المنا�سب  من  لعل   -1

 The( الواقعي التف�سير وتطبيقه  الهرمنيوطيقا )Hermeneutics( هي نظرية  بال.  منها على 

»الت�أويل                                       م�صطلح  العربية  في  ويرادفها   .  )theory and practice of interpretation
ا يرتبط بنقد الن�صو�ص  �أو الت�أويلية«. مع بروز التيار الإ�صلاحي في الغرب مثَّل هذا الم�صطلح فنًا خا�صً

 )Friedrich Schleiermacher( �شلايرماخر  فردريك  اللاهوتي  الإ�صلاحي  ع  و�سَّ التوراتية. 

)1768- 1834م( نطاق الم�صطلح من عنايته »ب�إزالة العقبات والحوائل المانعة من ح�سن فهم الن�ص« 

ليتعدى �إلى »تحليل ال�شروط ال�ضرورية التي ت�صاحب وتقترن ب�أي فهم ي�ستلهمه القراء منه«. ثم= 
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المفتوح«  و»الن�ص  اللغات«  بــ»لعبة  عليها  ي�صطلحون  كالتي  وتمظهراتها، 

والت�صورات  والمفاهيم  الأن�ساق  من  وغيرها  و»التنا�صّ«،  الت�أويل«  و»�سياق 

تخ�ضع                     منقادة،  طيعة  �أداة  �إلى  بالخطاب  لتَ�ؤوْلَ  الفل�سفة  لهذه  ر  تنظِّ التي 

 )Wilhelm Dilthy( ت ظلاله، على يد الفيل�سوف ويلهلم ديلتاي ع الم�صطلح �أكثر، وامتدَّ =تو�سَّ

م�ساهمة،  ت�أويلية  عنا�صر  ولااجتماعيَّة  الإن�سانية  العلوم  جميع  �أن  اعتبر  حيث  1911م(   -1833(

محاولا بذلك بناء منهجية فريدة لها، بدلا من اقتبا�س منهجية لها من دائرة العلوم الطبيعية. وفي 

2002م(   -1900(  )Hans- Georg Gadamer( غادامر  الفيل�سوف  ر  طوَّ الع�شرين  القرن 

والفيل�سوف باول ريكور )Paul Ricoeur( )1913- ....( م�صطلح الهرمنيوطيقا لي�شكل نظرية 

ت�أويلية فل�سفية على حيالها. فقد نقل الهرمنيوطيقا من مجال البحث عن ق�صد �صاحب الن�ص، �إلى 

 )Martin Heidegger( ال��سؤال عن فل�سفة الوجود ككل، مت�أثرًا في ذلك ب�أ�ستاذه مارتن هيدجر

)1889- 1976م( الذي ذهب �إلى �أن هناك مرحلة قبلية على مرحلة الفهم اللغوي �أو الأيديولوجي     

الفهم  وهذا  الوجود،  بل عن مطلق  الإن�سان  وجود  تلقائي عفوي عن  فهم  وهي مرحلة  المنطقي،  �أو 

التلقائي �إدراك وتهي�ؤ نف�سي يتعقل فيه المتواجد وجوده، فما عدا ذلك من فهم واعتقاد وتف�سير يجب 

�أن يكون مو�ضوعًا للبحث، لا �أن يكون باحثًا �أو �أداة بحث. ولذلك دخلت الهرمنيوطيقا مع غادامر في 

غِ�شاوة الفل�سفة، وفي غُلف �أ�سئلتها البدائية، و�أ�صبح الن�ص كيانًا وجوديًا م�ستقلا عن �صاحبه يجب 

�إ�شراك الآخرين في قراءته، و�آذنت نظريته بـ)موت الم�ؤلف(، فلا يهم البحث عن ق�صده والوقوف 

عند مراده، ولا ينبغي �أن نلتقي بالن�ص �صامتين بل مت�سائلين، وفي حوار جدلي دائم ومتجدد، ومن 

ثمة فلا يمكن �أن ن�ضع نهاية تحدد انتماء الن�ص من خلال منهج، لأن الق�ضايا التاريخية والإن�سانية 

متغيرة وغير متناهية، ولا يمكن لأي فهم مهما �أوتي من قرابة و�صلة ب�صاحب الن�ص وق�صده �أن يحدد 

لاانتماء الأخير والهوية النهائية للمفهوم. ولأن الت�سا�ؤل والحوار مع الن�ص ت�سا�ؤل عن الوجود، والوجود 

الإن�ساني، وهذا الوجود ت�أريخي؛ ف�إن ت�أريخية الفهم من العنا�صر الرئي�سية للهرمنيوطيقا الفل�سفية. 

هذا ولاختلاف المراحل التي ن��شأ فيها الم�صطلح وتبلور وتطور، فقد اختلف الباحثون في التعريف به، 

فكانت الهرمنيوطيقا، في بداياتها، منهجية ت�أويلية تتمحور حول فهم �صاحب الن�ص، لتتحول، فيما 

بعد، �إلى فل�سفة ت�أويلية تتنكر لأي نهاية تحدد انتماء المعنى، وتجعل فهم القراء وتف�سيرهم �سريرة 

ه الدائم، وملاذه الآمن. الن�ص، ومردَّ

�آ�سيا.  في  الإ�سلام  )مجلة  الفل�سفية  الهرمنيوطيقا  مواجهة  في  الفقه  �أ�صول  للم�ؤلف:  راجع  للمزيد 

كولاالمبور: المجلد الثالث، العدد الأول، 2006م(، �ص 7 - 40.

 William L. Reese, Dictionary of Philosophy and Religion (New Jersey:

 .Humanities press, 1996), p.297
 Paul Ricoeur, Hermeneutics and the Human Sciences, Translated by
 John B. Thompson (Cambridge: Cambridge University press, 1981), pp.

 David E. Cooper, A Companion to Aesthetics (Malden: Blackwell ;62-44
.  Publishers Inc, 2001) , p .193
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من  �أذهانهم  في  ما  دون  وتركع  م�سبقة،  �أفهام  من  المتلقين  نفو�س  في  لما 

ت�صورات �سابقة، وتخرُّ �صعقةً لما في قلوبهم من �أوهام لاحقة؛ وتتخذَ منها 

بدلالة  تتقيد  ولا  لها  ح�صر  لا  لمعان  وت�سخيرها  الن�صو�ص  لتطويع  �أ�سا�سًا 

مركزية ثابتة، ليغدو الن�ص كعجينة مرنة تقبل التغيير والتقليب والت�شكيل، 

 مباحًا من غير حمى.
ً
بيد الم�ؤولين الأحرار، ولي�صبح فهمه في فو�ضى، وكلأ

ومن خلال تلك المرتكزات، تتم معالجة ق�ضية الوحدة والتعدد في التف�سير، 

�أننا  بيدَ  وت�أويله.  وفهمه  تف�سير الخطاب  الوحدة في  �إلى  الكثرة  رد  وكيفية 

لا نريد الخو�ض في جميع الجزئيات المتعلقة بهذا المو�ضوع لتناثرها وعدم 

بالفل�سفة  يهتم  جامع  ب�أ�سلوب  لم�سها  نحاول  و�إنما  لها،  البحث  هذا  ات�ساع 

التف�سيرية �أكثر منها بالجزئيات والم�سائل الفرعية، مع ال�سعي �إلى التلميح 

�إليها والإ�شارة �إلى محالِّها من كتب الأ�صول والتف�سير و�أ�صوله؛ �ساعين قدر 

الم�ستطاع للإجابة عن �إ�شكال تردد الن�ص بين المعاني المتعددة؛ هل ين�صرف 

الن�ص لمعنى واحد على التعيين �أو ينفتح على المعاني؟ و�إذا كان منفتحًا على 

يمكن  وهل  معنى؟  �أي  �إلى  التف�سير  ينتهي  �أن  يمكن  فهل  والوجوه  المعاني 

الجمع بين المعاني المختلفة �أو المتعار�ضة؟ وهل هناك �أولوية بين المعاني عند 

والوقائع  الح��وادث  �أحكام  ا�ستدرار  من  نتمكن  وكيف  والتعار�ض؟  التقابل 

والت�صرفات الم�ستجدة، وا�ستنهال وجوه جديدة من التفا�سير، باتزان، من 

الن�صو�ص، �إلى جانب لااحتفاظ بثوابتها الل�سانية والدلالية، ومنعها من �سوء 

الت�أويل والتق�صيد؟. 

وقفة مع الم�صطلحات:

بما  ا  ملخ�صً تعريفًا  نقدم  المرتكزات  عن  الحديث  في  ال�شروع  وقبل  هذا 

نعنيه من عبارة »فهم الن�ص« في هذا الكتاب، ف�أقول:

ال�صحاح:  في  هـ(  )ت400  الجوهري  قال  والإدراك.  العلم  لغة:  الفهم 

بعد  �شيئًا  فهِمه  �إذا  الكلامَ  م  وتفهَّ وفهامِيَةً: علمتُه...  فهمًا  ال�شيءَ  »فهِمت 
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 .
)1(

�شيءٍ«

في لاا�صطلاح عرفه ابن عقيل البغدادي )ت513 هـ( ب�أنه »العلم بمعنى 

، وعرفه ال�شريف الجرجاني )ت816 هـ( ب�أنه »ت�صور 
)2(

القول عند �سماعه«

. وقال �أبو البقاء الكفوي )ت1094 هـ(: »الفهم 
)3(

المعنى من لفظ المخاطِب«

�إي�صال المعنى باللفظ �إلى فهم  ت�صور ال�شيء من لفظ المخاطِب. والإفهام 

 .
)4(

ال�سامع«

بمعنى  وجاء  منتهاه،  �إلى  ال�شيء  و�إبلاغ  الإظهار،  �أو  الرفع  لغة:  والن�ص 

ن�صّ الحديث  يقال:  �شيء.  كل  ومنتهى  ولاا�ستق�صاء،  والتعيين،  التحريك، 

ه �إذا رَفَعَه، ويقال: ن�صّ ناقته �إذا ا�ستخرج �أق�صى ما عندها من ال�سير،  ين�صّ

ون�صّ فلان �أنفه غ�ضبًا، �إذا حركها، ون�صّ فلانًا �إذا ا�ستق�صى م��سألته عن 

ال�شيء و�أحفاه فيها ورفعه �إلى حّدِ ما عنده من العلم. ويقال: ن�صّ العرو�س 

ين�صها �إذا �أقعدها على المن�صة، وهي ما ترفع عليه، ون�صّ ال�شيء �إذا �أظهره، 

 .
)5(

ه �إذا ا�ستق�صى عليه وناق�ـشه �ص غريمه �أو نا�صّ ويقال: ن�صّ

ويطلق الن�صّ في عرف الأ�صوليين لمعنيين:

ظاهرا               كان  �سواء  وال�سنة،  الكتاب  من  المعنى  مفهوم  ملفوظ  كل  الأول: 

1- الجوهري، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد، ال�صحاح، حققه �شهاب الدين �أبو عمرو )بيروت: دار 

الفكر، ط1، 1418هـ/1988م(، �ص1478. 

2- ابن عقيل البغدادي، علي بن محمد، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، تحقيق د. جورج المقد�سي )بيروت: 

دار فرانت�س �شتاينر �شتوتكارت، ط1، 1417هـ/ 1996م(، ج1، �ص11.

3- الجرجاني، علي بن محمد بن علي، التعريفات، تحقيق محمد با�سل عيون ال�سود )بيروت: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1421هـ/2000م(، �ص171. 

ة،  4- الكفوي، �أبو البقاء �أيوب بن مو�سى الح�سيني، الكليَّات , معجم في الم�صطلحات والفروق اللغويَّ

تحقيق عدنان دروي�ش ومحمد الم�صري )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1412هـ / 1992م(، �ص697، 

ا: �ص67.  وانظر �أي�ضً

5- انظر ابن منظور، محمد بن مكرم الم�صري، ل�سان العرب )بيروت: دار �صادر، د.ط، د.ت(،ج7، 

�ص97 فما بعدها.
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على  مبني  العرف  وه��ذا  ا،  خا�صً �أو  عامًا  مج��ازا،  �أو  حقيقة  محكما،  �أو 

لاا�صطلاح الغالب، لأن عامة ما ورد به ال�شرع ن�صو�ص. 

الثاني: ما ذكره بع�ض الأ�صوليين من كون الن�صّ ا�سمًا م�شتركًا بين ثلاثة 

معان:

هو  وه��ذا  قطع،  غير  من  بمعناه  الظن  يغلب  ال��ذي  اللفظ  الأول:  المعنى 

الن�صّ  معنى  ا�ستواء  على  بناءً  ه��ـ(  )ت204  ال�شافعي  الإم���ام  ا�صطلاح 

، بمعنى �أن المعنى الغالب في  والظاهر عنده. فالن�صّ على هذا المعنى �إ�ضافيٌّ

.
)1(

كل لفظ هو الن�صّ بالن�سبة �إلى ما دونه

كلفظ  القطع،  �سبيل  على  معنىً  منه  يفهم  ال��ذي  اللفظ  الثاني:  المعنى 

)الثلاثة(، ف�إنه ن�صّ في معناه مقطوع بدلالته ولا يحتمل ت�أويلا، فكلما كانت 

دلالة اللفظ على معناه في هذه الدرجة من القوة الدلالية �سمي بالإ�ضافة �إلى 

ا في طرفي الإثبات والنفي، �أي: في �إثبات م�سماه ونفي ما لا ينطبق  معناه ن�صً

.
)2(

عليه لاا�سم، وهذا المعنى هو الأ�شهر

المعنى الثالث: ما لا يتطرق �إليه احتمال مقبول يع�ضده دليل، ف�إن تطرق 

.
)3(

ا �إليه احتمال لا يع�ضده دليل، �أو لم يتطرق �إليه احتمال �أ�صلا كان ن�صًّ

الأخيرين: »�شرط  المعنيين  الفرق بين  بيان  505هـ( في  الغزالي )ت  قال 

الن�صّ بالو�ضع الثاني �أن لا يتطرق �إليه احتمال �أ�صلا، وبالو�ضع الثالث �أن  

.
)4(

لا يتطرق �إليه احتمال مخ�صو�ص، وهو المعت�ضد بدليل«

ويفهم مما �سبق ذكره �أن الن�صّ قد يطلق ويراد به �ألفاظ الكتاب وال�سنة، 

�ضو  نجوى  تحقيق  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  محمد،  بن  محمد  حامد  �أبو  الغزالي،  انظر   -1

)بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1418هـ/ 1997م(، ج1، �ص244- 245؛ التهانوي، محمد 

علي، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون )بيروت: دار �صادر، د. ط، 1961م(، ج3، �ص 1305 فما بعدها.

2- انظر: الم�صدرين ال�سابقين.

3- الم�صدرين ال�سابقين.

4- الغزالي، الم�ست�صفى: ج1، �ص 245.
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�سواء كانت دلالة اللفظ قطعية �أو ظنيّة، وقد يطلق ويراد به اللفظ الدال على 

.
)1(

معناه دلالة قطعية لا تحتمل الت�أويل، �أو دلالة ظاهرة تحتمل الت�أويل

والمراد بالن�صّ في هذا الكتاب هو الإطلاق الأوّل، �أي: الألفاظ الواردة في 

»اللفظ  ابن حزم )ت456 هـ( قائلا:  �أو هو كما عَّرب عنه  وال�سنة،  الكتاب 

.
)2(

الوارد في القر�آن وال�سنة الم�ستدل به على حكم الأ�شياء... « 

والآن، فلن�أخذ في بيان المرتكزات التي وعدنا بها والتي �أجملناها في �أربعة 

ا. وهي كما ي�أتي: عنا�صر، نخ�ص�ص لكل واحد منها ف�صلا خا�صً

�أولا: مراعاة دلالات الن�صو�ص و�إمكانات الوحدة والتعدد.

ثانيًا: مراعاة �سياق الخطاب.

ثالثًا: مراعاة مقام الخطاب.

رابعًا: لااعتبار بمقا�صد ال�شرع ومدارك العقل.

 تعالى �أ��سأل الهداية والتوفيق، �إنه الولي الحميد.
َ
والله

والله الموفق والهادي �إلى �سواء ال�سبيل.

1- انظر ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم، مجموع الفتاوى، جمع وترتيب عبد الرحمن بن محمد 

النجدي )د.م: د.د، ط1، 1398هـ(: ج19 �ص288.

2- ابن حزم، محمد ابن �أحمد، الإحكام في �أ�صول الأحكام )بيروت: دار الكتب العلمية، د. ط. ت(: 

ج1، �ص42.
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الف�صل الأول:

مراعاة دلالات الن�صو�ص 

و�إمكانات الوحدة والتعدد

21
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�إن من بدهيات المنهج الو�سطي النظر ال�صحيح والتقدير ال�سليم لدلالات 

الن�صو�ص، وهو ما يجب بنا�ؤه على �أ�س�س ل�سانية و�شرعية مو�ضوعيَّة لا تبالغ 

ولا ت�شتطّ ولا تنزل من قدر الن�ص ولا ت�ضع، خلافًا لمن اعتبطوا الفهم فبالغوا 

ل الن�ص من الدلالات فوق  �أو ا�شتطوا، وكان �أمرهم فرطًا. فمنهم من يحمِّ

له علوم الأولين والآخرين، وي�ستخرج منه -طوعًا �أو كرهًا-  ما يطيق، فيحمِّ

علوم البر والبحر. ومنهم من يرى �أنه ما من �شيء �إلاَّ جاء بيانه بالن�ص. 

وثمة اتجاه على النقي�ض منه، ي�ضع معنى الن�ص في �أ�ضيق الدوائر و�أح�صر 

المعاني، ولا يكاد ي�سمح بالا�ستفادة من الطاقات الدلالية المعهودة في العرف 

اللغوي وال�شرعي، فير�سم طريقة في التعامل مع الدلالة لا تكاد تبقي للتفقه 

�أن يوجه فهم الن�ص  �إلى  �أيَّ جدوى، وي�سعى -قدر الم�ستطاع-  ولاا�ستنباط 

الغام�ض،          بيان  ى  يتعدَّ ولا  الغريب،  فك  يتجاوز  لا  ظاهريًا،  لغويًا  توجيهًا 

العربية،       المعاجم  ويرتا�ض في حقول  ويظلّ يطوف  الم�شكل،  ك�شف  ولا يبرح 

لا يكاد يرتاد غيرها، �أو ي�شدّ الرحال �إلاَّ �إليها.

لقد ر�سم جمهور العلماء طريقة في البيان والفهم تت�سع على م�سلمات علمية 

ة �سمحت لهم بغو�ص معاني الخطاب مع لااحتفاظ بمعالمه الدلالية  مو�ضوعيَّ

كنا بها وطورنا مادتها العلمية وبحثنا  وتقدير طاقاته البيانية، لعلنا �إن تم�سَّ

لنا بذلك منهاجًا و�سطيًا را�سخًا يعيد هذه  فيها بروح نقدية بناءة و�ضعنا 

و�شرائحها ومذاهبها  �أطيافها  ال�سليم، ويمدُّ بين  الفهم  �إلى بحبوحة  الأمة 

ال�سليم  الفهم  مددها  يكون  متين؛  وتفاهم  وتوا�صل  حوار  ج�سور  المتفاوتة 

لخطابات ال�شارع، والتلقي المتوازن من معينها الثري الذي لا ين�ضب؛ وعلَّنا 

�أ�صبحت  التي  اللامتناهي  ولاانفلاق  الت�شظي  حالة  من  نخرج  بها  بالأخذ 

دون  المجتهدين  وجهود  المفكرين  ب�أفكار  تع�صف  خطيرة  ظاهرةً  ذاتها  في 

�أتعابهم  ماء  وت�صبَّ  واح��دة،  بوتقة  في  وت�ضعها  جامعًا،  م�سلكًا  ت�سلكها  �أن 

وكدودهم في م�سار ر�شيد، ومجرًى رفيد.
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�إن الركيزة الأولى من ركائز المنهج الو�سطي في فهم الن�ص هي الإقرار 

ب�أن بيان الن�ص على مراتب، و�أنه يتم من وجوه يجمعها جامع، لا من وجه 

تتلخ�ص  �أهمية،  الركيزة تتلازمها م�سلمة علميَّة لا تقل عنها  واحد. وهذه 

بيان تف�صيل لأحكام  لكل �شيء، لا  بيان هدىً  والنبوي  القر�آني  الن�ص  ب�أن 

�أ�صول  خ  للب�شرية، بل ر�سَّ ت�ستجد  التي  الوقائع والق�ضايا والم�سائل  كل �صور 

�أ�صول المفا�سد، ولم ين�ص على  ه على  �أ�صول الم�صالح، ونبَّ ى  الأحكام، ور�سَّ

جميع المعاني معنى معنى، و�أحكام جميع الحوادث حادثة حادثة، و�إن لم تكن 

تخلو واقعة من حكم الله فيها بت�شريع �أو عفو وبقاء على الأ�صل الفطري.

تعريف الدلالـة: 

.
)1(

الدلالة في اللغة: الإر�شاد. والدليل هو المر�شد وما به الإر�شاد

بحالة  ال�شيء  كون  »هي  بقوله:  الجرجاني  ال�شريف  عرفها  وا�صطلاحًا 

. وعرفها الكفوي بقوله: »الدلالة كون 
)2(

يلزم من العلم به العلم ب�شيء �آخر«

ال�شيء بحيث يفيد الغيَر علمًا �إذا لم يكن في الغير مانع، كمزاحمة الوهم 

.
)3(

والغفلة ب�سبب ال�شواغل الج�سمانية«

بيان الن�ص بين التعدد والوحدة:

 الأ�صوليين ب�أن الن�ص القطعي لا يتعدد معناه من حيث هو 
ِ
با�ستثناء جَزْم

قاطع فيه؛ ف�إننا لا نجد العلماء يتطرقون �صراحةً �إلى حد التعدد الجائز في 

فهم الن�ص، بل تناثرت عباراتهم وانبثت. لكن الناظر في التراث الأ�صولي 

والتف�سيري لا يجد كبير �صعوبة في الإلمام بالاتجاهات العامة ال�سائدة في هذا 

المو�ضوع. فهناك لااتجاه الظاهري الذي ي�شدد الخناق على التعدد، وي�سعى 

و�سعه �إلى ح�صر الن�ص في فهم دون فهمين، وفي معنى دون معنيين، ويرى 

1- انظر الجوهري، ال�صحاح: ج2، �ص 1274.

2- الجرجاني، التعريفات: �ص 108.

3- الكفوي، الكليات: �ص 438- 439.
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الت�أويل انحرافًا بالن�ص عن �صوابه. وهناك لااتجاه المغالي في مرونة الن�ص 

. وهناك 
)1(

حتى �أ�س�س لازدواجية الدلالة في الن�ص �إلاَّ ما ا�ستثناه من ذلك

البيانية  الفل�سفة  ب�صياغة  �إما  التوجهين  ثقل  بين  الو�سط  المعتدل  لااتج��اه 

�أو بالمنع من الت�سليم بالنتائج  اللغوية والت�شريعية وفق ر�ؤية جامعة معتدلة 

التي بناها الفريقان على مقدماتهما، كما �ست�أتي الإ�شارة �إليه. ولعلنا نعتني 

فيه،  نحن  التوجهات بما  �أعنى  لأنه  المجال  له في هذا  �أ�صَّ وما  التوجه  بهذا 

وي�ساعدنا كثيًرا على الإجابة عن هذا ال��سؤال الذي عنونا به هذه الفقرة.

مع  التعامل  �أ�سلوب  عن  قيمًا  ت�صورًا  يقدم  �أن  التوجه  هذا  ا�ستطاع  لقد 

ه عنايته �إلى و�ضع الطريقة العلمية  الن�ص وطرق ا�ستقاء الدلالة منه، فوجَّ

التي يتمكن ب�سببها من بناء نواة المعنى في الن�ص ليحتفظ بوحدته وثباته 

طريقة  �إلى  خلالها  من  وا  وعََرب والباطل،  الفا�سد  الت�أويل  لألوان  ومقاومته 

لاا�ستفادة من طاقات الن�ص الدلالية و�إظهار �أ�سراره البيانية و�إبراز معناه 

�أنماطها  وتغيرت  �صورها  وتج��ددت  �شقتها  بعدت  مهما  للحياة  الم��واك��ب 

الثبات  مزية  هما  متكاملتين  بمزيتين  للن�ص  احتفظوا  وبهذا  و�أ�ساليبها. 

ومزية المرونة. و�سن�أخذ في تف�صيل ذلك خلال الفقرات الآتية:

�أولا- فل�سفة التعدد البياني )المرونة البيانيَّة(:

تعود فل�سفة التعدد في معنى الن�ص �أو تف�سيره �إلى جملة عوامل و�أ�سباب 

تعدد  نتيجة  الأف��ه��ام،  لتعدد  بطبيعته  قابلا  اللغوي  الن�ص  ك��ون  يتتوجها 

لااحتمالات اللغوية، �سواء منها تلك التي تعود �إلى تف�سير المفردات في �أنف�سها 

�أي�ضا. يقول الرازي: »ما من  1- هذا لااتجاه يمثله الرازي، وقد ن�سبه بع�ض العلماء �إلى الباقلاني 

لفظ مو�ضوع لمعنى �إلاَّ ويجوز التجوُّز فيه، فيراد به غير ما و�ضع له، ل�ضرب من ال�شبه والرابطة �إلاَّ 

فيما ا�ستثنيناه، وذلك كلفظ الإن�سان والفر�س وال�سماء والأر�ض والأب ولاابن«. الرازي، فخر الدين 

محمد بن عمر، الكا�شف عن �أ�صول الدلائل وف�صول العلل، تحقيق �أحمد حجازي ال�سقا )بيروت: دار 

الجيل، ط1، 1413هـ / 1992م(، �ص34. وراجع: زهير، محمد �أبو النور، �أ�صول الفقه )القاهرة: دار 

لااتحاد العربي، د. ط، د. ت(: ج1، �ص 27 وما بعدها.
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كاحتمال الحقيقة والمجاز، �أو تلك المتعلقة منها بتف�سير نوع علاقاتها بغيرها 

من المفردات كاحتمالات مرجع ال�ضمير والمراد ب�أ�سماء الإ�شارات واحتمال 

خ�صو�صية  ذلك  �إلى  ين�ضاف   .
)1(

النظم �أج��زاء  بين  ولاات�صال  لاا�ستقلال 

الن�ص الت�شريعي في طبيعته من احتمال الخ�صو�ص والتقييد والن�سخ وغيرها 

تلك  با�ستقرار  �إلا  ا�ستقراره  وعدم  الت�شريعي  المعنى  تردد  ي�ستوجب  مما 

الأمور والمعرفة بها.

وقد �أ�شار الأ�صوليون �إلى �أن معنى الن�ص لا يتم ولا ي�ستتمّ �إلاَّ بعد اختباره 

والتجوز،  ولاا�شتراك،  اللغات،  بنقل  تتعلق  احتمالات  ع�شرة  على  وعر�ضه 

والتقييد  للعموم،  والتخ�صي�ص  والإ�ضمار،  ال��ع��ادي،  �أو  ال�شرعي  والنقل 

�سلامة  فبعد   ،
)2(

العقلية والمعار�ضة  والت�أخير،  والتقديم  والن�سخ،  للمطلق، 

ظاهر الن�ص من هذه لااحتمالات المغيرة لمعناه يجوز اعتماده والحكم به، 

الأ�صوليين  الدليل و�ساعدته الحجة. ومن هنالك بنى بع�ض  �أيده  و�إلاَّ فبما 

 مفادها �أن الن�ص مزدوج الدلالة بين ظاهره وما يعار�ضه بالاحتمالات 
)3(

فكرة

المذكورة، و�أنه يعز وجود الن�ص القاطع الذي تنبتر عنه لااحتمالات، وتنح�سم 

عنه جهات الت�أويل؛ الأمر الذي ي�شي ب�أن وجود لااحتمال و�إمكان طروقه �إلى 

الن�ص �أ�سا�س التعدد فيه، و�أن كل كلام يحتمل التعدد في ذاته، ولكن يترجح 

 .
)4(

المعنى فيه قطعًا �أو ظنًا غالبًا بدلالة القرائن والأدلة الم�شاهدة والمنقولة

وق��د ت��ولى دع��م ه��ذه ال��ف��ك��رة ك��ل م��ن ال��ب��اق�الني )ت403ه�����ـ( وال���رازي                                                                                                                                

1- انظر: ح�سان، تمام: البيان في روائع القر�آن.. درا�سة لغوية و�أ�سلوبية للن�ص القر�آني )القاهرة: 

عالم الكتب، ط1، 1413هـ / 1993م(، �ص 211- 212.

2- انظر: ابن التلم�ساني، عبد الله بن محمد بن علي: �شرح المعالم في �أ�صول الفقه، تحقيق عادل عبد 

الموجود وعلي معو�ض )بيروت: عالم الكتب، ط1، 1419هـ / 1999م(: ج1، �ص197- 198.

ال�شروق،                                     دار  )ال��ق��اه��رة:  العظيم  ال��ق��ر�آن  م��ع  نتعامل  كيف  ي��و���س��ف:  ال��ق��ر���ض��اوي،  ان��ظ��ر:   -3

ط1، 419هـ / 1999م(، �ص 45- 46.

4- يقول الرازي: »والإن�صاف �أنه لا �سبيل �إلى ا�ستفادة اليقين من الدلائل اللفظية �إلاَّ �إذا اقترنت بها 

قرائن تفيد اليقين، �سواءً كانت تلك القرائن م�شاهَدةً �أو منقولةً �إلينا بالتواتر«. الرازي، فخر الدين 

محمد بن عمر: المح�صول في علم �أ�صول الفقه، درا�سة وتحقيق طه جابر العلواني )بيروت: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، ط2، 1412هـ/1992م(؛ ج1، �ص 408.
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. ومع ت�صريح بع�ض الم�صطلحيين ب�أنَّ هذه الفكرة ب�أن توفر 
)1(

)ت606هـ(

اعترافهم  حجم  ن��درك  ف�إننا   ،
)2(

كالنادر �أو  متعذر  والأدل��ة  القرائن  هذه 

ب�إمكان التعدد في الن�ص فهمًا وتف�سيًرا.

والجويني                               ،
)3(

الح��ن��ف��ي��ة �سيما  لا  الج��م��ه��ور،  وق���ف  منها  ال��ن��د  وع��ل��ى 

وابن   ،
)6(

تيمية )ت729 هـ( وابن   ،
)5(

والقرافي )ت684 هـ(  ،
)4(

)478 هـ(

ب�أن  �صرحوا  حيث  ؛ 
)8(

ه���ـ( )ت790  وال�شاطبي   ،
)7(

ه���ـ( )ت751  القيم 

نظري  �أ�سا�س  على  فكرتهم  بنوا  �إم��ا  وه���ؤلاء  كثيرة.  القطعية  الن�صو�ص 

القرائن  اجتماع  ندرة  ادعاء  في  خالفوهم  �أو  الأول  الفريق  لنظرة  مخالف 

لااحتمال                                                                                                                             مجرد  �أن  يرون  فالحنفية  بالقطع.  المعنى  على  الدالة  القطعية 

لا يبني تعدد فهم الن�ص �أو ازدواج المعنى والدلالة، بل ذلك للاحتمال الذي 

1- انظر: زهير، �أ�صول الفقه: ج1، �ص 27 وما بعدها.

2- يقول ال�شاطبي: »القائل بوجود الن�ص القطعي مقر ب�أنه لا يوجد في كل م��سألة تفر�ض في ال�شريعة، 

نادر على قول المقرين  للقطع واليقين  القرائن المفيدة  بل في بع�ض الموا�ضع دون بع�ض، لأن اجتماع 

�إبراهيم بن مو�سى: الموافقات في  �إ�سحاق  �أبو  بوجوده، وغير موجود على قول المنكرين«. ال�شاطبي، 

�أ�صول ال�شريعة، تحقيق �إبراهيم رم�ضان )بيروت: دار المعرفة، ط3، 1417هـ/ 1997م(: مج1، ج2، 

�ص361، نقل بت�صرف.

3- انظر البخاري، علاء الدين عبد العزيز بن �أحمد، ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول فخر الإ�سلام البزدوي، 

�ضبط وتعليق محمد المعت�صم بالله البغدادي )بيروت: دار الكتاب العربي، ط2، 1414هـ/1994م(: 

ج1، �ص 197.

4- الجويني، عبد الملك بن عبد الله: البرهان في �أ�صول الفقه، تعليق �صلاح عوي�ضة )بيروت: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1418هـ/1997م(: ج1، �ص151.

5- القرافي، �أحمد بن �إدري�س: نفائ�س الأ�صول في �شرح المح�صول، تحقيق عادل �أحمد وعلي معو�ض 

)مكة المكرمة: مكتبة الباز، ط1، 1416هـ/ 1995م(: ج3، �ص1083 - 1084.

6- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني: الم�سودة في �أ�صول الفقه لآل تيمية، تحقيق محمد محيي 

الدين عبد الحميد )بيروت: دار الكتاب العربي، د.ط، د.ت(، �ص 496.

7- ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر: ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، تحقيق علي 

الدخيل الله )الريا�ض: دار العا�صمة، ط2، 1412هـ(: ج2، �ص632- 794.

8- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج4، �ص670.
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، وال�شاطبي يرى �أن القطع ال�شرعي هو القطع العادي الذي 
)1(

يع�ضده دليل

 .
)2(

�أ�سا�سه الكثرة والغلبة، لا القطع العقلي الذي �أ�سا�سه نفي لااحتمال �أ�صلا

ولا  بمتعذر  لي�س  للقطع  المفيدة  القرائن  توفر  ب�أن  المتكلمين  بع�ض  وي�صرح 

نادر. 

الن�صو�ص،  ة  الأ�صول عزَّ يقول الجويني: »اعتقد كثير من الخائ�ضين في 

 {   		 حتى قالوا: �إن الن�ص في الكتـاب قــوله عـــز وجــل: {

يظهر  وم���ا   ،)29 )ال��ف��ت��ح:   {     		 )الإخلا�ص: 1(، وقوله: {

ظهورَهما. ولا يكاد ه�ؤلاء ي�سمحون بالاعتراف بن�ص في كتاب الله تعالى وهو 

من                                                                                                                                              قول  وهذا  ال�سنة...  الن�صو�ص في  بندور  وق�ضوا  �شرعي،  مرتَبَطُ حكمٍ 

لا يحيط بالغر�ض من ذلك، والمق�صود من الن�صو�ص لاا�ستقلال ب�إفادة المعاني 

على قطع، مع انح�سام جهات الت�أويلات، وانقطاع م�سالك لااحتمالات، وهذا 

ا �إلى اللغة، فما �أكثر هذا الغر�ضَ مع  و�إن كان بعيدًا ح�صوله بو�ضع ال�صيغ ردًّ

.
)3(

القرائن الحالية والمقالية!«

فما �أدقَّ و�صف الإمام ال�شافعي للقطعي البين من ن�صو�ص ال�شريعة ب�أنه 

.
)4(

»م�ستغنىً فيه بالتنـزيل عن التف�سير«

1- انظر �صدر ال�شريعة، عبيد الله بن م�سعود، تنقيح الأ�صول مع �شرح التلويح للتفتازاني )بيروت: 

دار الكتب العلمية، د.ط، د.ت(، ج1، �ص129.

2- يقول ال�شاطبي: »�أنت ترى ما ين��شأ بين الخ�صوم و�أرباب المذاهب من ت�شعب لاا�ستدلالات و�إيراد 

�سنيًا… ولا  قر�آنيًا  لا  يعتمد  دليلا  عندهم  تجد  لا  حتى  لااحتمالات،  بتطريق  عليها  الإ�شكالات 

واعتمدوا على مقدمات عقلية غير بديهية ولا قريبة من البديهة هربًا من احتمال يتطرق في العقل 

وا، ون��شأت مباحث لا عهد للعرب بها، وهم المخاطبون �أولا  للأمور العادية، فدخلوا في �أ�شدَّ مما منه فرُّ

بال�شريعة…و�أ�صل ذلك كله الإعرا�ض عن مجاري العادات في العبارات ومعانيها الجارية في الوجود، 

ق العقل �إليها احتمالا، فكذلك العبارات، لأنها  وقد تقدم �أن مجاري العادات قطعية في الجملة و�إن طرَّ

في الو�ضع الخطابي تماثلها �أو تقاربها«. ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج4، �ص670.

3- الجويني، البرهان: ج1، �ص151.

دار  )ب�ريوت:  كبارة  ظافر  الفتاح  عبد  وتعليق  �شرح  �ــسالة،  الرِّ �إدري�����س،  بن  محمد  ال�شافعي،   -4

النفائ�س، ط1، 1419هـ/ 1999م(، �ص31.
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نًا �أهمية القرائن الحالية والمقالية في ا�ستفادة القطع:  ويقول القرافي مبيِّ

»قطعنا بقواعد ال�شرائع، وقواعد الوعد والوعيد وغيرها، بقرائن الأحوال 

والمقال، وهو كثير في الكتاب وال�ـسنة، فلو قال قائـل في قوله تعالى: {	

              } )الفتح: 29(، �أو {	           } )البقرة: 185(،  و{

ال�شهر  غير  �أو  الله  عبد  بن  محمد  غير  الم��راد   :)40 )البقرة:   {       

ج �أحد على ذلك وقطع  المخ�صو�ص �أو غير �إ�سرائيل الذي هو يعقوب، لم يعرِّ

القواعد  بقية  وكذلك  الأح���وال.  وقرائن  التكرار  قرائن  ب�سبب  ببطلانه، 

.
)1(

الدينية«

و�إ�ضافةً �إلى ذلك، ف�إن تعدد وجوه المعنى في الن�ص قد ي�أتي نتيجة العر�ض 

على الن�ص لا الفهم من الن�ص ابتداءً، بمعنى �أن بع�ض الحوادث قد ت�ستجد 

�أو بع�ض الم�سائل والإ�شكالات قد تخطر ببال المف�سر والمتفهم للن�ص فيعر�ضها 

على الن�ص ليعرف حكمها وعلاقتها بحكمه، فتتعدد لااحتمالات وتن��شأ �آراء 

ومذاهب �شتى نتيجة اختلاف زوايا النظر وتقدير عنا�صر الجمع والفرق بين 

المعنى لاابتدائي من الن�ص ومعنى الحادثة �أو الم��سألة المعرو�ضة عليه. وقد 

بحث العلماء هذا تحت عنوان �إ�شارة الن�ص �أو دلالة الإ�شارة، ومن �أمثلتها 

دلالة قوله تعالى:{

 )187 					         } )ال��ب��ق��رة:    

على جواز �إ�صباح ال�صائم جنبًا ب�إ�شارة الن�ص، وذلك بدلالة �أن جواز الأكل 

والتلب�س  قبلها  المبا�شرة  ي�ستلزم جواز  الفجر  غاية  �إلى  والمبا�شرة  وال�شرب 

بالجنابة مع ال�صيام. فالن�ص لا يتحدث عن حكم الجنابة والتلب�س بها مع 

.
)2(

ال�صيام، لكن عر�ضت الم��سألة عليه ف�أ�شار �إلى حكمها

هذا وي�سود اتجاه -في الدرا�سات اللغوية والدلالية ودرا�سات فل�سفة الأديان 

1- القرافي، نفائ�س الأ�صول: ج3، �ص 1083- 1084.

في  الأ�صولية  المناهج  فتحي،  محمد  الدريني،  ���ص405؛  ج2،  مج1،  الموافقات:  ال�شاطبي،  انظر   -2

لااجتهاد بالر�أي في الت�شريع الإ�سلامي، )د.م: ال�شركة المتحدة للتوزيع، د.ط، د.ت(، �ص 279.
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�إ�شادة  المتعددة. فهناك  التف�سيرات  �أمام  الن�ص  �إلى فتح  الع�صر-  في هذا 

كبيرة بما ي�سمى »الت�أويلية الفل�سفية« �أو »�سياق الت�أويل« �أو »الن�ص المفتوح« 

وثقافته  المف�سر  بانطباع  يت�أثر  الن�ص  معنى  �أن  الأمر  نهاية  في  يعني  الذي 

و�إدراكه، وذلك عن طريق �إعطاء الم�ؤول �صبغة طاغية على الخطاب، حتى 

ي�صبح طرفًا في �أ�صل دلالة ال�سياق، ف�إذا كان الن�ص قد �سيق لغر�ض كامن في 

خلد المتكلم ف�إنه ينفتح عند الت�أويل على �أغرا�ض في خلد المف�سرين. لذا ف�إن 

معنى الخطاب بمقت�ضى هذا ال�سياق يختلف باختلاف ثقافة الم�ؤول وزمانه 

وظروفه حتى �أ�صبح جائزًا عندهم �أن يفيد الخطاب في �أقل معناه وفي �أكثره 

معنيين مختلفين بل معاني مختلفةً اختلاف ما بين ثقافة كل م�ؤول له، وبهذا 

 .
)1(

يفقد الخطاب الدلالة المركزية وي�صبح هام�شًا في ثقافة المت�أول

ن�ص  وك��ل  الإل��ه��ي  الن�ص  بين  ي  ت�سوِّ عام–  –بوجه  الغربية  فالفل�سفة 

و�أن  لها  قرار  لا  لعبةٌ  اللغة  �أن  وترى  بيئات،  و�أنتجته  ثقافات  �أفرزته  �أدبي 

ولاانطباعات  الميول  وفق  ويف�سره  الن�ص  يتمكن من  وثقافته  القارئ  موقف 

والتوجهات التي بداخله، حتَّى ي�صبح المعنى، مع انفتاح الن�ص على الثقافات 

وقد  وم�ضمون.  محتوىً  بلا  عدمًا  عليه،  المتواردة  المتباينة  والميول  المختلفة 

الغربيَّة  النظرة  »Wittgenstein« عن  فتن�شتاين  الغربيّ  الفيل�سوف  عَّرب 

�ص هذه النَّظرة في �أنَّ الن�ص مفتوح على  للغة و�آليات تف�سير الن�صّ، وتتلخَّ

 Hierarchical:ونه بـ»الهيكليَّة ذات الدرجات �صر، وهو ما ي�سمُّ معان لا ُحت

مة  Interpretation«، فلا تن��شأ تعددية الفهم �إلاَّ عن وجهة النظر المتحكِّ
 – )البيانية  التفا�سير  من  �أ�صناف  وجود  ر  يف�سِّ ما  وهو  الن�ص،  قراءة  في 

هذه  من  واحد  كل  و�صاحب  والإ�شارية(،  – الفل�سفية  – العقلية  الحرفية 

التفا�سير يرى �أنَّه الحق لا غيره. فيرى فتن�شتاين �أنَّ اللغة مفتوحة على معان 

وهذا   ،»Language Games اللغات  »لعبة  اه:  �سمَّ ما  وهو  لها،  لا ح�صر 

1- للمزيد راجع بحث: الها�شمي، ال�سيد ها�شم، »فهم الن�ص عر�ض ونقد« في )مجلة ر�سالة الثقلين، 

كريم،  قادر  الدين  نجم  الزنكي،  2001م(؛  1422هـ-   الآخرة  جمادى   - الثاني  ربيع   ،38 العدد 

»�أ�صول الفقه في مواجهة الهرمنيوطيقا الفل�سفيَّة« في )مجلة الإ�سلام في �آ�سيا، المجلد3 العدد1،يوليو 

2006م(، �ص 7 -40. 
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القول  عنها  المنبعث   »Hedonismالمعنى ة  »عدميَّ بـ  ى  ي�سمَّ ما  �إلى  يدعو 

ما  كل  �أ�سمي  »�إنني  بقوله:  المعنى  هذا  �ص  لخَّ وقد  الأدي��ان.  تعدد  ة  ب�صحَّ

ركها بــلعبة اللغات«:  يتكون من اللغة وكلَّ الفعاليات التي تثيرها وُحت

وهذه الر�ؤية لو تمكنت من الن�ص ال�شرعي لجعلته فاقدًا للدلالة، ول�سادت 

الفو�ضى،  و�سادت  والقيم،  الأحكام  وذهبت  الأدي��ان،  في  العدميَّة  النـزعة 

وادعى كل قارئ ا�ستقلاله بفهمه، بل �أ�صبحت الأحكام متغيرةً بتغير الأذواق 

والميول، حتى يُ�صبح الدين ثقافةً لي�س �إلاَّ.

الوحدة،  �إلى  التعدد  علما�ؤنا  ردَّ  كيف  نبين  �أن  علينا  لزامًا  �أرى  ولذلك 

وحافظوا على �صفتي الثبات والمرونة في دلالات الن�صو�ص ال�شرعيَّة من غير 

لب�س �أو تلبي�س، وذلك في الفقرة الآتية.

ثانيًا- فل�سفة الوحدة البيانيَّة )الثبات الدلالي(:

�إلى  مرجعها  حقيقة  على  ال�شرعي  الن�ص  في  المعنى  وحدة  فل�سفة  تقوم 

واحد  لمخاطِب  الخطاب  فكون  الخطاب،  �صاحب  هو  ال��ذي  ال�شارع  وح��دة 

يقت�ضي �أن لا يتناق�ض في نف�سه ولا ي�ضطرب ولا يوهم خلاف المق�صود. وقد 

قال تعالى:{

} )الن�ساء: 82(.  	

ع العلماء الدلالة �إلى حقيقية تابعة لق�صد المتكلم و�إرادته، ودلالة  لذلك وزَّ

�إ�ضافية تابعة لفهم المخاطب و�إدراكه. وقد عبر عن ذلك ابن القيم �إذ قال: 

»دلالة الن�صو�ص نوعان: حقيقية و�إ�ضافية. فالحقيقية تابعة لق�صد المتكلم 

و�إدراكه،  ال�سامع  لفهم  تابعة  والإ�ضافية  تختلف.  الدلالة لا  و�إرادت��ه، وهذه 

وهذه  ومراتبها،  بالألفاظ  ومعرفته  ذهنه،  و�صفاء  وقريحته،  فكره  وجودة 

فقد   .
)1(

ذل��ك« ال�سامعين في  تباين  بح�سب  متباينًا  اختلافًا  تختلف  الدلالة 

في  والتعدد  لااختلاف  وعدم  بالوحدة  الأولى  الدلالة  على  القيم  ابن  حكم 

1- ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر، �إعلام الموقعين عن رب العالمين، تحقيق عبد الرحمن 
الوكيل )القاهرة: دار الكتب الحديثة، د.ط، 1418هـ/1997م(، ج1، �ص392.
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تباين  �إلى  نظرًا  فيها  لااخ��ت�الف  ب��ورود  الإ�ضافية  ال��دلال��ة  وعلى  ذات��ه��ا، 

و�صفاته  المتكلم  بعادة  ومعرفتهم  والل�سانية  اللغوية  وقدراتهم  ال�سامعين 

وعاداته ومقا�صده. وهذا يعني �أن الن�ص ال�شرعي يحمل من حيث معنى واحد 

دلالة حقيقية مق�صودة، و�إنما انفتح على الدلالات والتف�سيرات المتعددة في 

�أذهان ال�سامعين و�أفهامهم. وبناءً على ذلك وزع العلماء دلالات الن�صو�ص 

فالدلالات   ،
)1(

ظنية ودلالات  قطعية  دلالات  �إلى  المخاطبين  �أفهام  بح�سب 

القطعية هي التي لا تقبل لااختلاف لكونها ذات وجه واحد لا يقبل التعدد                                                                                                                                      

ولا مجال للاختلاف فيه، �إما لو�ضوح الن�ص في ذاته، �أو لورود تف�سيره تف�سيًرا 

ت�شريعيًا قطعيًا، �أو للإجماع على دلالته، �أو لا�ستمرار العمل من الأولين على 

.
)2(

وفقها عند بع�ض الأ�صوليين، �أو لتوفر قرائن قطعية تت�ضافر عليها

�أما الدلالات الظنية ف�إنما ي�سمح بالتعدد حولها فيما تحتمله طاقة الن�ص 

نوع  بينها  �شرعية معتبرة  �أو  ل�سانية  اعتبارات  فيه بين  النظر  تراوح  نتيجة 

نتيجة  الن�ص  والتقابل، فيختلف المجتهدون في تحديد دلالة  من لااختلاف 

اختلاف زوايا النظر وما يحوم بالن�ص من احتمالات. غير �أن انفتاح الن�ص 

�أن  يعني  لا  متعددة  الت�أويل  من  ووج��وه  مختلفة  تفا�سير  على  الدلالة  ظني 

فالن�ص  التق�صير عنه،  �أو  يحتفظ بمركز دلالي لا يمكن تجاوزه  لا  الن�ص 

ظني فيما يحتمله من تف�سيرات ودلالات معهودة بح�سب لااعتبارات الل�سانية 

الدلالة  نواة  الذي يمثل  المعنى  الأدنى من  لكنه قطعي في الحد  وال�شرعية، 

فيه، و�إنما يجوز التعدد والكثرة في التف�سير والت�أويل في حدود هذه الطاقة 

لعبة  ت�صبح  ولا  الن�ص،  دلال��ة  تتعطل  لا  كي  فيه،  المعنى  بنواة  ولااحتفاظ 

ال�شارع  عليه  علَّق  فيما  الواجب  �أن  »والمق�صود  للمت�أولين،  ومطية  للعابثين، 

يق�صر  ولا  ومعانيها،  ب�ألفاظها  يتجاوز  لا  �أن  والمعاني  الألفاظ  الأحكام من 

1- راجع �صوالحي، يون�س، »�إ�شكالية اليقين في الفكر الأ�صولي« في )مجلة التجديد، العدد الخام�س 
ع�شر، يناير 2004م(، �ص 81- 82. 

عبادي  مركز  )�صنعاء:  الجديد  ن�سيجه  في  الإ�سلامي  الفقه  �أ�صول  م�صطفى،  الزلمي  انظر:   -2

كريم،  قادر  الدين  نجم  الزنكي،  392؛   -382 �ص  1996م(،  1417هـ/  ط1،  والن�شر،  للدرا�سات 

1427هـ/  ط1،  العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  مقارنة  �أ�صولية  درا�سة  الن�ص..  مورد  في  لااجتهاد 

2006م(، �ص 74- 95.
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وبنظرة  القيم.  ابن  عبر  كما   ،
)1(

حقه« والمعنى  حقه،  اللفظ  ويعطى  بها، 

 .
)2(

عجلى في �شروط الت�أويل عند الأ�صوليين تظهر هذه الحقيقة ماثلة جلية

فالن�ص له جانبان من المعنى:

هو  وما  قطعًا،  الن�ص  م�سمى  هو  ما  ي�شمل  الذي  الوجودي  الجانب  )�أ( 

م�سماه ظنًا، وذلك كلفظ ال�سارق، ف�إن �شموله لحقيقته التي هي )�آخذ المال 

و�شموله  يقيني،  قطعي  �شمول  خفيةً(  مثله  حرز  من  المتقوم  لغيره  المملوك 

للنبا�ش والن�شال �شمول ظني من حيث ال�صيغة، وكتردد لفظ )القرء( بين 

يدور  للمعنى  الظني  الوجودي  الإط��ار  وفي  والطهر.  الحي�ض  معنى  �إف��ادة 

لااجتهاد، ويقبل الن�ص الت�أويل. 

)ب( الجانب العدمي للن�ص، وهو الجانب الذي لا ي�شمله الن�ص، ولي�س 

له علاقة به، ذلك �أن لكل كلمة حدًا ومطلعًا من المعنى لا يمكن تجاوزهما، 

وهكذا الجملة المكونة من الكلمات لا تكون منطبقة على ما لي�س من م�سماها. 

ولذلك ف�إن دلالة كل لفظ على ما لا يقوم لفظ ال�شارع �إلاَّ به، وهو المطلع، 

دلالة قطعية، �ضرورة �أن لا يكون في كلام ال�شارع عبث، كما �أن كل لفظ يكون 

الدلالة في  ت�أتي ظنية  و�إنما  البتة،  عليه  يدل  لا  ما  نفي  الدلالة على  قطعي 

.
)3(

الن�ص في �إطار ما يدل عليه اللفظ �أو له �صلة به

الدلالية                         طاقته  ف��وق  الن�ص  ت���أوي��ل  في  يتو�سع  �أن  �أح���دًا  ي�سع  لا  ولذلك 

1- ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص 248.

2- قال الآمدي: »و�شروطه �أن يكون اللفظ قابلا للأقاويل ب�أن يكون اللفظ ظاهرًا فيما �صرف عنه 

محتملا لما �صرف �إليه؛ و�أن يكون الدليل ال�صارف للفظ عن مدلوله الظاهر راجحًا على ظهور اللفظ 

في مدلوله، ليتحقق �صرفه عنه �إلى غيره«. الآمدي، �سيف الدين علي بن �أبي علي، الإحكام في �أ�صول 

الأحكام: )القاهرة: م�ؤ�س�سة الحلبي و�شركاه، د.ط، د.ت(، ج3، �ص50. وانظر كذلك: عبد الغفار، 

1980م(،  ال�سيد �أحمد، ظاهرة الت�أويل و�صلتها باللغة )الإ�سكندرية: دار المعرفة الجامعية، د. ط، 

�ص82 وما بعدها. 

3- انظر الزنكي، نجم الدين قادر كريم، نظرية ال�سياق.. درا�سة �أ�صولية )بيروت: دار الكتب العلمية، 

ط1، 1427هـ/ 2006م(، �ص 146.
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�أن يق�صر بها عن معناه الأدنى، فتف�سير الن�ص وت�أويله بما لا يدور في  ولا 

ر منه العلماء، ويدخل  فلك ما يحتمله من المعاني هو الت�أويل الباطل الذي حذَّ

ح ال�شاطبي بهذا المعنى فقال:  به �صاحبه تحت �أهل الر�أي المذموم. وقد �صرَّ

ل به �إما �أن يقبله اللفظ �أوْ لا، ف�إن لم يقبله فاللفظ ن�ص  »... �إن لااحتمال الم�ؤوَّ

ر بذلك �أن الخطاب ن�ص قطعي  ، فقد قرَّ
)1(

لا احتمال فيه، فلا يقبل الت�أويل«

في نفي ما لا يحتمله، وعليه فما من خطاب مفهوم �إلاَّ وله وجه من القطعية 

لا يمكن لااجتهاد على خلافه. وي�ؤكد هذا المعنى غيره من الأ�صوليين، حيث 

حوا ب�أن الن�ص القطعي ما لم يقبل الت�أويل ولو من وجه، فيكون قطعيًا  �صرَّ

في ذلك الوجه و�إن كان ظنيًا في معانٍ �أخر. يقول الباجي )ت474 هـ(: »لي�س 

�شرطه                من  و�إنم��ا  الوجوه،  جميع  من  الت�أويل  يحتمل  �ألا  الن�صّ  �شرط  من 

ا من ذلك الوجه، و�إن كان عامًا                 �ألا يحتمل الت�أويل من وجه ما، فيكون ن�صً

�أو ظاهرًا �أو مجملا من وجه �آخر، وذلك نحــو قوله تعالى: {

)ال���ب���ق���رة:   {    						    

.
)2(

234(، فهذا ن�ص في الأربعة �أ�شهر وفي الع�شر، وعامٌّ في الأزواج«

ه الإمام التلم�ساني )ت771 هـ( �إلى هذه الحقيقة، و�صاغ تعريفه  وقد تنبَّ

للن�ص القاطع بما ين�سجم معها، فقال: »وهو ما لا يقبل لااعترا�ض �إلاَّ من 

، ففي ذلك �إ�شارة �إلى �إمكان تطرق 
)3(

غير جهة دلالته على ما هو ن�صٌّ فيه«

لااحتمال �إلى الن�ص من غير الجهة التي هو قاطع فيها.

وهذا يعني �أن الدلالة الإ�ضافية في الن�ص قد تتوحد في �أذهان المخاطبين 

1- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص92.

2- الباجي، �أبو الوليد �سليمان بن خلف: �إحكام الف�صول في �أحكام الأ�صول، تحقيق عبد المجيد تركي 

)بيروت: دار الغرب الإ�سلامي، ط2، 1415هـ/ 1995م(، �ص189- 190. وقارن مع الج�صا�ص، �أبو 

بكر �أحمد بن علي الرازي، الف�صول في الأ�صول، تعليق و�ضبط محمد محمد تامر )بيروت: دار �إحياء 

الكتب العلمية، ط1، 1420هـ/ 2000م(، ج1، �ص26.

3- التلم�ساني، �أبو عبد الله محمد بن �أحمد: مفتاح الو�صول �إلى بناء الفروع على الأ�صول، تحقيق 

عبد الوهاب عبد اللطيف )بيروت: دار الكتب العلمية، د. ط، 1403هـ/ 1983م(، �ص42. 
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فتكون  فيها  الأن��ظ��ار  تتعدد  وق��د  قطعيَّة،  دلال��ة  فتكون  اختلافًا  تقبل  ولا 

الدلالة ظنية في حدود ما تحتمله طاقة الن�ص الدلالية، غير �أن هذا التعدد 

ملتقى  في  جميعًا  الأنظار  تلك  اجتماع  عند  الوحدة  �إلى  يعود  ما  �سرعان 

واحد والتزامها بنواة المعنى الذي لا يجوز خرمه بحال، وهذا يعني �أن كل 

تعدد لا يعود �إلى وحدة دلالية هي الوجه الجامع فيه فهو تعدد غير �سليم. 

فعلى الرغم من �أننا لا يمكننا �أن ن�سوي الدلالة الإ�ضافية بالدلالة الحقيقية 

ها في الأولى  للخطاب، وندرك �أن مرجع الدلالة في الثانية �إلى ال�شارع، ومردَّ

�إلى فهم المخاطبين المتلقين؛ ف�إننا ن�شيد ب�ضرورة لاا�ستهداء بعلامات الو�صل 

الموجودة -حتمًا- بين الدلالتين، فلا يجوز �أن نتركها هملا، ونختلق بينهما 

و�ضوابط  الحقيقية،  الدلالة  معالم  بها  نعرف  �أن  يمكن  �أمور  فثمة  برزخًا، 

�آخر: لا يمكن                                                                                                                                            �أن نعرف بها مدى �شرعية الدلالة الإ�ضافية. وبتعبير  يمكن 

الدلالة  جوهر  عن  لااخ��ت�الف  تم��ام  مختلفة  الإ�ضافية  ال��دلال��ة  تكون  �أن 

الحقيقية ومجانبةً لها ب�شكل �صارم حتى ي�صبح المعنى لعبة �أو عدمًا. وهذا 

يتم عبر جعل م�ستوى المخاطبين بالقر�آن وال�سنة ومعهودهم اللغوي والعرفي 

هو معيار الفهم الأول للخطاب، ثم نجعل �أقل مقدار الفهم الذي ي�شتركون 

فيه هو القدر الملزم الذي لا يجوز معار�ضته ولا تجاوزه والإخلال به في كل 

�أننا لم  عملية للفهم، من غير �أن نح�صر الفهم في وجه واحد. وهذا يعني 

نفتح الن�ص في الفهم الأول على كل الثقافات من خلال فتح بابه م�شرعًا �أمام 

اء، بل اقت�صرنا به على معهود المخاطبين المبا�شرين وم�ستواهم  جميع القرَّ

الذي لا يختلفون فيه كثيًرا، ثم �إننا ميَّزنا القدر الملزم من �أفهامهم عن غيره 

ب�أخذ �أقل الفهم الذي يجتمعون عليه وجعله معيار الدلالة في الخطاب، فكل 

فهم �أخل به �أو تجاوزه �أو ق�صر عنه فهو فهم �ساقط، وكل فهم التزمه ونبع 

عنه وتناغم معه فهو فهم مقبول..

ف�إجراء الفهم الأول على معهود العرب الذين خاطبهم القر�آن ي�ساعد على 

�إحكام ال�صلة بين كل فهم معقول يكت�شفه الإن�سان في �أطواره وبين المق�صد 
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الحقيقي للخطاب. �أما �إطلاق باب الفهم وفتحه على م�صراعيه ف�إنه ي�ؤدي 

�إلى ما ادعته الدرا�سات الغربية الحديثة من �أن اللغة لُعبة تف�سر ب�أكثر من 

تف�سير باختلاف ثقافة الم�ؤول ومداركه و�آفاقه. ول�سنا ننكر �أن فهمنا لل�شريعة 

يكون مختلفًا بع�ض ال�شيء ولو نزلنا على معهود العرب، ذلك لأن ال�صحابة 

الإدراك،  في  متفاوتة  المكلفين  طاقات  و�أن  الأحكام،  بع�ض  في  اختلفوا  قد 

�أو  فمنهم المجتهد ومنهم المقلد، ومن المجتهدين من يفهم من الآية حكمًا 

حكمين، ومنهم من يفهم منها ع�شرة �أحكام �أو �أكثر، ومنهم من ي�ضم فهم 

الن�ص �إلى ن�ص �آخر متعلق به، فيفهم من اقترانه به قدرًا زائدًا على ذلك 

اللفظ بمفرده، ومنهم من يقت�صر في الفهم على مجرد اللفظ دون �سياقه 

ودون �إيمائه و�إ�شارته وتنبيهه واعتباره، و»المق�صود: تفاوت النا�س في مراتب 

، غير �أن ذلك لا يجعل تلك الأفهام مت�ضاربة ت�ضارب 
)1(

الفهم في الن�صو�ص«

ما لو فُتح تف�سير الن�ص على كل ثقافة وكل فكر، ف�إن الت�ضارب حينئذٍ قد 

ي�ؤدي �إلى �إعدام المعنى وتعطيل الن�ص ب�أكمله. فالمنـزلة التي ينـزلها المجتهد 

يقول  الكريم. وفي ذلك  القر�آن  الذي خاطبه  العربي  الن�ص هو منزلة  من 

ال�شاطبي: »ف�صار تدقيقه في الأمور الجليلة بالن�سبة �إلى غيره ممن لم يبلغ 

درجته. فن�سبته �إلى ما فهمه ن�سبة العامي �إلى ما فهمه، والن�سبة �إذا كانت 

. وبهذا يتفادى ال�شاطبي �إ�شكال قراءة الن�ص 
)2(

محفوظةً فلا يبقى تعار�ض«

بقراءات متباينة لا جامع يجمع بينها.

التف�سير،  القاعدة في  �إلى هذه  انتبه  �أول من  ال�شافعي  الإم��ام  كان  ولقد 

�إذ ا�ستهلها بقوله: »البيان  �أول ما بد�أ به ر�سالته في الأ�صول،  بل كانت هي 

ا�سم جامع لمعانَي مجتمعةِ الأ�صول مت�شعبة الفروع، ف�أقل ما في تلك المعاني 

المجتمعة المت�شعبة �أنها بيان لمن خوطب بها ممن نزل القر�آن بل�سانه، متقاربةُ 

ها �أ�شدَّ ت�أكيدَ بيانٍ من بع�ض. ومختلفةٌ عند من  لاا�ستواء عنده، و�إن كان بع�ضُ

1- ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص397.

2- ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص400.
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. فيقرر في هذه العبارة الحقائق الآتية:
)1(

يجهل ل�سان العرب«

1- �إن البيان لا ينح�صر في معنى، بل هو ا�سم جامع لكل المعاني المجتمعة 

المت�شعبة. وقد يفهم من هذا �أن الن�ص ينفتح على كل المعاني التي ت�ستوعبها 

يكون من وجوه،         »البيان  �آخر:  قوله في مو�ضع  وي�ؤيد هذا  الدلالية.  طاقاته 

 ،
)2(

البيان وم�شتبِهَة  مُبِيْنَةٌ  العلم  �أهل  عند  �أنها  يجمعها  واحد،  وجه  من  لا 

.
)3(

ر علمُه مختلفةُ البيان« وعند من يق�صِّ

2- �إن الفهم الذي لا يمكن تجاوزه والتق�صير عنه والذي �سماه ال�شافعي 

، �أي �أقل البيان هو: الفهم الذي 
)4(

»�أقلَّ ما في تلك المعاني المجتمعة المت�شعبة«

فهمه المخاطبون بتلك الن�صو�ص ممن نزل القر�آن بل�سانهم.

3- �إن الفهم الذي هو �أقل البيان متقارب لاا�ستواء عند من خوطبوا به، 

فلا تختلف م�ستويات فهمهم له اختلافًا بعيدًا، و�إن كان في الن�صو�ص ما هو 

�أكثر و�ضوحًا من بع�ضها، �أو كانوا متفاوتين في قوة �إدراكهم وفهمهم.

4- �إن بيان الكتاب وال�سنة مختلف عند من يجهل ل�سان العرب، فمن لم 

ر فهمه حتمًا عن  يفهم القر�آن وال�سنة على مقت�ضى الفهم العربي، فقد ق�صُ

الفهم الذي هو �أقل البيان.

5- �إن كل المعاني المجتمعة الأ�صول والمت�شعبة الفروع ينبغي �أن تترتب على 

الأدنى  هو الحد  الفهم  ذلك  لأن  وال�سنة،  بالقر�آن  المخاطبين  فهم  مراعاة 

الجامع بينها.

ويبرهن الإمام �صحة دعوته �إلى اتخاذ �أقل الفهم �شاهدًا على �أكثره قائلا 

 
)5(

وهو ي�صف ل�سان العرب: »... ولي�س يختلف عند العرب و�ضوح هذه الآيات

�ــسالة: �ص 35- 37. 1- ال�شافعي، الرِّ

2- م�شتبهة البيان: متماثلة في الو�ضوح. 

3- الم�صدر ال�سابق: �ص 102.

4- م�شتبه البيان: �ص 102.

ال�سابق:               الم�صدر  انظر  الو�ضوح،  في  متفاوتة  لكنها  وا�ضحة  قر�آنية  �آيات  �إلى  ي�شير  وهو  قالها   -5

�ص 63 وما قبلها. 
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قول  فهم  ال�سامع  يريد  �إنما  �أك�رثه،  من  كافٍ  عندها  البيان  �أق��لَّ  لأن  معًا، 

. وبهذا يميز الإمام بين مرتبتين من 
)1(

القائل، ف�أقل ما يفهمه به كافٍ عنده«

مراتب فهم المخاطبين الأوائل هما:

فيه  مت�ساوون  فهم  مفاهيمهم،  فيه  تختلف  لا  ال��ذي  وهو  الفهم،  �أق��لّ   -

مت�شابهون، فهذا الفهم هو الذي لا يمكن الإخلال به في كل تف�سير للخطاب 

من  �سلامته  تكون  الفهم  ه��ذا  من  الت�أويل  ق��رب  وبح�سب  ت���أوي��ل.  كل  وفي 

المطاعن والم�آخذ.

- ما زاد عن �أقل الفهم، وهو ما تتدخل فيه الأذواق والقدرات والثقافات، 

فيختلف باختلاف قدرة الم�ؤول وثقافته ومدركه ور�ؤيته. وهذا الفهم لا يكون 

حجةً ولا يتخذ �شاهدًا على المفاهيم الأخرى، لأنه فهم ممتزج بفهم الب�شر 

لا ينف�صم عنه. 

حديثًا  ي�سمى  ما  �أو   ،
)2(

و�أك�ث�ره البيان  �أق��ل  �إلى  الن�ص  معنى  وبتوزيع   -

بالتوزيع الدلالي - وذلك من خلال و�ضع حدود تقريبية لمعنى الن�ص يكون 

ل، و�أن  الجامع بينها كون المعنى الأقل �ساريًا في الأكثر غير مهمل ولا معطَّ

ينتمي �إليه المعنى الأكثر ويحتفظ بانت�سابه �إليه ولا ي�صل في البعد منه حد 

الإلغاء �أو الإبطال �أو الغرابة - يتكفل الإمام ال�شافعي ب�ضمان المحافظة على 

الفهم  و�سائل  وتطورت  والأنظار،  الثقافات  اختلفت  مهما  الخطاب  معنى 

والإدراك، ومن ثم، فكل فهم تجاوز �أقلَّ فهمِ من خوطبوا بخطاب ال�شارع 

تجتمع  التي  المعاني  في  يدرج  لا  �ساقط  فهم  فهو  عنه  ر  ق�صَّ �أو  نزوله  وقت 

1- الم�صدر ال�سابق: �ص 63. 

2- تق�سيم البيان �إلى الأقل والأكثر يرادفه في الدرا�سات الدلالية الحديثة تق�سيم الدلالات �إلى دلالة 

مركزية ودلالة هام�شية، فقد قالوا: �إن الدلالة المركزية قدر م�شترك من الدلالة ي�صل بالنا�س �إلى 

والتبادل  التفاهم  يعوق  لا  بينهم  لااختلاف  �إن  �أفهامهم بحيث  الوا�ضح في  التقريبي  الفهم  نوع من 

�أما  بين وجهات النظر؛ لأنه اختلاف في ن�سبة الو�ضوح لتلك الدلالة لا يرفع الثقة من فهم الن�ص. 

الأفراد وتجاربهم و�سجاياهم وقدراتهم  التي تختلف باختلاف  تلك الظلال  الهام�شية فهي  الدلالة 

وموروثاتهم عن الآباء والأجداد. فالدلالات الهام�شية تختلف باختلاف �أ�صحابها ومتغيرة، والدلالة 

المركزية دلالة ثابتة. انظر عبد الغفار، ظاهرة الت�أويل و�صلتها باللغة، �ص 164 ،165.
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يخرج  النمط  الفهم الخارج عن ذلك  لأن ذلك  فروعها،  وتت�شعب  �أ�صولها 

الخطاب من �أن يكون خطابًا، ويجعل الن�ص معدوم المعنى �أو داخلا في �إطار 

ما ي�سمى بلعبة اللغات. 

وفي �إطار مراعاة هذا الم�ستوى من الفهم، وبعد التو�صل �إلى مكنون المعنى، 

الأمم  في  الإلهية  وال�سنن  الكونية  بالحقائق  تتعلق  التي  المعاني  جميع  ف���إنَّ 

والأفراد والجماعات وبحقائق الأمور يمكن �أن يتطور الفهم لها وتف�سيرها 

و�أن  جرًا  �إليها  الخطاب  يجرّ  لا  �أن  �شريطة  والمعارف،  العلوم  لتطور  تبعًا 

ال�شيخ  قال  لذا  به.  وتلتزم  الأول  الفهم  �ضوابط  مع  الن�ص  دلالات  تتنا�سق 

الغيوب  علام  من  ال�صادر  الكلام  �أن  �شك  »لا  هـ(:  )ت1393  عا�شور  ابن 

�س لا تُبنى معانيه على فهم طائفة واحدة، ولكن معانيه تطابق  تعالى وتقدَّ

الحقائق، وكل ما كان من الحقيقة في علم من العلوم وكانت الآية لها اعتلاق 

�أفهام الب�شر وبمقدار  �إليه  بذلك فالحقيقة العلمية مرادة بمقدار ما بلغت 

الفهم.  توفر  ويبنى على  المقامات،  �إليه، وذلك يختلف باختلاف  �ستبلغ  ما 

الظاهر                                        عن  يبعد  ولا  عربيةً،  اللفظ  له  ي�صلح  عما  يخرج  لا  �أن  و�شرطه 

�إلا بدليل، ولا يكون تكلفًا بينًا ولا خروجًا عن المعنى الأ�صلي، حتى لا يكون في 

.
)1(

ذلك كتفا�سير الباطنية«

بها لفهم  ي�ستعان  التي  العلوم  ال�شاطبي ح�صرَه  الإمام  �أنكر على  ولذلك 

الخطاب القر�آني فيما كان للعرب عهد به من علوم ومعارف في زمن التـنزيل، 

 قائلا: »�إن مقدار 
)2(

وا�ستنكر حكمَه بال�ضلال على من طلب فهمه بغير ذلك

مفهومًا  الأ�صلي  المعنى  يكون  �أن  �إلا  يق�ضي  لا  ابتداءً  به  المخاطبين  �أفهام 

لديهم، ف�أما ما زاد على المعاني الأ�سا�سية فقد يتهي�أ لفهمه �أقوام، وتحجب 

. ولو �أن ال�شاطبي جعل 
)3(

عنه �أقوام، ورب حامل فقه �إلى من هو �أفقه منه«

1- ابن عا�شور، محمد الطاهر: التحرير والتنوير )بيروت: م�ؤ�س�سة التاريخ، ط1، 1420هـ/2000م(: 

ج1، �ص 41، 42..

2- انظر ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص381- 391.

3- ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص 42.
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ذلك الفهم �أ�سا�س الفهم، لا كلَّ الفهم، كما فعل الإمام ال�شافعي، لتخل�ص 

الو�سط، و�سلك الطريق  الملتزم  من هذا الإ�شكال، ول�سار بذلك على المهيع 

العدل الذي لا ميل فيه، فكون الخطاب عامًا و�شاملا ومتعلقًا بجميع المكلفين 

�أن لا يقت�صر به على فهم معين �ضيق لا يت�سع لم�صاديق عدة، كما  يقت�ضي 

الثقة  يرفع  اختلافًا  الفهم  يختلف  لا  �أن  تقت�ضي  والتكليف  الأمة  وحدة  �أن 

من فهم الن�ص الت�شريعي ولا يمثل وحدة الخطاب والتكليف والأمة، فتوجيه 

الخطاب �إلى الأفهام المختلفة يقت�ضي ات�ساع المعنى ومجيء البيان من وجوه 

ي�أخذ  الوجوه جامع  تلك  �أن يكون بين  عدة لا من وجه واحد، لكن �شريطة 

بنا�صيتها ويع�صم �أمرها، بالتف�صيل الذي مرَّ بيانه.

ب الإمام ال�شاطبي هذه الفل�سفة الدلالية جيدًا، ووعاها تمامًا،  وقد ت�شرَّ

يعدُّ  ما  بين  التمييز  في  ذهبية  بقاعدة  الموافقات  كتابه  �آخر  في  �أتحفنا  �إذ 

لااتفاق  عدم  ظاهره  كان  و�إن  والم�صير  المرجع  في  وح��دةً  يعدُّ  وما  اختلافًا 

قائلا: »من الخلاف ما لا يعتدُّ به في الخلاف، وهو �ضربان: �أحدهما؛ ما كان 

من الأقوال خطًا مخالفًا لمقطوع به في ال�شريعة... والثاني؛ ما كان ظاهره 

الكتاب  تف�سير  في  ذلك  يقع  ما  و�أك�رث  كذلك،  الحقيقة  في  ولي�س  الخ�الف 

وال�سنة، فتجد المف�سرين ينقلون عن ال�سلف في معاني �ألفاظ الكتاب �أقولاا 

كالمعنى  العبارة  على  تتلاقى  وجدتها  اعتبرتها  ف���إذا  الظاهر،  في  مختلفة 

ل ال�شاطبي اختلاف بع�ض الآراء التف�سيرية على قاعدة  . فقد نزَّ
)1(

الواحد«

بين  الظاهر  لااختلاف  بوجود  ف�أقر  ب�صددها،  نحن  التي  البياني  التوزيع 

التفا�سير في �أكثر المعنى، وو�صف التقاءها على نواة المعنى بقوله: » تتلاقى 

1- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج4، �ص570. 
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.
)1(

على العبارة كالمعنى الواحد«

�أنَّ من مقت�ضيات البحث عن وحدة المعنى في  وتجدر الإ�شارة �أخيًرا �إلى 

ت�ستلزم  الأمة  ف�إن وحدة  واحدة،  �أمة  �إلى  كونه موجهًا  الت�شريعي  الخطاب 

التقاءها عبر الع�صور والأزمان على ثوابت تمثل وحدة التكاليف، وتحافظ 

على و�شيجة القربى بين الأجيال الم�سلمة. وبالنزول عند هذا الت�صور ا�شترط 

ال�شاطبي في تف�سير التكاليف ال�شرعية �أن يكون بحيث ي�سع الأمي تعقله لي�سعه 

، كما ا�شترط ابن عا�شور في و�صف مقا�صد ال�شريعة 
)2(

الدخول تحت حكمه

باختلاف  لااختلاف  وع��دم  ولااط��راد  ولاان�ضباط  الظهور  الأحكام  وعلل 

 بحجة �أن »من �أعظم ما يقت�ضيه عموم ال�شريعة 
)3(

الزمان والمكان والمكلفين

لأن  لاا�ستطاعة؛  بقدر  لها  المتبعين  الأمم  ل�سائر  �سواءً  �أحكامها  تكون  �أن 

التماثل في �إجراء الأحكام والقوانين عون على ح�صول الوحدة لااجتماعية 

الِحكَم  اعتبار  ال�شريعة مبنيّةً على  ولهذه الحكمة جعل الله هذه  الأمة،  في 

1- الم�صدر ال�سابق. هذا ولعلَّ اختلاف الم�صوبة والمخطئة في م��سألة الت�صويب والتخطئة في الم�سائل 

لااجتهادية يعود �إلى هذا المعنى، فمن قال ب�صواب جميع المجتهدين ف�إنما �أراد �صوابهم في اجتماعهم 

المراد  �إ�صابة  �أراد  فقد  واحد  الم�صيب  ب�أن  قال  ومن  والحكم،  الن�ص  في  المعنى  نواة  على  جميعًا 

�إ�ضافية،  الم�صوبة  »الإ�صابة على قول  ال�شاطبي:  قال  ولذلك  المعنى الجامع.  الزائد على  التف�صيلي 

ويرجع القولان �إلى قول واحد بهذا لااعتبار. فهم في الحقيقة متفقون لا مختلفون« )الم�صدر ال�سابق: 

مج2، ج4، �ص 575، نقل بت�صرف ي�سير(. و�أراد بذلك �أن من قال ب�صواب جميع المجتهدين ف�إنما 

يقول ذلك فيما يحتمله لااجتهاد، وبناءً على التحقق بالحد الأدنى الجامع بين اجتهاده وبين ال�صواب 

في مراد الله تعالى، فالأمر كما �صوره ال�شوكاني )ت1250 هـ( بقوله: »والحق �أن كلَّ مجتهد م�صيب 

من ال�صواب لا من الإ�صابة« )ال�شوكاني، محمد بن علي، نيل الأوطار من �أحاديث �سيد الأخيار �شرح 

منتقى الأخبار، تحقيق محمد �سالم ها�شم .بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1415هـ/1995م، ج4، 

ا: الري�سوني، �أحمد، نظرية التقريب والتغليب وتطبيقها في العلوم الإ�سلامية  �ص246(. وانظر �أي�ضً

215. الزنكي، �صالح قادر، »مباحث   -169 1418هـ/1997م(، �ص  )المن�صورة: دار الحكمة، ط1، 

كلية  والعربية.  الإ�سلامية  الدرا�سات  كلية  )مجلة  في  الأ�صوليين«  درا�سات  في  والت�صويب  التخطئة 

الدرا�سات الإ�سلامية والعربية بدبي، العدد الحادي والع�شرون، يونيو 2001م(، �ص99.

2- انظر ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص379.

3- انظر ابن عا�شور، محمد الطاهر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق محمد الطاهر المي�ساوي 

)د.م: الب�صائر، ط1، 1418هـ/1998م(، �ص 172..
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.
)1(

والعلل التي هي مُدْرَكات العقول، لا تختلف باختلاف الأمم والعوائد«

بيان الن�ص وو�سطية الفهم والتف�سير:

لقد التزم جمهور الأ�صوليين طريقة معتدلة في تف�سير الن�صو�ص وا�ستنباط 

مًا،  الأحكام منها، فرف�ضوا فتح الن�ص مُ�شْرَعًا، وتو�سيع دلالاته قَ�سْرًا وتحكُّ

في�شمل -كرهًا ودون طواعية- حكم كل الحوادث والوقائع والت�صرفات التي 

�أنهم  ذلك  �أثر  من  وكان  المكان.  وباختلاف  الزمان  بمرور  وتتعاقب  تترى 

كا�شفة  �أخرى  ب�أدلَّة  واعترفوا  الن�صو�ص،  في  ال�شرعي  الدليل  يح�صروا  لم 

و�سد  ولاا�ست�صحاب  والم�صالح  كالقيا�س  الن�ص،  غير  ال�شرعي  الحكم  عن 

كل  في  دلالات��ه  وتو�سيع  الن�ص  فتح  �أزم��ة  بذلك  فتفادوا  وغيرها.  الذرائع 

اتجاهاته بما ي�ؤدي �إلى مزقه و�ضياع معناه المركزي الثابت، وانفتاحه على 

مختلف الثقافات والأنظار؛ الأمر الذي يتهدد ثباته، وقد يحوله �إلى عدميَّة 

التفكك.  غيابات  في  معناه  ويدخل  الأ�صليَّة،  الن�ص  دلالات  فتتعطل  تامة، 

فقد وعوا تمامًا �أن �إعادة كل الوقائع الجزئية �إلى دليل تف�صيلي في القر�آن 

وال�سنة يلزم منه اجترار الن�صو�ص �إلى ما لا ينا�سبها من المعاني، �أو تو�سيع 

المعاني على ح�ساب دلالات المباني، و�أنه قد لا تتوفر من الن�ص دلالة ظاهرة 

ات. لذلك بَّني �أهل العلم هذه  على حكم بع�ض الق�ضايا والحوادث والم�ستجدَّ

الحقيقة �صراحًا، تجنُّبًا من تحميل الن�صو�ص فوق ما تحتمل من الدلالات، 

الدلالات، وتحريف المعاني،  �إلى خرم  وانتفائها ما لا تقت�ضيه، فيعود ذلك 

وتكليفه  لها،  �أمام معان لا ح�صر  الن�ص  المق�صودة، وفتح  الظواهر  وت�أويل 

وجوهًا من المعنى لا �سبيل منه �إليها. ف�إقرار الجمهور هذه الحقيقة العلمية 

يحول دون هذه العواقب الوخيمة، وي�ضع دونها حواجز منيعة، ولي�س الأمر 

من  ويقللون  الن�صو�ص،  قيمة  من  ينق�صون  �أنهم  من  بع�ضهم  ت�صوره  كما 

��شأنها!. 

ومذهبهم  الظاهريَّة  مخالفة  على  العلماء  من  غفير  جمع  �أطبق  ولذلك 

ا �ص230. 1- الم�صدر ال�سابق، �ص 225، وانظر �أي�ضً
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في نفي القيا�س ودلالات المفاهيم. وعدَّ بع�ضهم ذلك بدعة لم تكن معروفة 

القا�ضي عيا�ض )ت544 هـ( في و�صف اتجاههم  الأولين. فقال  ال�سلف  في 

والآثار،  الن�صو�ص  اتباع  في  هـ(  )ت270  الظاهري  داود  غلا   ...« ونقده: 

ب عن طريق لااعتبار، فترك القيا�س جملة. ف�أحدث هو و�أ�صحابه من  ونكَّ

القول بالظاهر ما خالف فيه �أئمة الأمة، فخانه التم�سك بربع �أدلة ال�شريعة، 

ا  و�أعر�ض عما م�ضت عليه من لااجتهاد ولااعتبار، و�سمى ما لم يجد فيه ن�صً

�أ�صحابه في  �أقوال  ظاهرًا )عفوًا(، و�أطلق على بع�ضه الإباحة. وا�ضطربت 

باع  اتِّ من  وجاء  نظره،  واختلَّ  مذهبُه،  فتهافَتَ  فيه؛  الم�سلك  ل�ضيق  ذلك، 

.
)1(

الظاهر بمقالات يمج الكثيَر منها ال�سمعُ، ويُنكره«

وا �إلى  وقال ابن القيم: »�سدّوا على �أنف�سهم طريقًا من طرق الحق فا�ضطرُّ

تو�سعة طريق �أخرى �أكثر مما تحتمله، فنفاة القيا�س لما �سدوا على نفو�سهم 

والق�سط  الميزان  والتعليل، واعتبار الحكم والم�صالح، وهو من  التمثيل  باب 

لوهما  فحمَّ ولاا�ست�صحاب،  الظاهر  تو�سعة  �إلى  احتاجوا  الله،  �أنزله  الذي 

قائلا:                 عا�شور  ابن  و�أردف   .
)2(

يَ�سَعانِه« ا  �أكثر ممَّ عوهما  وو�سَّ الحاجة،  فوق 

للقيا�س ح�سابًا من �سعة  �إليه �شك في قبول الأحكام  �أح�سب لمن يتطرق  »لا 

ه �إلاَّ عاكفًا على تلقي الجزئيات الم�أثورة دون �شعور  النظر في ال�شريعة، ولا �أعدُّ

ا عند تطلُّب  ً بجهات لااتحاد بين متماثلها من الأحكام، ولا �أح�سبه �إلاَّ متحّري

�أحكام ل�صور و�أعمال غير ثابتة في الآثار �أحكام لها، و�أنه لا يلبث �إلاَّ �أن يجد 

.
)3(

ا للقيا�س، و�إذا افتقد نف�سه وجد نف�سه قد قا�س...« نف�سه م�ضطرًّ

الوقائع  �أح��ك��ام  بتفا�صيل  لاا�ستقلال  يمكن  لا  �أن��ه  الجمهور  ي��رى  ل��ذا 

والت�صرفات، جميعها، عن طريق الن�ص، لانتفاء غاية الوقائع ونهايتها، ف�إن 

1- عيا�ض، �أبو الف�ضل ابن مو�سى اليح�صبي، ترتيب المدارك وتقريب الم�سالك لمعرفة �أعلام مذهب 

1387هـ/1967م(، ج1، �ص  الفكر، د.ط،  �أحمد بكير محمود )طرابل�س: دار مكتبة  مالك، تحقيق 

96، نقل بت�صرف ي�سير.

2- ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص254.

3- ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 248.
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الن�صو�ص مح�صورة مق�صورة، »ف�أنى تفي الظواهر ومقت�ضياتها بالأحكام 

. ومن �أن�صف من  التي طبِقَتْ طبَق الأر�ض، والأق�ضية التي فاتت الحدَّ والعدَّ

نف�سه، لم يُ�شكِل عليه �إذا نظر في الفتاوى والأق�ضية �أن ت�سعة �أع�شارها �صادرة 

، كما 
)1(

عن الر�أي المح�ض ولاا�ستنباط، ولا تعلق لها بالن�صو�ص والظواهر«

نطق الجويني بل�سانهم.

وقال ال�شافعي عند تف�سير المراد من قوله تعالى:{

					        } )النحل: 89(: »فلي�ست    

تنزل ب�أحد من �أهل دين الله نازلةٌ، �إلاَّ وفي كتاب الله الدليلُ على �سبيل الهدى 

، ف�أحال البيان �إلى معنى �أجمع، وهو بيان الهداية والإر�شاد. ولذلك 
)2(

فيها«

ذكر من »جماع ما �أبان الله لخلقه في كتابه«: »ما فر�ض على خلقه لااجتهاد 

�إلى  غيره«،  في  طاعتهم  ابتلى  كما  لااجتهاد،  في  طاعتهم  وابتلى  طلبه،  في 

. لذلك قال ال�شيخ 
)3(

ا مثل جمل فرائ�ضه« جانب ذكره »ما �أبانه لخلقه ن�صً

عبد الغني عبد الخالق: »البيان على نوعين؛ بيان بطريق الن�ص، وذلك مثل 

بيان �أ�صول الدين وعقائده، وبيانه وجوب ال�صلاة والزكاة، وال�صوم والحج، 

وحل البيع والنكاح، وحرمة الربا والفواح�ش، وحل �أكل الطيبات، وحرمة �أكل 

الخبائث. وبيان بطريق الإحالة على دليل من الأدلة الأخرى التي اعتبرها 

1- الجويني، البرهان: ج2، �ص 3، �ص 15. لقد �أنكر بع�ض الفقهاء هذا الر�أي على الإمام الجويني؛ 

والظواهر.  الن�صو�ص  من  �أحكامها  ا�ستنباط  لا يمكن  الجزئيات  �أكثر  �أن  عبارته  من  لا�ست�شعارهم 

وعندي �أن كلامه غير م�شعر بذلك؛ لأنه يتحدث عن واقع الفقه في زمانه وكون �أكثر جزئياته م�أخوذة 

من الأقي�سة والر�أي المح�ض ولاا�ستنباط لا من طريق الن�صو�ص والظواهر، ولا ينفي جواز �أن يكون 

الكافي في  الو�ضوح  �أركان  يتوفر على  لكنه لا  الن�ص  بعيدة من  �أو دلالة  �أمام كل جزئية ظاهر ن�ص 

ا �أو ظاهرًا �أو مق�صودًا لل�شارع ق�صدًا ظاهرًا. على �أن الظاهرية رف�ضوا  الم��سألة المعرو�ضة ليكون ن�صً

ولاا�ستنباط«  المح�ض  الر�أي  عن  �صادرة  �أع�شارها  ت�سعة  »�أن  الجويني  وعبارة  ولاا�ستنباط.  القيا�س 

كم�سائل  الن�صو�ص  من  م�ستنبطة  والآراء  لااجتهادات  من  كبير  قدر  يكون  �أن  ينفي  لا  ب�أنه  م�شعرة 

المفهومات والإ�شارات وغيرها من الدوال التي �أنكر الظاهرية بع�ضها. 

�ــسالة: �ص35. 2- ال�شافعي، الرِّ

3- الم�صدر ال�سابق: �ص 37، 38.
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 .
)1(

ال�شارع«

وعوا  قد  الأ�صوليين  جمهور  �أن  على  يدل  ف�إنما  �شيء،  على  دلَّ  �إن  وهذا 

�أن الن�صو�ص بظواهرها لا يمكنها �شمول جميع الحوادث والظروف  تمامًا 

تتنوع  �أو  زمن  بعد  زمنًا  ت�ستجد  التي  والت�صرفات  والأق��وال  الأفعال  ووجوه 

والبقاع  والأماكن  العوائد  باختلاف  الواقع  في  القارة  التف�صيلية  كيفياتها 

�إليها،  التعدية  نواة  يكون  �شامل  كلي  معنى  منها  يفهم  لم  ما  والأ�شخا�ص، 

يقول  فكما  جامعة.  وقواعد  عالية  ومقا�صد  كلية  �أ�صول  منها  ت�ستخرج  �أو 

الإمام ابن تيمية الحرانّي: »الأمور نوعان: كلية عامة، وجزئية خا�صة. ف�أما 

�أن  �أحدًا من الخلق  ولا  �إمامًا  ولا  نبيًا  الجزئيات الخا�صة فمما لا يمكن لا 

ين�صَّ على كل فردٍ فردٍ منه، لأن �أفعال بني �آدم و�أعيانهم يعجز عن معرفة 

�أعيانها الجزئية علم واحد من الب�شر وعبارتُه، ولا يمكن لب�شر �أن يعلم ذلك 

. ومع 
)2(

كلَّه بخطاب الله له، و�إنما الغاية الممكنة ذكر الأمور الكلية العامة«

ذلك فقد �أدركوا �أن الن�ص ي�أتي بيانه من �أكثر من وجه، و�أنه يمكن ا�ستثمار 

طاقاته الدلالية في المنطوق والمفهوم، لكن لم يتو�سعوا في ذلك حدَّ ما و�صلت 

�إليه الهرمنيوطيقا الفل�سفية من الدعوة �إلى قراءة الن�ص فيما �سكت عنه 

عندهم  المفهوم  ظل  �إذ  ؛ 
)3(

المنطوق ح�ساب  على  القراءة  بهذه  والطغيان 

ودلالته  ال�سياق  وكان  �سياقه،  وغر�ض  بحدوده  وملتزمًا  بالمنطوق  ل�صيقًا 

1- عبد الخالق، عبد الغني، حجية ال�سنة: )فيرجينيا: المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، طبعة معادة 

عن الطبعة الأولى، 1415هـ/1995م(، �ص 385.

�سالم:  ر�شاد  محمد  تحقيق  النبوية،  ال�سنة  منهاج  الحراني،  الحليم  عبد  بن  �أحمد  تيمية،  ابن   -2

)د.م: م�ؤ�س�سة قرطبة، ط1، 1406هـ(، ج 6، �ص 413، نقل بت�صرف ي�سير. 

3- يقول ن�صر حامد �أبو زيد: »الم�سكوت عنه لي�س من قبيل ك�شف النيات وال�ضمائر؛ لأن �صاحب القول 

قد لا يكون عامدًا من حيث العقد والنيَّة والتعبير عن تلك الدلالات، لكن للأقوال قدرتها على �إنتاج 

الفرد«.           �إرادة  ا�ستقلالها عن  اللغة لها  القائل ونيته؛ لأن قوانين  النظر عن ق�صد  الدلالات ب�صرف 

�أبو زيد، ن�صر حامد، التفكير في زمن التكفير �ضد الجهل والزيف والخرافة: )القاهرة: �سينا للن�شر، 

ا: »التراث بين الت�أويل والتلوين.. قراءة في م�شروع الي�سار  ط1، 1995م(، �ص66، 67؛ وراجع له �أي�ضً

الإ�سلامي« في )�ألِف: مجلة البلاغة المقارنة، العدد العا�شر، 1990م(، �ص54 وما بعدها.



46

، حتى �إن ال�شاطبي رف�ض دلالة 
)1(

�ضابط الفهم في المنطوق والمفهوم جميعًا

، والذين �أخذوا بها 
)3(

 ل�شكه في توفر �شرط الدلالة ال�سياقية فيها
)2(

الإ�شارة

دافعوا عنها بكونها لازمة عن ال�سياق بالتبع، و�إن لم تدخل في غر�ض ال�سياق 

 .
)4(

دخولا �أوليًا

الن�ص في كل  ا�ستنطاق  الأ�صوليين حاولوا  �أن  تامة على  يدل دلالة  وهذا 

ال�سياق        وغر�ض  النظم  �أب��ى  ف���إن  ال�سياق،  ي�أباها  لا  التي  المحتملة  وجوهه 

بالأدلة  والتم�سك  �إليها،  اجتراره  وعدم  الن�ص  العدول عن  ما؛ وجب  دلالة 

وا�ست�صحاب  وا�ست�صلاح  وا�ستح�سان  قيا�س  من  الكا�شفة  لااجتهادية 

وغيرها. 

وفي هذا المنهج الذي التزمه الأ�صوليون كفاية ال�شرر الذي يت�صاعد من 

التف�سيرات،  جميع  �أمام  الن�ص  تفتح  التي  الفل�سفية  الهرمنيوطيقا  نظرية 

الممتلئ.  الدلالي  تقر�أه في جانبه  �أكثر مما  عنه  الم�سكوت  وتقر�أه في جانبه 

فالن�ص الت�شريعي يجوز �أن يلتم�س منه �أكثر من وجه من المعاني باعتبارات 

علمية لا تم�س بمركزية المعنى في الن�ص، ولا تجعله مفتوحًا �أمام كل تف�سير 

وت�أويل، ولا منغلقًا على ظاهر نظمه انغلاقًا يجعله قا�صرًا عن مهمة الت�شريع 

والأحداث  والوقائع  المعاني  لكل  بنظمه  الن�ص  �شمول  ادعى  ومن  الدائم. 

والم�ستجدات، فقد بالغ، وذلك لتناق�ض هذا المبد�أ مع مبد�أ المركزية في معنى 

الن�ص التي بناها العلماء قاطبة على �ضرورة تف�سير الن�ص الت�شريعي وفقًا 

�أنه            كما  التنزيل،  زمان  في  ال�سائدة  والفعلية  القولية  والأ�ساليب  للأعراف 

لا يمكن �أن يتما�شى �إلاَّ بناءً على لااعتقاد ب�أن الت�شريعات لم ت�أت �إلاَّ بالأمور 

1- لمزيد من التفا�صيل انظر الزنكي، نجم الدين: نظرية ال�سياق، �ص 117- 129. 

2- عرف البزدوي دلالة الإ�شارة ب�أنها: »ما ثبت بنظمه لغةً، لكنه غير مق�صود ولا �سيق له الن�ص، 

�أ�صول البزدوي مع ك�شف الأ�سرار للبخاري،  ولي�س بظاهر من كل وجه«. البزدوي، علي بن محمد، 

�ضبط وتعليق محمد المعت�صم بالله البغدادي: )بيروت: دار الكتاب العربي، ط2، 1414هـ/1994م(، 

ج1، �ص 174- 175، وانظر: ج2، �ص393.

3- انظر ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص410.

4- انظر �صدر ال�شريعة، تنقيح الأ�صول: ج1، �ص130.



47

�إن �صحَّ في كثير من ن�صو�ص  لاادعاء  التف�صيلية، وهذا  الأمور  الكلية دون 

التام،           وال�شمول  الإط�الق  على جهة  به  الت�سليم  فلا يمكن  الغراء  ال�شريعة 

لا �سيما في ن�صو�ص ال�سنة النبوية التي ات�سمت –في غالب �أمرها– بو�صف 

.
)1(

التف�صيل بما لا مجال للت�شكيك فيه

�ضرورة  و�أدرك  بتعمق،  الم��سألة  هذه  عباب  ال�شاطبي  الإم��ام  ولج  ولقد 

وبيانه  الن�ص  فهم  في  الغلو  خطر  عن  ال�ستار  ف�أ�سدل  والتو�سط،  لااعتدال 

وا�ستخلا�ص دلالاته، واعيًا ب�أن الق�ضية �أو�سع من ق�ضية تف�سير الأحكام، بل 

ح  تتعدى �إلى بيان العقائد والأخلاق والقيم، وكل ما يتعلق الن�ص به. ف�صرَّ

في مباحث القر�آن من الموافقات ب�أنه لا يجوز �أن ي�ضاف �إليه ما لا يقت�ضيه، 

كما �أنه لا ي�صح �أن ينكر منه ما يقت�ضيه، ويجب لااقت�صار في لاا�ستعانة على 

فهمه على معهود العرب في ل�سانها ومجاري عاداتها و�أحوالها حالة التنزيل. 

وقد كان للعرب اعتناء بمكارم الأخلاق وعلم النجوم والأنواء وعلم الت�أريخ 

و�ضرب  البلاغة  في  والتفنن  الطب  وعلم  والكهانة  الما�ضية  الأمم  و�أخبار 

باطل.  ما هو  و�أبطل منها  ما هو حق،  ال�شارع منها  ف�أقر  الأمثال وغيرها، 

فمن طلبه  ال�شرعية،  الأحكام  �أودع من  ما  علم  �إلى  »يو�صل  المعرفة  فبهذه 

�أن  ل على الله ور�سوله فيه«. ذلك  وتَقَوَّ �أداة له �ضل عن فهمه،  بغير ما هو 

�إليه كل  القر�آن الحد، ف�أ�ضافوا  الدعوى على  النا�س تجاوزوا في  كثيًرا من 

علم يذكر للمتقدمين �أو المت�أخرين من علوم الطبيعيات، والتعاليم والمنطق، 

وعلم الحروف و�أ�شباهها، فالقر�آن لم يق�صد فيه تقرير ل�شيء مما زعمـوا، 

.
)2(

كما قال الإمام ال�شاطبي

تنازَعَها فريقان  الأحكام– قد  –خارج دائرة  الم��سألة  �أن هذه  والحقيقة 

من العلماء؛ فريق غالى وبالغ فقال: �إن القر�آن حوى كل علوم الدنيا والدين، 

1- انظر الزنكي، �صالح قادر: »�إ�شكالية ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة« في )مجلة التجديد، العدد 

التا�سع، فبراير 2001م(، �ص 35 -37.

2- انظر ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص381- 391.
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و�سطًا  �أمرًا  والتزم  القيامة، وفريق اعتدل  يوم  �إلى  ما كان منها وما يكون 

فقال: �إن القر�آن حوى كثيًرا من علوم الدنيا والدين، بع�ضها �صريح، وبع�ضها 

تلميح، وحثنا على ا�ستك�شاف ما �أودع في الكون من علوم كثيرة تت�صل بحقائق 

.
)1(

هذا الكون الذي هو كلام الله المنظور

فيقول  911ه���ـ(،  )ت  وال�سيوطي  الغزالي  المو�ضوع  ه��ذا  في  بالغ  ومم��ن 

كل  �إذ  علم،  ومائتي  علم  �ألف  و�سبعين  �سبعة  يحوي  القر�آن  »�إن  الغزالي: 

كلمة علم، ثم يت�ضاعف ذلك �أربعة �أ�ضعاف: �إذ لكل كلمة ظهر وباطن وحد 

ومطلع... وبالجملة فالعلوم كلها داخلة في �أفعال الله عز وجل و�صفاته... بل 

كل ما �أ�شكل فهمه على النظار، واختلف فيه الخلائق في النظريات والمعقولات، 

ويقول   .
)2(

بدركها« الفهم  �أهل  �إليه رموز ودلالات عليه، يخت�ص  القر�آن  في 

ال�سيوطي: »قد ا�شتمل كتاب الله العزيز على كلّ �شيء. �أما �أنواع العلوم فلي�س 

.
)3(

منها باب ولا م��سألة هي �أ�صل �إلاَّ وفي القر�آن ما يدلّ عليها«

المخاطبين،   حال  فيه  يراعى  وال�سنة  الكتاب  فهم  �أن  هو  الو�سط  فالقول 

عى عليهما كل علم، بل يراعى في الفهم الجديد �أن يكون و�سطًا ي�أخذ  فلا يدَّ

بالحد الجامع من فهم الأوائل، ثم يت�سع على المفاهيم الجديدة التي ت�ؤيدها 

وعدم  الأول  الفهم  مع  وتفاعلها  توائمها  بعد  الج��ادة،  والدرا�سات  العلوم 

.
)4(

خروجها على ل�سان العرب

1- انظر الذهبي، محمد ح�سين، الوحي والقر�آن الكريم: )د.م: مكتبة وهبة، ط1، 1406هـ/1986م(، 

�ص80.

2- الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، �إحيـاء علوم الدين: )بيروت: دار المعرفة، د.ط، د.ت(، ج1، 

�ص 289.

3- ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، الإتقـان في علوم القر�آن )بيروت: عالم الكتب، د.ط، د.ت(: 

ج2، �ص 130-129.

4- انظر: الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم: �ص91. ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص 42-40.
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لقد ركز الأ�صوليون والمف�سرون على عن�صر ال�سياق في الفهم والتف�سير، 

و�أ�شادوا ب�ضرورة تف�سير اللفظ في �ضوء �إ�شارات ال�سياق ومعطياته الدلالية. 

لذا، فقد كانت »دلالة ال�سياق« جزءًا لا يتجز�أ من المباحث اللغوية والدلالية 

في درا�ساتنا التراثية؛ اللغوية منها والدلالية والأدبية، وعلى مقدمتها ذلك 

والنظرات  الر�ؤى  �أو�سع  الدار�سون  ينهل منه  الذي  العتيق  الأ�صولي  التراث 

والعلوم،  والمعارف  الفنون  من  والم�ستحدثات  للم�ستجدات  تلبية  و�أكثرها 

كنظرية  دة  المقعَّ ة  والعلميَّ الدرا�سية  الحياة  �إلى  طريقها  ت�شق  لم  �أنها  غير 

دلالية م�ستقلة �إلاَّ مع الدرا�سات الدلالية الحديثة التي قدمت ما �سمي �أخيًرا 

تزعمها  التي  النظرية  تلك   ،»Theory of Context ال�سياق:  بـ»نظرية 

العالم الإنجليزي المعروف فيرث »J.R. Firth« رائد مدر�سة لندن في الدر�س 

.
)1(

اللغوي، تلك المدر�سة التي عرفت بالنظرية وعرفت النظرية بها

معطيات  من  ب�شيء  العربي  العالم  في  الدلالية  الدرا�سات  ت�أثرت  ولهذا 

بع�ض  عمد  عندما  �سلبًا  علينا  ذلك  وارت��دَّ  الغربي،  ثوبها  في  النظرية  هذه 

والإ�سلامية بما  ة  العربيَّ �آليًّا وحرفيًا على ن�صو�صنا  تطبيقها  �إلى  المحدثين 

من  ولا  يديه  بين  من  الباطل  ي�أتيه  لا  الذي  المع�صوم  الوحي  ن�صو�ص  فيها 

خلفه. لذا كان لزامًا علينا �أن ن�صوغ نظريتنا ال�سياقية الخا�صة التي تنبثق 

من روح تراثنا العلمي الأ�صولي، وتتجاوز ال�سلبيات الثاوية في نظرية ال�سياق 

الغربية.

»نظرية  عن  الفقه  �أ�صول  في  الدكتوراه  ر�سالتي  كتبت  �أن  لي  �سبق  وقد 

�أن  هاهنا  ي  ب��ودِّ لذا  �سنين،  قبل  النور  �إلى  خرجت  درا�سة  وهي  ال�سياق«، 

الكتاب،  هذا  ن�سق  يقت�ضيها  جديدة  �إ�ضافات  مع  منها،  جوانب  �أخت�صر 

والغر�ض الذي من �أجله �أتى.

1-  انظر مختار، �أحمد عمر: علم الدلالة )بيروت: عالم الكتب، ط3، 1992م(، �ص 68، 69. الكراعين، 

1413هـ/1993م(،  الم�ؤ�س�سة الجامعية، ط1،  �أحمد نعيم: علم الدلالة بين النظر والتطبيق )بيروت: 

�ص102. مجاهد، عبد الكريم: الدلالة اللغوية عند العرب )عمان: دار �ضياء، د.ط، 1985م(، �ص 157. 
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تعريف ال�سياق:

ال�سرد  معنى  على  للدلالة  العربية  اللغة  في  وال�سياق  وق  ال�سَّ مادة  وردت 

�سوقًا  الإبل  �ساق  العرب:  تقول  متتابعًا،  ال�شيء  والإي��راد ومجيء  وال�سل�سلة 

و�سياقًا �إذا �سردها �سردًا و�أوردها مكانًا، وقال تعالى: {

	   } )مريم: 86(. وتقول العرب: ت�ساوقت الما�شية �إذا تتابعت في 

لي�س  �آخر  بعد  واح��دًا  ولدتهم  �إذا  �سياقًا  ثلاثة ذكور  الم��ر�أة  وولدت  ال�سير، 

.
)1(

بينهم �أنثى

�أما ال�سياق في لاا�صطلاح فلم يجد الباحث له في تراثنا اللغوي والأ�صولي 

-با�ستثاء التعاريف الوظيفية- تعريفًا �صريحًا �شاملا في ن�ص متنا�سق، �سوى 

فه بقوله: »نريد بال�سياق  ما يُعزى �إلى الإمام فخرالدين الرازي من �أنه عرَّ

 .
)2(

كل ما يكتنف اللفظ الذي نريد فهمه من دوال �أخرى«

وللمعا�صرين تعاريف �شتى تكاد تكون متفقة في الجوهر مع تعريف الرازي، 

ومنها التعاريف الآتية:

ة �أو خارج نطاق اللغة  1- يقول فريد عو�ض حيدر في تعريفه: »علاقة لغويَّ

«. ويقول: »في هذا التعريف �إ�شارة �إلى نوعين من  يظهر فيها الحدث الكلاميُّ

.
)3(

ال�سياق هما: ال�سياق اللغوي، و�سياق الموقف )الحال(«

2- يقول �سالم خدادة: »ال�سياق يعني:

1- انظر ابن منظور، ل�سان العرب: ج10، �ص 166، 167.

�أ�صولية فقهية« في )مجلة التجديد، العدد ال�ساد�س، ال�سنة  2-  المودن، عبد الله: »ال�سياق: نظرية 

الثالثة، �أغ�سط�س 1999م/ ربيع الثاني 1420هـ(، �ص167، نقلا عن فخر الدين الرازي، المعالم في 

�أ�صول الفقه، تحقيق عادل عبد الموجود وعلي عو�ض )القاهرة: دار عالم المعرفة، 1414هـ/1994م(، 

لي�ست  وغيرهم  العيد  دقيق  وابن  وال�شوكاني  الحاج  �أمير  ابن  عن  ��سأنقلها  التي  العبارات  �ص150. 

تعريفًا بال�سياق وماهيته تعريفًا �شاملا متنا�سقًا في ن�ص واحد بل هو �إما يقع تعريفًا بنوع من �أنواعه 

�أو بوظيفة ال�سياق ودلالته. لذلك عدلت عن ذكرها هاهنا.

3- حيدر، فريد عو�ض: علم الدلالة.. درا�سة نظرية وتطبيقية، )القاهرة: مكتبة النه�ضة الم�صرية، 

د.ط، 1998م(، �ص157، نقل بت�صرف.
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)�أ( الكلمات التي ت�سبق كلمةً �أو عبارةً �أو جملةً... �إلخ، والتي ت�أتي لت�ساعد 

في بيان ما تعني هذه الكلمة �أو العبارة �أو الجملة.

يط بالحدث والتي يجب مراعاة الحدث من خلالها.  )ب( الظروف التي ُحت

قبلها                                                                                                                                     بما  ات�صالها  في  اللغوية  البنية  الأولى  دلالته  في  يعني  فال�سياق  �إذن 

ويعني في دلالته  المقالي.  �أو  اللغوي  ال�سياق  عليه  نُطلق  ما  وهو  بعدها،  وما 

.
)1(

يط بالحدث اللغوي �أو المقامي الأخرى الظروف والملاب�سات التي ُحت

ة القرائن التي تُ�سهم  3- يقول �إدري�س حمادي: »مفهوم ال�سياق ي�شمل كافَّ

.
)2(

ة« ةً كانت �أم غيَر لغويَّ ة الفهم لغويَّ في عمليَّ

يُحيط  الذي  الن�ص  مجموع  هو  »ال�سياق  ع��روي:  �إقبال  محمد  يقول   -4

المحيط  هو  �أو  لها،  ال�سليم  الفهم  ف  يتوقَّ وعليه  فهمها،  يُراد  التي  بالجملة 

 .
)3(

نتِجت فيه العبارة«
ُ
الذي �أ

وتكاد تتفق هذه العبارات على معنى جامع يتمثل في �أن ال�سياق هو القرينة 

الكبرى التي تجتمع عندها مجموعة القرائن المقالية والمقامية ذات العلاقة 

بمعنى الن�ص وغر�ض �إفادته. وبتعبير �أدق: هو ما انتظم القرائن الدالة على 

المق�صود من الخطاب �سواء كانت القرائن مقالية �أم حالية. فهو عبارة �شاملة 

جامعة لكل دليل لفظي ومعنوي وحالي يف�سر الغر�ض من الخطاب. ومن هنا 

ف�إن ال�سياق يمكن �أن ينق�سم باعتبار القرائن التي يحويها �إلى �سياق مقالي 

و�سياق مقامي. ويراد بال�سياق المقالي العبارات المكونة وال�سابقة واللاحقة 

ذات الترابط النحوي �أو المنطقي. ويراد بال�سياق المقامي ما ينتظم القرائن 

1- خدادة، �سالم عبا�س: »النقد وال�سياق« في )مجلة العلوم الإن�سانية، العدد الثاني، �صيف 1999م(، 

�ص113.

ط1،  العربي،  الثقافي  المركز  )بيروت:  ا�ستثماره  وطرق  ال�شرعي  الخطاب  �إدري�س:  حمادي،   -2

1994م(، �ص 146.

الثقافة  �آفاق  )مجلة  في  المف�سرين«  عند  لل�سياق  الترجيحية  »الوظيفة  �إقبال،  محمد  عروي،   -3

والتراث، العدد الخام�س والثلاثون، ال�سنة التا�سعة، رجب 1422هـ/ �أكتوبر 2001م(، �ص 7.
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الحالية التي تف�سر الغر�ض الذي جاء الن�ص لإفادته، �سواءً كانت قرائن في 

.
)1(

الخطاب ذاته �أو في المتكلم �أو في المخاطب �أو في الجميع

�إطلاقات ال�سـياق عند الأ�صوليين:

�إطلاقات الأ�صوليين للفظة »ال�سياق« وم�شتقاتها ت�ؤيد الوجهة الحديثة التي 

ة؛ �إذ بالت�أمل والنظر  ترى ال�سياق رديفًا لما ينتظم القرائن المقالية والمقاميَّ

في �إطلاقات علماء الأ�صول لهذا الم�صطلح يظهر �أنه جاء بمعنيين:

ن العبارة �أو ي�سبق اللفظ �أو يلحقه من قرائن لفظية.  المعنى الأول: ما يكوِّ

وبتعبير �آخر: مجموع النظم الذي يُحيط بالمفردة �أو العبارة �أو الجملة التي 

يُراد فهمها. وفي تعريف هذا يقول �أمير باد�شاه وابن �أمير الحاج: »�أن يكون 

، وكثيًرا ما يعبر الحنفية 
)2(

هناك قرينة لفظية �سابقة عليه �أو مت�أخرة عنه«

.
)3(

عن هذا النوع بـ»�سياق النظم«

المعنى الثاني: الغر�ض الذي من �أجله ورد الخطاب. وبهذا الإطلاق يكون 

ذلك  عن  معًا  ليك�شفا  المقام،  جانبه  �إلى  في�شمل  المقال،  من  �أع��مَّ  ال�سياق 

بهذا  ال��وارد  »ال�سياق«  يقرنون  تجدهم  ولذلك  وق.  بال�سَّ المق�صود  الغر�ض 

المعنى الثاني بلفظ »من �أجل« �أو »لغر�ض« �أو ما ي�شبههما، فيقولون »�سياقه 

كذا«،            وق  بال�سَّ »المق�صود  �أو  كذا«  »لغر�ض  �أو  كذا«  �أجل  من  �سوقه  �أو  لكذا 

بين  للتمييز   ،
)4(

»م�ساق« الميمي  م�صدره  �أو  »�سيق«  بفعله  عنه  يعبرون  �أو 

1- انظر الم�صدر ال�سابق؛ ح�سان، البيان في روائع القر�آن، �ص 221.

بين  الجامع  الفقه  �أ�صول  في  التحرير  كتاب  على  التحرير  تي�سير  �أمين،  محمد  باد�شاه،  �أمير   -2

�أمير  ابن  �ص319.  ج1،  د.ط.ت(،  العلمية،  الكتب  دار  )بيروت:  وال�شافعية:  الحنفية  ا�صطلاحي 

الحـاج، التقرير والتحبير على التحريـر لابن الهمـام، ت�صحيح عبد الله محمود عمر: )بيروت: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1419هـ/1999م(: ج1، �ص343.

3- انظر �سعد، محمود توفيق: �إ�شكالية الجمع بين الحقيقة والمجاز في �ضوء البيان القر�آني )د.م: 

مطبعة الأمانة، ط1، 1412هـ/ 1992م(، �ص20.

4- انظر �أمير باد�شاه، تي�سير التحرير: ج1، �ص90.
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. وفي 
)1(

ال�سياق المقالي الخا�ص، وهذا ال�سياق الأعم ال�شامل للمقال والمقام

ال�سياق بمعنى  �أمير الحاج:  وابن  باد�شاه  �أمير  يقول  الإطلاق  ال�سياق بهذا 

�أن  الوهاب الحارثي  ولهذا لاحظ عبد   .
)2(

الكلام �سوق  �أو هو دلالة  ال�سوق 

�أو المعاني المق�صودة بالذات هو العن�صر الأ�سا�سي في  »الغر�ض من الكلام 

.
)3(

مفهوم ال�سياق«

مو�ضع الدلالـة في ال�سـياق:

بهذه  يراد  فتقول:  بال�سياق في نظام كلامي معين،  ف  تعرِّ �أن  ال�سهل  من 

الكلمة هذا المعنى �أو ذاك بدلالة �سياق الكلام، وتق�صد بذلك ما �سبق الكلمة 

�أو ما لحقها، �أو تريد به موقع الكلمة في الجملة �أو موقع الجملة في النظم 

العام. لكن هذه الطريقة الإجمالية لا تعرفنا بمو�ضع الدلالة في ال�سياق من 

غير �أن يتحيَّز في كلام معين، بل �إن فيه تجريدًا وقفزًا على حقائق ومقدمات 

كانت و�سيلة التو�صل �إليه. ولي�س �أدلَّ على ذلك من تحول دلالة ال�سياق المبُْني 

عن معنى الكلمة �أو الكلام من �أول الكلام �أو النظام �إلى و�سطه و�إلى �آخره 

من جملة لأخرى ومن نظم لآخر. فيكون مرادنا بال�سياق ما تقدم الكلمة في 

�أو ما تقدم الكلام في النظم تارةً، وي�صير مرادنا به ما ت�أخر عن  الجملة 

�أو ما ت�أخر عن الكلام وجاء لاحقًا له تارة �أخرى، ونلتم�س  الكلمة ولحقها 

دلالة ال�سياق في �أق�صى الجملة حينًا، وفي و�سطها �أو �أدناها حينًا �آخر! وفي 

بع�ض الأحيان لا ي�سعفنا النظم ب�شيء!.

�إلى  ي�صل  وكيف  ال�سياق،  بدلالة  للن�ص  المتفهم  يتحقق  كيف  وال��سؤال: 

�أنها في و�سط الكلام �أو �أوله �أو �آخره �أو �أنها فيها جميعًا �أو �أنها في القرائن 

1- انظر الن�سفي، �أبو البركات عبد الله بن �أحمد: ك�شف الأ�سرار �شرح الم�صنِّف على المنار مع نور 

الأنوار لملاجيون )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ط، د.ت(: ج1، �ص374 وما بعدها.

ج1،  التحرير:  تي�سير  باد�شاه،  �أمير  �ص343.  ج1،  والتحبير،  التقرير  الحاج،  �أمير  ابن  انظر:   -2

�ص319.

3- الحارثي، عبد الوهاب �أبو �صفية: دلالة ال�سياق منهج م�أمون لتف�سير القر�آن الكريم )عمان: دار 

المكتبات والوثائق الوطنية، د.ط، 1989(، �ص 86.
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الحالية التي تحيط به؟ الجواب عن هذا ال��سؤال �سينقل فهمنا الأولي لل�سياق 

�إلى فهم �أعمق و�أر�سخ، �ألا وهو: �أن مجرد التمثل في �سياق مقالي ما لا يعني 

تقديم الدلالة ال�سياقية، و�إلاَّ لما كانت دلالة ال�سياق تنتقل من مكان �إلى مكان 

ومن حيز �إلى �آخر باختلاف الكلام، ولما ت�أتَّى لنا القول ب�أن ال�سياق المقالي 

.
)1(

لا ي�سعف بالمعنى في بع�ض الأحيان

�إذن ما هو ال�سياق؟ وكيف نلتم�س دلالته؟

ال�سياق والذوق:

�إدراك دلالة  الذوق في  �إلى  702 هـ(  العيد )ت  ابن دقيق  الإم��ام  يحيلنا 

ال�سياق، فتراه يقول: »�إن الألفاظ العامة بو�ضع اللغة على ثلاث مراتب:

�أحدها: ما ظهر فيه قرينة تدل على عدم ق�صد التعميم. الثاني: ما ظهر 

القواعد.  ت�أ�سي�س  لق�صد  �سبب،  مبتدًا لا على  �أورد  ب�أن  التعميم  فيه ق�صد 

والثالث: ما لم تظهر فيه قرينة زائدة تدل على التعميم ولا قرينة تدل على 

عدم التعميم..

وقد وقع نزاع من بع�ض المت�أخرين في الق�سم الأول في كون المق�صود منه 

عدم التعميم، فطالب بع�ضهم بالدليل على ذلك. وهذا الطلب لي�س بجيد؛ 

دليل.  عليها  يقام  لا  ال�سياق  ودلالة  الكلام،  �سياق  يُعرف من  �أمر  لأن هذا 

فالناظر  لع�سُر.  عليه  بالدليل  وطولب  الكلام  من  المق�صود  فهم  لو  وكذلك 

 .
)2(

يرجع �إلى ذوقه، والمناظر يرجع �إلى دينه و�إن�صافه«

العيد:             دقيق  اب��ن  عبارة  على  ه��ـ(  )ت1182  ال�صنعاني  الأم�ري  ويعلق   

ال�سياق  دلال��ة  لأن  »وذل��ك  بقوله:  دليل«  عليها  يقام  لا  ال�سياق  دلال��ة   ...«

لا  معنى  على  ال�سياق  دلالة  يدرك  �شخ�ص  فربَّ  تختلف،  والأذواق  ذوقية، 

1- انظر عبد الغفار، ظاهرة الت�أويل و�صلتها باللغة: �ص 139، 140.

2- ابن دقيق العيد، تقي الدين �أبو الفتح، �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام، تعليق محمد منير 

عبده �آغا الأزهري )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1420هـ/2000م(: مج1، ج2، �ص145- 146.
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لاا�ستنباطات  ولذلك اختلفت  �أدرك وفهم.  يدركه غيره، وكلٌّ مخاطبٌ بما 

 .
)1(

وا�ستخراج الأدلة والنكات«

دلالة  �أح��الا  قد  ال�صنعاني  والإم��ام  العيد  دقيق  ابن  الإم��ام  يكون  وبهذا 

تختلف  ذوقية  دلالة  فجعلاها  للن�ص،  المتفهم  �أو  المف�سر  ذوق  �إلى  ال�سياق 

باختلاف الأذواق.

ولا ينكر �أحد �أن لذوق المف�سر دورًا في التف�سير، وبح�سب جودة ذهنه و�صفاء 

قريحته وقوة ملكته اللغوية والعلمية ي�أتي ا�ستثمار طاقات الن�ص. فكما قال 

ال�شيخ ابن عا�شور: »حظ ال�سامعين للكلام في مقدار لاا�ستفادة منه متفاوت، 

ولأ�ساليب  الكلام،  لغة ذلك  لأ�ساليب  �أذهانهم وممار�ستهم  تفاوت  بح�سب 

.
)2(

�صنف المتكلم بذلك الكلام«

و�إ�ضافية  �أن دلالة الن�صو�ص نوعان: حقيقية  القيم  وقد ذكر الإمام ابن 

»فالحقيقية تابعة لق�صد المتكلم و�إرادته، وهذه الدلالة لا تختلف. والإ�ضافية 

تابعة لفهم ال�سامع و�إدراكه، وجودة فكره وقريحته، و�صفاء ذهنه، ومعرفته 

تباين  بح�سب  متباينًا  اختلافًا  تختلف  الدلالة  وهذه  ومراتبها،  بالألفاظ 

.
)3(

ال�سامعين في ذلك«

فما ذكره الإمام ابن دقيق العيد وتبعه فيه ال�صنعاني �صحيح لا غبار عليه 

لو �أردنا بال�سياق الغر�ض الذي �سيق لأجله الكلام، ف�إن دلالة ال�سياق بهذا 

؛ وذلك لأن الغر�ض 
)4(

الإطلاق ذوقية تختلف باختلاف الأذواق �إلى حد كبير

�إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام، تحقيق علي  ة على  العــدَّ �إ�سماعيل،  1- ال�صنعاني، محمد بن 

الهندي )القاهرة: المكتبة ال�سلفية، ط2، 1409هـ(: ج3، �ص285- 286.

2- ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص135.

3- ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص392.

4- �أي: قد تطلق لفظة »ال�سياق« من غير �إ�شارة �إلى موقع معَّني من مواقع ال�سياق، ويراد بها الغر�ض 

لا في الأ�سا�س على مجموعة القرائن المقالية  الذي جاء من �أجله �سوق الن�ص، ويكون هذا الغر�ض معوِّ

دلالة  و�صفت  ولذلك  التف�سيري،  الذوق  ا على  �أي�ضً ومعتمِدًا  الن�ص،  ب�صدور  �أحاطت  التي  والمقامية 

ال�سياق من هذه الجهة ب�أنها دلالة ذوقية. 
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الذي �سيق له الن�ص يُ�ستخرج بالنظر والت�أمل في كلام المتكلم وفي ظروف 

�إطلاق  �أما  والتعقل.  بالفهم  �إدراك��ه  يتم  عنه  م�سكوت  �أمر  وهو  الخطاب، 

هذه العبارة على ال�سياق بمعنى الألفاظ والعبارات المكونة وال�سابقة عليها 

واللاحقة لها، ف�إطلاق غير �سليم، لأن هناك قواعد و�ضوابط تحكم م�سار 

لاارتباط ولاات�ساق بينها.

�أدقَّ في التعبير حيث  ولعلَّ الإمام بدر الدين الزرك�شي )ت794 هـ( كان 

بلفظة  فا�ستبدل   ،
)1(

ب��ال��ذوق« �إلاَّ  تُ��درَك  لا  الكلام  مقامات  »معرفة  ق��ال: 

»ال�سياق« لفظةَ »مقامات الكلام«، و�أراد بذلك �أن �أغرا�ض الكلام لا تدرك 

�إلا بالذوق. والمق�صود بكلمة )الذوق( ما هو ال�شائع في لاا�صطلاح العلمي، 

التي  والمزايا  الخوا�صّ  تُدرَك  بها  للنف�س  كيفية  عا�شور:  ابن  ذكر  كما  وهو 

للكلام البليغ، وتن��شأ هذه الملكة عن تتبع موارد لاا�ستعمال والتدبر في الكلام. 

ويقوى بح�سب  ي�ضعف  �إلا من الخا�صة، وهو  تقبل  لا  الذوق  فدعوى معرفة 

.
)2(

المرا�س والمران والتدبر

��سؤلاا  ف�إن  بالذوق،  ال�سوْق  ا�ستخراج غر�ض  �صحة كلامهما في  مع  حتى 

�إطلاق عنان  المخاطب حرٌّ طليق في  �أو  للن�ص  المتفهم  علينا: هل  يلحُّ  يظلُّ 

ذوقه في الن�صو�ص لتفهم دلالة ال�سياق؟

م��سألة  على  يعلق  وهو  فقال  �شافية،  �إجابة  ال�شوكاني  الإمام  �أجابنا  لقد 

التخ�صي�ص بدلالة ال�سياق: »والحق �أن دلالة ال�سياق �إن قامت مقام القرائن 

�ص هو ما ا�شتملت عليه من ذلك،  القوية المقت�ضية لتعيين المراد كان المخ�صِّ

 .
)3(

�ص« و�إن لم يكن ال�سياق بهذه المنـزلة ولا �أفاد هذا المفاد فلي�س بمخ�صِّ

�أبو  محمد  تحقيق  القر�آن،  علوم  في  البرهان  الله،  عبد  بن  محمد  بهادر  الدين  بدر  الزرك�شي،   -1

الف�ضل �إبراهيم )بيروت: المكتبة الع�صرية، ط2، 1972م(: ج2، �ص124.

2- انظر ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص19. ابن خلدون، عبد الرحمن، مقدمة ابن خلدون 

)دم�شق: دار الفكر، د.ط، د.ت(، �ص562 وما بعدها.

3- ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد، �إر�شاد الفحول �إلى تحقيق علم الأ�صول، تحقيق �أبي م�صعب 

محمد �سعيد البدري )بيروت: م�ؤ�س�سة الكتب الثقافية، ط1، 1415هـ/1995م(، �ص 275.
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فقد �أوم�أ بذلك �إلى جملة من الحقائق يمكن �إجمالها في الآتي:

لي�س له ذلك،  �إلى �سياق له دلالة ظاهرة و�سياقٍ  ال�سياق ينق�سم  �إن  )�أ( 

فلي�س  المفاد  هذا  �أف��اد  ولا  المنـزلة  بهذه  ال�سياق  يكن  لم  »و�إن  قوله:  وذلك 

�سياقه.  من  معناه  التما�س  يراد  ما  على  دلاا  �سياق  كل  فلي�س  بمخ�ص�ص«. 

وبتعبير �آخر: لا يمكن لاا�ستعانة بال�سياق دائمًا.

د )مقال ال�سياق( بل فيما ي�شتمل  )ب( �إن دلالة ال�سياق لا تكمن في مجرَّ

ال�سياق من جملة  اختلفت دلالة  ولذلك  و�إف��ادات.  ال�سياق من قرائن  عليه 

القرينة  لمو�ضع  تبعًا  و�آخ��رًا،  وو�سطًا  �أولا  ووقعت  لآخر،  نظم  ومن  لأخ��رى، 

و�إظهاره بمعونة  ك�شفه  يُلتم�س  الذي  المعنى  تعيين  تفيد في  التي  القرائن  �أو 

ال�سياق. ولعل هذه الحقيقة كانت حا�ضرةً عند الإمام ابن دقيق العيد، حيث 

وو�سيلة  الدلالة  �إلى  )طريق(  ب�أنه  �آخر  مو�ضع  في  ال�سياق  ي�صف  وجدناه 

للك�شف عنها، فيقول: »ال�سياق طريق �إلى بيان المجملات، وتعيين المحتملات، 

.
)1(

وتنـزيل الكلام على المق�صود منه«

د تمام ح�سان هذه الحقيقة التي �أدركها الإمام ال�شوكاني، فقال:  وقد �أكَّ

�أنَّ مباني التق�سيم  حه، ولا �شكَّ  »ال�سياق كالطريق لا بدَّ له من معالم تو�ضِّ

 مع 
)2(

وما تبدو فيه من �صيغ �صرفية و�صور �شكلية، وكذلك مباني الت�صريف

م قرائن مفيدةً جدًا في تو�ضيح منحنيات  ما تبدو به من لوا�صق مختلفة تقدِّ

يظلُّ  واللوا�صق–  ال�صيغ  و�ضوح  مع  –حتى  ال�سياق  ولكن  الطريق.  هذا 

بحاجة �إلى كثير من القرائن الأخرى التي تت�ضح بها العلاقات الع�ضوية في 

.
)3(

ال�سياق بين الكلمات«

1- ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام: مج2، ج4، �ص83.

2- �أراد بمباني التق�سيم لاا�سم وال�صفة والفعل وال�ضمير والخالفة والظرف والأداة. ويريد بمباني 

والجمع(،  والتثنية  )الإفراد  والعدد  والغائب(،  والمخاطب  )المتكلم  ال�شخ�ص  ي�شمل  ما  الت�صريف 

والنوع )التذكير والت�أنيث(، والتعيين )التعريف والتنكير(. انظر ح�سان، تمام: اللغة العربية معناها 

ومبناها )القاهرة: الهيئة الم�صرية العامة للكتب، ط3، 1985م(، �ص 133، 134.

3- ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص 134.
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ال�سياق والقرائن:

مما �سبق تظهر �أهمية الك�شف عن القرائن لمعرفة المق�صود من ال�سياق 

والتما�س الدلالات منه. ذلك �أنَّ دلالة ال�سياق هي مجموع المقال وما يحتويه 

له.  جاء  الذي  بالغر�ض  مقرونًا  ات�ساق  و�أدوات  و�إف��ادات  قرائن  من  نظمه 

فعلى الرغم من �أهمية النظم في الك�شف عن الدلالة ال�سياقية تظلُّ الحاجة 

�إلى قرائن �أخرى قائمةً. فمعرفة دلالة ال�سياق متوقفة على معرفة القرائن 

التي تكتنفه، وبمعرفتها تظهر دلالة ال�سياق وا�ضحةً جليةً، بل العلاقة بين 

تلك القرائن هي التي تربط بين مناحي ال�سياق وتجعلها كلامًا واحدًا �سيق 

القرينة  بين  ال�صلة  ت�صوير  قالوا في  معينة، حتى  �أغرا�ض  �أو  لغر�ض معين 

بمكان  هي  ال�سياق  من  القرينة  و»�إن   
)1(

ال�سياق« �إلاَّ  القرينة  »ما  وال�سياق: 

من  »�شريعة  ب�أنها  القرينة  وو�صفوا  �الق«،  وال��تَّ التجاور  في  لل�ساق،  ال�ساق 

 .
)2(

�شرائع الألفاظ«

تلك  هو  ال�سياق  الدلالة في  مو�ضع  �إن  القول:  ذلك، يمكن  على  وت�أ�سي�سًا 

ة التي تحتف بالخطاب وت�ساهم في تف�سير الغر�ض  ة والمقاميَّ القرائن المقاليَّ

ا �صحة نعت )ال�سياق( بو�صفي )المقالي( و)المقامي(،  منه، وهو ما ي�ؤكد �أي�ضً

�أو المقامية.        باعتبار ما يك�شف عن دلالة ال�سياق من تلكم القرائن المقالية 

ولا يعني هذا التق�سيم لل�سياق البتة �أن �أحد طرفي ال�سياق م�ستغن عن الآخر 

عند ا�ستخلا�ص �إفادات ال�سياق، بل ذلك مجرد تق�سيم تعليمي يبتغى منه 

والتما�س  ال�سياق،  دلال��ة  عن  الفح�ص  عند  الجانبين  كلا  �إلى  النظر  لفت 

قرائنه، وا�ستخلا�ص �إفاداته. ونزولا عند هذه الحقيقة فقد خ�ص�صنا هذا 

الف�صل لبيان ال�سياق في جانبه المقالي، ون�ؤخر الحديث عن ال�سياق المقامي 

وقرائنه �إلى الف�صل اللاحق المخ�ص�ص لدلالة المقام وقرائنه.

1- الكراعين، علم الدلالة: �ص102.

2- انظر الحارثي، دلالـة ال�ـسياق: �ص 86.
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القرائن المقاليَّة:

القرينة م�أخوذة من مادة )ق. ر. ن(. و�أ�صلها من الفعل )قرَن – يقرن 

– قرنًا(. يقول ابن منظور )ت711 هـ(: »قرن ال�شيءَ بال�شيء وقرَنه �إليه 
وقارن  بينهما...  جمع  والعمرة:  الحج  بين  وقرن  �إليه...  ه  �شدَّ قرنًا:  يقرنه 

ال�شيءُ ال�شيءَ مقارنةً وقرانـاً: اقترن به و�صاحبَـه... وقرنتُ ال�شيءَ بال�شيء 

.
)1(

و�صلتُه... والقرين الم�صاحبُ... والقرينة الناقةُ تُ�شدُّ �إلى �أخرى... «

ب�أنها:  الجرجاني  فعرفها  متعددة؛  بتعاريف  القرينة  العلماء  ف  عرَّ وقد 

ب�أنها: »الأمر  التهانوي )ت1158 هـ(  . وعرفها 
)2(

�إلى المطلوب« يُ�شير  »�أمر 

. وعرفها الأحمد نِكْري ب�أنها: 
)3(

الدالّ على ال�شيء من غير لاا�ستعمال فيه«

. فالقرينة �إذًا �أمر يمكن لااعتداد به 
)4(

»الأمر الدالُّ على ال�شيء لا بالو�ضع«

في تف�سير دلالة في غيره مع الإفادة فيه.

وتنق�سم القرائن المقالية �إلى القرائن المعنوية والقرائن اللفظية.

في  المعنى  مح��ور  هي  التي  الإ�سناد  قرينة  في  تتمثل  المعنوية  والقرائن 

الإ�سناد  �أحد طرفي  ت�أتي على معنى  التي  التقييد  العربية، وفي قرينة  اللغة 

بتخ�صي�ص �أو بيان ن�سبة �أو حال وو�صف، وذلك كالتوابع والمفاعيل والجار 

.
)5(

والمجرور وما �إليها

1- ابن منظور، ل�سان العرب: ج13، �ص335- 337.

الديان  دار  )د.م:  الأبياري  �إبراهيم  تحقيق  التعريفات،  علي،  بن  محمد  بن  علي  الجرجاني،   -2

للتراث، د.ط، د.ت(: �ص223.

3- التهانوي، محمد علي، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون، تقديم د. رفيق العجم )بيروت: مكتبة لبنان 

نا�شرون، ط1، 1996م(، ج2، �ص1315.

4- نِكْري، عبد النبي الأحمد، د�ـستور العلماء �أو جامع العلوم في ا�صطلاحات الفنون )بيروت: دار 

الكتب العلمية، ط1، 1421هـ/2000م(، ج3، �ص47.

�أحمد محمد: مبادئ  186 وما بعدها. قدور،  العربية معناها ومبناها: �ص  اللغة  5- انظر: ح�سان، 

الل�سانيات )دم�شق: دار الفكر، ط1، 1416هـ/ 1996م(، �ص229 وما بعدها.
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�أن  اللفظ  في  »العادة  تيمية:  ابن  الإ�سلام  �شيخ  يقول  القرينة  هذه  وفي 

الزيادة  يقال:  ولهذا  المفرد.  اللفظ  من  نق�ص  دة  المقيِّ الألفاظ  في  الزيادة 

 .
)1(

في الحد نق�ص من المحدود، وكلما زادت قيود اللفظ العام نق�ص معناه«

الألفاظ ومواقعها في  الإ�سناد في تمييز مراتب  �إلى قرينة  لاا�ستناد  ويمكن 

			               })البقرة: 269(  ال�سياق. ففي قوله تعالى: {

 نُعرب )مَنْ( مفعولا به �أولا و)الحكمة( مفعولا ثانيًا على رغم تقدمها على 

في  الم�أخوذية  معنى  مقابل  )من(  في  الآخذية  معنى  لمراعاة  نظرًا  )من(، 

.
)2(

)الحكمة(، وهو »اعتبار من قبيل قرينة الإ�سناد«

والقرائن المقالية اللفظية كثيرة، ومنها ما ي�أتي:

والجر،  والن�صب  الرفع  كعلامات  وذل��ك  الإعرابية:  العلامات   -1

ف�إنها تعين على تو�ضيح العلاقات ال�سياقية بين الكلمات والعبارات الواردة 

في النظم. وتعد هذه القرينة من �أهم القرائن المقالية اللفظية في العربية 

حتى قال عنها ابن فار�س )ت395 هـ(: »من العلوم الجليلة التي اخت�صت 

اللفظ.  المتكافئة في  الم��ع��اني  ب�ني  ال��ف��ارق  ه��و  ال��ذي  الإع���راب  ال��ع��رب  بها 

مفعول،                                                           من  فاعل  ز  ميِّ ما  ولولاه  الكلام،  �أ�صل  هو  الذي  الخبر  يعرف  وبه 

م�صدر،  من  �صدْرٌ  ولا  ا�ستفهام،  من  تعجب  ولا  منعوت،  من  م�ضاف  ولا 

�إلى لااختلاف في  الإع��راب  �أدى لااختلاف في  وقد   .
)3(

ت�أكيد« نعت من  ولا 

ا�ستنباط الأحكام؛ فمن ذلك اختلاف الفقهاء في حكم الجنين الذي مات في 

 ،
)4(

بطن �أمه �إثر تذكيتها، بناءً على �إعراب حديث: »ذكاة الجنين ذكاة �أمه«

1- ابن تيمية، مجموع الفتاوى: ج20، �ص415.

2- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص194.

3- ابن فار�س، �أبو الح�سين �أحمد بن زكريا، ال�صاحبي، تحقيق ال�سيد �أحمد �صقر )القاهرة: مطبعة 

عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، د.ط، د.ت(، �ص 76. وانظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: 

�ص 205 - 207.

4- �أخرجه الترمذي وقال: هذا حديث ح�سن �صحيح. الترمذي، �أبو عي�سى محمد بن عي�سى، �سنن 

الترمذي �أو الجامع ال�صحيح، تحقيق �أحمد محمد �شاكر )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ط، 

د.ت(، كتاب الأطعمة، حديث )1476(، ج4، �ص 72.
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لذا  بالفتح.  بع�ضهم  و�ضبطها  بال�ضم  الثانية  )ذكاة(  بع�ضهم  �ضبط  فقد 

ذهب الإمام �أبو حنيفة وزفر والح�سن بن زياد �إلى �أنَّ الجنين لا يحل بدون 

كذكاة  الجنين  )ذكاة  و�أ�صلها:  الت�شبيه،  تفيد  الن�صب  رواية  و�أنَّ  التذكية، 

�أمه(، وانت�صاب لاا�سم بعد نزع الخاف�ض معهود في اللغة. وذهب ال�شافعي 

.
)1(

ومحمد و�أبو يو�سف �إلى �أن ذكاة الأم ذكاة للجنين بدليل رواية الرفع

�أ�صل  بفهم  مخالفته  يخل  نوع  نوعان:  والرتبة  الرتبـة:  قرينـة   -2

ال�صفة  على  والمو�صوف  المجرور  على  الج��ار  تقديم  كرتبة  وذل��ك  المعنى، 

والمو�صول على ال�صلة. ونوع لا تكون مخالفته مخلة بالمعنى، بل هو رتبة في 

�أنها  ب�سبب  البلاغية  بالرتبة  ت�سميتها  ا�ستعمالها، ويمكن  اللغة لا في  نظام 

تخ�ضع عند لاا�ستعمال للاعتبارات البلاغية والأ�سلوبية، وذلك كرتبة تقديم 

المبتد�أ على الخبر والفاعل على المفعول به والفعل على الفاعل والمفعول. فهذه 

الرتب هي في نظام اللغة لا في ا�ستعمالها، �أما في لاا�ستعمال ف�إن العرب تقدم 

 .
)2(

من الألفـاظ ما هو �أهم في الحـال، وهم �أعنى ب��شأنه في المقال

التقديم  في  اختلافهم  على  بناءً  الفقهاء  فيها  اختلف  التي  الم�سائل  ومن 

والت�أخير اختلافهم في حديث عبد الرحمن بن �سمرة �إذ قال له النبي ]: 

ينِكَ وَاْئتِ الَّذِي  ِ رْ عَنْ َمي ا مِنْهَا، فَكَفِّ ً هَا خَْري َ يْتَ غَْري
َ
يٍن، فَرَ�أ ِ »�إِذَا حَلَفْتَ عَلَى َمي

، فقال ال�شافعية والمالكية: الحديث دليل على جواز التكفير قبل 
)3(

» ٌ هُوَ خَْري

ال�شرائع، تحقيق محمد عدنان  ترتيب  ال�صنائع في  بدائع  بن م�سعود،  بكر  �أبو  الكا�ساني،  انظر   -1

دروي�ش )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط2، 1419هـ/1998م(: ج4، �ص 159، 160.

2- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص207 - 210. ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن 

�أبي بكر، ال�صواعق المر�سلة على الجهمية والمعطلة، تحقيق وتعليق د. علي الدخيل الله )الريا�ض: دار 

العا�صمة، ط2، 1412هـ/ 1992م(، ج2، �ص 714 وما بعدها.

3- �أخرجه ال�شيخان: البخاري، محمد بن �إ�سماعيل الجعفي، �صحيح البخاري �أو الجامع ال�صحيح، 

تحقيق د.م�صطفى ديب البغا )بيروت: دار ابن كثير، ط3، 1407هـ/1987م(، كتاب الأيمان والنذور، 

الق�شيري، �صحيح م�سلم، تحقيق  �أبو الح�سين بن الحجاج  حديث )6248(، ج6، �ص2443. م�سلم، 

حديث  الأيمان،  كتاب  د.ت(،  د.ط،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  )بيروت:  الباقي  عبد  ف�ؤاد  محمد 

)1651(، ج3، �ص 1273. 
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الترتيب على  وبقاء  والت�أخير،  التقديم  الكلام عدم  الأ�صل في  الحنث؛ لأن 

حاله. وقالت الحنفية: لا كفارة قبل الحنث، والحديث فيه تقديم وت�أخير، 

ر عن يمينك(، وقد يكون معتمدهم في  و�أ�صله: )ائت الذي هو خير ثم كفِّ

هذا هو الترتيب المنطقي للأمور؛ لأن الحنث �سبب الكفارة والكفارة نتيجة 

.
)1(

له

علم  يقدمها  قرينة  فال�صيغة  ال�صرفية:  ال�صيغـة  قرينـة    -3

ال�سياق،                                                                                                                  في  مطالبَها  �صرفية  �صيغة  لكل  �أن  ذلك  و�سبب  للنحو،  ال�صرف 

فلا ي�ستقيم ال�سياق �إلاَّ با�ستيفاء مطالب ال�صيغ الواردة فيه. فالفعل الذي 

في  مفعولا  فيقت�ضي  للتعدية،  غالبًا  ي�أتي  يُفعِلُ(   – )�أفعَلَ  وزن  على  ي�أتي 

ال�سياق، نحو )�أكرمت زيدًا(. والفعل الذي على وزن )فاعَلَ( �أو )تفاعَلَ( 

فاعل  وجد  ف���إذا  �أك�رث،  �أو  اثنين  الفاعلين  من  عدد  بين  الم�شاركة  يقت�ضي 

واحد في الجملة ف�إن النف�س تت�شاوف وتتراءى �إلى الفاعل الثاني، لتتحقق 

. ومن �أمثلة التوظيف الفقهي لل�صيغة ال�صرفية ا�ستدلال 
)2(

بمعنى الم�شاركة

الحنفية بورود �صيغة المفاعلة في قوله تعالى: {	               	           } )الن�ساء: 

43(،  وهي �صيغة تدل على الم�شاركة، ولا بدَّ للم�شاركة من فاعلين، فبعُد �أن 

ال�صيغة  معنى  من  ينق�ص  ذلك  لأن  اللم�س،  مجرد  بالملام�سة  المراد  يكون 

المجرد  فعله  بمعنى  المفاعلة  باب  ومجيء  المجرد،  الفعل  معنى  في  ويجعلها 

قليل. وكذلك ا�ستدل ال�شافعية ب�صيغة الفعل في قراءة: {�أو لم�ستم الن�ساء} 

.
)3(

على �أنَّ المراد هو مجرد اللم�س، لا الجماع

1- انظر: ابن ر�شد، محمد بن �أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )بيروت: دار الفكر، د.ط، د. 

ت(: ج1، �ص307. �إلكيا الهرا�سي، عماد الدين بن محمد الطبري، �أحكام القر�آن )بيروت: دار الكتب 

العلمية، ط2، 1405هـ / 1985م(: مج2، ج3، �ص92- 96.

الل�سانيات:                      مبادئ  قدور،   .211  -  210 �ص  ومبناها:  معناها  العربية  اللغة  ح�سان،  انظر:   -2

�ص 233.

ج3،  مج2،  القر�آن:  �أحكام  الهرا�سي،  الكيا   .28 �ص27-  ج1،  المجتهد:  بداية  ر�شد،  ابن  انظر   -3

�ص49- 50. 
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4- قرينـة المطـابقة: فالكلمات ذات العلاقة المتينة والترابط القوي في 

الجملة العربية توثَّق �صلتها بقرينة لفظية تحافظ على و�شائج القربى بينها، 

�أ�صبحت  بها  الوفاء  اختل  �إذا  التي  وهي  المطابقة.  قرينة  القرينة هي  هذه 

عن  معزل  في  ة  المترا�صَّ الكلمات  و�صارت  العرى،  كة  مفكَّ التركيب  �أج��زاء 

بع�ضها، و�أ�صبح المعنى ع�سير المنال. وتكون المطابقة في العلامة الإعرابية، 

والت�أنيث،  والتذكير  والجمع،  والتثنية  والإفراد  والغيبة،  والخطاب  والتكلم 

الخطاب  نظم  اختل  منها  �شيء  في  خلل  حدث  فلو   .
)1(

والتنكير والتعريف 

�إلى  الم�سند  الفعل  ت�أنيث  مثل  في  ا،  وترخ�صً تو�سعًا  اللغة  به  ت�سمح  فيما  �إلاَّ 

جمع التك�سير للرجال )قامت الرجال( وتذكير الفعل لجمع الإناث )وقال 

ن�سوة(.

لكان  لولاها  التي  ال�سياقية  العلاقات  تلك  وهي  الربـط:  قرينـة   -5

–بين  ال�سياق فو�ضى لا قرار له، وبتعبير �آخر: هي ذلك التما�سك ال�شديد 

»قرينةَ  ت�سمى  وقد  اللغوية.  الو�سائل  تخلقه  للن�ص– الذي  المكونة  الأجزاء 

. وتعود �أهمية لاات�ساق �إلى �أن �شرط الجملة �أن تكون مفيدةً، لأن 
)2(

لاات�ساق«

ال�سعي �إلى الإفادة هو هدف لاات�صال اللغوي. لذا لا بدَّ من توفير قرائن تعمل 

على لاات�ساق بين �أجزاء الجملة وتحافظ على هيكل المعنى. والجملة العربية 

تطول �أحيانًا، فيكون بين �أول الكلام و�آخره �شقة بعيدة لا تعي الذاكرة معها 

وجه انتماء مفرداته �إلى نظام الجملة، فتتفكك �أوا�صر الكلام ويدخل المعنى 

�أو يعوم في متاهات اللَّب�س، فنحتاج �إلى التما�س �أوجه  في غيابات الغمو�ض 

. وفي هذا يقول الإمام ال�شافعي: »وتبتدئ – 
)3(

لاات�ساق والربط بين �أنحائـه

ل لفظها فيه عن �آخره، وتبتدئ ال�شيء  ُ �أوَّ العرب – ال�شيءَ من كلامها يُبِْني

1- انظر ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص 211- 213. قدور، مبادئ الل�سانيات: �ص 234.

الثقافي  المركز  ان�سجام الخطاب )بيروت:  �إلى  الن�ص: مدخل  ل�سانيات  انظر: خطابي، محمد،   -2

العربي، د.ط، 1991م(، �ص 5، �ص 16.

3- انظر ح�سان، البيان في روائع القر�آن: �ص 107.
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.
)1(

له« يُبْني �آخرُ لفظها منه عن �أوَّ

ا،  وقال ابن الأنباري )ت 328 هـ(: »�إن كلام العرب ي�صحح بع�ضه بع�ضً

ويرتبط �أوله ب�آخره، ولا يُعرف معنى الخطاب منه �إلا با�ستيفائه، وا�ستكمال 

.
)2(

جميع حروفه«

بنظم  �إلا  المراد  تُفهم  لا  بنف�سها  »الكلمة  هـ(:  )ت430  الدبو�سي  ويقول 

كلمات �أخر �إليها. و�إذا كان كذلك لم يجز الحكم ب�أول الكلمة حتى ينقطع 

 .
)3(

النظم بال�سكوت �أو لاانتقال �إلى �ضرب �آخر من الكلام«

النحويين  العن�صرين  �أحد  ي�ستلزم  �أن  بها  ويعنى  الت�ضامّ:  6- قرينة 

عن�صرًا �آخر، بحيث لا يمكن �أن يت�صور بدون الآخر. ويبدو ذلك جليًّا في مثل 

ا�ستلزام ال�صفة للمو�صوف وال�صلة للمو�صول وحرف الجر للمجرور و�أدوات 

الجزم للفعل الم�ضارع والجملة الحالية للواو الحالية، و)كلا وكلتا( للإ�ضافة 

ها  ت�ضامُّ يمكن  لا  �أخرى  عنا�صر  �أن  نجد  ذلك  وبجانب  معرفة.  مثنى  �إلى 

�إليه )كلا وكلتا( جمعًا ولا مفردًا                �أ�ضيف  �أن يكون ما  �أبدًا، فلا يمكن  معًا 

النوا�صب والج��وازم على  الفعل ولا  ولا منكرًا، ولا يمكن دخول الجار على 

الفعل الما�ضي وفعل الأمر. فمعرفة ما يجب توارده معًا وما لا يجوز يُعين على 

.
)4(

فهم التركيب في الجملة العربية

وظيفة  ي�ؤدي  الذي  ال�صرفي  المبنى  بالأداة  ويعنى  الأداة:  7- قرينـة 

ت�شبه  �أفعال  �أو  ظ��روف  �أو  �أ�سماء  �أو  ح��روف  �إم��ا  وهي  التركيب.  في  نحوية 

الحرف �شبهًا معنويًّا فتعمل عمل الأداة. ولهذه الأدوات مطالب في ال�سياق 

مع �ضمائم خا�صة من  تت�ضام  �إنها  ومن حيث  الإعرابي  ت�أثيرها  من حيث 

1- ال�شافعي، الر�ــسالة: �ص 75.

2- المنجد، محمد نور الدين، لاا�شتراك اللفظي في القر�آن الكريم بين النظرية والتطبيق )دم�شق: 

دار الفكر، ط1، 1419هـ/1999م(، �ص36، نقلا عن ابن الأنباري، الأ�ضداد، �ص2.

3- الدبو�سي، �أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عي�سى، تقويم الأدلة في �أ�صول الفقه، تحقيق خليل محيي 

الدين المي�س )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ / 2001م(، �ص22.

الل�سانيات:                           مبادئ  قدور،   .224  -216 �ص  ومبناها:  معناها  العربية  اللغة  ح�سان،  انظر:   -4

�ص 236- 237.
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ا�سم �أو فعل، و�إنها دلائل على الرتبة اللغوية، وهي ك�أدوات الجر بالن�سبة �إلى 

.
)1(

الأ�سماء، و�أدوات ن�صب الفعل الم�ضارع وجزمه، وغيرهما

8- قرينة النغمــة: والنغمة هي الإطار ال�صوتي الذي تقال به الجملة 

فللا�ستفهام  المختلفة،  اللغة  �أ�ساليب  تخ�ص  نغمات  فهناك  ال�سياق.  في 

نغمته، وللتعجب نغمته، وللإنكار نغمته، وللتوكيد والنداء نغمتهما…وهكذا 

والمد  والوقف  كالنبر  متعددة  �صوتية  بو�سائل  النغمة  وتتحقق   .
)2(

دوال��ي��ك

والو�صل والف�صل ونحوها. وهي بالن�سبة لل�سامع كعلامات الترقيم بالن�سبة 

.
)3(

للقارئ، ومن فاتته الم�شافهة فاتته –غالبًا– هذه القرينة

�أو�ضحَ  �سامعيه  المتكلم  به  �شافه  ال��ذي  الكلام  »تجد  عا�شور:  ابن  يقول 

المكتوب  الكلام  وتجد  مبلِّغ.  عنه  بلَّغه  ال��ذي  الكلام  من  م��راده  على  دلال��ةً 

�أكثَر احتمالاتٍ من الكلام المبلَّغ بلفظه، بله الم�شافه به، لفقده دلالة ال�سياق 

وملامح المتكلم والمبلغ، و�إن كان هو �أ�ضبط من جهة انتفاء التحريف وال�سهو 

.
)4(

والت�صرف في التعبير عن المعنى عند �سوء الفهم«

وي�شير الإمــام الغــزالي �إلى ت�أثيــر الـوقف في المعنى، ففي قـــوله تـعــالى: 

                )3 )الأن����ع����ام:   {         					    }

لو وقفت على )ال�سموات( وا�ست�أنفت ما بعدها لكان له معنى يخالف ما لو 

تف�سير  العلماء في  اختلف  بعدها. كما  ما  وا�ست�أنفت  وقفت على )الأر���ض( 

 {    	     					    قوله تعالى: { 

)الله(                          الآي��ة:  من  الوقف  مو�ضع  في  لااختلاف  على  بناءً   )7 عمران:  )�آل 

.
)5(

�أو )الرا�سخون(

1- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص224- 226. قدور، مبادئ الل�سانيات: �ص 237.

2- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: 226- 228.

3- انظر: قدور، مبادئ الل�سانيات: �ص 238.

4- ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 135.

�ضو  نجوى  تحقيق  الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  محمد،  بن  محمد  حامد  �أبو  الغزالي،  انظر   -5

)بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1418هـ / 1997م(: ج1، �ص 237.
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وظيفة ال�سياق بين الت�أ�سي�س والإر�شاد:

الإر�شاد  �أو  المعنى  ت�أ�سي�س  هي  هل  ال�سياق  وظيفة  في  العلماء  اختلف 

لاا�ستعمالية  القرينة  دور  في  لااخ��ت�الف  على  ب��ن��اءً  وذل��ك  فح�سب؟  �إل��ي��ه 

�أو�ضاعًا  اللغوية  للكلمات  �أن  مفادها  التي  الفكرة  �صدق  ومدى  المعنى  على 

�أ�صلية قبل لاا�ستعمال. وقد انق�سم ر�أي العلماء في هذا �إلى مذهبين اثنين؛ 

مذهب الجمهور القائلين بالو�ضع، ومذهب ابن تيمية ومن نحا منحاه من 

ال�سياقيين.

وقد لخ�ص الغزالي مذهب الجمهور في عبارة جامعة فقال: »كلُّ ما لي�س 

له عبارة مو�ضوعة في اللغة فتتعين فيه القرائن. وعند منكري �صيغة العموم 

. فهو بهذا قد �أعاد تعين 
)1(

والأمر يتعين تعريف الأمر ولاا�ستغراق بالقرائن«

ق�صد القرينة �إلى حالة واحدة ذات �شقين، كما ي�أتي:

المعنى،  ذلك  عن  تعبر  اللغة  في  مو�ضوعة  عبارة  هناك  تكون  لا  �أن  )�أ( 

القرائن،  من  الكلام  بحافات  لاا�ستعانة  �إلى  ا�ضطرارًا  المتكلم  في�ضطر 

لإفهام المخاطب ما هو قا�صد �إليه من اللفظة.

)ب( �أن تكون هناك عبارة مو�ضوعة في اللغة للتعبير عن ذلك المعنى، لكن 

المتكلم لم يختر العبارة ال�صريحة و�إنما لاذ بغيرها من العبارات، وعندئذ 

وا�سعة  اللغة  �أن  المفردة. وبما  توجيه معنى  الم�ساعدة في  القرائن  بدَّ من  لا 

و�أن الإحاطة بجميع مفرداتها من قبل المتكلم �أمر ع�صي لا يقدر عليه، و�أن 

 ، ا�ستح�ضار المفردة القاطعة في المعنى في كل �ضروب الكلام �أمر م�ستع�صٍ

و�أن اللغة لها طبيعة مرنة توظف المباني القليلة لأجل �إفادة المعاني الكثيرة 

المتكاثرة؛ ف�إن هذه الحالة تكاد تكون عامة وتمثل كمًا وا�سعًا من مفردات 

اللغة وقت ا�ستعمالها و�أدائها. 

1- الغزالي، الم�ست�صفى: ج1، �ص230.
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�أن القاعدة التي ذكرها الغزالي �إنما هي مبنية على  وبالت�أمل يظهر لنا 

�أ�سا�س فكرة الو�ضع في الكلمات، تلك التي مفادها �أن للكلمات معاني و�ضعيّة 

�سبقت ا�ستعمالها في الكلام و�أداءها في الجملة والنظم، والتي انبثقت منها 

ثنائية الحقيقة والمجاز.

وعلى الندّ من هذا التوجه يقف الإمام ابن تيمية الحراني، فهو يرى �أن 

يتبادر  وما  للكلمة،  �سابق  و�ضع  و�أن لا  بالقرائن،  �إلا  يتعين  لا  اللفظة  معنى 

�إلى الذهن عند �إطلاق اللفظة من معنى �إنما هو باعتبار عرف لاا�ستعمال 

ال�شائع، وهو قيد وقرينة حالية. فلفظ )�أ�سد( لا تتعين دلالته لذلك الحيوان 

المفتر�س المعروف ولا لل�شجاع �إلا من خلال القرائن الحافة باللفظ، ف�إن خلا 

الكلام من القرائن المقالية و�أطلق لفظ )الأ�سد( خليًّا من القرائن اللفظية 

و�إنما  وحدها  اللفظة  بدلالة  لا  المعروف  المفتر�س  الحيوان  هو  معناه  ف���إن 

مقرونة بما �شاع اللفظ له في عرف لاا�ستعمال، وذلك قرينة. فعنده ي�ؤ�س�س 

ال�سياق معنى التركيب، و�إذا كان ال�سياق مجمع القرائن المقالية والمقامية، 

ف�إن معنى اللفظـة يكون م�أخوذًا من المجموع، وحينئذٍ ي�ستوي �أن يكون المعنى 

موافقًا لما ي�سميه المخالفون بالو�ـضع الأ�صلي �أو مخالفًا له، لأن الكل م�أخـوذ 

 .
)1(

معناه من القرائـن

القرائن  جميع  عن  مج��ردًا  خاليًا  الخ��ارج  في  يقع  لفظًا  تجد  لن  وهكذا 

ال�سياقية الحالية والمقالية. و�إذا فُر�ض �أن ت�ؤخذ اللفظة خاليةً عن القرائن 

المقالية الوجودية، ف�إن انتفاء القرائن الخا�صة يكفي في �أن يكون قرينةً على 

المراد منها. فعلى كل حال يكون فهمُنا لمعنى اللفظة عن طريق القرائن �سواءً 

. ومنه نفهم �أن ابن تيمية يرى �أن 
)2(

كانت قرائن وجودية �أو قرائن عدمية

ظ به لافظ �أو تكلم به متكلم،  ا�ستح�ضار القرائن متعين في تف�سير كل لفظ تلفَّ

1- انظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى: ج20، �ص412.

2- انظر الم�صدر ال�سابق: ج20، �ص 412- 413.
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وهو بهذا يخالف تمام المخالفة مذهب الجمهور القائل: �إن القرينة  لا تتعَّني 

المعنى                          ذلك  عن  تعبر  اللغة  في  مو�ضوعة  عبارة  هناك  تكون  لا  عندما  �إلاَّ 

نلخ�ص  �أن  ويمكن  غيرها.  ي�ستخدم  لكن  مو�ضوعة،  عبارة  هناك  تكون  �أو 

الإر�شاد،  القرينة على  ب�أن الجمهور يق�صرون وظيفة  الوجهتين  الفرق بين 

بينما ي�صفها ابن تيمية ب�أنها ت�أ�سي�سية لا معنى للفظة دونها.

ويرى ال�شاطبي �أن للفظة معنى و�ضعيًا، لكن معناها لا يتعين في التركيب 

فهو  الملاذ،  هو  الأ�صلي  الو�ضع  كان  القرائن  تتقا�ضه  ف�إن لم  بالقرينة،  �إلاَّ 

م�ؤ�س�سًا  يجعلها  �أن  دون  التركيب،  في  الت�أ�سي�س  دور  القرينة  �أعطى  بذلك 

وح�سنًا   .
)1(

للكلمات الأ�صلية  الأو���ض��اع  ينفي  �أن  ولا  المفردة  معنى  لأ�صل 

فعل، فكما يقول الدكتور طاهر حمودة: »�إنه من المغالاة القول ب�أن الألفاظ                        

لا معنى لها ولا قيمة خارج ال�سياق، وهو قول الغلاة من ال�سياقيين المحدثين. 

تت�ضح               ولا  تتحدد  لا  المعاني  من  ل�صنوف  محتملة  دلالات  لها  �أن  والأ�صح 

.
)2(

�إلا في ال�سياق«

بيان  �إلى  »ال�سياق طريق  �أن  اتفقوا على  ف�إنهم  ال�سياق  دور  كان  ما  و�أيً��ا 

المجملات، وتعيين المحتملات، وتنـزيل الكلام على المق�صود منه. وفهم ذلك 

، كما قال الإمام ابن دقيق العيد. 
)3(

قاعدة كبيرة من قواعد �أ�صول الفقه«

ويقول الإمام ابن القيم: »ال�سياق يُر�شد �إلى تبيين المجمل، وتعيين المحتمل، 

والقطع بعدم احتمال غير المراد، وتخ�صي�ص العام، وتقييد المطلق، وتنوع 

الدلالة. وهذا من �أعظم القرائن الدالَّة على مراد المتكلم، فمن �أهمله غلط 

في نظره، وغالط في منــــاظرته. فانظر �إلى قوله تعالى: {

} )الدخان: 49(؛ كيف تجد �سياقه يدلّ على �أنه الذليل  		

1- انظر: ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص 239- 245.

د.ط،  الجامعية،  الدار  )الإ�سكندرية:  الأ�صوليين  عند  المعنى  درا�سة  �سليمان،  طاهر  حمودة،   -2

د.ت(، �ص 215.

3- ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام: مج2، ج4، �ص83.
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، كما عبر ابن 
)2(

. ف�سياق الكلام »حار�س من الفهم المخطئ«
)1(

الحقير؟!«

عا�شور.

ومن �أمثلة لاا�ستر�شاد بدلالة ال�سياق قوله تعالى:{

	              } )البقرة: 223(، حيث ف�سر العلماء كلمة )�أنى( فيها بمعنى 

»كيف«، والمعنى: ب�أي وجه �شئتم من وجوه الإتيان، و�صرفوها عن معنى »�أين« 

و »متى«، م�ستدلين بدلالة ال�سياق، وهو لفظ )حرثكم(، ف�إن �إتيان الن�ساء في 

غير مو�ضع التنا�سل لا يوافق كون الن�ساء حرثًا لأزواجهن، وكذلك ما �سبق 

الآيــــة من قــوله: {

ال�سياق  ف����إن   ،)222 )ال��ب��ق��رة:   { 				  

يقت�ضي �أن يكون الغر�ض �إباحة ما عدا محالَّ الأذى، والمراد تعميم الإباحة 

، فيكون المراد ق�صرَ لاات�صال بالمر�أة على المو�ضع الذي  في الأحوال لا المحالِّ

هو طريق الن�سل، و�إباحة �إتيانها على �أي وجه من وجوه الإتيان لذلك المو�ضع 

ٌ �أن مو�ضع الحرث مو�ضع الولد، و�أن  الم�أتيّ. وفي ذلك يقول ال�شافعي: »وبِّني

الله عز وجل �أباح الإتيان فيه �إلا في وقت المحي�ض. و�إباحة الإتيان في مو�ضع 

.
)3(

الحرث يُ�شبه �أن يكون تحريَم �إتيانٍ في غيره«

وفي تف�سير قوله تعالى: {

} )النحل: 68- 69(؛ ذكر  					   

القرطبي )ت671 هـ( �أقولاا في توجيه مرجع ال�ضمير في قوله: )فيه �شفاء(، 

د.ت(:  د.ط،  الفكر،  دار  الفوائد )دم�شق:  بدائع  بكر،  �أبي  بن  الدين محمد  �شم�س  القيم،  ابن   -1

مج2، ج4، �ص 9.

2- ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج 1، �ص 83.

3- ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، �أحكام القر�آن، جمعه الإمام �أبو بكر البيهقي، تحقيق محمد زاهد 

الكوثري )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ط، 1395هـ / 1975م(، ج1، �ص194. ال�شافعي، محمد بن 

�إدري�س، الأم )بيروت: دار المعرفة، ط2، 1393هـ(، ج 5، �ص 94.
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فالجمهور على �أن ال�ضمير يعود �إلى الع�سل، وروي عن ابن عبا�س )ت 68هـ( 

�أنهم يرون  104هـ( وجماعة  121هـ( ومجاهد )ت  الب�صري )ت  والح�سن 

عوده �إلى )الكتاب( في قوله تعالى:{

ثم   .)64 )ال��ن��ح��ل:   {     					   

يذكر ترجيح الإمام ابن العربي )ت543 هـ( للر�أي الأول، معتمدًا في ذلك 

على دلالة ال�سياق الأقرب، يقول: »قال القا�ضي �أبو بكر ابن العربي: من قال: 

م�ساق  ف�إنَّ  ي�صحَّ عقلا،  نقلا لم  ولو �صحَّ  ي�صحّ،  �أراه  ما  بعيد؛  القر�آن  �إنَّه 

 .
)1(

الكلام كلَّه للع�سل، لي�س للقر�آن فيه ذكر«

ومما خُ�صَّ عمومه بدلالة ال�سياق قوله تعالى: {

37(، فقد  					     } )المائدة:    

دلّ ظاهر الآية على �أن من دخل النار لم يخرج منها، من غير تخ�صي�ص. وقد 

ذكر الإمام الطبري )ت310 هـ( في تف�سيره �أن نافع بن الأزرق )ت65 هـ( 

تم�سك بظاهر الآية وفهم �أن كل من دخل النار لم يخرج منها، ومنهم مرتكبو 

الكبائر، وقد رد عليه ابن عبا�س [ هذا الزعم، ورده �إلى �سياق الآية، وبَّني 

له �أن الخلود في النار خا�ص بالكفار. يروي الطبري ب�سنده عن عكرمة �أن 

نافع بن الأزرق قال لابن عبا�س [: يا �أعمى الب�صر �أعمى القلب، تزعم 

�أن قــومًا يـخرجــون من النــار وقـد قــال الله عــز وجـــل: {

. و�أراد ابن 
)2(

    } ؟! فقال ابن عبا�س: ويحك، اقر�أ ما فوقها، هذه للكفار«

عبا�س بقوله: »ما فوقها« �سباق الآية، وهو قوله تعالى: {

				   } )المائدة: 36(.  

العلمية، د.ط، د.ت(،  الكتب  القر�آن )بيروت: دار  �أحمد، الجامع لأحكام  1- القرطبي، محمد بن 

مج5، ج10، �ص90. انظر محمد �إقبال عروي، الوظيفة الترجيحية لل�سياق: �ص 9.

2- الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )بيروت: دار الفكر، د.ط، 1405هـ(: 

ج6، �ص228.
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ال�سياق وتعيين المعنى:

اختلف العلماء في �أنه: �إذا عَّني ال�سياق معنى من المعاني المحتملة �أو رجح 

وجهًا من التف�سير على وجوه �أخرى محتملة في الن�ص؛ هل يتعَّني الأخذ به 

واطراح غيره �أو يجوز اعتبار ما لم يرجحه ال�سياق في �أ�صل المعنى بجانب 

الدلالة المترجحة بال�سياق؟. 

لقد وقف العلماء من هذا الإ�شكال موقفين، فهناك اتجاه يرى الترجيح 

حتمًا مق�ضيًا و�سبيلا لتف�سير الن�ص لا فكاك عنها، واتجاه �آخر يرى الجمع 

و�أكثر  ومراميه،  بالن�ص  �إحاطةً  و�أكثَر  التف�سير،  في  �أمكنَ  لااحتمالات  بين 

ي�صل  �أن  للمف�سر  بدَّ  لا  الأول  لااتجاه  على  فبناءً  الدلالية.  لطاقاته  �إعمالا 

�إلى فهم واحد هو �أرجح من غيره، وذلك حفاظًا على المعنى المحدد للن�ص، 

وهو اتجاه عامة المف�سرين والأ�صوليين والبلاغيين. وبناءً على لااتجاه الثاني 

ي�ست�شرف المف�سر كل لااحتمالات الدلالية ويحاول �أن يجمع بينها و�سعه، ف�إن 

�أن ذلك يمهد  �أقلَّ من  ي�ستطع ذلك فلا  و�إن لم  �أولى،  ا�ستطاع الجمع فهو 

الن�ص  �آفاق  على  لااطلاع  �أو  الن�ص  قراءات جديدة في  لمطالعة  ال�سبيل  له 

ه البياني. ويميل الإمام الزرك�شي �إلى لااتجاه الأول عازيًا �إياه  الدلالية و�سرِّ

�إلى �صنيع الزمخ�شري )ت 538هـ( في الك�شاف، فيقول: »ليكُن محطّ نظر 

�أ�صل الو�ضع اللغوي،  المف�سّر مراعاة نظم الكلام الذي �سيق له و�إن خالف 

الكلام  له  �سيق  ال��ذي  يجعل  الك�شاف  �صاحب  ترى  ولهذا  التجوز.  لثبوت 

.
)1(

معتَمَدًا حتى ك�أنَّ غيَره مطروح«

وتبعه في ذلك جماعة  ال�شافعي قديًما،  الإمام  الثاني  م لااتجاه  وقد تزعَّ

من العلماء الأ�صوليين والبلاغيين، ودعا �إليه ابن عا�شور حديثًا، ولعلَّ م��سألة 

»الجمع بين الحقيقة والمجاز« و»عموم اللفظ الم�شترك« من �أهم الم�سائل التي 

بال�سياق  ات�صالها  ووجه  الأ�صولية.  الدرا�سات  في  الوجهتين  هاتين  �أب��رزت 

1- الزرك�شي، البرهان: ج1، �ص394.
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متغايرين،                     معنيين  على  محمولة  الواحد  ال�سياق  في  الواحدة  اللفظة  كون 

ما يوحي ب�أن وظيفة ال�سياق ترجيحية لا تعيينية عند القائلين بجواز الجمع 

بين الحقيقة والمجاز وعموم اللفظ الم�شترك. فالإمام ال�شافعي – كما ا�شتهر 

وخالفه  واحد،  �سياق  في  والمجاز  الحقيقة  بين  الجمع  جواز  يرى   – عنه 

الجمهور. فحمل ال�شافعي الملام�سة في �آية التيمم على حقيقتها ومجازها، 

.
)1(

وقال بنق�ض الو�ضوء من اللم�س باليد كالجماع

كما يرى هو وجماعة من الأ�صوليين جواز تعميم اللفظ الم�شترك في �سياق 

واحد، ون�سب ال�شوكاني هذا الر�أي �إلى الجمهور. ومثاله حمل ال�شافعي لفظة 

الو�ضوء على لاا�شتراك  �آية  �إلى المرفقين في  اليدين  الأمر بغ�سل  )�إلى( في 

بين �إدخال الغاية في الم�أمور به وعدم الإدخال، ما يعني �أن ال�سياق عنده لم 

.
)2(

يق�صر معنى )�إلى( في �أحد المعنيين على وجه التعيين

�أنه  من  البيان  في  ذك��ره  ما  مع  يتما�شى  هذا  ال�شافعي  ر�أي  �أن  ريب  ولا 

يجيء من وجوه لا من وجه واحد، �شريطة �أن يجمع بين هذه الوجوه جامع،                   

بين  يكون  �أن  يجوز  �أنه  �شك  ولا  بالن�ص،  المخاطبين  معهود  عن  يخرج  ولا 

الحقيقة والمجاز وبين معاني الم�شترك بغير الت�ضاد وجه جامع، ويكون ذلك 

الجامع م�ست�ساغًا لو عُر�ض على معهود العرب المخاطبين بالن�ص.

ويقول ال�شيخ ابن عا�شور: القر�آن لكونه كتاب ت�شريع وت�أديب وتعليم كان 

جديرًا ب�أن يودع فيه من المعاني والمقا�صد �أكثر ما تحتمله الألفاظ، في �أقل    

التي  المحامل  »فمختلف  اللغة.  به  ت�سمح  ما  بح�سب  المقدار،  من  يمكن  ما 

1- انظر: ابن ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن علي، الإبهاج في �شرح المنهاج للبي�ضاوي )بيروت: 

�أحمد،  بن  محمد  بكر  �أبو  ال�سرخ�سي،  �ص265.  ج1،  1404هـ/1984م(،  ط1،  العلمية،  الكتب  دار 

المحرر في �أ�صول الفقه، تخريج وتعليق �صلاح عوي�ضة )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1417هـ / 

1996م(، ج1، �ص 129. 

مناهج  الح�سن،  بن  محمد  البدخ�شي،  بعدهـا.  وما  �ص255  ج1،  الإبهـاج:  ال�سبكي،  ابن  انظر   -2

ج1،                              1405هـ/1984م(،  ط1،  الباز،  دار  )بيروت:  الأ�صول  علم  في  الو�صول  منهاج  �شرح  العقول 

�ص 313- 324. ال�شوكاني، �إر�ـشاد الفحول: �ص 46 - 48.
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وحقيقة  ا�شتراك  من  ودلالته  و�إعرابه  وتراكيبه  القر�آن  كلمات  بها  ت�سمح 

ومجاز و�صريح وكناية وبديع وو�صل ووقف �إذا لم تُف�ضِ �إلى خلاف المق�صود 

. ويخل�ص �إلى �أن الذي يجب 
)1(

من ال�سياق، يجب حمل الكلام على جميعها«

اعتماده هو حمل الم�شترك على ما يحتمله من المعاني، �سواءٌ في ذلك اللفظ 

المعاني  كانت  �سواءً  لاا�ستعمالات،  مختلف  بين  الم�شترك  والتركيب  المفرد، 

طريق  يكون  القانون  هذا  »وعلى  مختلفةً،  �أو  مح�ضةً  مجازية،  �أو  حقيقية 

الجمع بين المعاني التي يذكرها المف�سرون، �أو ترجيح بع�ضها على بع�ض... 

بل نرى المعاني المتعددة التي يحتملها اللفظ بدون خروج عن مهيَع الكلام 

�أن ذلك »من  �أخيًرا  ولكنه ذكر   .
)2(

الآي��ة« تف�سير  البليغ، معاني في  العربي 

�إنه  �أي:   ،
)3(

الإيجاز« مع  الكلام  معاني  لتكثر  بها،  المنفرد  القر�آن  �أ�ساليب 

خا�صة القر�آن وحده، ولي�س ذلك لكلام العرب على وجه العموم.

ويظهر �أن كلا لااتجاهين يتفقان على �أن الن�ص لا يمكن تف�سيره بما ي�أباه 

كان  �إذا  حكم  على  دلال��ة  منه  ت�ستخرج  ولا  معنىً  على  يُحمل  ولا  ال�سياق، 

ي�شير  �أو  ال�سياق  يحتمله  مما  المعنى  كان  �إذا  �أما  عليه،  م�ستع�صيًا  ال�سياق 

�إليه ف�إنه يجوز الم�صير �إليه �إذا لم يعار�ضه ما هو �أولى منه، �سواء ورد ذلك 

المعار�ض في �سياقه �أو في دليل �آخر. و�إنما الخلاف في الجمع بين لااحتمالات 

الممكنة في الن�ص في �سياق واحد من غير ترجيح لمعنى من المعاني، ف�أجازه 

بع�ضهم، و�أنكره الآخرون. ويميل بع�ض الدار�سين المعا�صرين �إلى الترجيح، 

لأن ال�سياق هو الفا�صل بين المعاني، ف�إذا رجح معنىً من المعاني لزم الأخذ 

به وطرح غيره و�إن كان محتملا، وهذا يعني �أنه يلزم الأخذ بالمعنى الأوفق 

يو�سف  ال�شيخ  حديثًا  ال��ر�أي  هذا  تبنى  وممن  دون��ه.  ما  واط��راح  بال�سياق 

1- ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص 95.

2- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص97، 98.

3- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص123، نقل بت�صرف.



76

. وي�ؤيد ال�شاطبي هذا 
)3(

 ومحمد �إقبال عروي
)2(

 وتمام ح�سان
)1(

القر�ضاوي

�أن �أي تف�سير بني على تو�سيع المعاني دون ترجيح معنى من  المنحى، ويرى 

المعاني فهو لا يعتبر به في خلاف الر�أي، ولا يخرم �صحة الإجماع، فيقول: 

كان  ما  �أحدهما؛  �ضربان:  وهو  الخ�الف،  في  به  يعتد  لا  ما  الخ�الف  »من 

من الأقوال خطًا مخالفًا لمقطوع به في ال�شريعة... والثاني؛ ما كان ظاهره 

تف�سير  يقع  »�أن  �أمثلة ذلك:  ولي�س في الحقيقة كذلك«، وذكر من  الخلاف 

الآية �أو الحديث من المف�سر الواحد على �أوجه من لااحتمالات، ويبني على 

كل احتمال ما يليق به من غير �أن يذكر خلافًا في الترجيح، بل على تو�سيع 

المعاني خا�صة. فهذا لي�س بم�ستقر خلافًا؛ �إذ الخلاف مبني على التزام كل 

يبني  حتى  لااحتمالات  من  غيره  على  يرجحه  بدليل  يع�ضده  احتمالا  قائل 

ي�ستلزم -من حيث  بالر�أي في الخلاف  لااعتبار  �أن عدم  ومعلوم   .
)4(

عليه«

المنطق- التزام المعنى الأوفق بال�سياق والراجح بالدليل، وعدم بناء المعنى 

على طريقة التو�سيع في التف�سير.

1- انظر: القر�ضاوي، كيف نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 238، �ص 242. 

2- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها: �ص 165.

3- انظر: عروي، الوظيفة الترجيحية لل�سياق: �ص 16.

4- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج4، �ص 569- 573.
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�أ�صناف الدلالات فقال: »جميع  ث الجاحظ )ت255 هـ( قديًما عن  تحدَّ

�أ�شياءَ لا تنق�ص  �أ�صناف الدلالات على المعاني من لفظ وغير لفظ خم�سة 

لها اللفظ ثمَّ الإ�شارة ثمَّ العقد ثم الخط ثم الحال التي ت�سمى  ولا تزيد، �أوَّ

ر عن  ن�صبةً، والن�صبة هي الحال الدالَّة التي تقوم مقام الأ�صناف، ولا تق�صِّ

 .
)1(

تلك الدلالات«

هها بالحلف  ر ابن جني )ت392 هـ( دلالة المقام ت�صويرًا دقيقًا، ف�شبَّ و�صوَّ

د للمخاطبين ما في نف�سه، بحيث   على ال�شيء، فكما �أن الإن�سان �إذا �أق�سم �أكَّ

قرائن  فكذلك  المخاطبون،  يفهمه  ال��ذي  المعنى  �إلاَّ  الق�سم  بعد  يتبادر  لا 

و�صف  ولذلك  وعقلوه،  ووعَ��وه  فهموه  الذي  المعنى  لل�سامعين  ت�ؤكد  الأح��وال 

ابن جني  يقول  النفو�س«.  ما في  على  الحالفة  بـ»القرائن  ة  المقاميَّ القرائن 

وهو يبين كيفية التو�صل �إلى �إدراك ما �أرادته العرب الأوائل من خطابهم: 

ن�سبنا  ما  و�أرادوا وق�صدوا  �أح�س�سنا،  ما  �أح�سّوا  قد  �أنَّهم  يدلُّ على  »والذي 

�إليهم من �إرادته وق�صده �شيئان، �أحدهما: حا�ضر معنا، والآخر غائب عنا، 

الجماعة  كانت  ما  فالغائب  معنا.  الحا�ضر  حكم  في  ت�أمل  �أدنى  مع  �أنه  �إلاَّ 

من علمائنا ت�شاهده من �أحوال العرب ووجوهها، وتُ�ضطَرُّ �إلى معرفته من 

�إنكاره،  �أو  وتقبله  ا�ستثقاله،  �أو  �شيئًا  ا�ستخفافها  �أغرا�ضها وق�صودها، من 

والأن�س به �أو لاا�ستيحا�ش منه، والر�ضا به �أو التعجب من قائله، وغير ذلك 

 .
)2(

من الأحوال ال�شاهدة بالق�صود، بل الحالفة على ما في النفو�س«

�صوته،                        رف��ع  �إذا  ع��ق�ريتَ��ه(  )رف���ع  ال��ع��رب:  ب��ق��ول  ل��ذل��ك  مثلا  وي�ضرب 

ولو رجعنا �إلى مادة )ع. ق. ر( والتم�سنا معناها اللغوي لبعد �أن يكون بمعنى 

رجليه  �إح��دى  قُطعتْ  رجلا  �أن  وهي  ق�صة،  المقال  لهذا  لكن  )ال�صوت(، 

1- الجاحظ، عمرو بن بحر، البيـان والتبييـن، تحقيق عبد ال�سلام هارون )القاهرة: مكتبة الخانجي، 

ط3، 1388هـ/ 1968م(، ج1، �ص 76.

الكتب  دار  )القاهرة:  النجار  علي  محمد  تحقيق  الخ�صائ�ص،  عثمان،  الفتح  �أبو  جني،  ابن   -2

الم�صرية، د.ط، 1374هـ/ 1955م(، ج1، �ص 245.
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فرفعها وو�ضعها على الأخرى، ثم نادى و�صرخ ب�أعلى �صوته، ومن ذلك قال 

النا�س: رفع عقيرته، ويعنون بذلك ما لابَ�سَ قطع الرجل من ال�صراخ ورفع 

ال�صوت. فالعقيرة هي الرجل المقطوعة، ورفعها رفع ال�صوت عند عقرها، 

ال�صوت،          رفع  مطلق  على  للدلالة  الخ�صو�صية  هذه  من  الكلام  انتزع  ثم 

 .
)1(

ولو لم يوجد عقر

فيقول:                  الم��ق��ال  معنى  على  للدلالة  الم��ق��ام  ا�ستح�ضار  ���ض��رورة  وي���ؤك��د 

هـ(  )ت180  و�سيبويه  هـ(  )ت165  الخليل  �شاهد  �إذا  �شعري  وليت   ...«

من  تتعاطاه  فيما  العرب  وجوه  البلدين  علماء  والوقت من  الطبقة  ومن في 

كلامها، وتق�صد له من �أغرا�ضها، �ألا ت�ستفيد بتلك الم�شاهدة وذلك الح�ضور                                         

العرب  ق�صود  �إلى  فتُ�ضطرَّ  الروايات،  ت�ضبطه  ولا  الحكايات،  ت�ؤديه  لا  ما 

عليه  دلَّته  منهم حالف على غر�ض  لو حلف  �أنف�سها، حتى  ما في  وغوام�س 

�إ�شارة لا عبارة لكان عند نف�سه وعند جميع من يح�ضر حاله �صادقًا فيه، 

.
)2(

غير متَّهَم الر�أي والنحيزة والعقل«

ولذلك لا بدَّ في تف�سير دلالة الن�ص والغر�ض الم�سوق لإفادته من ا�ستح�ضار 

القرائن المقامية الحافة به �سواءٌ على م�ستوى الخطاب نف�سه، �أو على م�ستوى 

�أو الجميع. ولااقت�صار على مقال الن�ص لا يعدو �أن  �أو المخاطَب،  المخاطِب 

يو�صلنا �إلى المعنى الظاهر، وهو ما ي�سمى »معنى ظاهر الن�ص« �أو »المعنى 

الحرفي«، �أما المعنى الحقيقي الذي ي�شير �إلى مغزى الكلام ولبابه ومق�صده 

ل �إليه -في كثير من الأحايين- �إلاَّ بمعرفة المقام. فالمقام هو المحور  فلا يو�صَ

والجانب  الن�ص  من  اللغوي  الداخلي  الجانب  بين  ال�صلة  فيه  تتمثل  الذي 

الخارجي غير اللغوي منه، فا�ستجلاء المعنى على م�ستوى المقال فقط يجعلنا 

في عزلة عن كل ما يكتنف الن�ص، و كلِّ ما يحيط به من القرائن الحالية 

1- انظر: الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص 248.

2- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص248. وانظر عبد الكريم، الدلالة اللغوية: �ص163، 164. 
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.
)1(

)المقامية( ذات الإفادة في تجلية المعاني، وا�ستقاء الدلالات

تعريف المقــام:

المقام في اللغة �إن كان بفتح الميم فبمعنى مكان القيام، و�إن كان ب�ضمها 

. وا�صطلاحًا عرفه الكفوي ب�أنه: »الأمر 
)2(

فهو مكان الإقامة �أو هو الإقامة

وقال   .
)3(

معينة« وكيفية  مخ�صو�ص  وجه  على  الكلام  �إي��راد  �إلى  الداعي 

الأمر  �أي:  مخ�صو�ص.  وجه  على  التكلم  �إلى  الداعي  الأم��ر  »هو  التهانوي: 

ا هي  ةٌ مَّ الداعي �إلى �أن يعتبر مع الكلام الذي ي�ؤدى به �أ�صل المعنى خ�صو�صيَّ

، و»مقت�ضى الحال هو الخ�صو�صيَّات وال�صفات 
)4(

الم�سماة بمقت�ضى الحال«

. وا�ستطرد قائلا: »والمقام مرادف للحال. وقيل: متقاربا 
)5(

القائمة بالكلام«

. وعند الفريق الثاني يكون »التغاير بينهما بالاعتبار، ف�إن الأمر 
)6(

المفهوم«

الداعي مقامٌ باعتبار توهم كونه محلا لورود الكلام فيه على خ�صو�صية، 

.
)7(

وحالٌ باعتبار توهم كونه زمانًا له«

القرائـن المقـاميَّة:

القرائن المقاميَّة كثيرة، ومن �صورها:

1- قرينة الحال والب�ساط: والحال هي الأمر الداعي �إلى التكلم على 

�إنكار  من  ب�سبب  الم�ؤكد  الكلام  في  التوكيد  �إلى  كالحاجة  مخ�صو�ص،  وجه 

لرجل  يقول  فمن  وتحقيره.  �إهانته  بق�صد  �أو  ذهوله  �أو  جهله  �أو  المخاطب 

م�شيًرا �إلى والده: »�إن هذا �أبوك« وهو عارف بذلك، �إنما يريد زجره �أو �إهانته 

1- انظر: ح�سان، اللغة العربية معناها ومبناها، �ص 337، 338.

2- انظر: الكفوي، الكليات: �ص 374.

3- الم�صدر ال�سابق.

4- التهانوي، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون: ج2، �ص364.

5- انظر: الم�صدر ال�سابق.

6- الم�صدر ال�سابق، ج5، �ص1228.

7- الم�صدر ال�سابق، ج2، �ص365؛ انظر الكفوي، الكليات، �ص374.
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. والب�ساط هو الحال التي خرج 
)1(

�أو غير ذلك بح�سب خ�صو�صية تلك الحال

.
)2(

فيها الكلام، ويكثر ا�ستخدامه في ال�سبب الذي يحمِل على اليمين

اقتران  في  �أو  �أجزائه  من  جزء  في  الن�ص  يفيده  الذي  الغر�ض   -2

بع�ضه ببع�ض، �أو الغر�ض الذي يفيده الن�ص بجملته، وهو ما ي�سميه بع�ض 

، ويقول ال�سكاكي )ت626 هـ( فيه: »... لكل كلمة 
)3(

المعا�صرين بمقام المقال

. فمن الأ�سباب التي 
)4(

مع �صاحبتها مقام، ولكل حد ينتهي �إليه الكلام مقام«

تمكننا من الو�صول �إلى مقام الن�ص الخطاب نف�سه، �سباقه و�سياقه، مبد�ؤه 

ومنتهاه، فالخطاب في نف�سه قد يحمل مقامه، وكثيًرا ما يقت�صر البلاغيون 

على ال�سياق المقالي لمعرفة مقت�ضى الحال، ف�إذا ورد الخطاب من غير توكيد 

و�إذا  الحكم،  من  الذهن  خالي  المخاطَب  �أن  بتقدير  ابتدائيًا  خطابًا  �سموه 

التوكيد  �إلى خطاب ق�صد به  ابتدائيًا  التوكيد خرج من كونه خطابًا  ازداد 

وي�سمونه خطابًا طلبيًا �إن قدروا المخاطب مترددًا في الحكم طالبًا للو�صول 

�إلى المعرفة المتيقنة، وي�سمونه خطابًا �إنكاريًا �إذا ازدادت الت�أكيدات وقدروا 

، وهكذا ينظرون �إلى الن�ص 
)5(

المخاطب منكرًا للحكم الذي ت�ضمنه الخطاب

وكلما ازداد التوكيد فيه قدروا �أن المخاطب كان جاحدًا �أو غبيًا �أو متجاهلا 

�أو �أن للخطاب �أهمية تقت�ضي توكيده، وكل هذا قد ي�ستخرجونه من الخطاب 

1- انظر الجرجاني، التعريفات: �ص51. نكري، د�ستور العلماء: ج3، �ص 216. القزويني، محمد بن 

عبد الرحمن الخطيب، الإي�ـضاح، تعليق د. محمد عبد المنعم الخفاجي )القاهرة: المكتبة الأزهرية، 

ط3، 1413هـ/ 1993م(، �ص42- 43.

2- انظر: القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام وت�صرفات 

1967م(،         الم�صرية، د.ط،  المطبوعات  �أبو غدة )حلب: مكتب  الفتاح  والإمام، تحقيق عبد  القا�ضي 

�ص 238- 239، من تعليقات ال�شيخ عبد الفتاح �أبو غدة.

3- انظر: خدادة، النقد وال�سياق، �ص 113.

4- ال�سكاكي، يو�سف بن �أبي بكر، مفتاح العلوم )القاهرة: مطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، 

ط1، 1356هـ/ 1937م(، �ص 80.

5- انظر الم�صدر ال�سابق، �ص 81 وما بعدها. الجارم، علي وزميله: البلاغة الوا�ضحــة )القاهرة: دار 

المعارف، د. ط، د.ت(، �ص 155- 156. الفرخ، محمد زرقان: الوا�ضح في البلاغة العربية )د. م: د. 

د، ط1، 1416هـ/ 1996م(، �ص 14، 15. 
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ذاته، من غير ا�ستعانة بنقل مقام خارج الخطاب، ومن ذلك �أكثر الأوامر 

والنواهي التي �صرفت عن ظواهرها �إلى ق�صد الإر�شاد �أو التوبيخ �أو التهكم 

الإر�شاد           مقام  هذا  فيها:  يقولون  ف�إنهم  �إليها،  وما  التهديد  �أو  التحقير  �أو 

التهديد، وكثير منها دل عليه  �أو  التهكم والإهانة  �أو  �أو لاامتنان  التوبيخ  �أو 

�سياق الكلام و�سباقه، فـلو نظرنا �إلى قوله تعالى: {

               } )الدخان: 49( لوجدنا �أن العلماء حملوا الأمر على معنى 

الإهانة، بمعنى )ذق �إنك �أنت المهان الحقير(، وو�صفوا مقام الخطاب ب�أنه 

مقام الإهانة، ولو بحثت عن الأمر المظهر لهذا المقام لما وجدت �إلاَّ الخطاب 

نف�سه، فقد �سبق ذلك قوله تعالى:{

)ال���دخ���ان:   {    						    

		                } )الدخان: 50(،  43- 48( ولحقه قوله تعالى: {

فالخطاب نف�سه �أبان عن الحال التي خرج عليها والمقام الذي ورد فيه، وهو 

الإهانة لا الإكرام. ولعل هذا هو مراد ال�سكاكي من قوله: »ولكل حد ينتهي 

.
)1(

�إليه الكلام مقام«

ال��سؤال  �أو  الخا�صة،  الواقعة  به  ويُعنى  وال���ورود:  النزول  �سبب   -3

الخا�ص، التي كانت �سببًا لإيراد الخطاب، وفي هذا ال��شأن يقول ال�شاطبي: 

»�إن الغفلة عن �أ�سباب التـنزيل ت�ؤدي �إلى الخروج عن المق�صود بالآيات…

ذكر  فُقد  لو  بحيث  المنـزل،  بمعاني  التعريف  في  النـزول  �أ�سباب  ��شأن  هذا 

ل معناه على الخ�صو�ص، دون تطرق لااحتمالات،  ال�سبب لم يُعرف من المنزَّ

.
)2(

وتوجه الإ�شكالات«

4- العادات الاجتماعية ال�سائدة في القول والعمل: وهي ما يعبر عنه 

الأ�صوليون بقولهم: معهود العرب في ل�سانها ومجاري عاداتها حالة التـنزيل. 

1- ال�سكاكي، مفتاح العلوم: �ص80.

2- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص313.
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وفيها يقول الإمام ال�شاطبي: »معنى معرفة ال�سبب هو معنى معرفة مقت�ضى 

ومجاري  و�أفعالها  �أقوالها  في  العرب  ع��ادات  معرفة  ذلك  ومن  الح��ال... 

. ويقول الإمام ابن 
)1(

�أحوالها حالة التـنزيل، و�إن لم يكن ثمة �سبب خا�ص«

به  نزل  ال��ذي  والعرف  والعادة  اللغة  يعرف  �أن  »الواجب  الح��راني:  تيمية 

القر�آن وال�سنة، وما كان ال�صحابة يفهمون من الر�سول ] عند �سماع تلك 

حدث  بما  لا  ور�سوله  الله  خاطبهم  والعرف  والعادة  اللغة  فبتلك  الألفاظ، 

بعد ذلك…ولا يجوز �أن يُحمل كلامه على عادات حدثت بعده في الخطاب            

.
)2(

لم تكن معروفة في خطابه وخطاب �أ�صحابه«

الفهم  �أمر لازم في  �إليها  الن�ص  ه دلالة  توجَّ التي  المقامية  فتعيين الحالة 

الن�ص،  في  المركزية  الدلالة  تحديد  على  ت�ساعد  �أنها  باعتبار  والتف�سير، 

ذلك �أن الألفاظ تتعر�ض للتغيرات الدلالية بالتقييد والتخ�صي�ص والتعميم 

ولاا�شتراك وغيرها، بتغير ظروف تداولها وا�ستعمالها، فلفظة )�سيارة( في 

�سورة يو�سف �أريد بها قافلة مارة، وفي زماننا هذا تطلق على الآلة المعروفة في 

و�سائل النقل الحديثة. فلو فتح الن�ص �أمام التداولات المختلفة ل�ضاق بالمعنى 

المراد، وتعطل عن الفائدة المرتجاة في كثير من الأحيان. وهذا يعني �ضرورة 

وجعل  المبا�شر،  الأول  التوجه  �إليهم  ال�شرعي  الخطاب  توجه  من  تحديد 

وم�ستودعه،  للن�ص  المركزي  المعنى  م�ستقرَّ  والإدراك  الفهم  في  م�ستواهم 

ومرجعًا لجميع الأفهام والتف�سيرات التي يمكن �أن ت�ستجدّ با�ستجداد �أدوات 

والحقائق  الكونية  بالم�ضامين  تتعلق  التي  لاا�ستك�شافات  �أو  والتف�سير  الفهم 

العلمية التي تعر�ضت لها الن�صو�ص، و�أدلت فيها بدلوها، بحيث لا نح�صر 

الن�ص في وجه واحد، ولا نفتحه على كل المعاني، بل نراعي في الفهم م�ستوى 

المخاطبين به لن�ؤ�س�س في �ضوئه حدود الن�ص وطاقاته الدلالية ومركز المعنى 

فيه، ثم نفتح الن�ص على كل فهم وتف�سير جديد يراعي ذلك الأ�سا�س من 

1- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص311- 314.

2- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، الإيمان، ت�صحيح وتعليق د. محمد خليل هرا�س )د.م: 

د.ط، د.ت(: �ص91، �ص 100.
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المعنى، فلا ي�سقطه، ولا يق�صر عنه، ولا يتجاوزه.

يقت�ضي  متدرجًا  الإ�سلامي  الت�شريع  فكون  ال�سابقة:  الت�شريعات   -5

باعتبار  ال�سابق،  الت�شريع  فهم  على  نازلا  اللاحق  الت�شريع  فهم  يكون  �أن 

الواحد،  ال�شارع  من  �صدرا  الت�شريعين  لأن  وذل��ك  للاحق،  مقامًا  ال�سابق 

ال�سابق  الخطاب  ي�صبح  ا  �أي�ضً وبه  لل�شارع،  و�صفًا  ال�سابق  الت�شريع  فيكون 

وهو  ال�سابق  الت�شريع  تلقى  المكلف  لأن  وللمكلف؛  اللاحق  للخطاب  مقامًا 

يعلم �أنه مكلف به. ف�أ�صبح الخطاب ال�سابق مقامًا للخطاب اللاحق باعتبار 

ت�شريعه  في  ي�صدر  ال�شارع  لأن  جميعًا،  والمكلفين  نف�سه  والخطاب  ال�شارع 

اللاحق مو�صوفًا بت�شريعه ال�سابق، والمكلف يتلقى الخطاب اللاحق مو�صوفًا 

بالتكليف بالخطاب ال�سابق. وقد نبه ال�شاطبي على هذا فقال: »المدني من 

مع  بع�ضه  المكي  وكذلك  المكي،  الفهم على  منزّلا في  يكون  �أن  ينبغي  ال�سور 

 . بع�ض، والمدني بع�ضه مع بع�ض على ح�سب ترتيبه في التـنزيل، و�إلاَّ لم ي�صحَّ

والدليل على ذلك �أن معنى الخطاب المدني في الغالب مبني على المكي، كما 

�أن المت�أخر من كل واحد منهما مبني على متقدمه، دلَّ على ذلك لاا�ستقراء. 

مطلق،                                                                                                                                 تقييد  �أو  ع��م��وم،  تخ�صي�ص  �أو  مجمل،  ببيان  يكون  �إنم��ا  وذل��ك 

 .
)1(

ل، �أو تكميل ما لم يظهر تكميله« �أو تف�صيل ما لم يُف�صَّ

�أو�صاف محل الخطاب في الواقع: وهو ما ي�سميه الأ�صوليون حال   -6

وعرفها  والح��ال«  الن�صبة  بـ»دلالة  الجاحظ  �سماها  وقد  الخطاب،  محل 

اليد، وذلك ظاهر  والم�شيرة بغير  اللفظ،  الناطقة بغير  بقوله: »هي الحال 

ومقيم   ،
ٍ
ون��ام وناطق، وجامد  والأر���ض، وفي كل �صامت  ال�سماوات  في خلق 

التي في  كالدلالة  الموات الجامد  التي في  فالدلالة  وناق�ص.  وزائد  وظاعن، 

كان  و�إن  عنه  �أخبر  فقد  معنىً  على  ال�شيء  دلَّ  الناطق… ومتى  الحيوان 

. وهذا ما عبر عنه ال�شاطبي بـ»المخَرب 
)2(

�صامتًا، و�أ�شار �إليه و�إن كان �ساكتًا«

عنه والمخَُرب به ونف�س الإخبار« حيث يقول: »�إن كل خبر يقت�ضي �أمورًا خادمةً 

1- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص 368- 369.

2- الجاحظ، البيان والتبيين: ج1، �ص 81- 82.
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لذلك الإخبار بح�سب المخِرب والمخَرب عنه والمخَرب به ونف�س الإخبار، في الحال 

. فهناك �صلة بين كل من الخطاب والمخاطِب 
)1(

والم�ساق ونوع الأ�سلوب... «

والمخبر عنه والمخبر به لا يمكن فهم م�ساق الن�ص بدونها، وبها تتبين حال 

ة الإدراك بهذه الحقيقة في فهم م�ساق الن�ص  الخطاب ومقامه. وتزداد �أهميَّ

ال�شرعي الذي جاء لتحقيق الم�صالح ودرء المفا�سد، فب�إدراك �أو�صاف الأمور 

يمكن التحقق بمعرفة مراتب الأحكام، ومراتب المقا�صد التي وراءها، و�سلَّم 

�أولويات الأحكام، فلا تكون الأوامر والنواهي على درجة واحدة في التكليف، 

ولا المقا�صد التابعة كالمقا�صد الأ�صلية، والجزئية كالكلية، والخا�صة كالعامة. 

اللفظ على ت�ساوٍ في دلالة  ال�شاطبي: »الأوامر والنواهي من جهة  ولذا قال 

لااقت�ضاء، والتفرقة بين ما هو منها �أمر وجوب �أو ندب، وما هو نهي تحريم 

غير  منها  فالأكثر  بع�ض  منها  علم  و�إن  الن�صو�ص،  من  تُعلم  لا  كراهة،  �أو 

معلوم، وما ح�صل لنا الفرق بينها �إلا باتباع المعاني والنظر �إلى الم�صالح وفي 

�أي مرتبة تقع، وبالا�ستقراء المعنوي، ولم ن�ستند فيه لمجرد ال�صيغة، و�إلا لزم 

في الأمر �أن لا يكون في ال�شريعة �إلا على ق�سم واحد، لا على �أق�سام متعددة، 

ا. بل نقول: كلام العرب على الإطلاق لابد فيه من اعتبار  والنهي كذلك �أي�ضً

معنى الم�ساق في دلالة ال�صيغ، و�إلا �صار �ضحكة وهز�أة... وعلى هذا الم�ساق 

.
)2(

يجري التفريق بين البول في الماء الدائم و�صبه من الإناء فيه«

7- عادات المتكلم والمخاطب و�صفاتهما و�أحوالهما: وفيها يقول الإمام 

ابن تيمية: »حال المتكلم والم�ستمع لا بدَّ من اعتباره في جميع الكلام، ف�إنه �إذا 

بذلك  لأن��ه  يعرف،  لم  �إذا  يفهم  لا  ما  كلامه  معنى  من  فهم  المتكلم  عرف 

بها  التي  المتكلم  لغة  عُرفت  �إذا  �إنما يدل  واللفظ  يعرف عادته في خطابه، 

. ويدخل فيها مقامات 
)3(

يتكلم، وهي عادته وعرفه التي يعتادها في خطابه«

ومقام  والر�سالة،  الفتوى  مقام  من  العلماء  عنها  تح��دث  التي   [ النبي 

1- ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص 377- 378.

ا: مج2، ج3، �ص 187، 188. 2- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص140، 141. وانظر �أي�ضً

3- ابن تيمية، الإيمان: �ص 99.
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الق�ضاء، ومقام الإمامة وال�سيا�سة، ومقام الب�شرية المح�ضة، ف�إن لااختلاف 

تف�سير ن�صو�صه، وقد  ي�ؤثر حتمًا في لااختلاف في  المقامات  تقدير هذه  في 

 .
)1(

تحدث الأ�صوليون عنها تف�صيلا فلا حاجة للتف�صيل فيها هاهنا

فبيت الق�صيد: �أن ثمة ت�صرفات نبوية يتفق العلماء ب��شأن مقام �صدورها 

اختلاف  �إلى  ي���ؤدي  مما  ��شأنها،  في  يختلفون  �أخ��رى  ت�صرفات  وثمة  منه، 

�أفهامهم للأحكام المترتبة عليها، نظرًا لاختلافهم في تف�سير م�ساق الخطاب                                                                                                                                  

الإقطاع  �أن  على  العلماء  اتفق  فقد   .[ عنه  ال�صادر  الت�صرف  محمل  �أو 

و�أن  بالإمامة،   [ منه  ت�صرف  ونحوها  الجيو�ش  و�إر�سال  الحدود  و�إقامة 

�إلزام �أداء الديون وت�سليم ال�سلع والأثمان وف�سخ الأنكحة والنظر في دعاوى 

الأقوال و�أحكام الأبدان وما �شاكلها ت�صرف منه ] بالق�ضاء. واتفقوا على 

ونحوها  الدينية  وال�شعائر  المنا�سك  و�إقامة  و�إقامتها  ال�صلوات  �إب�الغ  �أن 

ب��شأنها،  يختلفون  م�سائل  هناك  لكن   .
)2(

والتبليغ بالفتيا   [ منه  ت�صرف 

التبليغ                                                                                                                               على  الت�صرف  حمل  بين  الأم��ر  ل�رتدد  اختلافهم  يكون  ما  وكثيًرا 

الت�صرف  �أو لاختلافهم في كون  الفتيا،  �أو  �أو الإمامة، وحمله على الق�ضاء 

بني  بين  الم�شتركة  الإن�سانية  الجبلة  مقام  في  �أو  الت�شريع  مقام  في  �صدر 

الإن�سان عامة.

التبليغ  بين  الت�صرف  ت��ردد  على  بناءً  فيها  اختلفوا  التي  الم�سائل  فمن 

 .
)3(

له« ا ميتة فهي  �أر�ضً �أحيا  ]: »من  قوله  والإمامة اختلافهم في محمل 

1- انظر: القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، الفروق �أو �أنوار البروق في �أنواء الفروق، ت�صحيح 

خليل المن�صور )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ/ 1998م(: ج 1، �ص 357 وما بعدها. ابن 

عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 141 وما بعدها.

2- انظر القرافي، الإحكام، �ص96- 97. القرافي، الفروق: ج1، �ص357. 

3- �أخرجه مالك و�أبو داود مرفوعًا، و�أخرجه البخاري تعليقًا وموقوفًا على عمر. البخاري، �صحيح 

البخاري �أو الجامع ال�صحيح، باب المزارعة، حديث )2210(، ج2، �ص823؛ مالك، �أبو عبد الله ابن 

�أن�س الأ�صبحي، الموط�ـأ، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي )القاهرة: دار �إحياء التراث العربي، د.ط، 

�أبو داود، �سليمان بن الأ�شعث ال�سج�ستاني،  د.ت(، كتاب الأق�ضية، حديث )1424(، ج2، �ص743؛ 

كتاب  د.ت(،  د.ط،  الفكر،  دار  )دم�شق:  الحميد  عبد  الدين  محيي  محمد  تحقيق  داود،  �أبي  �سنن 

الخراج والإمارة والفيء، حديث )3073(، ج3، �ص178. 
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بالإمامة.   [ منه  ت�صرف  �أن هذا  �إلى  �أبو حنيفة )ت150ه��ـ(  فقد ذهب 

وذهب مالك )ت 179 هـ(، وال�شافعي و�أبو يو�سف )ت182 هـ(، ومحمد بن 

الح�سن )ت189 هـ(، و�أحمد بن حنبل )ت241 هـ( �إلى �أنه ت�صرف بالتبليغ، 

ب�إذن  �إلا  �أر�ض  �إحياء  له  يجوز  لا  �أح��دًا  �أن  �أبو حنيفة  يرى  على هذا  وبناءً 

الإمام. ويرى الإمام ال�شافعي �أن الإحياء لا يتوقف على �إذن الإمام، و�أن ذلك 

�إباحة كالاحتطاب ولااحت�شا�ش، و�إلى هذا ذهبت المالكية غير �أنهم ا�ستثنوا 

�إلاَّ بعد  العمران، فلا تملك عندهم بالإحياء  القريبة من  من ذلك الأر�ض 

�أو لم  ال�سلطان  �إياه  �أعطاه  �أبالي  ال�شافعي في الأم: »لا  . قال 
)1(

�إذن الإم��ام

يعطه، لأن النبي ] �أعطاه، و�إعطاء النبي �أحقُّ �أن يتم لمن �أعطاه من عطاء 

.
)2(

ال�سلطان«

. فقد ذهب الإمام 
)3(

وكذلك ال��شأن في قوله ]: »من قتل قتيلا فله �سلبه«

�أنه  �إلى  رواي��ة  في  و�أحمد  هـ(  )ت161  الثوري  و�سفيان  ومالك  حنيفة  �أب��و 

ت�صرف منه ] بالإمامة، حتى قال مالك: »لم يبلغني �أن ذلك كان �إلا في 

. وعليه ف�إن �أحدًا لا يجوز 
)4(

يوم حنين... و�إنما هذا �إلى الإمام يجتهد فيه«

ال�شافعي  وقال  قبل الحرب.  الإم��ام في ذلك  ب�إذن  �إلا  ب�سلب  �أن يخت�ص  له 

والأوزاعي )157 هـ( و�أبو ثور )ت240 هـ( و�أحمد في رواية: القاتل ي�ستحق 

1- انظر: القرافي، الفروق: ج1، �ص359. القرافي، الإحكام: �ص 98- 99. ابن قدامة، عبد الله ابن 

�أحمد المقد�سي، المغنـي )الريا�ض: مكتبة الريا�ض الحديثة، د.ط، 1401هـ/1981م(، ج5، �ص563. 

الكا�ساني، بدائع ال�صنائع: ج 5، �ص 284، وج6، �ص87.

2- ال�شافعي، الأم: ج7، �ص230.

3- �أخرجه الترمذي بهذا اللفظ، و�أخرجه البخاري وم�سلم و�أبو داود بلفظ: »من قتل قتيلا له عليه 

بينة فله �سلبه«. البخاري، �صحيح البخاري، كتاب فر�ض الخم�س، حديث )2973(، ج3، �ص1144. 

�أبي  �سنن  داود،  �أبو  وال�سير، حديث )1751(، ج3، �ص1371.  الجهاد  كتاب  م�سلم،  �صحيح  م�سلم، 

ال�سير، حديث  كتاب  الترمذي،  �سنن  الترمذي،  كتاب الجهاد، حديث )2717(، ج3، �ص70.  داود، 

)1562(، ج 4، �ص 131.

4- مالك، �أبو عبد الله ابن �أن�س الأ�صبحي، المدونة الكبرى )بيروت: دار �صادر، د.ط، د.ت(، ج3، 

�ص 29.
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 .
)1(

�أو لم يقل، وحملوا الت�صرف على مقام التبليغ ال�سلب قال ذلك الإمام 

ن�سبة  التعار�ض  عند  يرجح  �أنه  ال�شافعي  عن  هـ(  )ت772  الإ�سنوي  وينقل 

حنيفة  �أبا  �أن  ويذكر  الإمامة،  من�صب  على  النبوة  من�صب  �إلى  الت�صرف 

.
)2(

يحمل الت�صرف على الإمامة عند التردد

ومن الم�سائل التي اختلفوا فيها بناءً على التردد بين الفتيا والق�ضاء قول 

قلة  �إليه  ا�شتكت  لما  14ه��ـ( ر�ضي الله عنها  بنت عتبة )ت  لهند   [ النبي 

النفقة من زوجها �أبي �سفيان )ت31 هـ( [، حيث قالت: يا ر�سول الله، 

�أخذت  ما  �إلا  وولدي  يكفيني  ما  يعطيني  ولي�س  �شحيح  رجل  �سفيان  �أبا  �إن 

. فذهب 
)3(

منه وهو لا يعلم. فقال ]: »خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف«

ال�شافعي و�أحمد �إلى �أن هذا ت�صرف بالفتيا، فمن ظفر بقدر حقه، بغير �إذن 

خ�صمه به، ممن هو عليه، جاز له �أن ي�ستوفي حقه. وقال مالك وجماعة من 

�أهل العلم: �إنه ت�صرف بالق�ضاء، فلا يجوز له �أخذ حقه �إلا ب�إذن القا�ضي. 

وي�ست�شهد الفريق الأول بح�ضور �أبي �سفيان في البلد، فلو كان ق�ضاءً لما حكم 

الأموال،         ب�أن هذه م�سائل  الثاني  الفريق  �إعلامه، وي�ست�شهد  ] بذلك قبل 
.

)4(

ولا تباح الأموال �إلا بق�ضاء

ج1،  المقت�صد،  ونهاية  المجتهد  بداية  ر�شد،  ابن  بعدها؛  وما  �ص104  الإحكام،  القرافي،  انظر   -1

�ص290. الكا�ساني، بدائع ال�صنائع، ج6، �ص 86، 87. المطيعي، محمد نجيب، المجموع �شرح المهذب 

لل�شيرازي )جدة: مكتبة الإر�شاد، د.ط، د.ت(، ج 21، �ص 187.

2- انظر الإ�سنوي، جمال الدين عبد الرحيم بن الح�سن، التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، 

تحقيق وتخريج د. محمد ح�سن هيتو )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط3، 1404هـ/1984م(، �ص 509 

و510.

3- �أخرجه ال�شيخان، واللفظ للبخاري. البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الأحكام، حديث )6758(، 

ج 6، �ص 2626. م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الأق�ضية: حديث )1714(، ج3، �ص 1338. 

4- انظر القرافي، الإحكام، �ص100- 102؛ القرافي، الفروق، ج1، �ص359- 360؛ النووي، �أبو زكريا 

يحيى بن �شرف، �شرح النووي على �صحيح م�سلم )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط2، 1392هـ(، 

العباد،  خير  هدي  في  المعــاد  زاد  بكر،  �أبي  بن  محمد  الدين  القيم،�شم�س  ابن  8؛  �ص7-  ج12، 

ج5،          1412هـ/1992م(،  ط26،  الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  )بيروت:  الأرن�ؤوط  القادر  وعبد  �شعيب  تحقيق 

�ص22- 23.
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الب�شرية  الجبلة  ومقام  الت�شريع  مقام  بين  ل�رتدده  مقامه  �أ�شكل  ومما 

العامة: نزوله ] في حجة الوداع بالمح�صب )الأبطح(، ف�صلى ] فيه الظهر 

. فقد روى 
)1(

والع�صر والمغرب والع�شاء، ثم هجع بها هجعة، ثم دخل مكة

ةً،  يبَ �سُنَّ نافع )ت117 هـ( »�أن ابنَ عمر )ت74 هـ( [ كَانَ يَرَى التَّحْ�صِ

 [ ِ
َّهللا

بَ رَ�سُولُ  بَةِ. قَالَ نَافِعٌ: قَدْ حَ�صَّ �صْ َ فْرِ بِاْحل هْرَ يَوْمَ النَّ لِّي الظُّ وَكَانَ يُ�صَ

. وذهبت عائ�شة )ت 58 هـ( وابن عبا�س [ �إلى �أن ذلك 
)2(

لَفَاءُ بَعْدَهُ« ُ وَْخلا

كان من ر�سول الله ] لتجميع �أ�صحابه، لكونه �أن�سب الأماكن للخروج، فكان 

ينـزل بالأبطح لهذا الغر�ض، لا ليكون �سنة وقربة. روى البخاري )ت256هـ( 

ب�سنده عن عائ�شة ر�ضي الله عنها قالت: »�إنما كان منـزل ينـزله النبي ] 

يبُ  . و�أخرج عن ابن عبا�س [ قال: »لَيْ�سَ التَّحْ�صِ
)3(

ليكون �أ�سمح لخروجه«

.
)4(

»[ ِ
َّهللا

ا هُوَ مَنْزِلٌ نَزَلَهُ رَ�سُولُ  َ بِ�شَيْءٍ، �إَِّمن

انفتاح الن�ص على القرائن المقاميَّة: 

الأ�صولي  الدر�س  داخ��ل  وعلميًا  فقهيًا  �إ�شكالا  الق�ضية  هذه  �شكلت  لقد 

قديًما وحديثًا، ذلك �أن فتح الن�ص �أمام القرائن يلزم �أن لا يكون طليقًا من 

ٍ ملتزَم يتفق عليه من قبل المتنازعين، ويرجع �إليه  كل اعتبار و�أن يخ�ضع ل�سََنن

من قبل المتخا�صمين. وقد كان لااختلاف متركزًا حول نقطة جوهرية واحدة 

فاختلفت  بالإفادة،  الم�ستقلة  الجمل  �إلى  المقامية  القرينة  امتداد  في  تتمثل 

الآراء �إلى اتجاهين �أ�سا�سيين في هذا ال�صدد، وهما:

الاتجاه الأول: 

بالفائدة  م�ستقلة  كانت  �إذا  الجملة  �أن  والأ�صوليين  الفقهاء  جمهور  يرى 

الأحوال  ف���إن  بها،  المتكلم  ع��رف  بح�سب  ال�شرعية  �أو  العرفية  �أو  اللغوية 

1- انظر: البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الحج، حديث )1675(، ج2، �ص626.

2- م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب الحج، حديث )1310(، ج2، �ص951.

3- البخاري، �صحيح البخاري، كتاب الحج، حديث )1676(، ج2، �ص626.

4- البخاري، كتاب الحج، حديث )1677(، ج2، �ص626.
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الجملة  وتكون  مدلولها،  ت�ؤثر في  لا  ونظمها  لفظها  الكامنة خارج  الخا�صة 

حينئذ مقطوعة ال�صلة بكل المحيط الخارجي الخا�ص الذي �صدر فيه الكلام 

�إذا كان فتح معنى الجملة عليه يعود بتخ�صي�ص الن�ص �أو تقييده وت�أويله، 

بذلك،  ب�أ�س  وقطع فلا  وزيادة جزم  وتوكيد  بتقوية  عليه  يعود  كان  �إذا  �أما 

لأن المحظور هو فتح معنى الجملة الم�ستقلة بالإفادة في �سياقها الخا�ص على                                                                                                                                    

ما يغير معناها لا ما يثبتها ويقويها �أكثر. وحجتهم في ذلك �أن فتح الن�ص على 

كل الموقف الذي �صدر فيه قد ي�ؤدي �إلى عدم ا�ستقرار المعاني والأحكام التي 

ت�ستفاد من الن�صو�ص، ذلك لأن الجملة وحدة كلامية م�ستقلة، وا�ستقلالها 

ينافي فتحها على ما هو خارج عنها، لأن ذلك الخارج عنها �إذا �أعملناه فيها 

ل فقد انخرم بذلك ا�ستقلال الجملة و�صارت الفائدة  وغَّري من مدلولها وبدَّ

.
)1(

غير قارة ولا ثابتة

القر�آن  كون  �أكثر  القاعدة  بهذه  التم�سك  �إلى  الأ�صول  علماء  دفع  والذي 

الكريم قد نزل نزولا متفرقًا في نجوم، وكون بع�ض ترتيبه على غير ترتيب 

نزوله في ر�سم الم�صحف، وكون بع�ض ن�صو�صه مدرجة في بع�ضها من غير 

نزولها معًا، فكل ذلك جعلهم يقت�صرون على الجملة المفيدة بو�صفها الوحدة 

في  يكن  لم  ما  خارجها  من  بالتغيير  م�سها  يجوز  لا  التي  القارة  الكلامية 

�إفادتها �أو �إفادة بع�ض كلماتها ق�صور �أو غمو�ض وخفاء، وعندئذ تفقد �شرط 

ة التي تو�ضح المراد منها. وهم بهذا  ا�ستقلاليتها وتنفتح على القرائن المقاميَّ

وف�صوله                                                                                                                               ووح��دة نجومه  النظم  ترتيب  البحث عن  ح��رروا ذممهم من  قد 

وما �إلى ذلك؛ لاعتقادهم �أن دون معرفة تفا�صيل ذلك خرطَ القتاد. ولعل 

هذا ما ي�صرحون به في قاعدتهم المعروفة: »العبرة بعموم اللفظ لا بخ�صو�ص 

ال�سبب«.

لتف�سير  متكامل  �أ�صولي  منظور  »نحو  كريم،  قادر  الدين  نجم  الزنكي،  راجع:  �أوفى  لتفا�صيل   -1

الن�ص« في )�سل�سلة كتاب المنظور الح�ضاري. م�شيغان: مركز التربية والتعارف الح�ضاري، الكتاب 

الأول، �أكتوبر 2004م(، �ص 254-258. الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول: ج1، �ص4 وما بعدها. �إلكيا 

الهرا�سي، �أحكام القر�آن: ج3، �ص69. ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج5، �ص 96.
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يقول الج�صا�ص الرازي )ت370 هـ(: »كل كلام خرج عن �سبب فالحكم له 

لا لل�سبب، ف�إذا كان �أعم من ال�سبب وجب اعتبار حكمه بنف�سه دون �سببه... 

وذلك لأن كل لفظ فحكمه قائم بنف�سه �إلا �أن تقوم الدلالة على �إزالته عن 

موجبه ومقت�ضاه… وقد اعتبر هذا المعنى الذي ذهبنا �إليه �سائر الفقهاء 

، ثم ذكر �أن لهذه القاعدة تف�صيلا، كما ي�أتي:
)1(

الذين يعتدّ ب�أقاويلهم«

1- �أن يكون لفظ الخطاب جاريًا بنف�سه م�ستقلا في �إفادته، فيكون الحكم 

للخطاب لا �أثر فيه لل�سبب �إلا �أن تقوم دلالة من ال�شارع على مثل ذلك.

2- �أن يكون لفظ الخطاب غير م�ستقل بنف�سه، فيكون حكمه قا�صرًا على 

.
)2(

معنى ال�سبب

هذا وينبغي �أن يخرج عن محل النزاع �أن مق�صود الجمهور من عدم فتح 

ا من القرائن، �أما تلك التي  الجملة على القرائن المقامية هو ما يكون خا�صً

تنطبق  لا  �أن  فينبغي  الفهم  في  ا�ستح�ضارها  ويفتر�ض  ومعهودة  عامة  هي 

عليها هذه القاعدة، و�أعني بذلك ما يتعلق بمعهود العرب في �أقوالها و�أفعالها 

في  وا�ستح�ضاره  ذلك  فمعرفة  التـنزيل،  حالة  و�أحوالها  عاداتها  ومج��اري 

. كما خرجت من عموم القاعدة تلك القرائن الم�ؤكدة 
)3(

التف�سير �شرط لازم

لمعنى الن�ص والمتممة لفوائده، لأنها غير مغيرة للمعنى.

ت�ستقل الجملة  التي  المقامية الخا�صة  القرائن  المعنى عن  �أمثلة بتر  ومن 

دونها بالإفادة ما ذكره الج�صا�ص في قوله تعالى: {

} )الأنعام: 121(، حيث قال: »�إنه عام في كل  			 

ما تركت الت�سمية فيه عامدًا، و�إن كان قد روي �أنها نزلت في ��شأن الميتة حين 

. فقد �أخرج �أبو داود )ت 275 هـ( ب�سنده عَنِ 
)4(

جادل الم�شركون الم�سلمين«

1- الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول: ج1، �ص188.

2- انظر: الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص191.

3- انظر: ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص311- 314.

4- الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول: ج1، �ص191- 192.
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ا قَتَلْنَا  َّ كُلُ ِمم
ْ
بِيِّ ] فَقَالُوا: نَ�أ ا�سٍ [ قَالَ: »جَاءَتِ الْيَهُودُ �إَِىل النَّ ابْنِ عَبَّ

 {       				   } 
ُ َّهللا
نْزَلَ 

َ
؟ فَ�أ

ُ َّهللا
ا قَتَلَ  َّ كُلُ ِمم

ْ
وَلا نَ�أ

.
)1(

�إَِىل �آخِرِ الآيَةِ«

ومن �أمثلة الجملة التي لا ت�ستقل بالإفادة في نف�سها فتنفتح على القرائن 

المقامية الخا�صة قوله تعــالى: {

		        } )المــــائدة: 93(. فقوله: »فيما طعموا« مجمل،      

ولو حمل اللفظ على ظاهره لرفع الإثم عن كل ما يطعمه الم�سلم �إذا اتقى 

مًا، كالخمر والميتة والدم الم�سفوح، لذا وجب طلب الدلالة  و�آمن و�إن كان محرَّ

من القرائن المقامية المحتفة بالخطاب، وهي ق�صة النـزول، فبها يتبين خط�أ 

ذلك الفهم الظاهر. فقد �أخرج الإمام البخاري ب�سنده عَنْ �أن�س بن مالك 

فَنَزَلَ   ،] طَلْحَةَ  بِي 
َ
�أ مَنْزِلِ   ِيف 

ِ
الْقَوْم �سَاقِيَ  »كُنْتُ  قَالَ:   ] )ت93 هـ( 

 
ُ َّهللا
نْزَلَ 

َ
: قُتِلَ قَوْمٌ وَهْيَ ِيف بُطُونِهِمْ؟ قَالَ: فَ�أ

ِ
مْرِ... فَقَالَ بَعْ�ضُ الْقَوْم َ رِيُم ْخلا ْ َحت

 .
)2(

»{  	               					    تعـالى: {

ت رفع الإثم بمن مات قبل تحريم تلك المحرمات وهي  فق�صة النـزول خ�صَّ

في بطنه، وقد �آمن واتقى وعمل �صالًحا، �أما بعد تحريمها فلا �شك في لحاق 

الإثم بمن طعِمَها.

�أما مثال القرائن العامة التي ي�ستقل لفظ الن�ص دونها وينبغي ا�ستح�ضارها 

في التف�سير فكــقـــوله تعــــالى: {

						     } )الأن��ع��ام:     

145(، ف�إن ظاهر الن�ص ح�صر المحرمات من الأطعمة في الثلاثة المذكورة، 

والجملة م�ستقلة بالإفادة. لكن الإمام ال�شافعي نفى توهم الح�صر في الآية 

1- �أبو داود، �سنن �أبي داود، كتاب ال�ضحايا، حديث )2819(، ج3، �ص 246.

2- البخاري، �صحيح البخاري، كتاب تف�سير القر�آن، حديث )4344(، ج4، �ص 1688.
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�أحوالهم حالة نزول القر�آن.  با�ستح�ضار معهود العرب وعاداتهم ومجاري 

على  يحرم  لا  �أن  �أحدهما:  معنيين؛  الآية  »احتملت  ال�شافعي:  الإم��ام  يقول 

طاعم �أبدًا �إلا ما ا�ستثنى الله…ويحتمل قول الله {

دون غيره.  ر�سول الله  �سُئل عنه  �شيء  			 } من  

..
)1(

ويحتمل: مما كنتم ت�أكلون. وهذا �أولى معانيه دون غيره«

و�أو�ضح الجويني مق�صود ال�شافعي فقال: »كان الكفار يُحلون الميتة والدم 

ولحم الخنزير وما �أهلَّ لغير الله به، وكانوا يتحرجون عن كثير من المباحات 

ه، فنزلت هذه الآية  ادُّ في ال�شرع، فكانت �سجيتهم تخالف و�ضع ال�شرع وُحت

والحام  والو�صيلة  وال�سائبة  البحيرة  في  �سجيتهم  بذكر  ال��ورود  م�سبوقة 

والموقوذة و�أكيلة ال�سبع، وكان الغر�ض منها ا�ستبانة كونهم على م�ضادة الحق 

والغر�ض  ما حللتموه.  �إلا  لا حرام  تعالى:  قال  ك�أنه  ال�صدق، حتى  ومحادة 

..
)2(

الرد عليهم«

ومثالها من ال�سنة ما �أورده البيهقي )ت458 هـ( قال: »دخل �إ�سحاق بن 

راهويه )ت238 هـ( و�أحمد بن حنبل ويحيى بن معين )ت233 هـ( مكة… 

الله  عبد  �أب��ا  يا  حنبل:  بن  لأحمد  فقلت  �إ�سحاق:  قال  ال�شافعي.  ف���ر�أوا... 

�أبا عبد الله �سله عن حديث النبي  …فلما قمنا عليه قلنا: يا  �إليه  مرَّ بنا 

ر: دعوا  ]: »�أمكنوا الطير في �أوكارها«. فقال: وما ت�صنع بهذا؟ هذا مف�سَّ
ه: يا مطلبي،  الطير في ظلمة الليل في �أوكارها. فقال �إ�سحاق: والله لأ��سألنَّ

ما تف�سير قول النبي ]: �أمكنوا الطير في �أوكارها؟... قال ال�شافعي: كان 

�أخذت  ف�إن  ف�سرحوها،  الطير،  �إلى  �سفرًا عمدوا  �أرادوا  �إذا  �أهل الجاهلية 

وا  يمينًا خرجوا في ذلك الف�أل، و�إن �أخذت ي�سارًا �أو رجعت �إلى خلفها تطَّري

»�أمكنوا  النا�س:  في  فنادى  مكة  قدم   [ النبي  الله  بعث  �أن  فلما  ورجعوا، 

.
)3(

روا على ا�سم الله« الطير في �أوكارها، وبكِّ

1- ال�شافعي، الر�سالة: �ص128- 129.

2- الجويني، البرهان: ج1، �ص134.

3- البيهقي، �أبو بكر �أحمد بن الح�سين، مناقب ال�شافعي، تحقيق ال�سيد �أحمد �صقر )القاهرة: دار 

التراث، د.ط، 1970م(، ج1، �ص307- 308.
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وروي عن وكيع بن الجراح )ت197 هـ( �أنه �سئل عن هذا الحديث فقال: 

»�إنما هو عندنا على �صيد الليل«، �أي على تحريم ال�صيد بالليل، فذكر له قول 

. فال�شافعي فتح 
)1(

ال�شافعي فا�ستح�سنه، وقال: »ما ظنناه �إلاَّ على �صيد الليل«

الن�صين الم�ستقلين بالدلالة على القرائن المقامية العامة المعهودة للعرب، لأن 

ا�ستح�ضارها في التف�سير �شرط لازم، بخلاف القرائن المقامية الخا�صة.

الاتجاه الثاني:

يرى الإمام ال�شاطبي �ضرورة فتح المعنى في الجملة على جميع ما يكتنفها 

ولو كانت خا�صة، ويخالف الجمهور  المقامية،  القرائن  الأو�سع من  ونظمها 

منها  ويبدي تحفظه  ال�سبب،  لا بخ�صو�ص  اللفظ  بعموم  العبرة  قولهم:  في 

على هذا الإطلاق، ويف�صل في المو�ضوع تف�صيلا دقيقًا، فيفرق بين المقامات 

الخا�صة التي يظهر كونها مق�صودة لل�شارع من �إيراد الن�ص قرينًا بها لكونها 

معنى  ولظهور  ال�شرعي  للحكم  مظنة  تكون  لأن  �صالحة  معان  على  تحتوي 

العلل فيها، فيعد هذا النوع م�ؤثرًا في دلالة الن�ص ولو عاد عليه بالتخ�صي�ص 

والتقييد والت�أويل، وبين تلك المقامات الخا�صة التي لا يظهر التفات ال�شارع 

�إليها في مناط الأحكام، فيعدّ القاعدة جارية فيها.

نبه على  الذي  العيد  ابن دقيق  الإمام  ال�شاطبي في هذا عيال على  ولعل 

هذا الفرق في تعليقه على حديث النهي عن ال�صيام في ال�سفر، فقد قال ردًا 

على من يقول من الظاهرية بمنع ال�صوم في ال�سفر ا�ستدلالا بعموم حديث 

جابر بن عبد الله [ قال: »كان ر�سول الله ] في �سفرٍ، فر�أى رجلا قد 

لَهُ؟ قالوا: رجل �صائم. فقال  ظُلِّلَ عليه فقال: ما  النا�س عليه، وقد  اجتمع 

ه  يتنبَّ �أن  »يجبُ   :
)2(

فر« ال�سَّ في  ت�صوموا  �أن  البرِّ  من  لي�س   :[ الله  ر�سول 

للفرق بين دلالة ال�سياق والقرائن الدالَّة على تخ�صي�ص العموم وعلى مراد 

رىً واحدًا، ف�إن  المتكلم، وبين مجرد ورود العامِّ على �سبب، ولا يُجريهما ُجم

1- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص309.

2- �أخرجه م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب ال�صيام: حديث )1115(، ج2، �ص786.
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د ورود العام على ال�سبب لا يقت�ضي التخ�صي�ص به، كنـزول قوله تعالى:                مجرَّ

				     } )المائدة: 38( ب�سبب �سرقة رداء    }

ال�سياق  �أما  والإجماع،  بال�ضرورة  به  التخ�صي�ص  يقت�ضي  لا  ف�إنه  �صفوان، 

والقرائن ف�إنها الدالَّة على مراد المتكلم من كلامه، وهي المر�شدة �إلى بيان 

ل  منزَّ الحديث  هذا  ب�أن  عليهم  ردَّ  فقد   .
)1(

المحتملات« وتعيين  المجملات، 

على مثل تلك الحالة من جهد ال�صوم وبلوغ الم�شقة �أو �أداء ال�صوم �إلى ترك 

بدعوى  ال�سبب  من  المفهوم  لااعتبار  هذا  فترك  القربات،  من  �أولى  هو  ما 

..
)2(

عموم اللفظ م�ؤدٍّ �إلى �إهمال الغر�ض الذي �سيق الن�ص من �أجله

الذي  ال�سبب  بين  التفريق  يلزم  لهم:  يقول  العيد  دقيق  ابن  الإمام  فك�أن 

يدخل في غر�ض �سوق الخطاب وال�سبب الذي لا يدخل في غر�ضه، ف�أما الأول 

من  كل  فهمه  ما  هو  وهذا  يخ�ص�صه.  فلا  الثاني  و�أما  العموم،  فيخ�ص�ص 

الزرك�شي نقلا  وا�ستح�سناه، فيقول  ال�صنعاني من كلامه  والأمير  الماوردي 

عن الماوردي في »الحاوي«: »قال ابن دقيق العيد: ينبغي �أن يفرق بين �سبب 

والقرائن  ال�سياق  يقت�ضي  �سبب  وبين  به،  التخ�صي�ص  ال�سياق  يقت�ضي  لا 

ال�سياق  عليه  دل  ما  اعتبار  فالواجب  الثاني  من  كان  ف�إن  به،  التخ�صي�ص 

المجملات،  بيان  �إلى  ير�شد  وبه  الكلام،  مق�صود  يتبين  به  �إذ  والقرائن، 

.
)3(

وتمييز المحتملات، وفهم م�أخذ الخطاب«

ا: »�إن كان يقت�ضي ال�سياق وقرائن المقام  ويقول ال�صنعاني نقلا عنه �أي�ضً

التخ�صي�ص في ال�سبب خُ�صَّ به العامّ، �إذ الواجب اعتبار ما دلَّ عليه ال�سياق 

. وهم 
)4(

والقرائن. و�إن لم يقت�ض المقام التخ�صي�ص فالواجب اعتبار العـامّ«

1- ابن دقيق العيد، �إحكام الأحكام: ج2، �ص174.

2- انظر: الم�صدر ال�سابق.

عمرو  �أبي  تحقيق  الجوامع،  بجمع  الم�سامع  ت�شنيف  الله،  عبد  بن  بهادر  الدين  بدر  الزرك�شي،   -3

الح�سيني )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1420هـ / 2000م(، ج1، �ص 398.

4- ال�صنعاني، محمد بن �إ�سماعيل، �أ�صول الفقه الم�سمى �إجابة ال�سائل �شرح بغية الآمل، تحقيق �أحمد 

ال�سياغي وح�سن محمد )بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1986م(، �ص 334.
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يق�صدون من لفظة »ال�سياق« الغر�ض الذي جاء الخطاب له.

وي�ضرب الإمام الزرك�شي مثلا لذلك بتخ�صي�ص الإمام ال�شافعي حديث 

النهي عن قتل الن�ساء بالحربيات بما لاب�س الخطاب من �سبب يظهر كونه 

مق�صودًا لل�شارع، وهو �أنه ] مرَّ بامر�أة مقتولة في بع�ض غزواته فقال: »لم 

�أراد به  �أنه  ، فعلم 
)1(

قُتلت وهي لا تقاتل. ونهى عن قتل الن�ساء وال�صبيان«

الحربيات، وتَخَلَّ�صَ ال�شافعي بذلك عن ا�ستدلال �أبي حنيفة على امتناع قتل 

ال�شافعي رحمه الله بعموم هذا  المرتدة، يقول الزرك�شي معلقًا: »فلم يعمل 

الخبر وق�صره على �سببه مع �أن العبرة عنده بعموم اللفظ..لأن ال�سبب من 

.
)2(

�أمارات التخ�صي�ص«

ال�شافعي  �إلى  ال�سياق ن�سب الزرك�شي  وفي حديثه عن التخ�صي�ص بدلالة 

�أنه قال: »الكلام مف�صل في مق�صوده، ومجمل في غير مق�صوده«، و�أو�ضحه 

بقول بع�ض العلماء: »الآية �إذا �سيقت لبيان مق�صود ف�إنما يوجب التعميم في 

محل المق�صود، ف�أما في محل غير المق�صود والغر�ض بالخطاب فلا يق�صد 

 .
)3(

بالخطاب، بل يعر�ض عنه �صفحًا«

نَّ 
َ
»�أ عُمَرَ:  ابْنِ  عَنِ  ب�سنده  الترمذي  عند  ولفظه  ماجه.  وابن  والترمذي  مالك  �أخرجه  1- الحديث 

 
َّهللا

لَّى  ِ �صَ
َّهللا

نْكَرَ رَ�سُولُ 
َ
فَ�أ مَقْتُولَةً،  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ   

َّهللا
لَّى  ِ �صَ

َّهللا
بَعْ�ضِ مَغَازِي رَ�سُولِ  ةً وُجِدَتْ ِيف 

َ
امْرَ�أ

حِيحٌ وَالْعَمَلُ  بْيَانِ«. وقال الترمذي: هَذَا حَدِيثٌ حَ�سَنٌ �صَ �سَاءِ وَال�صِّ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ذَلِكَ، وَنَهَى عَنْ قَتْلِ النِّ

�سَاءِ  هِمْ كَرِهُوا قَتْلَ النِّ ِ  عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ وَغَْري
َّهللا

لَّى  بِيِّ �صَ حَابِ النَّ �صْ
َ
هْلِ الْعِلْمِ مِنْ �أ

َ
عَلَى هَذَا عِنْدَ بَعْ�ضِ �أ

�سَاءِ فِيهِمْ  هْلِ الْعِلْمِ ِيف الْبَيَاتِ وَقَتْلِ النِّ
َ
�صَ بَعْ�ضُ �أ . وَرَخَّ افِعِيِّ وْرِيِّ وَال�شَّ وَالْوِلْدَانِ. وَهُوَ قَوْلُ �سُفْيَانَ الثَّ

ا ِيف الْبَيَاتِ«. مالك، الموط�أ، كتاب الجهاد، حديث )857(،  �صَ �سْحَقَ وَرَخَّ حْمَدَ وَ�إِ
َ
وَالْوِلْدَانِ وَهُوَ قَوْلُ �أ

ج2، �ص6. الترمذي، �سنن الترمذي، كتاب ال�سير، حديث )1617(، ج5، �ص 158- 160. ابن ماجه، 

محمد بن يزيد القزويني، �سنن ابن ماجه، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي )بيروت: دار الفكر، د. ط. 

ت(، ج2، �ص 947 - 948.

2- الزرك�شي، ت�شنيف الم�سامع: ج 3، �ص 398.

3- الزرك�شي، بدر الدين بهادر بن عبد الله، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، تحرير د. عبد ال�ستار 

ج4،                   1993م(،   / 1417هـ  ط2،  ال�صفوة،  دار  )القاهرة:  العاني  القادر  عبد  د.  مراجعة  غدة،  �أبو 

�ص 260 - 266.
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ويقول القرافي: »القاعدة �أن اللفظ �إذا �سيق لبيان معنى؛ لا يحتج به في 

 .
)1(

غيره، ف�إن داعية المتكلم من�صرفة لما توجه له، دون الأمور التي تغايره«

وك�أن ال�شاطبي فهم مغزى تلك العبارات و�أراد �أن ي�صوغها في لغة وا�ضحة 

لا لب�س فيها، ف�أ�شار �إلى �ضرورة عر�ض علاقة ال�سبب بالخطاب على مق�صد 

�أو مق�صود ال�شارع من �سوْقه، فما ظهر اعتباره فهو م�ؤثر في  ال�شريعة فيه 

دلالة الن�ص، وما كان طرديًا ومما لا يلتفت �إليه ال�شارع في ترتيب الأحكام 

فلا عبرة به. وك�أنه يوافق تف�سير الإمام ابن تيمية الحراني لخلاف العلماء 

ر�أي  يرجح  ثم  ال�سبب،  بخ�صو�ص  �أو  اللفظ  بعموم  العبرة  هل  م��سألة:  في 

�أبرزه ابن تيمية  التف�سير الذي  ال�سبب على  ب�أن العبرة بخ�صو�ص  القائلين 

�أنه: هل يكون �شمول  �إلى  �أعاد الحراني مناط الإ�شكال  لهذا المذهب. فقد 

حكم الن�ص العام الوارد على �سبب �شمولا بيانيًّا )لفظيًّا( فيعم الن�ص كلَّ ما 

يتناوله اللفظ، �أو يكون �شموله قيا�سيًا، بمعنى �أن ينظر المجتهد �إلى خ�صو�ص 

ال�سبب ويعرف من وجوه العلاقة الِحكميَّة بين اللفظ وال�سبب المعنى الذي 

�شرع من �أجله الحكم، ثمَّ يكون تعدية الحكم �إلى كلِّ ما ت�شمله العلَّة، �سواءً 

.
)2(

كان داخلا في اللفظ �أم خارجًا عنه

وبناءً على القول ب�شموله قيا�سًا قد يدخل في الحكم ما هو خارج عن اللفظ 

من طريق التعدية والقيا�س، ويخرج منه ما هو داخل في اللفظ لعدم اندراجه 

تحت العلَّة. ثمَّ نقل �إجماع العلماء على �أنه لا يخت�ص الحكم بال�شخ�ص الذي 

.
)3(

نزل فيه الن�ص العام، و�أنه يعم غيره من المكلفين

يقول ابن تيمية: »والنا�س و�إن تنازعوا في اللفظ العام الوارد على �سبب؛ 

عمومات  �إن  الم�سلمين:  علماء  من  �أحد  يقل  فلم  لا،  �أم  ب�سببه  يخت�صّ  هل 

1- القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، العقد المنظوم في الخ�صو�ص والعموم، تحقيق علي معو�ض 

وعادل عبد الموجود )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1421 هـ / 2001م(، �ص 399.

2- انظر: ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، مقدمة في �أ�صول التف�سير، تحقيق محمود ن�صار 

)القاهرة: مكتبة التراث الإ�سلامي، د. ط، د. ت(، �ص60.

3- انظر: الم�صدر ال�سابق.
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، و�إنما غاية ما يقال: �إنها تخت�ص  الكتاب وال�سنة تخت�ص بال�شخ�ص المعَّني

بنوع ذلك ال�شخ�ص، فيعم ما يُ�شبهه ولا يكون العموم فيها بح�سب اللفظ، 

والآية التي لها �سبب معين �إن كانت �أمرًا ونهيًا فهي متناولة لذلك ال�شخ�ص 

ولغيره ممن كان بمنـزلته، و�إن كانت خبًرا بمدح �أو ذم فهي متناولة لذلك 

، فلم يقل �أحد من الم�سلمين: �إن �آيات 
)1(

ا« ال�شخ�ص ولمن كان بمنـزلته �أي�ضً

تخت�ص  والمحاربين وغير ذلك  ال�سرقة  �أو حد  اللعان  �أو  الظهار  �أو  الطلاق 

بال�شخ�ص المعين الذي كان �سبب نزول الآية، وهذا الذي ي�سميه بع�ض النا�س 

فيه  يُ�صدر  لا  و�أن  الإ�شكال،  هذا  من  الخروج  �أراد  وك�أنه   .
)2(

المناط تنقيح 

تعميمًا، فاختار �أن ال�سبب طريق لفهم الن�ص، والفهم – كما يظهر– �شامل 

الن�ص  فهم  في  مدخلا  لل�سبب  �أن  فالمهم  القيا�سي.  وللفهم  البياني  للفهم 

العلِم  ف�إن  الآي��ة،  فهم  في  تُعين  النـزول  �سبب  »ومعرفة  يقول:  فتراه  العام، 

بال�سبب يُورث العلمَ بالم�سبَّب«، فك�أنه ي�شير �إلى �أن حاجة الن�ص �إلى التف�سير 

هي التي تحدد دور ال�سبب فيه، فيقول بعد ذلك مبا�شرةً -وهو ي�ضرب المثال 

بالحلف على اليمين-: »ولهذا كان �أ�صحَّ قول الفقهاء �أنه �إذا لم يعرف ما نواه 

 .
)3(

الحالف، رجع �إلى �سبب يمينه وما هيَّجها و�أثارها«

لتقرير  الموجبة  الأ�سباب  منها:  موا�ضع،  المناط  »لتعُّني  ال�شاطبي:  يقول 

ي�أتي  الدليل  ف���إن  �سبب،  على  حديث  جاء  �أو  �آي��ة  نزلت  �إذا  كما  الأح��ك��ام، 

المناط         تعيين  يقت�ضي  و�أ�شباهها مما  الموا�ضع  »فهذه  يقول:  ثم   ،
)4(

بح�سبه«

1- ابن تيمية، مجموع الفتاوى: ج13، �ص339.

2- الم�صدر ال�سابق: ج19، �ص14.

بفتحه  الن�ص  على  يحكم  �أنه  المثال  بهذا  ويعني  التف�سير، �ص60.  �أ�صول  مقدمة في  تيمية،  ابن   -3

على القرائن المقامية بح�سب درجة غمو�ض الن�ص وو�ضوحه، ف�إذا كان الن�ص وا�ضحًا بنف�سه تمام 

الو�ضوح فلا حاجة �إلى القرائن الخارجية، �أما �إذا نزلت درجة و�ضوحه ف�إن القرائن �ست�ؤثر في رفع 

درجة و�ضوح الن�ص �أو رفع الغمو�ض الذي يكتنفه. و�شبّه ذلك بمن حلف على يمين فلم تعرف نيته فيه 

على وجه الخ�صو�ص، في�ستعان على معرفتها بال�سبب الذي حمله على الحلف وما هيجه و�أثاره، لرفع 

الغمو�ض عن طبيعة حلفه.

4- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص73- 74.
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. و�أ�شار 
)1(

لا بدَّ فيها من �أخذ الدليل على وفق الواقع بالن�سبة �إلى كل نازلة«

�أن  �إلى  لاا�ستعمال  بحال  الكلام  تف�سير  في  العبرة  �أن  بيان  �صدد  في  وهو 

العموم يُحمل على مو�ضع لاا�ستعمال لا الو�ضع الأ�صلي للفظ، لذا ف�إن المعنى 

�إلى  �إنه خُ�ص، لأنه تخ�صي�ص بالن�سبة  �إذا خ�ص�صه لاا�ستعمال فلا يقال: 

حال الو�ضع لا حال لاا�ستعمال، وعليه ف�إن اللفظ العام في ال�سياق لا ي�شمل                                                                                                                                      

هذا  رجع  »ف���إذن  يقول:  ثم  والمقامية،  المقالية  القرائن  عليه  ت�ساعد  ما  �إلاَّ 

بخ�صو�ص  لااعتبار  و�إنم��ا  اللفظ،  بعموم  اعتبار  لا  ب���أن  القول  �إلى  البحث 

هو  القولين  �أح��د  �أن  �إلى  رجعنا  فقد  عُلم،  ما  الخ�الف  من  وفيه  ال�سبب، 

.
)2(

الأ�صح، ولا فائدة زائدة«

خلاف  رج��ح  ال�شاطبي  �أن  ال��ع��ب��ارة  ه��ذه  م��ن  دراز  ال�شيخ  فهم  وق��د 

وقد  زائ��دةً  الفائدة  تكون  لا  »وكيف  عليها:  تعليقًا  فيقول  الجمهور،  ر�أي 

بالعموم                                                العبرة  �أن  من  الجمهور  �صححه  ما  غير  فهمك  على  بناءً  ح  حِّ �صُ

 .
)3(

لا بالخ�صو�ص؟«

ال�سبب  بدليل  العام  اللفظ  يخ�ص�ص  لا  ال�شاطبي  �أن  نفهم  ه��ذا  وم��ن 

مطلقًا، بل بدليل ال�سبب الذي ي�صح �إدخاله في �أ�صل المعنى بناءً على فهم 

�أ�صول العربية ومقا�صد ال�شارع، فذكر �أنه لا بدَّ من فهم العلاقة بين الن�ص 

العام وال�سبب فهمًا قائمًا على �أ�صول العربية ومقا�صد ال�شارع، »فالحق في 

�صيغ العموم �إذا وردت �أنها على عمومها في الأ�صل لاا�ستعمالي، بحيث يفهم 

. وبهذا قد و�ضع 
)4(

محلَّ عمومها العربي الفَهِمُ المطلعُ على مقا�صد ال�شرع«

ال�شاطبي معيارًا لتمييز ما هو معتبر من عنا�صر ال�سبب في محل العموم من 

غير المعتبر، و�إذا تمَّ لاالتزام بهذا المعيار ف�إن ال�سبب قد يكون بمثابة مثال 

للفظ العام لا �أكثـر. فمن �أ�سباب النـزول �أو الورود المرويَّة -كما يذكر ابن 

1- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص70- 76.

2- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص253.

3- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص253، من تعليقات دراز.

4- الم�صدر ال�سابق، مج2، ج3، �ص952.
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عا�شور- »حوادث ت�سببت عليها ت�شريعات �أحكام، و�صور تلك الحوادث لا تبين 

مجملا ولا تخالف مدلول الآية بوجه تخ�صي�ص �أو تعميم �أو تقييد، ولكنها 

�إذا ذكرت �أمثالها وُجدت م�ساويةً لمدلولات الآيات النازلة عند حدوثها، مثل 

، ومثل حديث كعب بن 
)1(

حديث عويمر العجلاني الذي نزلت عليه �آية اللعان

عجرة الذي نزلت عليه �آية {

... وهذا الق�سم لا يفيد البحث 
)2(

		       } )البقرة: 196(

مٍ في معنى الآية وتمثيلا لحكمها، ولا يُخ�شى توهم تخ�صي�ص  فيه �إلا زيادةَ تفهُّ

.
)3(

الحكم بتلك الحادثة…«

فمن  ووجاهة،  قوة  من  يخلو  لا  الق�ضية  هذه  في  ال�شاطبي  الإم��ام  ور�أي 

المقرر لدى العلماء �أن معرفة الأ�سباب والملاب�سات المحيطة بالن�ص ت�ساعد 

، كما يت�سم ر�أيه بطابع تطبيقي بعيد 
)4(

على ح�سن فقهه، وفهم المراد منه

عن التجريد المخل �أو التعميم غير المن�ضبط.

�سياق جملة  �إلى  مقامية  قرينة  دلالة  �سراية  �إن  ونقول:  ن�ضيف  �أننا  غير 

تكون حتميةً في الجملة التي لا ت�ستقل بالإفادة اللغوية �أو العرفية �أو ال�شرعية،              

التما�س  يكون  وحينذاك  احتمالي،  ف�أمر  بالإفادة  الم�ستقلة  الجملة  في  �أما 

من  ورد  �إذا  لكن  النظم،  �أنحاء  مع  التعامل  في  الأ�صل  هو  المقام  قرائن 

القرائن والأدلة ما ي�شير �إلى قطع �سياق الجملة وبتره عن القرائن المقامية 

�أو ربط دلالة  ترتيب الحكم عليها  ال�شارع في  �أو ظهر عدم ق�صد  الخا�صة 

خطابه بمعناها؛ اعتبرنا لذلك نزولا على تلك الأدلة والقرائن. وعلى مقدمة 

تلك الأدلة �أن يكون هناك ت�صرف من ال�شارع يف�سر المراد من الخطاب على 

خلاف تعدية دلالة القرائن �إلى الن�ص..

1- انظر: ق�صة عويمر عند م�سلم، �صحيح م�سلم، كتاب اللعان، حديث )1492(، ج2، �ص1129.

2- انظر: ق�صة كعب عند م�سلم، الم�صدر ال�سابق، كتاب الحج، حديث )1201(، ج2، �ص860.

3- ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص46.

4- انظر: القر�ضاوي، كيف نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 249.
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�آيةٍ  من   [ النبي  فهم  »�إذا  هـ(:  )ت1176  الدهلوي  العلامة  قال  وكما 

وجهَ �سوق الكلام، و�إن لم يكن غيره يفهم منه ذلك لدقة م�أخذه �أو تزاحم 

 .
)1(

لااحتمالات فيه، كان له �أن يحكم ح�سبما فهم«

1- الدهلوي، �شاه ولي الله �أحمد بن عبد الرحيم، حجة الله البالغة، تحقيق ال�سيد �سابق )القاهرة: 

دار الكتب الحديثة، د. ط، د. ت(، �ص 622.
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حتى لا يكون فهم الن�ص حرفيًّا ظاهريًّا، ولا يخرج عن مراد ال�شارع و�سوية 

ه غلو ولا يدخله �سدى، ولا يخرج عن م�سار العقل والنّهى،  ال�شريعة، ولا يم�سَّ

ومدارك  ال�شرع  مقا�صد  من  الإف��ادة  ب�ضرورة  �أ�شادوا  الأ�صول  علماء  ف�إن 

وتعاطي  الن�صو�ص،  للتعامل مع  و�سطي  بذلك منهاج فهم  العقل، لير�سموا 

الدلالات منها.

تعريف مقا�صد ال�شرع ومدارك العقل:

في  ال�شريعة«  »مقا�صد  لم�صطلح  بالحدِّ  تعريفٍ  على  الباحثون  يعثر  لم 

�سم، من خلال بيان  درا�سات القدامى، بل جلُّ ما عُِرث عليه هو التَّعريف بالرَّ

اطبيّ  ال�شَّ الإمام  التَّو�ضيحيَّة، كما فعل  الأمثلة  �أو �ضرب  الأق�سام،  �أو  الآثار 

رحمه الله. ولعلَّ �أو�ضح تعريف له عند الأقدمين هو تعريف الإمام الرازي له 

بقوله: »ما دلَّت الدلائل على وجوب تح�صيله، وال�سعي في رعايته، ولااعتناء 

�أحمد  الدكتور  جمَعَها  بتعريفاتٍ،  المعا�صرين  بع�ض  وج��اء   .
)1(

بحفظـه«

عَت  وُ�ضِ الَّتي  الغاياتُ  ريعة هي  ال�شَّ مقا�صد  »�إنَّ  فقال:  عبارةٍ  ي�سونيُّ في  الرَّ

.
)2(

ريعةُ لأجل تحقيقها، لم�صلحة العباد« ال�شَّ

�أل�صقها بما  تعريفات،  بجملة  الكفوي  البقاء  �أبو  عرفه  فقد  »العقل«  �أما 

نحن فيه هو التعريف الوظيفي الذي �أجمله بقوله: »العلم ب�صفات الأ�شياء 

. كما 
)4(

، »وهو مناط التكليف«
)3(

من: ح�سنها وقبحها، وكمالها ونق�صانها«

والمح�سو�سات  بالو�سائط،  الغائبات  به  تدرك  قائلا: »جوهر  ف بماهيته  عرَّ

هو  بما  ف  عرَّ الله  رحمه  الغزاليَّ  الإمام  �أنَّ  ا  �أي�ضً بالإ�شارة  وجدير  �ص53.  الكا�شف،  الرازي،   -1

قريب من م�صطلح المقا�صد، وهو م�صطلح )المعاني المنا�سبة(، فقال: »المعاني المنا�سبة: ما ي�شير �إلى 

ةٍ. والعبارة الحاوية لها: �أنَّ  وجوه الم�صالح و�أماراتها... والم�صلحة ترجع �إلى جلب منفعةٍ �أو دفع م�ضرَّ

به والمخُيِل  د �أبو حامد، �شفاء الغليل في بيان ال�شَّ المنا�سبة ترجع �إلى رعاية �أمرٍ مق�صودٍ«. الغزالي، محمَّ

وم�سالك التَّعليل، تحقيق زكريا عميرات )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1999م(، �ص 79.

للفكر  العالمي  المعهد  )فيرجينيا:  ال�شاطبي  الإمام  عند  المقا�صد  نظرية  �أحمد،  الري�سوني،   -2

الإ�سلامي، ط4، 1415هـ/ 1995م(، �ص19.

3- الكفوي، الكليات: �ص617.

4- الم�صدر ال�سابق: �ص619.
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اكت�سبه  ما  العقل  بمدارك  المق�صود  �أن  ذلك  من  ل  ويتح�صَّ  .
)1(

بالم�شاهدة«

ونق�صانًا،  وكمالا  وقبحًا،  ح�سنًا  الأ�شياء  ل�صفات  ت�صور  من  وجمعه  العقل 

وغير ذلك.

ا�ستح�ضار مقا�صد ال�شريعة ركن من �أركان الفهم:

لقد �أكد العلماء �أن فقه مقا�صد البيان والت�شريع يحقق للم�ستنبط اقتدارًا 

على �ضبط حركة المعنى في الن�ص، ف�ضلا عن �أنه يحقق �سبل لااقتناع الفكري 

والوجداني بما انتهى �إليه لاا�ستنباط من الن�ص، وهذا لااقتناع لا يقل �أهمية 

.
)2(

عن فري�ضة تحرير المعاني التي تنطوي عليها الن�صو�ص

ال�شرعية  بالمقا�صد  الأ�صوليون  �أخذ  »لقد  حبل�ص:  محمد  الدكتور  يقول 

و�سيلة من و�سائل تحديد المعنى، فقد جعلوها �إطارًا عامًا �أو م�ساقًا حكميًا 

يعينهم على ا�ستنباط الحكم ال�سديد. ولم يكن ممكنًا عندهم فهم الن�صو�ص 

المقا�صد في  �أخذ هذه  �أو تحديد معانيها تحديدًا دقيقًا دون  فهمًا �صحيحًا 

وجوه،  عدة  تحتمل  قد  المعاني  على  والعبارات  الألفاظ  دلالة  لأن  لااعتبار، 

.
)3(

والذي يرجح واحدًا من هذه الوجوه هو الوقوف على مق�صد ال�شارع«

ال�شريعة  ل�صاحب  عُهد  دلالاته بما  ون�شحن  الن�ص  نف�سر  �أن  يعني  وهذا 

من مقا�صد في الت�شريع وعادات في البيان، و�أن ننزل عند العلل والم�صالح 

التي �أراد ال�شارع ترتيبها على الأحكام، وذلك عبر توجيه النظر �إلى �صفات 

ال�شارع، وحدود ما �أنزل من الت�شريعات، وبناء العلاقات البيانية التكاملية 

ال�شارع  �إرادة  تجمعها  واحدة  بيانية  وحدة  �أنها  �أ�سا�س  على  الن�صو�ص  بين 

1- الكفوي، الكليات: �ص 67.

2- انظر: �سعد، محمد توفيق، �سبل لاا�ستنباط من الكتاب وال�سنة.. درا�سة بيانية ناقدة )د.م: مطبعة 

الأمانة، د.ط، 1413هـ/ 1992م(، �ص25. 

1411هـ/  ط1،  الكتب،  عالم  )بيروت:  الأ�صوليِّني  عند  الدلالي  البحث  يو�سف:  محمد  حبل�ص،   -3

1991م(، �ص 13 - 17، نقل بت�صرف.
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 .
)1(

الواحد التي ت�أبى التناق�ض والتعار�ض ولااختلاف

يقول ابن حزم: »الآيات والأحاديث المبينة لها؛ م�ضموم كل ذلك بع�ضه �إلى 

بع�ض، غير مف�صول منه �شيء عن �آخر، بل هو كله ك�آية واحدة �أو كلمة واحدة 

ولا يجوز لأحد �أن ي�أخذ ببع�ض الن�ص الوارد دون بع�ض، وهذه الن�صو�ص و�إن 

فرقت في التلاوة فالتلاوة غير الحكم ولم تفرق في الحكم قط... والحديث 

والقر�آن كله كاللفظة الواحدة، فلا يحكم ب�آية دون �أخرى، ولا بحديث دون 

�آخر، بل ب�ضم كل ذلك بع�ضه �إلى بع�ض، �إذ لي�س بع�ض ذلك �أولى بالاتباع 

 .
)2(

من بع�ض، ومن فعل غير هذا فقد تحكم بلا دليل«

ومن هنا وجدت في الأ�صول مباحث تعنى بكيفية بناء العلاقات البيانية 

بين الن�صو�ص، فكانت مباحث التخ�صي�ص والتقييد والن�سخ وبيان الإجمال 

ورفع التعار�ض بين الن�صو�ص والأحكام، كل ذلك ليجعلوا الدليل ال�شرعي هو 

ل علاقات تكاملية  مجموع البيان والمبين، وليبينوا �أن الحكم ال�شرعي مح�صَّ

بين ن�صو�ص ال�شارع التي تجمعها مقا�صد مت�شابهة، ولذلك قال ال�شاطبي: 

ال�شرع،  الجهل بمقا�صد  وهو  واحد،  على حرف  هو  �إنما  الغلط...  »وم��دار 

وعدم �ضم �أطرافه بع�ضها �إلى بع�ض. ف�إن م�أخذ الأدلة عند الأئمة الرا�سخين 

�إنما هو على �أن ت�ؤخذ ال�شريعة كال�صورة الواحدة بح�سب ما ثبت من كلياتها 

المحمول  ومطلقها  خا�صها،  على  المرتب  وعامها  عليها،  المرتبة  وجزئياتها 

على مقيدها، ومجملها المف�سر بمبينها، �إلى ما �سوى ذلك من مناحيها... 

ا... و��شأن  ف��شأن الرا�سخين ت�صور ال�شريعة �صورة واحدة يخدم بع�ضها بع�ضً

متبعي ال�شهوات �أخذ دليل ما �أي دليل كان عفوًا و�أخذًا �أوليًا و�إن كان ثَمَّ ما 

..
)3(

يعار�ضه من كلي �أو جزئي«

1- انظر: العلواني، رقية طه جابر: �أثر العرف في فهم الن�صو�ص, �ص 270- 282.

2- ابن حزم، الإحكام في �أ�صول الأحكام: مج2، ج3، �ص372، ومج2، ج3، �ص380.

و�أعدَّ  التراث  تحقيق  مكتب  بها  اعتنى  لااعت�صام،  مو�سى،  بن  �إبراهيم  �إ�سحاق  �أبو  ال�شاطبي،   -3

فهار�سها ريا�ض عبد الله عبد الهادي )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط1، 1417هـ / 1997م(، 

ج1، �ص 164- 165.
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ولهذا »لا يقت�صر ذو لااجتهاد على التم�سك بالعام مثلا حتى يبحث عن 

مخ�ص�صه، وعلى المطلق حتى ينظر: هل له مقيد �أم لا؟ �إذ كان حقيقة البيان 

مع الجمع بينهما، فالعام مع خا�صه هو الدليل، ف�إن فقد الخا�ص �صار العام 

مع �إرادة الخ�صو�ص فيه من قبل المت�شابه، و�صار ارتفاعه زيغًا وانحرافًا عن 

. ثم �إن مقا�صد الن�صو�ص متكاملة، وبما �أن المقا�صد ال�ضرورية 
)1(

ال�صواب«

والحاجية والتكميلية بع�ضها مقيد ببع�ض فكذلك ن�صو�ص ال�شارع التي هو 

دليل الك�شف عنها، فح�صل من ذلك �أن خطاب ال�شارع يتوقف بع�ضه على 

 .
)2(

بع�ض في الفهم

لذا، ف�إن الأخذ بمقا�صد ال�شارع ركن من �أركان الفهم في الن�ص، وو�سيلة 

من و�سائل تعيين المعنى ومنعه من تطرّق �ألوان الت�أويل الفا�سد �إليه، لأن فهم 

ال�شريعة لي�س منوطًا بالجانب اللغوي فح�سب، بل الأمر كما قال ال�شيخ عبد 

القاهر الجرجاني )ت471هـ(: »لا بدَّ لكل كلام ت�ستح�سنه ولفظ ت�ستجيده من 

�أن يكون لا�ستح�سانك ذلك جهة معلومة، وعلة معقولة... وهو باب من العلم 

�إذا �أنت فتحته اطلعت منه على فوائد جليلة، ومعانٍ �شريفة، ور�أيت له �أثرًا 

في الدين عظيمًا، وفائدةً ج�سيمة، ووجدته �سببًا �إلى ح�سم كثير من الف�ساد 

. فلا 
)3(

فيما يعود �إلى التنزيل، و�إ�صلاح �أنواع من الخلل فيما يتعلَّق بالت�أويل«

بدَّ لمتفهم الخطاب �أن يفرق بين �سياق الن�ص اللغوي العادي و�سياق الن�ص 

ا مراعيًا كلَّ المراعاة  ال�شرعي، و�أن يوجه فهمه للن�ص الت�شريعي توجيهًا خا�صً

مقام الت�شريع وما يفر�ضه وي�ستلزمه من مقا�صد، فحينئذٍ تظهر له في �سياق 

الخطاب ال�شرعي وجوه لاا�ستدلال ال�صحيح وطرق لاا�ستنباط ال�سليم.

ل  ر بع�ض العلماء ويتوحَّ ه ال�شيخ ابن عا�شور على هذا فقال: يق�صِّ وقد نبَّ

في خ�ضخا�ضٍ من الأغلاط حين يقت�صر في ا�ستنباط �أحكام ال�شريعة على 

1- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص83.

2- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص381.

3- الجرجاني، عبد القاهر: دلائل الإعجاز )القاهرة: دار المنار، ط 5، 1372هـ(، �ص 43.
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ه ر�أيه �إلى اللفظ مقتنعًا به، فلا يزال يقلِّبه ويُحلله،  اعت�صار الألفاظ، ويوجِّ

حافات  من  بالكلام  يحفّ  بما  لاا�ستعانة  ويُهمل  ه،  لبَّ ي�ستخرج  �أن  وي�أمل 

العلل  من  ي�ستنبط  ما  له  يت�ضح  فلا  وال�سياق،  ولاا�صطلاحات  القرائن 

عليه  لاا�ستعانة  �إلى  و�أحوجه  الدلالة  في  مقام  �أدق  و�إن  والمقا�صد،  والِحكم 

.
)1(

مقام الت�شريع

ومن �أمثلة ذلك ما ذهب �إليه ابن حزم ومن وافقه من �أن عرو�ض التجارة 

لا زكاة فيها و�إن بلغت قيمتها الألوف و�ألوف الألوف. ف�آفة هذا الر�أي �أتت من 

�إهماله مقا�صد ال�شرع من �أحكام الزكاة، واقت�صاره على حروف الن�صو�ص، 

.
)2(

دون التفات �إلى الن�صو�ص العامة ومق�صد ال�شارع من �أحكام الزكوات

من  �أرادوا  ف�إنما  ال�شارع  مقا�صد  في  الحديث  روا  طوَّ عندما  والأ�صوليون 

الت�شريعي  م�سارها  عن  بها  يُنحرَفَ  لا  كي  الن�صو�ص،  وجهة  تحديد  ذلك 

القويم الم�ستقيم، فمقا�صد ال�شارع عا�صمة للتف�سير ومحددة للمعنى المركزي 

في الن�ص، والأ�صوليون عندما تحدثوا فيها �أرادوا توظيفها في هذا الغر�ض، 

ولذلك لا �صلة بين حديثهم وبين �أفكار المحدثين من تيار الي�سار الإ�سلامي 

الن�صو�ص،  دلالات  �إلغاء  فيها  والحديث  ال�شارع  مقا�صد  من  �أرادوا  ممن 

وتحريف وجهتها، وتطوير الدين و�إلبا�سه لبو�سًا جديدًا يجعله وهمًا لا قرار 

له. وقد بَّني الإمام ابن عا�شور هذا الغر�ض من درا�سة المقا�صد وقال: »�أدلة 

»�أن  بدليل   ،
)3(

ال�شرعية« المقا�صد  معرفة  عن  ت�ستغني  لا  اللفظيةُ  ال�شريعة 

الكلام لم يكن في لغة من لغات الب�شر، ولا كان نوع من �أنواعه و�أ�ساليبه في 

اللغة الواحدة، بالذي يكفي في الدلالة على مراد اللافظ دلالة لا تحتمل �شكًا 

في مق�صده من لفظه«، وبما �أن المقا�صد ت�ستخرج من »�سياق الكلام ومقام 

�إزالة احتمالات كانت  ف�إنها »تت�ضافر على  الب�ساط«  الخطاب ومبينات من 

1- انظر: ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 135، 136.

لااجتهاد  في  تحليلية  نظرات  مع  الإ�سلامية  ال�شريعة  في  لااجتهاد  يو�سف،  القر�ضاوي،  انظر:   -2

المعا�صر )الكويت: دار القلم، ط2، 1410هـ / 1989م(، �ص 46، 47.

3- ابن عا�شور، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 135.
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النداءَ  العبث  من  ف�إن  لذا   .
)1(

كلامه« من  المتكلم  مراد  في  لل�سامع  تعر�ض 

�إلى لاا�ستقلال التام بمبحث مقا�صد ال�شريعة عن علم �أ�صول الفقه، لأنها 

مرتبطة به هذا لاارتباط الع�ضوي الذي يتلخ�ص ب�أن مقا�صد ال�شارع و�سيلة 

الأحوال  بحال من  ولا يمكن  الن�ص،  المركزي في  المعنى  و�سائل تحديد  من 

منها،  الم�ستقاة  الفقهية  الأحكام  وعن  الت�شريعية  الن�صو�ص  ت�ستقل عن  �أن 

ولا �أن يوجد ما ي�سمى مقا�صد ال�شارع القطعية �أو المظنونة ظنًا غالبًا خارج 

في  مطمع  »لا  �إذ  والأحكام،  والعقائد  القيم  من  فيها  بما  الن�صو�ص  هدى 

، فعزلهما عن بع�ضهما يعني �أن 
)2(

الو�صول �إلى الباطن قبل �إحكام الظاهر«

يعني  واد، وهذا  ودلالة مقا�صده في  واد،  ال�شارع في  تكون دلالة نظم كلام 

تتم�سك  �إحداهما حرفية  متقابلتين  �أو  متناق�ضتين  نزعتين  النهاية خلق  في 

بالقوالب والألفاظ، والأخرى تحلق في غلواء المعاني، وقد تنتهي �إلى نزعة 

.
)3(

باطنية جاحدة

و�إذا كانت المقا�صد ركيزة الدلالة في الخطاب مع لااعتبار الل�ساني ال�سليم 

د الذي يقربنا من مراد ال�شارع ويجعلنا على  له، ف�إن الحا�صل هو الفقه الم�سدَّ

ز ابن القيم  و�سطية في الفهم هي خ�صي�صة هذه الأمة وخا�صتها. ولذلك ركَّ

على �ضرورة الإلمام بالمقا�صد الت�شريعية الجامعة و�أ�سماها »حدود ما �أنزل 

ب�أن كلا  رًا  ينب�سط عليها مذكِّ الذي  بالفهم  و�أ�شاد  الن�ص،  تف�سير  الله« في 

من �أرباب الألفاظ و�أرباب العلل والمعاني قد تجاوزوا الطريقة المثلى في فهم 

الن�ص، ولم يخرجوا عن دائرتي التجاوز والتق�صير بالألفاظ عن مقا�صدها 

1- الم�صدر ال�سابق.

2- هذا الن�ص من كلام الزرك�شي، الزرك�شي، البرهان: ج2، �ص167. 

3- يقول ال�سيد �أحمد عبد الغفار: »تتميز اللغة العربية ب�أ�ساليبها المتنوعة، ومن هذه الأ�ساليب ما هو 

وا�ضح المعنى �سهل المنال تت�ساوى فيه الأفهام. ومنها ما يراد به غير ظاهره ويحتاج �إلى نظرة وروية، 

فمع الحاجة تقع الفكرة. وعلى تلك الأ�ساليب يجري الن�ص الديني، فهو يحاكي الل�سان العربي بكل 

ما فيه من فنون القول. و�أما موقف المغر�ضين والمحرفين للن�صو�ص الدينية فيختلف، �إذ ت�صبح كل 

الأ�ساليب �أمامهم في حاجة �إلى فهم عميق، ونظر �صادق! وهو موقف يخت�ص بهم ولا يخت�ص ب�أ�ساليب 

اللغة«. عبد الغفار، ظاهرة الت�أويل و�صلتها باللغة: �ص110. 



111

ومراد ال�شارع منها، فتراه يقول: »يعرُ�ض لأرباب الألفاظ التق�صيُر بها عن 

لأرباب  ويعرُ�ض  ت��ارةً،  بها  �أريد  ما  فوق  وتحميلها  تارة،  وه�ضمُها  عمومها 

حدود  معرفة  كان  الألفاظ…ولهذا  لأرب��اب  يعر�ض  ما  نظيُر  فيها  المعاني 

�إليها،                                                                                                                        يُرجع  التي  و�آخيتَه  وقاعدتَه  العلم  �أ�صل  ر�سوله  على  الله  �أن��زل  ما 

�ألفاظه عنها، ولا يُدخل فيها ما لي�س منها، بل  فلا يُخرج �شيئًا من معاني 

 .
)1(

ها ويفهم المراد منها« يُعطيها حقَّ

فنا بحدود ما �أنزل على ر�سوله  فعادات ال�شارع ومقا�صده الت�شريعية تُعرِّ

محمد ].. ففي قــــوله تعــالى: {                              } )الإ�سراء: 23(،        

الأذى  قليل  م  ح��رَّ �إذا  ال�شارع  لأن  وال�سبّ؛  ال�شتم  ج��واز  يفهم  �أن  يمكن  لا 

م ما فوقه، و�إذا منع �أدون الأمرين منع �أعلاهما؛ يقول الإمام ال�شافعي:              حرَّ

»... يحرم الله في كتابه �أو يحرم ر�سول الله القليل من ال�شيء فيعلم �أن قليله 

م كان كثيره مثل قليله في التحريم �أو �أكثر، بف�ضل الكثرة على القلة.  �إذا حرِّ

وكذلك �إذا حمد على ي�سير من الطاعة كان ما هو �أكثر منها �أولى �أن يحمد 

.
)2(

عليه. وكذلك �إذا �أباح كثير �شيء كان الأقل منه �أولى �أن يكون مباحًا«

ولقد بلغ من اهتمام ابن القيم ب�ضرورة مراعاة عادة ال�شارع في تف�سير 

كلامه وخطابه �أنه �أكد �أن الخطاب يكت�سب �صفة القطع من خلال »ما اطرد 

ا�ستعماله على طريقة واحدة في جميع موارده، ف�إذا اطردت كلها على وتيرة 

. وقال ابن عا�شور: 
)3(

واحدة �صارت بمنزلة الن�ص و�أقوى، وت�أويلها ممتنع«

.
)4(

»يحق على المف�سر �أن يتعرف عادات القر�آن من نظمه وكلامه«

تقديرًا  الحكم  تقدير  عدم  �أو  الت�شريع،  وعرف  ال�شرع  مقا�صد  وب�إهمال 

1- ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص242- 243.

2- ال�شافعي، الر�ــسالة: �ص 260. 

3- ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر، ال�صواعق المنـزلة على الطائفة الجهمية والمعطلة، 

تحقيق �أحمد عطية الغامدي وعلي نا�صر الفقيهي )الريا�ض: د. د، د. ط، 1407هـ(، ج1، �ص221. 

ابن القيم، بدائع الفوائد: مج1، ج1،�ص 15.

4- ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص 134.
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�سليمًا ب�صدور فهمه عن معرفة مقا�صد ال�شارع وعاداته وجملة ت�شريعاته؛ 

جانب بع�ض المفكرين الغربيين ال�صواب في تف�سير �أحكام �شرعية معروفة، 

موا في  �إذ �ساقوا الن�ص في غير م�ساق حكمته، وجردوه من لغته ودلالته، وحكَّ

تف�سيره غير م�ألوفه وقت نزوله، فر�أى الفيل�سوف الألماني مراد هوفمان في 

			 	               } )النـــور: 31(،   قـوله تعـــالــى: {

�أن عبارة )ما ظهر منها( ينفتح تف�سيرها على مختلف الأ�شكال الثقافية، 

فيطلب الحجاب في مواقع �أو مظان الخطر الممكن حدوثه في ح�ضارة معينة 

�أو مجتمعات بعينها، و�أن الآية ت�سمح بحدوث تغيير لبا�س المر�أة بحيث يلائم 

الن�ساء، خا�صة  كانت  »فقديًما  للمر�أة.  الوظيفي  الدور  الع�صري في  التغير 

ر�ؤو�سهن  يغطين  وال�ارتب،  الغبار  يثور  حيث  الرملية،  الح��ارة  المناطق  في 

عندما  الم��ر�أة  �شعر  تغطية  بعدم  الآي��ات  مغزى  يتحقق  وقد  و�صدورهن... 

�أوروب��ا و�شمال  لا يكون م�صدرًا للإثارة الجن�سية كما هي الحال في �شمال 

�أمريكا بوجه عام«. فالحجاب عنده »�ضروري في المجتمعات التي يكون فيها 

ال�شعر م�صدر �إثارة جن�سية للرجل ب�شكل حاد«.

م�ألوفة        غير  جديدة  حكمة  ويلب�سها  حكمته  غير  في  الن�ص  ي�سوق  وهكذا 

�أن              كلامه  من  �إليك  ليخيَّل  �إن��ه  حتى  ال�شرع،  مقا�صد  في  لها  م�شهود  ولا 

ال�شارع من خطابه، لا �سيما  الغرب يحقق مق�صد  الآن في  المر�أة  تلب�سه  ما 

�أن الغبار والتراب لا يثور هناك ثورتهما في المناطق العربية الرملية. فهذا 

التف�سير ك�أنه يق�ضي على الن�ص بجعله لاا�ستثناء هو الأ�صل وهو )�إلا ما ظهر 

�أنه فهم  �إذا علمنا  �إبداء الزينة هو لاا�ستثناء، لا �سيما  منها(، والنهي عن 

�أو ذاك  الطرحة  تلك  تغطي  �أن  تفر�ض  �أنها »لم  وم�ساقها  الآية  من غر�ض 

المنديل ثديي المر�أة �أو �صدرها، لأن القر�آن يفتر�ض �أن المر�أة تلقائيًا �ستلب�س 

.
)1(

�أي قطعة من الملاب�س تغطي �صدرها«

ا: �ص 227. 1- انظر: فلفريد، مراد هوفمان، الإ�سلام كبديل، �ص 217- 219، وانظر �أي�ضً
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مقا�صد ال�شارع و�أحوال المخاطبين:

�إن النظر �إلى مقا�صد ال�شارع يجب �أن يكون قيدًا حا�ضرًا في النزول على 

معهود المخاطبين بال�شريعة. ولذلك �أدرج الحنفية حال المخاطبين تحت حال 

المتكلم منبهين بذلك على �أن حال المخاطب لها من لااعتبار ما جعلها حالا 

�إلاَّ على موافقة  يُخرج كلامه  المتكلم لا  �إن  نف�سه، وذلك من حيث  للمتكلم 

ا  �أي�ضً به  ومنبهين  المتكلم،  �إرادة  فكانت حاله مق�صودة في  المخاطب،  حال 

�إذا ق�صدها  �إلاَّ  المتكلم  �إدخال حال المخاطب في مق�صود  �أنه لا يجوز  على 

لحاله  اعتبار  فلا  للمتكلم  مق�صودةً  المخاطب  حال  ت�صبح  لم  فما  المتكلم، 

رَّ  في تف�سير كلام المتكلم. وهم بذلك يخرجون من �إ�شكال عظيم، هو �أن ُجت

جميع �أحوال المخاطبين �إلى تف�سير خطاب ال�شارع �إلى درجة ق�صره عليها 

و�إن لم يق�صدها ال�شارع، وعليه فلا عب�أ ب�أحوال المخاطبين في تف�سير خطاب 

. وهذا يعني �أنه بمراعاة مقا�صد 
)1(

ال�شارع �إلاَّ ما يُعلم �أن ال�شارع قا�صد �إليها

ال�شارع يمكن تفادي الغلوّ الذي يقع بع�ض الباحثين في �شراكه، �إذ لا يكادون 

يحملون الن�ص �إلاَّ على المعنى الذي ينا�سب طائفة واحدةً، ولا يمكن عمومه 

�أبو  المقا�صد  �إمام  فيه  وقع  ما  هذا  من  وقريب  والمكلفين.  والبقاع  للأزمان 

القر�آن  تف�سير  في  بها  ي�ستعان  التي  العلوم  ح�صر  حين  ال�شاطبي  �إ�سحاق 

ة ال�شريعة على  فيما كان للعرب عهد به من علوم ومعارف، حتى ادعى �أميَّ

.
)2(

الإطلاق، ورتب على ذلك �أن الفهم الأمي هو المق�صود لل�شارع

علمية  وفوائد  �إيجابيات  من  ال�شاطبي  فكرة  به  تتمتع  مما  الرغم  فعلى 

بين  القربى  و�شيجة  على  وتحافظ  بالمغزى،  الن�ص  حرمة  على  تعود  بيانية 

التفا�سير والأفهام، حتى ينزل كل مجتهد في فهم الن�ص منزلة واحدة دون 

مفهوم  على  والمذهبية  ال�شخ�صية  النزعات  تغليب  ودون  وانحراف،  �شطط 

1- انظر: ال�سرخ�سي، �أبو بكر محمد بن �أحمد، �أ�صول ال�سرخ�سي، تحقيق �أبي الوفاء الأفغاني )حيدر 

�آباد الدكن: �إحياء المعارف النعمانية، د. ط، د. ت(، ج1، �ص193.

2- انظر ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص381- 391. وراجع القر�ضاوي، كيف نتعامل مع القر�آن 

العظيم: �ص 375- 378.
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جمهرة  ف�إنَّ  ؛ 
)1(

الم�سلمة للأمة  الديني  التفاهم  وحدة  على  حفاظًا  الن�ص، 

عليه  ردَّ  وممن   .
)2(

لاادع��اء هذا  �صحة  في  انتقدوه  والمف�سرين  العلماء  من 

من  المركزي  الم�ستوى  مراعاة  �إط��ار  �أن��ه في  يرى  ال��ذي  عا�شور  ابن  الإم��ام 

الفهم، وبعد التو�صل �إلى مكنون المعنى؛ ف�إنَّ جميع المعاني المتعلقة بالحقائق 

الكونية وال�سنن الإلهية في الأمم والأفراد والجماعات وبحقائق الأمور مما 

العلوم والمعارف، �شريطة                                                                        تبعًا لتطور  الفهم لها وتف�سيرها  �أن يتطور  يجوز 

�أن لا يجر الخطاب �إليها جرًا و�أن تتنا�سق دلالات الن�ص مع �ضوابط الفهم 

طائفة  فهم  على  معانيه  تُبنى  لا  الحكيم  ال�شارع  فكلام  به؛  وتلتزم  الأول 

واحدة، ولكن معانيه تطابق الحقائق، وكل ما كان من الحقيقة في علم من 

فيه بمقدار  العلمية مرادة  بذلك فالحقيقة  اعتلاق  للخطاب  وكان  العلوم، 

ما بلغت �إليه �أفهام الب�شر وبمقدار ما �ستبلغ �إليه، �شريطة �أن لا تخرج عما 

ي�صلح له اللفظ عربيةً، ولا تبعد عن الظاهر �إلا بدليل، ولا تكون تكلفًا بينًا 

 .
)3(

ولا خروجًا عن المعنى الأ�صلي، حتى لا تكون في ذلك كتفا�سير الباطنية

يقول ابن عا�شور: »لما كان القر�آن نازلا من المحيط علمه بكل �شيء، كان 

ما ت�سمح تراكيبه الجارية على ف�صيح ا�ستعمال الكلام البليغ باحتماله من 

المعاني الم�ألوفة للعرب في �أمثال تلك التراكيب مظنونًا ب�أنه مراد لمنـزله، ما لم 

 .
)4(

يمنع من ذلك مانع �صريح �أو غالب من دلالة �شرعية �أو لغوية �أو توقيفية«

وعلى هذا القانون يكون طريق الجمع بين المعاني التي يذكرها المف�سرون، 

ت�أ�صيل هذا  �أو ترجيح بع�ضها على بع�ض. »وقد كان المف�سرون غافلين عن 

�آية  لفظ  يحتملها  التي  المعاني  من  معنى  يرجح  الذي  كان  فلذلك  الأ�صل، 

1- للمزيد راجع: الزنكي، نجم الدين، نظرية ال�سياق، �ص 421- 423.

فتح  ال�ستار  �سعيد، عبد  تعليقات دراز.   ،391 الموافقات: مج1، ج2، �ص390-  ال�شاطبي،  انظر:   -2

الله، المنهاج القر�آني في الت�شريع )القاهرة: دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية، ط1، 1395هـ / 1975م(، 

�ص720- 727. �سعد، �سبل لاا�ستنباط من الكتاب وال�سنة، �ص 421 وما بعدها.

3- انظر ابن عا�شور، التحرير والتنوير: ج1، �ص41- 42.

4- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص92.
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من القر�آن يجعل غير ذلك المعنى ملغىً. ونحن لا نتابعهم في ذلك، بل نرى 

العربي  اللفظ بدون خروج عن مهيَع الكلام  التي يحتملها  المتعددة  المعاني 

 .
)1(

البليغ، معاني في تف�سير الآية«

1379 هـ( ينتهج منهجًا قريبًا  النور�سي )ت  ال�شيخ �سعيد  هذا وقد كان 

من منهج ابن عا�شور، وكان يرى �أن معاني القر�آن عامة وكلية، ولا تنح�صر 

ككلام الب�شر في زمن محدود وطائفة معينة ومعنى جزئي. فهو خطاب �إلى 

جميع الب�شرية في كل الأع�صار، لذا كانت معانيه جامعة لكل �شيء ووا�سعة 

�سعة خارقة. فلا ريب �إذًا �أن كلمات القر�آن لي�ست محمولة على معان جزئية 

ومقا�صد مخ�صو�صة فقط. »بل نقول: �إن جميع ما ذكره كافة علماء التف�سير 

�إ�شارةً                                                                                                                                         �أو  �صراحةً  الكتاب  عليها  ا�شتمل  اللاتي  المعاني  من  ا�ستنبطوه  وما 

�أو رمزًا �أو �إيماءً �أو تلويحًا �أو تلميحًا لمراد ومق�صود بالذات من الكتاب الكريم. 

و�أ�صول علمي  العربية،  القواعد  المعاني  تلكم  �أن لا يمنع عن  �شريطة  ولكن 

.
)2(

النحو وال�صرف، وقوانين الكلام، والعقل ال�سليم، والمنطق ال�صحيح«

التلازم بين مقا�صد ال�شرع ومدارك العقل:

ال�شارع في خطابه  �أن يدرك مق�صود  ال�شرعي عليه  للخطاب  المتفهم  �إن 

له  ليتبين  و�أراد تحقيقها،  التي توخاها  �إدراكه وتعقله للم�صلحة  من خلال 

الم�ساق الذي خرج عليه الخطاب، ثم يفهم، بمعرفة ذلك الم�ساق، الحالات 

ويقف على  م�ساقه،  التي هي خارجة عن  والح��الات  ي�شملها الخطاب  التي 

المعنى  على  ويحملها  ال�شارع،  ن�صو�ص  في  ال��واردة  ال�صيغ  من  كثير  معاني 

الذي يقت�ضيه المق�صود.

ومن هنا نجد �أن للعقل والح�س دورًا كبيًرا في معرفة الم�ساقات التي تخرج 

العقل  �أن  على  العلماء  جميع  يتفق  �أن  �أو�شك  فقد  ال�شارع؛  خطابات  عليها 

1- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص97-  98.

2- النور�سي، بديع الزمان �سعيد، �إ�شارات الإعجاز في مظانِّ الإيجاز )د. م: دار المحراب، الطبعة 

الألمانية، د.ت(، �ص 259- 261، نقل بت�صرف من الملاحق.
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بها  �أريد  قد  العامة  الألفاظ  بع�ض  �أن  في  ال�شارع  �إرادة  يبينان  قد  والح�س 

حقيقة             عن  �إلا  يعبر  لا  ال�شرعي  الن�ص  �أن  ذلك  ؛ 
)1(

العموم لا  الخ�صو�ص 

ما عليه الأمور في الواقع، �أما �أن ين�شئ الن�ص المعنى دون �أن تكون له منا�سبة 

دون  الن�صو�ص  ظواهر  مع  فالوقوف  ي�ست�ساغ.  لا  بعيد  �أمر  فهذا  الواقع  في 

�إعمال العقل فيها ي�ؤدي �إلى و�أد الفقه وقبره، لأن لإدراك العقل �أثرًا كبيًرا في 

فهم المق�صد الذي جاءت له الن�صو�ص، و�إدراك الم�ساق الذي خرجت عليه. 

فالمدر�سة الأ�شعرية التي تنكر �أن يدرك العقل الح�سن والقبح في الأفعال، 

للأ�س�س            وو�ضعه  ال�شرع  ورود  بعد  �أم��ا  ال�شرع،  ورود  قبل  ذلك  تنكر  �إنم��ا 

فهذا  الت�شريعية.  وغاياته  الن�ص  مرامي  �إدراك  العقل في  دور  ينكرون  فلا 

ال�شرع  و�ضع  بعد  الم�صالح  ي��درك  العقل  ب���أن  يعترف  ال�شاطبي  الإم��ام  هو 

�أ�صولها، وذلك في رده على الإمام عز الدين بن عبد ال�سلام عندما قال: 

»معظم م�صالح الدنيا ومفا�سدها معروف بالعقل، وكذلك معظم ال�شرائع، 

المح�ضة  الم�صالح  ال�شرع– �أن تح�صيل  ورود  –قبل  �إذ لا يخفى على عاقل 

اتفق  الإن�سان وعن غيره محمود ح�سن...  نف�س  المفا�سد المح�ضة عن  ودرء 

الحكماء على ذلك، وكذلك ال�شرائع على تحريم الدماء، والأب�ضاع والأموال 

والأعرا�ض... و�إن اختلف في بع�ض ذلك فالغالب �أن ذلك لأجل لااختلاف في 

.
)2(

الت�ساوي والرجحان«

�إلا  تعرف  فلا  ومفا�سدها  و�أ�سبابها  الدارين  م�صالح  »�أم��ا  ا:  �أي�ضً وقال 

بال�ضرورات  فمعروفة  ومفا�سدها  و�أ�سبابها  الدنيا  و�أما م�صالح  بال�شرع... 

طلب  ذلك  من  �شيء  خفي  ف���إن  المعتبرات،  والظنون  وال��ع��ادات  والتجارب 

1- العقل والح�س و�إن لم يكونا مخ�ص�صين، ف�إنهما �آلة �إدراك ما عليه حال الأمور، والمخ�ص�ص هو 

درك عن طريق العقل والح�س. ولذلك ف�إن الراجح قول القائلين ب�أن العقل 
ُ
حال الأمور وو�صفها الذي �أ

والح�س دليلان على �إرادة المتكلم، و�أنهما لي�سا مخ�ص�صين حقيقةً. انظر الغزالي، الم�ست�صفى: ج2، 

�ص49.

2- ال�سلمي، عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، ت�صحيح عبد 

اللطيف ح�سن عبد الرحمن )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1420هـ / 1999م(، ج1، �ص 9.
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راجحهما  والمفا�سد  والم�صالح  المتنا�سبات  يعرف  �أن  �أراد  ومن  �أدلته.  من 

ال�شرع لم يرد به ثم يبِن  �أن  ومرجوحهما فليعر�ض ذلك على عقله بتقدير 

عليه الأحكام، فلا يكاد حكم منها يخرج عن ذلك �إلا ما تعبد الله به عباده 

.
)1(

ولم يقفهم على م�صلحته �أو مف�سدته«

يقول ال�شاطبي ردًا على هذه العبارة: »... لو كان الأمر على ما قال ب�إطلاق 

لم يحتج في ال�شرع �إلا �إلى بثّ م�صالح الدار الآخرة خا�صة، وذلك لم يكن، 

ا�ستقلال  و�أمر الآخرة معًا... فالعادة تحيل  الدنيا  �أمر  و�إنما جاء ما يقيم 

العقول في الدنيا ب�إدراك م�صالحها ومفا�سدها على التف�صيل، اللهم �إلاَّ �أن 

يريد هذا القائل �أن المعرفة بها تح�صل بالتجارب وغيرها، بعد و�ضع ال�شرع 

.
)2(

�أ�صولها، فذلك لا نزاع فيه«

والمفا�سد  الم�صالح  �أوج��ه  �إدراك  يمكنه  العقل  �أن  ذل��ك:  من  فالحا�صل 

و�إدراك ذلك في �أحكام ال�شرع بعد �أن ي�ضع ال�شرع �أ�صول الم�صالح والمفا�سد، 

بلا نزاع، كما قال ال�شاطبي.

قبل  ولو  لل�ضروريات  العقل  ب���إدراك  الأ�شاعرة  علماء  بع�ض  اعترف  وقد 

المقا�صد  رعاية  �إلى  ترجع  المنا�سبات  »جميع  الغزالي:  فيقول  ال�شرع،  ورود 

ال�ضرورات  مراتب  في  يقع  ما  مراتبها…ف�أعلاها  تنق�سم  المقا�صد  �أن  �إلا 

والعقول  الخلق،  �ضرورة  من  وهو  ال�شارع،  مق�صود  ف�إنه  النفو�س،  كحفظ 

م�شيرة �إليه وقا�ضية به لولا ورود ال�شرائع، وهو الذي لا يجوز انفكاك �شرع 

�إ�شارة  ننكر  لا  ونحن...  وتقبيحه....  العقل  بتح�سين  يقول  من  عند  عنه 

وترغيبها في جلب  المهالك،  والمفا�سد وتحذيرها  الم�صالح  �إلى جهة  العقول 

.
)3(

المنافع والمقا�صد«

الظلم  وينهى عن  والتنا�صف  العدل  مبد�أ  يقر  العقل  �أن  الماوردي  واختار 

1- الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص11.

2- ال�شاطبي، الموافقات: مج1، ج2، �ص 359- 360.

3- الغزالي، �شفاء الغليل: �ص80- 81.
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والقطيعة بين النا�س، وح�سب تعبيره: »�إنما �أوجب العقل �أن يمنع كل واحد 

نف�سه من العقلاء عن التظالم والتقاطع، وي�أخذ بمقت�ضى العدل في التنا�صف 

.
)1(

والتوا�صل، فيتدبر بعقله لا بعقل غيره«

يمكنه  العقل  �أن  �إلى  ذهبت  حين  واقعية،  �أكثر  كانت  الأحناف  ومدر�سة 

�إدراك الم�صالح والمفا�سد في الأفعال، لكن العقل لا يلزم، بل ال�شرع هو م�صدر 

الإلزام، وبهذا فقد قالوا القول الو�سط العدل. وكان من نتيجة هذا القول 

�أنهم ا�ستطاعوا �أن يميزوا م�ساقات الن�صو�ص ومقاماتها تبعًا لدرجة �إدراك 

هناك  �أن  �إلى  ذهبوا  �أن  ذلك  ثمار  من  فكان   ،
)2(

�أحكامها ل�ضرورة  العقل 

�أحكامًا ثابتة �صدقها ذاتي �ضروري لا يمكن ن�سخها وتبديلها في �شريعة من 

ال�شرائع لا في عهد الر�سول ] ولا بعده، وذلك كمعرفة الله وتوحيده وح�سن 

العدل وقبح الظلم، فهذه الأمور �إذا جاء الن�ص الت�شريعي بها علم �أنها من 

.
)3(

محكمات ال�شرع التي لا تن�سخ ولا تخ�ص�ص ولا ت�ؤوَّل

نه من �شيء فهو  يقول الج�صا�ص: »... �إن العقل حجة لله تعالى، فما ح�سَّ

�أن  ا، وغير جائز  �أي�ضً ح�سن، وما قبَّحه فهو قبيح، وال�سمع حجة لله تعالى 

تت�ضادَّ حجج الله تعالى ولا يجوز �أن تتنافيا، فثبت �أن ال�سمع لا يرِد برفع ما 

. ولذلك عرفوا نوعًا من 
)4(

في العقل وجوبه ولا �إيجاب ما في العقل حظرُه«

حكم المراد به عن احتمال 
ُ
المحكم �سموه بـ»المحكم لذاته« وعرّفوه ب�أنه: ما �أ

. ومعنى ذلك 
)5(

الن�سخ والتبديل، وحكمه: وجوب العمل به من غير احتمال

1- الماوردي، �أبو الح�سن علي بن محمد الب�صري، الأحكام ال�سلطانية، تحقيق �أحمد جاد )القاهرة: 

دار الحديث، د.ط، 1427هـ / 2006م(، �ص 16.

ال�شواف، ط6،  دار  )القاهرة:  الفقه  �أ�صول  �إلى علم  المدخل  الدواليبي، محمد معروف،  راجع:   -2

�ص263            ال�شاطبي:  الإمام  عند  المقا�صد  نظرية  الري�سوني،   .160  -150 �ص  1995م(،   / 1415هـ 

وما بعدها.

ج1،                   الأ�صول:  في  الف�صول  الج�صا�ص،  بعدها.  وما  �ص235  الأدلة،  تقويم  الدبو�سي،  انظر:   -3

�ص 356 وما بعدها.

4- الج�صا�ص، الف�صول في الأ�صول: ج1، �ص 356.

5- انظر: الن�سفي، ك�شف الأ�سرار: ج1، �ص 209.
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المجتهد  يحتاج  ولا  لاا�ستقلال،  بنف�سها تمام  ت�ستقل  المحكمة  الن�صو�ص  �أن 

بل  والن�سخ،  والت�أويل  التخ�صي�ص  البحث عن احتمالات  �إلى  بها  في الحكم 

 .
)1(

م�ساقها م�ستقل يفيد الحكم في محل الخطاب من غير حاجة �إلى لااجتهاد

ومثال ذلك: الن�صو�ص الدالة على �أحكام �أ�سا�سية تعدُّ من قواعد الدين التي 

لا يطر�أ عليها التغير، كالإيمان بالله والملائكة والكتب والر�سل واليوم الآخر، 

		                } )الحـــديد: 7(، وقــــوله تعــــالى: مثل قوله تعـالى: {

			    } )التغابن: 12(. وكذلك الن�صو�ص الدالة   }

على �أحكام هي من �أمهات الف�ضائل والأخلاق التي تقرها الفطرة ال�سليمة 

ولا ت�ستقيم حياة الأمم بدونها، كالوفاء بالعهد: {                          } )الإ�سراء: 

			 } )النحل: 90(، والأمانة: {  34(، والعدل: {

			       	   } )الن�ساء: 58(، و�صلة الأرحام:  

				    } )الن�ــساء:1(، وبــر الـــوالديــن:    }

		    } )الإ�سراء: 23(، فهذه �أحكام �أ�سا�سية ثابتة لا تحتمل  }

ن�سخًا ولا ت�أويلا.

ومثلها الن�صو�ص الدالة على تحريم �أمهــات الـــرذائل من الظـلـــم: {     

		           })التوبة:36(، ونكث العهد:{   

} )النحل: 91(، وعقـوق الــوالدين: { 		

 {   			  	   })الإ�سراء: 23(، والف�سق:{

�إليها حاجة الحياة  7(. فهذه �أحكام تلتزمها الفطرة، وت�شتد  )الحجرات: 

.
)2(

الإن�سانية، وت�ؤكد التجارب الب�شرية �ضرورتها لكل جيل ولكل ع�صر

العقل  لإدراك  ت�أثير  ولا  ن�سخها،  يمكن  الأحكام  كل  �أن  المتكلمون  وي��رى 

تفريق  غير  من  لااع��ت��زال،  عقيدة  �إلى  المخالفين  ر�أي  وين�سبون  ذل��ك،  في 

الغزالي:                                  فيقول  الحنفية،  �إل��ي��ه  ذهبت  وم��ا  المعتزلة  �إل��ي��ه  ذهبت  م��ا  ب�ني 

1- انظر: الدواليبي، المدخل �إلى علم �أ�صول الفقه: �ص 159، 160.

2- انظر: الدريني، المناهج الأ�صولية: �ص 63- 65.
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»ما من حكم �شرعي �إلا وهو قابل للن�سخ خلافًا للمعتزلة، ف�إنهم قالوا: من 

ن�سخها،  يمكن  فلا  وقبحها،  ح�سنها  تقت�ضي  نف�سية  �صفات  لها  ما  الأفعال 

ومثل  وجوبه،  ن�سخ  يجوز  فلا  المنعم،  و�شكر  والعدل  تعالى  الله  معرفة  مثل 

الكفر والظلم والكذب، فلا يجوز ن�سح تحريمه، وبنوا هذا على تح�سين العقل 

.
)1(

وتقبيحه«

هو  لما  و�صف  الأح��ك��ام  ه��ذه  لأن  بالقبول؛  �أليق  الحنفية  �إليه  ذه��ب  وم��ا 

حقيقة، ولي�س الأمر �أو النهي يعود فيها �إلى خارج عن ذاتها، فالأمر باعتقاد 

وحدانية الله تعالى �أمر باعتقاد حقيقة ما في نف�س الأمر، ولا يختلف ذلك 

باختلاف �أحوال المكلفين، وال�شرائع جاءت لإقامة العدل ورفع الظلم و�إحقاق 

المقا�صد  من  هو  لما  الن�سخ  توقع  يجوز  فكيف  مقا�صدها،  من  وهي  الح��ق، 

.
)2(

والكليات؟

�أمكن عقلا.  »�إن الن�سخ لا يكون في الكليات وقوعًا، و�إن  يقول ال�شاطبي: 

ويدل على ذلك لاا�ستقراء التام، و�أن ال�شريعة مبنيَّة على حفظ ال�ضروريات 

كان  و�إذا  �شيء...  منه  ين�سخ  لم  ذلك  وجميع  والتح�سينيات،  والحاجيات 

كذلك لم يثبت ن�سخ لكليٍّ البتة، ومن ا�ستقرى كتب النا�سخ والمن�سوخ تحقق 

.
)3(

هذا المعنى، ف�إنما يكون الن�سخ في الجزئيات منها«

ويمثل لذلك في مو�ضع �آخر ب�آيات من القر�آن الكريم تدل على �أن النيابة 

		         })الأنعام:  لا تدخل في العبادات، منها قوله تعالى:{

			     } )النجم: 39(، وقوله   164(، وقوله تعالى: {

تعالى: {

52(، ثم  					     } )الأن��ع��ام:    

1- الغزالي، الم�ست�صفى: ج1، �ص 121.

البعد  على  و�أثرها  حقيقتها  العقليين..  والتقبيح  التح�سين  »فكرة  قادر،  �صالح  الزنكي،  انظر:   -2

المقا�صدي« في )مجلة الأحمدية، العدد التا�سع، رم�ضان 1422هـ / نوفمبر 2001م(، �ص 137.

3- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص97.
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يقول: »ما تقدم من �آيات القر�آن كلها عمومات لا تحتمل التخ�صي�ص، لأنها 

ا عليهم في اعتقادهم حمل  محكمات نزلت بمكة احتجاجًا على الكفار، وردًّ

بع�ضهم عن بع�ض �أو دعواهم لذلك عنادًا. ولو كانت تحتمل الخ�صو�ص في 

هذا المعنى لم يكن منها رد عليهم«، وخل�ص �إلى القول: »و�إذا ت�أمل الناظر 

العمومات المكية وجد عامتها عريةً عن التخ�صي�ص والن�سخ وغير ذلك من 

ال�شرعية،            الكليات  في  عمدة  يتخذها  �أن  للبيب  فينبغي  المعار�ضة،  الأم��ور 

.
)1(

ولا ين�صرف عنها«

الخطاب  عليها  التي  الم�صلحية  الح��ال  على  كذلك  يعتمد  وال�شاطبي 

الأوامر  مقا�صد  عن  الك�شف  وفي  التابعة،  من  الأ�صلية  المقا�صد  تمييز  في 

والنواهي ومقت�ضياتها.

فقد ق�سم ال�شاطبي المقا�صد ال�شرعية �إلى مقا�صد �أ�صلية ومقا�صد تابعة، 

وذلك باعتبار ما يعقل من حال الخطاب في الواقع؛ فما يكون للمكلف فيه 

حظ ودواعٍ �إلى فعله، لا ي�أتي ال�شارع بتوكيد طلبه، وما لا يكون للمكلف فيه 

بتغير  يتغَّري  الأخير لا  ال�شارع، وهذا  يت�أكد طلبه من  الداعي والحظ،  هذا 

الأجيال والأزمنة والأمكنة، لأنها مقا�صد فوق حظ المكلف، �أما النوع الذي 

مق�صد  يحقق  ما  بح�سب  يتغير  ف�إنه  �إتيانه،  على  ودواعٍ  للمكلف  حظ  فيه 

عمارة الأر�ض وجعل الدنيا مزرعة للآخرة. فالمطلوب ال�شرعي نوعان:

1- ما كان �شاهد الطبع خادمًا له ومعينًا عليه، بحيث يكون الطبع باعثًا 

ة  عليه، فهذا لا ي�ؤكد ال�شارع طلبه، بل يكتفي في ذلك بمقت�ضى الجبلة ال�سويَّ

�أمثلة ذلك: �شهوة الأكل وال�شرب والجماع وتجنّب  والعادات الجارية، ومن 

ا�ستعمال القاذورات و�أكلها، فلم ي�ؤكد ال�شارع طلب هذه الأمور لما في طبع 

الإن�سان من ملازمتها و�إتيانها بدافع ذاتي، ولذلك نجد هذا النوع مطلوبًا 

بها  الإن�سان  �إخ�الل  عند  �إلا  وج��وب  طلب  يطلب  ولا  �إباحة،  �أو  ن��دبٍ  طلبَ 

كليًا وانحرافه عن دواعي الفطرة فيها. ولذلك كانت الأحكام المنوطة بها 

1- الم�صدر ال�سابق: مج1، ج2، �ص22- 24.
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، ولذلك 
)1(

�أو الإخلال بها الفطرة فيها  تختلف باختلاف لاالتزام بدواعي 

ف�إن المق�صد ال�شرعي منها يكون تابعًا لا �أ�صليًا. فالمقا�صد التابعة »هي التي 

روعي فيها حظ المكلف، فمن جهتها يح�صل له مقت�ضى ما جُبل عليه من نيل 

.
)2(

ال�شهوات، ولاا�ستمتاع بالمباحات، و�سد الخلات«

2- ما لم يكن �شاهد الفطرة والطبع خادمًا له ولا معينًا عليه ولم يتحقق 

فيه هوى المكلف، بل كان من باب التكاليف التي قد تجري على خلاف �أهواء 

النفو�س، كالعبادات و�أحكام الجنايات والألب�سة والأطعمة والأ�شربة، وهذا 

في�ؤكد في  الإن�سانية؛  �أهميته في الحياة  ينا�سب  تقريرًا  ال�شارع  النوع يقرره 

الم�ؤكدات، ويخفف في المخففات، �إذ الإن�سان لا ين�ساق �إليه ب�شهوته وطبعه، 

ف�إذا جاء الطلب في مثله حمل على الجزم والعموم والثبات بدرجة ممانعته 

لداعي ال�شهوة والطبع. ولذلك حد ال�شارع لهذا النوع حدودًا معلومة، وو�ضع 

النفو�س  و�أهواء  ال�شهوة  �إبلاغًا في الزجر عما تقت�ضيه  له عقوبات مقررة، 

.
)3(

من خرم ل�ضرورات الحياة، و�إف�ساد للم�صالح العامة

الأ�صلية  فالمقا�صد  �أ�صلية،  مقا�صد  هي  النوع  بهذا  تتعلق  التي  والمقا�صد 

ملة… كل  في  المعتبرة  ال�ضروريات  وهي  للمكلف،  فيها  حظَّ  لا  »التي  هي 

لأنها قيام بم�صالح عامة مطلقة، لا تخت�ص بحال دون حال، ولا ب�صورة دون 

.
)4(

�صورة، ولا بوقت دون وقت«

وبهذه المعرفة ي�ضع ال�شاطبي معيارًا لو�ضع معاني الن�صو�ص -بما تحتويها 

من التكاليف ال�شرعية- موا�ضعها من مقا�صد ال�شارع، وذلك �أن ينظر في 

كل �أمر: هل هو مطلوب بالق�صد الأول �أم بالق�صد الثاني، �أي: هل فيه حظ 

للمكلف �أوْ لا؛ ف�إن لم يكن فيه حظ للمكلف فهو �أعلى المراتب في النوع الذي 

1- انظر: الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص121- 124، ومج1، ج2، �ص478- 480.

2- الم�صدر ال�سابق: مج1، ج2، �ص478.

3- انظر: الم�صدر ال�سابق: مج1، ج2، �ص476- 480، ومج2، ج3، �ص121- 124.

4- الم�صدر ال�سابق: مج1، ج2، �ص 476.
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ورد فيه. و�إن كان مما فيه حظ للمكلف نُظر؛ ف�إن �صح �إقامة �أ�صل ال�ضروري 

مكمل  هو  بل  ال�ضروري،  في  ركنًا  لي�س  فذلك  بدونه  تحته  يندرج  هو  الذي 

�أو تح�سيناته، وهكذا ينظر فيه في كل مرحلة من  �إما من حاجياته  ومتمم 

المراحل حتى تتجلى مرتبته.

و�إذا كان الأمر مما فيه للمكلف حظ ثم لم ي�صح وجود ال�ضروري الذي 

يندرج تحته �إلا به كان ركنًا في ذلك المق�صد ال�ضروري، وذلك كالأكل، ف�إنه 

و�إن كان فيه حظ المكلف �إلا �أن �إقامة �ضروري الحياة لا ي�صح بدونه، لذلك 

.
)1(

كان ركنًا فيه

يقول ال�شاطبي: »ربما وقع الأمر والنهي في الأمور ال�ضرورية على الندب 

من  كونها  في  ال�شك  فيقع  مجاريها،  من  يفهم  فيما  التنـزيه  �أو  الإباحة  �أو 

وكذلك  والوقاع،  واللبا�س  وال�شرب  الأكل  في  تمثيله  تقدم  كما  ال�ضروريات 

ذلك             �أن  فيرى  ذل��ك،  �أ�شبه  وما  والمهلكات  الم�ضرات  من  لااحترا�س  وج��وه 

لا يلحق بال�ضروريات، وهو منها في لااعتبار لاا�ستقرائي �شرعًا. وربما وقع 

التنبيه عليه، ليكون من المجتهد  الأمر بالعك�س من هذا، فلأجل ذلك وقع 

.
)2(

على بال«

�ضروري  مرتبة  لتمييز  �أحدهما  اثنين،  معيارين  ال�شاطبي  و�ضع  وبهذا 

الأوامر والنواهي من الحاجي والتح�سيني، والثاني لتمييز ما هو �أ�صل في كل 

مرتبة وما هو تابع. فمعيار تمييز ما هو �ضروري عن غيره �أن لا يقوم ذلك 

�إلى �ضروري  بالن�سبة  ال�شيء مباحًا كالأكل  و�إن كان ذلك  به  �إلا  ال�ضروري 

الحياة، والجماع بالن�سبة �إلى �ضروري الن�سل، والنكاح بالن�سبة �إلى �ضروري 

الن�سب. وقد يكون ال�شيء واجبًا ولا يكون في مرتبة ال�ضروري، كالمهر، ف�إنه 

واجب، ويت�صور تحقق ال�ضروري )حفظ الن�سل( بدونه.

من  مرتبة  كل  في  تابع  هو  وما  �أ�صلي  هو  ما  لتمييز  و�ضعه  الذي  والمعيار 

1- انظر الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص 188، 189.

2- الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص 124، 125.
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المراتب الثلاث هو: مدى تحقق ذلك ب�شهوة المكلف وحظه ورغبته من دون 

توكيد ال�شارع لطلبه، ف�إن كان الوازع الفطري ال�شهواني ي�ستحث عليه ويطلبه 

فهو مق�صد تابع، و�إن لم تتقا�ضه ال�شهوة والطبع فهو مق�صد �أ�صلي. وذلك 

ي�ؤكد طلبه  ال�شارع لم  تابع؛ لأن  لكنه مق�صد  للحياة،  ف�إنه �ضروري  كالأكل 

اكتفاءً بداعي ال�شهوة والطبع الإن�ساني، �أما �إيجاب الق�صا�ص ف�إنه �ضروري 

لحفظ النف�س، ومق�صده �أ�صلي؛ لأن ال�شهوة �أو الطبع لا تتقا�ضاه. والمق�صود 

الإن�سان بما فيهم الجاني والمجني  �أن مجموع  له  ال�شهوة  من عدم تقا�ضي 

بالمجموع  فالعبرة  الأك��ل،  ي�شتهون  كما  العقوبة  هذه  �إيقاع  ي�شتهون  لا  عليه 

والنوع، لا بالطرف الذي تعود له الم�صلحة فح�سب.

ونلاحظ �أنه في كل من المعيارين راعى حال الخطاب �أو ما ي�سمى »حال 

حيث  ومن  به  تتحقق  التي  الم�صالح  حيث  من  الواقع،  في  الخطاب«  محلِّ 

تقا�ضي الطبع له، وكل ذلك من مدارك العقل.

تمييز  على  تعين  الواقع  في  الخطاب  حال  معرفة  �أن  ال�شاطبي  يرى  كما 

مراتب الأوامر والنواهي، في�شير �إلى �أن الأوامر ال�شرعية لا تجري في الت�أكيد 

بالأمور  المتعلقة  ف��الأوام��ر  واح��د،  مق�صد  تحت  تدخل  ولا  واح���دًا،  مج��رىً 

ال�ضرورية لي�ست كالأوامر المتعلقة بالأمور الحاجية ولا التح�سينية، والأمور 

�أنف�سها، والأمور ال�ضرورية لي�ست  المكملة لل�ضروريات لي�ست كال�ضروريات 

المتعلق  فالطلب  واختلاف،  تفاوت  بينها  بل  واح��دة،  مرتبة  على  الطلب  في 

ب�أ�صل الدين لي�س في الت�أكيد كالنف�س، ولا النف�س كالعقل، �إلى �سائر �أ�صناف 

ال�ضروريات. وكذلك الحاجيات؛ فلي�س الطلب بالن�سبة �إلى الممتعات المباحة 

باللذات  كالتمتع  معار�ض  لَه  ما  �إلى  بالن�سبة  كالطلب  لها  معار�ض  لا  التي 

.
)1(

المباحة عن طريق القر�ض، وكذلك التح�سينيات حرفًا بحرف

ومن ذلك المنطلق يمكن معرفة �سلم الأولويات وطريق فقهها وانتظامها، 

1- انظر: الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص 187- 188.
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على  مقدمة  والعامة  دونها،  ما  على  مقدمة  ال�ضرورية  الم�صالح  فكانت 

وهكذا  المهم،  على  مقدمًا  والأهم  الجزئية،  على  مقدمة  والكلية  الخا�صة، 

دواليك. وفي فقه ال�سيا�سات ال�شرعية يعدّ �أمر الخلافة وعقد الولاية العامة 

للإمام، مقدمًا على غير ذلك من الأحكام ال�سلطانية والتدابير ال�سيا�سية. 

يقول الماوردي: »�إن الله جلت قدرته ندب للأمة زعيمًا خلف به النبوة، وحاط 

وتجتمع  م�شروع،  دين  عن  التدبير  لي�صدر  ال�سيا�سة،  �إليه  وفو�ض  الملة،  به 

الملة،  قواعد  ا�ستقرت  عليه  �أ�صلا  الإمامة  فكانت  متبوع،  ر�أي  على  الكلمة 

وانتظمت به م�صالح الأمة حتى ا�ستثبتت بها الأمور العامة، و�صدرت عنها 

الولايات الخا�صة، فلزم تقديم حكمها على كل حكم �سلطاني، ووجب ذكر  

.
)1(

ما اخت�ص بنظرها على كل نظر ديني... «

ويقول ال�شاطبي في مو�ضع �آخر من الموافقات: »الأوامر والنواهي من جهة 

اللفظ على ت�ساوٍ في دلالة لااقت�ضاء... وما ح�صل لنا الفرق بينها �إلا باتباع 

المعنوي، ولم  وبالا�ستقراء  تقع،  �أي مرتبة  الم�صالح وفي  �إلى  والنظر  المعاني 

ن�ستند فيه لمجرد ال�صيغة، و�إلا لزم في الأمر �أن لا يكون في ال�شريعة �إلا على 

 .
)2(

ا« ق�سم واحد، لا على �أق�سام متعددة، والنهي كذلك �أي�ضً

وقوله   )2 )الم���ائ���دة:   {   		 ويمثل لذلك بقوله تعالى: {

					     } )الجمعة: 10(، �إذ �إننا     تعالى: {

نقطع ب�أن مق�صود ال�شارع من هذا لي�س ملاب�سة لاا�صطياد عند الإحلال، 

ولا لاانت�شار عند انق�ضاء ال�صلاة، و�إنما المق�صود �أن �سبب المنع من ذلك قد 

.
)3(

زال، وهو انق�ضاء ال�صلاة، وزوال حكم الإحرام

وقد نهى ] عن بيع الغرر وبيع الثمر قبل الزهو وحبل الحبلة والح�صاة 

1- انظر: الماوردي، الأحكام ال�سلطانية: �ص 13.

2- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص140- 141.

3- انظر: الم�صدر ال�سابق: مج2، ج3، �ص138.
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، ولو �أخذنا بمجرد لااقت�ضاء في ال�صيغة لمنعنا بيع كثير مما هو 
)1(

وغيرها

والمغيبات  الخ�شبة  وبيع  ق�شورها،  في  والق�سطل  واللوز  الجوز  كبيع  جائز، 

�أ�صلا، لأن الغرر  في الأر�ض والمقاثي، »ومثل هذا لا ي�صح فيه القول بالمنع 

المنهي عنه محمول على ما هو معدود عند العقلاء غررًا مترددًا بين ال�سلامة 

.
)2(

والعطب. فهو مما خُ�صَّ بالمعنى الم�صلحي، ولا يتبع فيه اللفظ بمجرده«

ولقد عاب الإمام ابن القيم على الظاهرية تق�صيرهم في فهم الن�صو�ص، 

فكم من حكم دل عليه الن�ص ولم يقولوا به، و�سبب هذا ح�صرهم الدلالة 

عند  وعرفه  وم�ساقه  و�إ�شارته  وتنبيهه  �إيمائه  دون  اللفظ  ظاهر  مجرد  في 

، فقالوا: �إذا بال جرة من بول و�صبها في الماء لم تنج�سه، و�إذا 
)3(

المخاطبين

بال في الماء نف�سه ولو �أدنى �شيء نج�سه، ولو �أنهم نزلوا عند م�ساق الن�ص 

 .
)4(

واعتبروا حال البول في نف�سه لما ذهبوا �إلى هذا الر�أي

ويذكر الدكتور �أحمد الري�سوني من المعا�صرين مجالات العقل في تقدير 

الم�صالح وي�شير �إلى: التف�سير الم�صلحي للن�صو�ص، وتقدير الم�صالح المتغيرة 

الزنكي  �صالح  الدكتور  وي�ضيف   .
)5(

المر�سلة الم�صالح  وتقدير  والمتعار�ضة، 

مجالا �آخر وهو: تقدير الأحكام لاا�ستثنائية والأحكام الأ�صلية، ويقول: »�إن 

�أن  يُدرك  مبا�شرةً  له  ين�صدع  لا  �شرعيًا  �أمرًا  يتلقى  عندما  الب�شري  العقل 

ذلك الأمر م�ستثنىً من القواعد �أو العادة المطردة... ف�إدراك العقل قد يكون 

ال�شريعة على مقت�ضىً عام كلي،           �أحكام  �أ�سا�سًا متينًا لمعرفة ما يجري من 

وبيع حبل الحبلة عند  وبيع الح�صاة  الغرر  وبيع  الزهو  قبل  الثمر  بيع  النهي عن  �أحاديث  انظر   -1

ج3،   ،)1230( وحديث  �ص529،  ج3،   ،)1226( حديث  البيوع،  كتاب  الترمذي،  �سنن  الترمذي، 

�ص532، وحديث )1229(، ج3، �ص531.

2- ال�شاطبي، الموافقات: مج2، ج3، �ص139- 140. وقارن مع ابن القيم، زاد المعاد: ج 5، �ص 816 

 .821 -

3- انظر: ابن القيم، �إعلام الموقعين: ج1، �ص397.

4- انظر: الم�صدر ال�سابق: ج1، �ص 245.

5- انظر: الري�سوني، نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي: �ص280- 293.
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مقا�صد  معرفة  في  دوره  له  وه��ذا  ا�ستثنائي،  وج��ه  على  منها  يجري  وم��ا 

لاا�ستثنائية  الأمور  على  مقا�صدها  تت�أ�س�س  لا  ال�شريعة  �إن  حيث  ال�شريعة، 

.
)1(

» رد ولا تعمُّ التي لا تطَّ

ويمكن التمثيل لهذا الأخير بحكم الرق في ال�شريعة الإ�سلامية، ف�إنه حكم 

ا�ستثنائي نزل فيه ال�شارع على مراعاة ال�شائع في ذلك العهد لنوع م�صلحة. 

فيه،  الم�صلحة  من  لنوع  �أحكام  من  �شائعًا  كان  ما  بع�ض  ال�شارع  يقر  فقد 

ينحرف  ال�ضمانات حتى لا  بكثير من  �أقره  الذي  ولكنه يحيط هذا الحكم 

�أحد عن حكمة الت�شريع، وين�شئ من الت�شريعات ما يكاد يلغيه �أو يُظهر عدم 

الرغبة فيه، فالرق كان �شائعًا بين العرب وحين نزل القر�آن �أقر لاا�سترقاق 

في الحرب لا على �أنه �إهدار لآدمية الم�سترقّ وحطم لمعاني الآدمية فيه، و�إنما 

الإ�سلام  له في مدر�سة  �إدخالا  ك�إن�سان وجعل لاا�سترقاق  �أعطاه كل حقوقه 

ومعنى  لوائه،  فيدخل تحت  والهدى  الحق  من  فيه  ما  على  يتفتح  قلبه  لعل 

من  و�أر�ضى  الله،  �إلى  �أحب  ويراها  الحرية،  �إلى  يت�شوق  الإ�سلام  �أن  هذا: 

.
)2(

ال�صوم وغيره من العبادات والقرب

ا الحقائق الكونية فلا ريب في توقف �إدراكها  ة، �أمَّ هذا في الحقائق ال�شرعيَّ

الكون،  حقائق  عن  الك�شف  الإن�سان  ا�ستطاعة  فبقدر  واقعها،  �إدراك  على 

�شم�س  الكون من  �آي��ات الله في  تتحدث عن  التي  الن�صو�ص  فهم  له  يتجلى 

و�أر�ض و�سماء، ونار وماء، وجبال و�سحاب، و�شجر ودواب، ونجوم وكواكب، 

وخلق  والأر����ض  ال�سموات  خلق  في  ال��ق��ر�آن  ذك��ره  وم��ا  وحيوانات،  و�إن�سان 

الإن�سان والحياة والموت، فكل ذلك لا تقت�صر المعرفة به على التف�سير اللغوي 

للن�صو�ص، بل معرفة حالها في الواقع ت�ؤدي �إلى معرفة �أكثر بحقائق القر�آن 

 .
)3(

و�إعجازه العلمي والبياني

1- الزنكي، �صالح، »فكرة التح�سين والتقبيح العقليين«: �ص 148.

2- انظر الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم: �ص52- 53.

القر�ضاوي في كتابه:  ال�شيخ  للقر�آن عند  العلمي  بالتف�سير  الرابع الخا�ص  الف�صل  للمزيد راجع   -3

كيف نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 369- 401.
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وهنا لا بدَّ �أن نفرق بين �إدراك العقل في المجال الكوني و�إدراكه في المجال 

والأمور  ال�شرع،  ورود  على  معرفتها  تقف  لا  الكونية  فالأمور  الت�شريعي، 

ال�شرائع  ت�أتي  �أن  غير  من  ها  ب�سَنِّ ي�ستقل  �أن  للعقل  يمكن  لا  الت�شريعية 

ال�سماوية، وعند تداخل المجالين في خطاب �شرعي لا ينبغي �إنكار ما هو عائد 

�إلى �أحد الطرفين �أو تجاهله على ح�ساب الآخر، بل لا بدَّ من تقييد كل منهما 

بالآخر في الوجه الذي يقوى عليه، ف�إن الحقائق الكونية كالحقائق ال�شرعية 

مق�صودة لل�شارع، فلئن كانت ال�شريعة م�صدر التكليف ف�إن الكون م�ستقره 

.
)1(

وم�ستودعه، ولا يمكن ت�صور لاانف�صام بين الأمرين

من  به  للعرب عهد  كان  ما  على  ومعرفة حقائقه  الكون  علم  يقت�صر  ولا 

معارف وعلوم حول الكون وما خلق الله فيه، لأن الكون وحقائقه �أو�سع من 

�إدراك جيل �أو �أجيال، فقد حوى القر�آن الكريم من المعارف والحقائق العلمية 

ما �أعجز العلماء وحَّري العقلاء، وخطاب يت�سم بهذه المكانة العالية وال��شأن 

الأولى،  الأمة  �أطوار  في  للأميين  الكونية  دقائقه  انك�شاف  يمكن  لا  العظيم 

لق�صر باعهم عن الو�صول �إليها، وعدم حاجتهم �إليها حينذاك. والأ�صوليون 

�إلى  البيان  ت�أخير  وجوه  ومن  الحاجة،  وقت  �إلى  البيان  ت�أخير  جواز  يرون 

�إلا  ت�أتي العبارة عن المعنى على نحو لا يظهر ذلك المعنى  �أن  وقت الحاجة 

في زمن الحاجة �إليه. وبه يظل الإعجاز القر�آني خالدًا مهيمنًا على الأمة في 

كل �أطوارها حتى تقوم ال�ساعة، فالقر�آن الكريم يمنح كل جيل من المعرفة 

. لذا، ف�إن تلك الن�صو�ص لا مانع 
)2(

�إدراكه ومعارفه والهدى ما يتلاءم مع 

من �أن يختلف فهم النا�س لها باختلاف الأزمان والأطوار وبناءً على المقدرة 

ا كان  العلمية التي يحظى بها كل جيل. فلا �شك �أن في القر�آن الكريم ن�صو�صً

يفهمها المخاطبون وقت نزول القر�آن على نحو ما و�صل �إليه الإدراك الب�شري 

1- انظر: الزنكي، �صالح، »فكرة التح�سين والتقبيح العقليين«، �ص148- 149.

2- انظر: �سعد، �سبل لاا�ستنباط من الكتاب وال�سنة، �ص422؛ الميداني، عبد الرحمن ح�سن حبنكة، 

لات )دم�شق: دار القلم، ط2، 1409 هـ / 1989م(،  قواعد التدبُّر الأمثل لكتاب الله عزَّ وجلَّ – ت�أمُّ

�ص620- 621.
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في زمانهم ومجتمعهم ولا يكاد يخرج ذلك الفهم عن حدود دلالة الن�ص، 

في  العلم  �إليه  و�صل  ما  �ضوء  على  الحديث  الع�صر  في  المخاطبون  ويفهمها 

زماننا فهمًا �آخر لا يخرج عن دلالة الن�ص. فال�شرط في الفهم الجديد �أن      

لا يجر الآية �إلى العلوم جرًا، ولكن �إن اتفق ظاهر الآية مع حقيقة علمية ثابتة 

ف�سرناها بها، ولي�س ي�شترط في التف�سير �أن يقطع به، بل يكفي �أن يكون له 

 .
)1(

�شاهد في اللغة، ويكون اللفظ ظاهرًا فيه

حدوده،  عن  خ��ارج  فهو  الزمن،  فوق  �أن��ه  القر�آني  الخطاب  في  فالأ�صل 

�أحوال  في  يختلفون  الذين  هم  النا�س  من  والح��ادث��ون  تج��دد،  بلا  وقائم 

معرفتهم بهذا الخطاب، فق�ضية علمية كالتي �أ�شار �إليها القر�آن الكريم في 

المعرفية  المعرفة بها على الحالة  ال�سماوات والأر�ض وفتقها لا تقت�صر  رتق 

تتعلق  الأوائل، بل المعرفة بمثلها  للمخاطبين  �أتيحت  التي  العلمية  والو�سائل 

وجلَّ  عز  الله  بنى  كيف  العلمية  بدرا�ساتهم  عرفوا  علميين  باحثين  بنظر 

ال�سماء والأر�ض، وهكذا ��شأن الآيات التي تتحدث عن الكون والخلق وال�سنن 

الإلهية في الأمم والجماعات والأفراد، ف�إنها يجوز �أن يتطور فهمها بح�سب 

الأحوال التي يكون عليها المخاطبون، �شريطة �أن لا يكون الفهم خارجًا عن 

�أهداف القر�آن ومراميه، و�أن يكون ملتزمًا ب�أ�صول اللغة و�شواهد الخطاب 

ة كلها طوال تاريخها كله  اتهامًا للأمَّ التف�سير  العربي، حتى لا يحمل ذلك 

ب�أنها لم تفهم القر�آن، وكانت تجهل كتاب ربها، لأن ذلك يعود بالطعن على 

القر�آن في نهاية الأمر، فك�أنه يتهم ن�صو�صه بالغمو�ض والإلبا�س، والتعقيد 

والإلغاز. فالمقبول من التف�سير المحدَث ما كان �إ�ضافة �إلى القديم، لا ما يبني 

المعنى على حرف جديد غير معهود، ويكون بمثابة �إلغاء كليّ لما التقت عليه 

 .
)2(

الآراء عبر الع�صور

1- انظر: الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم: �ص 91- 92.

مباحث في  م�سلم، م�صطفى،   .238 الأمثل، �ص621، و�ص237-  التدبر  قواعد  الميداني،  انظر:   -2

كيف  القر�ضاوي،   .164 �ص160-  1999م(،   / 1420هـ  ط3،  القلم،  دار  )دم�شق:  القر�آن  �إعجاز 

نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 383. 
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بالدلالة  الملتزم  العلمية  الحقائق  مع  المتلائم  للتف�سير  التمثيل  ويمكن 

الظاهرة للن�ص بتف�سير المــراغي لقــوله تعــــالى: {

30(، حيث ذكر  				       } )الأن��ب��ي��اء:   

ال�سماوات  الأر�ض كانت جزءًا من  �أن  الآية  الكريم قرر في هذه  القر�آن  �أن 

وانف�صلت عنها، و�أن هذا الذي قرره الكتاب الكريم هو الذي دل عليه العلم، 

فقد قال العلماء: �إن حادثًا كونيًا جذب قطعة من ال�شم�س وف�صلها عنها، و�أن 

هذه القطعة بعد �أن مرت عليها �أطوار تك�سرت و�صارت قطعًا كل قطعة منها 

وبقيت  ال�شم�س  حول  طافت  ال�سيارات  وهذه  ال�سيارات،  من  �سيارًا  �صارت 

ال�شم�س،  بنت  فهي  ال�سيارات،  واحدة من هذه  والأر���ض  قب�ضة جذبها،  في 

 .
)1(

وال�شم�س هي المركز لكل هذه ال�سيارات

رتقًا               ال�سموات  »كانت  بقوله:  الآي��ة  هذه   ] عبا�س  ابن  ف�سر  وقديًما 

هذه  فتق  �أه�ال  للأر�ض  خلق  فلما  تنبت،  لا  رتقًا  الأر���ض  وكانت  تمطر،  لا 

نجد  نكاد  لا  الفهمين  �إلى  نظرنا  لو  ونحن   .
)2(

بالنبات« هذه  وفتق  بالمطر، 

.
)3(

ا بينهما، فالآية تت�سع لهما تعار�ضً

طنطاوي  ال�شيخ  تف�سير  فمثل  الن�ص  دلالات  يلتزم  لا  الذي  التف�سير  �أما 

تعالى:{ لقوله  جوهري 

    } )البقرة: 67( �إلى �آخر الق�صة، ب�أن هذه الآية يمكن �أن ي�ستخرج منها 

. وكتف�سير �آخرين لقوله تعالى: {
)4(

علم تح�ضير الأرواح

)بيروت:  ال�سود  عيون  با�سل  و�أحاديثه  �آياته  ج  خرَّ المراغـي،  تف�ـسير  م�صطفى،  �أحمد  المراغي،   -1

�أبو الفداء  163. وقارن مع ابن كثير،  1998م(، ج6، �ص161-  1418هـ /  دار الكتب العلمية، ط1، 

           ،3 ج  ت(،  د.   ،2 ط  القلم،  دار  )بيروت:  المي�س  خليل  ت�صحيح  العظيم،  القر�آن  تف�سير  �إ�سماعيل، 

�ص 154. وانظر: الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم: �ص91- 92.

2- ابن كثير، تف�سير القر�آن العظيم: ج3، �ص154.

3- انظر الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم: �ص92.

4- انظر: جوهري، طنطاوي، الجواهر في تف�سير القر�آن الكريم )القاهرة: �شركة م�صطفى البابي 

الحلبي و�أولاده، ط2، 1350هـ(: ج1، �ص84.
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			            } )البقرة: 22( ب�أن معناها �أن اللحوم  

. وكتف�سير 
)1(

والأ�سماك والألبان �أف�ضل في التغذية من البقول والقمح والذرة

وال�سلطان  الف�ضاء،  �إلى  بال�صعود  والأر���ض  ال�سموات  �أقطار  من  النفوذ 

بالمركبة الف�ضائية، وذلك في قوله تعالى: {

 {                						    

يمكن  لا  بل  الآي��ات،  ظواهر  مع  تتفق  لا  الت�أويلات  فهذه   .)33 )الرحمن: 

مع  من�سجمة  تكن  لم  ولذلك  ول��وازم،  مقدمات  فر�ض  بعد  �إلا  بها  الت�سليم 

.
)2(

م�ساق الآيات

ا  رف�ضً القر�آنية  للن�صو�ص  العلمي  التف�سير  المحدثون  يرف�ض  لم  ولذلك 

مطلقًا، بل قيَّدوا �إجازته بال�ضوابط العلمية الآتية:

�أولا- �إذا ثبتت حقيقة علمية ثبوتًا قطعيًا، وقد تعر�ض لها القر�آن الكريم 

ال��واردة في  الن�صو�ص  بعد جمع  الن�ص على مقت�ضاها  لزم فهم  ما،  ببيان 

ال��شأن نف�سه، وعدم تعطيل المعاني الأ�صلية للخطاب.

ثانيًا- �إذا قدم العلماء نظرية علمية ذات رجحان في الو�سط العلمي من 

غير �أن ت�صل �إلى درجة القطع ف�إنه جائز تف�سير الخطاب بها �إذا كان الن�ص 

القر�آني يحتمله �ضمن �ضوابط الفهم العربي، من غير جزم ولا قطع ب�أنه 

معنى الن�ص، ثم تظل لااحتمالات الأخرى للن�ص مفتوحةً، حتى ي�أتي اليقين 

العلمي.

الذي  العلمي  الب�سط  وهي  علمية،  فر�ضية  العلماء  بع�ض  قدم  �إذا  ثالثًا- 

�أكثر من احتمال، فينظر  لي�ست  ف�إنها  �إلى م�ستوى الترجيح،  بعد  لم ي�صل 

المف�سر �إليها نظره �إلى �أي احتمال �آخر يمكن �أن يفهم الن�ص بمقت�ضاه.

1- انظر: الذهبي، الوحي والقر�آن الكريم، �ص 86- 87. الذهبي، محمد ح�سين، التف�سير والمف�سرون 

)القاهرة: د.د، د. ط، 1976(: ج2، �ص503.

2- انظر: القر�ضاوي، كيف نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 383- 385.
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رابعًا- �إذا كان الن�ص لا يحتمل حمله على النظرية �أو الفر�ضية فلا يحق 

للمتفهم التع�سف في الت�أويل، وتطويع الن�ص للهوى، وجرُّ الن�ص جرًا للدلالة 

على ذلك.

خام�سًا- لا يجوز بحال من الأحوال جعل الن�ص مفتوحًا على كل نظرية 

وفر�ضية، فعلى المتفهم �أن يكون �شديد الحذر من المزالق الخطـرة التي ت�أذن 

 .
)1(

بفهـم الن�ص على غير ما �أذن الله به

الكتاب، وهي  بها في هذا  نوهنا  التي  البيانية  المرتكزات  �أهم  هذه كانت 

في نظرنا المتوا�ضع تعيد كثرة المعاني �إلى وحدة بيانية جامعة لا تق�ضي على 

التعدد المحمود، ولا ت�سمح بالتعدد المت�ضاد المتناق�ض الذي م�آله رفع الثقة 

الذاكرة  �إلى  �أعدنا  قد  بذلك  علنا  ودلالاتها.  وبيانها  الن�صو�ص  فهم  من 

�صورة عن المنهجية الو�سطية ال�شاملة لما ينبغي �أن ي�سير عليه متفهم الن�ص 

الت�شريعي في فهمه وتف�سيره وا�ستنباطه، دون �أن يتجمد عند ظاهر الن�ص، 

ولا �أن يجحد دلالات الن�صو�ص، ليكون باحثًا عن مراد ال�شارع بروية واتزان، 

ودراية و�إتقان، دون تكلف في ت�أويلها، �أو تع�سف في تق�صيدها.

1-  انظر: الميداني، قواعد التدبر الأمثل: �ص621، و�ص237- 238. م�سلم، مباحث في �إعجاز القر�آن: 

�ص160- 164. القر�ضاوي، كيف نتعامل مع القر�آن العظيم: �ص 379- 395.
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الخاتمـة

في ختام هذا الكتاب يمكننا �أن نلخ�ص النتائج الآتية:

بالاهتمام،  جديرة  غزيرة  علمية  ثروة  لنا  الإ�سلام  علماء  م  قدَّ لقد   -1

و�إقرار �سلامتها من  وهي ثروة منتجة غير عقيمة، تمََّ اختبارها وفح�صها 

ة، وهي التي كفلت للأمة الإ�سلاميَّة وحدتها وثباتها على رغم          لدن �أجيال عدَّ

ما �أ�صابها من فتور في الهمم، وانتكا�س في التطبيق ولاامتثال، و�شلل في تجاوز 

�أ�سباب لاانحطاط في الأزمنة المت�أخرة. غير �أن ا�ستع�صاء اللغة التي حررت 

التراث على ا�ستيعاب المثقفين المعا�صرين �أبعده عن التداول والتناول، وقعد 

به بع�ض ال�شيء عن �إنجاز وظيفته ودوره في �إيجاد الوعي والتقدم والعطاء 

بما  فيه  المخزونة  العلمية  ة  الم��ادَّ �صياغة  �إع��ادة  ينبغي  لذا  �سل�سة.  ب�صورة 

ين�سجم مع لغة الع�صر والأفق المعرفي لهذا الجيل.

المتزن  التقدير  �ضرورة  نظرهم  بثاقب  الم�سلمون  العلماء  �أدرك  لقد   -2

وتفاوتها،  الدلالات  الوعي بمراتب  �إلى جانب  الت�شريع  الن�صو�ص في  لمنزلة 

مما �أن��شأ لهم حالة من التوازن في تعاطي الدلالات من الن�ص، فلم يح�صروا 

بل  وال���دلالات،  المعاني  كل  على  الن�ص  يفتحوا  ولم  واح��د،  وجه  في  الدلالة 

�أ�شادوا ب�ضرورة بناء نواة للمعنى لا يتجاوزها المف�سر، ثمَّ �سمحوا من وراء 

ذلك بتو�سيع دلالات الن�ص وتف�سيره �شريطة انتظامه داخل هذه النواة التي 

تبني المعنى المركزي في الن�ص. و�إلى جانب ذلك، فقد �أدركوا �أن للن�ص معنى 

نهائيًا يحدد انتماءه، و�أنه لا يجوز اجتراره للدلالة على كل ما يعنُّ من معنى 

ودلالات، وما ي�ستجدّ من �أحكام الحوادث والوقائع �إن كان لا يحتمل الدلالة 

ويفتحه  الأ�صلية،  ويخرم دلالته  الن�ص،  ثبات  يهدد  تكلف ذلك  لأن  عليها، 

�إليها. لذا  المعنى لا �سبيل منه  لها، فيكلفه وجوهًا من  على معان لا ح�صر 

وجدت �أدلة �شرعية �أخرى غير الن�ص اعترف بها جمهور العلماء كالقيا�س 

والم�صلحة ولاا�ستح�سان ولاا�ست�صحاب وغيرها. وبهذا تفادى العلماء �أزمة 
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فتح الن�ص في كل اتجاهاته كالذي ب�شرت به نظرية )الن�ص المفتوح( الغربية 

التي تجعل من اللغة لعبة لا قرار لها، وتفتح الن�صَّ م�شرعًا �أمام الثقافات 

نهاية  للن�ص  يبقى  لا  المتعار�ضة، حتى  والميول  المتفاوتة،  والأنظار  المتعددة، 

تحدد انتماءه، ومق�صد يحفظ وحدته وثباته. 

�أ�شاد العلماء ب�ضرورة لاالتزام بدلالة ال�سياق والمقام والقرائن،  3- لقد 

لأن ذلك يعين على تح�صيل مراد المتكلم من خطابه، فيرفع غمو�ضه، ويدفع 

�إ�شكاله، ويزيل لب�سه و�إجماله، وينزل الكلام على المق�صود منه. كما راعوا 

المختلفة، ولم  الأذواق  �أمام  الموحى، فلم يفتحوه م�شرعًا  الن�ص  خ�صو�صية 

يب�سطوه على كل قرينة مقاميَّة، بل راعوا في ذلك ا�ستقلال المعنى والمبنى، 

وجعلوا مق�صد ال�شارع ركنًا ركينًا في تف�سير مراده من الن�صو�ص وفي لااعتبار 

بالقرائن الثاوية في نظمها وت�أليفها �أو في مقامها و�أ�سباب ورودها ونزولها.

من  العا�صمة  ال�شارع  بمقا�صد  لااهتداء  �ضرورة  العلماء  �أدرك  لقد   -4

العقل  م��دارك  على  المعاني  بناء  و���ض��رورة  والتحريف،  الت�أويل  منزلقات 

والعقل،                                                                                                         ال�شرع  م���دارك  ب�ني  والتفريق  الف�صل  ي��ج��وز  لا  و�أن���ه  والح�����س، 

ولا �إلغاء �أحدهما على ح�ساب الآخر، لذا رتبوا دلالات الن�صو�ص و�أولويات 

من  ال�شرع  ب�أ�صول  المتب�صر  العقل  يمليه  لما  وفقًا  المقا�صد  و�سلم  الأحكام 

�أفهام وت�صورات عن خطورة الت�شريعات ومدى �ضرورتها وحاجة الإن�سانية 

�إليها. فلي�ست الأوامر والنواهي على درجة واحدة في التكليف ولا على ت�ساو 

المنا�سبة  ومعرفة  الم�ساق  بمراعاة  �إلاَّ  بينها  الفرق  علم  وما  لااقت�ضاء،  في 

الت�شريعية ولاا�ستقراء المعنوي. ف�شرعة المف�سر �أن يلتزم ب�أدبي العقل والدين، 

و�أن لا يجعل بينهما برزخًا فا�صلا، ولا يطغى ب�أحدهما على ح�ساب الآخر. 

و�إدراك  الت�شريع، ف�إن الكون م�ستقره وم�ستودعه.  ف�إذا كان الوحي م�صدر 

ده                بمجرَّ الكون  �إدراك  �أن  كما  ال�شرع،  ورود  على  يتوقف  لا  الكون  حقائق 

لا يغني عن ال�شرع ولا يقوم بديلا عنه بحال. 
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للقيام  الأمة  تت�أهل  فبها  وخا�صته،  الإ�سلام  منهاج  الو�سطية هي  �إن   -5

بال�شهادة على النا�س، و�إقامة الحجة على الخلق. وهي حالة ممدوحة تقابل 

الإفراط والتفريط، والمجاوزة والتق�صير، تع�صم الإن�سان من الميل والجنوح. 

وا�ستح�ضارها في كل عمل فكري �إ�سلامي �شرط �أ�صيل وركن ركين. ولعل تبني 

ر�ؤية و�سطية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية من �أهم العوامل الم�ساعدة على ن�شر 

الو�سطية الفكرية وال�سلوكية داخل المجتمع الإ�سلامي. لذلك نو�صي بمتابعة 

الخطى واقت�صا�ص الآثار ومتابعة ال�سير في طريق الو�سطية فهمًا وت�أ�صيلا 

ومكانتها الح�ضارية  وقوتها،  نه�ضتها  الإ�سلامية  الأمة  لت�ستعيد  وممار�سةً، 

بالمعروف  ت�أمرهم  للنا�س  �أخرجت  �أم��ة  خير  وتكون  الأمم،  بين  الناب�ضة 

وتنهاهم عن المنكر، وت�أخذ بنا�صيتهم �إلى الخير، وب�أيديهم �إلى برّ الفلاح 

والنجاح والأمان، وب�ألبابهم �إلى بحبوحة الطم�أنينة وال�سعادة والوئام. 

و�صلى الله و�سلَّم وبارك على نبينا محمد و�آله و�صحبه ومن تبعهم ب�إح�سان 

�إلى يوم الدين. و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب العالمين.
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�أولا: الكتب باللغة العربية:

�أ�صول  في  المعالم  �شرح  علي،  بن  محمد  بن  الله  عبد  التلم�ساني،  ابن   -

الفقه، تحقيق عادل عبد الموجود وعلي معو�ض )بيروت: عالم الكتب، ط1،         

1419هـ / 1999م(.

- ابن ال�سبكي، تاج الدين عبد الوهاب بن علي، الإبهاج في �شرح المنهاج 

للبي�ضاوي )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1404هـ/1984م(.

على  المر�سلة  ال�صواعق  بكر،  �أبي  بن  محمد  الدين  �شم�س  القيم،  ابن   -

دار  )ال��ري��ا���ض:  الله  الدخيل  علي  د.  وتعليق  تحقيق  والمعطلة،  الجهمية 

العا�صمة، ط 2، 1412هـ/ 1992م(.

الموقعين عن رب  �إعلام  بكر،  �أبي  بن  الدين محمد  �شم�س  القيم،  ابن   -

العالمين، تحقيق عبد الرحمن الوكيل )القاهرة: دار الكتب الحديثة، د.ط، 

1418هـ / 1997م(.

على  المنـزلة  ال�صواعق  بكر،  �أبي  بن  محمد  الدين  �شم�س  القيم،  ابن   -

نا�صر  وعلي  الغامدي  عطية  �أحمد  تحقيق  والمعطلة،  الجهمية  الطائفة 

الفقيهي )الريا�ض: د.د، د.ط، 1407هـ(.

- ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن �أبي بكر، بدائع الفوائد )دم�شق: دار 

الفكر، د.ط، د.ت(.

�أبي بكر، زاد المعــاد في هدي خير  - ابن القيم، �شم�س الدين محمد بن 

الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  )ب�ريوت:  الأرن���ؤوط  القادر  وعبد  �شعيب  تحقيق  العباد، 

ط26، 1412هـ/1992م(.

الهمـام،  لاب��ن  التحريـر  على  والتحبير  التقرير  الح��ـ��اج،  �أم�ري  اب��ن   -

ط1،                                                      العلمية،  ال��ك��ت��ب  دار  )ب��ي�روت:  ع��م��ر  مح��م��ود  الله  ع��ب��د  ت�صحيح 

1419هـ / 1999م(.
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- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، الإيمان، ت�صحيح وتعليق د. 

محمد خليل هرا�س )د.م: د.ط، د.ت(.

- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، الم�سودة في �أ�صول الفقه لآل 

تيمية، تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد )بيروت: دار الكتاب العربي، 

د.ط، د.ت(.

جمع  الفتاوى،  مجموع  الح��راني،  الحليم  عبد  بن  �أحمد  تيمية،  اب��ن   -

وترتيب عبد الرحمن بن محمد النجدي )د.م: د.د، ط1، 1398هـ(.

- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، مقدمة في �أ�صول التف�سير، 

تحقيق محمود ن�صار )القاهرة: مكتبة التراث الإ�سلامي، د.ط، د.ت(.

- ابن تيمية، �أحمد بن عبد الحليم الحراني، منهاج ال�سنة النبوية، تحقيق 

محمد ر�شاد �سالم )د.م: م�ؤ�س�سة قرطبة، ط1، 1406هـ(. 

النجار  علي  عثمان، الخ�صائ�ص، تحقيق محمد  الفتح  �أبو  ابن جني،   -

)القاهرة: دار الكتب الم�صرية، د.ط، 1374هـ /1955م(.

- ابن حزم، محمد ابن �أحمد، الإحكام في �أ�صول الأحكام )بيروت: دار 

الكتب العلمية، د. ط. ت(.

الفكر،  دار  )دم�شق:  خلدون  ابن  مقدمة  الرحمن،  عبد  خلدون،  ابن   -

د.ط، د.ت(.

عمدة  �شرح  الأحكام  �إحكام  الفتح،  �أب��و  الدين  تقي  العيد،  دقيق  ابن   -

الأحكام، تعليق محمد منير عبده �آغا الأزهري )بيروت: دار الكتب العلمية، 

ط1، 1420هـ / 2000م(.

- ابن ر�شد، محمد بن �أحمد، بداية المجتهد ونهاية المقت�صد )بيروت: دار 

الفكر، د.ط، د.ت(.
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- ابن عا�شور، محمد الطاهر، التحرير والتنوير )بيروت: م�ؤ�س�سة التاريخ، 

ط1، 1420هـ/ 2000م(.

- ابن عا�شور، محمد الطاهر، مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية، تحقيق محمد 

الطاهر المي�ساوي )د.م: الب�صائر، ط1، 1418هـ / 1998م(.

- ابن عقيل البغدادي، علي بن محمد، الوا�ضح في �أ�صول الفقه، تحقيق 

د. جورج المقد�سي )بيروت: دار فرانت�س �شتاينر �شتوتكارت، ط1، 1417هـ 

/1996م(.

ال�سيد  تحقيق  ال�صاحبي،  زكريا،  بن  �أحمد  الح�سين  �أبو  فار�س،  ابن   -

�أحمد �صقر )القاهرة: مطبعة عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، د.ط، د.ت(.

مكتبة  )الريا�ض:  المغنـي  المقد�سي،  �أحمد  ابن  الله  عبد  قدامة،  ابن   -

الريا�ض الحديثة، د.ط، 1401هـ / 1981م(.

- ابن كثير، �أبو الفداء �إ�سماعيل، تف�سير القر�آن العظيم، ت�صحيح خليل 

المي�س )بيروت: دار القلم، ط2، د.ت(.

ابن ماجه، تحقيق محمد  القزويني، �سنن  ابن ماجه، محمد بن يزيد   -

ف�ؤاد عبد الباقي )بيروت: دار الفكر، د.ط. ت(.

- ابن منظور، محمد بن مكرم الم�صري، ل�سان العرب )بيروت: دار �صادر، 

د.ط، د.ت(.

تحقيق  داود،  �أبي  �سنن  ال�سج�ستاني،  الأ�شعث  بن  �سليمان  داود،  �أبو   -  

محمد محيي الدين عبد الحميد )دم�شق: دار الفكر، د.ط، د.ت(.

والزيف  الجهل  �ضد  التكفير  زمن  في  التفكير  حامد،  ن�صر  زي��د،  �أب��و   -

والخرافة )القاهرة: �سينا للن�شر، ط1، 1995م(. 

الديني بين  الفكر  ال�سلطة.. الحقيقة،  الن�ص..  �أبو زيد، ن�صر حامد،   -
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�إرادة المعرفة و�إرادة الهيمنة )بيروت: الدار البي�ضاء، ط1، 1995م(.

تخريج  في  التمهيد  الح�سن،  بن  الرحيم  عبد  الدين  جمال  الإ�سنوي،   -

الفروع على الأ�صول، تحقيق وتخريج د. محمد ح�سن هيتو )بيروت: م�ؤ�س�سة 

الر�سالة، ط 3، 1404هـ / 1984م(.

دار  )ب�ريوت:  القر�آن  �أحكام  بن محمد،  الدين  عماد  الهرا�سي،  �إلكيا   -

الكتب العلمية، ط2، 1405هـ / 1985م(.

الأحكام  �أ�صول  في  الإحكام  علي،  �أب��ي  بن  علي  الدين  �سيف  الآم��دي،   -

)القاهرة: م�ؤ�س�سة الحلبي و�شركاه، د.ط، د.ت(.

في  التحرير  كتاب  على  التحرير  تي�سير  �أم�ني،  محمد  باد�شاه،  �أم�ري   -

�أ�صول الفقه الجامع بين ا�صطلاحي الحنفية وال�شافعية )بيروت: دار الكتب 

العلمية، د.ط.ت(.

�أحكام  في  الف�صول  �إح��ك��ام  خلف،  بن  �سليمان  الوليد  �أب��و  الباجي،   -

ط2،                            الإ�سلامي،  الغرب  دار  )ب�ريوت:  تركي  المجيد  عبد  تحقيق  الأ�صول، 

1415هـ / 1995م(.

- البخاري، علاء الدين عبد العزيز بن �أحمد، ك�شف الأ�سرار عن �أ�صول 

البغدادي  ب��الله  المعت�صم  محمد  وتعليق  �ضبط  ال��ب��زدوي،  الإ���س�الم  فخر 

)بيروت: دار الكتاب العربي، ط2، 1414هـ / 1994م(.

الجامع  �أو  البخاري  �صحيح  الجعفي،  �إ�سماعيل  بن  محمد  البخاري،   -

ط3،  كثير،  اب��ن  دار  )ب�ريوت:  البغا  دي��ب  د.م�صطفى  تحقيق  ال�صحيح، 

1407هـ / 1987م(.

- البدخ�شي، محمد بن الح�سن، مناهج العقول �شرح منهاج الو�صول في 

علم الأ�صول )بيروت: دار الباز، ط1، 1405هـ / 1984م(.

- البزدوي، علي بن محمد، �أ�صول البزدوي مع ك�شف الأ�سرار للبخاري، 
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�ضبط وتعليق محمد المعت�صم بالله البغدادي )بيروت: دار الكتاب العربي، 

ط2، 1414هـ / 1994م(.

ال�سيد  ال�شافعي، تحقيق  مناقب  بن الح�سين،  �أحمد  بكر  �أبو  البيهقي،   -

�أحمد �صقر )القاهرة: دار التراث، د.ط، 1970م(.

الجامع  �أو  ال�رتم��ذي  �سنن  عي�سى،  ب��ن  محمد  عي�سى  �أب��و  ال�رتم��ذي،   -

العربي،  �إحياء التراث  �أحمد محمد �شاكر )بيروت: دار  ال�صحيح، تحقيق 

د.ط، د.ت(.

بناء  �إلى  الو�صول  مفتاح  �أحمد،  بن  محمد  الله  عبد  �أب��و  التلم�ساني،   -

الفروع على الأ�صول، تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف )بيروت: دار الكتب 

العلمية، د.ط، 1403هـ / 1983م(. 

- التهانوي، محمد علي، ك�شاف ا�صطلاحات الفنون )بيروت: دار �صادر، 

د. ط، 1961م(.

رفيق  د.  تقديم  الفنون،  ا�صطلاحات  ك�شاف  علي،  محمد  التهانوي،   -

العجم )بيروت: مكتبة لبنان نا�شرون، ط1، 1996م(.

- الجاحظ، عمرو بن بحر، البيـان والتبييـن، تحقيق عبد ال�سلام هارون 

)القاهرة: مكتبة الخانجي، ط3، 1388هـ / 1968م(.

- الجارم، علي وزميله، البلاغة الوا�ضحــة )القاهرة: دار المعارف، د.ط، 

د.ت(.

ط5،  المنار،  دار  )القاهرة:  الإعجاز  دلائل  القاهر،  عبد  الجرجاني،   -

1372هـ(.

- الجرجاني، علي بن محمد بن علي، التعريفات، تحقيق �إبراهيم الأبياري 

)د.م: دار الديان للتراث، د.ط، د.ت(.
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با�سل  التعريفات، تحقيق محمد  بن علي،  - الجرجاني، علي بن محمد 

عيون ال�سود )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ / 2000م(. 

الأ�صول،  في  الف�صول  ال���رازي،  علي  بن  �أحمد  بكر  �أب��و  الج�صا�ص،   -

�إحياء الكتب العلمية، ط1،              تعليق و�ضبط محمد محمد تامر )بيروت: دار 

1420هـ / 2000م(.

- الجوهري، �أبو ن�صر �إ�سماعيل بن حماد، ال�صحاح، حققه �شهاب الدين 

�أبو عمرو )بيروت: دار الفكر، ط1، 1418هـ / 1988م(.

- جوهري، طنطاوي، الجواهر في تف�سير القر�آن الكريم )القاهرة: �شركة 

م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، ط2، 1350هـ(.

- الجويني، عبد الملك بن عبد الله، البرهان في �أ�صول الفقه، تعليق �صلاح 

عوي�ضة )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ / 1997م(.

لتف�سير  م�أمون  ال�سياق منهج  �أبو �صفية، دلالة  الوهاب  - الحارثي، عبد 

القر�آن الكريم )عمان: دار المكتبات والوثائق الوطنية، د.ط، 1989م(.

- حبل�ص، محمد يو�سف، البحث الدلالي عند الأ�صوليِّني )بيروت: عالم 

الكتب، ط1، 1411هـ / 1991م(.

- ح�سان، تمام، البيان في روائع القر�آن – درا�سة لغوية و�أ�سلوبية للن�ص 

القر�آني )القاهرة: عالم الكتب، ط1، 1413هـ /1993م(.

- ح�سان، تمام، اللغة العربية معناها ومبناها )القاهرة: الهيئة الم�صرية 

العامة للكتب، ط3، 1985م(.

المركز  )بيروت:  ا�ستثماره  وطرق  ال�شرعي  الخطاب  �إدري�س،  حمادي،   -

الثقافي العربي، ط1، 1994م(.

)الإ�سكندرية:  الأ�صوليين  عند  المعنى  درا�سة  �سليمان،  طاهر  حمودة،   -
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الدار الجامعية، د.ط، د.ت(.

)القاهرة:  وتطبيقية  درا�سة نظرية  الدلالة:  - حيدر، فريد عو�ض، علم 

مكتبة النه�ضة الم�صرية، د.ط، 1998م(.

- خطابي، محمد، ل�سانيات الن�ص: مدخل �إلى ان�سجام الخطاب )بيروت: 

المركز الثقافي العربي، د.ط، 1991م(.

- الدبو�سي، �أبو زيد عبيد الله بن عمر بن عي�سى، تقويم الأدلة في �أ�صول 

الفقه، تحقيق خليل محيي الدين المي�س )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 

1421هـ / 2001م(.

- الدريني، محمد فتحي، المناهج الأ�صولية في لااجتهاد بالر�أي في الت�شريع 

الإ�سلامي، )د.م: ال�شركة المتحدة للتوزيع، د.ط، د.ت(.

في  الكبير  ال��ف��وز  ال��رح��ي��م،  عبد  ب��ن  �أح��م��د  الله  ولي  �شاه  ال��ده��ل��وي،   -

ط2،                            ال�صحوة،  دار  )القاهرة:  الندوي  �سلمان  تعريب  التف�سير،  �أ�صول 

1407هـ / 1986م(.

- الدهلوي، �شاه ولي الله �أحمد بن عبد الرحيم، حجة الله البالغة، تحقيق 

ال�سيد �سابق )القاهرة: دار الكتب الحديثة، د.ط، د.ت(.

د.ط،  د.د،  )القاهرة:  والمف�سرون  التف�سير  ح�سين،  محمد  الذهبي،   -

1976م(.

- الذهبي، محمد ح�سين، الوحي والقر�آن الكريم )د.م: مكتبة وهبة، ط1، 

1406هـ / 1986م(.

الدلائل  �أ���ص��ول  عن  الكا�شف  عمر،  بن  محمد  الدين  فخر  ال���رازي،   -

ط1،                            الجيل،  دار  )ب�ريوت:  ال�سقا  حجازي  �أحمد  تحقيق  العلل،  وف�صول 

1413هـ /1992م(.
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�أ�صول الفقه،  ال��رازي، فخر الدين محمد بن عمر، المح�صول في علم   -

ط2،                            الر�سالة،  م�ؤ�س�سة  )ب�ي�روت:  ال��ع��ل��واني  جابر  ط��ه  وتحقيق  درا���س��ة 

1412هـ / 1992م(.

العلوم  في  وتطبيقها  والتغليب  التقريب  نظرية  �أح��م��د،  الري�سوني،   -

الإ�سلامية )المن�صورة: دار الحكمة، ط1، 1418هـ / 1997م(.

)فيرجينيا:  ال�شاطبي  الإمام  عند  المقا�صد  نظرية  �أحمد،  الري�سوني،   -

المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي، ط4، 1415هـ / 1995م(.

- الزرك�شي، بدر الدين بهادر بن عبد الله، البحر المحيط في �أ�صول الفقه، 

تحرير د.عبد ال�ستار �أبو غدة، مراجعة د.عبد القادر العاني )القاهرة: دار 

ال�صفوة، ط2، 1417هـ / 1993م(.

- الزرك�شي، بدر الدين بهادر بن عبد الله، ت�شنيف الم�سامع بجمع الجوامع، 

 / 1420هـ  العلمية، ط1،  الكتب  دار  )بيروت:  الح�سيني  �أبي عمرو  تحقيق 

2000م(.

علوم  في  البرهان  الله،  عبد  بن  محمد  بهادر  الدين  ب��در  الزرك�شي،   -

القر�آن، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم )بيروت: المكتبة الع�صرية، ط2، 

1972م(.

- الزلمي، م�صطفى، �أ�صول الفقه الإ�سلامي في ن�سيجه الجديد )�صنعاء: 

مركز عبادي للدرا�سات والن�شر، ط1، 1417هـ / 1996م(.

الن�ص– درا�سة  مورد  في  لااجتهاد  كريم،  قادر  الدين  نجم  الزنكي،   -

�أ�صولية مقارنة )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1417هـ / 2006م(. 

�أ�صولية  درا�سة   – ال�سياق  نظرية  ك��ريم،  ق��ادر  الدين  نجم  الزنكي،   -

)بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1417هـ / 2006م(.



147

- زهير، محمد �أبو النور، �أ�صول الفقه )القاهرة: دار لااتحاد العربي، د. 

ط، د. ت(.

�أبي  تحقيق  ال�سرخ�سي،  �أ�صول  �أحمد،  بن  محمد  بكر  �أبو  ال�سرخ�سي،   -

الوفاء الأفغاني )حيدر�آباد الدكن: �إحياء المعارف النعمانية، د.ط، د.ت(. 

�أ�صول الفقه، تخريج  �أبو بكر محمد بن �أحمد، المحرر في  - ال�سرخ�سي، 

 / 1417ه���ـ  ط1،  العلمية،  الكتب  دار  )ب�ي�روت:  عوي�ضة  �صلاح  وتعليق 

1996م(. 

- �سعيد، عبد ال�ستار فتح الله، المنهاج القر�آني في الت�شريع )القاهرة: دار 

التوزيع والن�شر الإ�سلامية، ط1، 1395هـ / 1975م(.

- �سعد، محمد توفيق، �سبل لاا�ستنباط من الكتاب وال�سنة.. درا�سة بيانية 

ناقدة )د.م: مطبعة الأمانة، د.ط، 1413هـ / 1992م(.

�ضوء  في  والمجاز  الحقيقة  بين  الجمع  �إ�شكالية  توفيق،  محمود  �سعد،   -

البيان القر�آني )د.م: مطبعة الأمانة، ط1، 1412هـ / 1992م(.

- ال�سكاكي، يو�سف بن �أبي بكر، مفتاح العلوم )القاهرة: مطبعة م�صطفى 

البابي الحلبي و�أولاده، ط1، 1356هـ / 1937م(.

في  الأحكام  قواعد  ال�سلام،  عبد  بن  العزيز  عبد  الدين  عز  ال�سلمي،   -

دار  )ب�ريوت:  الرحمن  عبد  ح�سن  اللطيف  عبد  ت�صحيح  الأن��ام،  م�صالح 

الكتب العلمية، ط1، 1420هـ/ 1999م(.

- ال�سيوطي، جلال الدين عبد الرحمن، الإتقـان في علوم القر�آن )بيروت: 

عالم الكتب، د.ط، د.ت(.

- ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى، لااعت�صام، اعتنى بها مكتب 

دار  )ب�ريوت:  الهادي  ريا�ض عبد الله عبد  فهار�سها  و�أع��دَّ  التراث  تحقيق 

�إحياء التراث العربي، ط1، 1417هـ / 1997م(.
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- ال�شاطبي، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم بن مو�سى، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، 

تحقيق �إبراهيم رم�ضان )بيروت: دار المعرفة، ط3، 1417هـ / 1997م(.

بكر  �أب��و  الإم��ام  ال��ق��ر�آن، جمعه  �أحكام  �إدري�����س،  بن  ال�شافعي، محمد   -

العلمية، د.ط،  الكوثري )بيروت: دار الكتب  البيهقي، تحقيق محمد زاهد 

1395هـ / 1975م(.

ط2،  الم��ع��رف��ة،  دار  )ب��ي�روت:  الأم  �إدري�������س،  ب��ن  محمد  ال�شافعي،   -

1393هـ(.

�ــسالة، �شرح وتعليق عبد الفتاح ظافر  - ال�شافعي، محمد بن �إدري�س، الرِّ

كبارة )بيروت: دار النفائ�س، ط1، 1419هـ / 1999م(.

�إلى تحقيق علم  �إر�شاد الفحول  ال�شوكاني، محمد بن علي بن محمد،   -

الأ�صول، تحقيق �أبي م�صعب محمد �سعيد البدري )بيروت: م�ؤ�س�سة الكتب 

الثقافية، ط1، 1415هـ / 1995م(.

- ال�شوكاني، محمد بن علي، نيل الأوطار من �أحاديث �سيد الأخيار �شرح 

العلمية،  الكتب  دار  )ب�ريوت:  ها�شم  �سالم  محمد  تحقيق  الأخبار،  منتقى 

ط1، 1415هـ / 1995م(.

- �صدر ال�شريعة، عبيد الله بن م�سعود، تنقيح الأ�صول مع �شرح التلويح 

للتفتازاني )بيروت: دار الكتب العلمية، د.ط، د.ت(. 

ال�سائل  �إجابة  الم�سمى  الفقه  �أ�صول  �إ�سماعيل،  بن  محمد  ال�صنعاني،   -

م�ؤ�س�سة  )بيروت:  محمد  وح�سن  ال�سياغي  �أحمد  تحقيق  الآمل،  بغية  �شرح 

الر�سالة، ط1، 1986م(.

ة على �إحكام الأحكام �شرح عمدة  - ال�صنعاني، محمد بن �إ�سماعيل، العــدَّ

الأحكام، تحقيق علي الهندي )القاهرة: المكتبة ال�سلفية، ط2، 1409هـ(.

- الطبري، محمد بن جرير، جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن )بيروت: 
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دار الفكر، د.ط، 1405هـ(.

- عبد الخالق، عبد الغني، حجية ال�سنة )فيرجينيا: المعهد العالمي للفكر 

الإ�سلامي، طبعة معادة عن الطبعة الأولى، 1415هـ / 1995م(.

- عبد الغفار، ال�سيد �أحمد، ظاهرة الت�أويل و�صلتها باللغة )الأ�سكندرية: 

دار المعرفة الجامعية، د.ط، 1980م(. 

- العلواني، رقية طه جابر، �أثر العرف في فهم الن�صو�ص – ق�ضايا المر�أة 

نموذجًا )بيروت: دار الفكر، ط1، 1424هـ / 2003م(.

وتقريب  الم��دارك  ترتيب  اليح�صبي،  مو�سى  بن  الف�ضل  �أب��و  عيا�ض،   -

الم�سالك لمعرفة �أعلام مذهب مالك، تحقيق �أحمد بكير محمود )طرابل�س: 

دار مكتبة الفكر، د.ط، 1387هـ / 1967م(.

- الغزالي، �أبو حامد محمد بن محمد، �إحيـاء علوم الدين )بيروت: دار 

المعرفة، د.ط، د.ت(.

الأ�صول،  علم  من  الم�ست�صفى  محمد،  بن  محمد  حامد  �أب��و  الغزالي،   -

 / 1418ه��ـ  ط1،  العربي،  ال�ارتث  �إحياء  دار  )ب�ريوت:  �ضو  نجوى  تحقيق 

1997م(.

به والمخُيِل وم�سالك  د �أبو حامد، �شفاء الغليل في بيان ال�شَّ - الغزالي، محمَّ

التَّعليل، تحقيق زكريا عميرات )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1999م(.

- فخر الدين الرازي، المعالم في �أ�صول الفقه، تحقيق عادل عبد الموجود 

وعلي عو�ض )القاهرة: دار عالم المعرفة، 1414هـ / 1994م(.

ط1،  د.د،  )د.م:  العربية  البلاغة  في  الوا�ضح  زرق��ان،  محمد  الفرخ،   -

1416هـ / 1996م(. 

غريب  محمد  غريب  ترجمة  كبديل،  الإ�سلام  هوفمان،  مراد  فلفريد،   -
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)د.م: م�ؤ�س�سة بفاريا للن�شر والإعلام والخدمات مع مجلة النور الكويتية، 

ط1، 1413هـ / 1993م(.

ط1،                  ، الفكر  دار  )دم�شق:  الل�سانيات  مبادئ  محمد:  �أحمد  ق��دور،   -

1416هـ / 1996م(.

- القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، الإحكام في تمييز الفتاوى عن 

�أبو غدة )حلب:  الفتاح  والإم��ام، تحقيق عبد  القا�ضي  وت�صرفات  الأحكام 

مكتب المطبوعات الم�صرية، د.ط، 1967م(.

- القرافي، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س، العقد المنظوم في الخ�صو�ص 

والعموم، تحقيق علي معو�ض وعادل عبد الموجود )بيروت: دار الكتب العلمية، 

ط1، 1421 هـ / 2001م(.

في  البروق  �أن��وار  �أو  الفروق  �إدري�س،  بن  �أحمد  الدين  �شهاب  القرافي،   -

العلمية، ط1،             الكتب  دار  )ب�ريوت:  المن�صور  خليل  ت�صحيح  الفروق،  �أن��واء 

1418هـ / 1998م(.

�شرح  في  الأ���ص��ول  نفائ�س  �إدري�����س،  بن  �أحمد  الدين  �شهاب  ال��ق��رافي،   -

الباز،  مكتبة  المكرمة:  )مكة  معو�ض  وعلي  �أحمد  عادل  تحقيق  المح�صول، 

ط1، 1416هـ / 1995م(.

- القر�ضاوي، يو�سف، لااجتهاد في ال�شريعة الإ�سلامية مع نظرات تحليلية 

في لااجتهاد المعا�صر )الكويت: دار القلم، ط2، 1410هـ / 1989م(.

دار  )القاهرة:  العظيم  القر�آن  مع  نتعامل  كيف  يو�سف،  القر�ضاوي،   -

ال�شروق، ط1، 1419هـ / 1999م(.

- القرطبي، محمد بن �أحمد، الجامع لأحكام القر�آن )بيروت: دار الكتب 

العلمية، د.ط، د.ت(.

د.  تعليق  الإي�ـضاح،  الخطيب،  الرحمن  عبد  بن  محمد  القزويني،   -
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 / 1413هـ  الأزهرية، ط3،  المكتبة  )القاهرة:  المنعم الخفاجي  محمد عبد 

1993م(.

- الكا�ساني، �أبو بكر بن م�سعود، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، تحقيق 

محمد عدنان دروي�ش )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط2، 1419هـ / 

1998م(.

)بيروت:  والتطبيق  النظر  بين  الدلالة  علم  نعيم،  �أحمد  الكراعين،   -

الم�ؤ�س�سة الجامعية، ط1، 1413هـ / 1993م(.

في  – معجم  الكليَّات  الح�سيني،  مو�سى  بن  �أي��وب  البقاء  �أبو  الكفوي،   -

الم�صري  ومحمد  دروي�ش  عدنان  تحقيق  اللغويَّة،  وال��ف��روق  الم�صطلحات 

)بيروت: م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط1، 1412هـ / 1992م(. 

�أن�س الأ�صبحي، المدونة الكبرى )بيروت: دار  �أبو عبد الله ابن  - مالك، 

�صادر، د.ط، د.ت(.

- مالك، �أبو عبد الله ابن �أن�س الأ�صبحي، الموط�ـأ، تحقيق محمد ف�ؤاد عبد 

الباقي )القاهرة: دار �إحياء التراث العربي، د.ط، د.ت(.

ال�سلطانية،  الأحكام  الب�صري،  محمد  بن  علي  الح�سن  �أبو  الم��اوردي،   -

تحقيق �أحمد جاد )القاهرة: دار الحديث، د.ط، 1427هـ / 2006م(. 

- الدواليبي، محمد معروف، المدخل �إلى علم �أ�صول الفقه )القاهرة: دار 

ال�شواف، ط6، 1415هـ / 1995م(.

العرب )عمان: دار �ضياء،  اللغوية عند  الدلالة  الكريم،  - مجاهد، عبد 

د.ط، 1985م(. 

- مختار، �أحمد عمر، علم الدلالة )بيروت: عالم الكتب، ط3، 1992م(.

ج �آياته و�أحاديثه با�سل  - المراغي، �أحمد م�صطفى، تف�ـسير المراغـي، خرَّ



152

عيون ال�سود )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ / 1998م(.

- م�سلم، �أبو الح�سين بن الحجاج الق�شيري، �صحيح م�سلم، تحقيق محمد 

ف�ؤاد عبد الباقي )بيروت: دار �إحياء التراث العربي، د.ط، د.ت(.

- م�سلم، م�صطفى، مباحث في �إعجاز القر�آن )دم�شق: دار القلم، ط3، 

1420هـ / 1999م(.

- المطيعي، محمد نجيب، المجموع �شرح المهذب لل�شيرازي )جدة: مكتبة 

الإر�شاد، د.ط، د.ت(. 

بين  الكريم  القر�آن  في  اللفظي  لاا�شتراك  الدين،  نور  محمد  المنجد،   -

النظرية والتطبيق )دم�شق: دار الفكر، ط1، 1419هـ / 1999م(.

- الميداني، عبد الرحمن ح�سن حبنكة، قواعد التدبُّر الأمثل لكتاب الله 

لات )دم�شق: دار القلم، ط2، 1409 هـ / 1989م(. .. ت�أمُّ عزَّ وجلَّ

- الن�سفي، �أبو البركات عبد الله بن �أحمد، ك�شف الأ�سرار �شرح الم�صنِّف 

د.ط،  العلمية،  الكتب  دار  )ب�ريوت:  لملاجيون  الأن���وار  ن��ور  مع  المنار  على 

د.ت(.

- نِكْري، عبد النبي الأحمد، د�ـستور العلماء �أو جامع العلوم في ا�صطلاحات 

الفنون )بيروت: دار الكتب العلمية، ط1، 1421هـ / 2000م(.

مظانِّ  في  الإعجاز  �إ���ش��ارات  الكردي،  �سعيد  الزمان  بديع  النور�سي،   -

الإيجاز )د.م: دار المحراب، الطبعة الألمانية، د.ت(.

م�سلم  �صحيح  على  النووي  �شرح  �شرف،  بن  يحيى  زكريا  �أبو  النووي،   -

)بيروت: دار �إحياء التراث العربي، ط2، 1392هـ(.
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ثانيًا: الكتب باللغة الإنجليزية:

- David E. Cooper, A Companion to Aesthetics (Malden: 

Blackwell Publishers Inc, 2001).

- Paul Ricoeur, Hermeneutics and the Human Sciences, 

Translated by John B. Thompson (Cambridge: Cambridge 
University press, 1981).

- Wittgenstein, Ludwing. Phelosophical Investigations, 

Translated by: G. E. M Anscombe. N.C.: British Library, 

1958. 

- William L. Reese, Dictionary of Philosophy and Religion 
(New Jersey: Humanities press, 1996). 

ثالثًا: الر�سائل والبحوث:

- �أبو زيد، ن�صر حامد، »التراث بين الت�أويل والتلوين: قراءة في م�شروع 

العا�شر،  ال��ع��دد  الم��ق��ارن��ة،  البلاغة  مجلة  )�ألِ���ف:  في  الإ���س�الم��ي«  الي�سار 

1990م(.

الإف��راط  مواجهة  في  الإ���س�الم  »و�سطية  عبدالغفور،  عفاف  حميد،   -

والتفريط« )مجلة البيان، كولاالمبور: العدد الثاني، 1425هـ / 2004م(.

الإن�سانية،  العلوم  )مجلة  في  وال�سياق«  »النقد  عبا�س،  �سالم  خ��دادة،   -

العدد الثاني، �صيف 1999م(.

- الزنكي، �صالح قادر، »�إ�شكالية ثبوت الحكم بين الن�ص والعلة« في )مجلة 

التجديد، العدد التا�سع، فبراير 2001م(.

حقيقتها    - العقليين  والتقبيح  التح�سين  »فكرة  قادر،  �صالح  الزنكي،   -

و�أثرها على البعد المقا�صدي« في )مجلة الأحمدية، العدد التا�سع، رم�ضان 
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1422هـ / نوفمبر 2001م(.

درا�سات  في  والت�صويب  التخطئة  »مباحث  ق���ادر،  �صالح  ال��زن��ك��ي،   -

الأ�صوليين« في )مجلة كلية الدرا�سات الإ�سلامية والعربية - كلية الدرا�سات 

الإ�سلامية والعربية بدبي، العدد الحادي والع�شرون، يونيو 2001م(.

- الزنكي، نجم الدين قادر كريم، »�أ�صول الفقه في مواجهة الهرمنيوطيقا 

يوليو  الأول،  العدد  الثالث،  المجلد  �آ�سيا،  في  الإ�سلام  )مجلة  في  الفل�سفيَّة« 

2006م(.

- الزنكي، نجم الدين قادر كريم، »نحو منظور �أ�صولي متكامل لتف�سير 

التربية  مركز  م�شيغان:  الح�ضاري.  المنظور  كتاب  )�سل�سلة  في  الن�ص« 

والتعارف الح�ضاري، الكتاب الأول، �أكتوبر 2004م(.

)مجلة  في  الأ���ص��ولي«  الفكر  في  اليقين  »�إ�شكالية  يون�س،  �صوالحي،   -

التجديد، العدد الخام�س ع�شر، يناير 2004م(.

�إقبال، »الوظيفة الترجيحية لل�سياق عند المف�سرين« في  - عروي، محمد 

التا�سعة،  ال�سنة  والثلاثون،  الخام�س  العدد  والتراث،  الثقافة  �آفاق  )مجلة 

رجب 1422هـ / �أكتوبر 2001م(.

- المودن، عبد الله، »ال�سياق: نظرية �أ�صولية فقهية« في )مجلة التجديد، 

العدد ال�ساد�س، ال�سنة الثالثة، �أغ�سط�س 1999م / ربيع الثاني 1420هـ(.

ر�سالة  ونقد« في )مجلة  الن�ص عر�ض  »فهم  ال�سيد ها�شم،  الها�شمي،   -

الثقلين، العدد 38، ربيع الثاني - جمادى الآخرة 1422هـ / 2001م(. 







1- ال�شهود الح�ضاري للأمة الو�سط في  ع�صر العولمة. 

					 د.عبد العزيز برغوث.   

2- عينان مطف�أتان وقلب ب�صير) رواية(. 

د. عبد الله الطنطاوي. 					   

3- دور ال�سياق في الترجيح بين الأقاويل التف�سيرية. 

د. محمد �إقبال عروي. 					   

4- �إ�شكالية المنهج في ا�ستثمار ال�سنة النبوية.

					 د. الطيب برغوث.   

5- ظلال وارفة ) مجموعة ق�ص�صية( . 

د. �سعاد النا�صر) �أم �سلمى(. 					   

6- قراءات معرفية في الفكر الأ�صولي. 

د. م�صطفى قطب �سانو. 					   

7- من ق�ضايا الإ�لاسم والإعلام بالغرب. 

د. عبد الكريم بوفرة. 					   

8- الخط العربي وحدود الم�صطلح الفني.

د. �إدهام محمد حن�ش. 					   

9- الاختيار الفقهي و�إ�شكالية تجديد الفقه الإ�لاسمي. 

د. محمود النجيري. 					   

�سل�سلـــة  �إ�صــــدارات   



10- ملامح تطبيقية في منهج الإ�لاسم الح�ضاري. 

د. محمد كمال ح�سن. 					   

11- العمران والبنيان في منظور الإ�لاسم.

د. يحيى وزيري. 					   

12- ت�أمل واعتبار: قراءة في حكايات �أندل�سية. 

د. عبد الرحمن الحجي. 					   

13- ومنها تتفجر الأنهار) ديوان �شعر(. 

ال�شاعرة �أمينة المريني. 					   

14-  الطــريــق... مــــن هنـــــــــــا.

ال�شيخ محمد الغزالي 					   

15- خطاب الحداثة: قراءة نقدية.

د. حـمـيــد �سـمــيــــر 					   

16- العودة �إلى ال�صف�صاف )مجموعة ق�ص�صية لليافعين(.

فريد محمد معو�ض 					   

17- ارت�سامات في بناء الذات

د. محمد بن �إبراهيم الحمد 					   

18- هو وهي: ق�صة الرجل والمر�أة في القر�آن الكريم.

د. عودة خليل �أبو عودة 					   

19- الت�صرفات المالية للمر�أة في الفقه الإ�لاسمي.

د. ثــريــة �أقـ�صــــري 					   



20- �إ�شكالية ت�أ�صيل الر�ؤية الإ�لاسمة في النقد والإبداع.

د. عمر �أحمد بو قرورة 					   

21- ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي.

د. �أبو �أمامة نوار بن ال�شلي 					   

22- �أ�ضواء على الرواية الإ�لاسمية المعا�صرة.

د. حلمي محمد القاعود 					   

23- ج�سور التوا�صل الح�ضاري بين العالم الإ�لاسمي واليابان.

					�أ.د. �سمير عبد الحميد نوح    

24- الكليات الأ�سا�سية لل�شريعة الإ�لاسمية.

د. �أحمد الري�سوني 					   

25- المرتكزات البيانية في فهم الن�صو�ص ال�شرعية

د. نجم الدين قادر كريم الزنكي 					   






