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الحمد لله رب العالمين ، وال�صلاة وال�سلام على �سيد المر�سلين وعلى �آله 

و�صحبه �أجمعين.

الإ�سلامي  الفكر  في  »الو�سطية«  خ�صي�صة  حول  بالكتابات  العهد  جرى 

التركيز على اعتبارها  �صفة تتجلى في �آحاد الأحكام  والتوجيهات و المقا�صد، 

وكان الا�ستدلال بجزئيات الن�صو�ص م�ساعدا على ملاحظة حر�ص ال�شارع 

على اعتبار الو�سطية مطلبا في بع�ض العبادات والأحكام الت�شريعية.

بل �إن من �سعى �إلى تو�سيع ا�ستيعاب الو�سطية للعديد من منا�شط العبادات 

والمعاملات ، كان يجد نف�سه م�سوقا �إلى الا�ستدلال بنف�س الن�صو�ص والأدلة 

التي مثلت الإطار الفكري العام لتبديه مفهوم الو�سطية في الإ�سلام �أحكاما 

و�أخلاقا وقيما.

كتابه  في  ال�شلي  بن  ن��وار  �أمامة  �أب��و  الباحث  يقدمه  ال��ذي  الجديد  لكن 

»ملامح الر�ؤية الو�سطية في المنهج الفقهي« ، والذي يعد ثمرة ر�صد تحليلي 

في مختلف مكونات النظر الفقهي و�آلياته، على تنوع المذاهب الفقهية وتعدد 

م�صادر �أدلتها واختلاف مناهج ا�ستنباطاتها واجتهاداتها، هو �أن خ�صي�صة 

»الو�سطية« تمثل جوهر الا�شتغال الفقهي في مختلف �آلياته ومناهجه و�أدوات 

ملمح  من  الفقهي  المنهج  مكونات  من  مكون  لايخلو  �إذ   ، وا�ستنباطه  بحثه 

الو�سطية .

تباعدها  على  المكونات،  تلك  مختلف  في  الو�سطية  ملحظ  �إدراك  ويمثل 

لم�صطلح  �شمولي  مفاهيمي  ت�أ�صيل  �إنجاز  �إلى  وامتدادتها،دافعا  وتو�سعها 

من  نف�سها  الو�سطية  �أدل��ة  في  متواز  ت�أمل  خال�ل  من  وذل��ك  »الو�سطية«، 

والعكوف  الوجود،  وتركيبية  ال�سلف  و�أقوال  النبوية   وال�سنة  الكريم  القر�آن 

على ر�صد �ضوابط الو�سطية ممثلة، �أ�سا�سا، في تمتعها بالاطراد،في مختلف 

على  والوقوف  والخيرية،  والتوازن  والن�صو�ص،  والتوجيهات  الأحكام  �آحاد 

�أدلة �إدارك الو�سطية من ال�شرع والعرف والعقل. وبالإ�ضافة �إلى ذلك كله، 
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من خلال �إبراز ح�ضور خ�صي�صة »الو�سطية« في الاجتهاد الفقهي وتف�صيل 

القول في الأدلة ال�شرعية منظورا �إلها من زاوية حر�صها على تحقيق التو�سط 

والاعتدال.

 و�إذا كان الأمر ، وا�ضحا جليا، مع دليلي القر�آن الكريم وال�سنة والنبوية، 

على  �أ�سا�سا،  بنيت  �شرعية  �أدل��ة  �أن  كيف  هو  الباحث  مالاحظه  �أه��م  ف���إن 

التو�سط، مثل مراعاة الخلاف والا�ستح�سان و�سد الذرائع  وغيرها.

وقد امتد نظر الباحث �إلى حقل الاجتهاد الفقهي لي�ؤكد ،من خلال �آثار 

العلماء في مو�ضوع الاجتهاد تحديدا و�ضبطا وممار�سة، وقوفهم على ر�سم 

التو�سط وعدم مجافاته �أو تجاوزه، وقد انعك�ست ثمار ذلك على عطاءاتهم 

الفقهية في مجال الفتوى ومواجهة النوازل والأق�ضية ومعاينة الخلاف من 

خلال الترجيحات القائمة على معيار التو�سط.

ومما يحمد للبحث �أنه لم يقم على التحليل النظري ال�صرف الذي ت�ضمر 

كاملا  بابا  يفرد  �أن  على  حر�ص  بل  والا�ستدلالية،  التف�سيرية  القوة  معه 

لمجموعة من التطبيقات  تبرز »هيمنة« خ�صي�صة »الو�سطية« على الا�شتغال 

          ، الفقهية  والنظريات  االعامة   والقواعد  الكليات  مجال  في  �سواء  الفقهي، 

�أو في مجال �آحاد الأحكام والت�شريعات، و�أبان عن »الهوية الو�سطية« للكليات 

والقواعد من خلال الوقوف على كلية »رفع الحرج« و »نفي ال�ضرر« و»�إلزامية 

الحق«،و»الملكية«   ا�ستعمال  في  »التع�سف  ونظرية  الغرر«،  و»منع  العقود«، 

و»الم�صلحة« .

مجال  في  الق�ضايا  م��ن  مجموعة  على  رك��ز  فقد  ال��ف��روع،  �آح���اد  في  �أم��ا 

الأحوال ال�شخ�صية، مثل تعوي�ض ال�ضرر المترتب على العدول  عن الخطبة، 

والاقت�صاد في المهر، وجعل الطلاق مرتين، وثنى بمجموعة من المباحث في 

القيام  وحق  البيع،  عقد  في  البائع  ا�شتراط  مثل  المالية،  المعاملات  مجال 

من  ب�أمثلة  وختم  بالمعروف،  اليتامى  �أموال  من  والأكل  والت�سعير،  بالعيب، 
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الفقه الجنائي وبع�ض ��شؤون الحياة، مثل  تطبيق حد الجلد وعقوبة ال�سرقة، 

وقول ال�شعر والا�ستماع �إليه ، والاقت�صاد في العواطف و الميول النف�سية. ذلك 

كله مع ا�ستح�ضار منهجي لأقوال العلماء وا�ستدلالاتهم في المو�ضوع.

بوزارة  الثقافية  ال��شؤون  لقطاع  التابعة  الإ�سلامية،  الثقافة  �إدارة  وي�سر 

الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بدولة الكويت، �أن تقدم هذا الم�ؤلف المنهجي، 

في بابه، ليكون �أداة م�ساعدة لعموم القراء والباحثين والمثقفين وطلبة العلوم 

،والتزود بمهارات  ال�شريعة  �إدراك خ�صائ�ص  ملكة  اكت�ساب  ال�شرعية على 

على مختلف  بظلالها  تلقي  التي  الجوهرية  ومبادئها  الكلية  قواعدها  فهم 

ربانية  على  معتبرة،  �أدل��ة  �ضمن  من  دليلا،  يقوم  مما  والأح��ك��ام،  الفروع 

دنياهم  في  ومعادهم...  معا�شهم  في  للعالمين  رحمة  وكونه   ، الإ�سلام  هدي 

و�آخرتهم...

                                  والله الموفق للفلاح.
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و�سيد  المر�سلين،  �سيد  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 

الخلق �أجمعين، وبعد: 

فقد كتب النا�س في الو�سطية من زوايا مختلفة، وقد ت�أملت ما وقفت عليه 

�أن  ف�أحببت  الأحيان،  �أغلب  الفقهي فيه غائبًا في  من ذلك فر�أيت الجانب 

�أن  ع�سى  وتنزيلا  وتنظيًرا  ت�أ�صيلا  الفقهي  العقل  في  الو�سطية  عن  �أك�شف 

نتجاوز مجموعة من الأمثلة الفقهية هي كل ما يبين عن �إ�سهامات الفقهاء 

في هذا المجال، و�أح�سب �أنها لبنة �ضرورية لملء هذا الفراغ بما يعين على فهم 

ال�صحيحة  القراءة  ف�إن  ثانية  ومن جهة  من جهة،  الفقهي  لتراثنا  �صحيح 

الفقهية  الر�ؤية  �إلى  �أحوج ما تكون  لواقعنا المعا�صر من منظور و�سطي هي 

لطبيعة الفقه ذاته باعتباره يبحث في ت�صرفات الإن�سان.

وتبدو الحاجة ملحة �إلى تقليب جوانب هذا المو�ضوع؛ لبيان طبيعة الت�شريع 

�أجوبة  في  �أث��ره  له  وهذا  الإ�سلامي،  الفقه  �صرح  عليها  قام  التي  والأ�س�س 

النوازل والوقائع المتجددة ولا �شك، ومن جهة �أخرى ف�إن داء الع�صر الذي 

�أ�صيبت به الأمة من م�شرقها �إلى مغربها هو البعد عن الاعتدال والتو�سط، 

م الدواء. وبمقدار هذا البعد ينبغي �أن يكون العلاج ويقدَّ

العالم  على  �آث���ار  م��ن  العولمة  �أف��رزت��ه  وم��ا  المعا�صر  ال��واق��ع  في  والناظر 

ودرا�ساتها  بحوثها  تتجه في  الأمة  وا�سعة من  �أن قطاعات  يجد  الإ�سلامي، 

للتركيز على »ظاهرة الغلو« لما يو�صف به الم�سلم من تطرف و�إرهاب و�أ�صولية 

في العديد من دوائر الغرب و�إعلامه، و�إذا كان »الغلو« �أو »التطرف« لا يجد 

له قدمًا في تعاليم الإ�سلام ال�سمحة بما تتيحه »روافد الو�سطية« من �أجوبة، 

ف�إن قطاعات وا�سعة �أخرى من الأمة و�شبابها ترزح في �أغلال البعد عن المنهج 

الإلهي في ميدان العبادات والمعاملات، وقد �شاع عند ه�ؤلاء مفهوم الحرية 

ال�شخ�صية و�أ�سيء ا�ستخدامه؛ وهو ما �أوقع في »التفريط« و»التق�صير«، وقد 

كان �سلف الأمة يقولون: اكره الغلو كما تكره التق�صير. 
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ولقد بذلت الجهد في تقديم هذا المو�ضوع من زاوية الفقه الإ�سلامي، و�إن 

كنت �أعلم �أن »الو�سطية« �شاملة للعقيدة والأخلاق كما هي �شاملة للأحكام. 

وجهدت �أن �أ�ستوعب �أهم الم�سائل في هذا الفقه، ولم يكن غر�ضي الا�ستق�صاء 

بقدر ما كان تجلية »معنى المو�ضوع« وامتداده الفقهي.

رًا لكثير من ق�ضايا الو�سطية  وقد كان الإمام ال�شاطبي موجهًا ومحددًا ومقرِّ

�أره لغيره ت�أ�صيلا وتفريعًا، وهو  في كتابيه »الموافقات« و»الاعت�صام« بما لم 

�سبب الإكثار من النقل عنه في هذا البحث، فرحمه الله رحمة وا�سعة.

�أ�صبت فمن الله وحده، و�إن �أخط�أت فذلك مبلغ علمي، والحمد لله  ف�إن 

الذي بنعمه تتم ال�صالحات.

�أهداف البحث: 

مبثوثا  معنى  »الو�سطية«  كون  بيان  �إلى  الأ�سا�س  في  البحث  هذا  ويهدف 

بالأدلة  �أم  ال�شرعي  الأمر بالحكم  تعلق  الإ�سلامي؛ ف�سواء  الفقه  �أجزاء  في 

التي بني عليها، �أم بق�ضايا الاجتهاد والإفتاء والخلاف الفروعي، وما يت�صل 

بذلك من �أ�س�س الفهم والمعالجة، ف�إن »الو�سطية« حا�ضرة دائما.

الفقهي  العقل  في  التو�سط  مو�ضوع  و�ضبط  ت�أ�صيل  �إلى  يهدف  كما   –
الم�سلم، بعيدا عن الأهواء والادعاء.

وتطبيقا« في علاج  »تنظيرا  المعنى  لهذا  الت�أ�صيل  – الإ�سهام عن طريق 
ق�ضاياها  في  تزال  ولا  الإ�سلامية  الأم��ة  منها  عانت  التي  الأدواء  من  كثير 

المتعددة في جانبي الفهم وال�سلوك.

ت�شكله؛  التي  والروافد  الأجزاء  با�ستقراء  »التو�سط«  البحث في  – تعميق 
وهو ما يعين على ت�صور وا�ضح وعميق للمو�ضوع.

ال�صبغة  ذات  المجردة  الفكرية  البحوث  من  الو�سطية  بحث  �إخ��راج   –
التعميمية �إلى مكانه الأ�صيل في مباحث الفقه وق�ضايا الأ�صول والمقا�صد.
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– بيان �صلة الو�سطية ب�أهم النظريات الفقهية وكليات الت�شريع؛ لت�أكيد 
�شمولها و�أهميتها في البناء الفقهي.

- في التعريف ب�أهم م�صطلحات البحث

- الو�سطية:

مادة »و�سط« في ل�سان العرب تدل على: العدل، والن�صف، و�أعدل ال�شيء 

، كما يقول ابن فار�س. وت�أتي لمعان متقاربة، فتكون: 
)1(

�أو�سطه وو�سطه

و�أم�سكت  الحبل،  و�سط  قب�ضت  فتقول:  ال�شيء  طرفي  بين  لما  ا�سما   –
و�سط القو�س.

ومنه:  وخياره،  �أف�ضله  ال�شيء  ف�أو�سط  و�أجود،  و�أف�ضل  خيار  – بمعنى: 
وا�سطة القلادة: الجوهر الذي و�سطها وهو �أجودها.

�أنه يدل على العدل،  – وت�أتي بمعنى )عدل(: كما تقدم قول ابن فار�س 
 :

)2(

قال زهير مادحا

	�إذا نزلت �إحدى الليالي العظائم. همو و�سط ير�ضى الأنام بحكمهم 

�أي�ضا:  »ويقال  قال الجوهري:  والرديء،  ال�شيء بين الجيد  وت�أتي بمعنى 

 .
)3(

�شيء و�سط: �أي بين الجيد والرديء« 

العدل،  المعاني:  هذه  عن  تخرج  لا  ف�إنها  اللفظة،  هذه  ت�صرفت  وكيفما 

ومن  المعتدل،  المتو�سط  بمعنى  و�سوطا  فتقول:  والبينية  الن�صف،  الخيرية، 

كلام العرب ما قاله الأعرابي للح�سن: »علمني دينا و�سوطا لا ذاهبا فروطا 

الكتب  دار  ه��ارون،  ال�سلام  عبد  ت:  فار�س،  بن  �أحمد  الح�سين  لأب��ي  اللغة،  مقايي�س  معجم   –1

العلمية. كتاب الواو، باب الواو وال�سين: 108/6.

الدين بن منظور الافريقي، دار �صادر بيروت )د.ت(، ف�صل  الف�ضل جمال  العرب لأبي  2– ل�سان 

الواو، باب و�سط: 427/7.

بيروت،             للملايين،  العلم  دار  عطار،  الغفور  عبد  ت:  الجوهري،  حماد  بن  ال�صحاح،�إ�سماعيل   -3

ط 1979م: 1167/3.
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المتو�سط  هاهنا  الو�سوط  ف�إن   « الل�سان:  �صاحب  قال  �سقوطا«،  �ساقطا  ولا 

بين الغالي والتالي، �ألا تراه قال: ذاهبا فروطا؟ �أي لي�س ينال«. وقال �سيدنا 

علي [: »خير النا�س هذا النمط الأو�سط يلحق بهم التالي، ويرجع �إليهم 

.
)1(

الغالي« 

وو�سيطا: �أي ح�سيبا �شريفا، قال الجوهري: وفلان و�سيط في قومه �إذا كان 

�أو�سطهم ن�سبا و�أرفعهم محلا. قال العرجي: ك�أني لم �أكن فيهم و�سيطا ولم 

.
)2(

تك ن�سبتي في �آل عمرو

والتو�سيط: �أن تجعل ال�شيء في الو�سط.

- الو�سطية في الا�صطلاح ال�شرعي:

النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  وردت في  »الو�سط« كما  ت�أملت معاني  �إذا 

، وما درج عليه �أئمة ال�شريعة وعلما�ؤها في ا�صطلاحهم، وجدتها 
)3(

المطهرة

لا تخرج عن المعاني اللغوية ال�سابقة، فهي ترتد �إلى هذه المعاني: )العدل – 

الخيار �أو الخيرية –البينية، �سواء كانت ح�سية �أو معنوية(.

ولما كان الخير �أعم من العدل؛ �إذ �إنه ي�شمل العدل والف�ضل –الإح�سان– 

ف�إنا نرى �أن �أدل �صفتين يمكن الاجتزاء بهما في تحقيق الو�سطية هما: العدل 

�أو العدالة والبينية؛ �إذ �إن العدل �أو الاعتدال هو �أقرب و�أليق بمفهوم التو�سط، 

و�إن كان كثير من العلماء يعبر بالخيرية مكان العدل. �أما البينية فهي لازمة 

لتحقيق معنى التو�سط، و�إنما لا يكتفى بها لأنه »لي�س كل �شيء بين �شيئين    

�أو �أ�شياء يعتبر و�سطيا و�إن كان و�سطا، فقد يكون التو�سط ح�سيا �أو معنويا، 

ولا يلزم �أن يو�صف بالو�سطية، كو�سط الزمان �أو المكان �أو الهيئة ونحو ذلك، 

.
)4(

ولكن كل �أمر يو�صف بالو�سطية فلا بد �أن يكون بينيا ح�سا �أو معنى«

1- ل�سان العرب: 429/7.

2– ال�صحاح: 1167/3، وانظر: القامو�س المحيط: 391/2 وما بعدها.

3– ي�أتي بيان ذلك في ف�صل ت�أ�صيل الو�سطية.

4– الو�سطية في �ضوء القر�آن، د.نا�صر بن �سليمان العمر، دار الوطن،ط 8، �ص 42.
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وهذه المعاني هي ما نجدها مثلا في تعريفات العلماء المعا�صرين للو�سطية 

كقول ال�شيخ القر�ضاوي –حفظه الله– هي: »التعادل بين طرفين متقابلين  

المقابل،  الطرف  ويطرد  بالت�أثير،  �أحدهما  ينفرد  لا  بحيث  مت�ضادين،  �أو 

ويحيف  مقابله  على  ويطغى  حقه  من  �أكثر  الطرفين  �أحد  ي�أخذ  لا  وبحيث 

.
)1(

عليه«

عام:  بوجه  الو�سطية  تعريف  في  الفرفور  اللطيف  عبد  محمد  د.  وق��ول 

بالفطرة  ال�سليم  الإن�ساني  العقل  في  تقوم  غالبا  محمودة  حالة  »التو�سط: 

.
)2(

وتع�صمه من الميل �إلى جانبي الإفراط والتفريط«

بين  »ت���وازن  ال��ت��وازن  �إلى  عائدة  الو�سطية  قطب  محمد  ال�شيخ  واعتبر 

الإن�سان  م��ادي��ات  بين  ت��وازن  ال���روح،  وطاقة  العقل  وطاقة  الج�سم  طاقة 

الفردية  النزعة  بين  ت��وازن  و�أ���ش��واق��ه...  �ضروراته  بين  ت��وازن  ومعنوياته، 

.
)3(

والجماعية...«

وقال ال�شيخ عبد الرحمن بن نا�صر ال�سعدي: »وبالجملة، ف�إن الله العليم 

 .
)4(

الحكيم �أمر بالتو�سط في كل �شيء بين خلقين ذميمين، تفريط و�إفراط«

ولعل �أقرب هذه التعريفات لحقيقة الو�سطية هو تعريف ال�شيخ القر�ضاوي 

�أجرى  لقد  فنقول:  ب��شأنه  تو�ضيحا  نقدم  �أن  ينبغي  �أن��ه  على  الله،  حفظه 

يتم عادة  التوازن لا  �أو  التعادل  التعريف على ما هو غالب من كون  ال�شيخ 

لي�س  �أنه  �إلا  الجملة؛  في  �صحيح  وهذا  المتقابلين،  الطرفين  �إلى  بالنظر  �إلا 

�ضروريا دائما، فقد ترد الأحكام من ال�شارع الحكيم ابتداء وعلى غير مثال 

�سابق �أو معهود حتى يكون لها �أطراف؛ ولا يمكن �إلا القول �إنها جارية على 

1– الخ�صائ�ص العامة للإ�سلام، د.يو�سف القر�ضاوي، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط: الثالثة 1985م، 

�ص 127. وانظر: النظرية العامة لل�شريعة، د.جمال الدين عطية، ط الأولى 1988م، �ص 54.

الأولى  ط  لبنان،  بيروت  النفائ�س  دار  الفرفور،  اللطيف  عبد  د.محمد  الإ�سلام،  في  2– الو�سطية 

1993م، �ص 27.

3– منهج التربية الإ�سلامية،محمد قطب،دار ال�شروق القاهرة، ط العا�شرة 1987م، �ص 28.

4– القواعد الح�سان لتف�سير القر�آن، عبد الرحمن ال�سعدي، دار ابن الجوزي، الدمام، ال�سعودية، 

ط الأولى 1993م، �ص 90. 
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المعاملات  من  وكثير  العبادات  ك�أحكام  الم�ستقيم،  ال�صراط  وعلى  التو�سط 

التي لها مقاديرها الخا�صة الم�ضبوطة، فلي�س لها �أطراف حتى يت�أتى القول 

والالتزام                                                          التكاليف  تنزيل  هنا  بالو�سطية  �أردن��ا  �إذا  �إلا  اللهم  بالتقابل، 

بها –�أي التو�سط– فلا �شك حينئذ في �أنه عر�ضة للزيادة والنق�صان، ولعل 

هذا ما عناه ال�شيخ.

في  الق�صد  هي  الو�سطية:  فنقول:  تعريفا  للو�سطية  ن�صوغ  �أن  ويمكن 

العدل  الا�ستقامة  ���ض��رورة  وم��ن  الم�ستقيم.  الله  �صراط  على  الا�ستقامة 

من  �أن  كما  والمت�ضادة،  المتقابلة  الأط��راف  بين  �أو  ابتداء  �سواء  والاعتدال، 

فهو  وي�سرة  يمنة  المنحرفة  ال�سبل  مجانبة  الم�ستقيم  ال�صراط  مقت�ضيات 

بال�سير عليه م�صالح  الذي تتحقق  بينها، وهو كذلك �سبيل الخير والفلاح 

التكلف  التعريف، على ب�ساطته وبعده عن  الدنيا والآخرة، فيجتمع في هذا 

في  الم�سلم  مرجعية  يحدد  �أن��ه  عن  ف�ضلا  و�سماتها،  الو�سطية  ملامح  كل 

و�سطيته.

والتفريط  الإفراط  قلنا: هو الاعتدال بين  التو�سط  تعريف  �أردنا  �إذا  �أما 

فهما و�سلوكا. ومثل هذا المعنى يتكرر كثيرا في كلام العلماء ومفكري الع�صر، 

الذي  وهو  التو�سط،  مفهوم  في  والبينية  »العدل«  با�ستح�ضار  �شاهد  وهو 

درجتُ عليه في هذا البحث، فالغلو والزيادة على حقائق ال�شريعة وحدودها 

ممنوع، والتق�صير والنق�ص عن هذه الحدود تفريط مرفو�ض، والو�سط بين 

هذا وذاك هو الحق الواجب الاعتقاد والامتثال، لأنه العدل والحق والخير 

و�صراط الله الم�ستقيم.

- الغلـو:

تدور مادة هذه الكلمة على معنى واحد هو مجاوزة الحد، قال ابن فار�س: 

ومجاوزة  ارت��ف��اع  على  ي��دل  �صحيح  �أ�صل  المعتل  والح��رف  والال�م  »الغين 

.
)1(

قدر«

1- – معجم مقايي�س اللغة، مادة غلو: 387/4.
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يقـال: غلا غلاء فهو غـال، وغلا في الأمر غلوا �أي جاوز حده، وغلت القدر 

، فالغلو 
)1(

تغلي غليانا، وغلوت بال�سّهم غلوا �إذا رميت به �أبعد مما تقدر عليه

بناء على هذا: مجاوزة القدر والحد.

وفي الا�صطلاح ال�شّرعي عرف »الغلو« بتعاريف متقاربة تعود في مجملها 

�إلى تجاوز الحد ال�شّرعي بالزيادة وهو معنى يلتقي مع المعنى اللّغوي ولا يبعد 

عنه؛ فقد عرفه �شيخ الإ�سلام ب�أنّه: »مجاوزة الحد ب�أن يزاد في ال�شيء، في 

. وعرفه الإمام ال�شّاطبي ب�أنّه 
)2(

حمده �أو ذمه على ما ي�ستحق، ونحو ذلك« 

، وقال الحافظ 
)3(

»المبالغة في الأمر، ومجاوزة الحد فيه �إلى حيز الإ�سراف« 

.
)4(

ابن حجر في تعريفه: »المبالغة في ال�شيء والت�شديد فيه بتجاوز الحد« 

ومن �أمثلة الغلو: �إلزام النف�س ما لا يلزم �شرعا، ك�أن يفر�ض عليها فرو�ضا 

�أعمال  �أداء  �أو  غليظ،  لبا�س  �أو  بطعام خ�شن،  تعذيبها  �إلى  يعمد  �أو  راتبة، 

�شاقة، كل ذلك من غير �ضرورة توجبه، �أو يحرمها من الأكل �أياما، �أو يمتنع 

عن التزوج لغير �سبب مانع.

فيتحرى  وباردا،  �ساخنا  مائين  للطهارة  الرّجل  يجد  �أن  �أي�ضا  ومن ذلك 

البارد ال�شاق ا�ستعماله ويترك الآخر، �أو يجد مركبا �صالحا فيتركه ويتحرى 

النّف�س حقها  يعط  ف�إن هذا لم  بذلك،  ت�أذيه  البعيد مع  الم�سجد  �إلى  الم�شي 

الذي طلبه ال�شّارع منه، وخالف دليل رفع الحرج والأدلة الناهية عن الغلو 

في الدين. 

و�ضابط هذا الباب والمعيار الذي يحدده هو الطاقة الذاتية؛ حيث �إن تجاوز 

الطاقة و�إن كان بممار�سة �شيء م�شروع الأ�صل يعتبر غلوا، فمن �ألزم نف�سه 

1– ل�سان العرب، ف�صل الغين، باب غلا: 132/15. وال�صحاح للجوهري، مادة غلا: 2448/6.

راط الم�ستقيم مخالفة �أ�صحاب الجحيم، �شيخ الإ�سلام ابن تيمية، ت: محمد حامد  2– اقت�ضـاء ال�صّ

الفقي،مطبعة ال�سنة المحمدية، القاهرة )د.ت(: 289/1.

العربية،القاهرة،  الكتب  �إحياء  دار  ال�شاطبي،  مو�سى  بن  �إبراهيم  ا�سحاق  �أبو  الاعت�صـام،   –3

)د.ت(: 304/1.

العلمية،  الكتب  الع�سقلاني،دار  حجر  بن  �أحمد  البخاري،الحافظ  �صحيح  �شرح  البـاري  فتح   –4

بيروت،لبنان،ط الأولى 1989م: 278/13.
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�أعمال  عن  �أو  عنه  انقطاع  �إلى  العمل  على  ا�ستمراره  �أدى  �أو  طاقتها،  فوق 

�شرعية �أخرى من الحقوق المتعلقة بالإن�سان فقد غلا.

فيه  الوقوع  من  والمحذرة  الدين  في  الغلو  عن  الناهية  للنّ�صو�ص  والمتتبع 

وللوقائع التي تج�سد فيها يمكن �أن يلحظ �صورتين لهذا الغلو ذلك �أنّه:

– قد يتعلق ب�أمور العقيدة كالغلو في الأنبياء وال�صالحين وما يتعلق بالولاء 
ولي�س من مق�صود هذا  العقدي،  الغلو  التكفير... فهذا هو  والبراء وق�ضايا 

البحث النظر في هذا النّوع ولا التعر�ض له لخروجه عن الفروع.

بفقه  �أو  المتقدمة،  كالأمثلة  تركا  �أو  فعلا  ب��الأح��ك��ام  يتعلق  وق��د   –
كما  معانيها،  في  والتعمق  بالتكلّف  مت�شددا  تف�سيرا  وتف�سيرها  النّ�صو�ص 

الغلو  هو  وهذا   .
)1(

ب��ال��درة  :] عمر  �سيدنا  �ضربه  الذي  �صبيغ  ق�صة  في 

العملي وهو المق�صود عند الإطلاق في هذا البحث، باعتباره »حركة في اتجاه 

القاعدة ال�شّرعية والأوامر الإلهيّة، ولكنّها حركة تتجاوز في مداها الحدود 

.
)2(

التي حدّها ال�شّرع«

ومما ينبغي التنبيه عليه في هذا المقام، كون طلب الأكمل في العبادة لي�س 

داخلا تحت م�سمى الغلو، ولكن من الغلو الإثقال على النّف�س �إلى درجة الملل، 

ولهذا قال بع�ض العلماء: »ولي�س المراد من الغلو منع طلب الأكمل في العبادة 

�أو المبالغة في  �إلى الملل  الم���ؤدي  ف�إنّه من الأم��ور المحمودة، بل منع الإف��راط 

.
)3(

التطوع المف�ضي �إلى ترك الأف�ضل«

- الإفـراط:

في اللّغـة: الإ�سراف ومجاوزة الحد، يقال: �أفرط في الأمر: �أ�سرف وتقدم 

.
)4(

وكل �شيء جاوز قدره فهو مفرط

1– فتح الباري: 94/1.

2– الغلو في الدين في حياة الم�سلمين المعا�صرة، عبد الرحمن بن معلا اللويحق، م�ؤ�س�سة الر�سالة، 

بيروت، لبنان، ط الثانية1992م، �ص 84.

3– نف�سه: �ص 85.

4– ل�سان العرب: ف�صل الفاء، باب فرط: 369/7.
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�إياك  يقولون:  الأمر،  �إذا تجاوز الحد في  �أفرط:  يقال:  فار�س:  ابن  قـال 

)1(

والفرط �أي لا تجاوز القدر.

وهذا المعنى اللّغوي للإفراط هو ذاته في ال�شّرعيات، وقد ورد به القر�آن 

			                   })طه: 45(،   الكريم في قـوله تعالى:{

فهو  الإف��راط  »و�أمّ��ا  الآي��ة:  هذه  تف�سير  الله– عند  –رحمه  الطبري  قـال 

الإ�سراف والإ�شطاط والتعدي، يقال منه: �أفرطت في قولك، �إذا �أ�سرف فيه 

.
)2(

وتعدى«

ومعنى الإفراط هذا لا يختلف عن معنى الغلو، بل معناهما واحد، وعلى 

ذلك ف�سواء عبرنا ب�أحدهما �أو بكليهما ف�إنا لا نق�صد �سوى هذه الدلالة على 

المعنى المتحد بينهما.

- التفريـط:

التفريط مقابل للإفراط، ومعناه في اللّغة: التق�صير والت�ضييع، يقال فرط 

. وبهذا المعنى 
)3(

في الأمر يفرط فرطا وتفريطا: ق�صر فيه و�ضيعه حتّى فات

اللّغوي ا�ستعمل في القر�آن الكريم في مـوا�ضع متعـددة، منه كقـوله تعـالى: 

}

– رحمه الله– يقول: »على ما  56(، قـال الطبري   	  } )الزمر: 

.
)4(

�ضيعت من العمل بما �أمرني الله به، وق�صرت في الدّنيا في طاعة الله«

تعالى:{ – وقال 
} )الأنعام: 31(. 				  

1– معجم مقايي�س اللّغة: كتاب الفاء، باب الفاء والراء: 490/4.

2– جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن، الإمام �أبو جعفر محمد بن جرير الطبري،ت: �أحمد محمد 

�شاكر، م�ؤ�س�سة الر�سالة،ط الأولى 2000 م: 314/18.

3 – معجم مقايي�س اللّغة: 490/4.

4 – تف�سير الطبري: 314/21.
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وبهذا المعنى �أي�ضا ورد التفريط في ال�سنة، كما في قوله ]: » �أمّا �إنّه لي�س 

لاة الفائتة، فالنائم  . والحديث وارد في ��شأن ق�ضاء ال�صّ
)1(

في النوم تفريط«

لاة  ا التفريط في ال�صّ را، و�إّمن غير مكلف ومن ثم لم يعد م�ضيعا ولا مق�صّ

لاة الأخرى. وهذا المعنى هو  لاة حتى يجيء وقت ال�صّ على من لم ي�صلّ ال�صّ

الم�ستعمل في كلام العلماء وعبارتهم، وعليه درجنا في هذا البحث.

1 – �صحيح م�سلم،كتاب الم�ساجد،باب ق�ضاء ال�صلاة الفائتة، رقم: 681.
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البـــاب الأول

ت�أ�صيل الو�ســطية

27
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الف�صل الأول :

�أدلـــــة الو�سطــــية

29





31

المبحث الأول: �أدلة الو�سطية من القر�آن الكريم.

الأ�صل في اعتبار »الو�سطية« و�إعمالها �أدلة كثيرة نقلية وعقلية، ت�ضافرت 

�إليها، وكلية من كليات  �إليه، وقاعدة كبرى يحتكم  �أ�صلا يرجع  على عدها 

ال�شريعة مبثوثة جزئياتها و�شواهدها فيما لا يح�صى من الكليات والجزئيات؛ 

و�أم  ال�شريعة  معظم  هو  »والو�سط  الله:  رحمه  ال�شاطبي  الإم��ام  قال  حتى 

. ويمكن بيان هذه الأدلة على النحو الآتي:
)1(

الكتاب«

		 الكريم: { بها كتابه  افتتح  �سورة  �أول  – قال تعالى في  �أ

						    }، ثم بينه ب�أنه { 	

في  الم�ستقيم«  »ال�صراط  لفظتا  وردت  وقد   .)5 )الفاتحة:   {     	 

خافية،  غير  بالذات  المو�ضع  ه��ذا  في  دلالتها  �أن  غير   ،
)2(

الآي���ات ع�شرات 

�سبع  يقل عن  يوم ما لا  الم�ستقيم؛ كل  لل�صراط  الهداية  ربه  ي�س�أل  فالم�سلم 

ع�شرة ركعة، وهي عدد ركعات ال�صلوات المفرو�ضة في اليوم والليلة؛ ي�س�أله 

الا�ستقامة على المنهج ال�سوي الذي لا اعوجاج فيه؛ المنهج الذي �سار عليه كل 

من �أنعم الله عليهم من النبيين وال�صدقين وال�شهداء وال�صالحين. وقد جاء 

مف�سرا في الحديث الذي رواه جابر بن عبد الله [: قال: »كنا عند النبي ] 

فخط خطا وخط خطين عن يمينه، وخط خطين عن ي�ساره، ثم و�ضع يده على 

الخط الأو�سط فقـال: »هذا �سبيل الله ثم تـلا هـذه الآية: {

 فال�صراط 
)3(

»{           						    

الم�ستقيم هو»الخط الأو�سط« في الحديث؛ وهذا هو وجه الا�ستدلال بالآية، 

و�سط  الواقع  ال�سوي  »الطريق  بقوله:  المعنى  هذا  عن  المف�سرين  �أحد  وعبر 

1– الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، لأبي �إ�سحاق ال�شاطبي �إبراهيم بن مو�سى اللخمي )790 هـ(، دار 

الكتب العلمية، بيروت، لبنان، )د.ت( بحا�شية ال�شيخ عبد الله دراز : 189/4.

وعلا:   جل  161(،وق��ول��ه  )الأنعام:   {           			  } تعالى:  2– كقوله 

		   } )الأنعام: 126(، وقوله �سبحانه: { }

} )الملك: 22(.  		

3– �أخرجه ابن ماجه في �سننه، في المقدمة، باب اتباع ر�سول الله ]: 6/1. 
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الطرق الجائرة عن الق�صد �إلى الجوانب ف�إذا فر�ضنا خطوطا كثيرة وا�صلة 

بين نقطتين متقابلتين، فالخط الم�ستقيم �إنما هو الخط الواقع في و�سط تلك 

�أن تكون  الطرق الجائرة  المنحنية، ومن �ضرورة كونه و�سطا بين  الخطوط 

.
)1(

الأمة المهدية �إليه و�سطا بين الأمم ال�سالكة �إلى تلك الطرق الزائغة«

وقال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية في هذا المعنى: »ولما �أمرنا الله �سبحانه �أن 

�أنعم الله  الذين  الم�ستقيم �صراط  ال�صراط  يهدينا  �أن  ن�س�أله في كل �صلاة 

هذين  �إلى  ينحرف  �أن  عليه  يخاف  العبد  �أن  يبين  مما  ذلك  كان  عليهم.. 

				  . وفي الآية دلالة �أخرى في قوله: {
)2(

الطريقين«

} وهم اليهود والن�صارى. ولا �شك �أن الفريقين يمثلان الانحراف  	

وتقدي�سه،  الم��ال  وح��ب  والخيانة  الغدر  ا�ستمر�ؤوا  فاليهود  الو�سط،  عن 

والن�صارى ابتدعوا الرهبانية ثم غيروها. 

						     ب– قال تعالى:{

			   })البقرة: 143(، وهذه الآية مع �سابقتها من  

�أبلغ الأدلة و�أقواها على الرجوع �إلى �أ�صل الو�سط؛ فقد اقت�ضت حكمة الله 

ي�ستلزم منها  الأمة، وهو ما  »الو�سطية« �شعارا مميزا لهذه  �أن تكون  تعالى 

�ضرورة الات�صاف بمعناها لت�ست�أهل ال�شهادة على الأمم الأخرى. وقد ذكر 

.
)3(

غير واحد من المف�سرين �أن المراد بالو�سط هنا الخيار العدل

�أبي �سعيد الخدري  وقد ورد مف�سرا في الحديث الذي رواه البخاري عن 

.
)4(

عن ر�سول الله ]�أنه قال: »الو�سط العدل«

م�صطفى  بن  محمد  بن  محمد  ال�سعود،  �أبو  الكريم:  الكتاب  مزايا  �إلى  ال�سليم  العقل  1– �إر�شاد 

العمادي، ط �صبيح: 1 /123.

2– مجموع الفتاوى، �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: 65/1.

3– تف�سير القر�آن العظيم: �أبو الفداء �إ�سماعيل بن عمر بن كثير القر�شي الدم�شقي، ت: �سامي بن 

محمد �سلامة، دار طيبة للن�شر والتوزيع، ط الثانية،1420هـ: 455/1.

 :{            		 4–  البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب التف�سير، باب قوله تعالى: {

رقم 4487. و�سنن الترمذي برقم )2961(، و�سنن الن�سائي الكبرى برقم )11007(، و�سنن ابن ماجة 

برقم )4284(.
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قال ابن العربي رحمه الله في تف�سير هذه الآية: و�إنما �أراد به الخيار العدل 

						     يـدل عليه قـوله تعـالى: {

             }، ف�أنب�أنا ربنا تعالى بما �أنعم به علينا من تف�ضيله لنا با�سم العدالة 

�آخرا  و�إن كنا  �أولا مكانا  ال�شهادة على جميع الخليقة فجعلنا  وتوليته خطة 

، وهذا دليل على �أنه 
)1(

زمانا، كما قال النبي ]: »نحن الآخرون ال�سابقون«

.
)2(

لا ي�شهد �إلا العدول

		 ويزداد هذا المعنى ت�أكيدا حين يف�سر العدل في قوله تعالى: {

				 …} )النحل: 90( ب�أنه التو�سط في   

الأمور؛ قال رحمه الله: »العدل: وهو مع العلم وحقيقته: التو�سط بين طرفي 

النقي�ض و�ضده الجور، وذلك �أن الباري خلق العالم مختلفا م�ضادا متقابلا 

مزدوجا، وجعل العدل في اطراد الأمور بين ذلك على �أن يكون الأمر جاريا 

.
)3(

فيه الو�سط في كل معنى«

						     جـ– وقال تعالى: {

} )الإ�سراء: 29(. فالآية الكريمة تر�شد �إلى الو�سط في  		

وهو  والتبذير،  الإ�سراف  والتق�صير وعدم  البخل  يقت�ضي عدم  الإنفاق بما 

وجه الا�ست�شهاد فيها. ذلك �أنها ت�ضمنت حكمين:

 الأول: النهي عن البخل، وهذا النهي وا�ضح في ت�شبيه البخيل بالمغلولة يده 

�إلى عنقه بحيث لا يقدر على الت�صرف بها.

يبقى  فلا  الم��ال  �ضياع  من  ذلك  في  لما  اليد  كل  ب�سط  عن  النهي  الثاني: 

للبا�سط �شيء ل�سد حاجته، وحاجة من تجب عليه نفقته. ثم و�صف الله من 

ب�سط يده كل الب�سط بالملوم المح�سور فهو يلام من غيره على ما فرط في يده، 

1– م�سلم في �صحيحه، كتاب الجمعة، باب هداية هذه الأمة ليوم الجمعة: 585/2، رقم 855.

2– �أحكام القر�آن، لابن العربي �أبي بكر محمد بن عبد الله، ت:محمد على البجاوي، دار المعرفة، 

بيروت لبنان )د.ت(: 40/1، 41.

3– الم�صدر نف�سه: 1172/3.
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. فاقت�ضى هذان الحكمان حالة 
)1(

وهو يتح�سر في نف�سه على ما فرط في ماله

ملكية  حق  في  الت�صرف  في  والاعتدال  الو�سط  هي  والإقتار  الإ�سراف  بين 

				   الأمـوال. وقد �أكـد هذا المعـنـى قـوله تعالى: {

واردة  والآي��ة   ،)67 )الفرقان:   {    				  

في �صفات »عباد الرحمن«، فو�صفهم ب�أنهم لا يجاوزون الحد في النفقة ولا 

.
)2(

يق�صرون عن الذي لا بد منه

قال ابن كثير رحمه الله: »�أي لي�سوا بمبذرين في �إنفاقهم في�صرفون فوق 

الحاجة ولا بخلاء على �أهليهم فيق�صرون فلا يكفونهم، بل عدلا خيارا وخير 

، فا�ستحق من هذه 
)3(

الأمور �أو�سطها لا هذا ولا هذا، وكان بين ذلك قواما«

�أن يذكروا من بين »عباد الرحمن«، وفي هذا ت�شريف وتكريم كبير  �صفتهم 

للمتو�سطين في نفقاتهم وقد وعدوا في الآخرة {

					   

        })الفرقان: 75 – 76(. 

وم�شرب  م�أكل  من  الإن�سان  حاجات  على  الإن��ف��اق  في  بالتو�سط  والأم��ر 

�أو معاك�سة رغباته، و�إنما  ب�أية حال مخالفة طبيعته  �إلخ لا يعني  وملب�س... 

، فمن �أ�سرار حكمة 
)4(

المراد منه معالجة هذه الرغبات بما يحفظ الإن�سان

الأق�صى  الطبع فيه الطرف  »�أن كل ما يطلب  الغزالي:  ال�شريعة كما يقول 

عند  يومئ  وجه  على  منه،  المنع  في  بالمبالغة  ال�شرع  جاء  ف�ساد  فيه  وك��ان 

والعالم  الإمكان،  بغاية  الطبع  يقت�ضيه  ما  المطلوب م�ضادة  �أن  �إلى  الجاهل 

يدرك �أن المق�صود الو�سط؛ لأن الطبع �إذا طلب غاية ال�شبع فال�شرع ينبغي �أن 

1– مفاتيح الغيب، �أبو عبد الله محمد بن عمر بن الح�سن بن الح�سين التيمي الرازي الملقب بفخر 

الدين الرازي: 196/2.

2– الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 73/13.

3– تف�سير القر�آن العظيم: 326/3.

4– الاقت�صاد في الم�ستهلكات، مقال الدكتور عبد الرحمن بن ح�سن النفي�سة، مجلة البحوث الفقهية 

المعا�صرة، ال�سنة الثامنة، العدد 32 ال�سنة 1417هـ: �ص 187.
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يمدح غاية الجوع، حتى يكون الطبع باعثا وال�شرع مانعا، فيتقاومان ويح�صل 

الاعتدال؛ ف�إن من يقدر على قمع الطبع بالكلية بعيد؛ فيعلم �أنه لا ينتهي �إلى 

الغاية، ف�إنه �إن �أ�سرف م�سرف في م�ضادة الطبع كان في ال�شرع �أي�ضا ما يدل 

الطبع  �إلى  بالإ�ضافة  الأف�ضل  �أن  فاعلم  هذا  عرفت  �إ�ساءته… ف�إذا  على 

المعتدل �أن ي�أكل بحيث لا يح�س بثقل المعدة ولا يح�س ب�ألم الجوع… و�إذا لم 

يكن للإن�سان خلا�ص من ال�شبع والجوع ف�أبعد الأحوال عن الطرفين الو�سط 

.
)1(

وهو الاعتدال«

						     د– قــال تعــالى: {

         } )الإ�سراء: 110(، والمراد بال�صلاة في الآية �إما الدعاء �أو قراءة 

. وقد ورد في �سبب نزول هذه الآية �أقوال متعددة �أقربها 
)2(

القر�آن في ال�صلاة

�إلى ما نحن ب�سبيل تقريره ما رواه �أ�صحاب ال�سنن عن محمد بن �سيرين قال: 

»نبئت �أن �أبا بكر [: كان �إذا قر�أ خف�ض وكان عمر [: �إذا قر�أ جهر، 

�أناجي ربي وقد علم حاجتي.  َ ت�صنع هذا ؟ قال:  [:» لِم فقيل لأبي بكر 

َ ت�صنع هذا؟ قال: »�أطرد ال�شيطان و�أوقظ الو�سنان. فلما  وقيل لعمر [: لِم

نزلت: »ولا تجهر ب�صلاتك ولا تخافت بها« قيل لأبي بكر [: ارفع �شيئا، 

.
)3(

وقيل لعمر [: اخف�ض �شيئا«

ومن ثم فقد فهم علماء التف�سير �أن الآية تدعو �إلى �سبيل و�سط بين الجهر 

بن  بن عبد الله  قال مطرف  لنبيه.  �سنها الله  التي  ال�سبيل  والإ�سرار، وهي 

ال�شخير في تف�سير هذه الآية: »العلم خير من العمل، وخير الأمور �أو�سطها، 

			  والح�سنة بين تلك ال�سيئتين؛ وذلك لأن الله تعالى يقول: {

. وعن �أبي قلابة في تف�سيرها �أي�ضا: 
)4(

{           			 

1- �إحيـاء علوم الدين،�أبوحامد الغزالي، دار المعرفة، بيروت، )د.ت(: 96/3. 

2- انظر: تف�سير الطبري: 583/17. 

3- رواه �أبوداود في �سننه، كتاب التطوع، باب في رفع ال�صوت بالقراءة في �صلاة الليل: رقم 1331.

4- الدر المنثور: 349/5.
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. و�أكد هذا المعنى القا�ضي ابن العربي فقال في معر�ض 
)1(

»خير الأمور �أو�سطها«

تنقيح الأق��وال ال��واردة في تف�سير الآي��ة: »و�أم��ا حديث �أبي بكر وعمر في�شبه 

الزيادة في الجهر حتى  الدعاء؛ ولعل ذلك محمول على  ال��وارد في  الحديث 

ي�ضر ذلك بالقارىء، ولا يمكنه التمادي عليه،ف�أخذ بالو�سط من الجهر المتعب 

.
)2(

والإ�سرار المخافت«

و�إذ تقرر �أن الآية �شاهدة للو�سطية ف�إن �إمكانية الاعترا�ض عليها بكونها 

من�سوخة كما ذكر بع�ض �أهل التف�سير مردودة، قال الإمام ابن الجوزي رحمه 

.
)3(

الله معلقا على ذلك: »وعلى التحقيق وجود الن�سخ هاهنا بعيد«

و– وقال تعالى على ل�سان لقمان عليه ال�سلام في و�صاياه ومواعظه لابنه: 

 {  							      }

)لقمان: 18(، فقد انتظمت الآية الأمر بالتو�سط والاعتدال في �أمرين:

بالبطيء  لي�س  م�شيا  المرء  يم�شي  ب�أن  يكون  فيه  والق�صد  الم�شي،  الأول: 

. قال القرطبي عند 
)4(

المتثبط ولا بال�سريع المفرط؛ بل عدلا و�سطا بين بين

بين  ما  والق�صد:  فيه،  تو�سط  �أي  م�شيك:  في  »واق�صد  الآية:  لهذه  تف�سيره 

.
)5(

الإ�سراع والبطء؛ �أي لا تدب دبيب المتماوتين ولا تثب وثب ال�شطار«

الثاني: ال�صوت، وذلك ب�أن ينق�ص المرء منه في رفعه، ولا يتكلف، ولي�أخذ 

.
)6(

منه ما يحتاج �إليه؛ ف�إن الجهر ب�أكثر من الحاجة تكلف ي�ؤذي

وهكذا ترى الأمر بالتو�سط �شاملا وعاما ينتظم من �أمور الحياة الم�شي؛ 

ومعطل  للوقت  م�ضيع  والإبطاء  ووق��اره،  الم�ؤمن  ببهاء  يذهب  الإ�سراع  لأن 

1- قال العجلوني في ك�شف الخفاء: �ضعيف، 469/1.

2- �أحكام القر�آن لابن العربي: 1227/3.

3- زاد الم�سير: 101/5.

4  تف�سير القر�آن العظيم: 339/6.

5- الجامع لحكام القر�آن للقرطبي: 71/14.

6- نف�سه.
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للم�صالح معوق عن التقدم، وينتظم التحدث �أي�ضا: ف�إن رفع ال�صوت فوق 

ونق�ص  لل�سامع،  و�إزع��اج  للمتحدث  امتهان  فيه  كعادة في الحديث  الحاجة 

لا�ستكمال التفكير، و�سبيل �إلى الخط�أ، كما �أن خف�ضه �أكثر من اللازم دليل 

على التماوت وال�ضعف، وتفويت للغر�ض والفائدة منه.

و�إذا كان ظاهر القول ي�أمر بغ�ض ال�صوت ف�إن مفهومه ي�أمر بعدم الخف�ض 

القليل  لا  ل�ل�أم��ور؛  ال��ع��ادي  الغالب  في  وذل��ك  وال�ضعف،  التماوت  حد  �إلى 

الخا�ص الذي يحتاج �إلى ما ينا�سبه؛ فيكون الحال وفق ما تقت�ضيه الم�صلحة 

الم�شروعة. 

وقد يعتر�ض البع�ض على هذا الا�ستدلال بما ورد �أن ر�سول الله ] »كان �إذا 

دبيب  فوق  �إ�سراع  ب�أنه  ذلك  وجهوا  العلماء  �أن  فالجواب:   .
)1(

�أ�سرع« م�شى 

، وهذا التوجيه هو الذي يتفق مع ما مدح الله به عباده بقوله:  
)2(

المتماوت

}

�أي   :
)3(

هونا« الأر�ض��  على  »يم�شون  فقوله:   .)63 )الفرقان:   {   	

برفق وت�ؤدة وح�سن و�سمت. وهذا الا�ستدلال الذي جرينا عليه من الاقت�صاد 

في الم�شي هو ما عليه جمهور المف�سرين، وقد ذهب بع�ضهم �إلى �أبعد من ذلك 

ب�صفة  مخت�صا  ولي�س  كلها،  الحياة  في  ال�سير  بمعنى  هنا  الم�شي  �أن  ف��ر�أى 

الم�شي؛ �إذ ربَّ ما�شٍ برفق واقت�صاد وتوا�ضع، هونا رويدا، ولكنه ذئب �أطل�س 

. لذلك كان المعنى عنده يم�شون: عبارة 
)4(

كما هي عبارة القرطبي رحمه الله

عن عي�شهم ومدة حياتهم وت�صرفاتهم؛ فذكر من ذلك العظيم لا �سيما وفي 

ذلك الانتقال في الأر�ض وهو معا�شرة النا�س وخلطتهم. 

رقم  �أ�صحابه  مع  م�شى  �إذا   [ و�صفه  ذكر   ،[ �صفته  من  باب  �صحيحه،  في  حبان  ابن  رواه   -1

 .6309

2- الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 14/ 71. 

الرفق والدعة وخفة  به  �أرادت  و�إذا  الهاء،  الهوان والذل �ضمت  بالهون معنى  �أرادت  �إذا  العرب   -3

الم�ؤنة فتحت الهاء )ابن كثير: 276/7(.

4- الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 71/14.
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�أم خا�ص بحالة  �إنه عام في الحياة  ومهما يكن معنى الم�شي، ف�سواء قلنا 

الانتقال وال�ضرب في الأر�ض؛ ف�إن الآية دليل على التو�سط و�آمرة به وهذا هو 

المطلوب، و�إنه لمن نافلة القول التذكير في هذا المقام بعموم الو�صية و�شمول 

الموعظة لكل م�ؤمن و�إن �سيقت على ل�سان لقمان لابنه، بل هي توجيه رباني 

لأمة الو�سط.

ز– وقال تعالى في كفارة اليمين: {

في  �أن الحانث  الآي��ة  89(، فقد بينت  		       } )المائدة: 

ك�سوتهم،                                       �أو  م�ساكين،   ع�شرة  )�إط��ع��ام  بني�:  مخري�  عقدها  التي  يمينه 

�أو تحرير رقبة( على الو�سط في ذلك كله، ف�إذا تعذر عليه الإتيان ب�أي واحد 

من هذه الثلاثة انتقل �إلى ال�صيام ف�ضلا من الله ورحمة.

�أقوال  على  هاهنا  الو�سط  معنى  في  اختلفوا  قد  التف�سير  �أهل  كان  و�إذا 

عدة ف�إن المحققين منهم على �أنه �أراد به: من �أق�صده، �أي من غير �إ�سراف                

ولا تقتير وهذا ما اختاره ابن جرير الطبري رحمه الله بعد �أن �ساق �أقوال 

ت�أويل قوله: {من  الأقوال في  »و�أولى  الو�سط، ثم قال:  العلم في معنى  �أهل 

تطعمون  ما  �أو�سط  من  قال:  من  قول  عندنا  �أهليكم}  تطعمون  ما  �أو�سط 

 .
)1(

�أهليكم في القلة والكثرة«

ح– الآيات الناهية عن الغلو والمحذرة من تعدي الحدود:

في  واردة  كثيرة  �آيات  تقت�ضيه  ما  �أي�ضا،  و�أدلتها  الو�سطية  �شواهد  فمن 

النهي عن الغلو في الدين و�أخرى في التحذير من تعدي الحدود؛ �إذ لا �شك �أن 

الالتزام بمجموع ذلك هو المراد بالاقت�صاد والاعتدال في الدين والتو�سط بين 

الأطراف: فمن النا�س المتم�سك بالحق الم�ستقيم على طريقه، ومنهم المفرط 

1– تف�سير الطبري: 13/7.
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الزائغ الم�ضيع لحدود الله، ومنهم المغالي الذي يتجاوز حدود الله، ولذلك 

الغلو والانحراف  والبعد عن طرفي  الا�ستقامة  �إلى  الن�صو�ص داعية  جاءت 

بت�ضييع الحدود وال�شرائع.

فمما ورد في النهي عن الغلو قوله تعالى: {

				      })الن�ساء: 171(، وقوله �سبحانه:   

}

 {                    						    

�أن  �إلا  ابتداء  الكتاب  ب�أهل  تعلق  و�إن  الآيتين  77 (. والخطاب في  )المائدة: 

المراد منه »موعظة هذه الأمة لتجتنب الأ�سباب التي �أوجبت غ�ضب الله على 

.
)1(

الأمم ال�سابقة و�سقوطها« 

ومن الآيات المحذرة من تعدي الحدود قوله تعالى:{

  ،)229 					        } )ال��ب��ق��رة:    

 {                						     وقوله: {

)الطلاق: 1( وحدود الله في هاتين الآيتين ومثيلاتها هي معالم الدين مما 

�أمر به �أو نهى عنه، فقد ق�سمت الحدود �إلى ق�سمين: »حدود الأمر بالامتثال، 

معالم ف�صول  »حدود الله  الطبري:  وبعبارة   ،
)2(

بالاجتناب«  النهي  وحدود 

، وتحقيق هذه المعاني بما يفيد تحقيق 
)3(

حلاله وحرامه وطاعته ومع�صيته« 

التو�سط والاعتدال هو ما عبر عنه قوله تعالى لنبيه الكريم: {

 ،)112 					          } )ه����ود:    

النهج  على  والم�ضي  الاع��ت��دال  هي  التي  بالا�ستقامة  ي�أمر  �سبحانه  ف��الله 

بذلك:                                        والم��راد  تطغوا«،  »ولا  الطغيان  عن  بالنهي  ب  يعقِّ ثم  انحراف،  دون 

ق�صد                                                                                                                      ط��رفي  كال�  ف����إن  ت��ف��ري��ط،  �أو  ب���إف��راط  لكم  ح��دّ  عما  تنحرفوا  »لا 

.60 �ص  عا�شور،  بن  الطاهر  محمد  الإ�سلامية:  ال�شريعة  1– مقا�صد 

2– تف�سير القرطبي: 146/3.

3– تف�سير الطبري: 599/4.
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.
)1(

الأمور ذميم« 

ط– الآيات الآمرة بالعدل ولزوم الق�سط:

بّني ظاهر من  بينهما  التلازم  و�أن  بالعدل،  الو�سط  تف�سير  �آنفا  مر  وقد 

وجوب  على  الحث  في  عديدة  ن�صو�ص  ج��اءت  وقد  البينية،  مراعاة  حيث 

النا�س،                               بني�  والم��ي��زان  الق�سط  و�إق��ام��ة  ال��ع��دل،  مقت�ضيات  على  ال��ن��زول 

فلا يبخ�س �أحد حقه ولا ي�شتط في نيله؛ لما في الأول من تفريط وفي الثاني 

من �إفراط، بل خير الأمور �أو�سطها، فمن ذلك قوله تعالى: {

  {                 						    

)الحديد: 25(. وقال تعالى ذكره: {

 {  							     

)الرحمن: 7–9(، وقال جل وعلا:{

			 

	      } )النحل: 90(، وقال عز من قائل:{

 {  							     

�إقامة  التي تقرر وجوب  الآيات  �إلى غير ذلك من ع�شرات   ،)58 )الن�ساء: 

العدل الذي قامت عليه ال�سموات والأر�ض.

ودلالة »الميزان« و»الوزن« في هذا ال�سياق من حيث �صلتها بالو�سطية غير 

�إن ا�ستواء الكفتين وتعادلهما هو الذي يحقق الن�صفة، وتق�ضى  �إذ  خافية؛ 

به الم�صالح من غير حيف �أو بخ�س، وقد عذب الله �أمة من الأمم لتطفيفها 

في الميزان وتلاعبها بالوزن، ومن ثم لم يكن جائزا �أن يعبث بميزان العدل 

عامل الهوى �أو العاطفة من الحب �أو الكراهية، حتى بين الأعداء {

 {  							     

1- تف�سير �أبي ال�سعود: 245/4.
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)المائدة: 8(، �أو عـامـل القـرابــة: {

				           } )الن�ساء: 135(.  

ومن ثم كان مقررا في �شريعة الإ�سلام تمتع كل الم�سلمين بحق العدالة دون 

تفرقة بين �أو�ضاعهم الاجتماعية بل ي�شمل العدل حتى غير الم�سلمين: {

				     } )الن�ساء: 135(. وقد وعى فقهاء   

الإ�سلام مدى اهتمام ال�شرع بهذا الأ�صل الكلي، فقرروا تبعا لذلك دخول �أي 

�إقامة العدل تحت م�سمى الدين وال�شريعة، وهذا ما عبر  �أو�صل �إلى  �سبيل 

عنه ابن القيم رحمه الله بقوله: »قد بّني �سبحانه بما �شرعه من الطرق �أن 

مق�صوده �إقامة العدل بين عباده وقيام النا�س بالق�سط، ف�أي طريق ا�ستخرج 

.
)1(

بها العدل والق�سط فهي من الدين ولي�ست مخالفة له«

1- الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية للإمام ابن القيم، تحقيق محمد حامد الفقي، طبع دار 

الكتب العلمية، بيروت، د.ت: �ص 16.
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المبحث الثاني: �أدلة الو�سطية من ال�سنة

تقدم في المطلب ال�سابق بع�ض �شواهد الو�سطية في ال�سنة المطهرة اقت�ضاها 

ب�إيراد  وتثبيته  ت�أكيد ذلك  ونزيد  الكريم،  للقر�آن  تف�سيرا  باعتبارها  المقام 

الأحاديث الآتية: 

�أ– روى �أبو هريرة [: عن النبي ] قال: » �إن الدين ي�سر، ولن ي�شاد 

الدين �أحد �إلا غلبه، ف�سددوا وقاربوا و�أب�شروا، وا�ستعينوا بالغدوة والروحة 

. فقد جمع هذا الحديث من �شواهد الو�سطية وجوها 
)1(

و�شيء من الدلجة«

 لعل �أكثرها دلالة قوله عليه ال�سلام: »ف�سددوا وقاربوا«، والمعنى كما 
)2(

كثيرة

ذكر ذلك ابن �أبي جمرة رحمه الله: »احتمل �أن يكون هذان اللفظان لمعنى 

بهما  المراد  فيكون  واحد:  لمعنى  كانا  ف�إن  لمعنيين،  يكونا  �أن  واحتمل  واحد، 

ال�سداد والتقريب هو ما قارب الأعلى ولم يكن  الو�سط؛ لأن  الأخذ بالحال 

الآخذ  ب�سددوا  المراد  فيكون  و�إن كان لمعنيين:  بينهما،  بالدون فهو متو�سط 

بالحال الو�سط –على ما تقدم– والحال الو�سط: هو ما ن�ص النبي ] عليه 

في حديث عبد الله بن عمرو حين قال له النبي ]: و�صم و�أفطر، وقم ونم، 

و�إنّ لنف�سك عليك حقا، ولأهلك عليك حقا، –ثم عمم له بعد ذلك فقال–: 

. فهذا هو ال�سداد: وهو �أن يم�شي المرء في الأمور 
)3(

و�أعط كل ذي حق حقه

كلها على ما فر�ض وندب من غير تفان ولا تق�صير من جهة من الجهات، 

الله  �إلى  الدين  �أح��ب   :[ النبي  وق��ول  ي�سر  الدين  باب  الإيم��ان،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري   -1

نقي�ض  النهار؛  �أول  �سير  وهو  الغدو،  من  المرة  والغدوة:   .39 رقم  حديث   23/1 ال�سمحة:  الحنيفية 

346/3، باب الغين مع الدال. والدلجة: هو �سير  الرواح.. انظر: النهاية في غريب الحديث والأثر: 

الليل، يقال: �أدلج بالتخفيف �إذا �سار من �أول الليل، وادّلج �إذا �سار من �آخره، والا�سم منهما الدلجة. 

النهاية:129/2، باب الدال مع اللام.

2- كو�صف الدين بالي�سر المنا�سب للتو�سط كما �سي�أتي، و�إخباره �أن عاقبة الت�شدد الانقطاع، و�أمره 

بالا�ستعانة على ال�سير ب�أطراف النهار و�أجزاء الليل … �إلخ.

608/4، حديث  الل�سان:  ]، باب ماجاء في حفظ  3- �سنن الترمذي،�أبواب الزهد عن ر�سول الله 

رقم: 2413.
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–الذي هو ما  ال�سداد  �إلى حد  يبلغ منكم  �أي من لم  ويكون المراد بقاربوا: 

ال�شيء  من  قرب  ما  لأن  منه؛  فليقارب  به  لعذر  ذلك  عن  ذكرنا– ويعجز 

 .
)1(

�أعطي حكمه«

معنى  ف�إن  الت�أكيد  �أم  الت�أ�سي�س  على  اللفظ  �سواء حملنا  �أنه  ترى  وهكذا 

التو�سط يظل حا�ضرا وهو المطلوب.

�أحد  ينجي  »لن  �أي�ضا:   :] هريرة  �أب��و  عنه  رواه  فيما   [ ب– وق��ال 

منكم عمله«، قالوا: ولا �أنت يا ر�سول الله؟! قال: »ولا �أنا �إلا �أن يتغمدني الله 

برحمته. �سدووا وقاربوا واغدوا وروحوا و�شيء من الدلجة، والق�صد الق�صد 

 .
)2(

تبلغوا«

وهو  الق�صد  بملازمة  الإغ��راء  تقدم،  ما  على  زي��ادة  الحديث  هذا  ففي 

الق�صد  »الق�صد  قوله:  معنى  في  حجر  ابن  قال  فقد  هنا؛  عندي  ال�شاهد 

. وقد ورد الحث على الق�صد 
)3(

تبلغوا« �أي: »الزموا الطريق الو�سط المعتدل«

عليكم  الق�صد..  عليكم  النا�س،  »�أي��ه��ا  بلفظ  �أخ��رى  رواي��ة  في  وملازمته 

، فهذا �صريح في �أن الو�سط والاعتدال م�أمور به ومطلوب، وهو 
)4(

الق�صد«

الملائم لل�سير لمن �أراد بلوغ الهدف، وقد كان منهج ر�سول الله ] في الأمر 

كله، وهو الدليل الثالث من ال�سنة فنقول:

جـ– المنهج النبوي الق�صد: 

فقد كان ر�سول الله ] مواظبا على الق�صد والاقت�صاد في �أقواله و�أفعاله 

و�سائر �أحواله كلها، كارها للغلو والتعمق، وقد مر معنا بع�ضٌ من ذلك، وهذه 

1- بهجة النفو�س: 71/1.

2- رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب الرقاق، باب الق�صد والمداومة على العمل: 2373/5، 

حديث رقم: 6463. 

3- فتح الباري: 359/11.

العمل:  على  المداومة  باب  الزهد،  كتاب  عنه،  الله  ر�ضي  جابر  حديث  من  �سننه  في  ماجه  ابن   -4

1416/2، حديث رقم 4241.
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في  وظهر  التو�سط  امتثل  كيف  وت�ؤكد  المنهج  هذا  ملامح  تبين  �أخرى  �أمثلة 

حياة نبي الأمة الو�سط عليه ال�صلاة وال�سلام، فنقول:

1- ورد في ا�ستحباب الق�صد في �صب الماء في الو�ضوء وكراهية التعدي فيه: 

»�أن �أعرابيا جاء �إلى النبي ] ف�س�أله عن الو�ضوء، ف�أراه ثلاثا ثلاثا، ثم قال: 

ي�شفع  ولا   .
)1(

�أو ظلم« تعدى  �أو  �أ�ساء  فقد  زاد على هذا  فمن  الو�ضوء،  هذا 

للتعمق والمبالغة في �صب الماء �أن يكون �صاحبه على نهر جار، فعن عبد الله بن 

عمرو عنهما �أن ر�سول الله ] مر ب�سعد وهو يتو��ضأ فقال: »ما هذا ال�سرف؟ 

.
)2(

فقال: �أفي الو�ضوء �إ�سراف؟ قال: نعم، و�إن كنت على نهر جار«

2– ورد في باب ما ي�ؤمر به من الق�صد في ال�صلاة عن عائ�شة عنها �أن 

حتى  يمل  لا  الله  ف�إن  تطيقون،  ما  العمل  من  »اكلفوا  قال:   [ الله  ر�سول 

 ،
)3(

تملوا، و�إن �أحب العمل �إلى الله �أدومه و�إن قل. وكان �إذا عمل عملا �أثبته«

تكلف  قليلا خير من  كان  ولو  الإن�سان  يطيقه  ما  على  المداومة  ف�إن  وهكذا 

الم�شقة والمبالغة في النوافل الموقعة في الانقطاع.

3– ورد في الق�صد في الكلام والخطبة عن جابر بن �سمرة قال: »كنت 

هذا  وفي   ،
)4(

ق�صدا« وخطبته  ق�صدا  �صلاته  فكانت   [ النبي  مع  �أ�صلي 

] في الجمعة  النبي  �أن خطبة  و�إنباء عن  ال�سابق،  للمثال  ت�أكيد  الحديث 

التق�صير  وبين  وال�س�آمة،  الملل  في  الموقع  التطويل  بين  و�سطا  كانت  وغيرها 

الموقع في الإخلال بالفهم وعدم و�ضوح المراد.

�آدم��ي وعاء  »ما ملأ  قال:  �أنه   [ ورد عنه  الأك��ل  الاقت�صاد في  4– وفي 

�شرا من بطن، ح�سب الآدمي لقيمات يقمن �صلبه، ف�إن غلبت الآدمي �صلبه؛ 

1- رواه ابن ماجه، ماجاء في الق�صد في الماء وكراهية التعدي فيه، حديث رقم: 422. 

2- نف�سه، حديث رقم: 425.

3- رواه �أبو داود في كتاب ال�صلاة، حديث رقم 1368.

4- رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب الجمعة، باب تخفيف ال�صلاة والخطبة: حديث رقم 866،، ورواه 

الن�سائي في �سننه، كتاب الجمعة، باب الق�صد في الخطبة:108/3، حديث رقم: 1787.
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.، وقد ظهر هذا المعنى جليا 
)1(

فثلث للطعام، وثلث لل�شراب، وثلث للنف�س«

في حياته ] بما هو م�شهور، وقد خيره ربه عز وجل بين �أن يكون نبيا ملكا 

يوما  وي�شبع  فيذكر  يوما  يجوع  التوا�ضع،  فاختار  عبدا،  نبيا  يكون  �أن  وبين 

.
)2(

في�شكر

عن  الأعم�ش  عن  م�سلم  �أخرجه  ما  نقر�أ  الموعظة  في  الاقت�صاد  5– وفي 

�شقيق قال: »كنا جلو�سا عند باب عبد الله ننتظره فمر بنا يزيد بن معاوية 

النخعي فقلنا: �أعلمه بمكاننا، فدخل عليه فلم يلبث �أن خرج علينا عبد الله 

فقال: �إني �أخبر بمكانكم فما يمنعني �أن �أخرج �إليكم �إلا كراهية �أن �أملكم، 

 .
)3(

�إن ر�سول الله ] كان يتخولنا بالموعظة في الأيام مخافة ال�س�آمة علينا«

وهكذا ترى مراعاة حال ال�صحابة وحملهم على الو�سط المعهود بما فهموه 

هم؛ كما ظهر على ل�سان عبد الله بن م�سعود [: في هذا الحديث، ونقلوه 

بعد ذلك �إلى من بعدهم من التابعين، هو ��شأن ر�سول الله ].

�أي�ضا: الاقت�صاد في طلب الرزق والإجمال فيه، فقد كان  6– ومن ذلك 

في  ذل��ك  �إلى  و�أر�شدهم  ال�صحابة  حث  وق��د   ،[ النبي  �صفات  من  ذل��ك 

ت�ستبطئوا  »لا  قال:   [ الله  ر�سول  �أن  ط  جابر  عن  منها:  كثيرة،  �أحاديث 

في  ف�أجملوا  له،  هو  رزق  �آخ��ر  يبلغ  حتى  ليموت  عبد  يكن  لم  ف�إنه  ال��رزق، 

. فالإجمال في الطلب الم�أمور به في 
)4(

الطلب: �أخذ الحلال، وترك الحرام«

هذا الحديث وغيره معناه الاقت�صاد فيه بتحري الحلال واجتناب الحرام، 

وهي مرتبة بين ترك الطلب ر�أ�سا تواكلا وك�سلا وبين الإفراط في التح�صيل 

1- رواه ابن ماجه في �سننه، كتاب الأطعمة، باب الاقت�صاد في الأكل وكراهية ال�شبع: 1111/2، حديث 

رقم: 3349. 

2- رواه البيهقي في �سننه، كتاب النكاح، باب ما �أمره الله تعالى به من اختيار الآخرة على الأولى: 

.48/7

3- رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب الرقاق، باب الاقت�صاد في الموعظة: حديث رقم 2821.

وقال:  والحاكم  �صحيحه،  في  حبان  ابن  عن   354/2 والترهيب:  الترغيب  في  المنذري  �أخرجه   -4

�صحيح على �شرطهما.
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والجمع؛ دون النظر �أو الاهتمام بو�سيلة ذلك �أو م�صدره، فعن ابن م�سعود 

[: �أن ر�سول الله ] قال: »لي�س من عمل يقرب من الجنة �إلا قد �أمرتكم 
به، ولا عمل يقرب من النار �إلا وقد نهيتكم عنه؛ فلا ي�ستبطئن �أحد منكم 

رزقه، ف�إن جبريل �ألقى في روعي �أن �أحدا منكم لن يخرج من الدنيا حتى 

ي�ستكمل رزقه، فاتقوا الله �أيها النا�س و�أجملوا في الطلب، ف�إن ا�ستبط�أ �أحد 

.
)1(

منكم رزقه فلا يطلبه بمع�صية الله، ف�إن الله لا ينال ف�ضله بمع�صيته«

د– ومن الأدلة المثبتة للو�سطية في ال�سنة المطهرة �أي�ضا: ما جاء في كتاب 

ال�صدقة الذي كتبه ر�سول الله ] ولم يخرجه �إلى عماله حتى قب�ض: »… 

ولا ت�ؤخذ في ال�صدقة هرمة ولا ذات عيب«. قال الزهري: »�إذا جاء الم�صدق 

ق�سمت ال�شاء �أثلاثا: ثلث �شرار، وثلث خيار، وثلث و�سط، في�أخذ الم�صدق من 

. فقد جاء النهي في ال�سنة عن �أخذ ال�ساعي والم�صدق من كرائم 
)2(

الو�سط«

الدنيء  �إلى  ال�شخ�ص  يعمد  �أن  بحال  يكن محبذا  ، ولم 
)3(

و�أنف�سها الأموال 

 {                  		 والرديء من ماله فيخرجه كما قال تعالى: {

بالو�سط كما ورد في الحديث، وهي  267(؛ فاقت�ضى ذلك الأخذ  )البقرة: 

حالة روعي فيها الرفق بالمالك والم�سكين معا.

]: »يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله؛ ينفون  هـ- وقال ر�سول الله 

 [ ف�أخبر   ،
)4(

المبطلين« وانتحال  الجاهلين،  وت�أويل  الغالين،  تحريف  عنه 

1- رواه الحاكم في الم�ستدرك، كتاب البيوع: 5/2، حديث رقم: 2136.

و�أخرجه   .624 رقم  والغنم، حديث  الإبل  زكاة  ما جاء في  باب  الزكاة،  كتاب  الترمذي في  رواه   -2

البيهقي في ال�سنن الكبرى �أي�ضا بمثله حديث رقم: 7044. و�أبو داود في �سننه في كتاب الزكاة، باب في 

كتاب ال�سائمة، حديث رقم: 1568.

3- البخاري في �صحيحه، كتاب التوحيد، باب ماجاء في دعاء النبي ] �أمته �إلى توحيد الله تبارك 

�إلى ال�شهادتين و�شرائع  وتعالى، حديث رقم6937. وم�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب الدعاء 

الإ�سلام: 51/1، حديث رقم: 19.

4- التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد: �أبو عمر يو�سف بن عبد الله بن عبد البر النمري، ت: 

م�صطفى بن �أحمد العلوي ‏,محمد عبد الكبير البكري، وزارة عموم الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية – 

المغرب، ط 1387هـ: 59/1.
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ب�صيانة العلم وحفظه وعدالة ناقليه، و�أنه تعالى يوفق له في كل ع�صر خلفا 

من العدول يحملونه وينفون عنه التحريف كما ينفون عنه الت�أويلات الباطلة، 

فهم و�سط بين الغلاة وبين المبطلين.
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المبحث الثالث: م�ؤيدات الو�سطية

نظرنا  وهي في  المتقدمة،  الأدلة  بعد  لها  ت�شهد  م�ؤيدات  �أي�ضا  وللو�سطية 

هذه  �أه��م  ولعل  بها،  والعمل  الو�سطية  لحجية  داعمة  تقف  قوية  قرائن 

الم�ؤيدات: �أقوال ال�سلف وتحكيمهم لها في �سلوكاتهم، ونظام الكون الذي بني 

على الاعتدال والتوازن بين �أجزائه ومكوناته.

المطلب الأول: �أقوال ال�سلف

لا يعلم خلاف بين علماء ال�سلف وفقهاء الأمة من بعدهم في �أن التو�سط 

والاعتدال مطلوب ما �أمكن؛ معتبر ومرجوع �إليه؛ ت�ضافرت على ذلك �أقوالهم 

و�أفعالهم، وا�ستفا�ضت بذلك الأخبار والآثار، حتى لو ادعى الإجماع لما �أبعد 

�صاحبه، و�إليك بع�ض من �شواهد ذلك:

�إليه  ويرجع  التالي  به  يلحق  الأو�سط،  بالنمط  »عليكم   :] علي  قال   

وبهذه   ،
)2(

ال�سيئتين« بين  »الح�سنة  يقول:   ] حذيفة  وك��ان   ،
)1(

ال��غ��الي«

الكلمة �أجاب �سيدنا عمر بن عبد العزيز لما �س�أله عبد الملك بن مروان حين 

زوجه ابنته فاطمة: »ما نفقتك؟ فقال له: الح�سنة بين �سيئتين، ثم تلا قول 

 {  						     الله تعالى:{

�سيدنا  وكان   ،
)4(

مرة الجعفي بن  يزيد  نحوه عن  وورد   .
)3(

)67 )الفرقان: 

عمر بن الخطاب [ يقول حاثًّا على الاعتدال في تناول المباحات: »كفى 

. وعن الأزرق بين قي�س قال: 
)5(

بالمرء �سرفا �ألا ي�شتهي �شيئا �إلا ا�شتراه ف�أكله«

ي�صلي،  �إذا رجل  نهر  �أنا على جرف  فبينا  نقاتل الحرورية،  بالأهواز  »كنا 

و�إذا لجام دابته بيده، فجعلت الدابة تنازعه، وجعل يتبعها قال �شعبة – هو 

1- م�صنف ابن �أبي �شيبة: 100/7.

2- وتروى �أي�ضا عن مطرف بن عبد الله بن ال�شخير، انظر: التمهيد لابن عبد البر: 195/1. 

3- الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 73/13.

4- الاعت�صام: 305/1. 

5- تف�سير القرطبي: 73/13.
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�أبو برزة الأ�سلمي–: فجعل رجل من الخوارج يقول: اللهم افعل بهذا ال�شيخ؛ 

الله  ر�سول  مع  غزوت  و�إني  قولكم،  �سمعت  �إني  قال:  ال�شيخ  ان�صرف  فلما 

�إن كنت  �أو ثمانيا، و�شهدت تي�سيره، و�إني  �أو �سبع غزوات  ] �ست غزوات 
، فقد 

)1(

�أرجع مع دابتي �أحب �إلّى من �أن �أدعها ترجع �إلى م�ألفها في�شق عليّ«

ا�ستخل�ص �أبو برزة [: من �أفعال النبي ] و�أحواله الدالة على التي�سير 

ما جعله يتبع دابته وهو في �صلاته، وقد رد على من �شدد عليه في �أن يترك 

 معللا ذلك ب�أنه لو فعل لأف�ضى به �إلى الم�شقة، وهذا هو الاعتدال.
)2(

دابته

] بالاعتدال  [ �صحابة ر�سول الله  ولقد و�صف عبد الله بن م�سعود 

فقال: »�أولئك �أ�صحاب محمد كانوا �أف�ضل هذه الأمة، �أبرها قلوبا، و�أعمقها 

علما، و�أقلها تكلفا، اختارهم الله ل�صحبة نبيه و�إتمام دينه، فاعرفوا ف�ضلهم، 

.
)3(

واتبعوهم على �أثرهم و�سيرتهم؛ ف�إنهم كانوا على الهدى الم�ستقيم«

وقد �أكد هذا الو�صف �سيدنا عمر بن عبد العزيز فيما كتب �إلى �أحد عماله 

فقال بعد �أن �أو�صاه بلزوم طريق من �سلف: »ما دونهم من مق�صر وما فوقهم 

من مح�سر، لقد ق�صر دونهم �أقوام فجفوا، وطمح عنهم �أقوام فغلوا، �إنهم 

»�أدرك��ت من  �إ�سحاق قال:  . وعن عمر بن 
)4(

لعلى هدى م�ستقيم« بين ذلك 

�أ�صحاب ر�سول الله ] �أكثر ممن �سبقني منهم فما ر�أيت قوما �أي�سر �سيرة 

 .
)5(

ولا �أقل ت�شديدا منهم«

وقال القا�سم بن محمد بن �أبي بكر ال�صديق: »�إنكم ت�س�ألون عن �أ�شياء ما 

كنا ن�س�أل عنها، وتنقرون عن �أ�شياء ما كنا ننقر عنها، وت�س�ألون عن �أ�شياء 

1- رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب العمل في ال�صلاة، باب �إذا انفلتت الدابة في ال�صلاة: 

405/1، رقم الحديث: 1211.

2- فتح الباري: 106/3. 

3- منهاج ال�سنة النبوية، �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني �أبو العبا�س، ت: د. محمد ر�شاد 

�سالم، م�ؤ�س�سة قرطبة،الطبعة الأولى، 1406هـ: 43/6.

4- رواه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�سنة، باب لزوم ال�سنة، حديث رقم: 4614.

5- الاعت�صام: 305/1 ، 306.
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. وعن عبادة بن ن�سي 
)1(

ما �أدري ما هي، ولو علمناها ما حل لنا �أن نكتمها«

الكندي �سئل عن امر�أة ماتت مع قوم لي�س لها ولي، فقال: »�أدركت �أقواما ما 

 .
)2(

كانوا ي�شددون ت�شديدكم، ولا ي�س�ألون م�سائلكم«

ولقد كان الح�سن الب�صري رحمه الله وهو من �سادات التابعين ب�إح�سان 

»�سنتكم  �أي�ضا:  وقال   ،
)3(

الغلو« ودون  التق�صير  فوق  و�ضع  الله  »دين  يقول: 

.
)4(

والله الذي لا �إله �إلا هو بينهما بين الغالي والجافي«

�إلا اعتر�ض فيه  �إلى �شيء  العباد  وقال مخلد بن الح�سين: »ما ندب الله 

.
)5(

�إبلي�س ب�أمرين ما يبالي ب�أيهما ظفر: �إما غلو فيه، و�إما تق�صير عنه«

وعندما �أو�صى الخليفة العبا�سي الإمام مالكا رحمه الله �أن ي�ضع للنا�س 

كتابا ويوطئه لهم قال له: »اترك ت�شديد ابن عمر ورخ�ص ابن عبا�س، و�ألف 

. فانظر رحمك 
)6(

بعد ذلك ما �شئت، فقال مالك: فخرجت من عنده فقيها«

الله �إلى قوله: »فحرجت من عنده فقيها«، كيف جعل الفقه خا�صا بالتو�سط 

بين ال�شدائد والرخ�ص!!.

ومما �أثر عنه في النهي عن الغلو ما رواه ابن العربي ب�سنده �إلى �سفيان بن 

عيينة قال: » �سمعت مالك بن �أن�س و�أتاه رجل فقال: يا �أبا عبد الله، من �أين 

�أحرم؟ قال: من ذي الحليفة من حيث �أحرم ر�سول الله ]، فقال: �إني �أريد 

�أن �أحرم من الم�سجد، فقال: لا تفعل، فقال: �إني �أريد �أن �أحرم من الم�سجد 

عند القبر، قال: لا تفعل، ف�إني �أخ�شى عليك الفتنة، قال: و�أي فتنة في هذا، 

�إلى  �أنك �سبقت  �أن ترى  �أعظم من  �أزيدها، قال: و�أي فتنة  �أميال  �إنما هي 

1- �سنن الدارمي، المقدمة، باب التورع عن الجواب فيما لي�س فيه كتاب ولا �سنة، حديث رقم: 118.

2- الاعت�صام: 306/1.

3- تلبي�س �إبلي�س لابن الجوزي: �ص33.

4- رواه الدارمي في �سننه، المقدمة، باب كراهية الفتيا: 63/1، حديث رقم: 216.

5- حلية الأولياء: 266/8. 

6- بهجة النفو�س لابن �أبي جمرة: 82/1.
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		 ف�ضيلة ق�صر عنهـا ر�سـول الله ]، �إني �سمعت الله يقـول: {

.
)1(

					              })النور:63(«   

من  الرخ�صة  عندنا  العلم  �إنما   « يقول:  الله  رحمه  الثوري  �سفيان  وكان 

، فت�أمل كيف ا�شترط في الرخ�صة 
)2(

ثقة، ف�أما الت�شديد فيح�سنه كل �أحد«

�أن تكون �صادرة من ثقة حتى لا يكون الميل �إلى مطلق التخفيف، ويقابله في 

الطرف الآخر الت�شديد، وكلا طرفي ق�صد الأمور ذميم.

�أن  و�أك��دوا  فقرروا  بعد،  من  الأمة  علماء  �سار  ال�سلف  علماء  مهيع  وعلى 

ما  الم�سلم  ي�أرز  و�إليه  الحق،  هو  الأط��راف  عن  والبعد  الو�سط  �إلى  الرجوع 

من  خلق  كل  في  »�إن  يقول:  ال��رازي  الإم��ام  فهذا  �سبيل،  ذل��ك  �إلى  �أمكنه 

الأخلاق طرفي تفريط و�إفراط وهما مذمومان، والحق هو الو�سط… وذلك 

. وهذا �سلطان العلماء ابن عبد ال�سلام يقرر 
)3(

الو�سط هو العدل وال�صواب«

�أن  بالمرء  »الأولى  �أن  الم�صالح  للتو�سط في جلب  �أمثلة كثيرة  �أن �ضرب  بعد 

م�صلحة  جلب  فيه  بما  �إلا  والباطنة  الظاهرة  و�أعماله  �أقواله  من  ي�أتي  لا 

عاجلة �أو �آجلة �أو درء مف�سدة عاجلة �أم �آجلة مع الاقت�صاد المتو�سط بين الغلو 

.
)4(

والتق�صير...«

وهذا �شيخ الإ�سلام ابن تيمية الذي كثيرا ما يذكر �آراء النا�س في الم�سائل 

ي�شعر بميله  الو�سط فهو كذا«؛ وهو ما  »و�أما  ثم يعقب بمثل قوله:  المختلقة 

. ومما ي�ؤثر عنه في ��شأن التو�سط والاعتدال 
)5(

وترجيحه له واحتكامه �إليه

1- �أحكام القر�آن: 3/ 1412، 1413.

2- جامع بيان العلم: 44/2.

3- تف�سير الرازي: 198/1.

4- قواعد الأحكام: 178/2.

الكلام عن  142/2 في  الكلام عن مقتل الح�سين.  332/4 في  النبوية  ال�سنة  5- انظر مثلا: منهاج 

335/1 في الحديث عن التعار�ض، و254/9 في قدم  التعطيل والتمثيل، اقت�صاء ال�صراط الم�ستقيم 

العالم.
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�سائر  من  دينهم  �أ�صول  في  اختلافا  �أق��ل  فهم  الجماعة  �أه��ل  »و�أم��ا  قوله: 

الطوائف، وهم �أقرب �إلى كل طائفة من كل طائفة �إلى �ضدها؛ فهم الو�سط 

في �أهل الإ�سلام كما �أن �أهل الإ�سلام هم الو�سط في �أهل الملل، هم الو�سط 

]: خير الأمور  في باب �صفات الله بين �أهل التعطيل و�أهل التمثيل، وقال 

.
)1(

�أو�سطها، وحينئذ �أهل ال�سنة والجماعة خير الفرق«

وقال ب��شأن الانحراف عن الو�سط: » الانحراف عن الو�سط كثير في �أكثر 

الأمور في �أغلب النا�س، مثل تقابلهم في بع�ض الأفعال يتخذها بع�ضهم دينا 

واجبا �أو م�ستحبا �أو م�أمورا به في الجملة وبع�ضهم يعتقدها حراما مكروها 

�أو محرما �أو منهيا عنه في الجملة، مثال ذلك: �سماع الغناء، ف�إن طائفة من 

قربة،  �أنه  بقلوبها  تعتقد  �أو  ب�أل�سنتها  تقل  لم  و�إن  دينا  تتخذه  المت�صوفة... 

ف�إن دينهم حال لا اعتقاد، فحالهم وعملهم ا�ستح�سانها في قلوبهم ومحبتهم 

لها ديانة وتقربا �إلى الله، و�إن كان بع�ضهم يعتقد ذلك ويقوله بل�سانه… 

وب�إزائهم من ينكر جميع �أنواع الغناء ويحرمه ولا يف�صل بين غناء ال�صغير 

والن�ساء في الأفراح وغناء غيرهم وغنائهن في غير الأفراح، ويغلو من يغلو 

في فاعليه حتى يجعلهم كلهم ف�ساقا �أو كفارا، وهذان الطرفان من اتخاذ ما 

لي�س بم�شروع دينا، �أو تحريم ما لم يحرم، دين الجاهلية والن�صارى الذي 

.
)2(

عابه الله عليهم...«

�إلا  ب�أمر  الله  �أم��ر  »ما  بقوله:  المعاني  هذه  الله  رحمه  القيم  ابن  وي�ؤكد 

ولل�شيطان فيه نزغتان، �إما �إلى تفريط و�إ�ضاعة و�إما �إلى �إفراط وغلو، ودين 

بين  والهدى  جبلين،  بين  كالوادي  فيه،  والغالي  عنه  الجافي  بين  و�سط  الله 

�أن الجافي عن الأمر م�ضيع  �ضلالتين، والو�سط بين طرفين ذميمين، فكما 

 .
)3(

له فالغالي فيه م�ضيع له، هذا بتق�صيره عن الحد، وهذا يتجاوزه الحد«

1- منهاج ال�سنة النبوية: 3/ 271.

2- مجموع الفتاوى: 359/3.

3- مدراج ال�سالكين بين منازل �إياك نعبد و�إياك ن�ستعين،ابن قيم الجوزية،ت:محمد حامد الفقي،دار 

الكتاب العربي،بيروت،ط الثانية،1993م: 517/2.
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والاعت�صام  الدين  في  الاقت�صاد  الفقه  كل  »فالفقه  �آخر:  مو�ضع  في  ويقول 

يتوهم  قد  كما  التق�صير  عن  يفترق  و�أن��ه  الاقت�صاد،  وي�شرح   ،
)1(

بال�سنة«

وله  والتفريط،  الإف���راط  ط��رفي  بين  التو�سط  هو  »الاقت�صاد:  �إن  فيقول: 

طرفان وهما �ضدان له؛ تق�صير ومجاوزة، فالمقت�صد قد �أخذ بالو�سط وعدل 

عن الطرفين. والدين كله بين هذين الطرفين؛ بل الإ�سلام ق�صد بين الملل، 

.
)2(

وال�سنة ق�صد بين البدع، ودين الله بين الغالي فيه والجافي عنه«

وقال تحت ف�صل »للأخلاق حد متى جاوزته �صارت عدوانا ومتى ق�صرت 

والأنفة  المحمودة  ال�شجاعة  وهو  حد:  »فللغ�ضب  ومهانة«:  نق�صا  كانت  عنه 

من الرذائل والنقائ�ص، وهذا كماله، ف�إذا جاوز حده تعدى �صاحبه وجار، 

و�إن نق�ص عنه جبن ولم ي�أنف من الرذائل، وللحر�ص حد: وهو الكفاية في 

�أمور الدنيا وح�صول البلاغ منها؛ فمتى نق�ص من ذلك كان مهانة و�إ�ضاعة، 

الرغبة فيه، وللح�سد حد:  ومتى زاد عليه كان �شرها ورغبة فيما لا تحمد 

تعدى  فمتى  نظيره،  عليه  يتقدم  �أن  والأنفة  الكمال  طلب  في  المناف�سة  وهو 

على  ويحر�ص  المح�سود  النعمة عن  زوال  معه  يتمنى  وظلما  بغيا  �صار  ذلك 

نف�س…  و�صغر  همة  و�ضعف  دن��اءة  ك��ان  ذل��ك  عن  نق�ص  ومتى  �إي��ذائ��ه، 

الإفراط  طرفي  بين  المو�ضوع  بالو�سط  الأخ��ذ  وهو  العدل  كله  هذا  و�ضابط 

والتفريط؛ وعليه بناء م�صالح الدنيا والآخرة بل لا تقوم م�صلحة البدن �إلا 

نق�ص عنه ذهب  �أو  وج��اوزه  العدل  �أخلاطه عن  بع�ض  متى خرج  ف�إنه  به، 

وال�سهر  كالنوم  الطبيعية  الأفعال  وكذلك  ذلك،  بح�سب  وقوته  �صحته  من 

�إذا كانت  والأكل وال�شرب والجماع والحركة والريا�ضة والخلوة وغير ذلك 

و�سطا بين الطرفين المذمومين كانت عدلا، و�إن انحرفت �إلى �أحدهما كانت 

والأعمال  الأخلاق  بحدود  قام  النا�س من  ف�أعدل  نق�صا...  و�أثمرت  نق�صا 

�أبو عبد الله، ت: محمد  1- �إغاثة اللهفان من م�صائد ال�شيطان، محمد بن �أبي بكر �أيوب الزرعي 

حامد الفقي، دار المعرفة – بيروت، الطبعة الثانية، 1395 هـ: 132/1. 

2- الروح في الكلام على �أرواح الأموات والأحياء، محمد بن �أبي بكر �أيوب الزرعي �أبو عبد الله، دار 

الكتب العلمية – بيروت، ط 1975م: 257/1.
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 .
)1(

والم�شروعات معرفة وعملا، وبالله التوفيق«

المطلب الثاني: قرينة موزونية الوجود

الوجود،  موزونية  قرينة  العدل:  معانيها  من  التي  الو�سطية  �شواهد  ومن 

و�أعني بها �أن هذا الوجود كله قائم على التوازن بين عنا�صره، لا يطغى �شيء 

منها على مقابله، ولا يخرج عن حده المقدر له. فالأر�ض التي يعي�ش عليها 

الإن�سان قوام حياتها التوازن بينها وبين كرة �أ�ضخم هي ال�شم�س. وقد و�صل 

العلم الحديث �إلى �إدراك التنا�سق في و�ضع هذه الأر�ض لتكون �صالحة لنوع 

الحياة؛ �إلى حد �أن افترا�ض �أي اختلال في �أية ن�سبة من ن�سبها يودي بهذه 

�أ�صلا بقيامها، فحجم هذه الأر�ض على محورها  �أو لا ي�سمح  الحياة كلها، 

القمر  وبعد  ال�شم�س،  وحول  نف�سها  حول  دورتها  في  و�سرعتها  القدر،  بهذا 

عن الأر�ض وحجمه وكتلته، وتوزيع الماء والياب�س في هذه الأر�ض... �إلى �آلاف 

من هذه الن�سب المقدرة تقديرا، لو وقع الاختلال في �أي منها لتبدل كل �شيء 

.
)2(

ولكانت هي النهاية المقدرة لعمر هذه الحياة على هذه الأر�ض

والنور،  والظلام  والنهار،  الليل  فنجد  حولنا  من  العالم  ه��ذا  في  ننظر 

والحرارة والبرودة، والماء والياب�س، والغازات المختلفة، وكلها بمقدار وح�ساب 

			   } )القمر: 49(، {  }

						       } )ي�س: 40(،     

      					    }

		         } )الرحمن: 5–7(. 

يقول علماء الطبيعة مثلا عن هذا التوازن: » لو كان الأوك�سجين بن�سبة 50 

1- الفوائد: محمد بن �أبي بكر �أيوب الزرعي �أبو عبد الله، دار الكتب العلمية – بيروت، الطبعة الثانية 

1393هـ: 141/1.

2- في ظلال القر�آن: �ص3437.
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في المائة مثلا �أو �أكثر في الهواء بدلا من 21 في المائة ف�إن جميع المواد القابلة 

للاحتراق في العالم ت�صبح عر�ضة للا�شتعال... ولو �أن ن�سبة الأوك�سجين في 

نف�سها  ف�إن الحياة ربما طابقت  �أقل،  �أو  المئة  10 في  �إلى  الهواء قد هبطت 

لمرور  بال�ضبط  الال�زم  بالقدر  �سميك  الهواء  �إن  الدهور.  خلال  في  عليها 

الأ�شعة ذات الت�أثير الكيميائي التي يحتاج �إليها الزرع، والتي تقتل الجراثيم 

وتنتج الفيتامينات، دون �أن ت�ضر بالإن�سان �إلا �إذا عر�ض نف�سه لها مدة �أطول 

من اللازم، وعلى الرغم من الانبعاثات الغازية من الأر�ض طول الدهر – 

ومعظمها �سام– ف�إن الهواء باق دون تلويث في الواقع، ودون تغير في ن�سبته 

المتوازنة لوجود الإن�سان، وعجلة الموازنة العظيمة هي تلك الكتلة الف�سيحة 

من الماء– �أي المحيط– الذي ا�ستمدت منه الحياة الغذاء والمناخ المعتدل، 

.
)1(

والنباتات، و�أخيرا الإن�سان نف�سه«

بين  تعادل  هو  الذي  بالتنف�س؛  يعي�ش  مادي  كائن  هو  والإن�سان من حيث 

ال�شهيق والزفير.. و�أما فيزيولوجيا الحيوان وعمل �أجهزته وخلاياه و�إفرازات 

الغدد المختلفة، كل ذلك نظام محكم متوازن، وبمقادير محددة في الحالات 

العادية، ون�شاطها �أو ن�شاط بع�ضها في حالات المر�ض والعدوى لتعديل النظام 

و�إعادته �إلى �سابقه.. فهو �شيء عجيب فوق الت�صور، �صنع الله الذي �أتقن 

كل �شيء.

و�أقام  المتوازن،  تكوينه  �أ�سا�س  للإن�سان على  �شريعته  الإ�سلام  �أقام  لهذا 

المادة  الب�شر،  له عليها نظاما ب�شريا لا تدمر فيه طاقة واحدة من طاقات 

�أن  النظام  هذا  ق�صارى  �إنم��ا  والقلب...  العقل  وال�شعور،  الفكر  وال��روح، 

يحقق التوازن بين هذه الطاقات، لتعمل جميعها في غير طغيان ولا �ضعف،             

ولا اعتداء من �إحداها على الأخرى، فكل اعتداء يقابله تعطيل، وكل طغيان 

.
)2(

يقابله تدمير

موري�سون. لكري�سي  وحده(  يقوم  لا  )الإن�سان  كتاب  عن  نقلا   ،2549 –2548 �ص  1– نف�سه: 

2– نف�سه: �ص 2139.





57

الف�صل الثاني

ال�ضـوابط العامـة للعمل بالتـو�سط

57
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المبحث الأول: �ضوابط التو�سط

تمهيد:

العمل بالتو�سط والرجوع �إلى الو�سطية وا�ستح�ضارها في مجالات عديدة 

ال�ضبط  عن  خ��ارج  الأم��ر  �أنّ  يعني  لا  والحياة،  الدين  من  كثيرة  وم�سائل 

�شاء،  متى  وحكّمه  به  �أخذ  �شيئين  بين  و�سط  له  عنّ  من  كل  و�أنّ  والتقييد، 

وفي �أي مو�ضوع �شاء، وعلى �أي نحو �شاء، بل الو�سط المعمول به له �ضوابطه 

وحدوده، ومن دونها يكون المرء �سائرا في عماية �سالكا غير طريق الهداية..

للعمل  وال�شروط  الح��دود  ت�ضع  التي  القواعد  ال�ضوابط:  بهذه  و�أع��ن��ي 

ب�سواء  �سواء  والمقلدة  العلماء  عند  �شاع  قد  ف�إنّه  �إليه،  والاحتكام  بالتو�سط 

–على  �أو مفتيا  �أن ت�سمع فقيها  �أو�ساطها، ومن ثم لا تعدم  الأمور  �أن خير 

الهواء– يخبر �أن الخير في التو�سط، وهذه الم�س�ألة و�سط فيم�ضي الأحكام 

بناء على ذلك... وقد لا ي�صحب ذلك ب�صر بهذه ال�شّروط ولا تحكيم لهذه 

ال�ضوابط في �أحيان كثيرة؛ �إلا مجرد الرجوع �إلى الو�سط بين المتقابلين، وهو 

؛ لأنّ الو�سط من غير �سند ينبني عليه �أو دليل ي�شهد له لا يكون حجة  زلل بّني

بذاته..

وقد �ألفيت ال�شّيخ الدّكتور محمد عبد اللطيف الفرفور في مطالعاتي حول 

المو�ضوع، قد بذل جهذا في و�ضع �ضوابط للعمل بالتو�سط وقد وردت عنده 

هكذا:

�أو كلي من كلياته؛  �أ�صول الدين،  1– كون الحكم بالتو�سط داخلا تحت 

من  بحال  العامة  وم��ب��ادئ��ه  وروح���ه  الإ���سال�م  جوهر  ع��ن  يخرج  لا  بحيث 

الأحوال.

2– كون الحكم بالتو�سط لا يعار�ض ما هو معلوم من الدين بال�ضرورة، 

و�إلا كان خارجا عن ثوابت الإ�سلام الكبرى.
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الزيادة  موقف  الإ���سال�م  منه  يقف  لم  فيما  بالتو�سط  الحكم  ك��ون   –3

في  والت�ساهل  الزنا،  �إثبات  في  كالت�شديد  �شرعا؛  معتبرة  لم�صلحة  والنق�ص 

�إثبات ما لا يطلع عليه �إلا النّ�ساء من الأمور بامر�أة واحدة.

4– كون التو�سط المجتهد به من الفقيه في غير المن�صو�ص عليه ب�صحيح 

المنقول �أو �صريح المعقول، و�إلّا حكمنا بالنّ�ص بلا التفات �إلى ق�ضية التو�سط 

التي تراعى من قبل ال�شارع غالبا.

5– كون الحكم بالتو�سط لا ي�ؤدي لمف�سدة �أكبر �أو خطر �أعظم، و�إلا ترك 

التو�سط �إلى ما يدفع المف�سدة ويدر�أ الخطر المحيق �سدا للذريعة الفا�سدة.

الديمومة  وج��ه  على  الم�صلحية  ال��شؤون  معالجة  في  التو�سط  ك��ون   –6

تفريطا،  �أو  �إفراطا  تتطلب  التي  الآنية  ال��شؤون  معالجة  في  لا  والا�ستمرار، 

 .
)1(

ت�شديدا �أو ت�ساهلا م�ؤقتين؛ لم�صلحة معتبرة من ال�شارع �أو من الفقيه

ثم �أعقبها ببع�ض الم�ستثنيات، وجلها م�أخوذ من كلام ال�شّاطبي، والمت�أمل 

في هذه ال�ضوابط يلاحظ:

في  التغاير  �إلا  بينهما  ولي�س  واحد،  والثاني  الأوّل  ال�ضابط  م�ؤدى  – �أنّ 
العبارة.

قبله  ال�ضابط  في  جاء  لما  تكرارا  يكون  يكاد  الرابع  ال�ضابط  و�أنّ   –
�أو هو ذاته؛ �إذ »�إن ما وقف منه الإ�سلام موقف الزيادة والنق�ص لم�صلحة 

ا ثبت ذلك وتبّني بالنّ�ص، و�أمّا ا�شتراط كون التو�سط المجتهد  معتبرة«، �إّمن

به من الفقيه في غير المن�صو�ص عليه، فهو مح�ض ر�أي ونظر لم يقدم عليه 

�شاهدا �أو دليلا. و�إن الدار�س لل�شريعة ليعلم �أن في النّ�صو�ص العام والمطلق 

والم�شترك والن�ص الوا�ضح والخفي الم�شكل الذي يحتاج �إلى بيان... ومجال 

الن�ص  تنزيل  عند  خ�صو�صا  النّظر؛  ويفتق  الذّهن  يفتح  بما  وا�سع  الت�أويل 

على الظّروف والأحوال بما ينا�سب الو�سط والاعتدال، ولو ت�أمل هو نف�سه في 

1 – الو�سطية في الإ�سلام للفرفور، �ص: 99، 100.
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النّ�صو�ص التي نقلها عن ال�شّاطبي لوجد الكثير مما يتعلق بفهم النّ�صو�ص 

وتنزيلها على التو�سط.

المطلب الأول:

ال�ضـابط الأوّل: �ألا يخـالف الحكم بالتو�سط من�صو�صا عليه

ا يتحقق به من  ف�إذا كان التو�سط في الأمور عامة هو خيرها و�أف�ضلها، لِم

م�صالح عاجلة و�آجلة، على ذلك اتفق العقلاء والعلماء كما تقدم، ف�إنّ هذه 

�إلى  راجعة  تكون  ب�أن  بقيوده،  وتتقيد  ال�شّرع  من  تنطلق  �أن  بد  لا  الم�صالح 

حفظ مق�صود من مقا�صد ال�شارع، ف�إذا ناق�ضتها فلي�ست م�صلحة و�إن توهم 

ذلك. قال الغزالي –رحمه الله–: » فكل م�صلحة ترجع �إلى حفظ مق�صود 

فهم من الكتاب وال�سنّة والإجماع، وكانت من الم�صالح الغريبة التي لا تلائم 

.
)1(

ت�صرفات ال�شّرع فهي باطلة مطرحة، ومن �صار �إليها فقد �شرع«

فالفقيه الم�سلم حين يحكم بالتو�سط ويرجع �إليه ملزم �إذن بالتردد على 

الحجّة  ف�إن  ال�شّارع،  لمق�صد  مناق�ضا  كان  و�إلا  ومرا�سمه،  ال�شّرع  �ضوابط 

ال�شّرع  �شهادة  في  بل  كذلك،  هو  حيث  من  »الو�سط«  �أو  التو�سط  في  لي�ست 

له بالاعتبار. �أمّا الم�صالح التي لم ي�أتِ فيها �شاهد من ال�شّرع بالاعتبار ولا 

بالإلغاء وهي ما ي�سميها الأ�صوليون بالم�صالح المر�سلة، ف�إنّها ت�ستمد �سندها 

وقوتها من موافقتها لجن�س ت�صرفات ال�شّارع ومق�صده في بناء الأحكام على 

الم�صالح عامة، قـال القرافي –رحمه الله–: » ومما ي�ؤكد العمل بالم�صلحة 

المر�سلة: �أن ال�صحابة –ر�ضوان الله عليهم– عملوا �أمورا لمطلق الم�صلحة، 

لا لتقدم �شاهد بالاعتبار، نحو كتابة الم�صحف ولم يتقدّم فيه �أمر ولا نظير، 

–النقود–  ال�سكة  وعمل  الدواوين،  وتدوين  �شورى،  الخلافة  ترك  وكذلك 

التي  الأوق���اف  وه��ذه   ،] عمر  ذل��ك  فعل  ال�سّجن،  وات��خ��اذ  للم�سلمين، 

فعله                  �ضيقه،  عند  الم�سجد  في  بها  والتو�سعة   ،[ الله  ر�سول  م�سجد  ب���إزاء 

1 – الم�ست�صفى: 310/1 ، 311.
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.
)1(

عثمان [... وذلك كثير جدا لمطلق الم�صلحـة«

تقدم  وقد  البحث،  هذا  م��دار  عليها  للنّ�صو�ص  الموافق  التو�سط  و�أمثلة 

بع�ضها، و�أمّا مثال »التو�سط الملغى« الذي عار�ض النّ�ص ال�شّرعي فا�ستحق 

م�شروبا  – وليكن  ما  �شيء  في  �شخ�ص  يفتى  فك�أن  والإل��غ��اء:  الهدر  بذلك 

ب�أنّه حرام، في�أخذ فيه  �أفتي  �أو  مثلا– ب�أنّه حلال، وكان قد �سمع من قبل 

مرة بهذا ومرة بذاك؛ زاعما �أنّه الو�سط جمعا بين الر�أيين، فهذا لا ي�ست�ساغ 

�شرعا؛ لأنّ الو�سط المعمول به هنا لم يدل عليه �أي دليل ولم تتوجه �إليه �أدلة 

الر�أيين ال�سابقين باعتباره جامعا بينهما.

فا�ستحقت  الو�سط  قبيل  النّ�ص بخلافها وهي من  ورد  التي  الأمثلة  ومن 

 ،
)2(

بذلك الإلغاء والهدر: ما ورد �أنّه ] قـال: »لي�س للنّ�ساء و�سط الطريق«

فالحديث �صريح في �أن الم�شروع في حق المر�أة �أن لا تم�شي في و�سط الطّريق 

مزاحمة للرجال بارزة بينهم، ومن ثم ف�إنّ الا�ستم�ساك بالو�سط في مثل هذا 

الأمر وترك الم�شي بجانب الطريق مخالف لهدي الإ�سلام.

، فلي�س 
)3(

ومثل هذا �أي�ضا قـوله ]: »لعن الله من جل�س في و�سط الحلقة«

لأحد بناء على هذا النّ�ص �أن ي�ستم�سك بالجلو�س في و�سط الحلقة غافلا عن 

هذا النّهي معر�ضا نف�سه للّعن.

الطعام، فكلوا  »البركة تنزل في و�سط   :[ قـوله  �أي�ضا  القبيل  ومن هذا 

الم�سلم  به  ي�ؤدب  الإ�سلام  �أدب  فهذا   ،
)4(

و�سطه« من  ت�أكلوا  ولا  حافتيه  من 

في الأكل، وما دام النّهي واردا عن الأكل من و�سط الآنية؛ فلي�س ي�ستقيم �أن 

يحتج �أحد ب�أن الخير والبركة في الو�سط فيتلم�سهما هنالك.

1– �شرح تنقيح الف�صول: �ص 446.

2- رواه ابن حبان في �صحيحه،كتاب الحظر والإباحة،باب ذكر الزجر عن �أن تم�شي المر�أة في حاجتها 

في و�سط الطريق: رقم 5692.

                  ،84/5 الحلقة:  و�سط  في  القعود  كراهية  في  ج��اء  ما  ب��اب  الأدب،  كتاب  الرت�م��ذي،  �أخرجـه   –  3

رقم 1753.

مذي، كتاب الأطعمة، باب ما جاء في كراهية الأكل في و�سط الطعام،  229/4 رقم 1805. 4 – رواه الّرت
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المطلب الثاني:

ال�ضـابط الثـاني: �أن يكون الحكم بالتو�سط جاريا 

على وجه الاطـراد �أو الأغلبيـة

فقد جعل الله –عز و جل– هذه الأمّة »�أمّة الو�سط«، و�أمرها في كثير من 

ـراط الم�ستقيم { الآي بالا�ستقامة على ال�شّريعة ومـلازمـة ال�صّ

	      })�آل عمران: 102(، وقد اقت�ضت حكمة الله –عز و جل– �أن 

تكون هذه ال�شّريعة عالمية موجهة �إلى النّا�س كافة، وهذا ما اقت�ضى �أن تكون 

الكلية  انطباق  ليتم  وال�سّمات،  الأ�س�س  لهذه  فيها محققة  ال��واردة  الأحكام 

على �أجزائها، وتتحد الأفراد المتجان�سة لي�صاغ منها الكلي المراد.

و�إن تحقيق هذه الأو�صاف –عالمية التّ�شريع– والا�ستقامة على ال�شّريعة– 

فيها،  والتتابع  الأحكام  في  الاطراد  ي�ستدعي  ما  الو�سط– هو  �أمّة  لتحقيق 

والا�ستمرار في العمل بها والاحتكام �إليها من غير زيادة �أو نق�صان، وقد ظهر 

حابة �أن ت�ستثنى المر�أة المخزومية التي  هذا المعنى جليا حين �أراد بع�ض ال�صّ

�سرقت من �أن يطبق عليها الحد فغ�ضب لذلك ر�سول الله ] غ�ضبا �شديدا؛ 

 ،
)1(

ال�شرعي ال�شريف والو�ضيع في امتثال الحكم  �أنّ لا فرق بين  مبينا لهم 

وهو ما يعني لزوم اطراد الحكم وثبوته لعدم وجود علّة توجب تغييره. 

و�أما كون الحكم بالتو�سط جاريا على الغالب ب�أن يتخلف عن�صر الاطراد 

طبيعة  �إلى  راجع  فهو  كلها،  على  لا  �أف��راده  �أغلب  على  منطبقا  فيكون  فيه 

الت�شريع ذاته وطبيعة الفقه الذي يبنى عليه، كما هو مقرر عند عامّة فقهاء 

الإ�سلام، فقد ح�صل الإجماع منهم مثلا على »العمل بخبر الواحد وهو في 

دق على الغالب، و�أجمعوا  حة وال�صّ ا يفيد ال�صّ بع�ض الحالات على الأقل، �إّمن

المتعار�ضين.  من  بالغالب  الأخ��ذ  هو  ��ّمنا  �إ والترجيح  بالترجيح  العمل  على 

1- انظر: م�سلم في الجامع ال�صحيح، كتاب الحدود، باب قطع ال�سارق ال�شريف وغيره: حديث رقم: 

و�إحكام   .4373 رقم:  حديث  فيه،  ي�شفع  الحد  في  باب  الح��دود،  كتاب  �سننه،  في  داود  و�أب��و   .1688

الأحكام �شرح عمدة الأحكام لابن دقيق العيد: 131/4 فما بعدها.
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يقول بما  المجتهد  �أنّ  قائم على  الظّني، وهو  الاجتهاد  و�أجمعوا على �صحّة 

غلب على ظنّه، بل �إنّ الاجتهاد عندهم لا يكون �إلا في مجال الظّنون، ق�صد 

.
)1(

اختيار �أغلبها«

وقد �صاغ الفقهاء هذا المعنى بما يعني �أنّه من الم�سلمات والبدهيات عندهم 

فقالوا: »الغالب كالمحقق«، كما قالوا: »العبرة للغالب ال�شّائع لا للنادر«.

ف�إذا كان الحكم مطردا �أو غالبا فالذي يليق به حينئذ؛ بل يتعين الأخذ 

الإفراط  الو�سط بين طرفي  ا هو  والأدلة– �إّمن ال�شواهد  – لما تقدم من  به 

والتفريط. وهذا هو المعنى الذي يتبادر �إلى الذّهن حين يو�صف الإ�سلام ب�أنّه 

القاعدة  تخلف  قاطبة  العقلاء  عند  تقرر  قد  �إذ  والاعتدال؛  الو�سطية  دين 

في بع�ض جزئياتها، و�أنّ ذلك لا ي�سلب عنها �صفة القاعدة، وكان الا�ستثناء 

من الحكم العام واردا في كلّ ال�شّرائع؛ حتّى قيل: من القواعد عدم اطراد 

القواعد، وال�شاذ يحفظ ولا يقا�س عليه..

وبناء على ذلك، ف�إنّ تخلف التو�سط في معالجة ال��شؤون الآنية، والق�ضايا 

من  ا�ستثناء  هو  ��ّمنا  �إ تفريطا،  �أو  �إفراطا  تتطلب  التي  الخا�صة  الظرفية 

تربو على م�صلحة  المجتهد تحقيقا لم�صلحة  الفقيه  �إليه  يلج�أ  العام  الأ�صل 

مو�ضع  في  كالت�شّديد  وذلك  العادية؛  الأح��وال  في  بالتو�سط  الحكم  تحقيق 

متوقع،                                     �أو  انحراف حا�صل  لمعالجة  ال�شدّة؛  مو�ضع  والت�ساهل في  الت�ساهل، 

�أو ت�أليفا للقلوب على الدين؛ في بدايات الإنابة �إلى الله والرجوع �إلى الحنيفية 

ال�سمحة، حتى �إذا زال المانع عاد الأمر �إلى ما كان عليه من قبل، وفي هذا 

ال�صدد يقول الإمام ال�شاطبي –رحمه الله–: »... ف�إذا كان التّ�شريع لأجل 

الطّرفين،  �أحد  �إلى  الو�سط  عن  انحرافه  مظنّة  وجود  �أو  المكلف،  انحراف 

كان الت�شريع رادا �إلى الو�سط الأعدل، لكن على وجه يميل فيه �إلى الجانب 

الآخر ليح�صل الاعتدال فيه، فعل الطبيب الرفيق يحمل المري�ض على ما فيه 

1– نظرية التقريب والتغليب: �ص 171.
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�صلاحه بح�سب حاله وعادته، وقوة مر�ضه و�ضعفه، حتّى �إذا ا�ستقلت �صحته 

.
)1(

هي�أ له طريقا في التدبير و�سطا لائقا به في جميع �أحواله«

فيه  يلاحظ  ال��ذي  المعنى  لهذا  الأمثلة  من  جملة  �ضرب  �أن  بعد  قال  ثمّ 

خروجا عن �سنن الو�سط لعلاج انحراف حا�صل �أو تحقيقا لم�صلحة عاجلة 

»... وهكذا تجد ال�شريعة �أبدا في مواردها وم�صادرها، وعلى نحو من هذا 

الترتيب يجري الطبيب الماهر: يعطي الغذاء ابتداء على ما يقت�ضيه الاعتدال 

في توافق مزاج المغتذي مع مزاج الغذاء، ويخبر من �س�أله عن بع�ض الم�أكولات 

�أ�صابته علّة  �أم غير ذلك ؟ ف�إذا  �أم �سم،  �أهو غذاء،  التي يجهلها المغتذي: 

في  انحرافه  مقت�ضى  على  معالجته  في  قابله  الأخا�ل�ط،  بع�ض  لان��ح��راف 

حة المطلوبة  الجانب الآخر ليرجع �إلى الاعتدال، وهو المزاج الأ�صلي، وال�صّ

 .
)2(

وهذا غاية الرفق، وغاية الإح�سان والإنعام من الله �سبحانه«

وجد  ف���إذا  المكلفين،  انحراف  معالجة  في  الإ�سلام  منهج  يتقرر  وهكذا 

انحرافهم نحو طريق الت�شديد مال بهم �إلى الطّرف الآخر، بحيث يحافظ 

في  والتمادي  التفريط  طرف  �إلى  ميلهم  لمح  و�إذا  والتوازن،  الاعتدال  على 

الترخي�ص مال بهم �إلى طرف الت�شديد؛ ليحافظوا على الو�سطية والتوازن 

�أي�ضا.

1– الموافقات: 124/2.

2– الم�صدر نف�سه: 127/2.
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المطلب الثالث:

ال�ضـابط الثـالث: �أن يراعي الخيرية لا مطلق الت�ساهل

وهذا المعيار في الحكم بالتو�سط م�ستمد من معنى »الو�سطية« ذاته، كما 

تقدم في مو�ضعه حيث ف�سرت الو�سطية بالخيرية والعدالة. وقد جاءت العلة 

في و�صف هذه الأمّة بكونها خير الأمم �شاهدا وم�ؤيدا لهذا ال�ضابط، فقـال 

تعالى: {

ال�شيخ محمد ر�شيد  قـال   .)110 		        } )�آل عمران: 

الأمّة  هذه  �إنّ  �أقول:  والحق   « الآية  هذه  تف�سير  الله– عند  ر�ضا –رحمه 

والنّهي  بالمعروف  الأم��ر  تركت  حتى  للنّا�س،  �أخرجت  �أمّ��ة  خير  فتئت  ما 

بالأمر  الأمّ��ة هنا  ال��رّازي كون و�صف  الفخر  قـال: وقد بين  ثم  المنكر،  عن 

بالمعروف، والنّهي عن المنكر، والإيمان علة لكونها خير �أمّة �أخرجت للنّا�س، 

فقـال: واعلم �أنّ هذا الكلام م�ست�أنف والمق�صود منه بيان علة تلك الخيرية، 

كما تقول: زيد كريم يطعم النّا�س ويك�سوهم، ويقوم بما ي�صلحهم. وتحقيق 

المنا�سب  بالو�صف  �أن ذكر الحكم مقرونا  الفقه  �أ�صول  ثبت في  �أنّه  الكلام 

له يدل على كون ذلك الحكم معللا بذلك الو�صف، فهنا حكم تعالى بثبوت 

و�صف الخيرية لهذه الأمّة، ثم ذكر عقيبه هذا الحكم وهذه الطاعات؛ �أعني 

الأمر بالمعروف والنّهي عن المنكر والإيمان، فوجب كون تلك الخيرية معللة 

.
)1(

بهذه العبادات«

فالو�سطية دليل الخيرية ومظهر الف�ضل والتمييز، ولكن هذه الخيرية لا 

�أن  �شك  ولا  المنكر،  والنّهي عن  بالمعروف  الأمر  منها  والتي  بعلتها  �إلا  تنال 

و�أ�صل  ال�شريعة  �سماحة  على  اعتمادا  الأحكام  في  الت�ساهل  في  الا�ستر�سال 

�إلى  ومدعاة  التكليف،  ب�أ�صل  والإخا�ل�ل  التفريط  في  موقع  فيها  التي�سير 

ال�شريعة  جاءت  منكر  وهذا  ورغباتها،  النّف�س  ونزعات  للهوى  الا�ستجابة 

1– تف�سيـر المنـار: 60/4. 
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بح�سم مادته وقطع علائقه، وفيه من المنافاة للإيمان كما في قوله ]: »لا 

.
)1(

ي�ؤمن �أحدكم حتّى يكون هواه تبعا لما جئت به«

فالحكم بالتو�سط هو وقوف بين الت�شديد المتنطع، والتي�سير المفرط، ولي�س 

من �ضرورة التو�سط اللجوء �إلى التي�سير مطلقا، بل ملاحظة التي�سير لا بد 

من �أن تزامنها ملاحظة مدلولات النّ�صو�ص واتجاهاتها ومراميها المحقّقة 

للخير وال�صلاح، �إذ التي�سير روح، والنّ�صو�ص بمثابة الج�سد لهذه الروح، فلا 

يعتنى بالروح ويهمل الج�سد، وهذا هو المتفق مع قوله ]: »بعثت بالحنيفية 

ا �أتى فيها ال�سماح مقيدا بما  ؛ لأنّ الحنيفية ال�سمحة �إّمن
)2(

ال�سهلة ال�سمحة«

.
)3(

هو جار على �أ�صولها، ح�سب تعبير ال�شّاطبي

نلمحه في  ما  ب�إطلاق،  والتي�سير غير معتبر  الت�ساهل  �أن  على  يدل  ومما 

قـوله تعالى: {

} )النّ�ساء: 97(. فالتي�سير لم يعتبر هنا، ولم  			 

يرخ�ص له�ؤلاء بالقعود في �أر�ض يذل فيها الإ�سلام و�أهله، فذلك مناف للعزة 

التي ينبغي للم�سلم �أن ي�سعى للا�صطباغ بها.

 {  					    وفي قـــولـه تـعـــالى: {

�إن  التخفيف  ت�سبب  �شدّة الحر قد  �أن  الوهم  �إلى  ي�سبق  81( فقد  )التّوبة: 

من  مق�صد  مع  يتنافى  هنا  التخفيف  لأنّ  ب��ذاك؛  لي�ست  والحقيقة  وقعت، 

الدعة  �إلى  الركون  له مع  تكون  ولن  كلمة الله،  �إبلاغ  وهو  ال�شارع،  مقا�صد 

1– �أخرجه ابن �أبي عا�صم في كتابه ال�سنة: 12/1.

2– �أخرجـه �أحمد في الم�سند 313/1 عن ابن عبّا�س، قـال: قيل: يا ر�سول الله، �أي الأديان �أحب �إلى 

الله ؟ قـال: »الحنيفية ال�سمحة«. وترجم له البخاري في �صحيحه،كتاب الإيمان، باب الدين ي�سر وقول 

النّبيّ ]: �أحب الدين �إلى الله الحنفية ال�سمحة: 16/1، وو�صله في الأدب المفرد: �ص109، حديث 

رقم: 288.

3– الموافقـات: 145/4.
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والتخفيف والتي�سير المطلق من كل القيود.

وفيما روى البخاري عن �أم �سلمة �أنّها قالت: » جاءت امر�أة �إلى ر�سول الله 

ا�شتكت عينها،  ابنتي توفي عنها زوجها وقد  �إنّ  يا ر�سول الله،  ] فقالت: 
ا  �إّمن لا،  يقول:  ذلك  كل  ثلاثا،  �أو  مرتين  لا،   :[ ر�سول  فقـال  �أفنكحلها؟ 

هي �أربعة �أ�شهر وع�شر، وقد كانت �إحداكن في الجاهلية ترمي بالبعرة على 

. فلم ي�سمح ] للحادة بالاكتحال لمجرد التداوي؛ لأنّ ذلك 
)1(

ر�أ�س الحول«

قد يتخذ ذريعة من بع�ض النّ�ساء للتزين للخاطب قبل انق�ضاء العدة، ولأن 

الحكم ال�شّرعي في العدة �أخف بكثير مما كانت تعانيه المعتدة في الجاهلية.

عليها  الاعتماد  �أو  ال�شبهات  اعتبار  عدم  �أي�ضا،  الخيرية  تقت�ضيه  ومما 

بالنّظر �إلى كونها و�سطا بين الحلال والحرام؛ كما قد يتوهم البع�ض؛ لما ورد 

ا يتحقق بتركها ما �أمكن »... فمن ترك ال�شبهات فقد  �أن الخير والفلاح �إّمن

وغيره  النّ�ص  بهذا  ال�شبهة  من  الاحتراز  فكان   ،
)2(

وعر�ضه« لدينه  ا�ستبر�أ 

م�شروعا.

المطلب الرابع:

ال�ضـابط الـرابع: �أن يراعي الموازنة الدقيقة لا التوفيقيـة

دقيق  �أمر  وهذا  بالق�سط،  والميزان  الوزن  و�إقامة  العدل  تعني  فالو�سطية 

يحتاج �إلى الب�صر بحقيقة الأطراف ومقاديرها و�أحوالها، ثم الموازنة بينهما 

بحكمة ودقة تحتاج �إلى عناية الله، ثم �ضبط الأمر على نحو لا ميل فيه �إلى 

واحد من هذه الأطراف.

�إن �إجراء التو�سط والحكم به يقت�ضي النظر الفاح�ص الدقيق في الجمع 

1 – الجامع ال�صحيح، كتاب الطلاق، باب تحد المتوفى عنها زوجها �أربعة �أ�شهر وع�شرا: 2041/5، 

حديث رقم: 5024.

2– متفق عليـه.
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بين ال�شيئين المتقابلين. �إن عملية الجمع بين هذه المتقابلات و�إقامة التوازن 

بينهما،              التلفيق  �أو  التوفيق  عملية  عن  يختلف  والحقيقة  للحق  طلبا  بينها 

ما  وهو  معا.  الطرفين  �إر�ضاء  محاولة  في  الو�سط«  من  الع�صا  »�إم�ساك  �أو 

يظنّ  الو�سطية،  عن  وانحراف  مزلق  وهو  بالنفاق،  الكريم  القر�آن  ي�سميه 

�صاحبه �أنّه يجمع بين الطرفين، ولكن من منطلق ال�ضعيف الذي يخدع نف�سه 

والمري�ض الذي لا ي�صدر عن �أ�سا�س، فهو يتظاهر مع كل طائفة ب�أنّه معها، 

وهو في الحقيقة لي�س مع نف�سه �أي�ضا.

فعملية الموازنة تتطلب الحذر واليقظة كي لا ينحرف المرء �إلى جانب على 

والتلفيق بين  »التوفيقية«  �أو يقع في  التوازن،  الآخر، فيفقد  ح�ساب الجانب 

الأطراف المت�ضادة، ف�إذا به ينحرف عن الاعتدال من حيث يظن �أنّه قاب�ض 

عليه. ي�شهد لهذا المعنى تف�سير الو�سطية بال�صراط الم�ستقيم كما مر معنى 

في الأدلة، والذي ورد في الأمر بملازمته قوله تعالى:{	                      } 

 وهو ي�شير 
)1(

)هود: 112 (. فقد كان ر�سول الله ] يقـول: »�شيبتني هـود«

بذلك �إلى هذه الآية، وما تقت�ضيه من �صبر وم�صابرة وحذر ويقظة. فالم�ؤمن 

ك�أنّه يموت غدا،  لآخرته  يعمل  فهو  الميزان،  كفتي  بين  العدل  يقيم  يفتر  لا 

.
)2(

ويعمل في الوقت ذاته لدنياه ك�أنه يعي�ش �أبدا، كما ورد بذلك الأثر

بمراتب                   والعلم  ال��درج��ة  م��ن  التيقن  –مثلا–  الم��وازن��ة  تقت�ضيه  ومم��ا 

ما يقبل الق�سمة عند تخريج الأحكام، وهذا ما نبه عليه الغزالي وهو يناق�ش 

ب�أن  قـال  لمن  الج��واب  معر�ض  في  فقـال  بالحرام،  الحلال  اختلاط  م�س�ألة 

�أكثر الأموال حرام في زمانه: �إنّه غلط مح�ض »من��شؤه الغفلة عن الفرق بين 

الكثير والأكثر، ف�أكثر النّا�س بل �أكثر الفقهاء يظنّون �أن ما لي�س بنادر فهو 

1– جزء من حديث رواه الترمذي في الجامع ال�صحيح،�أبواب تف�سير القر�آن عن ر�سول الله ]، 

باب: ومن �سورة الواقعة: حديث رقم: 3297.

2– في�ض القدير: 12/2.
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ولي�س كذلك     ثالث،  بينهما  لي�س  متقابلان  ق�سمان  �أنهما  ويتوهمون  الأكثر، 

�إعطاء  ، ثم �شرع في 
)1(

و�أكرث�...« النادر وكثير  الأق�سام ثلاثة قليل وهو  بل 

الحكم المنا�سب لكل واحدة من هذه الدرجات.

1– �إحياء علوم الدين: 105/2.
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المبحث الثاني: طرق �إدراك الو�سطية

�إلى  �أف�ضى  ما  وهو  ب�إثباتها،  ال�شاهدة  النظرية  الأدل��ة  �سبق  فيما  ر�أينا 

البحث عن �ضوابط الأخد بها في الف�صل ال�سابق، ويبقى العقل الم�سلم ي�س�أل 

عن الطريق التي يهتدي بها �إلى معرفة الو�سطية؛ ذلك �أن تحديد »الو�سط« 

، بل تتجاذبه 
)1(

لي�س خا�ضعا لمنطق عقلي بحت –ريا�ضي– كما ر�آه �أر�سطو

�أطراف متقابلة لا تخ�ضع للكم والعدد؛ ومن ثم ف�إن عن�صر التقريب والتغليب 

لازم الا�ستح�ضار في هذا الم�ضمار، وقد ن�ص الإمام ال�شاطبي على ما يعرف 

�أو الحجاج كما هي  �أن ي�شفعها بالتحليل  التو�سط في عبارة وجيزة دون  به 

عادته، وك�أن الأمر عنده معلوم لا يحتاج �إلى بيان فقال: »والتو�سط يعرف 

بال�شرع، وقد يعرف بالعوائد، وما ي�شهد به معظم العقلاء، كما في الإ�سراف 

.
)2(

والإقتار في النفقات«

ولم يطرق �أحد بعد ال�شاطبي هذا الباب، رغم �أن الحاجة لمعرفة التو�سط 

بادية لا ينكرها �أحد، �إذ ما تراه �أنت و�سطا قد يراه غيرك مائلا �إلى طرف، 

و�أن الو�سط في غيره، وهكذا، وقد حاولت التمعن في كلام ال�شاطبي ف�أ�سفر 

ذلك عن هذه المقاربة والتي �أجليها في هذه المطالب الثلاثة:

بال�شرع. الو�سطية  – معرفة 
بالعرف. الو�سطية  – معرفة 
بالعقل. الو�سطية  – معرفة 

1– الو�سطية العربية: الكتاب الأول )المذهب (: �ص13.

2– الموافقات: 128/2.
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المطلب الأول: معرفة الو�سطية بال�شرع

وهذا هو الأ�صل في هذا الباب، فال�شرع هو الذي �شهد لهذه الأمة ب�أنها �أمة 

الو�سط؛ ومن ثم كانت ال�شريعة و�سطا في كلياتها وجزئياتها، وهو ما �أوجب 

الأخذ بالتو�سط في ��شؤون الحياة كلها؛ حتى في التبرعات، وفي ا�ستعمال المياه 

ولو كنت على نهر جار. والآيات والأحاديث الآنفة الذكر في باب الأدلة كلها 

تر�شد �إلى �أن الو�سط هو مقت�ضى الخطاب بها فلا حاجة �إلى �إعادته، وفي 

الباب التطبيقي نماذج �أخرى من هذا القبيل.

وقد امتثل �سلف الأمة الو�سطية في حياتهم و��شأنهم كله، فكانوا �أدلاء على 

تكلف  لم�ؤذن   :] قول عمر  لها، فمن ذلك  والتطبيق  بها  المعرفة  �إمكانية 

ومثله   .
)1(

مريطا�ؤك« تن�شق  �أن  خ�شيت  »لقد  طاقته:  من  ب�أكثر  الأذان  رفع 

 حين جاء ي�س�أل عن غريب القر�آن؛ �إذ 
)2(

الق�صة ال�شهيرة في �ضربه ل�صبيغ

ر�آه تكلفا لا حاجة لهم به، يغني عنه ا�شتغالهم بما ينفع من العلم. ولما �سئل 

ابن �سيرين عن الرجل يقر�أ عنده في�صعق فقال: »ميعاد ما بيننا وبينه �أن 

فهو  وقع  ف�إن  �آخ��ره،  �إلى  �أوله  القر�آن من  عليه  يقر�أ  ثم  يجل�س على حائط 

ر�آه  ال�صحابة،  من  ال�سلف  عليه  يكن  لم  الذي  ال�صعق  فهذا   .
)3(

ق��ال« كما 

ابن �سيرين رحمه الله تكلفا وغلوا غير معهود، خارجا عن �سنن الاعتدال، 

فواجهه بهذا الاختبار الذي علق عليه ال�شاطبي قائلا: » وهذا الكلام ح�سن 

.
)4(

في المحق والمبطل«

ومن �أدلة و�شواهد المعرفة بالو�سط تلك الانتقادات الموجهة لأ�صحاب البدع 

والانحراف عن الدين، ف�إنها ما وجهت لهم �إلا لكون الو�سط حا�ضرا ومعلوما 

1- �أحكام القر�آن لابن العربي: 1498/3.

2- رواه عبد الرزاق في م�صنفه: 426/11 و�أخرجه الدارمي في �سننه، كتاب المقدمة، باب من هاب 

الفتيا وكره التنطع والتبدع رقم 146 وانظر: كنز العمال 4161.

3-  الاعت�صام:277/1.

4-  نف�سه.
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�سلفا من موارد ال�شرع ودلالته على الحكم. وقد تت�أتى المعرفة »بالو�سط« عن 

طريق ال�شرع بالمقارنة بين المذاهب والملل ال�سابقة وما جاء في ال�شريعة، ومن 

هذا القبيل قول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية في حكم الطهارة والنجا�سة من باب 

العظيم الجامع و�سط بين  الأ�صل  �أهل الحديث في هذا  »... ومذهب  المياه 

مذهب العراقيين والحجازيين... ف�إن الت�شديد في النجا�سات جن�سا وقدرا 

هو دين اليهود، والت�ساهل هو دين الن�صارى، ودين الإ�سلام هو الو�سط، فكل 

.
)1(

قول يكون فيه �شيء من هذا الباب يكون �أقرب �إلى دين الإ�سلام«

المطلب الثاني: �إدراك الو�سطية بالعُرف

الطريق الثاني من طرق �إدراك التو�سط هو العرف، وما اعتاده النا�س في 

و�ساروا  عليه،  واتفقوا  به،  �أمورهم  وا�ستقامت  و�أعمال،  �أقوال  من  حياتهم 

عليه في مجاري حياتهم.

ويجري  النا�س  يتعارفه  ما  هو  الأ�صول:  علماء  عند  بالعرف  والمق�صود 

يتوا�ضعون عليه  والكلام، وما  و�أ�ساليب الخطاب  التعبير  و�سائل  بينهم من 

من الأعمال ويعتادونه من ��شؤون المعاملات، مما لي�س في نفيه ولافي �إثباته 

.
)2(

دليل �شرعي

�أما ما تعارفه النا�س �إذا كان هو بعينه حكما �شرعيا، وقد ن�ص عليه ال�شارع 

وبيّنه �إيجابا �أو تحريما �سواء �أوجده ال�شرع ابتداء، �أو كان متعارفا بين النا�س 

فدعا �إليه و�أكده، فهذا لا خلاف بين الفقهاء في وجوب العمل به. ومن ثمة 

ف�إنه في هذه الحالة لي�س مق�صودا في قولنا �إدراك التو�سط به؛ لأنه حينئذ 

يرتد �إلى ال�شرع وقد تقدم �آنفا.

قوله  في  نجده  ما  التو�سط  �إدراك  في  العرف  �إلى  الرجوع  �شواهد  ومن 

1– القواعد النورانية، �أحمد بن عبد الحليم بن تيمية الحراني �أبو العبا�س، ت: محمد حامد الفقي، 

دار المعرفة – بيروت، 1399هـ: �ص 13.

2– العرف والعمل ومفهومهما لدى علماء المغرب، د.عمر الجيدي،مطبعة ف�ضالة،المحمدية،المغرب 

)د.ت(: �ص 168، 169.
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					     } الآي��ة.)الم��ائ��دة: 89(     تعالى: {

طعامهم  في  اع��ت��ادوا  ما  �أو�سط  من  �إعطا�ؤهم  وه��و  الباب،  في  ن�ص  ف�إنه 

�أحالهم عليه و�أر�شدهم  �أن ذلك معلوم عندهم بالعادة لما  وك�سوتهم، ولولا 

�إليه، ولا يقال في هذه الآية: �إن الو�سط علم وعرف بال�شرع؛ لأنا نقول: �إن 

�أما  �إخراج الكفارة،  الو�سط من المتعارف في  الذي علم بال�شرع هو تحكيم 

ماهية هذا الو�سط ومقداره فهو متروك للعادة كما تقدم.

ومن ملح العلم في هذا الباب، �أنه لما قيل لل�شيخ ابن عبد ال�سلام التون�سي: 

�إن ه�ؤلاء القوم امتنعوا من توليتك الق�ضاء لأنك �شديد في الحكم، قال لهم: 

. فانظر �إلى هذا الجواب، كيف يفهم تحقق 
)1(

»�أنا �أعرف العوائد و�أم�شيها«

وك�أن  والأع��راف،  العوائد  تحكيم  �إلى  باللجوء  ال�شدة  من  والهروب  الرفق 

النا�س لا يتعارفون على �شيء فيه العنت والم�شقة، وما ذاك �إلا لأن التو�سط 

مركوز في الفطرة الإن�سانية.

ومن �أمثلة هذا قول ابن قدامة في اختلاف المتبايعين »ف�إن اختلفا في �صفة 

الثمن رجع �إلى نقد البلد... لأن الظاهر �أنهما لا يعقدان �إلا به، و�إن كان في 

.
)2(

البلد نقود رجع �إلى �أو�سطها...«

المطلب الثالث: �إدراك الو�سطية بالعقل

للن�ص  الو�سطي«  »الفهم  الثاني عند الحديث عن  الباب  معنا في  �سي�أتي 

�إذ  »المعاني«؛  �إليها  تن�ضم  ب�إطلاق حتى  معتبرة  الألفاظ غير  �أن  ال�شرعي، 

�أبين  من  وهذا  هي،  حيث  من  العبارة  في  لا  عنه  المعبر  في  التفقه  المطلوب 

الأدلة و�أو�ضحها على �أن العقل ال�سليم مدرك للو�سطية ومحدد لها.

و�إذا كان علماء الإ�سلام قد خا�ضوا قديما في م�س�ألة علاقة العقل بالنقل 

تيمية  ابن  الإ�سلام  �شيخ  ذلك  في  �ألف  حتى  التعار�ض،  عند  يقدم  و�أيهما 

1– الم�صدر ال�سابق: �ص 85 ، 86.

2– المغني: 139/4.
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الله  رحمه  ال�شاطبي  ف�إن  والنقل«،  العقل  تعار�ض  »درء  ال�شهيرة  مو�سوعته 

�أن  يتعلق بم�س�ألتنا هذه، وذلك حينما قرر  لنا �ضابطا مهما فيما  قد حدد 

 ،
)1(

كل معنى لا ي�ستقيم مع الأ�صول ال�شرعية والقواعد العقلية لا يعتمد عليه

ت�أ�سي�س المعاني الكلية لل�شريعة، وقد  فجعل قواعد العقل ومبادئه حكما في 

�أن الو�سطية داخلة في ذلك، بل هي  �آنفا  تقرر بالدليل القاطع فيما قدمنا 

�أمّ هذه الكليات.

�أ�صول  تحديد  في  فاعلا  دورا  للعقل  يجعل  ال��ذي  المعنى  لهذا  وتطبيقا 

من  �إدراكها– ف�إن  عن  فرع  –وهو  العقلية  القواعد  ت�صادم  ب�ألا  ال�شريعة 

�شغله مال مثلا وداهمه التفكير في �أثناء ال�صلاة، قال بع�ض العلماء: يت�صدق 

. قال ال�شاطبي: �إن هذا لا ي�صلح �أن يكون �أ�صلا �شرعيا؛ لأنه 
)2(

به �أو يهبه

مناق�ض لل�شرع والعقل معا؛ فمناق�ضته لل�شرع ت�أتي من الحرج الذي فيه؛ �إذ 

ال�شرع مبني على رفع الحرج، و�أي حرج �أعظم من خروج المرء عن كل ما 

يملك ل�سبب يمكن تلافيه بوجه �آخر �أي�سر، ك�أن ي�صرف الإن�سان نف�سه عن 

الا�شتغال بغير العبادة حال قيامه بها.

�أن يخرج المرء عن كل ما ي�شغله  �أنه لو وجب  و�أما مناق�ضته للعقل: فهي 

و�أزواجهم  �أولادهم  �أن يخرجوا عن  النا�س  يلبث  ف�إنه ما  العبادة؛  �أثناء  في 

جوع  من  الهموم  فتداهمهم  الدنيا،  هذه  في  يملكون  ما  كل  وعن  و�أمتعتهم 

القيام  عن  تعجزهم  بل  العبادات،  عن  بدورها  وت�شغلهم  وفاقة،  ومر�ض 

.
)3(

بها

الأطراف  بين  الن�سب  �إدراك  �إلى  يحتاج  بالتو�سط  �أن الحكم  علمنا  و�إذا 

تقدير  �إلى  يحتاج  الدقيقة،كما  بالموازنة  �سابقا  �أ�سميناه  ما  وهو  المتقابلة، 

من  هي  تخفيفات  �إلى  الانحراف  خ�شية  الاختلاف  عند  الم�صلحة  و�ضبط 

1– انظر: الموافقات: 70/1 – 75.

2– نف�سه: �ص72 ، 73.

3– نف�سه: �ص73. وانظر: ال�شاطبي ومقا�صد ال�شريعة، د. حمادي العبيدي، �ص 172 وما بعدها.
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الهوى �أو مف�ضية �إليه؛ �أمكننا �أن نقرر مطمئنين: �أن ذلك لا يت�أتى �إلا بوا�سطة 

»العقل«.

مر  –كما  الأنعام  �صدقة  في  العقل  به  يحكم  ما  الباب  هذا  �أمثلة  ومن 

من  الم�صدق  وي�أخذ  رديئها،  ويجتنب  الأم���وال  كرائم  يتقى  ب���أن  �سابقا– 

الو�سط الذي علم بالنظر العقلي في �أحوالها من حيث ال�سمن وال�ضعف، �أو 

ال�صحة والهزل... �أو الكبر وال�صغر... �إلخ، ذلك من الأو�صاف المحكمة في 

هذا الباب.

ومثله قول الفقهاء في ن�صاب زكاة الحبوب: �إن المعتبر في ذلك هو النوع 

المتو�سط منها لاختلاف �أوزانها؛ �إذ منها ما هو في غاية الثقل ومنها ما هو في 

غاية الخفة، فالنظر العقلي والمقاي�سة بين �أحجامها هو المف�ضي �إلى معرفة 

المتو�سط منها؛ لتخرج منها الزكاة، ومثل هذا تقدير وزن القيراط بثلاث 

، و�أمثال هذا كثير في كتب الفقه.
)1(

حبات من متو�سط ال�شعير

 

1– انظر مثلا: ال�شرح الكبير للدردير: 447/1.
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الباب الثاني

الـــو�سطــيــة

 وعلاقتها بالاجتهاد الفقهي
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الف�صـل الأول :

عي الو�سطيــة في الحكم ال�شّر
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تمهيـد: 

هو:  الأمر–  عليه  ا�ستقر  –كما  الأ���ص��ول  علماء  عند  ال�شّرعي  الحكم 

التخيير          �أو  الاقت�ضاء  وجه  على  المكلفين  ب�أفعال  المتعلق  تعالى  الله  »خطاب 

، ومن ثمّ ق�سموه �إلى: خطاب التكليف وخطاب الو�ضع.
)1(

�أو الو�ضع«

والق�سمان مرادان في هذا المقام، ف�سواء تعلق الت�شريع ب�أق�سام التكليف – 

من واجب ومندوب وحرام ومكروه ومباح– �أم ب�أق�سام الو�ضع –من �شروط 

و�أ�سباب وموانع ورخ�ص وعزائم و�صحّة وبطلان– ف�إن التّو�سط والاعتدال 

�إمكانية  ملاحظة  ثم  ومن  وت�شريعه،  الحكم  ابتناء  في  �أب��دا  دائما  حا�ضر 

القيام به وتنزيله على واقع حياة المكلف. 

ولبيان هذه الحقيقة الكبرى �أعقد هذه المباحث:

التو�سط. على  جار  الت�شريع  الأول:  – المبحث 
ودرجات. مراتب  الأحكام  الثّاني:  – المبحث 

التو�سط. ملحظه  الأحكام  تغير  الثّالث:  – المبحث 
البدع. ومنع  التحيل  �إبطـال  الرّابع:  – المبحث 

البدري،  م�صعب  �أبو  ت:  ال�شّوكاني،  علي  بن  محمد  الأ�صول،  علم  تحقيق  �إلى  الفحول  1– �إر�شاد 

م�ؤ�س�سة الكتب الثّقافية بيروت، لبنان، ط الأولى 1992م، �ص: 23.
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المبحث الأوّل: الت�شريع جـار على التو�سط

ت�شريع الأحكام في �شريعة الإ�سلام ال�سمحة جار على التو�سط والاعتدال، 

هذه قاعدة عامّة لفهم �أحكام ال�شّريعة، وما جاء على خلاف ذلك لا يعدو �أن 

يكون ا�ستثناء من هذا الأ�صل الكلّي اقت�ضاه علاج حالة المكلّف.

 وجعلها خاتمة حديثه عن النّوع 
)1(

لقد قرر الإمام ال�شّاطبي هذه القاعدة

الثّالث من مقا�صد ال�شّارع وهو –ق�صد و�ضع ال�شّريعة للتكليف بمقت�ضاها– 

التّكليف  في  جارية  »ال�شّريعة  والتي�سير:  الم�شقّة  مباحث  ختام  في  فقـال 

بمقت�ضاها على الطّريق الو�سط الأعدل، الآخذ من الطّرفين بق�سط لا ميل 

فيه، الدّاخل تحت ك�سب العبد من غير م�شقة عليه ولا انحلال، بل هو تكليف 

لاة  جار على موازنة تقت�ضي في جميع المكلفين غاية الاعتدال؛ كتكاليف ال�صّ

لأجل  الت�شريع  كان  ذل��ك...ف���إذا  وغير  والزّكاة  والجهاد  والح��جّ  يام  وال�صّ

انحراف المكلّف، �أو وجود مظنة انحرافه عن الو�سط �إلى �أحد الطّرفين، كان 

رادا �إلى الو�سط الأعدل، لكن على وجه يميل فيه �إلى الجانب الآخر ليح�صل 

الاعتدال فيه، فعل الطبيب الرفيق يحمل المري�ض على ما فيه �صلاحه بح�سب 

حاله وعادته، وقوة مر�ضه و�ضعفه، حتّى �إذا ا�ستقلت �صحته هي�أ طريقا في 

.
)2(

التدبير و�سطا لائقا في جميع �أحواله...«

ويمكن بيان جوانب من هذه الحقيقة الكبرى –التي تحتاج �إلى ا�ستقراء 

وملاحظة عميقة– في هذه المطالب:

1– لاحظ �أ�ستاذنا الدكتور �أحمد الري�سوني �أنّ هذه الم�س�ألة من نوادر ال�شّاطبي –رحمه الله– ومظهر 

بالفهم  ولتعلقها   ،)134 �ص  المقا�صد،  نظرية  )انظر:  لل�شريعة  فقهه  و�سمو  عبقريته  مظاهر  من 

و�أهميتها الكبرى �إذ هي خلا�صة ما ي�صبو �إليه هذا البحث افتتحت بها الكلام.

2– الموافقـات: 124/2. 
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المطلب الأوّل: �سهـولة التّكاليف

فقد تقرر في �أ�صول ال�شّريعة وفقهها، �أنّ �شرط التكليف القدرة على المكلف 

به، ولهذا كانت تكاليف ال�شّريعة �سهلة يمكن القيام بها من غير م�شقة كبيرة، 

وقـال   ،)286 )البقرة:   { 				   قـال تعالى:{

 {                                  					    �أي�ضا: {

)الحجرات: 7 ( على قول طائفة من المف�سرين �أن الكثير من الأمر واقع في 

.
)1(

التّكاليف الإ�سلامية ومعنى »لعنتم« لحرجتم ولدخلت عليكم الم�شقة

ينزل  لئلا  ال�س�ؤال  عن  النّهي  ورود  ليجد  الت�شريع  لتاريخ  المتتبع  �إنّ  بل 

})الم������ائ������دة:     				   التكليف، قـال تعالى:{

عليه  �أل��ح  حني�   [ قوله  القبيل  ه��ذا  وم��ن  الأ�سئلة،  ع��ن  فنهاهم   )101

ا هلك من قبلكم  حابة بال�س�ؤال في �أوّل �أمرهم: »ذروني ما تركتكم، ف�إّمن ال�صّ

، و�أجاب الذي �س�أل عن الحجّ هل يجب كل عام بقوله: »لا،                                                                   
)2(

بكثرة �س�ؤالهم«

.
)3 (

ولو قلت نعم لوجبت ولم تقدروا« 

وي�شهد ل�سهولة التكاليف �أي�ضا، �أنّهم كانوا �إذا نزل حكم ثقيل في القر�آن 

و�س�ألوا التخفيف خفف عنهم، كقــوله تعــالى: {	                   } 

تعالى:             قوله  ن��زل  كليا  عنه  التحرز  عليهم  �شق  فلمّا   ،)152 )الأن��ع��ام: 

نزل        ولم���ا   ،)220 )ال��ب��ق��رة:   {      				   }

 {    						     قــوله تعـالى: {

)البقرة: 284( �شق ذلك عليهم فنزل قـوله تعالى: {

)البقرة: 286(.
 )4(

{     	

1–  الاعت�صـام: 295/1.

2– الجامع ال�صحيح للترمذي، �أبواب العلم، باب في الانتهاء عما نهى عنه ر�سول الله ]، حديث 

رقم 2679. 

3– �صحيح م�سلم، كتاب الحج، باب فر�ض الحج والعمرة: 975/2، حديث رقم 1137.

4– رواه البخاري، الجامع ال�صحيح، كتاب التف�سير، باب و�إن تبدوا ما في �أنف�سكم �أو تخفوه: 41/6.
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ومن هذا القبيل �أي�ضا ما رواه البراء بن عازب قـال: »كان �أ�صحاب محمد 

] �إذا كان الرّجل �صائما فح�ضر الإفطار فنام قبل �أن يفطر لم ي�أكل ليلته 
ولا يومه حتى يم�سي، و�إن )قي�س بن �صرمة( الأن�صاري، كان �صائما وكان 

يعمل بالنخيل في النّهار، فلمّا ح�ضر الإفطار �أتى امر�أته فقال لها: �أعندك 

طعام؟ قالت: لا، ولكن انطلق ف�أطلب لك، وكان يومه يعمل، فغلبته عيناه، 

فجاءته امر�أته فلمّا ر�أته قالت: خيبة لك. فلمّا انت�صف النّهار غ�شي عليه، 

				   فذكر ذلك للنبيّ ] فنزلت هذه الآية: {

})البقرة: 187(، ففرحوا فرحا �شديدا، فنزلت:{ 	

 .
)1(

		                })البقرة : 187(         			 

�إليه قول  ي�شير  الأمر، وهو ما  �أن �شق عليهم  بعد  التخفيف  وهكذا جاءهم 

حابي ال�سابق »ففرحوا فرحا �شديدا«. بل ربما نزل التخفيف ابتداء من  ال�صّ

	{          				   ، كقوله تعالى: {
)2(

دون �س�ؤال

)الأنفال: 66(. ومّما ي�ؤكّد �سهولة التكاليف و�سماحة ال�شّريعة فيها �أي�ضا، 

�أنّنا وجدنا ال�شّارع غير قا�صد �إلى الم�شقة والإعنات، كقوله ] مثلا: » لولا 

. ومثل هذا �أي ترك بع�ض الأفعال       
)3(

�أن �أ�شق على �أمتي لأمرتهم بال�سواك«

اويح، لما �صلى  �أو الأوامر خ�شية �أن ي�شق على �أمته: ما جاء في ق�صة �صلاة الّرت

ر�سول الله ]، ف�صلّى ب�صلاته نا�س، ثم �صلى من القابلة فكثر النّا�س، ثم 

اجتمعوا من الليلة الثّالثة �أو الرّابعة فلم يخرج �إليهم، فلما �أ�صبح قـال: » قد 

ر�أيت الذي �صنعتم فلم يمنعني من الخروج �إليكم �إلا �أني خ�شيت �أن تفر�ض 

الآية،          لكم..  �أحل  قول الله جل ذكره:  باب  ال�صوم،  كتاب  ال�صحيح  البخاري في الجامع  – رواه   1

رقم 1915. وانظر: تف�سير القرطبي: 294/2، وتف�سير الطبري: 494/3.

العلمية  المكتبة  الثعالبي،  بن الح�سن الحجوي  الإ�سلامي،محمد  الفقه  تاريخ  ال�سامي في  2– الفكر 

بالمدينة المنورة، ط 1396هـ: 32/1. 

3– رواه البخاري في �صحيحه، كتاب الجمعة، باب ال�سواك يوم الجمعة )374/2( مع الفتح، وم�سلم: 

كتاب الطهارة، باب ال�سواك )220/1(، والترمذي كتاب الطهارة، باب ما جاء في ال�سّواك: 34/1، 

حديث رقم 22. 
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.
)1(

عليكم –وفي رواية– فتعجزوا عنها«

ولو �أنا حاولنا تتبع �شواهد �سهولة التكاليف في القر�آن وال�سنّة لما ا�ستطعنا 

لكثرتها، و�سي�أتي مزيد بيان لذلك في كلية رفع الحرج.

والكلفة،          للم�شقّة  ملازم  التكليف  �أن  هو  هنا  عليه  التنبيه  ينبغي  وال��ذي 

ولا تخلو �شريعة من ذلك، ولكنها الم�شقة المعتادة التي في و�سع الإن�سان القيام 

ال�شّريعة  تكاليف  الاعتدال في  يلحقه �ضرر، وهذا هو وجه  �أن  بها من غير 

الإ�سلاميّة، وتمام هذا المعنى، ببيان المطلب الآتي وهو:

المطلب الثّـاني: ت�شريع الا�ستثناءات ومراعاة الفطرة

الب�شرية،         الطّاقة  و�سع  بها في  القيام  وم�شقة  �سهلة  التّكاليف  كانت  ف�إذا 

�إلا �أن الإن�سان قد تعتريه حالات يعجز معها عن الإتيان بالمطلوب ال�شّرعي 

هذه  لمثل  ال�شّريعة  رع��ي  في  �أخ��رى  �سماحة  نجد  وهنا  عليه،  هو  ما  على 

الحالات و�إقرارها تكاليف تنا�سبها وتلائمها وهي –الا�ستثناءات– وذلك: 

رورة والحاجة ال�شّديدة والعامّة: فقد  كت�شريع الرّخ�ص ومراعاة حالة ال�ضّ

لاة، والفطر في رم�ضان  �شرع الإ�سلام مثلا: رخ�ص الق�صر والجمع في ال�صّ

عند  والتيمم  الا�ضطرار،  حالة  المحرمات  وتناول  والمر�ض،  ال�سّفر  حالة 

م�شقة ا�ستعمال الماء، والنّظر للعورة للمداواة... �إلخ. ويعد المر�ض والإكراه 

والن�سيان ومثله الجهل �أ�سبابا لكثير من الا�ستثناءات.

–�أعني ت�شريع الرخ�ص– فقد راعى  و�إلى جانب هذه الحقيقة البدهية 

الإعنات  من  والفرار  عف«  »ال�ضّ على  المجبولة  الب�شريّة  الفطرة  الإ�سلام 

التّ�شديد  والنّهي عن  النّا�س  التي�سير على  �إلى  الإر�شاد  وال�شدّة، ولهذا جاء 

عليهم في ن�صو�ص كثيرة من ال�سنّة؛ لأنّ تنفيذ الأحكام مع الإعنات والت�شديد 

1– البخاري: الجامع ال�صحيح، كتاب التهجد، باب تحري�ض النّبيّ ] على �صلاة اللّيل والنّوافل من 

غير �إيجاب )63/2(، وم�سلم في �صحيحه، كتاب �صلاة الم�سافرين، باب الترغيب في قيام رم�ضان 

اويح، 254/1. وهو الّرت
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لا ي�ستقيم لمنافاته الفطرة الب�شريّة، فعن �أبي م�سعود الأن�صاري قـال: قـال 

رجل: يا ر�سول الله، �إّين لأت�أخر عن ال�صلاة في الفجر مما يطيل بنا فلان 

فيها، فغ�ضب ر�سول الله ] ما ر�أيته غ�ضب في مو�ضع كان �أ�شد غ�ضبا منه 

يومئذ، ثم قـال: »يا �أيّها النّا�س �إن منكم منفرين فمن �أمّ النّا�س فليتجوز، 

.
)1(

عيف والكبير وذا الحاجة« ف�إن خلفه ال�ضّ

القانون  لت�أييد  ج��اء  ال�شّرع  �أن  وت�أييدها،  �أي�ضا  الفطرة  مراعاة  وم��ن 

الطّبيعي الذي هو حفظ الذّات المبني على جلب اللّذات ودفع الألم؛ �إذ كل 

�إن�سان مجبول بفطرته على الجهاد في �سبيل جلب الم�صلحة –اللّذة– ودفع 

يخرج  لا  بحيث  بالاعتدال  م�شروط  الت�أييد  هذا  ولكن  –الألم–،  المف�سدة 

�إلى حب الذّات وهو عدم الاكتراث ب�صالح العموم، ثم �أر�شدنا �إلى ما هي 

الم�صالح وما هي الم�ضار �إلى طريق الجلب والدّفع، لأنّ الإن�سان قد يغلط في 

حة  الطّرق المو�صلة لهما، فال�شّرع حكيم كالطّبيب العارف بقوانين حفظ ال�صّ

والطّريق الحقيقي  اللّذة الحقيقية  ما هي  �إلى  ودليل مر�شد  المر�ض،  ودفع 

ليتناولها  منها  ي�ضرّ  لا  الذي  القدر  �إلى  وير�شد  بها  في�أمر  �إليها،  المو�صل 

والتدلي�س،  والغ�ش  والج�شع  ال�شرّه  عن  ونهيه  الاكت�ساب  ك�إباحته  باعتدال: 

وك�إباحة التنعم بالطيبات ونهيه عن ال�سرف، مثل الطبيب الذي ينهى عن 

ال�شّبع خوف التخمة، ومر�شد �إلى ما هو الألم الحقيقي والطريق المو�صل �إلى 

.
)2(

دفعه

المطلب الثالث: بين �إفـراط الأمم ال�سـابقة وتفريطهـا

منها  كثير  ورود  التّو�سط،  على  الت�شريعيّة  الأحكام  جريان  ي�ؤيد  ومما 

كثيرة  الباب  هذا  في  والنّماذج  وتفريطها،  ال�سّابقة  الأمم  غلو  بين  معتدلا 

نكتفي ببع�ضها مما ي�شهد باعتدال التّكاليف في الإ�سلام، فمن ذلك: 

1– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب الجماعة، باب من �شكا �إمامه �إذا طول، حديث رقم 

لاة، حديث رقم 1072. لاة، باب �أمر الأئمة بتخفيف ال�صّ 704، وم�سلم: كتاب ال�صّ

2– انظر: الفكر ال�سـامي: 79/1 فما بعدها. 
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النّ�صارى،  وتفريط  اليهود  �إفراط  و�سطا بين  للذكاة عندنا حكما  »�أنّ   -

فالأولون لا يذبح لهم �إلّا رئي�س ديني ب�سكين بالغة الحد في التّحديد وفي مرة 

رها، ولا يخفى ما في ذلك من الت�ضييق، والآخ��رون فرّطوا حتّى  ِّ واحدة ُمي

فتلوا عنق الدّجاجة من غير �إ�سالة دم، �أما عندنا »فما �أنهر الدم وذكر ا�سم 

، فكل مميز – بالغ– يذكي، ولو يهوديا 
)1(

الله عليه فكل، لي�س ال�سّن والظفر«

�أو ن�صرانيا، ولو امر�أة، ح�ضريا �أو بدويا، وكل محدد يفري الودجين ت�صح به 

.
)2(

الذكاة ولو حجرا �أو ق�صبا �إلّا ال�سّن والظفر... «

- ومن ذلك �أي�ضا: التو�سط في ق�ضيتي الزّواج والطّلاق بين جانبي الإفراط 

والتّفريط اللذين كان عليهما النّا�س قبل الإ�سلام، حيث كانوا �إما من المجو�س 

و عبدة البقر والم�شركين من العرب، فكانوا يتزوجون، كل واحد منهم بمئات 

النّ�ساء ويطلقون كيف �شاءوا، و�إمّا من �أهل الكتاب الذّين كانوا لا ي�سمحون 

للرّجل ب�أكثر من زوجة واحدة ولا ي�سمحون له بالطّلاق �أبدا، ولكن الإ�سلام 

قيد الزّواج ب�أربع ن�سوة ب�شريطة العدل، و�سمح بالطلاق ل�ضرورات قدرها، 

والطّلاق  تلذذا،  ولي�س  ب�أربع علاج  فالزّواج  �إلى الله،  �أبغ�ض الحلال  جعله 

.
)3(

كذلك �آخر الدّواء ولي�س ت�شهيا، وهذا عين التو�سط وحكمته البالغة

ومن ذلك �أي�ضا: غالبية اليهود �أغرقوا في تقدي�س المادة والمح�سو�سات حتّى 

�إن المت�أمّل في التوراة –بعد تحريفها– لا يجد ذكرا للآخرة، حتى ما ورد فيها 

ا هو متعلّق بالدّنيا فقط، وقد و�صفهم القر�آن الكريم،  من وعد ووعيد ف�إّمن

 {                   			  وبين مدى تعلقهم بالمادة فقال: {

)البقرة: 55(.

والحديد:  والمروة  الق�صب  من  الدم  �أنهر  ما  باب  الذبائح،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  1– رواه 

الدم           �أنهر  ما  بكل  الذبح  ج��واز  باب  الأ�ضاحي،  كتاب  �صحيحه،  في  وم�سلم   .5503 رقم   ،119/7

مذي في �سننه في �أبواب الأحكام،باب ما جاء  �إلا ال�سن والظفر و�سائر العظام: حديث رقم 5204. والّرت

في الذكاة بالق�صب وغيره، رقم 1568. 

2– الفكر ال�سامي: 155/1 فما بعدها.

108. وانظر درا�سة عن التعدد بين  3– الو�سطية في الإ�سلام: د.محمد عبد اللطيف الفرفور، �ص 

الإ�سلام والديانات القديمة في الو�سطية في �ضوء القر�آن، د. علي محمد ال�صلابي: �ص 655–672.
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وفي مقابل ه�ؤلاء، �أغرق غالبية النّ�صارى في الروحانيات وكبت الغرائز، 

وغالوا في تعذيب النّف�س بتحريم الطيبات ونبذ الزّينة، فقال عنهم القر�آن: 

}

	      } )الحديد: 27(.

الإ�سلام:  �أحكام  في  متج�سدا  الو�سط  المنهج  تجد  و�أول��ئ��ك  ه���ؤلاء  وبني� 

لاة مثلا انقطاع عن المادة، وات�صال بالروح الأعلى، ولكن في �أوقات  فال�صّ

ون�شاطه،         و�أعماله  حياته  عن  الإن�سان  ينخلع  لا  بحيث  مح�صورة  منا�سبة 

ولا ينخرط فيها انخراطا كليا، فتظلم نف�سه ويتبلد ح�سه.

وم لي�س حرمانا كاملا باللّيل والنّهار، �أو ق�صرا على بع�ض المباحات  وال�صّ

ا هو حرمان وقتي ل�ساعات محدودة، لك بعدها �أن تتناول  دون بع�ض، و�إّمن

�أحله الله لك، فيجتمع لك من هذا  و�أن تلاب�س ما  المباح،  كل ما تريد من 

وذاك تربية الروح، وتربية الج�سد.

والاعتراف  الرّبا،  وحرمة  البيع  وحل  والح��جّ،  الزكاة،  في  هذا  مثل  وقل 

بالحرب مع النّهي عن الاعتداء، والأمر ب�أخذ الحذر مع النّهي عن الإ�سراف 

الانت�صار  و�إباحة  فيه،  والم�ساواة  العدل  مع  الق�صا�ص  وت�شريع  التظنن،  في 

للنّف�س مع الترغيب في جانب العفو، و غير ذلك مما كلفنا الله تعالى �إياه، 

�أو جنوح  التفريط،  �إلى جانب  التو�سط، دون ميل  وكانت �سنة الإ�سلام فيه 

.
)1(

�إلى ناحية الإفراط

1– انظر: الو�سطية العربية مذهب وتطبيق، الكتاب الثاني )التطبيق(، �ص 15 فما بعدها. 
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المبحث الثّاني: الأحكام مراتب ودرجات

�أحكام ال�شريعة المباركة مراتب ودرجات، فيها الأعلى والأدنى والمتو�سط، 

من  يكتنفه  ما  �أو  متعلقاته  بح�سب  درجاته  تختلف  منها  الواحد  بل الحكم 

ظروف وملاب�سات �أو ما يترتب عليه من م�صالح ومفا�سد... �إلخ.

�إلحاق كل حكم  يقت�ضي  »التو�سط«  ف�إن  المهيع،  الأمر على هذا  و�إذا كان 

بمرتبته وو�ضعه في مكانه اللائق، من غير حيف؛ ب�أن تطغى مرتبة �أدنى على 

ما هو �أعلى منها، ولا بخ�س؛ ب�أن تنزل العليا �إلى ما دونها، في�سير الم�سلم–

والأمّة– �إلى ربه وهو م�ستح�ضر لهذا التوازن في حياته كلها، مراعيا المراتب، 

ومقدما الأولى فالأولى.

ولبيان ذلك �أعقد هذين المطلبين:

المطلب الأوّل: مـراتب الم�أمـورات

جهة  على  الأ�صول–  علم  في  مقرر  ه��و  –كما  ال�شّرعية  الأوام����ر  ت��رد 

الوجوب وهذا هو الأ�صل فيها، كما ترد على جهة الندب وهذه المرتبة �أقل 

من �سابقتها من حيث توجه الطلب. والواجبات تنق�سم باعتبارات متباينة 

�إلى: واجب مطلق وواجب م�ؤقت، وواجب محدد وغير محدد، واجب معين 

وواجب مخير، واجب ق�ضاء وواجب ديانة، واجب عيني وواجب كفائي. كما 

�أن المندوب �أي�ضا ينق�سم �إلى: ال�سنّة الم�ؤكّدة، والنّافلة، وال�سنّة الزّائدة.

هريرة  �أبي  حديث  الأوام��ر  مجال  في  الأحكام  بين  التفاوت  لهذا  وي�شهد 

�أو ب�ضع و�ستون  �أنه قـال: »الإيمان ب�ضع و�سبعون   [ [: عن ر�سول الله 
الطريق،  عن  الأذى  �إماطة  و�أدناها  الله،  �إلا  �إل��ه  لا  قول  ف�أف�ضلها  �شعبة، 

.
)1(

والحياء �شعبة من �شعب الإيمان«

�أحب  عن   [ الله  ر�سول  ي�س�ألون  عنهم  الله  ر�ضي  حابة  ال�صّ كان  وقد 

1– م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب �شعب الإيمان، حديث رقم 162.
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الأعمال �أو �أف�ضلها �أو �أي الإ�سلام خير... وما �إلى ذلك من ال�صيغ المفيدة 

في �آحادها ومجموعها تفاوت رتب الأعمال، وقد كانت الأجوبة تختلف من 

�شخ�ص لآخر كما يعلم من مجموع الأحاديث التي وردت بذلك، وهو ما ي�شهد 

»للتو�سط« في الأحكام وي�ؤكده؛ �إذ لو كان الجواب واحدا دائما لربما حر�ص 

�إهمال لما  –ر�ضوان الله عليهم– على امتثاله؛ ولو كان في ذلك  حابة  ال�صّ

�سواه؛ بما عهد عنهم من الم�سابقة �إلى الخيرات، فيقع الإفراط والتفريط، 

فجاءت الأجوبة مختلفة ليظل الم�سلم يتقلب في منازل العبودية متمثلا جميع 

الأحكام بقدر الا�ستطاعة من غير ميل �أو تغليب لجانب على �آخر �إلا �أن يكون 

الظرف �أو الم�صلحة يقت�ضيان ذلك، �أو كونه الأنفع في حقه، �أو غير ذلك مما 

ذكره العلماء في توجيه اختلاف �أجوبة النّبي ] لل�سائلين.

قـال الإمام النّووي –رحمه الله– عند �شرحه لواحد من هذه الأحاديث 

ا  التي ورد فيها الجواب عن خير الأعمال في الإ�سلام ناقلا عن العلماء: »�إّمن

وقع اختلاف الجواب في خير الم�سلمين لاختلاف حال ال�سائل والحا�ضرين، 

�أكثر  الطّعام  و�إطعام  ال�سّلام  �إف�شاء  �إلى  الحاجة  المو�ضعين  �أحد  في  فكان 

و�أهم؛ لما ح�صل من �إهمالهما والت�ساهل في �أمورهما ونحو ذلك..في المو�ضع 

.
)1(

الآخر �إلى الكف عن �إيذاء الم�سلمين... « 

عن  الانحراف  يعني  بما  النّووي  ذكره  الذي  الت�ساهل  �أو  الإهمال  وهذا 

الو�سط في امتثال �أحكام ال�شّريعة يحدثنا عنه بتف�صيل �أكبر الإمام �أبو حامد 

الغزالي معتبرا �إياه نوعا من الغرور في التدين فيقول تحت �أ�صناف المغترين: 

» وفرقة �أخرى حر�صت على النّوافل ولم يعظم اعتدادها بالفرائ�ض، ترى 

حى وب�صلاة اللّيل، و�أمثال هذه النّوافل، ولا يجد  لاة ال�ضّ �أحدهم يفرح ب�صّ

للفري�ضة لذة، ولا ي�شتد حر�صه على المبادرة بها في �أوّل الوقت، وين�سى قوله 

افتر�ضت  ما  �أداء  بمثل  �إلّي  المتقربون  تقرب  »ما  ربه  عن  يرويه  فيما   [

1– �شرح النّووي على م�سلم: 10/2. 
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، فانظر رحمك 
)2(

 وترك الترتيب بين الخيرات من جملة ال�شّرور« 
)1(

عليهم«

الله كيف اعتبر عدم مراعاة رتب الأحكام داخلا تحت باب ال�شر وهو الذي 

�سميناه بالانحراف عن جادة الو�سط، ثمّ يعطينا �أمثلة �أخرى فيقول: »بل قد 

يتعين في الإن�سان فر�ضان: �أحدهما يفوت والآخر لا يفوت، �أو ف�ضلان �أحدهما 

ي�ضيق وقته والآخر يت�سع وقته، ف�إن لم يحفظ الترتيب كان مغرورا... ومن 

جملته الا�شتغال بالمذهب والخلاف من الفقه في حق من بقي عليه �شغل من 

بالقلب؛  المتعلقة بالجوارح والمتعلقة  والباطنة  الطاعات والمعا�صي الظاهرة 

لأن مق�صود الفقه معرفة ما يحتاج �إليه غيره في حوائجه فمعرفة ما يحتاج 

.
)3(

�إليه هو في قلبه �أولى به... «

رجّح  حين  ودقيقا  من�صفا  الله–  –رحمه  القيّم  ابن  العلامة  كان  وقد 

العبادات  »ف�أف�ضل  �إليها  ويحتاج  فيه  تقع  الذي  بالظرف  العبادة  �أف�ضلية 

اللّيل و�صيام  الأوراد من �صلاة  تركه  �إلى  �آل  و�إن  في وقت الجهاد: الجهاد 

النّهار..والأف�ضل في وقت ح�ضور ال�ضيف.. القيام بحقه والا�شتغال به عن 

والقر�آن  لاة  بال�صّ الا�شتغال  ال�سحر  �أوق��ات  في  والأف�ضل  الم�ستحب..  الورد 

�إلى  المحتاج  �ضرورة  �أوق��ات  في  والأف�ضل  والا�ستغفار..  وال��ذّك��ر  وال��دّع��اء 

الم�ساعدة.. الا�شتغال بم�ساعدته.. فالأف�ضل في كل وقت وحال �إيثار مر�ضاة 

.
)4(

الله في ذلك الوقت والحال والا�شتغال بواجب الوقت... «

نتيجة  هذا  ع�صرنا  في  »التو�سط«  فيها  ي�ستح�ضر  لا  التي  الأمثلة  ومن 

الإخلال بمراتب الواجبات والمندوبات:

�شهر  طيلة  فيها  والت�سابق  اويح  الّرت �صلاة  على  الحفاظ  في  – المبالغة 
له  علم  لا  من  يظن  حتّى  �أدائ��ه��ا،  �سبيل  في  �أميال  قطعت  وربم��ا  رم�ضان، 

1– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، من حديث �أبي هريرة »ما تقرب �إلّي عبدي«، كتاب الرقاق،باب 

التوا�ضع: حديث رقم 6137.

2 – �إحيـاء علوم الدين: 403/3. 

3 – الم�صدر نف�سه. 

4– مدارج ال�سالكين: 85/1. 
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بالأحكام �أنّها من �أركان الدين و�أ�س�سه، والعالم يدرك �أن ر�سول الله ] �أبى 

.
)1(

�أن يخرج �إليها حين ر�آهم قد كثروا خ�شية �أن ت�شرع

�إنّك  حتى  ال�شعيرة  هذه  �أداء  على  والحر�ص  الأ�ضاحي  في  التكلف   –
ليح�صل طلبته  فباعه  البيت  متاع  �أخرج  وربما  �سبيلها،  يدّان في  من  لترى 

من �شراء �أ�ضحية العيد، والو�سط يق�ضي ب�أنها �سنّة ولي�ست واجبة، ولأجل 

ذلك تركها �أبو بكر وعمر –ر�ضي الله عنهما– فقد كانا لا ي�ضحيان كراهة 

وابن  وبلال  عبّا�س  ابن  عن  ذلك  مثل  وي��روى  وجوبها.  ر�آهما  من  يظن  �أن 

.
)2(

م�سعود وابن عمر – ر�ضي الله عنهم–جميعا

مرات  الحرام  الله  بيت  �إلى  الرحال  �شد  معاودة  �أي�ضا  ذلك  ومن   –
�أموال ونفقات؛ في  �أداء فري�ضة الحج، مع ما يتطلبه ذلك من  ومرات بعد 

�أو يدفعون به  الم�سلمين ما ي�سدون به رمقهم  الذي لا يجد كثير من  الوقت 

عدوهم �أو ينفون عنهم غائلة الأمية.. �إلخ من الواجبات العينية والكفائية.

المطلب الثـاني: مـراتب المنهيـات

كما �أن الم�أمورات متفاوتة الرتبة فكذلك المنهيات؛ وطلب الترك من ال�شّارع 

ثم قد  يكون حراما،  المنهي عنه  الواحد  الفعل  بل  لي�س على درجة واحدة، 

ت�شتد الحرمة فيه �أو تقل بح�سب ما يتعلّق به؛ �أو يجاوره ويت�صل به كالزمان 

�أقبح منها في غيره، وهي في  المع�صية في الحرم  ف�إن �صدور  والمكان مثلا: 

الأ�شهر الحرم �أعظم ف�سادا منها في غيرها من ال�شّهور.. ولذلك قال الله 

					       })الحج: 25(، وقــــال    تعالى: {

 {  						     عز وجل:{.. 

)التوبة:36(، فورد النّهي مخ�صو�صا و�إن كان حكم الظلم الحرمة في �سائر 

الأمكنة والأزمان.

اويح: 41/6 ، 42.  لاة، باب �صلاة الّرت 1– م�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صّ

2– البيهقي في �سننه، كتاب ال�ضحايا، باب الأ�ضحية �سنة نحب لزومها ونكره تركها.
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ويق�سم علماء الأ�صول المنهيات ق�سمين: محرمات ومكروهات، والمحرمات 

منها الكبائر ومنها ال�صغائر، كما قال تعالى: {

					        } )النّ�ساء: 31(، وقـال    

 {                 					    �سبحانه: {

)النّجم: 32(.

قرره  ما  هو  ذل��ك  من  به  تعرف  ما  و�ضابط  الرتبة؛  متفاوتة  والكبائر 

المعا�صي منها �صغائر ومنها كبائر،  �إنّ   « – رحمه الله– بقوله:  ال�شّاطبي 

ويعرف ذلك بكونها واقعة في ال�ضروريات �أو الحاجيات �أو الكماليات، ف�إن 

فهي  التح�سينات  في  وقعت  و�إن  الكبائر،  �أعظم  فهي  ال�ضروريات  في  كانت 

�أدنى رتبة بلا �إ�شكال، و�إن وقعت في الحاجيات فمتو�سطة بين الرتبتين، ثمّ 

رتبة  في  يكون  �أن  المكمّل  في  يمكن  ولا  مكمّل،  لها  الرتب  هذه  من  رتبة  كل 

المكمل، ف�إن المكمّل مع المكمّل في ن�سبة الو�سيلة مع الق�صد، ولا تبلغ الو�سيلة 

.
)1(

رتبة الق�صد.. فقد ظهر تفاوت المعا�صي والمخالفات«

والمكروهـات: متفاوتة الرتبة �أي�ضا، ولهذا قال الإمام الغزالي وهو يتحدّث 

عن مثارات ال�شبهة ب�أن يت�صل بال�سبب المحلل مع�صية لا توجب ف�ساد العقد 

وهو ما �سماه بالكراهة: »اعلم �أنّ هذه الكراهة ثلاث درجات: الأولى منها 

تقرب من الحرام والورع عنه مهم، والأخيرة تنتهي �إلى نوع من المبالغة تكاد 

تلتحق بورع المو�سو�سين، وبينهما �أو�ساط نازعة �إلى الطرفين... فبيع العنب 

 وتركه 
) 2(

من الخمار وبيع ال�سيف من قطاع الطريق...مكروه كراهية �شديدة

من الورع المهم ولي�س بحرام، ويليه في الرتبة بيع العنب ممن ي�شرب الخمر 

ولم يكن خمارا وبيع ال�سيف ممن يغزو، ويظلم لأنّ الاحتمال قد تعار�ض... 

فهذا ورع فوق الأول والكراهية فيه �أخف، ويليه ما هو مبالغة ويكاد يلتحق 

1– الاعت�صام: 38/2.

حة وحذفناه لي�ستقيم الكلام مع  2– نقل �ضمن هذا خلاف العلماء في الم�س�ألة، ور�أى �أن الأقي�س ال�صّ

المراد الذي �سقناه من �أجله.
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الحرث؛  ب�آلات  الفلاحين  معاملة  تجوز  لا  �أنّه  جماعة  قول  وهو  بالو�سوا�س 

 .
)1(

لأنّهم ي�ستعينون بها على الحراثة ويبيعون الطّعام من الظلمة...«

رتب  متحدثا عن  فقال  ال�سّلام  عبد  بن  العز  الإم��ام  التّفاوت  و�أكّ��د هذا 

الكبائر  رتبة  �أحدهما  رتبتان:  قربانه  الله  ح��رم  ما  »والمفا�سد  المفا�سد: 

وهي منق�سمة �إلى الكبير والأكبر والمتو�سط بينهما، فالأكبر �أعظم الكبائر 

مف�سدة. وكذلك الأنق�ص فالأنق�ص، ولا تزال مفا�سد الكبائر تتناق�ص، �إلى 

ال�صغائر،  مفا�سد  رتب  �أعظم  لوقعت في  نق�صت  لو  مف�سدة  �إلى  تنتهي  �أن 

وهي الرتبة الثّانية، ثم لا تزال مفا�سد ال�صغائر تتناق�ص �إلى �أن تنتهي �إلى 

ال�ضرب  وهي  المكروهات،  مفا�سد  رتب  �أعلى  �إلى  فاتت لانتهت  لو  مف�سدة  

الثّاني من رتب المفا�سد، ولا تزال تتناق�ص مفا�سد المكروهات �إلى �أن تنتهي 

.
)2(

�إلى حد لو زالت لوقعت في المباح« 

و�إذا ثبت �أن المنهيات –ب�أق�سامها– مراتب ودرجات، ف�إن الحاجة ظاهرة 

�إلى الحفاظ على هذه الم�ستويات؛ لأن �إلحاق ما هو من مرتبة ب�أخرى عائد 

�إلى �إفراط �أو تفريط كما تقرر، ويتحقق ذلك من جملة وجـوه:

الأوّل: اختلاف م�صطلح الكراهة بين المتقدمين والمت�أخرين

بالمراتب  الإخال�ل  التفريق بين ما هو مكروه وما هو محرم والح��ذر من 

مطلوب؛ �إذا علمنا �أنّ ا�صطلاح المتقدمين من ال�سلف في الكراهة غيره عند 

المت�أخرين، فقد تورع الأئمّة عن �إطلاق لفظ التحريم وتحاموا �أن يقولوا فيما 

لا ن�ص فيه �صريحا: هذا حلال وهذا حرام، خوفا مّما جاء في الآية في قوله 

جل وعلا: {

				                 } )النحل: 116(، فلأجل   

ذلك �أطلقوا لفظ الكراهة، فنفى المت�أخرون التحريم عما �أطلق عليه الأئمّة 

1– الإحيـاء: 111/2 ، 112. وانظر فقد �أفا�ض في �إعطاء و�ضرب الأمثلة.

2– قـواعد الأحكام في م�صالح الأنام، عزالدين بن عبد ال�سلام ال�سلمي �أبومحمد، دار المعرفة،بيروت 

)د.ت(: 48/1. 



95

الكراهة، وهو ما �أدى �إلى الإخلال بتحقيق الجزئيات �ضمن مراتبها، ومن 

ا�صطلح  بحيث  الأح��ك��ام،  رت��ب  �إلى  النّظر  في  التو�سط  عن  الان��ح��راف  ثم 

المت�أخرون على تخ�صي�ص الكراهة بما لي�س بمحرم وتركه �أرجح من فعله، 

.
)1(

فحمل من حمل منهم كلام الأئمّة على الا�صطلاح الحادث

�أكره  الله– قـال:  –رحمه  �أحمد  الإم��ام  �أن  روي  »ما  ذل��ك:  �أمثلة  ومن 

لحوم الجلالة و�ألبانها، وقد �صرح في رواية �أخرى بالتحريم. وقـال محمد 

�أقوات  في  الاحتكار  يكره  الله–:  رحمه  –عليهما  يو�سف  و�أب��و  الح�سن  بن 

�أ�ضر بهم و�ضيق عليهم، ومرادهما التحريم. ون�صّ                     �إذا  الآدميين والبهائم 

على  �أ�صحابه  �أكثر  عند  وهو  ال�شطرنج،  كراهة  الله– على  –رحمه  مالك 

.
)2(

التّحريم، وحمله بع�ضهم على الكراهة التي هي دون التّحريم... �إلخ« 

الثـاني: �إنزال مرتبة المحرمات الكبائر �إلى م�ستوى ال�صغائر.

تفريطا في الحكم  يعد  تقدم،  كما  بالمراتب  �إخلالا  كونه  �إلى جانب  ف�إنّه 

.
) 3(

غائر �إلى م�ستوى المكروهات ال�شّرعي، ومثله �أي�ضا �إنزال المحرّمات ال�صّ

الثـالث: التحريم من غير دليل كاف.

فقد يكون الدّليل –�إن �صحّ– لا يعطي �أكثر من حكم الكراهة با�صطلاح 

المت�أخرين، فيقع الا�ستعجال ب�إ�صدار التّحريم، فيكون حينئذ غلوًا في الدين 

وانحرافا عن الو�سط والق�سطا�س الم�ستقيم.

بالتحريم �سلوك طريق الآخرة والمبالغة في  القول  �إلى  الداعي  وقد يكون 

الورع، كما �أنّ قلة العلم واتباع الهوى والمت�شابه من الأحكام و�سائل مو�صلة 

�أيامنا هذه  للدعوة في  يت�صدى  من  لبع�ض  ال�شّيطان  زيّن  ا  ورّمب ذلك.  �إلى 

�سعد،دار  ال��ر�ؤوف  وتقديم طه عبد  قيم الجوزية،مراجعة  العالمين،ابن  الموقعين عن رب  1– �إعلام 

الجيل،بيروت ط1973م: 39/1-43. الاعت�صام: 55/2.

2– انظر هذه الأمثلة وغيرها في �إعلام الموقعين: 40/1–43.

ط  �سوريا،  دم�شق  القلم،  دار  الميداني،  حبنكة  ح�سن  الرحمن  عبد  المعا�صر،  للم�سلم  ب�صائر   –3

الثانية، 1988م: �ص 311.



96

بدافع الغيرة والحرقة على عودة معالم الدين وال�شّريعة فيطلق التحريم – 

نظرا لما يراه في واقع النّا�س من مفا�سد ومنكرات– من غير دليل �أو �سند من 

 .
)1(

حجة نقلية �أو عقلية �إلا ما ي�شاهده

و�أهلية  علم  �إلا عن  ي�صدر  �أن  ينبغي  لا  �شرعي  التحريم حكم  �أنّ  والحق 

�أعظم  للاجتهاد، وقد حرّم الله �سبحانه القول عليه بغير علم، وجعله من 

المحرمات، بل في المرتبة العليا منها، فقال: {

{          			  	            } )الأعراف: 33(. فقوله: {

دينه  وفي  و�أفعاله  و�صفاته  �أ�سمائه  في  علم  بلا  �سبحانه  عليه  القول  يعم 

.
)2(

و�شرعه

التعليم في الجامعات  الطالبات من غير مح��رم، وتح��ريم  �سفر  الم��ر�أة، وتح��ريم  1– كتحريم عمل 

المختلطة، وتحريم التلفزيون، وتحريم الاختلاط بحمله على معاني الخلوة... �إلخ.

2– �إعـلام الموقعين: 38/1. 
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المبحث الثالث: تغير الأحكام ملحظه التو�سط والاعتدال

فما  والتبديل،  للتغيير  قابلة  ال�شّرعيّة  الأحكام  �أن  الم�سلمين  فقهاء  يقرر 

�إذا  كان جائزًا بالأم�س قد يمنع اليوم، وما هو ممنوع اليوم قد يجوز غدا 

�إلى ذلك. وقد عبروا عن هذا المعنى بقولهم: »لا ينكر تغير  دعت الحاجة 

، و�إذا كان الإقرار ب�إمكانية تبدل الأحكام مدعاة 
)1(

الأحكام بتغير الزّمان«

–باتخاذه مطية للمخالفة–  ال�شّريعة  الهوى والانحراف عن جادة  لدخول 

كما يمكن �أن يت�صوره بع�ض الم�شتغلين بالفقه، ف�إنا نبادر �إلى القول: �إنّ هذا 

ابن                            الإمام  يقرر  كما  نوعان  ال�شّريعة  �أحكام  بل  �إطلاقه،  على  لي�س  التغير 

الأزمنة                                                                                                                                   بح�سب  لا  واح��دة،  حالة  عن  يتغير  لا  »ن��وع  الله–:  –رحمه  القيم 

المحرمات،  وتح��ريم  الواجبات،  كوجوب  الأئ��م��ة،  اجتهاد  ولا  الأمكنة  ولا 

�إليه  يتطرق  لا  فهذا  ذلك،  ونحو  الجرائم،  على  بال�شّرع  المقدرة  والح��دود 

بح�سب  يتغير  ما  الثـاني:  والنّوع  عليه.  و�ضع  لما  مخالف  اجتهاد  ولا  تغيير 

و�صفاتها،  التعزيرات  كمقادير  وح��الا،  ومكانا  زمانا  له  الم�صلحة  اقت�ضاء 

الذي  هو  الثّاني  النّوع  وهذا   .
)2(

الم�صلحة« بح�سب  فيها  يتنوع  الحكم  ف�إن 

الأق�ضية بقدر                                              للنّا�س من  العزيز بقوله: »يحدث  عناه �سيدنا عمر بن عبد 

، وعليه �أغلب مدار القاعدة الأ�صولية في �أن الحكم 
)3(

ما �أحدثوا من الفجور«

يدور مع علته وجودًا وعدما. 

والذي يدعو �إلى هذا التغير في الغالب ويقت�ضيه هو تبدل الزّمان واختلاف 

�إلى  ح��ال  من  و�أو�ضاعهم  الأ�شخا�ص  �أح��وال  وانتقال  والأع���راف  الأمكنة 

�أخرى.. كما في كلمة ابن القيم ال�سّابقة.

وم��ث��ال الأح���ك���ام ال��ت��ي ت��غري�ت ل��ت��ب��دل ال���زّم���ان: م��ا ج���اء في �صحيح 

دم�شق،                         القلم،  دار  ال��زرق��اء،  �أحمد  ال�شيخ  الفقهية،  القواعد  �شرح  وانظر  مجلة   39 المـادة   –1

ط: الثالثة1989م: �ص 227.

2– �إغاثة اللهفان من م�صائد ال�شيطان: 346/1. 

3– العرف والعمل ومفهومهما لدى علماء المغرب، د.عمر الجيدي: �ص 146.
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 .
)1(

ال��ب��خ��اري وغر�ي��ه م��ن ن��ه��ي ال��نّ��ب��يّ ] ع��ن ال��ت��ق��اط ���ض��وال الإب������ل

كان  فلما  ال�����ض��ي��اع،  م��ن  غري�ه��ا  على  يخ�شى  م��ا  عليها  يخ�شى  لا  لأن��ه��ا 

ر�سول ب��ه  �أف��ت��ى  م��ا  خا�ل�ف  ع��ل��ى  وبيعها  بالتقاطها  �أم���ر  ع��ث��م��ان   ع��ه��د 

قد  النّا�س  ر�أى  لأن��ه  وذل��ك   
)2(؛

ثمنها �أعطي  �صاحبها  جاء  ف���إذا   ،[ الله 

امتدت �أيديهم �إلى الحرام، فقطع ذلك بهذا التدبير الذي ي�صون الحقوق 

لأ�صحابها.

ومثل هذا �أي�ضا ما رواه �أحمد وم�سلم عن ابن عبا�س �أنّه قال: »كان الطّلاق 

الثّلاث  و�سنتين من خلافة عمر طلاق  و�أبي بكر   [ على عهد ر�سول الله 

واحدة، فقال عمر بن الخطاب: �إن النّا�س قد ا�ستعجلوا في �أمر كانت لهم 

.
)3(

فيه �أناة، فلو �أم�ضيناه عليهم ف�أم�ضاه عليهم«

بتغيير  يعنونه  ما  –وهو  الأمكنة  لاختلاف  تغيرت  التي  الأحكام  ومثال 

الأعراف في الغالب– �أنّه لما قال محمد بن الح�سن يعفى عن ر�شا�ش البول 

.
)4(

وخالفه �أبو يو�سف: قـال: لو ر�أى �صاحبي مرو وما عليه �سكانها لوافقني

ومن �أ�شهر الأمثلة في هذا الباب، ما يذكر عن الإمام ال�شّافعي من تغييره 

القديم  �أن منه  نزل م�صر حتّى �صار مقررا في مذهبه  لما  العراقية  لآرائ��ه 

والجديد، وذلك لاختلاف بيئة العراق، حيث الح�ضارة والخلافة عنها في 

.
)5(

م�صر حيث ب�ساطة الحياة والبداوة

ومن �أمثلة الأحكام التي تغيرت لتبدل �أحوال النّا�س وظروفهم المعي�شية �أن 

ر�أى                                   �إذا  والتعليم  الموعظة  في  الغ�ضب  ب��اب  العلم،  كتاب  ال�صحيح،  الج��ام��ع  في  ال��ب��خ��اري   –1

ما يكره:46/1 حديث رقم 91.

2– الموط�أ ب�شرح الباجي: 134/6.

3– م�سلم: كتاب الطلاق، باب الطلاق الثلاث: حديث رقم 1472.

4– م�صادر التّ�شريع الإ�سلامي لخلاف: �ص 148.

–�إ�سي�سكو– في  والعلوم  والثّقافة  للتربية  الإ�سلامية  المنظمة  من�شوات  ال�شّافعي،  الإمام  5– انظر: 

موا�ضع متعددة منه مثلا: بحث منهاج الإمام ال�شّافعي الفقهي لمحمد الأزرق: �ص 250. 
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�أذان  �أخذ الأجرة على تعليم القر�آن وعلوم الدين ونحو ذلك القربات من 

و�إمامة لم يكن الأمر عليه في ال�صدر الأوّل؛ بل عرف عنهم النّهي عن ذلك 

وكراهته، يدل له ما رواه عبد الرّزاق �أخبرنا معمر عن قتادة: »�أحدث النّا�س 

الأموال،  وق�سمة  الفحل،  �ضراب  �أج��ر:  عليهن  ي�ؤخذ  يكن  لم  �أ�شياء  ثلاثة 

، قال الحافظ ابن حجر معلقا: »... وهو ي�شعر ب�أنّهم كانوا قبل 
)1(

والتعليم «

ذلك يتبرعون بها، فلما ف�شا ال�شح طلبوا الأجرة فعد ذلك من غير مكارم 

.
)2(

الأخلاق، فتحمل كراهة من كرهها على التنزيه« 

وقد بّني ابن عابدين –رحمه الله– �سبب هذا التبدّل بعد �أن حكى اتّفاق 

من  وغيره  القر�آن  تعليم  على  الأج��رة  �أخذ  جواز  عدم  على  الثّلاثة  الأئمة 

الطاعات وخلاف علماء الأحناف المت�أخرين لهم في ذلك فقال: »�إن المعلمين 

في ال�صدر الأوّل كان لهم عطايا من بيت المال تقوم بكفايتهم وكذا الم�ؤذنين 

ا�شتغلوا  �إذا  ونحوهم  المعلمين  �أن  �إلى  الأم��ر  و�آل  ذلك  انقطع  ثم  والأئمّة، 

بذلك لا يمكنهم تح�صيل ما يكفيهم ويكفي عيالهم �إلا ب�أخذ الأجرة؛ ف�أفتى 

المت�أخرون بجواز �أخذ الأجرة؛ خوفا على القر�آن من ال�ضياع، وعلى الأذان 

.
)3(

والإمامة اللذين هما من �شعائر الدين«

�إن ملحظ الفقهاء في تقرير حقيقة تبدل الأحكام –كما في هذه الأمثلة– 

علل  على  بنيت  التي  الأحكام  ف�إنّهم يم�ضون  والاعتدال؛  التو�سط  على  قام 

وعوائد ما دامت تم�ضي لهم وتحقق الم�صالح وت�ستقيم بها حياة النّا�س، حتّى 

�إذا تخلفت مقا�صدها ونتائجها توقفوا؛ لما في الا�ستمرار على تم�ضيتها من 

قبح ومف�سدة، وهذا عدل ونظر يوازن بين الأحكام والأ�س�س التي تم عليها 

بنا�ؤها من جهة وبين نتائج الحكم وغاياته من جهة ثانية، وبيان ذلك من 

�أوجه:

1– فتح البـاري: 573/5.

2– نف�سه.

.160/2 )د.ت(:  الكتب،  عالم  عابدين،  ابن  ر�سائل  3– مجموعة 
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ف�إذا  و�أ�صول،  �أ�س�س  على  وتبنى  تتقرر  ا  �إّمن الاجتهادية  الأحكام  1– �أن 

بزوال  يق�ضي  والعقل  المنطق  ف�إن  زال��ت،  �أو  الأ�س�س  هذه  تغيرت  �أن  حدث 

تلك الأحكام �أو تغيرها، ف�إن ما لا �أ�سا�س له لا يثبت، وهذا م�شاهد حتّى في 

الح�سيات.

2– �أن في تخلف مق�صد الحكم وغايته عنه وعدم ا�ستتباعه �إياه، ما ي�شعر 

بالانحراف والخلل، ف�إن الباعث على الحكم �إذا لم يتحقق �أ�شعر ذلك بوجود 

خلل ما، ولما كان العقل يق�ضي ب�سلامة الباعث في الغالب دل ذلك �أنّ الحال 

ا اعترى الحكم وهو المطلوب. �إّمن

بنيت  التي  والعوائد  عللها  تغير  رغم  وطردها  الأحكام  تم�ضية  �أن   –3

عليها هو في الحقيقة غلو موقع في الحرج وال�ضيق، وقد علم �أنّ من �أغرا�ض 

ال�شّريعة رفع الحرج عن النّا�س، فلو لم تت�أثر الأحكام المبنية على الم�صالح 

والعوائد بظروف النّا�س و�أحوالهم وبيئاتهم لما كانت منا�سبة لهم ول�شعروا 

بال�ضيق، و�صارت ال�شّريعة مجانبة للغر�ض الذي بنيت عليه.

ال�شّريعة  علماء  محققي  من  واحد  من  �أكثر  الحقيقة  هذه  عن  عبر  وقد 

»بالجمود«،  الأح��ك��ام  ط��رد  في  الغلو  ه��ذا  و�صف  على  عباراتهم  وت���واردت 

 ...« الله– يقول:  –رحمه  فالقرافي  الف�سق.  �أو  بال�ضلال  �صاحبه  وو�صف 

فمهما تجدد في العرف اعتبره، ومهما �سقط �أ�سقطه ولا تجمد على الم�سطور 

ي�ستفتيك                          �إقليمك  �أهل  �إذا جاءك رجل من غير  بل  الكتب طول عمرك  في 

لا تجره على عرف بلدك.. والمقرر في كتبك، فهذا هو الحق الوا�ضح والجمود 

على المنقولات �أبدًا �ضلال في الدين وجهل بمقا�صد علماء الم�سلمين وال�سلف 

.
)1(

الما�ضين« 

ويقول ابن عابدين بعد �أن �ضرب �أمثلة كثيرة لما خالف فيه مت�أخرو المذهب 

المتقدمين: »... فهذا كله دلائل وا�ضحة على �أن المفتي لي�س له الجمود على 

1– الفـروق )�أنوار البروق في �أنواء الفروق(، �شهاب الدين �أحمد بن �إدري�س القرافي، عالم الكتب، 

بيروت، )د.ت(: 1/ 176، 177.
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ي�ضيّع  و�إلا  و�أهله،  الزّمان  مراعاة  غير  من  الرّواية  ظاهر  كتب  في  المنقول 

.
)1(

حقوقا كثيرة ويكون �ضرره �أعظم من نفعه«

وابن القيّم يقول تحت ف�صل )تغير الفتوى واختلافها بح�سب تغير الأزمنة 

�أمثلة كثيرة على ذلك:  �ساق  �أن  بعد  والعوائد(  والنيات  والأحوال  والأمكنة 

»وهذا مح�ض الفقه، ومن �أفتى النّا�س بمجرد المنقول في الكتب على اختلاف 

عرفهم وعوائدهم و�أزمنتهم و�أمكنتهم و�أحوالهم وقرائن �أحوالهم فقد �ضل 

و�أ�ضل، وكانت جنايته على الدين �أعظم من جناية من طبب النّا�س كلهم، 

على اختلاف بلادهم وعوائدهم و�أزمنتهم وطبائعهم بما في كتاب من كتب 

�أ�ضر         الجاهل  المفتي  وهذا  الجاهل،  الطبيب  هذا  بل  �أبدانهم،  على  الطب 

.
)2( 

ما يكون على �أديان النّا�س و�أبدانهم، والله الم�ستعان«

والون�شري�سي ينقل في المعيار: »الإجماع على �أن الفتاوى تختلف باختلاف 

العوائد، فيجب على المفتي �أن ينظر في مقا�صد النّا�س ومقت�ضى خطاباتهم 

الرّوايات  �إلى  ينظر  من  وكل  الج��واب،  عليها  ويرتب  الحكم،  عليها  فيبني 

�أخط�أ  فقد  والعوائد،  المقا�صد  باختلاف  الأحكام  فيه  تختلف  فيما  فيفتي 

.
)3(

وكان ذلك منه ف�سقا �إن علم ذلك وق�صده«

وهكذا ترى �إطباق الآراء على اعتبار من لم يراع تبدل الأحكام منحرفا 

على  جنايته  و�أن  نفعه،  من  �أكبر  �ضرره  و�أن  للحقوق،  م�ضيع  و�أنّ��ه  وجامدا 

واب.. وكلها عبارات ت�ؤدي معنى  الدين عظيمة.. و�أنّه مخطئ مجانب لل�صّ

واحدا هو خروجه عن �سنن الاعتدال والو�سط.

1– مجموعـة الر�سـائل: 131/2.

2– �إعلام الموقعين: 79/3.	

3– المعيار المعرب والجامع المغرب عن فتاوى �أهل افريقية والأندل�س والمغرب، �أبوالعبا�س �أحمد بن 

 .290 /8 المغربية، ط1981م:  الأوق��اف  وزارة  ن�شر  الون�شري�سي، ت: محمد حجي ومن معه،  يحيى 

وانظر �أي�ضا: العرف للجيدي: �ص 126.
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المبحث الرّابع: �إبطـال التحيل في الأحكام ومنع البدع

لكل �أمر حقيقة، ولكل حقيقة حدود ومقادير، وكل �إدراك �أو تعبير عنه �إلى 

�إ�صابة الحقيقة ولو ادّعاء، له �أحد الوجوه التالية:	

بالن�سبة  الح��ق  تم��ام  وذل��ك  كاملة،  مطابقة  يطابقها  �أن  الأوّل:  الوجـه 

�إليها.

من  وفيه  وغلو،  تجاوز  وذلك  غيرها،  من  عليها  يزيد  �أن  الثّاني:  الوجـه 

الباطل بمقدار التجاوز.

الوجه الثّالث: �أن ينق�ص منها، وذلك تق�صير �أو ق�صور، ف�إن كان مع ادعاء 

المطابقة ففيه من الباطل بمقدار النق�ص.

الوجه الرّابع: �أن ينحرف عن مطابقتها، وذلك تجاوز من جهة وتق�صير 

من جهة وفيه من الباطل بمقدار التجاوز، وبمقدار التق�صير �أي�ضا �إن كان 

مع ادعاء المطابقة.

يطابق  فلا  كليا،  خروجا  الحقيقة  حدود  عن  تخرج  �أن  الخام�س:  الوجه 

)1(

منها �شيئا وهو �إدراك �أو تعبير كله باطل.

الزّيادة عليها وهو  ال�شّريعة، وكذا  �أحكام  التحيل في  والمتمعن في حقيقة 

تحقيقا  جاء  ال�شّرع  في  ال��وارد  منهما  المنع  �أن  له  يتبّني  بالبدعة،  الم�سمى 

للاعتدال والتو�سط، وذلك لما فيهما من الانحراف والباطل، وبيان ذلك في 

هذين المطلبين:

المطلب الأوّل: �إبطـال التحيل في الأحكـام

التحيل كما يعرفه ال�شّاطبي –رحمه الله– »هو تقديم عمل ظاهر الجواز 

. مثـال: �أن يملك 
)2(

لإبطال حكم �شرعي وتحويله في الظاهر �إلى حكم �آخر«

1– انظر: ب�صائر للم�سلم المعا�صر، عبد الرحمن ح�سن حبنكة الميداني، �ص 33 فما بعدها.

2– الموافقات: 201/4. 
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ن�صاب الزكاة �شخ�ص، وقبل الحول يهب ماله �إلى �شخ�ص �آخر هبة �صورية، 

مقابل مبلغ ما، �أو دون مقابل، ثم بعد تمام الحول ي�سترد ذلك المال، وذلك 

حتى يحول عليه الحول وهو غير مالك للنّ�صاب؛ تهربا من وجوب الزّكاة. 

و�سيلة  الم�شروع  العقد  هذا  جعل  ولكن  �شرعي،  ت�صرف  �أ�صلها  في  فالهبة 

لإبطال وجوب الزّكاة.

فالتحيل بناء على هذا لا يتحقق »�إلا �إذا اتخذ المتحيل فعلا ظاهر الم�شروعية 

�أ�صل  ال�شّارع من  توخاه  الذي  المق�صد  �أو مق�صد، غير  لتحقيق غر�ض  �أولا 

م�شروعية ذلك الفعل المتخذ، وغالبا ما يكون ق�صد المتحيل، �أو الباعث الذي 

حمله على اتخاذ الفعل الم�شروع في الأ�صل، غير م�شروع؛ لأنّه ي�ستهدف غر�ضا 

محرّما يق�صد خرم قواعد ال�شّريعة في الواقع �أو مقا�صدها... �أمّا �إذا اتخذ 

المتحيل فعلا غير م�شروع �أ�صلا، لتحقيق غر�ض غير م�شروع، فهذا لي�س من 

التحيل، بل هو �صريح في معاندته لل�شّارع من جهتين؛ ظاهرا وباطنا:

�أ– من جهة اتخاذه الفعل غير الم�شروع.

ب– ومن جهة مخالفة ال�شّارع فيما ق�صد.

فالمنافاة لا في م�آل الفعل فقط، بل في ذاتيته �أوّلا، ولهذا كان ذلك التذرع  

.
)1(

�أو»التّو�سل« �أولى بالمنع، للحرمة المزدوجة، و�إن لم يدخل في باب التحيل«

، وهو ما �آل بالت�صرف المتحيل به �أن يهدم 
)2(

فالتحيل الذي جاء النهي عنه

الت�صرّف  م�آل  يكن  �إذا لم  حتّى  �شرعية،  ويناق�ض م�صلحة  �شرعيا،  �أ�صلا 

باعتبارها،            ال�شّارع  �شهد  �شرعية  م�صلحة  نق�ض  ولا  �شرعي،  �أ�صل  هدم 

»�إذا  ال�شّاطبي:  يقول  المعنى  هذا  وفي  باطل،  هو  ولا  النّهي  في  يدخل  فلا 

كتابه  �ضمن  الدريني،  فتحي  محمد  د.  وحكمها:  ال�شّريعة  مقا�صد  �إبطال  على  التحيل  1– قاعدة 

)بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله(: 416/1. 

الحيل  انظر:  يخدعه.  الله  يخدع  ومن  المحارم،  ا�ستحل  لمن  اللّعن  فيها  كثيرة  ن�صو�ص  2– وردت 

ال�شرعية بين الحظر والإباحة: لن�شوة العلواني، دار اقر�أ، دم�شق، �سوريا، ط الأولى 2002م: �ص 31 

فما بعدها. 
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ثبت هذا، فالحيل التي تقدم �إبطالها وذمّها، والنّهي عنها، ما هدم �أ�صلا 

�أ�صلا  تهدم  لا  الحيلة  �أن  فر�ضنا  ف�إن  �شرعية،  م�صلحة  وناق�ض  �شرعيا، 

�شرعيا، ولا تناق�ض م�صلحة �شهد ال�شّرع باعتبارها، فغير داخلة في النّهي 

، وهذا القانون الذي ا�ستخل�صه ال�شّاطبي بنظره الثاقب، 
)1(

ولا هي باطلة«

العلماء في هذه الم�س�ألة قديما وحديثا، دونما تحرير  هو الفي�صل في تنازع 

قائلا:» فوجود  الفريقين  �أدلة  �إيراد  بعد  ولهذا علّق الحجوي  النّزاع،  لمحل 

، ثم خل�ص 
)2(

�أ�صل الحيل في ال�شّريعة مّما لا ي�شك فيه، ولا يخلو مذهب منه«

�إلى القول �أن »الحيل ثلاثة �أق�سام:

الكفر. و�إخفاء  الإ�سلام  �إظهار  في  المنافق  كحيلة  بالاتفاق:  – ملغاة 
بالإيمان  مطمئن  وقلبه  الكفر  بكلمة  نطق  كمن  اتفاقا:  ملغاة  وغير   –

لحقن دمه.

بالثّاني،  ولا  بالأوّل  �إلحاقه  قطعي  بدليل  فيه  يتبين  لم  ما  والثّالث:   –
وفيه ا�ضطربت �أنظار النظار... ولذلك ق�سمها الأئمّة �إلى الأحكام الخم�سة: 

.
)3(

فمنها جائز وحرام ومندوب ومكروه وواجب« 

لتحقيق  ارت�أيناه  الذي  العنوان  مع  يتنافى  لا  والتف�صيل  التق�سيم  وهذا 

التو�سط في هذه الم�س�ألة من باب الحكم ال�شّرعي وهو »�إبطال التحيل«؛ ذلك 

في  والغالب  وال��ع��ادات،  الفقه  في  مقرر  هو  كما  ال�شائع  بالغالب  العبرة  �أن 

�إطلاقات »الحيل« �أو »التحيل« �إنما ين�صرف �إلى المعنى الأوّل وهو التو�صل 

�أو م�صلحة �شرعية، وهو  �أ�صل  �إلى مناق�ضة  �أو وا�سطة غير م�شروعة  بفعل 

ما يعني �أن المتحيل قا�صد �إبطال هذه الأحكام بالتلاعب بال�سبب بالق�صد 

الممنوع فيما ظاهره الجواز ال�شّرعي، فهو يجعل ال�سبب المنعقد لأجل حكم 

�إلغاء  وهو  فيه،  فائدة  لا  ولغوا  عبثا  لمف�سدة  درءا  �أو  لم�صلحة  جلبا  �شرعي 

1– الموافقات: 201/4.

2– الفكر ال�سامي: 365/1.

3– نف�سه: 366/1. وانظر: الحيل ال�شّرعية بين الحظر والإباحة: �ص 53–55.
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للم�صلحة وجلب للمف�سدة.

ال�سبب  و�ضعه  من  ق�صده  فيما  ال�شارع  م�ضادة  يق�صد  المتحيل  �أن  كما 

مقت�ضيا لم�سببه، والمتحيل يناق�ض ال�شّارع في جعله ال�سبب لا يقت�ضي م�سببه؛ 

�أن هذا الإبطال وهذه الم�ضادة  ، ولي�س ي�شك عاقل 
)1(

ب�إبطاله حكم ال�سبب

والتق�صير  التفريط  دائ��رة  من  بحال  تخرج  لي�ست  وق�صده  ال�شّرع  لحكم 

والخروج عن هدي الو�سط.

و�أما التف�صيل الذي ذكره العلماء المحققون كال�شّاطبي فيما تقدم و�أو�ضحه 

العلامة الحجوي فيما نقلناه عنه �آنفا فهو تو�سط �آخر و�إن�صاف في النّظر، 

ولكنّه مق�صود تبعا لا �أ�صالة فيما يتعلّق بهذه الم�س�ألة.

المطلب الثّـاني: منـع الابتداع

�إذا كان المطلب ال�سّابق في بيان حقيقة التحيل باعتباره تفريطا وتق�صيرا 

في امتثال حقائق ال�شّريعة، ف�إن هذا المطلب ي�أتي مكملا له في الق�صد والرد 

�إلى الو�سطية بمنع الابتداع والزّيادة في الأحكام باعتبارها �إفراطا و�شططا 

لا يرت�ضيه ال�شّارع.

 ،
)2(

فالبدعة عند اللغويين: هي بمعنى اختراع �شيء لم يكن له مثال �سابق

وفي الا�صطلاح: عرّفت بتعاريف مختلفة و�إن وقع الاتفاق على معناها �إجمالا، 

فمن ذلك:

قول ابن تيمية: »هي ما فعل بغير دليل �شرعي، كا�ستحباب ما لم يحبه الله، 

و�إيجاب ما لم يوجبه الله، وتحريم ما لم يحرمه الله، فلا بد مع الفعل من 

اعتقاد يخالف ال�شريعة، و�إلا فلو عمل الإن�سان فعلا محرما يعتقد تحريمه 

.
)3(

لم يقل: �إنّه بدعة«

1– درء المف�سدة في ال�شّريعة الإ�سلامية: د. محمد الح�سن البغا، دار العلوم الإن�سانية، دم�شق، ط 

الأولى 1997م، �ص 267. 

2– مختار ال�صحاح: �ص 36. وانظر: الاعت�صام لل�شّاطبي: 36/1.

3– مخت�صر منهاج ال�سنة النبوية، ال�شيخ عبد الله الغنيمان: 863/2. 
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ال�شّرعية،  ت�ضاهي  مخترعة  الدين  في  »طريقة  ب�أنّها:  ال�شّاطبي  وعرفها 

.
)1(

يق�صد بال�سلوك عليها المبالغة في التعبد لله �سبحانه« 

ويوجب  بالمخالفة،  ال�شّريعة  ي�صادم  يكن  لم  »فعل  الج��وزي:  ابن  وقـال 

ال�شّريعة                 يخالف  لا  �شيء  ابتدع  ف���إن  نق�صان،  �أو  بزيادة  عليها  التعاطي 

ولا يوجب التعاطي عليها؛ فقد كان جمهور ال�سلف يكرّهونه، وكانوا ينفرون 

.
)2(

من كل مبتدع، و�إن كان جائزا، حفظا للأ�صل وهو الاتباع« 

وقـال ابن رجب: »ما �أحدث مّما لا �أ�صل له في ال�شّريعة يدل عليه، ف�أمّا 

بدعة  كان  و�إن  �شرعا،  ببدعة  فلي�س  عليه  يدل  ال�شّرع  من  �أ�صل  له  كان  ما 

.
)3(

لغة«

�إلى  �أ�ضيف  ما  بالبدعة:  المق�صود  �أن  تبين  التعاريف،  هذه  في  فبالت�أمل 

ال�شّريعة على غير مثال �سابق مع م�صادمته لها، وهذا الذي عناه ال�شّاطبي 

حين قال: »ت�ضاهي ال�شّرعية«؛ �أي ت�شابه الطريقة ال�شرعية من غير �أن تكون 

في الحقيقة كذلك، بل هي م�ضادة لها من �أوجه متعددة:

�ضاحيا                   يقعد،  لا  قائما  يام  لل�صّ كالناذر  الح���دود؛  و�ضع  منها:   –
الم�أكل  م��ن  والاقت�صار  للعبادة،  الانقطاع  في  والاخت�صا�ص  ي�ستظل،  لا 

والملب�س على �صنف دون �صنف من غير علة.

– ومنها التزام الكيفيات والهيئات المعينة، كالذكر بهيئة الاجتماع على 
�صوت واحد، واتخاذ يوم ولادة النّبي ] عيدا، وما �أ�شبه ذلك.

لها  ي��وج��د  لم  معينة  �أوق���ات  في  المعينة  ال��ع��ب��ادات  ال��ت��زام  ومنها   –
�شعبان                                م��ن  النّ�صف  ي��وم  �صيام  ك��ال��ت��زام  ال���شّ����ري��ع��ة،  في  التعيين  ذل��ك 

1– الاعت�صـام: 37/1.

2– تلبي�س �إبلي�س: جمال الدين �أبو الفرج عبد الرحمن بن علي الجوزي، طبعة دار الكتاب الم�صري 

)د.ت(، �ص: 17.

3– جامع العلوم والحكم: 127/2.
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.
)1(

وقيام ليلته

حتّى  ال�سنّة  بها  لي�ضاهي  يخترعها  ا  �إّمن البدعة  �صاحب  ف�إن  – و�أي�ضا 
�إذ  بال�سنّة،  عليه  تلتب�س  مما  هي  تكون  �أو  الغير،  على  بها  ملب�سا  يكون 

الإن�سان لا يق�صد الا�ستتباع ب�أمر لا ي�شابه الم�شروع، لأنّه �إذ ذاك لا ي�ستجلب 

.
)2(

به في ذلك الابتداع نفعا ولا يدفع به �ضررا، ولا يجيبه غيره �إليه

ال�شّرع من البدع والتحذير من الابتداع،  لأجل هذا وغيره، جاء المنع في 

والأ�صل الجامع في هذا الباب هو قوله ]: »من �أحدث في �أمرنا هذا ما لي�س 

. ولا �شك �أن البدع لي�ست من الدين بل هي م�ضادة له –كما 
)3(

منه فهو رد«

تقدم– فكانت مردودة.

وقـال ]: »�أو�صيكم بتقوى الله وال�سمع والطّاعة، و�إن عبد حب�شي، ف�إنّه 

ف�إنّها �ضلالة،  الأمور  و�إياكم ومحدثات  كثيرا،  اختلافا  ير  منكم  يع�ش  من 

المهديين،  الرا�شدين  الخلفاء  و�سنة  ب�سنتي  فعليكم  منكم  ذلك  �أدرك  فمن 

. �إلى غير ذلك من النّ�صو�ص والآثار التي لا تعد 
)4(

ع�ضوا عليها بالنواجذ«

في المنع من الابتداع والتحذير من طائلة الوقوع في �شروره.

ال��دي��ن راج��ع��ا �إلى التو�سط  ال��ب��دع والإح����داث في   ووج��ه ك��ون المنع م��ن 

والاعتدال: هو �أن المبتدع معاند لل�شّرع و م�شاق له، لأن الله تعالى حدد لنا 

1– علق ال�شّيخ ر�شيد ر�ضا على كلام ال�شّاطبي هذا بقوله: هذا هو ال�صواب، ولا يغترن �أحد بترغيب 

العلم  �أهل  �أورد كلام  ثم  منابرهم.  على  يذكرونه  الذي  بالحديث  ولا  ذلك،  الجاهلين في  الخطباء 

بالحديث و�صنعته مما يفيد �أن الحديث الذي يورد في ف�ضل ذلك، حديث واهٍ �أو مو�ضوع، رقم )1(: 

الاعت�صام: 39/1.

2– الم�صدر نف�سه: 39/1، 40.

3– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب ال�صلح، باب �إذا ا�صطلحوا على جور فال�صلح مردود، 

حديث رقم 2697. وم�سلم في الجامع ال�صحيح، كتاب الأق�ضية، باب نق�ض الأحكام الباطلة، حديث 

رقم 4589.

حيح، �أبواب العلم، باب ما جاء في الأخذ بال�سنّة واجتناب البدع:  4– �أخرجـه الترمذي، الجامع ال�صّ

حديث رقم 2891. 
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ب�شرعه طرق ال�شرع، والمبتدع يزعم طريقا �آخر �سواه، وك�أنّه �صار على علم 

�أكثــر مـن ال�شّـــارع، قــال تعــالـى: {

					            })الأنعام: 153(،    

راط الم�ستقيم هو �شرع الله و�سبيله، وال�سبل هي ما عدا ذلك كالمبتدعين  وال�صّ

بالو�سطية في محله من  الم�ستقيم  راط  ال�صّ تف�سير  وقد م�ضى   ،
)1(

و�سواهم

 ،] هذا البحث. وي�ؤكد هذا المعنى ويقوّيه ما كتبه عمر بن عبد العزيز 

في جوابه لعدي بن �أرطاة حين ا�ست�شاره في بع�ض القدرية، فكتب �إليه: »�أما 

 ،[ نبيه  �سنة  واتباع  �أم��ره،  والاقت�صاد في  الله  بتقوى  �أو�صيك  ف�إّين  بعد، 

قد  من  �سنها  ا  �إّمن ال�سنة  ف�إن  بال�سنّة،  فعليك  المحدثون..  �أحدث  ما  وترك 

عرف ما في خلافها من الخط�أ والزلل والحمق والتعمق، فار�ضَ لنف�سك بما 

القوم لأنف�سهم، ف�إنهم على علم وقفوا، وبب�صر نافذ قد كفوا...  ر�ضي به 

�سننهم،  غير  اتبع  من  �إلا  بعدهم  �أحدثه  ما  بعدهم،  حدث  �أمر  قلتم  فلئن 

ورغب بنف�سه عنهم، �إنّهم لهم ال�سابقون، فقد تكلموا منه بما يكفي، وو�صفوا 

منه ما ي�شفي، فما دونهم مق�صر، وما فوقهم مح�سر، لقد ق�صر قوم دونهم 

.
)2(

فجفوا، وطمح عنهم �أقوام فغلوا، و�إنّهم بين ذلك لعلى هدى م�ستقيم«

تنافي  البدع  �أن  هو  التو�سط،  �إلى  الابتداع  من  المنع  رجوع  في  �آخر  ووجه 

في  وذلك  ذلك،  عن  تعالت  النّق�ص  �إلى  وتن�سبها  بل  وتناق�ضها،  ال�شّريعة 

لي�ست منها على  �أنّها  مع  ال�شّريعة؛  �إلى  �إ�ضافة  ال�شّرع  اعتبارها طريقا في 

منعها  فكان  تعالى،  الله  �شرع  تغيير  �إلى  البدع  به  ت���ؤدي  مما  الإطا�ل�ق، 

راط  ، وذلك هو ال�صّ
)3(

وتحريمها لازما حتما محافظة على ال�شّرع ومقا�صده

الم�ستقيم كما تقدم.

1– انظر: الاعت�صـام: 48/1 فما بعدها.

4614، وانظر: الاعت�صام:  �أبو داود في �سننه، كتاب ال�سنة، باب لزوم ال�سنة، حديث رقم  2– رواه 

50/1، لكن في �آخره ت�صحيف فليتحقق.

3– درء المف�سدة: �ص 275.
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الف�صل الثاني

الو�سطية في الأدلة ال�شرعية

109
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تمهيد:

تتوقف معرفة ال�شريعة كما هو مقرر في علم �أ�صول الفقه على جملة �أمور، 

لعل �أهمها والمقدم فيها: معرفة مدارك هذه الأحكام وم�صادرها التي ت�ستقى 

منها، �إذ العقل مهما �سما لا بد له من �أمارات ودلائل ي�ستر�شد بها للك�شف 

عن الحكم ومتعلق الخطاب، قال الإمام �أبو بكر القفال ال�شا�شي يقرر هذا 

المعنى: »اعلم �أن الن�ص على حكم كل حادثة عينا معدوم، و�أن للأحكام �أ�صولا 

العلم بمقدماتها،  بعد تح�صيل  �إلا  تعرف حقائقها  النتائج لا  و�أن  وفروعا، 

وهذه 
 )1(

الفروع معرفة  �إلى  �سببا  لتكون  الأ�صول  بالإبانة عن  يبد�أ  �أن  فحق 

ما  هي  وا�ستخراجه  ال�شرعي  الحكم  على  التعرف  �إلى  الهادية  الأم��ارات 

يعرف بالأدلة ال�شرعية.

في  الأ�صولي  النظر  يختلف  الأحكام  منها  تدرك  التي  ال�شرعية  والأدل��ة 

�إلى  التق�سيم  هو  الآراء  مختلف  ت�صوير  في  التق�سيمات  و�أق��رب  تحديدها، 

م�صادر �أ�صلية متفق عليها، وم�صادر تبعية مختلف فيها، والم�صادر الأ�صلية 

في الر�أي الغالب هي: الكتاب وال�سنة والإجماع والقيا�س، قال ابن ر�شد في 

المقدمات: »… و�أحكام �شرائع الدين تدرك من �أربعة �أوجه: �أحدهما كتاب 

الله الذي لا ي�أتيه باطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد، 

والثاني: �سنة نبيه عليه ال�صلاة وال�سلام الذي قرن طاعته بطاعته و�أمرنا 

 ،)132 		      } )�آل عمران  باتباع �سنته فقال عز وجل: {

الثالث: الإجماع الذي دل تعالى على �صحته بقوله: {

وهو  الا���س��ت��ن��ب��اط  ال���راب���ع:   ...)115 )ال��ن�����س��اء:   {     		

لأن  والإجماع؛  وال�سنة  الكتاب  هي  التي  الثلاثة  الأ�صول  هذه  على  القيا�س 

الله جعل الم�ستنبط من ذلك علما و�أوجب الحكم به فر�ضا فقال عز وجل:               

�سليمان  د.عمر  بهادر،حرره  بن  محمد  الدين  بدر  الزرك�شي  الفقه،  �أ�صول  في  المحيط  1– البحر 

الأ�شقر، )د.ط، د.ت(: 13/1.
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 {                 						     }

)الن�ساء: 83(، وقال عز وجل: {

الا�ستنباط  من  فيه  �أراك  بما  �أي   )105 )الن�ساء:   {   		

والقيا�س؛ لأن الذي �أراه فيه من الا�ستنباط والقيا�س هو مما �أنزله الله 

 
)1(

»{      			  به؛ حيث يقول: { و�أمره بالحكم  عليه 

)المائدة: 49( و�أنت خبير في �أنه عنى ما كان محل اتفاق من �أدلة.

و�أما الم�صادر المختلف فيها فهي تكثر �أو تقل من مذهب �إلى �آخر وهي: 

المر�سلة،  والم�����ص��ل��ح��ة  ال�����ص��ح��اب��ي،  وق���ول  الم��دي��ن��ة،  �أه���ل  �إج��م��اع   –
الذرائع،  و�سد  والا�ستقراء،  والعوائد،  الأ�صلية  والرب�اءة  والا�ست�صحاب، 

والا�ستدلال، والا�ستح�سان، والأخذ بالأخف والع�صمة، و�إجماع �أهل الكوفة، 

.
)2(

و�إجماع العترة، و�إجماع الخلفاء الأربعة

من  كثير  التحقيق في الخلاف في  �أن  �إلى  المقام  الإ�شارة في هذا  وتجدر 

هذه الم�صادر �إنما في مقدار الأخذ ومدى التو�سع في �إعمال دليل ما من عدم 

ذلك، ولي�س في اعتباره �أ�صلا ومدركا يرجع �إليه �أو لا. فالعرف مثلا تقرر 

 �أنه دليل مختلف فيه، بينما هو عند التحقيق لي�س 
)3(

كثير من كتب الأ�صول

كذلك، كيف وقد ا�شتهر وتقرر عند جميع المذاهب �أن »العادة محكمة«، وقد 

نبه القرافي على هذه الحقيقة فقال: »نقل عن مذهبنا �أن من خوا�صه اعتبار 

العادات والم�صلحة المر�سلة و�سد الذرائع، ولي�س كذلك، �أما العرف فم�شترك 

.
)4(

بين المذاهب ومن ا�ستقر�أها وجدهم ي�صرحون بذلك فيها…«

1– المقدمات الممهدات لبيان ما اقت�ضته ر�سوم المدونة من الأحكام ال�شرعيات، لأبي الوليد محمد بن 

ر�شد القرطبي، تحقيق د. محمد حجي، دار الغرب الإ�سلامي، )د.ت(: �ص 14. 

الفقه  في  فيها  المختلف  الأدل���ة  )�أث��ر  ر�سالته  في  البغا  ذي��ب  م�صطفى  ال�شيخ  �صنيع  هو  كما   –2

الإ�سلامي(.

3– �شرح تتقيح الف�صول: �ص 445.

4– الم�صدر ال�سابق: �ص 448.
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�إلى  راجعا  عدمه  من  الم�صادر  بع�ض  اعتبار  في  الخلاف  يكون  – وقد 
الا�صطلاح ومجرد العبارة فلا يتوارد خلاف المتخالفين على محل واحد، كما 

، و�إذ لم يكن من غر�ضنا تف�صيل الحجاج 
)1(

هو ال��شأن بالن�سبة للا�ستح�سان

 فلنطوِ الكلام عنه، ونرجع �إلى المق�صود وهو 
)2(

و�إقامة الدلائل في هذا الباب

بيان الو�سطية وجريانها في الأدلة من حيث الإعمال والفهم ويقت�ضي ذلك 

درا�سة المباحث التالية: 

ال�شرعي. الدليل  اعتبار  في  – التو�سط 
والاعتدال.  التو�سط  على  ال�شريعة  �أدلة  – فهم 

التو�سط. على  �أ�سا�سا  بنيت  – �أدلة 

1– ا�شتهر عن ال�شافعي رحمه الله �أن من »ا�ستح�سن فقد �شرع«، ال�شافعي لأبي زهرة �ص 301. كما 

ذهب �إلى �إبطاله داود الظاهري وابن حزم وغيرهم، وقال به مالك، والخلاف في الحقيقة لا يتوارد 

على محل واحد. انظر: الاعت�صام: 138/2، والإحكام في �أ�صول الأحكام لابن حزم: 16/6. 

الأ�صول  علم  كتب  في  مف�صلا  لكونه  �أخ���رى  جهة  وم��ن  المق�صود  ع��ن  خ��روج  لأن��ه  جهة  م��ن   –2

وم�صادره.
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المبحث الأول: التو�سط في اعتبار الدليل ال�شرعي

و�أعني بذلك: �أن الأدلة التي انتهى جمهور علماء الأمة �إلى عدها �أ�صولا 

�إليها  ورجعوا  عليها  و�ساروا  حجيتها  لديهم  وتقررت  منها  الأحكام  ت�ؤخذ 

من  �أي  اعتبار  بعدم  القول  يعد  للأحكام،  وتخريجاتهم  ا�ستنباطهم  في 

التقعيد  ذلك خروجا عن �سنن الو�سط و�شذوذا لا ي�ستقيم مع الاعتدال في 

والت�أ�صيل الذي اتفق عليه الجمهور؛ ذلك �أن الأ�صل حتى يثبت �أ�صلا لا بد 

من ت�ضافر الن�صو�ص والمعاني عليه وي�ستقيم جريانه في الجزئيات الداخلة 

تحته، �إذ المق�صود من اتخاذ �أ�صل ما دليلا و�إماما وعلما؛ »يراد به بالفر�ض 

�أن تقع الأعمال في الوجود على وفقه من غير تخلف، كانت الأعمال قلبية        

�أو من �أعمال الجوارح، ف�إذا جرت في المعتاد على وفقه من غير  �أو ل�سانية 

تخلف فهو حقيقة العلم بالن�سبة �إليه، و�إلا لم يكن بالن�سبة �إليه علما لتخلفه؛ 

. هذا من جهة، ومن جهة 
)1(

وذلك فا�سد لأنه من باب انقلاب العلم جهلا«

�أخرى ف�إن اجتماع النفر على ر�أي لي�س كاجتماع الاثنين، واجتماع الجماعة 

الكثيرة لي�س كاجتماع النفر، وهكذا حتى ينتهي الأمر �إلى اجتماع الجمهور 

و�أقواها حجة  مرتبة  �أعلاها  هو  الذي  الأمة  �إجماع  كما في  الغفير؛  والجم 

و�إلزاما بما �ضمن له من الع�صمة من الخط�أ في قوله ]: »�إن �أمتي لا تجتمع 

.
)2(

على �ضلالة«

وبناء على هذا ف�إن الأقرب �إلى ال�صواب والبعد عن ال�ضلالة الواردة في 

الحديث �إنما يتحقق بالوقوف مع ما عليه الأمة، ودونه ما عليه جمهورها، 

ويت�أكد ذلك في ما انتهت �إليه من ت�أ�صيل، وهو ال�صراط الم�ستقيم.

ولا �شك �أن اعتبار ما لم يعرفه جمهور الأمة و�سلفها المتقدمون دليلا، ثم 

اعتماده في العمل والا�ستنباط هو نوع من الانحراف في الت�أ�صيل، وغلو عائد 

1– الموافقات: 70/1. 

رقم  حديث  الجماعة،  لزوم  في  ماجاء  باب  الفتن،  �أبواب  ال�صحيح،  الجامع  في  الترمذي  2– رواه 

.2167
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�إلى الابتداع، وبيان هذه الحقيقة يتجلى ببيان هذين المطلبين: 

الأول: مخالفة جمهور العلماء في ت�أ�صليهم، الثاني: اعتبار ما لي�س بدليل 

دليلا.

المطلب الأول: مخالفة جمهور العلماء في ت�أ�صيلهم

الكتاب  اعتبار  على  الأم���ة  علماء  جماهير  ل��دن  م��ن  الات��ف��اق  وق��ع  فقد 

وال�سنة والإجماع والقيا�س م�صادر للا�ستنباط كما �سلف من قبل، ومن ثم،                                                                                                         

؛ لما فيه من التفريط والانحراف 
)1(

لم يجز الالتفات �إلى كل قول بخلاف هذا

الظاهري  داود  الإم��ام  نفى  لما  ذلك  ولأج��ل  الجماعة،  عليه  عما  بال�شذوذ 

القيا�س ومنع �أن يكون �أ�صلا من الأ�صول، مكتفيا بعمومات الكتاب وال�سنة، 

فخالف                                       عنه،  الله  فقد تجاوز  �أو ظاهرا  حكمه  على  ن�صا  فيه  يجد  وما لم 

بدعة  مذهبه  �إن  العلماء:  بع�ض  ق��ال  بعدهم،  فمن  ال�صحابة  عليه  م��ا 

ظهرت بعد المائتين، و�أنكر عليه ا�سماعيل القا�ضي �أ�شد �إنكار؛ بل قال �إمام 

 .
)2(

يعتبر لا  وخلافهم  وزن��ا  للظاهرية  يقيمون  لا  المحققين  �إن  الحرمين: 

الظاهر من ه�ؤلاء  �أهل  �إمام  الرد على  المت�شدد في  ال�صلب  الموقف  �إن هذا 

 لهم قدم را�سخة في الفقه 
)3(

الأعلام وغيرهم و�إن لم يرت�ضه �أعلام �آخرون

يمكن فهمه بمدى قوة المخالفة لما عليه جمهور النا�س، وما تقرر في القر�آن 

وال�سنة واجتهادات ال�صحابة والتابعين من �أقي�سة، وقد �أح�صى الإمام ابن 

القيم من ذلك �شيئا لي�س بالي�سير في �إعلام الموقعين وجعل مدار ذلك على 

�شرح ر�سالة �سيدنا عمر �إلى �أبي مو�سى ر�ضي الله عنهما في الق�ضاء وفيها 

»... الفهم الفهم فيما يختلج في �صدرك، مما لم يبلغك في الكتاب وال�سنة، 

1– انطر مثلا كيف ما زال بع�ض المعا�صرين يحذو ر�أي الظاهرية في نفي القيا�س في تحقيق �إر�شاد 

الفحول لل�شوكاني، �ص 338.

2– �إر�شاد الفحول: 148/1. الفكر ال�سامي: 27/2.

3– ر�أى الإمام ابن ال�سبكي في ترجمة داود �أن هذا الكلام من ه�ؤلاء الأعلام يمكن حمله على ابن 

حزم و�أمثاله، �أما داود فهو جبل من جبال العلم، و�أن ال�صواب الاعتداد بخلاف داود عند قوة م�أخذه 

كغيره من العلماء. الأ�شباه والنظائر: 113/1.
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اعرف الأمثال والأ�شباه، ثم ق�س الأمور عند ذلك، فاعمد �إلى �أحبها �إلى الله 

، فكان القيا�س بذلك �أ�صلا مقررا واجب 
)1(

و�أ�شبهها بالحق فيما ترى...« 

الاعتبار؛ بناء على �أن الن�صو�ص متناهية، والوقائع والحوادث غير متناهية،                                                                                    

ال�شذوذ في عدم اعتبار  . ومثل هذا 
)2(

وما لا يتناهى لا ي�ضبطه ما يتناهى

القيا�س �أ�صلا �شرعيا خلاف من خالف في حجية خبر الواحد ووجوب العمل 

به، ذلك �أن الإجماع كان منعقدا على الأخذ بخبر الواحد، كما �صرح بذلك 

كثير من العلماء ثم حدث الانحراف والزيغ عن ال�صراط القويم، قال الإمام 

ابن عبد البر رحمه الله: »و�أجمع �أهل العلم من �أهل الفقه والأثر في جميع 

هذا  على  به،  العمل  و�إيجاب  العدل  خبر  قبول  على  علمت  وفيما  الأم�صار 

جميع الفقهاء في كل ع�صر من لدن ال�صحابة �إلى يومنا هذا، �إلا الخوارج 

. وي�ؤكد هذه الحقيقة ابن 
)3(

وطوائف من �أهل البدع، �شرذمة لا تعد خلافا«

الثقة  الواحد  قبول خبر  على  كانوا  الإ�سلام  �أهل  »ف�إن جميع  فيقول:  حزم 

عن النبي ]، يجري على ذلك كل فرقة في علمها، ك�أهل ال�سنة والخوارج 

وال�شيعة والقدرية، حق حدث متكلمو المعتزلة بعد المائة من التاريخ فخالفوا 

الح�سن  عن  يروي  بما  يتدين  عبيد  بن  عمرو  كان  ولقد  ذلك،  في  الإجماع 

 
)4(

ويفتي به، هذا الأمر  لا يجهله من له �أقل علم«.

و�إذا كان ال�سلف والخلف مجمعين على وجوب التعبد بخبر الآحاد؛ حتى �إن 

من له �أقل علم لا ي�سعه الجهل بذلك، فلا �شك �أن المخالفة في هذا وما �شابهه 

مجانبة للو�سط و�إفراط في الانحراف، وكذلك اتفق فقهاء الأمة على حجية 

الإجماع وعدوه ثالث الأدلة كما هو �صنيع الإمام ال�شافعي رحمه الله وا�ضع 

 ومن ثم �أمكن القول: �إن مخالفة من 
)5(

الأ�صول والذي يرى �أن منكره ي�ستتاب

1– �إعلام الموقعين: 85/1.

2– انظر: الملل والنحل لل�شهر�ستاني: 199/1، ط: التجارية. بداية المجتهد: 2/1.

3– التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد: 2/1.

4– الإحكام في �أ�صول الأحكام لابن حزم: 102/1.

5– الر�سالة: �ص460 الم�س�ألة 1269، بتحقيق ال�شيخ �شاكر رحمه الله. 



117

خالف فيه كالإمام ال�شوكاني، هي خروج عن جادة العلماء، ولهذا ا�شترط 

للمفتي �أن لا يفتي بقول يخالف �أقوال جماعة العلماء المتقدمين، وكان لأهل 

العلم عناية خا�صة بمثل م�صنف ابن �أبي �شيبة و�إجماع ابن المنذر وغيرهما 

من الكتب التي يتبين بها مواطن الاتفاق والاختلاف في الم�سائل بين ال�صحابة 

التابعين، وتابعيهم ر�ضي الله عنهم. و�أما التعويل على احتمال �أن يكون فقيه 

قد خالف ولم يظهر خلافه �أو ينقل فباطل؛ لأن �أقل ما يجب على المجتهد 

الم�ستجمع ل�شروط الاجتهاد �أن يدلي بحجته وي�صارح الجمهور بما يراه حقا 

تعليما وتدوينا �إذا ر�أى �أهل العلم على خط�أ في م�س�ألة من الم�سائل على ر�أيه، 

لا �أن ينقبع في داره �أو ينزوي في ر�أ�س جبل بعيد عن �أم�صار الم�سلمين �ساكتا 

بالحق  القائمين  المجتهدين  �أق��وال  العلماء  نقل  الحق… وعدم  �إبانة  عن 

.
)1(

محال في العادة 

مبحوثة  الم�سائل  هذه  باعتبار  التف�صيل  يتطلب  لا  المقام  كان  و�إذا  هذا 

ومح�سومة، ف�أرى لزاما عليّ �إتماما لهذا المعنى �أن �أنبه على �أمرين:

مدرك  وق��وي  حولها،  العلم  �أه��ل  اختلاف  ذاع  التي  الأ���ص��ول  �أن  الأول: 

حينئذ  النظر  �إذ  ذلك؛  الو�سط في  القول بمخالفة  يت�أتى  لا  فيها،  الخلاف 

�إلى قوة المدرك و�ضعفه وهو مجال رحب للبحث، بينما الأمر فيما قدمناه 

من الأمثلة ال�سابقة وا�ضح بّني من حيث اعتباره زلة �أو هفوة �أو �سقطة من 

ال�سقطات.

الثاني: �أن بع�ض العلماء قد غالى في عد �أ�صول الا�ستنباط )خ�صو�صا بعد 

�أن  تمايز المدار�س والمذاهب الفقهية( حتى و�صل الأمر بابن ال�سبكي مثلا 

 ولعله ي�شير بذلك �إلى 
)2(

يذكر: »�أن �أ�صول مذهب مالك تزيد عن خم�سمائة

1– قواعد في علوم الفقه: ال�شيخ �أحمد حبيب الكيرانوي، دار الفكر العربي بيروت، ط الأولى 1989، 

م: �ص337، 338.

2– والملاحظ �أن جزءًا لا ب�أ�س به لا ينطبق عليه ا�سم القاعدة الفقهية مما يمكن �أن يعلق عليه بمثل 

ما علق الدكتور محمد الروكي على كثير مما ب�سطه الفقهاء في كتبهم و�سموه »قواعد« كابن رجب 

وغيره، انظر: نظرية التقعيد: �ص 65، 66.
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�أنهاها القرافي  القواعد الفقهية التي ا�ستخرجت من فروعه المذهبية فقد 

في فروقه �إلى خم�سمائة وثماني و�أربعين قاعدة، و�أنهاها غيره كالمقري �إلى 

الإجمالي  والدليل  الفقهية  القاعدة  بين  �أن  والحقيقة   .
)1(

والمائتين« الألف 

الكلية  الأحكام  فيها  –بما  الأحكام  ا�ستنباط  في  الفقيه  �إليه  ي�ستند  الذي 

ي�ؤكد  والباحثون؛ وهو ما  الدار�سون  الفقهية(– بون بعيد يعرفه  )القواعد 

مجانبة الحقيقة في هذه المغالاة.

ومن ثم ف�إن من مقت�ضيات التو�سط في اعتبار الأدلة: معرفة الأدلة المتفق 

عليها من غيرها، وتمييز الأدلة عن القواعد وال�ضوابط.

المطلب الثاني: اعتبار ما لي�س بدليل دليلا

وهو النوع الثاني من الانحراف المباين للو�سط في اعتبار الأدلة، ويمكن 

علماء  جمهور  عند  وعهد  تقرر  ما  �إلى  بالنظر  �أي�ضا  النوع  ه��ذا  تحديد 

على  ويقوم  الاجتهاد،  عليها  ينه�ض  و�أ���ص��ول  �أدل��ة  من  ومفكريه  الأ���ص��ول 

�أ�سا�سها الا�ستنباط. فقد �شذ بع�ض العلماء وطوائف من الأمة –خ�صو�صا 

ا�ستدلالاتهم،  �إليها في  �أ�صولا يحتكمون  الأدلة  المت�أخرين– فاعتبروا بع�ض 

واتخذوا ذلك قواعد م�سلمة؛ وذلك كاتخاذهم لأقوال �أئمة المذاهب محلا 

للتخريج. ويمكن �إي�ضاح ذلك من خلال هذه الم�سائل: 

- الفرع الأول: اتخاذ ن�صو�ص الأئمة و�أفعالهم و�سكوتهم محلا للتخريج 

المذهب  ن�صو�ص  على  ال�شرعية  الأحكام  تفريع  هو  بالتخريج  والمق�صود 

، ويدخل في مفهوم ن�صو�ص المذهب: �أقوال الأئمة 
)2(

وقواعده بطرق معلومة

يتجاوز  قد  بل  و�سكوتهم،  و�أفعالهم  و�أقي�ستهم  المتبوعين  المذاهب  �أ�صحاب 

1– الفكر ال�سامي: 165/2. وانظر حول محاولات �إح�صاء �أ�صول المذهب المالكي مثلا: العرف والعمل 

للجيدي: �ص 198 – 200.

2– انتهيت �إلى هذا التعريف في ر�سالتي للماج�ستير: »التخريج المذهبي �أ�صوله ومناهجه« بعد �إيراد 

المعاني الكثيرة له ومقارنتها ببع�ضها. توجد ن�سخة منها بخزانة الر�سائل الجامعية بجامعة محمد 

الخام�س بالرباط: �ص 37 – 53.



119

وَل الذين قاموا بتدوين المذهب وت�أ�صيله.
ُ
الأمر �إلى التلاميذ الأ

»يتنزل في  المذهب:  المجتهد في  �أو  المخرج  �أن  للتخريج  المقررة  والقاعدة 

 ،
)1(

ال�شرع«  بن�صو�ص  �إلحاقه  �إمامه في  �إمامه منزلة  �إلحاقه بمن�صو�صات 

العمل  باعتبار  ال�شارع  �ألفاظ  منزلة  مقلده  عند  يتنزل  الإم��ام  »لفظ  و�أن 

.
)2(

بمنطوقه ومفهومه وغير ذلك«

فر�أى  و�سكوته  فعله  من  الإم��ام  مذهب  �أخ��ذ  الأ�صول  علماء  ناق�ش  وقد 

، وكل ذلك بناء على القاعدة المتقدمة التي 
)3(

بع�ضهم ذلك وخالف �آخرون«

 وف�شو التقليد، ولكن هذا 
)4(

تقررت عند كثيرين منهم بعد غلق باب الاجتهاد

الانحراف في الاجتهاد ب�إدخال من�صو�صات الأئمة و�أقي�ستهم... في م�صادر 

لقي  قد  الم�ستقل  �أو  المطلق  الاجتهاد  �آله  تح�صيل  عدم  بدعوى  الا�ستنباط 

القا�ضي ابن  التقليد عاليا، فهذا  و�إن ظل �صوت  �أثبات،  �أئمة  معار�ضة من 

العربي رحمه الله يقول عند تف�سيره لقوله تعالى: {

					               } الإ�سراء: 36(:    

»قال علما�ؤنا رحمة الله عليهم: �إن المفتي بالتقليد �إذا خالف ن�ص الرواية 

في ن�ص النازلة عمن قلده، �أنه مذموم داخل في الآية؛ لأنه يقي�س ويجتهد في 

غير محل الاجتهاد، و�إنما الاجتهاد في قول الله وقول الر�سول، لا في قول ب�شر 

بعدهما. ومن قال من المقلدين: هذه الم�س�ألة تخرج من قول مالك في مو�ضع 

قبلك؟  العلماء  وكثير من  تقولها  ف�أنت  قيل:  ف�إن  الآية،  داخل في  فهو  كذا، 

1– انظر: المجموع للنووي: 78/1. مواهب الجليل للحطاب: 92/6، ر�سالة الرد على من �أخلد �إلى 

الأر�ض لل�سيوطي: �ص 116. �إعلام الموقعين: 412/4 فما بعدها. جمع الجوامع مع حا�شية البناني: 

385/2، �صفة الفتوى لابن حمدان: �ص 19.

2– المعيار للون�شري�سي: 79/1، والعبارة لابن مرزوق.

                                              .497/4 3– ان��ظ��ر م��ثال�: ت��ه��ذي��ب الأج���وب���ة لاب���ن ح���ام���د: ������ص45. ���ش��رح ال��ك��وك��ب الم���نر�ي�: 

الموافقات: 178/4، 179.

4– ادعى كثير من العلماء �أن الاجتهاد �أغلق بابه بعد الأربعمائة، والحقيقة �أنهم ا�ستعا�ضوا بالتخريج، 

خلدون:  ابن  مقدمة  انظر:  المذهبي،  ولو  الاجتهاد  ادعاء  على  الج��ر�أة  له  من  العلماء  من  كان  وقد 

�ص355، وتاريخ الفقه الإ�سلامي للأ�شقر: �ص 160، �شرح القواعد الفقهية للزرقاء: �ص 148.
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قلنا: نعم، نحن نقول ذلك في تفريع مذهب مالك على �أحد القولين في التزام 

المذهب بالتخريج، لا على �أنها فتوى نازلة تعمل عليها الم�سائل، حتى �إذا جاء 

�سائل عر�ضت الم�س�ألة على الدليل الأ�صلي، لا على التخرج المذهبي، وحينئذ 

.
)1(

يقال له: الجواب كذا فاعمل عليه«

وبمثل هذا الر�أي قال الإمام �أبو عبد الله المقري؛ فقد جاء تحت القاعدة 

التا�سعة ع�شر بعد المائة �أنه »لا تجوز ن�سبة التخريج بطريق المفهوم �أو غيره 

– �إلى �أن قال– فلا يعتمد في التقليد          �إلى غير المع�صوم عند المحققين... 

من  النا�صحون  »ح��ذر  بعدها:  القاعدة  في  وق��ال   .
)2(

الخا�ل�ف« في  يعد  ولا 

، وهذا ما ذهب 
)3(

�أحاديث الفقهاء وتحميلات ال�شيوخ وتخريجات الفقهاء«

�إليه ابن عبد ال�سلام –�شارح ابن الحاجب– حيث قال رحمه الله: »القول 

.
)4(

المخرّج  لا يقلده العامي ولا ين�صره الفقيه، ولا يختاره المجتهد«

للتخريج جريا على  المقررة  النظر  ابن عرفة عن وجهة  الإمام  وقد عبر 

ما تعارفه �أهل زمانه ومن تقدمهم فقال معلقا على ر�أي ابن العربي: »يرد 

ب�أنه ي�ؤدي �إلى تعطيل الأحكام؛ لأن الفر�ض عدم المجتهد، لامتناع  كلامه، 

تولية المقلد مع وجوده، ف�إن كان حكم النازلة غير من�صو�ص عليه، ولم يجز 

للمقلد المولى القيا�س على قول مقلده في نازلة �أخرى تعطلت الأحكام، وب�أنه 

خلاف عمل متقدمي �أهل المذهب، كابن القا�سم في المدونة في قيا�سه على 

�أقوال مالك، ومت�أخريهم كاللخمي وابن ر�شد والتون�سي والباجي وغير واحد 

من �أهل المذهب، بل من ت�أمل كلام ابن ر�شد وجده يعد اختياراته بتخريجاته 

 بل ذهب �إمام الحرمين �إلى �أبعد من هذا حين 
)5(

في تح�صيل الأقوال �أقوالا«

1– �أحكام القر�آن: 1212/3.

2– قواعد المقري القاعدة 119، ر�سالة مرقونة بدار الحديث الح�سنية تحت رقم �أ/7، تحقيق محمد 

الدردابي. 

3– نف�سه.

4– ك�شف النقاب الحاجب من م�صطلح ابن الحاجب لابن فرحون: �ص 107.

5– مواهب الجليل: 92/6.
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قطع ب�أنه: »يتعين على الم�ستفتي اتباع اجتهاد مثل هذا الفقيه –المجتهد في 

المذهب �أو المخرج– في �إلحاقه بطرق القيا�س التي �ألفها وعرفها ما لا ن�ص 

»المجتهد  �أن  ذلك  على  ودليله   ،
)1(

المذهب«  بقواعد  المذهب  ل�صاحب  فيه 

البالغ مبلغ �أئمة الدين، �صفته �أنه �أن�س ب�أ�صول ال�شريعة، واحتوى على الفنون 

التي لا بد منها في الإحاطة ب�أ�صول الم�س�ألة والا�ستمكان من الت�صرف فيها، 

م�سالك  في  كلف  ما  �إ�صابة  في  غالب  ظن  على  كان  العالم  ا�ستجمعها  ف�إذا 

الاجتهاد. فالذي �أحاط بقواعد مذهب ال�شافعي مثلا، وتدرب في مقايي�سه 

بمن�صو�صات  الإلح��اق  في  ينزل  ت�صرفاته،  و�سبيل  نظره  �أنحاء  في  وتهذب 

ال�شافعي منزلة المجتهد الذي يتمكن بطرق الظنون �إلحاق غير المن�صو�ص 

ال�شرع بما هو من�صو�ص…– ولأن ذلك– �أولى من تعرية وقائع  عليه في 

، والمت�أمل في 
)2(

عن التكاليف، و�إحالة الم�ستر�شدين على عمايات و�أمور كلية«

هذين الن�صين يمكنه التفريق بين �أمرين:

الأول: تقرير الرجوع �إلى مجتهدي المذهب حالة انعدام المجتهد المطلق، 

وهذا                    الأح��ك��ام،  تتعطل  لا  كي  المن�صو�صة،  غير  ال��ن��وازل  في  وا�ستفتائهم 

لا يمكن النزاع فيه.

منها،  والتخريج  عليها،  للقيا�س  الأئمة محلا  ن�صو�ص  اتخاذهم  الثاني: 

لأحد  والع�صمة  الت�شريع  حق  الله  يجعل  لم  �إذ  ت�سليمه،  يمكن  لا  ما  وه��ذا 

بعد ر�سوله، ولقد ورد النهي من الأئمة �أنف�سهم عن كتابة �آرائهم خ�شية �أن 

، وقد بالغ المخرّجون حتى ا�ستعملوا القيا�س على �أقي�سة الأئمة 
)3(

يرجعوا عنها

وهو ما عبر عنه التلم�ساني بعد �أن �ساق الخلاف فيه بقوله: »... بل يجوز 

عندنا القيا�س على �أ�صل ثبت حكمه بالقيا�س على �أ�صل �آخر، بل ذكر ابن 

1– نهاية ال�سول: 584/4. 

2– المجموع �شرح المهذب: 78/1.

3– انظر: تاريخ المذاهب الإ�سلامية لأبي زهرة �ص 86. مناقب الإمام �أحمد لابن الجوزي بتحقيق 

عبد الله التركي �ص 151. مقدمة كتاب م�سائل الإمام �أحمد لأبي داود )�ص ك ( بقلم ال�شيخ ر�شيد 

ر�ضا.
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 و�أ�صحابه، ولم يختلفوا فيه على                                                                                                                                  
)1(

ر�شد �أن هذا المعنى مما اتفق عليه مالك

. و�إن تعجب فكيف 
)2(

ما يوجد في كتبهم من قيا�س الم�سائل بع�ضها على بع�ض« 

ا�ستطاع ه�ؤلاء القيا�س على ن�صو�ص غير مع�صومة وهي عادة ما تحتاج �إلى 

البينة  الوا�ضحة  ال�شرع  القيا�س على ن�صو�ص  وت�أويل وتوجيه، وتركوا  قيود 

القيا�س        وج��د  وم��ا   ،)17 })القمر:  				   }

�إلا تحقيقا للمعنى الذي ذكروه وهو خوف تعطيل الأحكام!.

�إلى ذلك  المت�أخرين لج�أوا  المتقدمين وغيره من  القا�سم في  ابن  �أما كون 

وا�ستعملوه، فهو محل النزاع في الم�س�ألة؛ �إذ لي�ست الحجة في عمل �أحد بعد 

ال�صحابة ر�ضوان الله عليهم، مع �أن كثيرا منهم �إنما كان ي�ستعمله دربة في 

التفقه لا فتوى تعمل عليها النازلة، كما في قول ابن العربي المتقدم.

و�أفعالهم…  ومن�صو�صاتهم  الأئ��م��ة  �أق���وال  على  الاع��ت��م��اد  �أدى  لقد 

واتخاذهم محلا للاجتهاد المذهبي �إلى الغفلة عن الن�ص واعتبار كلام غير 

المع�صوم وفعله و�سكوته �أدلة للحكم ومرجعا للفتوى، وقد كان علماء التابعين 

و�أتباعهم يتخيرون من خلافات ال�صحابة ما يرون �أنه الأقرب �إلى ال�شرع، 

وجه  فيها  لهم  تبدى  لما  بها  �أفتوا  �آراء  عن  رجعوا  �أنف�سهم  ال�صحابة  بل 

الحق... ولكن �صنيع ه�ؤلاء الذين ر�ضوا بخطة التخريج جعل لمن�صو�صات 

من  الأحكام  ف�أخذوا  المع�صوم،  الن�ص  ت��وازي  منزلة  واجتهاداتهم  الأئمة 

عاما  منها  كان  ما  وخ�ص�صوا  و�إ�شاراتها  و�إيماءاتها  ومفهومها  منطوقها 

وقيدوا مطلقها... وكفى بهذا ال�صنيع انحرافا وبعدا.

- الفرع الثاني: ما جرى به العمل

: هو »اختيار قول �ضعيف والحكم 
)3(

المق�صود بهذا الأ�صل عند من يقول به

1– مفتاح الو�صول: �ص 136. ودعوى �أن مالكا يرى هذا تحتاج �إلى بينة.

2– المقدمات الممهدات: 23/1.

3– �أخذ به مت�أخرو المالكية كل في بلده فا�شتهر من ذلك عمل قرطبة، ثم عمل فا�س ومراك�ش ومكنا�س 

وتلم�سان وق�سنطينة وبجاية والقيروان. 
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والإفتاء به، وتمال�ؤ الحكام والمفتين بعد اختياره على العمل به ل�سبب اقت�ضى 

، ذلك �أن بع�ض الم�سائل يكون فيها خلاف بين فقهاء المذهب فيعمد 
)1(

ذلك«

بع�ض الق�ضاة �إلى الحكم بقول مخالف للم�شهور ل�سبب يقت�ضي ذلك، في�أتي 

من بعده ويقتدي به ما دام الموجب الذي لأجله خولف الم�شهور في مثل ذلك 

.
)2(

البلد وذلك الزمن قائما

والأ�صل في هذا الم�صدر الت�شريعي الذي ذاع وا�شتهر في القرون المت�أخرة 

مالك  به  احتج  الذي  المدينة  �أهل  عمل  هو  الإ�سلامي،  المغرب  حوا�ضر  في 

والمالكية من بعده، ونازعهم في ذلك علماء المذاهب الأخرى، فقد �سرت فكرة 

الاحتجاج بعمل �أهل المدينة �إلى علماء �إفريقية والأندل�س فكانوا يحتجون بما 

�أفتى به علما�ؤهم، وق�ضى به ق�ضاتهم، وهكذا مع مرور الزمن �صار م�ألوفا، 

لنيل  الت�شريعي  الم�صدر  بهذا  العلم  با�شتراط  ال�سلطانية  الأوام��ر  و�صدرت 

 .
)3(

مرتبة الق�ضاء كما كان الحال في قرطبة

الم�صدر وحاولوا  بنوا على هذا  قد  المت�أخرين  العلماء  و�إذا كان كثير من 

الدفاع عنه و�ألفوا فيه الت�آليف،�إلا �أنني هنا �س�أورد �أقوال �أهل العلم الذين  

تعلم  ذلك  ومن  وم�آخذهم،  فيه  الخلل  وجه  على  الوقوف  بغية  يرت�ضوه  لم 

ابن  ال�شرعية، تحدث  الأدل��ة  اعتبار  الو�سط في  انحرافا عن  له  نا  عَدِّ وجه 

العربي عن هذا الانحراف الذي اتجه فيه الفقهاء �إلى الأخذ ب�أقوال علماء 

بلدهم– على �ضعفها– فعد ذلك من قوا�صم العلم، وذلك قوله: »… ثم 

حدثت حوادث لم يلقوها في ن�صو�ص المالكية، فنظروا فيها بغير علم، وجعل 

الخلف منهم يتبع في ذلك ال�سلف حتى �آلت الحال �ألا ينظر �إلى قول مالك 

و�أهل طلمنكة  �أهل قرطبة  الم�س�ألة  ويقال: قد قال في هذه  �أ�صحابه  وكبراء 

طلبيرة  �إلى  وفقهائها  المدينة  من  فانتقلوا  طلبيرة،  و�أه��ل  طليطلة  و�أه��ل 

1– العرف والعمل للجيدي: �ص 342.

2– الفكر ال�سامي 406/2. العرف والعمل للجيدي: �ص 342.

�أن  وهو  قرطبة،  »ب�شرط  ي�أخذوا  �أن  توليهم  عند  الق�ضاة  على  ي�شترطون  الأندل�س  �أم��راء  3– كان 

يحكموا بما جرى عليه عملهم ولا يخرجوا عنه« كما يحكي عنهم المقري في نفح الطيب: 1/ 556.
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وطريقها، وحدثت قا�صمة �أخرى تعلم العلم فيرجع القههري �أبدا �إلى وراء 

قال  �أهل قرطبة  �شرط  المقري  �أبو عبد الله  ولما ذكر   ،
)1(

الهاوية« �أمه  على 

انتقل  ثم  بالأندل�س،  الق�ضاة  عمل  �إيجاب  ترتب  ال�شرط  هذا  »وعلى  بعده: 

�إلى المغرب، فبينما نحن ننازع النا�س في عمل المدينة، ون�صيح ب�أهل الكوفة، 

مع كثرة من نزل بها من علماء الأمة، كعلي وابن م�سعود ومن كان معهما 

�سنح لنا بع�ض الجمود ومعدن التقليد �أن ن�أخذ بعمل قرطبة!. ذهبت قرطبة 

و�أهلها ولم يبرح من النا�س جهلها، ما ذاك �إلا لأن ال�شيطان ي�سعى في محو 

الإمام  علق  هذا  وبمثل   ،
)2(

ويلقيه« يلقنه  زال  لا  فالباطل  فين�سيه،  الحق 

الطرطو�شي على ا�شتراط الأخذ بما جرى به عمل قرطبة فقال: »هذا جهل 

، وينقل هذا الر�أي �أي�ضا عن الفقيه على بن هارون، ف�إنه قال: »�إن 
)3(

عظيم«

لم يعتمد على عمل �أهل المدينة مطلقا دون تقييد ولا تف�صيل، وهي م�ستقر 

. وهكذا نرى �أن 
)4(

الوحي ومنزل الر�سالة، فكيف يترجح بعمل �أهل قرطبة«

م�ستند العمل هو �أ�صل عمل �أهل المدينة، و�إذا كان النزاع حا�صلا فيه، فكيف                                                                                                                               

بما تفرع عنه! وكيف يكون موقف المت�شبث به وهو يجري على ال�ضعيف ويترك 

الم�شهور �أو الراجح!.

وقد حاول الدكتور الجيدي رحمه الله تلخي�ص ما �أخذ على هذا الأ�صل 

وهي ملاحظات تك�شف عن وجه الانحراف فيه:

الت�شريع  مدارك  من  مدرك  �إلى  فيه  يرجع  لم  العمل  به  جرى  ما  – �أن 
المعروفة من �سنة �أو �إجماع، بل رجع فيه الفقهاء �إلى كتب المت�أخرين فقط. 

من  ق�ضية  �أو  ما  م�س�ألة  في  الأق��وال  من  بقول  العمل  حكوا  وجدوهم  فمتى 

بع�ضهم  متابعين  وفتوى  ق�ضاء  به  العمل  والتزموا  م�سلما،  �أخ��ذوه  الق�ضايا 

بع�ضا.

1– العوا�صم من القوا�صم: 492/2.

2– نفح الطيب: 556/1.

.45/1 3– نف�سه: 

4– العرف للجيدي: �ص 375.
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المفتي–  �أو  –القا�ضي  الم�شرع  �أ�صله من حيث  العمل مجهول  هذا  – �أن 
ال�سبب  �أو  �أو المكان  �أو الزمن  ال�شخ�ص  �أولا، �سواء من حيث  به  الذي عمل 

الذي من �أجله حكم به، �إذ لا يعرف ما �إذا كان هذا الفقيه الذي حكم به 

قدوة م�ؤهلا للترجيح وبذل الو�سع في ا�ستنباط الدليل �أم لا؟.

الفقهاء  رجحه  لما  التقليد  في  �أفرطوا  الفقهاء  من  المت�أخرين  �أن   –
باقتناع  ذلك  متقبلين  القطعية  الن�صو�ص  مرتبة  في  و�أخ��ذوه  به  عملوا  �أو 

تام.. دون �أن يتطلعوا �إلى معرفة الأ�سا�س الت�شريعي الذي بني عليه ذلك، 

بهذا جرى  قالوا:  به  العمل  �أو حكوا  قولا رجحوه  للمت�أخرين  فمهما وجدوا 

العمل، ف�إن هم �سئلوا عن ذلك �أجابوا: ب�أن هذا رجحه فلان �أو هذا جرى به 

العمل على قول فلان، و�أ�صبح الا�ستدلال بذلك قائما على الأ�شخا�ص لا على 

الدليل، وفي هذا مخالفة لل�صواب.

�أ�صل  لا  العمل  بها  جرى  �إنها  قيل  التي  العمليات  هذه  تكون  ما  – كثيرا 
الإجماع في  بدعوى  �شبيهة  بذلك  فهي  لا غير،  دعوى  و�إنما هي مجرد  لها 

.
)1(

موا�ضع الخلاف وهذا لا حجة فيه

�إن الانحراف �إذن بِّني في اتخاذ الأقوال ال�ضعيفة المخالفة للراجح والم�شهور 

�أهل  �إذ لم يجعل الله الحجة في عمل  العمل جرى بها،  �أن  وتقليدها لمجرد 

البلدان ولا جعل ترجيح قا�ض لر�أي �ضعيف �شاذ دليلا على �صوابه، وربما 

حاول البع�ض جعل هذا ال�ضرب من مناهج الاجتهاد عائدا �إلى العرف بناء 

على �أن العرف مما تقرر اعتباره؛ وجوابنا على ذلك: �أن عمل �أهل بلد معين 

ب�أنه عرف عام                                                                                                                                      الأخ��رى، والقول  الأقاليم  �أهل  لي�س حجة على غيرهم من 

للعلماء  معروفا  يكون  �أن  ��شأنه  من  العام  العرف  لأن  �أي�ضا؛  ي�ستقيم  لا 

وغيرهم، والعمل لي�س كذلك.

1– انظر هذه الملاحظات وغيرها في العرف والعمل: �ص 412 – 419.
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المبحث الثاني: فهم �أدلة ال�شريعة على التو�سط والاعتدال

هذا باب �آخر ينبني على المعنى ال�سابق ويكمله، والمراد بفهم الأدلة على 

محال  يبينوا  �أن  للأدلة  وتقعيدهم  ت�أ�صيلهم  في  العلماء  عادة  �أن  التو�سط: 

العمل بذلك و�شروطه، ويذكروا �أوجه ال�ضبط �أو الإطلاق فيها. وما يجري 

فيه العمل با�ستمرار واطراد منها وما لا يجري فيه ذلك، كما �أنهم بحثوا في 

�إمكانية التعار�ض عند وقوعه… �إلى �آخر ما ف�صلوه وبينوه في علم الأ�صول، 

حتى غدا �إطلاق القول باعتبار �أي �أ�صل منها لا يراد به في عرفهم �إلا على 

ما تقرر فيه من قيود و�شروط و�ضوابط، و�إن مراعاة ذلك في فهم الدليل 

العهود  وت��والي  الع�صور  تمادي  �أن  ذلك  فيه؛  بالتو�سط  ق�صدناه  الذي  هو 

كثيرا   ..
)1(

الهمم و�ضعف  التحقيق  عن  والبعد  الجهل  وكثرة  العلم  قلة  مع 

ما �أفرز الغفلة عما اعتبره الأئمة من تف�صيلات وتقييدات في العمل بدليل 

ما، في�ؤخذ الدليل مجردا عن ذلك كله، فيح�صل الانحراف نتيجة الإخلال 

جادة  كتابات  هذا  ع�صرنا  في  ظهرت  ولقد  وفهمه،  الدليل  �إعمال  بقواعد 

ان�صرف �أ�صحابها �إلى بيان »ال�ضوابط« كل فيما ات�صل بالدليل الذي اتجه 

.
)2(

للبحث فيه

وهذا العمل في حقيقته هو رجوع بالدليل مو�ضوع البحث �إلى ما تقرر عند 

العلماء الرا�سخين بعد �أن ح�صل الانحراف والزيغ في �أخذه وفهمه. ولن�ضرب 

لهذا المعنى �أمثلة بم�سائل يت�ضح بها المق�صود:

المطلب الأول: فهم القر�آن الكريم على التو�سط

يحتاج المتفهم للقر�آن الكريم �إلى جملة من الو�سائل ي�ستر�شد بها في ذلك، 

منها معرفة �أ�سباب النزول، والنا�سخ والم�سنوخ، والمكي والمدني، وعلم القر�آن 

وعلم الأ�صول، وعلم اللغة العربية.

1– وربما كان الدافع �إلى ذلك الهوى والابتداع وهو �شرها جميعا. 

2– ك�ضوابط الم�صلحة لل�شيخ البوطي، وكيف تتعامل مع ال�سنة لل�شيخ القر�ضاوي، ومثل هذا �ضوابط 

ال�ضرورة في نظرية ال�ضرورة ال�شرعية لمحمد جميل مبارك. 
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من  النقل  توارد  �أداة  وهي  مثلا:  وعلومها  العربية  و�سيلة  نظرنا في  ف�إذا 

وال�سنة  الكتاب  �إن فهم  الدين حيث  »لأنها من  الأئمة على وجوب معرفتها 

 .
)1(

واجب« فهو  به  �إلا  الواجب  يتم  لا  وما  بالعربية  �إلا  يفهمان  ولا  فر�ض، 

الفهم في غاية، ومن  »لو �صرت من  المعنى قال مالك رحمه الله:  وفي هذا 

�أ�صلين كتاب الله العزيز و�سنة ر�سول  �إلى  العلم في نهاية، ف�إن ذلك يرجع 

العربي؛  الل�سان  �إلا بمعرفة  فيهما  الر�سوخ  و�إلى  �إليهما  �سبيل  ولا   ،[ الله 

ذلك �أن الل�سان العربي به �أنزل الله كتابه، ونهج لعباده �أحكامه، فهو �أ�صل 

الدين وفرع ال�شريعة، فمن الحق الواجب المهم اللازم للم�ؤمن �أن يقدم في 

تعلمه الل�سان العربي، فلو �أن الرجل يكون عالما ب�سائر العلوم جاهلا به لكان 

.
)2(

كال�ساري ولي�س له �ضياء«

وجاء في ال�صاحبي تحت باب القول في حاجة �أهل الفقه والفتيا �إلى معرفة 

بالقر�آن  العلم  من  متعلق  كل  على  واج��ب  العرب  بلغة  العلم  »�إن  العربية: 

المعنى  هذا  و�أكد   .
)3(

عنه« منهم  ب�أحد  غناء  لا  حتى  ب�سبب  والفتيا  وال�سنة 

فيها  مدخل  لا  عربية  المباركة  ال�شريعة  هذه  »�إن  فقال:  ال�شاطبي  الإم��ام 

للأل�سن الأعجمية… و�إن القر�آن نزل بل�سان العرب على جملة فطلب فهمه 

.
)4(

�إنما يكون من هذه الطريق خا�صة«

ف�إذا ت�أملت حال النا�س في تفهمهم للقر�آن وتف�سيرهم له على هذه الو�سيلة 

الم�س�ألة  له  وعقد  ال�شاطبي  عليه  ن�ص  ما  وه��ذا  وو�سطا،  طرفين  وجدتهم 

الثانية ع�شرة من كتاب الأدلة فقال: »ربما �أخذ تف�سير القر�آن على التو�سط 

�أفقه  كانوا  وبه  ��شأنهم  ذلك  بل  المتقدمين،  ال�سلف  �أكثر  وعليه  والاعتدال 

1– الإعراب و�أثره في �ضبط المعنى.. درا�سة نحوية قر�آنية، د.منيرة بنت �سليمان العلولا، دار المعرفة 

الجامعية، الإ�سكندرية، ط 1993م، �ص 157.

2– انت�صار الفقير ال�سالك لترجيح مذهب الإمام مالك، �شم�س الدين الراعي الأندل�سي، ت:محمد 

�أبو الأجفان، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت، لبنان، ط الأولى 1981م: �ص 51 ، 52.

)د.ت(:             الحلبي،  البابي  عي�سى  في�صل  ط  �صقر،  �أحمد  ال�سيد  ت:  فار�س،  لابن  ال�صاحبي،   –3

�ص 50.

4– الموافقات: 49/2.
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النا�س فيه، و�أعلم العلماء بمقا�صده وبواطنه. وربما �أخذ على �أحد الطرفين 

الخارجين عن الاعتدال: �إما على الإفراط، و�إما على التفريط، وكلا طرفي 

الل�سان  فهم  في  ق�صروا  التفريط  على  �أخذوه  فالذين  ذميم،  الأمور  ق�صد 

الذي جاء به، وهو العربية فما قاموا في تفهم معانيه ولا قعدوا، ولا �إ�شكال 

ق�صروا  �أي�ضا  الإف��راط  على  �أخذوه  والذين  ه�ؤلاء،  على  التعويل  اطراح  في 

�أفرطوا  �أنهم  ، وم��راده بالجهة الأخ��رى 
)1(

�أخ��رى« في فهم معانيه من جهة 

العرب في مخاطبتهم مما                         اللغة حوله زيادة عما يق�صده  في جلب مباحث 

لم ينظر بمثله ال�سلف فيه.

ومن الأمثلة التي �أوردها ال�شاطبي للتق�صير في فهم الل�سان وتف�سير القر�آن 

على ت�أويلات لا تعقل ولا يعرفها العربي: دعوى جواز نكاح الرجل ت�سع ن�سوة 

حرائر ا�ستدلالا بقوله تعالى: {

�إذ لا يقول مثل هذا من فهم و�ضع العرب في مثنى   ) 3      })الن�ساء: 

�أي�ضا: من يرى �شحم الخنزير وجلده حلالا؛ لأن  وثلاث ورباع، ومثل هذا 

				                      })المائدة: 3(    الله تعالى قال: {

.
)2(

مع �أن لفظ اللحم يتناول ال�شحم وغيره بخلاف العك�س

ومن هذا القبيل: تف�سيرات الباطنية ف�إنها لا ت�صح على مقت�ضى الظاهر 

محل  في  �شاهد  �أو  الن�ص  لها  ي�شهد  لا  �أنها  كما  العربي،  الل�سان  في  المقرر 

�آخر؛ ف�صارت دعاوى مجردة غير مقبولة؛ وذلك كتف�سيرهم الغ�سل بتجديد 

الطواف  ب�أنه  �سبعا  والطواف  بالنبي،  و»الكعبة«  فعل ذلك،  على من  العهد 

بمحمد عليه ال�صلاة وال�سلام �إلى تمام الأئمة ال�سبعة، �إلى �سائر ما نقل من 

.
)3(

خباطهم الذي هو عين الخبال و�ضحكة ال�سامع، نعوذ بالله من الخذلان

نًا، ف�إن ال�س�ؤال يتوجه عن بيان        و�إذا كان التفريط في مثل هذا وا�ضحا بيِّ

1– الموافقات: 306/3.

2– الموافقات: 294/3.

3– نف�سه: 294/3– 296.
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دائرة  في  نقع  لا  كي  نحتاجه  لا  مما  العربية  مباحث  من  �إليه  نحتاج  ما 

الإفراط، وهنا ي�سعفنا ال�شاطبي ب�ضابط الم�س�ألة: خدمة المعنى المراد –من 

الن�ص– من عدمه؛ �إذ كل عاقل يعلم �أن مق�صود الخطاب لي�س هو التفقه 

. 
)1(

في العبارة بل التفقه في المعبر عنه والمراد به

ومما يت�صل بهذه الم�س�ألة وينبني عليها: مما من ��شأنه �أن يحقق التو�سط 

في فهم القر�آن الكريم، ما كان قرره قيل هذا من �أن »العمل بالظواهر على 

، فهذه 
)2(

تتبع وتغال بعيد عن مق�صود ال�شارع، و�أن �إهمالها �إ�سراف �أي�ضا«

القاعدة كما هو ظاهر منها تلزم المكلف تجنب الجمود على المنقولات دون 

�إمعان النظر في معانيها، كما توجب �أي�ضا عدم تجاوز الألفاظ ومدلولاتها 

اللغوية المتبادرة؛ بحيث ي�صل الأمر �إلى حد �إهمالها. فالمطلوب في »الفهم 

اعتبار  الأول:  �أمران:  التقرير  بناء على هذا  الن�صو�ص  لمدلولات  الو�سطي« 

الآخر،                  على  �أحدهما  يطغى  لا  بحيث  الم��ع��اني،  اعتبار  وال��ث��اني:  الم��ب��اني، 

ولا ي�ؤدي اعتبار �أي من الطرفين �إلى �إهمال الآخر. وهذا ما قرره في مو�ضع 

الن�ص:  فهم  في  و�إعمالهما  الأمرين  كلا  اعتبار  وجوب  في  قال  حيث  �آخر؛ 

بالن�ص،                                                     المعنى  فيه  يخل  لا  وج��ه  على  جميعا  الأم��ري��ن  باعتبار  يقال  »�أن 

واحد                                                                                                        نظام  على  ال�شريعة  لتجري  بالمعنى–  الن�ص  –�أي  بالعك�س  ولا 

 .
)3(

الرا�سخين« العلماء  �أكرث�  �أم��ه  ال��ذي  وهو  تناق�ض،  ولا  فيه  اختلاف  لا 

ه �أكثر العلماء الرا�سخين«، ففيه �إ�شارة �إلى �أنه  ولاحظ قوله: »وهو الذي �أمَّ

المنهج ال�سديد في فهم الن�ص والوقوف على الحكم.

وجوب  في  قوله  الو�سطي،  المنهج  ه��ذا  لتقرير  �ساقها  التي  الأدل��ة  وم��ن 

الم�صلحة  »�إن  الو�ضعي:  �أ�صلها  بح�سب  اللغوية  ومدلولاتها  الألفاظ  اعتبار 

و�إن علمناها على الجملة فنحن جاهلون بها على التف�صيل، فقد علمنا �أن 

1– الموافقات: 307/3 ، 308.

2– نف�سه: 116/3.

3– نف�سه: 298/2.
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العنق،  الزنى مثلا لمعنى الزجر بكونه في المح�صن الرجم دون �ضرب  حد 

مال  بذل  �أو  ال�صوم  �أو  ال�سجن  �أو  معلوم،  عدد  �إلى  �أو  الموت  �إلى  الجلد  �أو 

القتل       �أو  الرجم  دون  وتغريب عام،  مائة  المح�صن جلد  الكفرات، وفي غير 

وجوه  من  ذلك  �إلى غير  عنها  نق�صانه  �أو  المئة،  على  الجلد  زي��ادة عدد  �أو 

الزجر الممكنة في العقل، هذا كله لم نقف على تحقيق الم�صلحة فيما حد فيه 

على الخ�صو�ص دون غيره، و�إذا لم نعقل ذلك،–ولا يمكن ذلك للعقول– دل 

على �أن فيما حد من ذلك م�صلحة لا نعلمها، وهكذا يجري الحكم قي �سائر 

.
)1(

ما يعقل معناه« 

ومن الأدلة على وجوب اعتبار المعاني دون الوقوف عند ظواهر الألفاظ، 

دليل الا�ستقراء، كما يبين ذلك الإمام ال�شاطبي رحمه الله من خلال ت�صفح 

مثل  وذل��ك  �ألفاظها،  تفيده  ال��ذي  غير  �أخ��رى  معانَي  تفيد  كثيرة  ن�صو�ص 

 ف�إن مق�صوده الرفق بالمكلف خ�شية 
)2(

»اكلفوا من الأعمال ما لكم به طاقة« 

العنت �أو الانقطاع عن العبادة، �أو ترك الدوام على التوجه لله.

مق�صده  ف�����إن   ،)9 )الج��م��ع��ة:   { 			  وقوله تعالى: {

�إليها  بال�سعي  الأم��ر  لا  بها،  التفريط  وع��دم  الجمعة  �إقامة  على  الحفاظ 

فقط… وغيرها من الأمثلة والنماذج التي لا تح�صى في هذا الباب. وهكذا 

يراعى  �أن  يجب  ال�شرعي  للن�ص  ال�صحيح  الفهم  منهج  �أن  بالدليل  يتقرر 

الأمرين معا: ظواهر الألفاظ ومدلولاتها في اللغة من جهة، ومعانيها وعللها 

التي �سيقت لها من جهة ثانية، ومن دون ذلك يقع الإفراط والتفريط، وهو 

ما عبر عنه الإمام ابن القيم رحمه الله بقوله: »و�أ�صحاب الر�أي والقيا�س 

حملوا معاني الن�صو�ص فوق ما حملها ال�شارع، و�أ�صحاب الألفاظ والظواهر 

1– الموافقات: 146/2.

توا�صل                  ف�إنك  قالوا:  والو�صال.  ]:»�إي��اك��م  الله  ر�سول  عن   ] هريرة  �أب��ي  حديث  من  2– جزء 

يا ر�سول الله، قال: �إنكم ل�ستم في ذلك مثلي، �إني �أبيت يطعمني ربي وي�سقيني، فاكلفوا من الأعمال 

ما تطيقون«. البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب التنكيل لمن �أكثر الو�صال: حديث رقم 1865. 

وم�سلم في �صحيحه، كتاب ال�صيام، باب النهي عن الو�صال في ال�صوم: حديث رقم 1103.
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. وقال �أي�ضا: »المق�صود �أن الواجب فيما علق 
)1(

ق�صروا بمعانيها عن مراده«

عليه ال�شارع الأحكام من الألفاظ والمعاني �أن لا يتجاوز بالألفاظ ومعانيها، 

.
)2(

ولا يق�صر بها، ويعطي اللفظ حقه والمعنى حقه«

المطلب الثاني: فهم ال�سنة المطهرة على التو�سط

�أجمع الم�سلمون �أن من ا�ستبانت له �سنة ر�سول الله ] فلي�س له �أن يدعها 

 ولهذا تواتر النقل عن الأئمة جميعا قولهم: �إذا �صح الحديث 
)3(

لقول �أحد

فهو مذهبي �أو ما هو معنى هذه العبارة، ولأجل ذلك كانت عناية العلماء بها 

متعددة الأوجه كل ح�سب اخت�صا�صه، وقد كان من عناية الأ�صوليين بال�سنة 

 [ �أن ميزوا ما هو للت�شريع منها مما لي�س كذلك، بناء على �أن  الر�سول 

و�أفعال ت�صدر منه، وهو موقف  �أقوال  باعثة على  و�أح��وال  له �صفات  كانت 

مقدمتهم  وفي  ال�سلف  مثله  ال��ذي  الواقع  ويراعي  الحقيقة  يتوخى  و�سط 

�أهو وحي  �أحيانا عما �صدر عنه  ي�س�ألونه  كانوا  �إذ   ،[ �صحابة ر�سول الله 

و�أمر فلا محيد عنه، �أم هو م�شورة و�إر�شاد.. كما في غزوة بدر لما نزل عند 

�أر�أي��ت هذا  الله،  ر�سول  يا  المنذر:  بن  له الحباب  فقال  بدر  ماء من  �أدن��ى 

المنزل، �أمنزلا �أنزلكه الله، فلي�س لنا �أن نتقدمه ولا نت�أخر عنه؟ �أم هو الر�أي 

�أهلها فطلقت  �أعتقها  لما  بريرة  . وكما في ق�صة 
)4(

�إلخ والمكيدة...  والحرب 

نف�سها من زوجها وكان �شديد المحبة لها وكانت �شديدة الكراهية له، فكلمها 

ر�سول الله �أن تراجعه فقالت: �أت�أمرني يا ر�سول الله؟ قال: لا، لكني �أ�شفع، 

. و�أمثلة هذا كثيرة.
)5(

ف�أبت �أن تراجعه

غير �أن هذا الموقف المتفق مع هدى ال�سلف في فهمهم لل�سنة، وتمييزهم 

1– �إعلام الموقعين: 222/1.

2– نف�سه: 225/1.

3– كما هي عبارة ال�شافعي انظر: �إيقاظ همم �أولي الأب�صار للاقتداء ب�سيد المهاجرين والأن�صار، 

للفلاني: �ص 58.

4– �أحكام القر�آن لابن العربي: 299/1. وانظر: �سيرة ابن ه�شام: 202/2. 

5– �سنن الدارمي، كتاب الطلاق، باب في تخيير الأمَة تكون تحت العبد، حديث رقم 2292.
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بين ما ورد منها للت�شريع فيكلف النا�س اتباعه والعمل به، وما لي�س من باب 

كلها  ال�سنة  �أن  يرى  �صنف  النا�س:  من  �صنفان  ب�إزائه  والتكليف،  الت�شريع 

للت�شريع، فهو يقف مت�أ�سيا ومتعبدا بكل ما جاء فيها، وربما وقف منكرا على 

من خالف �أي �شيء ورد فيها حتى ما �صدر بالجبلة. و�صنف �آخر وقف على 

 فقال: لو لم تفعلوا ل�صلح، 
)1(

حديث م�سلم: »�أن النبي ] مر بقوم يلقحون

قال: فخرج �شي�صا )�أي رديئا(، فمر بهم فقال: ما لنخلكم؟ قالوا: قلت كذا 

. ف�أخذ قوله: »�أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم« 
)2(

وكذا. قال: �أنتم �أعلم ب�أمر دنياكم«

تك�أة و�أخرج ق�سما كبيرا من �أن يهتدي بال�سنة، �أو تكون لها فيه دخل وتوجيه، 

.
)3(

وهو ما كان راجعا لمعاي�ش الحياة

روي  �أو  �صدر  ما  كل  عد  �إذ  ال�سنة؛  في  غالى  الأول  الفريق  �أن  والحقيقة 

عن النبي ] ت�شريعا، كما �أن الفريق الثاني ق�صر بها وفرط في جزء كبير 

وتفريطا–                –�إفراطا  الانحراف  هذا  ولبيان  �سلطان،  عليه  لل�سنة  يكون  �أن 

لا ب�أ�س �أن نورد جملا مما ذكره �أهل العلم في فهومهم ومواقفهم لما وردت 

عقده  ال��ذي  والثلاثين  ال�ساد�س  الفرق  في  القرافي  الإم��ام  قال  ال�سنة:  به 

وهي  بالفتوى  ت�صرفه  وق��اع��دة  بالق�ضاء   [ ت�صرفه  قاعدة  بين  للفرق 

التبليغ وقاعدة ت�صرفه بالإمامة: »اعلم �أن ر�سول الله ] هو الإمام الأعظم 

الق�ضاة وعالم  الأئمة وقا�ضي  �إمام  الأعلم؛ فهو  الأحكم، والمفتي  والقا�ضي 

�أن  رتبته، غير  �أعلى  به في  �إلا وهو مت�صف  العلماء، فما من من�صب ديني 

غالب ت�صرفه ] بالتبليغ؛ لأن و�صف الر�سالة غالب عليه ثم تقع ت�صرفاته: 

منها ما يكون بالتبليغ والفتوى �إجماعا، ومنها ما يجمع النا�س �أنه بالق�ضاء، 

�أنه بالإمامة، ومنها ما يختلف فيه لتردده بين  ومنها ما يجمع النا�س على 

1– �أي ي�ؤبرون النخل، وهو جعل الذكور في الإناث. 

2– م�سلم في �صحيحه، كتاب الف�ضائل، باب وجوب امتثال ما قاله �شرعا دون ما ذكره ] من معاي�ش 

الدنيا على �سبيل الر�أي: 1835/4، حديث رقم 363.

3– ومثل هذا قديما: محاولات �إخراج خبر الآحاد �أن يفيد حكما �أو يثبت به �شرع، وقد قي�ض الله 

الإمام ال�شافعي للذب عن ال�سنة ف�أبطل تلك المحاولات في مهدها رحمة الله عليه.
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رتبتين ف�صاعدا، فمنهم من يغلب عليه رتبة ومنهم من يغلب عليه �أخرى، 

ثم ت�صرفاته ] بهذه الأو�صاف تختلف �آثارها في ال�شريعة، فكل ما قاله ] 

�أو فعله على �سبيل التبليغ كان ذلك حكما عاما على الثقلين �إلى يوم القيامة، 

ف�إن كان م�أمورا �أقدم عليه كل �أحد بنف�سه، وكذلك المباح، و�إن كان منهيا 

عنه اجتنبه كل �أحد بنف�سه، وكل ما ت�صرف فيه عليه ال�سلام بو�صف الإمامة 

ال�سلام، ولأن  به عليه  اقتداء  الإمام  ب�إذن  �إلا  �أن يقدم عليه  لا يجوز لأحد 

ت�صرف  وما  ذلك،  يقت�ضي  التبليغ  دون  الإمامة  بو�صف  فيه  ت�صرفه  �سبب 

فيه ] بو�صف الق�ضاء لا يجوز لأحد �أن يقدم عليه �إلا بحكم حاكم اقتداء 

يقت�ضي  الق�ضاء  بو�صف   [ فيه  الذي لأجله ت�صرف  ال�سبب  ولأن   ،[ به 

، ثم �شرع في �ضرب الأمثلة التي تتخرج على هذه الفروق. 
)1(

ذلك…«

وقد بنى ال�شيخ ابن عا�شور على ما ذكره القرافي، فعد من �أحوال ر�سول 

)الت�شريع،  ه��ي:  ح��الا  ع�شر  اثني  فعل  �أو  ق��ول  عنها  ي�صدر  التي   [ الله 

الم�ست�شير،  على  والإ�شارة  وال�صلح،  والهدي،  والإمامة،  والق�ضاء،  والفتوى، 

والتجرد  والت�أديب،  العالية،  الحقائق  وتعليم  النفو�س،  وتكميل  والن�صيحة، 

.
)2(

عن الإر�شاد(

ومما جاء في الحال الأخيرة قوله: »و�أما حال التجرد عن الإر�شاد فذلك 

ما يتعلق بغير ما فيه الت�شريع والتدين وتهذيب النفو�س وانتظام الجماعة، 

و�أمره                المادية،  الحياة  دواع��ي  وفي  الجبلة  في  العمل  �إلى  يرجع  �أم��ر  ولكنه 

لا ي�شتبه؛ ف�إن ر�سول الله ] يعمل في ��شؤونه البيتية ومعا�شه الحيوي �أعمالا 

�أن  الفقه  �أ�صول  الت�شريع ولا طلب متابعة. وقد تقرر في  �إلى  لا ق�صد منها 

الأمة  لمطالبة  مو�ضوعا  يكون  لا   [ الله  ر�سول  �أفعال  من  جبليا  ك��ان  ما 

، بل لكل �أحد �أن ي�سلك ما يليق بحاله.. وهذا ك�صفات الطعام 
)3(

بفعل مثله

1– الفروق: 205/1 ، 206.

2– مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية: �ص 30

3– انظر: �أفعال الر�سول ] ودلالتها على الأحكام ال�شرعية: 219/1.
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.
)1(

واللبا�س والا�ضطجاع والم�شي والركوب ونحو ذلك« 

والإمام الدهلوي �أي�ضا ممن ميّز بين ما هو للت�شريع من ال�سنة وما لي�س 

ن في كتب الحديث  يراد به ذلك فقال: »اعلم �أن ما روي عن النبي ] ودوِّ

على ق�سمين:

باب  من  لي�س  ما  الر�سالة… وثانيهما:  تبليغ  �سبيل  �سبيله  ما  �أحدهما: 

بالأدهم  »عليكم   :[ قوله  ب��اب  ومنه:  الطب..  فمنه  الر�سالة…  تبليغ 

دون  العادة  �سبيل  على   [ فعله  ما  ومنه:  التجربة،  وم�ستنده   ،
)2(

الأق��رح«

العبادة، وبح�سب الاتفاق دون ق�صد. ومنه: ما ذكره كما كان يذكر قومه، 

فيه  يتبع  كان  و�إنم��ا  خا�ص،  وق�ضاء  حكم  ومنه:   …)3(

زرع �أم  كحديث 

.
)4(

البينات والأيمان«

و�أما الاقت�صار بالت�شريع في ال�سنة على الجانب العبادي وحذف المعاملات 

وما  البيوع  في  ب���أح��ادي��ث  م�شحونة  ال�سنة  كتب  �أن  رده  في  فيكفي  منها، 

وال�سلم                   والعقوبات،  والجرائم  والطلاق  ال��زواج  وفي  العقود،  من  �شاكلها 

والحرب... �إلخ من ��شؤون الحياة وق�ضاياها، بل �إن هذا الق�سم هو ما يمثل 

ثلاثة �أرباع ال�سنة. و�أما قوله في الحديث: »�أنتم �أعلم ب�أمور ديناكم« فمعناه 

كما حقق ذلك ال�شيخ القر�ضاوي �أن »الحديث برواياته يدل على �أن النبي 

] �أبدى لهم ر�أيا ظنيا في �أمر من �أمور المعي�شة، ولم يكن له به خبرة، فقد 
كان من �أهل مكة الذين لم يمار�سوا الزرع والغر�س، لأنهم ي�سكنون بواد غير 

عدم  من  كان  ما  فكان  يطاع،  و�شرعا  يتبع،  دينا  �أ�صحابه  وظنه  زرع،  ذي 

1– مقا�صد ال�شريعة: �ص37.

2– الترمذي في الجامع ال�صحيح، �أبواب الجهاد، باب ما جاء ما ي�ستحب من الخيل: برقم 1696. 

وقال: ح�سن غريب �صحيح. وابن ماجه في �سننه، كتاب الجهاد، باب ارتباط الخيل في �سبيل الله: 

 ،)89/1 دهم  م��ادة  ال�صحاح:  )مختار  �سواده  ي�شتد  ال��ذي  الخيل:  من  والأده��م   .)2789( برقم 

والأقرح: الذي في جبهته قرحة وهي بيا�ض ي�سير دون الغرة.

3– انظره في البخاري، كتاب النكاح، باب ح�سن المعا�شرة مع الأهل: حديث رقم 4893.

4– حجة الله البالغة: 128/1، 129، ن�شر دار التراث بالقاهرة.
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بلوغ الثمر غايته، فبين لهم ] �أن ما قاله لهم لم يكن �إلا ظنا في ��شأن غير 

ديني، و�إنما هو �أمر »فني« بحت، هم �أخبر به و�أدرى، ولهذا قال: »�أنتم �أعلم 

ب�أمر دنياكم«، فما كان من هذا القبيل مما يرجع �إلى الخبرة العادية من 

�أمر الدنيا من زراعة و�صناعة وطب ونحوها من النواحي الفنية، فلي�س من 

.
)1(

ال�سنة الت�شريعية التي يحب اتباعها«

وبناء على هذا ترى �أن التو�سط في فهم ال�سنة يقت�ضي تمييز ما ورد فيها 

ب�أمر  �أعلم  »�أنتم  للتبليغ والت�شريع عما لا يراد به ذلك، كما يقت�ضي ق�صر 

هذا  لأن  الحياة  ق�ضايا  من  الب�شرية  للخبرة  راجعا  كان  ما  على  دنياكم« 

�أن الظروف  التف�سير هو الذي يتفق مع ما ورد الحديث في ��شأنه، ولا �شك 

والملاب�سات والقرائن وال�سياق هي محددات وموجهات للفهم ال�صحيح.

1– الجانب الت�شريعي في ال�سنة النبوية، من البحوث المقدمة لندوة ال�سنة النبوية ومنهجها في بناء 

الح�ضارة لم�ؤ�س�سة �آل البيت، عمان 1989م، ن�سخة خا�صة.
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المبحث الثالث: �أدلة بنيت �أ�سا�سا على التو�سط

�إذا كانت »الو�سطية« في المبحثين ال�سابقين قد لوحظت في مرتبة تالية �أي 

ليك�شف عن مراعاتها في  الت�أ�صيل، ف�إن هذا المبحث جاء  بعد الانتهاء من 

عملية الت�أ�صيل ذاتها. فقد رجع الفقهاء �إلى»الو�سطية« واعتمدوها في بع�ض 

ما و�صلوا �إليه من �أدلة �إجمالية، مقررين بذلك ما لها من �سلطان في توجيه 

– كما  غر�ضنا  من  لي�س  الا�ستق�صاء  كان  و�إذا  وت�أ�سي�سه،  الأ�صولي  الفكر 

جرينا عليه من قبل– ف�إنا نجتزىء بمطالب يت�ضح بها المق�صود: 

المطلب الأول: مراعاة الخلاف

ابن  عن  المعيار  في  ج��اء  ما  �إلى  جوهره  في   
)1(

الخا�ل�ف« »م��راع��اة  يرتد 

العربي رحمه الله قوله: »الق�ضاء بالراجح لا يقطع حكم المرجوح بالكلية، 

للفرا�ش  »الولد  ال�سلام:  لقوله عليه  العطف عليه بح�سب مرتبته،  بل يجب 

. قال: »وهذا هو م�ستند مالك 
)2(

يا �سودة« وللعاهر الحجر، واحتجبي منه 

 .
)3(

فيما كره �أكله، ف�إنه حكم بالتحليل لظهور الدليل و�إعطاء المعار�ض �أثره« 

والحديث الذي �ساقه في هذا الن�ص للا�ستدلال على حجية مراعاة الخلاف 

له �سبب ورود يو�ضحه، وهو كما �أخرجه �أهل ال�صحاح وال�سنن: �أن �سعد بن 

�أبي وقا�ص وعبد بن زمعة اخت�صما في ابن وليدة زمعة، �سعد يدعي �أنه ابن 

مَة �أبيه، فق�ضى بينهما                          
َ
�أخيه عتبة، وعبد بن زمعة يدعي �أنه �أخوه لأنه من �أ

1– اختلف العلماء في اعتباره �أ�صلا، و�إنا نجري هنا على عده من الأ�صول تبعا لكثير من العلماء كابن 

العربي وال�شاطبي وابن ال�سكي وغيرهم، وفي �أثناء هذا المبحث ترى �أقاويلهم الدالة على ذلك والذي 

يعنيني هو ا�ستح�ضار الو�سطية في القول به. انظر: المعيارللون�شري�سي: 36/12. و�إي�ضاح الم�سالك �إلى 

قواعد الإمام مالك: �ص 116.

2– البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب الحدود، باب الحلال بين والحرام بين وبينهما م�شبهات: 

205/8. وم�سلم في الجامع ال�صحيح، كتاب الر�ضاع، باب الولد للفرا�ش وتوقي ال�شبهات: 1080/2. 

والن�سائي في �سننه،   .282/2 للفرا�ش:  الولد  �أبو داود في �سننه، كتاب الطلاق، باب  �أي�ضا  و�أخرجه 

كتاب الطلاق، باب �إلحاق الولد بالفرا�ش �إذا لم ينفه �صاحب الحق، 148/6. وابن ماجه في �سننه، 

كتاب النكاح، باب الولد للفر�ش وللعاهر الحجر، 646/1.

3– المعيار: 36/12 ، 37.



137

واحتجبي  بن زمعة  يا عبد  لك  »هو  وقال:  �سابقا،  ] بما ذكر  ر�سول الله 

بنت  �سودة  –زمعة– و�أمر  الفرا�ش  ب�صاحب  الولد  ف�ألحق  �سودة«.  يا  منه 

زمعة بالاحتجاب لما ر�أى من �شبهه بعتبة، فجعل له حكما بين حكمين. قال 

ابن دقيق العيد في التعليق على هذا الحديث: وقد ا�ستدل به بع�ض المالكية 

بين  الحكم  وه��و  الم��ذه��ب،  �أ���ص��ول  من  و�أ���ص��ل  قواعدهم،  من  قاعدة  على 

الحكمين، وذلك �أن ي�أخذ م�شابهة من �أ�صول متعددة فيعطي �أحكاما مختلفة                                         

�إلحاقه  �أن الفرا�ش مقت�ض  ولا يمح�ض لأحد الأ�صول: وبيانه من الحديث: 

بزمعة وال�شبه البين مقت�ض �إلحاقه بعتبة، ف�أعطى الن�سب بمقت�ضى الفرا�ش 

و�ألحق بزمعة، وروعي �أمر ال�شبه ب�أمر �سودة بالاحتجاب منه، ف�أعطى الفرع 

حكما بين حكمين، ولم يمح�ض �أمر الفرا�ش فتثبت المحرمية بينه وبين �سودة 

.
)1(

ولا روعي �أمر ال�شبه مطلقا فيلحق بعتبة«

كل  »�إعطاء  ب�أنه:  الخلاف  مراعاة  ال�شاطبي  عرف  الأ�سا�س  هذا  وعلى 

بع�ض             �أو  الآخ��ر  يقت�ضيه  المتعار�ضين– ما  الدليلين  من  –�أي  منهما  واحد 

 كما عرفه ال�شيخ ابن عرفة بقريب من هذا فقال: هو »�إعمال 
)2(

ما يقت�ضيه«

، وقد مثلوا له: ب�أن 
)3(

دليل في لازم مدلوله الذي �أعمل في نقي�ضه دليل �آخر«

مالكا رحمه الله ا�ستدل بدليل يقت�ضي ف�سخ نكاح ال�شغار فدليله هذا يدل على 

الف�سخ )المدلول(،ولزوم المدلول وما ينتج عن القول به: هو نفي التوارث بين 

الزوجين المتزوجين بال�شغار. لكن مالكا رحمه الله �أهمل هذا اللازم وعمل 

.
)4(

بلازم مدلول المخالف الذي يقت�ضي عدم ف�سخ نكاح ال�شغار �إذا وقع

وهكذا ترى �أن الفقيه قد ينزل عن بع�ض متطلبات ر�أيه ومقت�ضياته �إلى 

بع�ض ما يقت�ضيه ر�أي المخالف، فلا يتمح�ض الحكم لأحد الر�أيين �أو الدليلين 

المتنازع فيهما، وهذا معنى ابتناء مراعاة الخلاف على التو�سط والاعتدال، 

1– �إحكام الأحكام �شرح عمدة الأحكام: 70/4.

2– الموافقات: 109/4.

3– �شرح حدود ابن عرفة للر�صاع: 263/1، 264.

4– المعيار للون�شري�سي: 378/6.
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وهو ما عبر عنه بالحكم بين الحكمين، �أو دوران الفرع بين �أ�صلين؛ ذلك �أن 

�أبطل �شبهه  ب�أحدهما فقد  الفرع عنده بين حكمين ف�ألحقه  �إذا دار  الفقيه 

�أولى  ولو من وجه كان ذلك  �ألحقه بهما جميعا  ف�إذا  بالثاني من كل وجه، 

دليل                    �أو  �أ�صل  �إلى  والانحراف  الميل  عدم  يعني  ما  وهو  �أحدهما،  �إلغاء  من 

�إذا ترجح عنده ر�أي قدمه وعطف  �أو ر�أي وترك الآخر المقابل بالكلية. بل 

على المرجوح بح�سب مرتبته كما قال ابن العربي فيما نقلناه عنه �سابقا.

وقد �شرح الإمام الزرك�شي وجهة النظر هذه القائمة على التو�سط ملاحظا 

فقال:  م�صيب؟«  مجتهد  كل  م�س�ألة»هل  في  الأ�صول  علماء  خلاف  ذلك  في 

»ي�ستحب الخروج منه –�أي الخلاف– باجتناب ما اختلف في تحريمه وفعل 

ما اختلف في وجوبه، �إن قلنا كل مجتهد م�صيب لجواز �أن يكون هو الم�صيب. 

�إذا كان يجوز خلاف ما غلب  المجتهد  �إن الم�صيب واحد لأن  قلنا  �إن  وكذا 

على ظنه ونظر في متم�سك مخالفه، فر�أى له موقعا، فينبغي �أن يراعيه على 

.
)1(

وجه...« 

وقد ا�ست�شكل جماعة من �أ�شياخ المالكية العمل بمراعاة الخلاف، ووجهوا 

. الأقرب منها �إلى ما نحن ب�صدد تقريره قولهم: 
)2(

له جملة من الانتقادات

الم�ضاد  غيره  بمذهب  ويفتي  عنده،  ال�صحيح  مذهبه  العالم  يترك  »كيف 

له  في�سوغ  النازلة  ف��وات  وخ��وف  الترجيح  عند  �إلا  له  لاي�سوغ  هذا  لمذهبه. 

. والجواب كما ذكره غير 
)3(

التقليد وي�سقط عنه التكليف في تلك الحادثة؟!«

واحد من العلماء: �أن الخلاف �إنما يراعي �إذا كان م�أخذه قويا؛ ب�أن تكاف�أت 

الأدلة �أو قاربت من ذلك، �أما ما �ضعف مدركه ودليله ف�إنه لا يعتد به، وهذا 

–كما مر بيانه في اعتبار الأدلة–: »فمن  جريا على قاعدة التو�سط دائما 

قوى مدركه اعتد بخلافه و�إن كانت مرتبته في الاجتهاد دون مرتبة مخالفه، 

1– المنثور في القواعد: 127/2 ، 128.

2– انظر الموافقات لل�شاطبي.

3– المعيار: 36/12، والعبارة لعيا�ض رحمه الله.
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.
)1(

ومن �ضعف مدركه لم يعتد بخلافه، و�إن كانت مرتبته �أرفع« 

كما �أن الفقيه الذي يراعي الخلاف لا يفتي بمذهب مخالفه بالكلية، بل 

الوجه  هذا  �إلى  الراجح  عن  قريبا– وعدوله  تقدم  –كما  فقط  منه  بوجه 

بيانه  عند  ال�سبكي  اب��ن  الإم���ام  �سببه  لنا  يف�سر  بالتو�سط  �أ�سميناه  بما 

الذهن                                وقوف  يوجب  »ما  فيقول:  المراعى  الخلاف  في  الم��درك«  »قوة  لمعنى 

ف�إن  بها،  الحجة  لإنها�ض  ب�سبيلها  الفطنة  ذي  –)القوة(– وتعلق  عندها 

�إذا  المجتهد  �أن  يعني  ما  . وهو 
)2(

لها«  لما كنا مخالفين  انته�ضت  لو  الحجة 

لحظ في �أدلة المخالف ما يثير في النف�س الاحتمالات والتردد في الحكم راعى 

خلافه، ولي�س ذلك ب�إطلاق كما هو وارد في الإ�شكال المتقدم.

. �أغنى عن �إيرادها 
)3(

هذا وقد ذكروا لمراعاة الخلاف �شروطا للعمل به

هذا  ب�إيراد  ذلك  ويت�أكد  لبيانه،  المطلب  هذا  عقدنا  ال��ذي  المعنى  و�ضوح 

المثال:

�أوجب ال�شافعية قراءة الب�سملة في ال�صلاة، ور�أى مالك رحمه الله وتبعه في 

، وقد ا�ستدل الفريقان ب�أدلة �صحيحة 
)4(

ذلك كثير من المالكية �أنها مكروهة

ثابتة متكافئة �أو قريبة من ذلك:

< فمما احتج به المالكية على ر�أيهم هذا:
] �إلى زمن  بينهم من عهده  تقام  ال�صلاة  ف�إن  المدينة،  �أهل  – �إجماع 
مالك ولم يكونوا يفعلونها، فنقلهم لذلك بالفعل كنقلهم له بالقول، فيح�صل 

العلم.

 [ الله  ر�سول  خلف  »�صليت  ق��ال:  ال�صحيحين  في  �أن�س  وحديث   –

1– الأ�شباه والنظائر لابن ال�سبكي: 112/1.

2– الم�صدر نف�سه: 111/1.

3– انظر مثلا: المنثور للزرك�شي: 128/2–137.

4– الذخيرة للقرافي، ت: بوخبزة،ط دارالغرب الإ�سلامي 1994م، 176/2 ، 177.
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و�أبي بكر وعمر وعثمان ر�ضي الله عنهم �أجمعين، فكانوا ي�ستفتحون بالحمد 

لله رب العالمين لا يذكرون ب�سم الله الرحمن الرحيم في �أول القراءة ولا في 

.
)1(

�آخرها«

< ومن �أدلة ال�شافعية:
كانوا  ما  �أنهم  العلم  مع  الم�صحف،  في  كتابتها  على  ال�صحابة  – �إجماع 

يكتبون فيه �إلا ما هو منه، فدل ذلك على �أنها من القر�آن.

هريرة  �أبي  وراء  »�صليت  قال:  المجمر  نعيم  عن  الن�سائي  رواه  –  وبما 
القر�آن، وذكر الحديث. وقال: والذي  ب�أم  الرحيم  الرحمن  ب�سم الله  فقر�أ 

.
)2(

نف�سي بيده �إني لأ�شبهكم �صلاة بر�سول الله ]«

يفتتح   [ النبي  »كان  قال:  عبا�س  ابن  عن  الترمذي  رواه  وبما     –
.

)3(

�صلاته بب�سم الله الرحمن الرحيم«

ولما كانت هذه الأدلة وغيرها كثير مما لم نورده متكافئة من حيث النقل 

والنظر �أو قريبة من ذلك، وجب رعي الخلاف؛ لأن الأمر دائر بين الوجوب 

�سئل عن  ولما  ال�صلاة  بها في  يقر�أ  المازري رحمه الله  ولهذا كان  والكراهة 

ذلك �أجاب قائلا: »قول واحد في مذهب ال�شافعي �أن من لم يقر�أ ب�سم الله 

الرحمن الرحيم بطلت �صلاته، ف�أنا �أفعل ما لا تبطل به �صلاتي في مذهب 

. وهكذا 
)4(

�أخ��رج من الخال�ف« لكي  وتبطل بتركه في مذهب غيره  �إمامي 

يجمع المالكي بين الر�أيين.

1– البخاري مع الفتح: 226/2. وم�سلم ب�شرح النووي: 110/4، 111.

2– �سنن الن�سائي، كتاب الافتتاح، باب قراءة ب�سم الله الرحمن الرحيم، 134/2. 

الرحمن  بب�سم الله  باب الجهر  ال�صلاة،  الأح��وذي، كتاب  بعار�ضة  ال�صحيح  3– الترمذي الجامع 

الرحيم: 44/2.

4– قواعد الون�شري�سي في مذهب الإمام مالك، ت: محمد بن قويدر، �ص 16.
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المطلب الثاني: الا�ستح�سان

 و�أبينها التي قام ت�أ�صيلها وت�أ�سي�سها انطلاقا من 
)1(

وهو من �أو�ضح الأدلة

»الو�سطية« و�إن لم ي�صرح بذلك؛ ف�إن التعاريف التي ذكرت له �شاهدة بانبنائه 

دليل  مقابلة  في  جزئية  بم�صلحة  »الأخ��ذ  ب�أنه:  ال�شاطبي  عرفه  فقد  عليها 

�أبو الح�سن الكرخي بقوله: »هو العدول بالم�س�ألة عن حكم  ، وعرفه 
)2(

كلي«

. وقال ابن ر�شد في 
)3(

نظائرها �إلى حكم �آخر، لوجه �أقوى يقت�ضي العدول«

حقيقته: »الا�ستح�سان الذي يكثر ا�ستعماله حتى يكون �أغلب من القيا�س هو 

 ،
)4(

�أن يكون طرد القيا�س ي�ؤدي �إلى غلو في الحكم فيخت�ص به ذلك المو�ضع« 

وقال �أي�ضا: »ومعنى الا�ستح�سان في �أكثر الأحوال هو الالتفات �إلى الم�صلحة 

»الا�ستح�سان  فقال:  العربي  ابن  القا�ضي  عرفه  المعنى  وبهذا   ،
)5(

والعدل«

عندنا وعند الحنفية هو العمل ب�أقوى الدليلين... نكتته �أن العموم �إذا ا�ستمر 

والقيا�س �إذا اطرد ف�إن مالكا و�أبا حنيفة يريان تخ�صي�ص العموم ب�أي دليل 

كان من ظاهر �أو معنى، وي�ستح�سن مالك �أن يخ�ص بالم�صلحة، وي�ستح�سن 

ال�شرع  لعلة  ال�شافعي  يرى  ولا  العلة،  ببع�ض  القيا�س  تخ�صي�ص  حنيفة  �أبو 

ر�أى  ولا  بالم�صلحة  يحكم  لم  من  ال�شريعة  يفهم  ولم  تخ�صي�صا،  ثبتت  �إذا 

. وقال عنه في مو�ضع �آخر ب�أنه: »�إيثار ترك مقت�ضى 
)6(

تخ�صي�ص العلة... « 

بع�ض  في  به  يعار�ض  ما  لمعار�ضة  والترخ�ص  الا�ستثناء  طريق  على  الدليل 

.
)7(

مقت�ضياته«

1– اختلف العلماء في حقيقته، كما اختلفوا في كونه حجة �أم لا. والذي يعنيني من ذلك هو ابتنا�ؤه على 

»الو�سطية« عند القائلين به كما �سبق.

2– الموافقات: 148/4، 149.

3– الإحكام للآمدي: 137/4.

4– نقله في الفكر ال�سامي: 90/2.

بالمغرب. ال�سعودي  المركز  طبعة   ،188/2 المجتهد:  5– بداية 

6– �أحكام القر�آن، ابن العربي: 754/2 ، 755.

7– نقله عنه في الموافقات: 160/4.
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و�أنه  الا�ستح�سان،  تتفق على معنى  التعاريف جميعا  �أن هذه  ترى  وهكذا 

يرجع �إلى الا�ستثناء من القاعدة القيا�سية العامة، وذلك عندما ي�ؤدي طرد 

القواعد و�إعمال العموم في جميع ال�صور الداخلة تحتهما �إلى معنى يعار�ض 

ما تقرر من الأدلة والقواعد الكلية.

�إن الباعث على هذا الا�ستثناء هو الحد من »الغلو« الذي ي�ؤدي �إليه الإغراق 

في القاعدة، فيكون الخروج في خ�صو�ص الجزئية الم�ستثناة �أقرب �إلى ال�شرع 

و�أولى من مراعاة الاطراد، و�أنت خبير �أن هذا هو عين التو�سط والاعتدال، 

ولهذا قال ابن ر�شد: »ومعنى الا�ستح�سان في �أكثر الأحوال هو الالتفات �إلى 

الم�صلحة والعدل«. والعارف بطبيعة الفقه الإ�سلامي وقواعده يدرك �صحة 

هذا الاتجاه بما تقرر لدى الفقهاء قاطبة من �أن ابتناء الأحكام على الظنون 

�أ�صل �أ�صيل في الدين، حتى قالوا: من القواعد عدم اطراد القواعد، بل جاء 

.
)1(

عن مالك: �أن المغرق في القيا�س يكاد يفارق ال�سنة 

ومن �أمثلة الا�ستح�سان:

م�شاركة الإخوة الأ�شقاء للإخوة لأم في الم�س�ألة الحمارية –�أو الم�شتركة– ف�إن 

 طرد القيا�س ي�ؤدي �إلى غلو في الحكم وهو حرمان الأ�شقاء كما ق�ضى به �سيدنا

عمر [ �أول مرة، مع �أن الأم التي ا�ستحق بها الإخوة للأم �شاركوهم فيها، 

وكونهم �أبناء �أبي الميت لا يزيدهم �إلا قربا، لذلك �ألغي هذا القيا�س لمعنى 

ي�ؤثر في الحكم و�شاركوهم في الثلث.

المطلب الثالث: �سد الذرائع

ال�سبب  منها  متعددة،  ا�ستعمالات  اللغة  في  ولها  ذريعة،  جمع  الذرائع: 

ليظفر  ال�صيد  رامي  بها  ي�ستتر  التي  الناقة  ومنها  ال�شيء،  �إلى  والو�سيلة 

.
)2(

ب�صيده عن قرب

1– الاعت�صام: 138/2.

2– ل�سان العرب، مادة ذرع: 96/8.
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فهي  وخا�ص:  عام  بمعنيين  الذريعة  ا�ستعملت  ال�شرعي:  الا�صطلاح  وفي 

النظر عن  �آخر ب�صرف  ل�شيء  و�سيلة  يتخذ  بها كل ما  يراد  العام:  بالمعنى 

�أو المنع، فيت�صور فيها  �إليه، مقيدا بو�صف الجواز  �أو المتو�سل  الو�سيلة  كون 

بناء على هذا المعنى ال�صور الآتية: الانتقال من الجائز �إلى مثله، والانتقال 

من المحظور �إلى مثله، والانتقال من الجائز �إلى المحظور، وبالعك�س.

كما يت�صور فيها الفتح وال�سد: فيقال: فتح الذرائع ومعناه: �إجازة الو�سائل 

الم�ؤدية �إلى كل خير وبر ومعروف، ويقال: �سد الذرائع، ومعناه: منع الو�سائل 

، وهذا المعنى هو الذي ق�صده القرافي 
)1(

الم�ؤدية �إلى كل �شر وف�ساد ومنكر

بقوله: »اعلم �أن الذريعة كما يجب �سدها يجب فتحها، ويكره ويندب ويباح، 

ف�إن الذريعة هي الو�سيلة، فكما �أن و�سيلة المحرم محرمة، فو�سلية الواجب 

.
)2(

واجبة كال�سعي للجمعة والحج...« 

وقد ق�سم ال�شاطبي الذرائع �إلى �أربعة �أق�سام:

ال��دار في  باب  البئر خلف  قطعا: كحفر  المف�سدة  �إلى  �أدا�ؤه  يكون  1– ما 

الظلام، بحيث يقع الداخل فيه بلابد و�شبه ذلك، وهذا النوع من الذرائع 

ممنوع، لأن توخي الفاعل لهذا الفعل مع العلم بما يترتب عليه من �ضرر في 

حكم المقطوع به يكون من �أحد �أمرين: �إما من تق�صير في �إدراك الأمور على 

�أنه ق�صد �إلى الإ�ضرار،  وجهها وعدم اختبار م�ضارها، وذلك ممنوع و�إما 

وهو ممنوع �أي�ضا.

2– �أن يكون الفعل م�ؤديا �إلى المف�سدة غالبا، كبيع ال�سلاح في وقت الفتن 

�أو من �أهل الحرب، وبيع العنب للخمار، وما يغ�ش به ممن ��شأنه الغ�ش، ونحو 

ذلك مما يقع في غالب الظن �أدا�ؤه �إلى المف�سدة لا على �سبيل القطع. وهذا 

�أي�ضا ممنوع؛ لأن الاحتياط يوجب الأخذ بغلبة الظن، ولأن الظن في  النوع 

�إجازة هذا  ولأن  العلم فيجري هنا مجراه،  العملية يجري مجرى  الأحكام 

1– �سد الذرائع للبرهاني: �ص 69.

2– �شرح تنقيح الف�صول: �ص 200.
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الق�سم من الذرائع نوع من التعاون على الإثم والعدوان، وذلك لا يجوز، و�إن 

كان المنع �أخف�ض رتبة من الق�سم الأول.

3– ما يكون �أدا�ؤه �إلى المف�سدة نادرا: كحفر بئر بمو�ضع بحيث يغلب على 

الظن �أن لا يقع فيه �أحد، وبيع الأغذية التي من ��شأنها �أن لا ت�ضر �أحدا غالبا، 

والم�شروعية،           الإذن  �أ�صل  على  باق  الذرائع  من  النوع  وهذا  �أ�شبه هذا.  وما 

المف�سد  عن  العادة– عارية  –في  الم�صلحة  لأن  فيه؛  م�أذونا  الفعل  دام  ما 

جملة، وال�شارع �إنما اعتبر غلبة الم�صلحة ولم يعتبر ندرة المف�سدة.

4– �أن يكون الفعل م�ؤديا �إلى المف�سدة كثيرا لا غالبا: بحيث �إن هذه الكثرة 

لا تبلغ مبلغا يحمل العقل على ظن المف�سدة فيه دائما، وذلك: كم�سائل بيوع 

الآجال والبيوع الربوية.

و�أما المعنى الخا�ص للذريعة، فهو عبارة عن �أمر غير ممنوع لنف�سه، قويت 

�إذا  التى ظاهرها الجواز  الو�سيلة  �أو هو  �إلى فعل محظور  �أدائه  التهمة في 

�إلى ممنوع، وهذا معنى محل نظر واختلاف  بها  التطرق  التهمة في  قويت 

. فتكون الذرائع بهذا المعنى مق�صورة على الو�سائل الجائزة 
)1(

بين العلماء

المف�ضية في الغالب �إلى المفا�سد.

التو�سط  ابتناءها على  ف�إن  �سبق،  ما  الذرائع من خلال  تبين معنى  و�إذا 

و�أبعاده وعدم الوقوف  �إلى نتائج الفعل وثمرته  والاعتدال يتجلى في النظر 

مع ما تقرر فيها من الجواز، ف�أنت ترى �أن الخوف من �إف�ضاء الجائز �إلى 

الوقوع في  �إلى  �شرعية  به من تحقيق م�صالح  وانحرافه عما ق�صد  الممنوع 

مفا�سد ومناهي، هو الذي بعث على ح�سم مادة الف�ساد من �أ�سا�سها بجعل 

الفعل الجائز –في مثل هذه الحالة– ممنوعا.

1– �سد الذرائع: �ص 74. �أثر الأدلة المختلف فيها: �ص572.  الإمام مالك لأبي زهرة: �ص 355.
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تمهيد:

الأحكام  درك  الج��ه��د في  »ا���س��ت��ف��راغ  الأ���ص��ول��يني�:  ع��رف  الاج��ت��ه��اد في 

؛ �إذ يقوم الفقيه الجامع لأهلية النّظر والا�ستنباط ببذل جهده 
)1(

ال�شّرعية«

الم�س�ألة  كانت  �إن  النّ�ص  من  �إمّا  ال�شّرعي؛  الحكم  لتح�صيل  و�إف��راغ طاقته 

من م�شمولاته، �أو باعتماد الأدلة الأخرى –غير النّ�ص– �إذا كانت الم�س�ألة 

�إن الاجتهاد هو بمثابة  خارجة عن دائرته ونطاقه. ومن هنا يمكن القول: 

من  لها  يتيحه  بما  لفقهها،  الحياة  منبع  وهو  الإ�سلامية  لل�شّريعة  ال��روح 

القدرة على �أن ت�ستجيب لجميع الاحتياجات التّ�شريعية في كلّ زمان ومكان؛ 

الح�صر  يقبل  لا  مما  والتّ�صرفات  العبادات  في  والوقائع  الح��وادث  »�إنّ  �إذ 

ذلك  يت�صور  ولا  ن�ص،  كل حادثة  يرد في  �أنّ��ه لم  �أي�ضا  قطعا  ونعلم  والعد، 

�أي�ضا، والنّ�صو�ص �إذا كانت متناهية والوقائع غير متناهية، وما لا يتناهى 

الاعتبار،  واج��ب  والقيا�س  الاجتهاد  �أن  قطعا  علم  يتناهى،  ما  ي�ضبطه  لا 

. وبعبارة ابن ر�شد ف�إن »الوقائع بين 
)2(

حتّى يكون ب�صدد كل حادثة اجتهاد«

متناهية،  والإقرارات  والأفعال  والنّ�صو�ص  متناهية  الأنا�سي غير  �أ�شخا�ص 

 .
)3(

ومحال �أن يقابل ما لا يتناهي بما يتناهى«

و�إذا كان الاجتهاد بهذه الأهميّة لا�ستمرارية هيمنة ال�شريعة على الحياة؛ 

ف�إن الدار�س للفقه الإ�سلامي يقف حائرا كيف �صدرت الدعوى ب�إغلاقه؟! 

بل وظلت تتردد �إلى وقت قريب جدا! لا �شكّ �أنّ ذلك كان انحرافا وتفريطا 

بهدي  ت�صطبغ  �أن  الحياة  انقطاع  �إلى  الأم��ر  �آل  وق��د  العقول،  به  جمدت 

ال�شّريعة، وجيء بقوانين الغرب و�أفكاره ونظرياته لتملأ الفراغ.

واليوم والأمّة تحاول ا�ستعادة ر�شدها، تعلو �صيحات كثيرة ب�ضرورة فتح 

باب الاجتهاد، وهي دعوات �صائبة ت�ستحق التّ�شجيع والتنويه، لولا �أن البع�ض 

1– المنهاج للبي�ضاوي: �ص 72.

2– الملل والنحل، ال�شهر�ستاني: 199/1.

3– بداية المجتهد: 2/1.
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يدعو �أن يفتح باب الاجتهاد �أمام الجميع: المتخ�ص�صين الأكْفَاء، والأدعياء 

المتطفلين �سواء ب�سواء، ا�ستنادا �إلى �أن: لي�س لأحد حق تف�سير الدين وحده، 

�أن  لأحد  ولي�س  ال�شّريعة،  وبا�سم  الإ�سلام  با�سم  التحدث  حق  لأحد  ولي�س 

يدعي امتلاك الحقيقة، ولكل واحد حق فهم الدين وتف�سيره، وذلك راجع 

�إلى اقتناعاته و�ضميره.

وحتى             الم�ستجدات،  ويواكب  للتطورات  يخ�ضع  �أن  يجب  الدين  وتف�سير 

القرون  �أو عند  الهجري  الأوّل  القرن  نكون )ما�ضويين( متحجرين عند  لا 

.
)1(

الأولى

الر�أي  لإب��داء  قابل  غير  ال�شّريعة  في  مو�ضع  �أو  منطقة  ه�ؤلاء  عند  ولي�س 

وحرية الاجتهاد فيه: فلا فرق بين القطعي والظنّي، ولا بين النّ�ص المحكم 

والظّاهر الم�ؤول، ولا بين ما كان معقول المعنى وما كان غير معقوله... !.

�إن م�ؤدى هذه الدعوى وم�آلها اعتبار كل �شخ�ص مجتهدا وم�صيبا، وحينها 

والأدباء            الم�ؤرخين  عن  �أو  والأطباء  الفلا�سفة  عن  الدين  ن�أخذ  �أن  علينا  لا 

�أو عن الإعلاميين ورجال ال�سيا�سة!.

وهذه الدعوى تذكر بم�س�ألة طال الجدل حولها قديما في الفكر الأ�صولي 

الت�صويب  �أن  وهو  ومهم؛  كبير  فارق  مع   
)2(

م�صيب« مجتهد  كل  »هل  وهي 

الجدل  في  بينما  والدهماء،  منهم  العلماء  النّا�س  لعموم  هو  اليوم  المدعى 

�أنّه  �شرعا  كان مقررا  و�إذا  المجتهدين.  بالأئمة  القديم هو خا�ص  الأ�صولي 

�أجران، و�إذا حكم فاجتهد ف�أخط�أ  »�إذا حكم الحاكم فاجتهد ف�أ�صاب فله 

دار  باروت،  جمال  محمد  الأ�ستاذ  مع  الري�سوني  د.  حوار  الم�صلحة،  الواقع،  الن�ص،  1– الاجتهاد: 

الفكر، دم�شق، طبعة معادة 2002م: �ص 16، 17. وانظر: الاجتهاد المعا�صر بين الان�ضباط والانفراط، 

د. يو�سف القر�ضـاوي، �ص 95 فما بعدها.

2– الم�ست�صفى:�ص 349.
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 لم يبق ثمة �شك في عدم ثبوت الع�صمة ولزومها لكل اجتهاد، 
)1(

فله �أجر«

و�إن كان �صادرا من �أهله.

وترتكز الدعوة �إلى فتح باب الاجتهاد –ف�ضلا عن كونه م�شروعا و�ضروريا 

لا�ستمرارية ا�ستجابة ال�شريعة لمتطلبات الحياة– على وجوب تي�سيره وعدم 

فات الواجب توافرها فيمن يت�صدى لعملية الاجتهاد،  الغلو والمبالغة في ال�صّ

ب�أهل له، ف�إن الإن�صاف يقت�ضينا  �أن يلج الاجتهاد من لي�س  ف�إذا كنا ننكر 

�ألا نبالغ في ا�شتراط ما لا تتوقف عليه حقيقة الاجتهاد بما يجعله منقطعا 

وال�شوكاني– وال�سّيوطي  تيمية  ابن  على  النّا�س  �أنكر  وقديما  م�ستحيلا،  �أو 

عليهم رحمة الله– اجتهاداتهم، ولا ينكر اليوم عاقل دار�س �أنّه �إذا لم يت�أت 

�أجاب  حين  ال�سّيوطي  �أجاد  وقد  �إذن؟!  فلمن  الأعال�م  ه�ؤلاء  لمثل  الاجتهاد 

�أن الاجتهاد في كل ع�صر  �إلى الأر�ض��، وجهل  �أخلد  بـ»الرد على من  ه�ؤلاء 

.
)2(

فر�ض«

البحث في  ت�أتي �ضرورة  �أو ذاك،  الدعاوى من هذا الجانب  في ظل هذه 

»معالم الاجتهاد الو�سطي« لتكون حلقة مهمة لا يكتمل بناء البحث �إلا بها. 

و�أق�صد بها تلك المعالم التي تحد الاجتهاد، فتجعل منه اجتهادا من�ضبطا 

غير مائل �إلى طرف من الأطراف؛ �إلا �إذا كان الميل راجحا ل�سبب اقت�ضاه       

�أو م�صلحة �آنية ا�ستدعته.

ف�أ�صاب                                    اجتهد  �إذا  الح��اك��م  �أج���ر  الاع��ت�����ص��ام،ب��اب  ال�صحيح،كتاب  الج��ام��ع  في  ال��ب��خ��اري   –1

�أو �أخط�أ:2676/6رقم 6919. وم�سلم في الجامع ال�صحيح،كتاب الأق�ضية،باب بيان �أجر الحاكم �إذا 

اجتهد ف�أ�صاب �أو �أخط�أ:1342/3، رقم 1716.

�سنة  ببيروت  العلمية  الكتب  دار  المي�س،ون�شرتها  خليل  ال�شيخ  حققها  فقد  مطبوعة،  الر�سالة   –2

1983م.
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المبحث الأول: �أهلية الاجتهاد بين الإلغـاء والإيغـال

كما  متميزة،  علمية  خرب�ة  الحياة  واق��ع  في  »الاجتهاد«  تحقيق  يقت�ضي 

التراث  الأخرى، وهو ما عرف في  الإن�سانية  والمعارف  العلوم  ال�شّ�أن في  هو 

قول             الإ�سلامي  الفقه  تاريخ  في  يعرف  لا  و  الاجتهاد«،  »ب�شروط  الأ�صولي 

�أو ر�أي يخالف هذه الحقيقة؛ �إذ غدت من البدهيات والم�سلمات. ولكن نابتة 

في هذا الزمان �أعيتها المعرفة بمواقع الا�ستنباط و�آلته، فزعمت زورا وبهتانا 

الأفهام                 هذه  مثل  مناق�شة  �أريد  ول�ست  لأحد،  حكرا  لي�س  الدين«  »فهم  �أن 

لما فيها من التفريط البّني الذي لا يخفى على العقلاء والدار�سين، ومن جهة 

ثانية ف�إن عددا من العلماء قد توّىل ذلك وكفانا م�ؤنة الرد.

غير �أنّه ب�إزاء هذه الدعوى، يلحظ المتمعن فيما ذكره علماء الأ�صول من 

�شروط واجب توافرها لنيل الاجتهاد تفاوتا بيّنا؛ ربما �أغرق �أحيانا �إلى حد 

يجعله غير ممكن الوقوع �أو قريبا من ذلك. وهو ما حدا ببع�ض العلماء �أن 

الإمام  فهذا  غير،  لا  ذلك  في  اعتبارها  ينبغي  و�سطى«  »درج��ة  على  ين�صّ 

الجويني مثلا يقول عن �شرط العربية: ».... ولا ي�شترط التعمق والتبحر فيها 

حتّى ي�صير الرجل علامة العرب، ولا يقع الاكتفاء بالا�ستطراف وتح�صيل 

المبادئ والأطراف؛ بل القول ال�ضابط في ذلك �أن يح�صل من اللّغة والعربية 

ي�ستدعي  وهذا  وال�سنّة،  الكتاب  معرفة  في  المقلدين  رتبة  عن  به  يترقى  ما 

.
)1(

من�صبا و�سطا في علم اللّغة العربية«

لتح�صيل  الال�زم��ة  العلوم  تف�صيل  في  ال��غ��زالي  �سار  المهيع  ه��ذا  وعلى 

�إذ كان ين�ص على ملحظ »التخفيف« بعد �سوقه لكل علم منها،  الاجتهاد، 

الأ�صل ولا بد من  –عز و جل– فهو  �أمّ��ا كتاب الله   ...« وذلك قوله مثلا: 

معرفته، ولنخفف عنه �أمرين: �أحدهمـا: �أنّه لا ي�شترط معرفة جميع الكتاب 

بل ما تتعلق به الأحكام منه، وهو مقدار خم�سمائة �آية. الثـاني: لا ي�شترط 

�أن يكون عالما بموا�ضعها بحيث يطلب فيها الآية  حفظها عن ظهر قلبه بل 

1– الغيـاثي: �ص 256، 257. 
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.
)1(

المحتاج �إليها في وقت الحاجة... «

وقـال عن �شرط المعرفة بمواقع الإجماع: »... والتخفيف في هذا الأ�صل �أنّه 

لا يلزمه �أن يحفظ جميع مواقع الإجماع والخلاف، بل كل م�س�ألة يفتي فيها، 

، وعن �شرط العربية 
)2(

فينبغي �أن يعلم �أن فتواه لي�س مخالفا للإجماع...«

يقول: »... والتخفيف فيه �أنّه لا ي�شترط �أن يبلغ درجة الخليل والمبّرد، و�أن 

يعرف جميع اللّغة ويتعمق في النّحو، بل القدر الذي يتعلق بالكتاب وال�سنّة، 

.
)3(

وي�ستولى به على مواقع الخطاب، ودرك حقائق المقا�صد منه... «

وقد كان ال�شّيخ الحجوي علامة المغرب في القرن الما�ضي – رحمه الله– 

دقيقا نبيها حين ن�صّ �صراحة على �أن المعتبر هذه »الدّرجة الو�سطى« فقـال 

لغة  الو�سطى  الدّرجة  ذو  النّف�س...  الذكي  البالغ  »هو  المجتهد:  تعريف  في 

المتو�سط  �أي:  �سنّة؛  �أو  كتاب  من  الأحكام  ومتعلق  وبلاغة  و�أ�صولا  وعربية 

حيحة من الفا�سدة، والراجحة من  في هذه العلوم بحيث يميز العبارة ال�صّ

.
)4(

المرجوحة، ليت�أتى له الا�ستنباط المق�صود من الاجتهاد«

على  زائ��دة  �شروطا  ا�شترطوا  الذين  لأولئك  نتلم�سه  عذر  من  كان  و�إذا 

�أو العلم بالأ�سانيد ال�صحيحة،                   هذه الدرجة الو�سطى، كحفظ القر�آن كله، 

مثلا   
)5(

�أح��م��د الإم��ام  عن  منقول  هو  كما  حديث  �أل��ف  �أربعمائة  حفظ  �أو 

فنقـول: �إنّه محمول على الورع والتغليظ في الفتوى، وربما قيلت هذه ال�شّروط 

�أو ذكرت في وقائع �أعيان محتملة، فنقلت �إلينا وتنو�سي ال�سياق الذي وردت 

فيه والمنا�سبات التي اقت�ضتها.

وي�ؤيد اعتبار »التو�سط« في ا�شتراط �صفات المجتهدين، قول كثير من علماء 

1– الم�ست�صفى: �ص 342، 343.

2– الم�صدر ال�سابق: �ص 343.

3– نف�سه: �ص 344.

4– الفكر ال�سـامي: 435/2.

5– نف�سه: 436/2.
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الأ�صول، بتجز�ؤ الاجتهاد: بمعنى تح�صيل �أهلية الاجتهاد في بع�ض الم�سائل 

، لما في ذلك من تخفيف ظاهر، ومباينة للإفراط 
)1(

�أو الأبواب دون بع�ض

في ا�شتراط �صفات �أو علوم لا يحتاجها الناظر المجتهد في خ�صو�ص م�س�ألة 

معينة لا يتوقف النّظر فيها على ذلك ولا يكون لها �أدنى تعلق بها.

وبناء على هذا التو�سط في �صفات المجتهدين، ر�أى جماعة من �أهل الأ�صول 

يكون  �أن  الا�ستنباط  على  وق��درة  ملكة  ذا  كان  �إذا  المجتهد  في  يلزم  لا  �أنّ��ه 

مجتهدا في كل ما يتوقف عليه –ب�أن يتخذ لنف�سه طريقا ومنهجا لا ي�شاركه 

فيه غيره– لا�ستيعاب المتقدمين لطرائق الا�ستنباط، ولهذا قـال ابن المنير 

المالكي فيما نقله عنه ال�سيوطي: »�أتباع الأئمة الذين حازوا �شروط الاجتهاد 

ملتزمون �أن لا يحدثوا مذهبا؛ �أما كونهم مجتهدين: فلأن الأو�صاف قائمة 

بهم، و�أما كونهم ملتزمين �ألا يحدثوا مذهبا فلأن �إحداث مذهب زائد بحيث 

يكون لفروعه �أ�صول وقواعد مباينة ل�سائر قواعد المتقدمين، متعذر الوجود، 

.
)2(

لا�ستيعاب المتقدمين ل�سائر الأ�ساليب«

وقـال �أبو �إ�سحاق ال�شّاطبي في هذا المعنى م�ستدلا ومبينا �أنّ المجتهد �إذا 

بنى اجتهاده على مقدمات مقلّد فيها �أن ذلك لا ي�ضره في كونه مجتهدا في 

عين م�س�ألته، و�أنّه لا يلزمه �أن يكون مجتهدا في كل علم يتعلق به الاجتهاد 

النّا�س  عامة  عند  الاجتهاد  درج��ة  بلغوا  الذين  العلماء  »�إن  الجملة:  على 

بهم،  وانتفعوا  عنهم  �أخذوا  �أتباع  لهم  كان  حنيفة،  و�أبي  وال�شّافعي  كمالك 

الأ�صول  في  مقلدون  النّا�س  عند  �أنّهم  مع  الاجتهاد،  �أهل  عداد  في  و�صاروا 

لأئمتهم، ثم اجتهدوا بناء على مقدمات مقلد فيها، واعتبرت �أقوالهم واتبعت 

�آرا�ؤهم، وعمل على وفقها، مع مخالفتهم لأئمتهم وموافقتهم، ف�صار قول 

ابن القا�سم، �أو قول �أ�شهب، �أو غيرهما، معتبرا في الخلاف على �إمامهم، 

والبويطي                    والمزني  حنيفة،  �أبي  مع  الح�سن  بن  يو�سف ومحمد  �أبو  كان  كما 

1– الم�ست�صفى: �ص 344، 345.

2– ر�سالة الرد على من �أخلد �إلى الأر�ض لل�سيوطي: �ص 113.
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.
)1(

مع ال�شّافعي«

التخ�ص�ص في  النّا�س من  وما درج عليه  المعي�ش  واقعنا  ت�أملنا  �إذا  ونحن 

�آحاد الم�سائل وجزئيات الفنون ثم تبريز كثير منهم في ذلك، �أمكننا القول 

.
)2(

ب�صحة هذا الاتجاه والنّظر ال�سديد فيه

1– الموافقـات: 82/4.

2– بل قد لا يت�أتى �إلا هذا في بع�ض المعارف والم�سائل لتعقد الحياة وت�شابكها فماذا ي�ضر من يجتهد 

في م�س�ألة راجعة �إلى الهند�سة الوراثية مثلا �ألا يكون ملما بما يجريه البنك �أو الم�صرف من تعاملات 

وم�ضاربات! وق�س على ذلك.
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المبحث الثـاني: تجنب مواقع الغلو و�شواذ العلم

تحته               يدخل  مما  ف���إنّ  عاما،  ورد  قد  الدين  في  الغلو  عن  النّهي  كان  �إذا 

بلا ريب بل وفي المقام الأوّل من ذلك، الغلو في اجتهاد المجتهدين. وقد ن�صّ 

الإمام محمد الطّاهر ابن عا�شور على هذا المعنى وو�صفه ب�أنّه موقف عظيم، 

فقال في معر�ض التفريق بين �سد الذريعة والغلو: »... ويجب على الم�ستنبطين 

ال�شّريعة                    على  الأم��ة  حمل  في  والتعمق  الغلو  مواقع  يتجنبوا  �أن  والمفتين 

، ومثل لذلك بجملة من الأمثلة 
)1(

وما ي�سن لها من ذلك وهو موقف عظيم«

تدور بين مراتب الورع والو�سو�سة المذمومة، منها: تجنب ال�سواك لل�صائم، 

وقول بع�ض المجتهدين ببطلان �صلاة من مرَّ حمار بين يديه، ومنها: �إثبات 

.
)2(

عمل �شرعي ب�أ�شد مما �أراده ال�شّارع ك�صوم المري�ض المتعب

ولعل من هذا القبيل فتوى الفقيه الأندل�سي يحيى بن يحيى اللّيثي للأمير 

يخبره  ولم  متتابعين،  �شهرين  �صيام  بوجوب  رم�ضان  حرمة  انتهك  ال��ذي 

بالتخيير في الكفّارة ظنا منه �أن في ذلك ت�سهيلا عليه، ف�ألزمه بحكم معين 

هو في ال�شريعة لي�س كذلك.

الم�سائل  وتوليد  التفريع  كثرة  �إليه  �أف�ضى  ما  المعنى:  هذا  في  دخل  وربما 

الفقهية من تف�صيلات وتعقيدات طويلة هي في ال�شرع م�سكوت عنها، �أو �أريد 

ال�سكوت عنها رحمة من غير ن�سيان، ف�أوقع ذلك في الحرج والم�شقة والغلو، 

ويكفي �أن نعرف من ذلك �أن التفقه بناء على هذه ال�سبيل قد �صار لفترة غير 

ق�صيرة »�ألغازا« و»مطارحات« و»مع�ضلات«!.

ومن �أمثلة هذا المعنى �أي�ضا: �إلزام الرجال جميعا وفي كل بلاد الله حارها 

وباردها بتق�صير الثوب �إلى ن�صف ال�ساقين بناء على الأحاديث الواردة في 

ذلك، مع �أنّ الحكم جاء معللا ب�أن من لم يرد الخيلاء والكبر ب�إطالته ثوبه 

1– مقـا�صد ال�شريعـة: �ص 199.

2– نف�سه: هـ رقم )8(.
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.
)1(

فلي�س بواجب عليه ولا لازم في حقه تق�صيره

ومثل هذا: �إلزام الم�سلمات بارتداء هيئة معينة لا يكون حجابهن �صحيحا 

مقبولا �شرعا �إلا عليها، رغم �أن النّ�صو�ص جاءت مطلقة عن هذه التقييدات 

التي تحددها طبيعة البلاد والزمان والأذواق، وعندما �س�ألت المر�أة ر�سول 

.
)2(

الله ] ماذا يكفيها ل�صلاتها؟ �أجابها ب�أنما يكفيها درع وخمار

ومن هذه النماذج والمواقع الدالة على الغلو ما مثل به ال�شّيخ القر�ضاوي–

حفظه الله– لاتجاه الت�شديد والت�ضييق في الاجتهاد بما �أ�سماه »الظّاهرية 

الحديثة« فقـال بعد بيان �سماتها: »... ولهذا نجد ه�ؤلاء يحرمون كل �أنواع 

بظاهر  �أخذا  والتلفزيوني،  وال�سينمائي  الفوتوغرافي  حتى  مثلا،  الت�صوير 

�أن ينفخوا  القيامة  التي وردت في لعن الم�صورين، وتكليفهم يوم  الأحاديث 

الذي علل  الت�صوير م�ضاهاة لخلق الله،  يكن في هذا  و�إن لم  ال��روح،  فيها 

�أو نجد  ! ونجدهم  نف�سه  �إذ هو خلق الله  الأحاديث،  التحريم به في بع�ض 

منهم من يحرمون »الذهب المحلق« على النّ�ساء �أخذا بظاهر �أحاديث وردت 

لم ت�سلم من طعن... ونجد منهم من لا يرون زكاة في عرو�ض التجارة و�إن 

بلغت قيمتها الملايين لأنّهم لم ي�صح عندهم حديث خا�ص في وجوب زكاتها، 

غافلين عن النّ�صو�ص العامّة التي �أوجبت في كل مال حقا �أو زكاة... بل نجد 

من ه�ؤلاء من يرى �أن النّقود ال�شرعية هي الذّهب والف�ضة الني وردت فيها 

الأحاديث، ف�أمّا النّقود الورقية فلا تعتبر نقودا �شرعية، وعلى هذا لا يجري 

.
)3(

فيها الربا، ولا تجب فيها الزّكاة!«

تتعار�ض  ما  م�س�ألة  بر�أي فقهي في  النّا�س  �إلزام  �أي�ضا:  الغلو  مواقع  ومن 

الخلاف  �أن  ومعلوم  عليهم،  ت�ضييق  الإل��زام  ذلك  في  ويكون  الأنظار  فيها 

ف�سحة في الحق ومهيع �إلى الرفق.

1– انظر: فتح الباري: 28/7.

2– �سنن �أبي داود، كتاب ال�صلاة، باب في كم ت�صلي المر�أة: 173/1، حديث رقم 640.

3– الاجتهاد المعا�صر بين الان�ضباط والانفراط: �ص 94، 95.
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الاعتدال  ليحقق  والت�شديد  الغلو  مواقع  يتبع  �ألا  المجتهد  من  يطلب  وكما 

ويتحقق به؛ ف�إنّه مطالب �أي�ضا ليتم له ذلك؛ �أنّ يتجنب �شواذ العلم، �سواء 

�أن  �أو في اجتهاده الانتقائي الترجيحي؛ ذلك  في اجتهاده الإن�شائي ابتداء، 

الإمامة في العلم لا تجتمع والأخذ بال�شاذ من العلم، كما قال عبد الرحمن بن 

مهدي: » لا يكون �إماما في العلم من �أخذ بال�شاذ من العلم، ولايكون �إماما في 

 ،
)1(

العلم من روى عن كل �أحد، ولا يكون �إماما في العلم من روى كل ما�سمع«

ولما في الأخذ بال�شاذ من خ�شية ذهاب الدين والوقوع في المفا�سد وال�شرور؛ 

كما قد بين ذلك القا�ضي �إ�سماعيل بن �إ�سحاق للخليفة العبا�سي فيما رواه 

البيهقي عنه �أنّه قـال: »دخلت على المعت�ضد فرفع �إلّي كتابا لأنظر فيه، وقد 

جمع الرخ�ص من زلل العلماء وما احتج به كل منهم، فقلت: م�صنف هذا 

زنديق، ثم قـال: لم ت�صح هذه الأحاديث على ما رويت، ولكن من �أباح الم�سكر 

لم يبح المتعة، ومن �أباح المتعة لم يبح الغناء والم�سكر، وما من عالم �إلا وله 

زلة، ومن جمع زلل العلماء ثم �أخذ بها ذهب دينه. ف�أمر المعت�ضد ب�إحراق 

.
)2(

ذلك الكتاب«

فت�أمل حال الدين �إذا �أخذ على مثل ما جاء في هذا الم�صنف كيف ي�صير! 

عمل  �أن رجلا  »لو  فقـال:  ذلك  يفعل  من  ف�سق  على  �أحمد  الإم��ام  ن�ص  بل 

بقول �أهل الكوفة في النبيذ، و�أهل المدينة في ال�سماع، و�أهل مكّة في المتعة كان 

، وهذا المعنى �شهير عند علماء ال�سلف كقول الأوزاعي: »من �أخذ 
)3(

فا�سقا«

. وعن ابن المبارك: »�أخبرني المعتمر بن 
)4(

بنوادر العلماء خرج من الإ�سلام«

�سليمان قـال: ر�آني �أبي و�أنا �أن�شد ال�شّعر فقـال لي: يا بني، لا تن�شد ال�شّعر؟ 

فقلت له: يا �أبت، كان الح�سن ين�شد، وكان ابن �سيرين ين�شد، فقـال لي: �أي 

1– جامع بيان العلم: 59/2.

2– �إر�شاد الفحـول لل�شوكاني: �ص 453 ، 454.

3– نف�سه.

4– �إر�شاد الفحول: �ص 454.
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بني، �إن �أخذت ب�شرِّ ما في الح�سن، وب�شر ما في ابن �سيرين اجتمع فيك ال�شر 

.
)1(

كله«

لاجتهاد  – تحقيقا  ال�شاذة  الفقهية  الآراء  ف���إنّ  المعنى:  هذا  على  وبناء 

زلل  حقيقتها  لأنّ  اعتمادها؛  ي�صح  ولا  بها  ي���ؤخ��ذ  �ألا  ينبغي  و�سطي– 

�أنّه                                                        عليه  بنى  ثم  المعنى  هذا  ال�شاطبي  الإم��ام  قرر  وقد  لل�شّرع،  ومخالفة 

»لا ي�صح اعتمادها خلافا في الم�سائل ال�شّرعية، لأنّها لم ت�صدر في الحقيقة 

عن اجتهاد، ولا هي من م�سائل الاجتهاد، و�إن ح�صل من �صاحبها اجتهاد 

غير  ك�أقوال  ال�شّرع  �إلى  ن�سبتها  في  ف�صارت  محلا،  فيها  ي�صادف  لم  فهو 

.
)2(

المجتهد...«

و�إذ قد تقرر �أن الأخذ بال�شاذ من �آراء الفقهاء مجانب للتو�سط والاعتدال، 

ف�إن ال�س�ؤال المتجه في هذا المقام هو: بماذا يعرف من الأقوال ما كان كذلك؟ 

من  ذلك  ب�أن  عنه  �أجاب  ثم  نف�سه  ال�شاطبي  الإمام  ال�س�ؤال  هذا  �أورد  لقد 

رتبة  على  لي�ست  ال�شّرع  لأدل��ة  المخالفة  �أن  على  بناء  المجتهدين،  وظائف 

واحدة:

الاعتداد  وعدم  اطراحه  في  �شك  فلا  قطعي  لدليل  مخالفا  كان  – فما 
به.

- �أمّا ما كان مخالفا لدليل ظني فيحتاج �إلى الموازنة بين الأدلة المعتمدة 

، ووا�ضح افتقار هذا العمل �إلى تح�صيل الاجتهاد.
)3(

في ذلك بين الطرفين

بجواز  العلماء  بع�ض  قـول  ال�شذوذ في ع�صرنا الحا�ضر:  �أمثلة هذا  ومن 

؛ 
)4(

الفائدة البنكية من مثل 2 بالمئة و5 بالمئة.. ما لم تبلغ الأ�ضعاف الم�ضاعفة

النّ�ص في  ولأنّ  ربا؛  الأجل فهي  زيادة نظير  �أن كل  الفقهاء قاطبة  لإجماع 

1– الموافقات: 122/4. 

2– الم�صدر ال�سّابق: 124/4.

3– نف�سه: 125/4.

4– انظر مثلا: تحريم الربا نظام اقت�صادي لأبي زهرة: �ص 54.
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ذلك ورد قاطعا وهو قـوله تعالى: {...

واحد                   الم���ال«  »ر�أ�س���  مفهوم  �إذ  279(؛  })ال��ب��ق��رة:      		

لا يتعدد، وهو معنى القطع فيه.

الم�سلمين  على  و�إعانتهم  الكفار  بن�صرة  العلماء  بع�ض  �إفتاء  ذلك  ومن 

ورغم  الأخر�ي�ة،  ال�سنين  ه��ذه  في  مختلفة  م�سوغات  تحت  وال��ع��دة  بالعدد 

و�ضوح الن�صو�ص في النهي عن الفرقة والتقاتل، وفي حرمة دم الم�سلم، وفي 

موالاة الم�ؤمنين ومعاداة الكافرين. وقد اختلف العلماء في الا�ستعانة بالكافر 

فهذه  الم�سلمين  قتال  على  به  ي�ستعان  �أن  ولكن  الكفار  قتال  في  الم�شرك  �أو 

م�صيبة.
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المبحث الثـالث: الجمع بين الكليـات والجزئيـات

المعلم الثـالث من معالم تحقيق اجتهاد قويم قائم على »الو�سطية« يتمثل 

في الجمع بين كليات ال�شريعة وجزئياتها، بحيث لا ي�ستغني المجتهد بالنّظر 

في الكليات عن الجزئيات، ولا بالجزئيات عن كلياتها؛ بل يعتبرهما جميعا 

عند النّظر والا�ستنباط. وقد ن�صّ الإمام ال�شاطبي –رحمه الله– في الم�س�ألة 

 وتوجه الخطاب 
)1(

الثالثة ع�شرة من كتاب الاجتهاد على �أن الت�أهل للاجتهاد

التبحر في  ي�صده  » بحيث لا  اعتبر ذلك  �إلا لمن  يتحقق  لا  المجتهد  به على 

الا�ستب�صار بطرف عن التبحر في الا�ستب�صار بالطرف الآخر، فلا هو يجري 

على عموم واحد منهما دون �أن يعر�ضه على الآخر، ثم يلتفت مع ذلك �إلى 

.
)2(

تنزل ما تلخ�ص له على ما يليق في �أفعال المكلفين«

ولأهمية هذا الجمع ومكانته، كان رحمه الله قد افتتح به الم�س�ألة الأولى 

قائلا:  ذلك  على  الله–  –رحمه  دراز  ال�شيخ  علّق  وقد  الأدل��ة،  كتاب  من 

ال�شرعية  بالأدلة  المتعلقة  الأ�صولية  الم�سائل  لجميع  �أما  تعتبر  الم�س�ألة  »هذه 

التف�صيلية والقواعد ال�شرعية، بحيث لا يمكن ا�ستغناء الم�ستنبط للأحكام 

.
)3(

عن النظرين معا...«

�أمّا الأ�ستاذ الري�سوني فقد اعتبر هذا ال�ضرب من الاجتهاد من �ضروب 

الاجتهاد  هو  وه��ذا  الح��ق،  »الاجتهاد  �إنّ��ه  عنه:  وقـال  المقا�صدي  الاجتهاد 

الأكمل: فكل م�س�ألة تعر�ض يجب عر�ضها على الأدلة الجزئية، وعلى الأدلة 

على         وفتواه  اجتهاده  في  يقت�صر  والذي  لل�شريعة،  العامة  والمقا�صد  الكلية، 

اجتهاده  يقل  لا  قيا�س(–  �أو  حديث  �أو  –)�آية  جزئي  دليل  من  فهمه  ما 

ق�صورا واختلالا عمن �ألّم ب�شيء من مقا�صد ال�شريعة في حفظها للم�صالح 

�إليها  المفتقر  ال�شروط  تح�صيل  مجرد  على  زائ��دا  لكونه  الأوّل  المطلب  في  هذا  ن��درج  لم  ��ّمنا  1– و�إ

الاجتهاد، بل هو مرتبة عليا يترقى �إليها طالب العلم كما بّني ال�شاطبي نف�سه في هذه الم�س�ألة.

2– الموافقات: 168/4.

3– حا�شية ال�شيخ دراز على الموافقات: 3/3 هـ رقم  .
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�أخذ يفتي ويحكم  ال�ضرورية والحاجية والتح�سينية ودرئها للمفا�سد... ثم 

دون مراجعة ونظر في الأدلة الخا�صة لكل م�س�ألة وكل نازلة، فكلاهما قا�صر 

.
)1(

مق�صر عن درجة الاجتهاد الأمثل«

ي�صح  »فلا  قائلا:  الاجتهادي  الم�سلك  لهذا  تقريره  ال�شاطبي  ختم  وقد 

�إهمال النظر في هذه الأطراف، ف�إنّ فيها جملة الفقه، ومن عدم الالتفات 

تتبع  و�أن  ال�شارع،  مقا�صد  في  مطلق  نظر  وحقيقته  �أخط�أ،  من  �أخط�أ  �إليها 

على  الم�سائل  تنزيل  ي�صح  فبذلك  واج��ب،  �أم��ر  ومقيدة  مطلقة  ن�صو�صه 

.
)2(

مقت�ضى قواعد ال�شريعة، ويح�صل منها �صور �صحيحة الاعتبار«

وهكذا يتجلى �أنّ التو�سط في الاجتهاد يق�ضي ب�ضرورة الجمع بين الأدلة 

ا يت�أتى من جهة الاجتزاء  الكلية والأدلة الجزئية، و�أن الانحراف والخلل �إّمن

ب�أحدهما، فيقع الإفراط �أو التفريط، وهو الخلل الذي �صاحب الفقه الإ�سلامي 

في فترات ال�ضعف والانحطاط، وهو ما لاحظه المفكر ح�سن الترابي فتحدث 

عنه قائلا: »�إنّ �ضرورة التكامل والتوحيد في المنهج بين الإجمال والتف�صيل 

والفرعيون– يمدهم منهج  التبعي�ضيون  �أوغل  المرء كيف  يرى  تبدو حينما 

تحليلي من �أر�سطو ومنهج و�ضعي تجريبي حديث–، حتّى �أحالوا الدين �إلى 

مثل جزئيات مركومة لا تكاد ترى فيها حكمة ال�شّرع، ولئن لم ت�ضر كثيرا 

في عهود الت�سليم المطمئن؛ �إلا �أن تحرم المتدينين من �أبعاد النيات الكبيرة، 

ثم  للفتنة،  تعر�ضا  �أكثر  الم�سلم  الإيمان تجعل  وزلزلة  الريب  ف�إنّها في عهد 

يتخذه                                                                                                          ا  ولرّمب خاطئة،  نتائج  �إلى  الأحكام  في  ي���ؤدي  التقطيعي  المنهج  �إن 

ا يغتر به المتدين  ذو الهوى لتعطيل الدين مع التظاهر بالتزام حروفه، ولرّمب

يفرّط  �أو�سع  ن�سق  الفروع في  ينظم  لا  �إذ  ولكنه  �أنّه يح�سن �صنعا،  ويح�سب 

�أولع  كيف  نرى  �إذ  الآخ��ر،  الوجه  من  ال�ضرورة  تلك  وتتجلى  يتنطع،  بينما 

الفروع  التزام  في  فرّطوا  بينما  وبمقا�صده،  العام  الإ�سلام  بنظام  البع�ض 

1– نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي: �ص 343.

2– الموافقـات: 11/3.
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ال�ضابطة، وقل�صوا الدين حتى ردّوه �إلى �شعارات عامة مثل »كرامة الإن�سان« 

الإن�ساني  الفكر  ك�سب  بها  ي�ضاهون  و»ال��ع��دال��ة«،  و»الح��ري��ة«  و»ال�����ش��ورى« 

الو�ضعي، ويطم�سون معالم الإ�سلام التي تميّزه وفروعه التي ت�ضبط تحقيق 

.
)1(

المقا�صد وت�ضمنه فعلا«

1– المنهجيـة الإ�سلامية )منهجية التّ�شريع الإ�سلامي(: 28/2.
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المبحث الأول: �أثـر التو�سط في الخـلاف الفقهي

للأنظار ومجالا  قابلة  الدين  فروع  تكون  �أن  �سبحانه  اقت�ضت حكمة الله 

الإمام  يقرر  وكما  �إذ  لازم��ا،  حتما  ذل��ك  ب�سبب  الخال�ف  فكان  للظنون؛ 

ال�شاطبي: »قد ثبت عند النظار �أن النظريات لا يمكن الاتفاق فيها عادة. 

الحكيم            ال�شارع  ولأنّ   .
)1(

» فيها...  الاختلاف  �إمكان  في  عريقة  فالظنيات 

ب�ألا يختلفوا، ومن ثم غدا مقررا  يلزمهم  �أن يجتهدوا لم  للفقهاء  �أجاز  لما 

 �شرعية الاختلاف، وت�ضافرت على ذلك الأدلة نقليها 
)2(

عند الفقهاء قاطبة

وعقليها.

في  وا�ضح  تباين  له  يتجلى  الإ�سلامي  الفقه  م�سيرة  في  المت�أمل  �أنّ  غير 

مواقف الفقهاء و�أتباع المذاهب من تلك الخلافات الفقهية، �سواء من حيث 

الإقرار بها من عدمه �أم من حيث الأخذ بها ومنهج التعامل معها بعد ذلك، 

واقع  ولما كان  �سنبين لاحقا.  تدور بين الاقت�صاد وطرفيه كما  وهي مواقف 

ا كان الميل �إلى �أحد طرفي  الم�سلمين اليوم لي�س ببعيد عن هذه الحال، بل لرّمب

الو�سط �أكثر من ذي قبل؛ كانت الحاجة داعية لبيان هذا الخلل و�أعرا�ضه 

وا�سعة  �أن يكون الاعتدال هو م�أوى ومثوى قطاعات  التي تمثل فيها، ع�سى 

تعمل للإ�سلام اليوم.

�ضرورة  ا�ست�شعروا  قد  �أعلاما  �أئمة  ب�أن  المقام،  هذا  في  التذكير  ويجدر 

كتلك  كتاباتهم،  في  ذل��ك  وظهر  الخال�ف��ات،  ه��ذه  في  التو�سط  ا�ستح�ضار 

الم�ؤلفات التي عنيت ببيان �أ�سباب اختلاف الفقهاء �أو رفع اللّوم والعتاب عن 

1– الاعت�صـام: 145/2.

ال�صحابة  ل��دن  من  الواقع  ومخالفته  �أورده  ما  ل�ضعف  ح��زم  اب��ن  �إليه  ذه��ب  ما  بمثل  ي�ؤبه  لا   –2

التقعيد:                                                          نظرية  ان��ظ��ر:  ذل��ك.  في  �أق��وال��ه  تتبع  م��ن  يعلم  كما  نف�سه  ناق�ض  ق��د  ب��ل  ع�صره،  �إلى 

�ص 210 – 219.
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)2(

 بل �إنّ من هذه الم�ؤلفات ما ظهر عنوانه تحت الإن�صاف...
)1(

المتخالفين

في كذا، وهو م�صطلح له دلالته القوية في هذا المقام، وقد �ألف مثلا قا�سم 

و�إن              والكتاب  القا�سم«،  وابن  »التو�سط بين مالك  الأندل�سي كتاب  بن خلف 

لم نره �إلا �أن عنوانه ي�شير �إلى البحث عن الن�صفة والاعتدال �أو هكذا يبدو. 

وقد تقدم في الأدلة الحديث عن »مراعاة الخلاف« و�أنّه ينبع من التو�سط 

وعليه يقوم بنا�ؤه؛ غير �أن مقام تف�صيل �أثر التو�سط في خلافات الفقهاء هو 

هذا، فلنعقد له هذه المطالب تحقيقا للمق�صود.

المطلب الأوّل: �أثـر التو�سط في الاعتداد بالخلاف

�إن جواز الخلاف في الفروع لا يلزم منه قبول �أي خلاف �صدر �أو ي�صدر 

هو  –كما  ينق�سم  القبول  من حيث  بل الخلاف  ما،  واقعة  �أو  م�س�ألة  ب��شأن 

مقرر فقها– �إلى ق�سمين:

�أ– خلاف مقبول معتد به، وهو ما توفرت فيه جملة �شروط وموا�صفات، 

تجعله قابلا لأن يوزن ويعر�ض على ميزان النّظر والبحث.

ب– وخلاف مردود، وهو ما كانت الأ�سباب الداعية �إليه واهية، �أو بعث 

عليه الهوى، �أو كان زلة عالم بيّنة مثلا، �أو �صدر من غير �أهل للاجتهاد.. 

.
)3(

ومن ثم ا�ستحق عدم الاعتداد به، فلا يخرق به �إجماع

1– منها مثـلا: »الإن�صاف في التنبيه على الأ�سباب التي �أوجبت الاختلاف بين الم�سلمين في �آرائهم 

ل�شيخ  الأعلام«  الأئمة  عن  الملام  و»رفع  )521هـ(،  البطليو�سي  ال�سيد  لابن  واعتقادهم«  ومذاهبهم 

الفقهاء«،       اختلاف  »�أ�سباب  علي الخفيف:  ال�شيخ  كتب  وفي ع�صرنا  تيمية )728ه��ـ(،  ابن  الإ�سلام 

الأحكام  في  الفقهاء  اختلاف  »�أ�سباب  في  للدكتوراه  ر�سالته  الزلمي  �إبراهيم  م�صطفى  كتب  كما 

»�أ�سباب اختلاف  للماج�ستير في  ر�سالته  التركي  المح�سن  ال�شيخ عبد الله بن عبد  ال�شّرعية«، وكتب 

الفقهاء«... �إلخ.

2– مثـل: ر�سـالة »الإن�صاف في بيان �أ�سباب الاختلاف« للعلامة �شاه ولي الله الدهلوي )1176هـ(، 

و»�إيثار  �أحمد،  الإم��ام  مذهب  على  للمرداوي  الخال�ف«  من  الراجح  معرفة  في  »الإن�صاف  وكتاب 

الإن�صاف في �آثار الخلاف« ل�سبط بن الجوزي الحنفي )654هـ(.

3– نظريـة التقعيد: �ص223 فما بعدها.
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هذه  على  بناء  �أق��ول  ق�سيمه،  من  به  المعتد  الخال�ف  حقيقة  بيان  وقبل 

النّظرة الواقعية –المت�سقة مع طبيعة الاجتهاد و�أنّه �صواب وخط�أ– لحقيقة 

الخلاف: �إن الفقه الإ�سلامي قد �شهد –وما زال ي�شهد– �إفراطا وتفريطا 

في النّظرة �إلى الخلاف والاعتداد به، ف�أمّا الإفراط فقد تمثل في الاعتداد 

بكل خلاف �صدر بغ�ض النظر عن �أهلية المخالف، وعن ال�سبب الذي اقت�ضى 

خلافه، وعن المحل الذي �صدر فيه الخلاف؛ هل هو قابل لذلك �أم لا ؟!.

و�أمّا جانب التفريط فقد تمثل في رد خلافات علماء �أثبات و�إهدارها عند 

البحث والإفتاء، بل �شاع في فترات كثيرة التع�صب للر�أي والميل �إلى المذهب 

ب�إطلاق، و�ساعد على ذلك الجدل والمناظرات التي كانت تعقد في مجال�س 

الملك وال�سلطنة ق�صد الغلبة والظّهور، لا تحريا للحق وطلبا للحقيقة؛ فك�أن 

المناظر لم يكن ليعتبر ما يقوله المخالف �إلا و�صولا لغر�ضه. 

فقـال:  الحال  هذه  الله– من  –رحمه  ال�سّلام  عبد  بن  العز  تعجب  وقد 

»ومن العجب العجيب �أن الفقهاء المقلدين يقف �أحدهم على �ضعف م�أخذ 

�إمامه بحيث لا يجد ل�ضعفه مدفعا، ومع هذا يقلده فيه، ويترك من الكتاب 

يتحلل  بل  �إمامه،  تقليد  على  جمودا  لمذهبه  ال�صحيحة  والأقي�سة  وال�سنّة 

ن�ضالا  الباطلة  البعيدة  بالت�أويلات  ويت�أولهما  وال�سنّة،  الكتاب  لدفع ظواهر 

عن مقلّده، وقد ر�أيناهم يجتمعون في المجال�س ف�إذا ذكر لأحدهم في خلاف 

ما وطّن نف�سه عليه تعجب غاية العجب لما �ألفه من تقليد �إمامه، حتّى ظنّ 

�إلى  فالبحث مع ه�ؤلاء �ضائع مف�ضٍ  �إمامه..  �أن الحق منح�صر في مذهب 

ال�سلف  و�أين هذا من مناظرة  التقاطع والتدابر من غير فائدة يجديها... 

ل�سان  على  ظهر  �إذا  الحق  اتباع  �إلى  وم�سارعتهم  الأحكام  في  وم�شاورتهم 

�أحدا         قـال: ما ناظرت  –رحمه الله– �أنّه  ال�شّافعي  الخ�صم، وقد نقل عن 

�إلا قلت: اللهم �أجرِ الحق على قلبه ول�سانه، ف�إن كان الحق معي اتبعني، و�إن 

.
)1(

كان الحق معه اتبعته«

1– قـواعد الأحكـام: 135/2، 136.
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�أحمد  ومن هذا القبيل ما وقع للإمام ابن جرير الطبري في حق الإمام 

»اختلاف  كتابه  في  يذكره  ولم  مذهبه  يعتبر  لم  الله– �إذ  رحمة  –عليهما 
ذلك  على  وم�شى   ،

)1(

فقه رجل  لا  حديث  رجل  هو  يقول:  وك��ان  الفقهاء«، 

بع�ض من �صنف في الخلافيات كالطحاوي والدبو�سي، و�أبو محمد الأ�صيلي 

في كتابه »الدلائل« وغيرهم، وب�إزاء ه�ؤلاء كان الإمام الترمذي ين�ص على 

مذهبه بالخ�صو�ص في جامعه، كما اعتبره ابن هبيرة في »مذاهب الأ�شراف«، 

رحمه  ال�شّافعي  �أ�ستاذه  فليكن  الإم��ام  فقه  على  يحكم  �أن  لأحد  كان  و�إذا 

الله، الذي قـال: »خرجت من بغداد وما خلفت فيها �أفقه ولا �أورع ولا �أزهد                                                                           

. وقد ذكر ابن القيم �أن الخلال –تلميذ �أحمد– 
)2(

ولا �أعلم من ابن حنبل«

ورويت  �أكثر،  �أو  �سفرا  فبلغ ع�شرين  الكبير«  قد جمع ن�صو�صه في »الجامع 

.
)3(

فتاويه وم�سائله وحدث بها قرنا بعد قرن

�إن الإفراط �أو التفريط في الاعتداد بالخلاف لا يمكن تجاوزه فيما �أح�سب 

�إلا بو�ضع معايير و�ضوابط يحتكم �إليها، وقد �أمكن تح�صيل طائفة من تلك 

ال�ضوابط من ن�صو�ص الفقهاء وفحوى كلامهم، ع�سى �أن تكون معلما هاديا 

في هذا الاتجاه، فمن ذلك:

�أ– �أن ما خالف مقطوعا به طرح:

كان  ثم  ومن  الاحتمالات،  تقبل  لا  وحقيقتها  طبيعتها  في  القطعيات  لأن 

المعنى  هذا  عن  الفقهاء  ويعبر  والزيغ،  بالانحراف  �شاهدا  فيها  الخلاف 

. ويعنون به: وا�ضح الدلالة الذي لا تتعدد 
)4(

بقولهم: »لا اجتهاد مع النّ�ص«

فيه الفهوم والآراء، ولا يقبل الت�أويل، ولا يغتر القارئ بما يجده من �أمثلة في 

ا يذكرونها للتنبيه  كتب الفقهاء خالفت مقطوعا به في ال�شّريعة، ف�إنّهم �إّمن

1– الفكر ال�سامي: 13/2.

2– ال�شريعة الإ�سلامية تاريخها ونظرية الملكية والعقود، لبدران: �ص 208.

3– �إعلام الموقعيـن: 29/1.

4– �شرح القواعد الفقهية للزرقاء: �ص 147.
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.
)1(

عليها وعلى ما فيها من الخط�أ والزلل، لا للاعتداد بها

ب– لا اعتداد بخلاف �أهل الأهواء:

�إن الغاية من اجتهاد العلماء التعرف على ق�صد ال�شارع ومراده في النازلة 

مادة  بح�سم  ال�شّرع  جاء  وقد  الق�صد،  لهذا  م�ضاد  والهوى  الحكم،  مو�ضع 

الهوى ب�إطلاق، ومن �أفراد ذلك عدم الاعتداد بخلاف بعث عليه الهوى. و�إن 

النّ�صو�ص الدالة على �أن اتباع الهوى منهي عنه لما ي�ؤدي �إليه من الإ�ضلال 

وال�ضلال عن �سبيل الله والتفرق والعداوة والبغ�ضاء كثيرة جدا.

جـ– لا اعتداد بخلاف �سببه عـار�ض:

العلماء في  ذاتي كخلاف  �أ�صيل  بع�ضها  نوعان:  »�أ�سباب الخلاف  �إن  �إذ 

ال�شّرعي  النّ�ص  لغة  لأنّ من��شأ هذا الخلاف  �أو الحي�ض؛  الطهر  �أهو  القرء 

رجوع  ب�سبب  العلماء  كاختلاف  موقوت،  عار�ض  الثّاني:  والنّوع  وطبيعتها، 

.
)2(

بع�ضهم �إلى ن�ص من�سوخ ورجوع البع�ض الآخر �إلى النّ�ص النا�سخ«

�إن هذا النّوع الثّاني من الخلاف، هو ما ي�ؤدي البحث والتمعن فيه عادة 

�إلى رفعه و�إزالته؛ لأنّ �أ�سا�سه و�سبب ن�شوئه لم يكن ثابتا ولا مطابقا للحقيقة، 

فيه  تبين  ما  على  الثبات  �أن  �شك  ولا  الجملة،  في  تق�صير  عن  نا�شئ  فهو 

خط�أ �أو تق�صير هو مجانبة للتو�سط، ومن هذا القبيل ما �إذا رجع المخالف 

�أ�صبح جنبا                                                                                          من  �أن  النّا�س  يفتي في   ] �أب��و هريرة  »ك��ان  كما  ر�أي��ه،  عن 

 ،
)3(

فلا �صوم له، فلما �أخبرته بع�ض �أزواج النّبي ] بخلاف ذلك رجع عنه«

ومن ثم لا يت�أتى القول ولا ي�صح بكون الم�س�ألة خلافية، وكرجوع ابن عبّا�س– 

ر�ضي الله عنهما– عن فتواه في ربا الف�ضل، ومن ثم �صح نقل الاتفاق على 

.
)4(

تحريمه

1– انظر في هذا المعنى: الموافقات: 161/4.

2– نظريـة التقعيد الفقهي: �ص 223 – 229.

جنب:  وه��و  الفجر  عليه  طلع  من  �صوم  �صحة  ب��اب  ال�صيام،  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم  رواه   –3

.220/7

4– فتح الباري: 481/4.
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�إذا كان المجتهد يخالف في الم�س�ألة لأنّ دليلها خفي  �أي�ضا، ما  ومثل هذا 

وقد  ر�أي��ه،  لرجع عن  بلغه  لو  لأنّه  اعتداد بخلافه،  ف�إنّه لا  يبلغه،  عليه ولم 

قرر ال�شّاطبي – رحمه الله– هذا حين قـال: »و�إنما يعد في الخلاف الأقوال 

و�أمّا  ي�ضعف،  �أو  يقوى  مما  كانت  ال�شّريعة،  في  معتبرة  �أدلة  عن  ال�صادرة 

�إذا �صدرت عن مجرد خفاء الدليل �أو عدم م�صادفته فلا. فلذلك قيل: �إنّه            

لا ي�صح �أن يعتد بها في الخلاف، كما لم يعتد ال�سلف ال�صالح بالخلاف في 

، والمتعة، ومحا�ش النّ�ساء، و�أ�شباهها من الم�سائل التي 
)1(

م�س�ألة ربا الف�ضل

.
)2(

خفيت فيها الأدلة على من خالف فيها«

�إمكانه،  مع  المتعار�ضين  بين  الجمع  عدم  �أي�ضا  العار�ضة  الأ�سباب  ومن 

كاختلاف الفقهاء في ا�ستقبال القبلة �أو ا�ستدبارها ببول �أو غائط، فقد منع 

ذلك البع�ض، و�أجازه البع�ض الآخر، و�سبب الخلاف ورود حديثين متعار�ضين: 

الأوّل قـوله ]: »�إذا �أتيتم الغائط فلا ت�ستقبلوا القبلة ولا ت�ستدبروها ولكن 

– ر�ضي الله عنهما–  �أن عبد الله بن عمر  . والثّـاني: 
)3(

�أو غرّبوا« �شرّقوا 

] على حاجته م�ستقبل  قـال: »رقيت يوما على بيت حف�صة فر�أيت النّبي 

. فهذا الخلاف يمكن رفعه بالجمع بين الحديثين، 
)4(

ال�شام م�ستدبر القبلة«

ال�شّخ�ص في �صحراء  �إذا كان  المنع محمولا على ما  �أن يكون حديث  وذلك 

.
)5(

بغير �ساتر، ويكون الجواز محمولا على ما �إذا كان ال�شخ�ص في البنيان

د– لا اعتداد بخلاف لم يقوَ مُدْركه:

المدرك: ب�ضم الميم يكون م�صدرا وا�سم زمان ومكان، تقول: �أدركته مدركا 

�أي �إدراكا، وهذا مدركه: �أي مو�ضع �إدراكه، وزمن �إدراكه، ومدارك ال�شّرع: 

1– التحقيق �أنّه ثبت رجوعه عنه. انظر: نيل الأوطار: 191/5.

2– الموافقات: 124/4.

3– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب ال�صلاة، باب قبلة �أهل المدينة و�أهل ال�شام: 154/1، 

حديث رقم 386. وم�سلم في �صحيحه، كتاب الطهارة، باب الا�ستطابة: 224/1، حديث رقم 264.

4– م�سلم في �صحيحه، كتاب الطهارة، باب الا�ستطابة: 224/1، حديث رقم 266. 

5– نظرية التقعيد الفقهي: �ص 226.
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موا�ضع طلب الأحكام وهي حيث ي�ستدل بالنّ�صو�ص، والاجتهاد من مدارك 

.
)1(

ال�شّرع

�ضعف  »ف�إن  مدركه  يقوى  �أن  به  المعتد  العلماء في الخلاف  ا�شترط  فقد 

ون�أى عن م�أخذ ال�شّرع كان معدودا من الهفوات وال�سقطات لا من الخلافيات 

في  يعتبر  ولا  �إليه،  يلتفت  فلا  هفوته  �أو  عالم  زلة  �أنّ��ه  �أي   ،
)2(

المجتهدات«

ميزان النّظر؛ لأنّه تفريط خارج عن �سنن الو�سط، وقديما قالوا: »لكل عالم 

�إذا �ضعف دليل  �أنّه  �أي�ضا  الو�سط والاعتدال في هذا المقام  هفوة...«، ومن 

�إلى علمه ومرتبته فيه،  قوّة من قاله، ولا  �إلى  ف�إنّه لا ينظر  القول وم�أخذه 

وهذا ما قرره الإمام ابن ال�سبكي بقوله: »فمن قوي مدركه اعتد بخلافه، 

و�إن كانت مرتبة في الاجتهاد دون مرتبة مخالفه، ومن �ضعف مدركه لم يعتد 

. فالميل �إلى القائل ب�إطلاق غلو و�إفراط 
)3(

�أرفع« بخلافه و�إن كانت مرتبته 

، ومن 
)4(

ي�أباه ال�شّرع الذي قرر �أن الع�صمة للنّبي ] وحده �أو لمجموع الأمّة

النّظر         يقت�ضي  الخال�ف  في  الإن�صاف  �أن  المحققين  العلماء  عند  تقرر  ثم 

لما قيل لا لمن قال، و�أن الحق يعرف بالحق لا بالرجال. غير �أنّ هاهنا معنى 

القائل،  مع  لا  الدليل  مع  الوقوف  �أن  تقرر  �إذا  �أنّ��ه  وهو  عليه  التنبيه  يجب 

الأدلاء على  �إذ هم  ب�إطلاق  العلماء  اعتبار  �إه��دار  بحال  يعني  لا  ف�إنّ ذلك 

الحق، و�إنما ذلك يعني نبذ التع�صب والتقليد �إذا ظهر الدليل وو�ضح الحق 

في الطرف المخالف.

 هذه �إذن بع�ض المعايير وال�ضوابط من ��شأن الآخذ بها �أن تكون نظرته �إلى 

الخلاف الواقع بين العلماء نظرة جارية على الو�سط.

1– الم�صبـاح المنير، مادة درك: �ص 261.

2– الأ�شباه والنظائر لابن ال�سبكي: 112/1.

3– نف�سه: 1/ 112، 113.

4– بما تقرر �أنه ] لا ينطق عن هوى، وكما تقدم في حديث الترمذي: �إن الله لا يجمع �أمتي على 

�ضلالة.



172

المطلب الثّـاني: �أثـر التو�سط في تقليل الخـلاف

وهو             الخال�ف،  اعتبار  في  �أث��ر  من  للتو�سط  ما  ال�سّابق  المطلب  في  بينت 

وتوجيه جهودهم في  المجتهدين  �آراء  التغاير في  يقت�ضي تحديد م�ساحة  ما 

الا�ستنباط؛ فلا ين�شغل الواحد منهم بخلاف فقد �أهلية الاعتداد به. و�أريد 

حدّة  تقليل  في  التو�سط  �أث��ر  ببيان  المعنى  هذا  على  البناء  المطلب  هذا  في 

الخلاف وت�ضييق الم�سافة بين المتخالفين المعتد بخلافهم وردم ما �أمكن من 

الهوة بينهم، ف�أقول: �إن رجوع خلافات الفقهاء �إلى جريان �أحكام ال�شريعة 

بين الأطراف المتقابلة ودورانها بينها ملحظ ر�آه واتفق عليه �أكثر من واحد، 

�أن »محال الاجتهاد المعتبر هي ما ترددت بين  فهذا الإمام ال�شّاطبي يقرر 

طرفين و�ضح في كل واحد منهما ق�صد ال�شّارع في الإثبات في �أحدهما والنفي 

 .
)1(

الإثبات« �إلى طرف  النّفي ولا  �إلى طرف  البتة  الآخر، فلم تن�صرف  في 

والإمام ال�شّعراني ر�أى »جريان جميع �أحكام ال�شّريعة بين الرخ�صة والعزيمة 

هذين  �إلى  تعود  ��ّمنا  �إ الفقهاء  اختلافات  و�أن  والت�شديد،  التخفيف  بين  �أو 

 .
)2(

الطرفين في جميع الفروع«

�أبعد من مجرد تقرير هذا الملحظ، حين  �إلى  وقد ذهب الإمام الجويني 

جعله معتمدا وو�سيلة لا�ستر�سال �أحكام ال�شّريعة على الوقائع عند خلو الزّمان 

اللائقة  والحلول  �أحكامه  له  قدّر  فر�ض  – وهو  والمفتين  ال�شّرع  حملة  عن 

والنّهي،  والأمر  والإثبات،  النفي  بين  متقابلة  ال�شريعة  »قواعد  به– فقـال: 

ويتطرق  �إلا  �أ�صلان  يتقابل قط  ولا  والحظر،  والإباحة  والحجر،  والإطال�ق 

. ثم يو�ضح 
)4(

 النهاية عن مقابلة ومناق�ضة«
)3(

ال�ضبط �إلى �أحدهما وينتفي

يحكم  ما  ثم  �أعيان...  بتنجي�س  ال�شّرع  حكم  »قد  فيقـول:  بالمثال  ذلك  لنا 

بنجا�سته                                                                                                                                         ال�شّرع  يحكم  لم  وما  وا�ستنباطا  ن�صا  ينح�صر  بنجا�سته  ال�شّرع 

1– الموافقـات: 112/4.

2– انظر: النظرية العامّة لل�شّريعة: �ص 56.

ومناق�ضه. مقابله  عن  النهاية  وتنتفي  هكذا:  العبارة  �أن  والظّاهر  المحقق،  اعتمده  3– كذا 

4– الغيـاثي: �ص 271.
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نجا�سته  عن  ي�س�أل  ما  يطلب  �أن  المجتهد  ف�سبيل  �ضبطنا،  في  له  نهاية  لا 

ملتحقا  ولا  فيه  من�صو�صا  يجده  لم  ف���إن  المنح�صر،  الق�سم  من  وطهارته 

ومناق�ضه  الق�سم  بالمقابل  �ألحقه  �أهله  عند  المعروف  الم�ضبوط  بالم�سلك  به 

وحكم بطهارته، فا�ستبان �أنّه لا يت�صوّر والحالة هذه خلو واقعة في النّجا�سة 

والطّهارة عن حكم الله فيها، ثم هذا الم�سلك يطرد في جميع قواعد ال�شّريعة، 

.
)1(

ومنه حكم الله تعالى على ما لا نهاية له«

بطرف  �إلحاقها  ينبغي  المتقابلين  الطرفين  من  ب�شبه  الآخ��ذة  فالم�سائل 

�أنّ  �أراه  والذي  العلماء،  بين  تلحق؟ هو محل الخلاف  ب�أيهما  ولكن  منهما، 

التي  الم�س�ألة  ت�أخذ  �أن  في  التفكير  دون  وب�إطلاق  هكذا  القانون  هذا  �إجراء 

يتجاذبها الطرفان منهما جميعا، ويلتقي المتخالفان عند حدود الو�سط، �إذا 

في  يورثه  عما  ف�ضلا  والحقيقة،  للواقع  المخالفة  من  كثير  فيه  ذلك،  �أمكن 

النف�س من لزوم بقاء هذه الخلافات وعدم ارتفاعها، فقد درج الفقهاء مثلا 

بع�ضهم  فيقدم  ة؟  بالرخ�صّ �أم  بالعزيمة  الأخذ  �أف�ضل:  �أيهما  مناق�شة  على 

المثبت  على  النافي  تقديم  عن  �آخ��رون  ويتحدث  تلك،  الآخ��ر  وبع�ضهم  هذه 

وبالعك�س، والحظر على الإباحة �أو العك�س... �إلخ، ذلك من المتقابلات التي 

مثل  �أن تجد في  وقلّ  الترجيح،  ق�سيم  الذي هو  التعار�ض  كتاب  لها  ي�ؤ�س�س 

هذه المباحث النّظرية من ين�ص على الجمع بينهما لطبيعة التقابل نف�سه، 

لكنك �إذا جئت �إلى منهج الترجيح ذاته وجدت الجمع والتوفيق بين الأدلة 

المتقابلة هو المقدم في ذلك، وهو ما يت�أيد بالأمثلة الكثيرة في ميدان الخلاف 

والذي يبد�أ »بتحرير محل النّزاع« مما من ��شأنه التقريب بين وجهات النظر، 

والحقيقة التي ت�شهد لها الأدلة وي�ؤيدها الجانب العملي الفقهي، �أن اعتبار 

التو�سط والجمع والتوفيق بين الآراء المتعار�ضة �أولى من �إجراء قانون التقابل 

على �إطلاقه، �أمّا الأدلة فهي �أدلة التو�سط ذاتها، فل�سنا بحاجة �إلى �إعادتها، 

ولكن �إليك نماذج من خلافات الفقهاء تبين عن المعنى المراد:

1– نف�سه: �ص 271، 272، وجاء في المنخول بقريب من هذا، انظر: �ص 360، 361.
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�أم لا ؟ فذهب  للو�ضوء  الم��ر�أة هل هو ناق�ض  الفقهاء في م�س  �أ– اختلف 

الإمام �أبو حنيفة –رحمه الله– �إلى �أنّه غير ناق�ض �سواء كان ب�شهوة �أو بغير 

�شهوة، وذهب الإمام ال�شّافعي –رحمه الله– �إلى �أنّه ناق�ض للو�ضوء ب�شهوة 

–رحمه الله– �أن  �أم بغير �شهوة، وبين هذين الر�أيين المتقابلين ر�أى مالك 

.
)1(

الم�س �إن كان ب�شهوة انتق�ض الو�ضوء، و�إن كان بغير �شهوة لم ينتق�ض

ب– اختلف الفقهاء في متعة المطلقة الـواردة في قــوله تـعـالى: {		

			 } )البقـــرة: 241(، وقــــولــه تعـــــالى ذكـــــره:        

}

هي  هل   )236 )البقرة:   { 					   

واجبة لكل مطلقة؟ فذهب الح�سن الب�صري �إلى �أنّها واجبة لكل مطلقة �أخذا 

بعموم الآية الأولى، وقـال مالك: �إنّها م�ستحبة للجميع ولي�ست واجبة لقـوله 

تعالى: »حقا على المتقين«، و»حقا على المح�سنين«، ولو كانت واجبة لأطلقها 

واجبة  �أنها  الفقهاء  جمهور  ر�أي  الر�أيين  هذين  وبين  �أجمعين،  الخلق  على 

للمطلقة التي لم يفر�ض لها مهر، و�أمّا التي فر�ض لها مهر فتكون المتعة لها 

              .
)2(

وعلي وغيرهم عبّا�س  وابن  ابن عمر  مروي عن  الر�أي  وهذا  م�ستحبة، 

للجميع                                                                                                                              �إي��ج��اب��ه��ا  في  الفريقين  بني�  المتو�سط  ال����ر�أي  ب��ه��ذا  �أن  ���ش��كّ  ولا 

�أو ا�ستحبابها للجميع تجتمع الأدلة وتعمل النّ�صو�ص جميعا، ويعمل بطرف 

من الر�أي الأول وبطرف من الر�أي الثّاني، والجمع �أولى من الترجيح.

ج– اختلف الفقهاء في قبول �شهادة القاذف �إذا تاب، فر�أى الأحناف عدم 

قبولها، وخالفهم في ذلك جمهور الفقهاء فقالوا: �إنّها تقبل، و�سبب الخلاف 

هو الا�ستثناء الوارد في قوله تعالى: { 

4-5(  هل يعود على الجملة الأخيرة  		        })ال��نّ��ور: 

1– انظر تف�صيـل الم�س�ألة و�سبب الخلاف فيها في: بداية المجتهد: 40/1، 41.

2– انظر: �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 136/2.



175

على  يعود  �أنّ��ه  �أم  م���ردودة،  �شهادته  وتظل  فقط  الف�سق  ا�سم  عنه  فيرفع 

الجملتين الأخيرتين ف�إذا تاب قبلت �شهادته ورفع عنه و�صف الف�سق، وبين 

هذين الر�أيين هنالك مذهب و�سط هو مذهب الإمامين ال�شعبي وال�ضحاك 

فقد قالا: لا تقبل �شهادة القاذف و�إن تاب �إلا �أن يعترف على نف�سه �أنّه قال 

�أنه يزيد على التوبة �إعلان  �أي  البهتان فيما قذف؛ فحينئذ تقبل �شهادته، 

�إلى  الميل  دون  لائحا  التو�سط  المذهب  هذا  في  ترى  ف�أنت  المقذوف.  ب��راءة 

القبول ب�إطلاق �أو عدم القبول ب�إطلاق وهو ما يحقق العدل والإن�صاف بين 

جميع الأطراف )القاذف والمقذوف(، فلا يظلم �أحد منهما ولا ي�ضيع حق 

.
)1(

الله، ولا حق العبد

يخ�شى  ب���أن  وذل��ك  بالجوار:  ال�شفعة  ا�ستحقاق  في  الفقهاء  اختلف  د– 

المجاور–الذي لي�س ب�شريك– وقوع ال�ضرر، �أو كانت له م�صلحة من امتلاك 

ح�صة جاره البائع، فهل يعطيه قرب الجوار الحق في ذلك �أم لا؟ فر�أي المالكية 

عنهما–  الله  – ر�ضي  وعثمان  عمر  عن  منقول  وهو  والحنابلة  وال�شّافعية 

�أن لي�س للجار الحق في ذلك، و�إليه ذهب الأوزاعي واللّيث و�أبو ثور و�سعيد 

�إلى  الأحناف  العزيز وغيرهم. وذهب  والزهري وعمر بن عبد  الم�سيب  بن 

�إثبات ال�شفعة للجار كما ثبتت لل�شريك، وهو ر�أي �إبراهيم النخعي، و�شريح 

.
)2(

القا�ضي والثوري وقتادة والح�سن وحماد وابن �أبي ليلى وابن �سيرين

و�سبب الخلاف راجع �إلى تعار�ض النّ�صو�ص واختلافها، و�إلى الا�شتراك 

من  �إنه  �إذ  لل�شفعة؛  المثبتة  النّ�صو�ص  في  ال��واردة  »الج��ار«  كلمة  في  اللغوي 

معانيه �أي�ضا الجار المجاور. كما يعود �سبب الخلاف �أي�ضا �إلى العلة الموجبة 

لل�شفعة �أهي �ضرر م�ؤنة الق�سمة فتخت�ص بال�شريك، �أم �ضرر �سوء الع�شرة 

فتتعدى �إلى الجار؟.

ال�ضرر  بنفي  القا�ضية  و�أ�صولها  ال�شّريعة  قواعد  في  ت�أملت  �إذا  و�أن��ت 

1– �أحكام القر�آن لل�شافعي: 135/1.

2– نيل الأوطار: 73/7. بداية المجتهد: 259/2، 260.
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–وهو ما يتفق معه ت�شريع ال�شفعة– و�أن الدلالة اللغوية محتملة للمعنيين، 
الجار  في�ستحق  بينهما:  والتو�سط  ال��ر�أيني�  بني�  بالجمع  ال��ق��ول  �أمكنك 

فلا،  و�إلا  �ضرر  ب�سببه  يلحقه  ما  ثمة  كان  �إذا  ال�شفعة  ال�شريك–  –غير 
جاره  ب�شفعة  �أحق  »الج��ار   :[ قـال  قـال:  جابرط  عن  برواية  هذا  ويت�أيد 

�أن  ف�إنّه يدل على   ،
)1(

واح��دا« �إذا كان طريقهما  و�إن كان غائبا  بها  ينتظر 

�أن  كما  لا بمجرده،  الطريق  اتحاد  مع  �إلا  لل�شفعة  مقت�ضيا  يكون  لا   الجوار 

عادة                             ال�ضرر–  دف��ع  وه��ي   – ال�شفعة  �أجلها  م��ن  �شرعت  التي  »الحكمة 

في  �أو  المملوك  ال�شيء  في  المخالطة  م��ع  الأغ��ل��ب  في  ويح�صل  يتحقق  م��ا 

.
)2(

طريقه«

وهذا الر�أي الو�سط –زيادة على ما فيه من الجمع والتوفيق بين النّ�صو�ص 

المتعار�ضة– تقت�ضيه الأ�صول والقواعد؛ �إذ قد تقرر عند الفقهاء �أن ال�شفعة 

واردة على خلاف الأ�صل وهو عدم جواز �أخذ مال الغير بغير ر�ضاه، فاقت�ضى 

ذلك عدم التو�سع في �إعمالها �إلا �إذا دعا �إلى ذلك �ضرورة �أو حاجة، من مثل 

نفي ال�ضرر الحا�صل بالمخالطة في الطريق في مثالنا هذا.

المطلب الثّالث: الترجيـح على �أ�سـا�س التو�سط

بينت في المطلب ال�سّابق ما للتو�سط من �أثر في التقريب بين وجهات النظر 

المختلفة، و�أن تقابل الآراء ب�إطلاق بحيث لا يكون و�سط بينهما كما قد يخيل 

لغير المتمر�س في علم الخلاف مجانب للحقيقة، وينبني على ذلك �أن ما كان 

في  والتقديم  بالاعتبار  الأولى  هو  التو�سط  على  جاريا  الخلافية  الآراء  من 

الفتوى والعمل، لما مر من الأدلة على �أنّ ال�شّريعة المباركة نازعة بتكاليفها 

�إلى حمل النّا�س على الو�سط، وقد ر�أيت الإمام ال�شّاطبي انفرد بالنّ�ص على 

1– الترمذي في الجامع ال�صحيح،�أبواب الأحكام عن ر�سول الله ]،باب ما جاء في ال�شفعة للغائب: 

651/3، ديث رقم 1319. وابن ماجه في �سننه، كتاب ال�شفعة، باب ال�شفعة بالجوار: 833/2، حديث 

رقم 2494. و�أبو داود في �سننه، كتاب الإجارة، باب في ال�شفعة: 286/3، حديث رقم 3518.

2– فتح البـاري: 552/4.
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هذا المعنى فلله دره كم فتق من المعاني، وذلك قوله: » �إذا ثبت �أن الحمل 

على التو�سط هو الموافق لق�صد ال�شّارع، وهو الذي كان عليه ال�سلف ال�صالح، 

بالاتباع  �أخلق  فهو  الطريق  هذا  على  �أجرى  كان  مذهب  �أي  المقلد  فلينظر 

و�أولى بالاعتبار، و�إن كانت المذاهب كلها طرقا �إلى الله، ولكن الترجيح فيها 

لا بد منه، لأنه �أبعد من اتباع الهوى –كما تقدم– و�أقرب �إلى تحري ق�صد 

ال�شارع في م�سائل الاجتهاد، فقد قالوا في مذهب داود لما وقف مع الظاهر 

الر�أي:               �أ�صحاب  مذهب  في  وقالوا  المائتين،  بعد  حدثت  بدعة  �إنّ��ه  مطلقا: 

لا يكاد المغرق في القيا�س �إلا يفارق ال�سنّة، ف�إن كان ثم ر�أي بين هذين فهو 

.
)1(

الأولى بالاتباع «

ويظهر مما ذكره القا�ضي ابن العربي وهو يناق�ش ما يحل وما يحرم من 

�إليه  يلج�أ  معقل  التو�سط  اختيار  �أن  النّ�صو�ص  بها  ترد  التي لم  المطعومات 

الفقهاء عند تعار�ض الأدلة قـال –رحمه الله–: »... وقوله: {

ف���إن عولنا عليها  نزلت..  �آي��ة  �آخ��ر   )145 )الأن��ع��ام:   { 		

الأدلة،  بها ح�سبما يترتب في  �إلحاق غيرها  ر�أينا  و�إن  �سواها مباح،  فالكل 

، ثم جاءت 
)2(

كما قـال النّبي ]: » لا يحل دم امرئ م�سلم �إلا ب�إحدى ثلاث«

الزيادة عليها حتّى انتهت �أ�سباب �إباحة الدّم عند المالكيّة �إلى ع�شرة �أ�سباب، 

الكراهية  علمائنا  من  المتو�سطون  اختار  ولأجله  مرت�ددة،  ذلك  في  فالحال 

م�أخذ  و�إ�شكال  الأدلة،  لتعار�ض  والحرمة  بين الحل  وتو�سطا  في الحرمات، 

 .
)3(

الفتوى فيها«

وقد ت�أيد هذا المنهج الفقهي عندي بعد �أن وقفت لابن عابدين –خاتمة 

المحققين– وهو يناق�ش بع�ض علماء ع�صره في فتوى �صدرت منه حول الرد 

1– الموافقات: 191/4.

2– م�سلم في �صحيحه، كتاب الق�سامة والمحاربين والق�صا�ص والديات، باب ما يباح به دم الم�سلم: 

1303/3، حديث رقم 1676.

3– �أحكـام القر�آن، لابن العربي: 1145/3.
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بالغبن الفاح�ش، وبعد �أن �أورد النقول فيها والخلاف في المذهب بين الروايات، 

مال �إلى الجمع والتوفيق بينها، ثم علل ذلك ب�أنّه جار على الو�سط. وخلا�صة 

الأولى:  ثلاث:  روايات  الفاح�ش  بالغبن  الرد  ثبوت  في  للحنفية  �أن  الم�س�ألة: 

المنع من ذلك وهو ظاهر الرواية، والثانية: الجواز رفقا بالنّا�س، والثالثة: 

يثبت الرد �إن وقع تغرير من البائع للم�شتري �أو بالعك�س، و�إلا فلا. يقول ابن 

عابدين في توجيه هذا القول الثالث: ».. وهذا التوفيق ظاهر ووجهه ظاهر؛ 

�إلى كثرة  ي�ؤدي  لأنّه  الأرفق؛  بالنّا�س؛ بل خلاف  �أرفق  لي�س  الرد مطلقا  �إذ 

المخا�صمة والمنازعة في كثير من البيوع؛ �إذ لم تزل �أ�صحاب التجارة يربحون 

في بيوعهم الربح الوافر ويجوز بيع القليل بالكثير وعك�سه، والقول بعدم الرد 

مطلقا خلاف الأرفق �أي�ضا، و�أمّا القول بالتف�صيل فهو القول الو�سط القاطع 

�إفراطها؛ لأن من  �أو�ساطها لا تفريطها ولا  الأمور  لل�شغب وال�شطط، وخير 

ا�شترى القليل بالكثير مع خداع البائع والتغرير يكون بدعوى الرد معذورا، 

.
)1(

وبائعه �آثما وم�أزورا«

1– مجموعـة الر�سـائل: 80/2.
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المبحث الثـاني: �أثـر التو�سط في الإفتـاء

المفتي  فيه  ويحتاج  �ألوان الاجتهاد،  �أو�سع  الفتوى من  الاجتهاد في �صورة 

زيادة على ال�شروط الم�ؤهلة للاجتهاد �إلى معرفة بالواقع وعادات النّا�س في 

خطاباتهم و�سلوكاتهم، و�إلى ر�سوخ قدم في تنزيل الأحكام وتحقيقها في �آحاد 

الوقائع والت�صرفات بعد ذلك. و�إذا كان ع�صرنا هذا قد �شهد ا�ستباحة من 

غير المتحققين ب�صفات الإفتاء لميدان الفتوى؛ بما لم يعرفه ع�صر �آخر من 

قبل في تاريخ الأمّة؛ وهو ما �أوقع في الغلو في �أحيان كثيرة بدافع الحر�ص على 

الدين، �أو بدافع ال�صدارة وال�سعي وراء ال�شهرة، �أو بدافع الوجاهة... �إلخ، 

وفي التفريط والت�ساهل بدافع التخفيف و�سماحة ال�شّريعة �أحيانا �أخرى؛ ف�إن 

الحاجة تبدو ما�سة �إلى »المفتي الو�سطي« الذي يحمل النّا�س على الو�سط، 

فلا يذهب بهم مذهب ال�شدّة، ولا يفتح لهم باب الانحلال والمروق.

ولبيان �صفات هذا المفتي ومعالم الإفتاء على الو�سط والاعتدال �أعقد هذه 

المطالب:	

المطب الأوّل: ا�ستح�ضـار التو�سط في نيل من�صب الإفتاء

باعتبار  ومعلوم  مقرر  هو  كما  دينيا  من�صبا  »الإفتاء«  من�صب  كان  ف�إذا 

المفتي نائبا عن ال�شارع الحكيم في تبليغ الأحكام وخليفة له بموجب الميثاق 

الذي �أخــذه الله عـلى العـلمــاء:{

نف�سه  ال��دي��ن  ف���إن   ،)187 ع��م��ران:  )�آل   {   			 

يوجب �ألا تكون الفتوى �إلا عن علم ومعرفة وب�صيرة؛ �إذ �إن ذلك ما تقت�ضيه 

الخلافة والنيابة، بحيث لا يقع الإخبار �إلا مراعيا لمق�صد ال�شارع فيه، وقد 

جاءت ن�صو�ص كثيرة في المنع من اتباع الهوى �أو القول على الله ور�سوله بغير 

علم.

ومن م�ستلزمات التو�سط في �أهلية الإفتاء �ألا يقع المفتي تحت �ضغط الواقع 

الأحكام  ت�سويغ  مهمته  فتغدو  رهبة،  �أو  رغبة  دنياه  وراء  فين�ساق  وت�أثيره 



180

بع�ض  –رحمه الله– عن  الباجي  كما حكى  والحيل،  المخارج  والبحث عن 

حكومة                      له  وقعت  �إذا  ل�صديقي  عليّ  الذي  �إن  يقول:  كان  »�أنّ��ه  زمانه:  �أهل 

له  وقعت  �أنّ��ه  به  �أثق  من  و�أخرب�ني  توافقه،  التي  بالرواية  �أفتيه  �أن  فتيا  �أو 

واقعة، ف�أفتاه جماعة من المفتين بما ي�ضره وكان غائبا، فلما ح�ضر، قالوا: 

بين  مّما لا خلاف  وهذا  قـال:  الأخ��رى.  بالرواية  و�أفتوه  لك،  �أنّها  نعلم  لم 

.
)1(

الم�سلمين المعتد بهم في الإجماع �أنّه لا يجوز«

من  كثير  التزم  بالت�شهي  والإفتاء  بالدين  التلاعب  هذا  من  المنع  ولأجل 

�أنّه بلغ رتبة  الفقهاء الإفتاء بالراجح و�إلا فالم�شهور، كما يذكر عن المازري 

الاجتهاد وما �أفتى قط بغير الم�شهور وعا�ش ثلاثا وثمانين �سنة، وينقل عنه 

مذهب  من  الم�شهور  المعروف  غير  على  النّا�س  يحمل  ممن  ل�ست   « قوله: 

مالك و�أ�صحابه؛ لأنّ الورع قد قلّ، والتحفظ على الديانات كذلك، وكثرت 

باب  لهم  فتح  ولو  الفتيا،  على  ويتجا�سر  العلم  يدعي  من  وكثر  ال�شهوات، 

مخالفة المذهب لات�سع الخرق على الراقع؛ وهتكوا حجاب هيبة المذهب، وهو 

.
)2(

من المف�سدات التي لا خفاء بها«

�أن يحكم  له  �إذا كان مجتهدا فلا يجوز  �أن »الحاكم  القرافي على  ون�صّ 

ويفتي �إلا بالراجح عنده، و�إن كان مقلدا جاز له �أن يفتى بالم�شهور في مذهبه، 

و�أن يحكم به و�إن لم يكن راجحا عنده؛ مقلدا في رجحان القول المحكوم به 

�إمامه الذي يقلده كما يقلده في الفتيا، و�أما اتباع الهوى في الحكم �أو الفتيا 

.
)3(

فحرام �إجماعا«

ومن مقت�ضيات الإفتاء على الو�سط والاعتدال �أي�ضا: الب�صر بالفروق بين 

والوقائع الحادثة، فكلما لاحظ المفتي  المنقولة وال�صور  القواعد  �أو  الم�سائل 

فرقا م�ؤثرا اعتبره، لئلا ينحرف في تخريجه فيلحق بقاعدة ما لي�س منها، 

1– الاختلاف الفقهي في المذهب المالكي: �ص 192 عن حا�شية كنون على الزرقاني: 290/7.

2– حا�شية كنون على الزرقاني: 290/7.

3– الإحكام في تمييز الفتـاوى عن الأحكام: �ص 49.
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�أو يدرج تحت كلي جزئيا اخت�ص ب�أو�صاف وملاب�سات تقت�ضي ا�ستثناءه. قال 

الإمام المازري –رحمه الله– في �ضرورة الإلمام بالفروق لتح�صيل من�صب 

يكون  �أن  المذهب  نقل  في  مراتبه  �أقل  الزمان  هذا  في  يفتي  »ال��ذي  الإفتاء: 

قد ا�ستبحر في الاطلاع على روايات المذهب، وت�شبيههم م�سائل بم�سائل قد 

ي�سبق �إلى النّف�س تباعدها، وتفريقهم بين م�سائل وم�سائل قد يقع في النف�س 

 .
)1(

تقاربها وت�شابهها«

و�أكد هذا المعنى �أبو القا�سم البرزلي فحذر»ممن يدعي الاجتهاد، فينظر 

، وفي فروق القرافي 
)2(

الم�سائل بع�ضها ببع�ض ويخرّج، ولي�س ب�صيرا بالفروق«

يح�صلوا  لم  لأنّهم  �أ�صحابها  فيها  �أخط�أ  لتخريجات  كثيرة  و�أمثلة  نماذج 

، ولهذا قال تحت الفرق الأوّل 
)3(

الفرق بينها وبين القاعدة التي بنيت عليها

وهو الفرق بين قاعدتي ال�شّهادة والرواية في معر�ض الإلزام لغيره ب�ضرورة 

لنا حادثة  وقعت  و�إذا   ...« منهما خبر–:  واحدة  كل  –لأن  بينهما  التمييز 

الرّواية؟  باب  من  فلعلها  �شهادة..  �أنّها  لنا  �أين  من  من�صو�صة–  –غير 
فالفقيه مطالب بمعرفة الفرق، و�إلا ف�إن تخريجه لن يكون �صحيحا؛ لأنّه قد 

يلحق ويخرّج على كل واحدة ما لي�س منها، والقول بتردد هذه الفروع بينهما 

وهذا  هاتين،  غير  �أخ��رى  قاعدة  على  مخرجا  الفرع  يكون  بل  �صوابا  لي�س 

هي...         حيث  من  منهما  واحدة  كل  حقيقة  علمت  �إذا  يتلخ�ص  ا  �إّمن جميعه 

�أما مع الجهل بتحقيقها فلا يت�أتى �شيء من ذلك، وتبقى هذه الفروع مظلمة 

.
)4(

ملتب�سة علينا«

فات الم�ؤهلة لإفتاء لا �شطط فيه ولا تفريط �أي�ضا: مراعاة  ويلتحق بهذه ال�صّ

م�شكلاته،  ع�صر  فلكل  حياتهم،  على  الطارئة  والتغيرات  النّا�س  �أع��راف 

هذا  القول في  ب�سطنا  وقد  والخطاب،  ال�سلوك  قوم طريقة ونمط في  ولكل 

1– مـواهب الجليـل: 97/6.

2– مقدمة تحقيق الفروق الفقهية للدم�شقي: �ص 33 عن نوازل البرزلي )9/1ب(.

3– انظر مثلا: الفـروق: 134/1–140، 1/ 196 – 200.

4– الم�صـدر ال�سـابق: 5/1.
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في مباحث الحكم عند الحديث عن تغير الأحكام بتغير الزّمان فلا حاجة 

الواحدة«  »القرية  البلوى في زمن  بها  �أن هاهنا ق�ضية عمت  لإعادته، غير 

ر�أيت التنبيه عليها، وهي ظهور الفتوى و�شيوعها في القنوات الف�ضائية وفي 

�أقطار  كافة  من  وي�ستفتون  ي�س�ألون  النّا�س  م�ضى  فقد  »الإنرت�ن��ت«  �شابكة 

المعمورة وي�أتيهم جواب واحد لجميعهم في الق�ضية الواحدة، وكثيرا ما تكون 

ولكن  ال�س�ؤال،  منه  ورد  الذي  البلد  في  ال�سائد  المذهب  �أو  بالعرف  مت�صلة 

وال�س�ؤال  التفا�صيل  معرفة  عن  غنى  في  المفتي  يجعل   
)1(

الإفتاء في  الت�سرع 

�أمر الدين، وم�ضيع  ال�سائل! وهو خط�أ بّني وت�ساهل مك�شوف في  عن عرف 

فيحمل  المفتي  يت�سرع  �أن  الزمن  ت�سارع  �إذا  بلازم  فلي�س  الم�سلمين،  لحقوق 

التثبت في  الواجب  بل  يفرّط،  �أو  فيفرط  واحد  ر�أي  على  وال��داني  القا�صي 

الفتوى والا�ستفادة من هذه الو�سائل الحديثة حين يظهر للمفتي وجـه الحق 

واب. ويهتدي �إلى ال�صّ

المطلب الثـاني: التـو�سط في الإفتاء بين الت�شديد والتخفيف

قد م�ضى الحديث قبل هذا في تجنب مواقع الغلو و�شواذ العلم من معالم 

الخلاف  وقع  �إذا  �أنّ��ه  غير  هذا،  من  قريب  معنى  وهو  الو�سطي،  الاجتهاد 

الآخر  والبع�ض  ال�شدة  �إلى  بع�ضهم  فمال  والأحكام  الم�سائل  العلماء في  بين 

�إلى التخفيف، ف�إن هذا لي�س بلازم �أن يقع على جهة الغلو دائما �أو ال�شذوذ 

ب�إطلاق، بل يكون �أخ�ص منه، وهو ما يوجب زيادة �إي�ضاح في تحقيق التو�سط 

في هذا الم�ستوى كما تحقق في الذي قلبه، ولبيان ذلك �أقول: �إن المفتي ناظر 

في تحقيق م�صالح الخلق على ما عهده وتحققه من �أ�سلوب ال�شّريعة في جلبها 

للم�صالح ودرئها للمفا�سد، ولا �شك �أن الفتوى على الطرفين الخارجين عن 

العدل لا تقوم بها م�صلحة، بل الف�ساد فيها محقق؛ »لأنّ الم�ستفتي �إذا ذهب 

�إليه الدين، و�أدى �إلى الانقطاع عن �سلوك  به مذهب العنت والحرج بغ�ض 

طريق الآخرة –وهو م�شاهد– و�أمّا �إذا ذهب به مذهب الانحلال كان مظنة 

1– يـدل على �أنك نادرا ما ت�سمع �أحدهم يقول: لا �أدري !.
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للم�شي مع الهوى وال�شّهوة، وال�شرع �إنما جاء بالنّهي عن الهوى، واتباع الهوى 

. فال��شأن �إذن الأخذ بالو�سط وعدم الالتفات �إلى الأطراف. وانظر 
)1(

مهلك«

�إلى تعليق مالك ط حين �أراد �أن يجمع الموط�أ فقال له الخليفة: اترك ت�شديد 

ابن عمر ورخ�ص ابن عبا�س، و�ألف بعد ذلك ما �شئت. ف�إنّه قال: »فخرجت 

، كيف جعل الفقه متحققا في الو�سط؛ وك�أنها درجة زائدة 
)2(

من عنده فقيها«

على مجرد العلم وتح�صيل الآراء و�أقاويل �أهل العلم.

ولهذا قال ال�شّاطبي –رحمه الله–: »المفتي البالغ ذروة الدرجة هو الذي 

بهم  يذهب  فلا  بالجمهور،  يليق  فيما  الو�سط  المعهود  على  النّا�س  يحمل 

مذهب ال�شدة، ولا يميل بهم �إلى طرف الانحلال، والدليل على �صحة هذا �أنّه 

ال�صراط الم�ستقيم الذي جاءت به ال�شّريعة، ف�إنّه قد مر �أن مق�صد ال�شارع 

من المكلف الحمل على التو�سط من غير �إفراط ولا تفريط، ف�إذا خرج عن 

ذلك في الم�ستفتين خرج عن مق�صد ال�شارع، ولذلك كان ما خرج عن المذهب 

.
)3(

الو�سط مذموما عند العلماء الرا�سخين«

المذاهب  �أطيب  تخير  »�إنّ  –رحمه الله–:  الغزالي  قول  المعنى  ومن هذا 

بالتقاط الأخف والأهون من مذهب كل ذي مذهب محال  و�أ�سهل المطالب 

التمييز والت�شهي فيت�سع الخرق على  �أن ذلك قريب من  �أحدهما:  لأمرين: 

�أئمة  فاعله وين�سل عن معظم م�ضائق ال�شّرع ب�آحاد التو�سعات التي اتفقت 

ال�شرع في �آحاد القواعد على ردها. والآخر: �أن اتباع الأف�ضل متحتم، وتخير 

.
)4(

المذاهب يجر لا محالة �إلى اتباع الأف�ضل تارة والمف�ضول �أخرى«

1– الموافقات: 189/4.

لمالك:            العبا�سي– قال  المن�صور–الخليفة  �أن  روى  وقد   .82/1 �أبي جمرة:  لابن  النّفو�س  2– بهجة 

ورخ�ص  عمر  بن  الله  عبد  �شدائد  وتجنب  كتبا،  منه  ودون  ودوّن��ه  العلم  هذا  �ضع  الله،  عبد  �أبا  يـا 

حابة  عبد الله بن عبّا�س و�شواذ ابن م�سعود، واق�صد �إلى �أو�سط الأمور وما اجتمع عليه الأئمّة وال�صّ

–ر�ضي الله عنهم–، لنحمل النّا�س �إن �شاء الله على علمك وكتبك... �إلخ. ترتيب المدارك: 193/1، 
والديباج المذهب: 5/1.

3– المـوافقات: 188/4، 189.

4– حا�شية العطار على المحلي على جمع الجوامع: 442/2.
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ومما ينبغي التنبيه عليه في هذا المقام، �أن التزام المفتي للتو�سط في فتياه 

ا هو في حق الم�ستفتين وجمهور النّا�س، و�أمّا هو في خا�صة نف�سه فقد ي�سوغ  �إّمن

له �أن يحمّل نف�سه ما هو فوق الو�سط، ب�شرط �ألا يظهره خ�شية �أن يقتدى به، 

، ومن �أمثلة هذا المعنى:
)1(

وهو معنى نفي�س نبّه عليه ال�شّاطبي رحمه الله

معه  و�سجد  �سجد  ثم  المنبر  على  ال�سجدة   ] عمر  �سيدنا  ق��ر�أ  لما  �أنّ��ه 

لل�سجود،  النّا�س  تهي�أ  مو�ضعها  من  قرب  فلما  �أخرى  كرة  في  قر�أها  النّا�س 

هذا                         ومثل   .
)2(

ن�شاء �أن  �إلا  علينا  يكتبها  لم  الله  �إن  وقـال:  ي�سجدها،  فلم 

ب�آخر  �أنّه كان ي�سجد في خا�صة نف�سه  ما نقل ابن نافع ومطرف عن مالك 

. ولم يختلف قول مالك 
)3(

�سورة العلق، بينما ر�آه تلميذه ابن وهب من العزائم

وكان  القر�آن،  عزائم  لي�ست من  النجم  �سجدة  �أن  المالكية  علماء  نقله  كما 

.
)4(

مالك ي�سجدها في خا�صة نف�سه

وقد �سئل مالك عن المرة الواحدة في الو�ضوء فقال: لا، الو�ضوء مرتان، 

�أ�سبغ، قال  �إلا ما  الغ�سل  الو�ضوء ولا في  �أنّه لم يحدّ في  �أو ثلاث ثلاث، مع 

يتو��ضأ  به  يقتدي  ر�أى من  �إذا  العامي  لأنّ  احتياط وحماية؛  وهذا  اللخمي: 

مرة مرة فعل مثل ذلك، وقد لا يح�سن الإ�سباغ بواحدة فيوقعه فيما لا تجزئه 

.
)5(

ال�صلاة به

فلمظنة الاقتداء هذه، كان الرا�سخون في العلم يظهرون ما يليق بالجمهور 

مع علمهم �أن ترك ذلك خير، خ�شية الانحراف عن الو�سط، فمن ذلك ترك 

عثمان [ الق�صر في ال�سفر في خلافته، وقـال: »�إني �إمام النّا�س، فنظر 

. و�أكثر 
)6(

�إلّي الأعراب و�أهل البادية �أ�صلي ركعتين، فيقولون: هكذا فر�ضت«

1– المـوافقات: 190/4.

2– نف�سه: 247/3.

3– �أحكـام القر�آن لابن العربي: 1960/4.

4– نف�سه: 1735/4. 

5– الموافقات: 248/3.

6– نف�سه: 248/3.
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الم�سلمين على �أن الق�صر مطلوب.

ويقول  الأ�ضحى،  يوم  بدرهمين  لحما  ي�شتري  كان  �أنّ��ه  عبّا�س  ابن  وعن 

. ولا خلاف 
)1(

لعكرمة: من �س�ألك فقل هذه �أ�ضحية ابن عبّا�س، وكان غنيا

في  مالك  على  النوفلي  يزيد  بن  يحيى  عتب  ولما  مطلوبة،  الأ�ضحية  �أن  في 

ر�سالته �إليه بما يظهر من الرد؛ �أجابه مالك قائلا بعد الديباجة: »... ف�أما 

ما ذكرت لي �أني �آكل الرقاق، و�ألب�س الدقاق، و�أحتجب، و�أجل�س على الوطيء 

فنحن نفعل ذلك ون�ستغفر الله تعالى، فقد قـال الله تعالى: {

)الأع�����راف:   {  						    

32(، و�إني لأعلم �أن ترك ذلك خير من الدخول فيه... – وقد علّق �أبو حامد 

�إذا اعترف  �إن�صاف مالك  �إلى  الغزالي على هذا الجواب بقوله–: فانظر 

فيهما  �صدق  وقد  مباح،  ب�أنّه  و�أفتى  فيه،  الدخول  من  خير  ذلك  ترك  �أن 

.
)2(

جميعا«

وقـال ابن العربي في �سجدة الان�شقاق: »لما �أممت بالنّا�س تركت قراءتها، 

�أنكروه، و�إن تركتها كان تق�صيرا مني، فاجتنبتها �إلا �إذا  لأني �إن �سجدتها 

�أبا بكر الفهري حين رفع يديه  . وبمثل ذلك ن�صح �شيخه 
)3(

�صليت وح��دي«

عند الرّكوع وعند الرفع منه حتى كاد يقتل لأجل ذلك، فقـال له: »لا يحل لك 

.
)4(

هذا، ف�إنّك بين قوم �إن قمت بها قاموا عليك، وربما ذهب دمك«

1– التمهيد لابن عبد البر: 194/23.

2– �إحياء علوم الدين: 67/1.

3– �أحكـام القر�آن: 1911/4.

.1912/4 4– نف�سه: 
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المطلب الثـالث: تحقيـق المنـاط الخـا�ص

من المعالم الهادية والم�سالك المر�شدة لتحقيق التو�سط في الإفتاء والتحقق 

به، �أن يكون المفتي مراعيا في فتاويه لوقائع الأعيان و�آحاد ال�صور وخ�صو�ص 

المناط  بتحقيق  يعرف  ما  وهذا  عليها،  ال�شّرعي  للحكم  تنزيله  الأح��وال في 

�إذ هو كما يذكر الآمدي »النظر في معرفة وجود  في عرف علماء الأ�صول، 

�إجماع                                                                        �أو  بن�ص  ���س��واء  نف�سها،  في  معرفتها  بعد  ال�صور  �آح���اد  في  العلة 

. وبعبارة ال�شاطبي معناه: »�أن يثبت الحكم بمدركه ال�شرعي، 
)1(

�أو ا�ستنباط«

لكن يبقى النظر في تعيين محله.. ذلك �أن ال�شريعة لم تن�ص على حكم كل 

�أعدادا                                                                                                                                تتناول  مطلقة  وعبارات  كلية  ب�أمور  �أتت  ا  و�إّمن حدتها،  على  جزئية 

نف�س  في  ولو  غيره  في  لي�ست  خ�صو�صية  معين  فلكل  ذلك  ومع  تنح�صر،  لا 

طردي  هو  ولا  ب���إطال�ق  الحكم  في  معتبرا  الامتياز  به  ما  ولي�س  التعيين، 

ب�إطلاق.. فلا يبقى �صورة من ال�صور الوجودية المعينة �إلا وللعالم فيها نظر 

..
)2(

�سهل �أو �صعب حتى يحقق تحت �أي دليل تدخل«

الأفعال  �أف��راد  من  الواقعية  العينات  تفح�ص  –المجتهد–  المفتي  فعلى 

والأو�ضاع لمعرفة �أي الأحكام ينطبق عليها فتجري على ح�سبه، ومن م�سوّغات 

هذا العمل الاجتهادي: �أن التقليد لا يجدي �شيئا لما يكتفي اللاحق بما حقق 

مناط  تحقيق  بعد  يت�صور  ��ّمنا  �إ التقليد  »لأنّ  الحكم؛  مناطات  من  ال�سابق 

الحكم المقلد فيه، والمناط هنا لم يتحقق بعد، لأنّ كل �صورة من �صور النازلة 

نازلة م�ست�أنفة في نف�سها، لم يتقدم لها نظير، و�إن تقدم لها في نف�س الأمر 

�أنّه  فر�ضنا  �إن  وكذلك  بالاجتهاد،  فيها  النظر  من  بد  فلا  لنا،  يتقدم  فلم 

.
)3(

تقدم لنا مثلها فلا بد من النظر في كونها مثلها �أو لا...«

وتتجلى �أهمية هذا العمل التطبيقي للأحكام في تحقيقه للتو�سط وحجزه 

بقوله:  المعا�صرين  العلماء  �أحد  حه  يو�ضّ ما  وهو  والانحرافات،  البدع  عن 

1– الإحكـام: 264/3.

2– الموافقـات: 65/4، 66.

3– نف�سه.
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»و�إهدار هذا الأ�صل في التطبيق بالغفلة عنه �أو بتعمد التحريف فيه يف�ضي 

للمراد  تحريف  و�إلى  فيه،  تزيد  �إلى  يف�ضي  بل  الدين،  في  كبير  حرج  �إلى 

�أفراده العينية دون تحقيق  الإلهي؛ وذلك لأنّ �إجراء الحكم في الواقع على 

ب�أفراده، ولكنها  الظاهر  �أفراد م�شتبهة في  ينتج عنه تطبيقه على  فيها قد 

�أفراده                                  كل  على  تطبيقه  عنه  ينتج  قد  �أنّ��ه  كما  عنه،  خارجة  الحقيقة  في 

بما فيها تلك التي تنطوي بح�سب ملاب�ساتها ال�شّخ�صية على �أعذار تخرجها 

من انطباق الحكم عليها. وفي مقابل ذلك ف�إن �إهدارها قد ينتج عنه �صرف 

الحكم عن �أفراده الحقيقية �أو عن بع�ضها فتخرج عن مجال تطبيقه. وكل 

.
)1(

ذلك �ضرب من التزيد في الدين والتحريف فيه«

تحقيق  �إغفال  �إلى  عائدا  منه  كثير  في  البدعة  ن�شوء  ال�شاطبي  عد  وقد 

المناط فقال في حديثه عن الا�ستدلالات الكلية لأهل البدع: »ومنها تحريف 

الأدلة عن موا�ضعها: ب�أن يرد الدليل على مناط في�صرف عن ذلك المناط 

�إلى �أمر �آخر موهما �أن المناطين واحد. وهو من خفيات تحريف الكلم عن 

ال�شّرع  »�إذا ندب  �أنّه  �أمثلة هذا الانحراف  ، ومن 
)2(

والعياذ بالله« موا�ضعه 

وب�صوت            واح��د  ل�سان  على  عليه  الاجتماع  قوم  فالتزم  الله  ذكر  �إلى  مثلا 

ال�شرع                                            ن��دب  في  يكن  لم  الأوق���ات  �سائر  عن  مخ�صو�ص  معلوم  وق��ت  في  �أو 

ما يدل على هذا التخ�صي�ص الملتزم، بل فيه ما يدل على خلافه؛ لأنّ التزام 

الأمور غير اللازمة �شرعا ��شأنها �أن تفهم الت�شريع وخ�صو�صا مع من يقتدي 

به في مجامع النّا�س كالم�ساجد، ف�إنّها �إذا �أظهرت هذا الإظهار، وو�ضعت في 

الم�ساجد ك�سائر ال�شعائر... فهم منها بلا �شك �أنها �سنن �إذا لم تفهم منها 

الفر�ضية، ف�أحرى �أن لا يتناولها الدليل الم�ستدل به، ف�صارت من هذه الجهة 

.
)3(

بدعا محدثة بذلك«

1– د. النّجـار، عبد المجيد: فقه التطبيق لأحكام ال�شريعة عند الإمام ال�شاطبي، مجلة الموافقات، 

العددالأول ذو الحجة 1412هـ، �ص 271.

2– الاعت�صـام: 249/1.

3– نف�سه.
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المبحث الأول: �أثرالو�سطية في كليات ال�شريعة

الإمام                 بذلك  انفرد  وق��د  الجليل  المبحث  ه��ذا  على  ن�صّ  ر�أيته  من  �أول 

»�إذا  �أنك  الثاقب الم�ستوعب  �إذ قرّر بفكره  �إ�سحاق ال�شاطبي رحمه الله  �أبو 

نظرت في كلية �شرعية فت�أملها تجدها حاملة على التو�سط، ف�إن ر�أيت ميلا 

الطرف  متوقع في  �أو  واقع  مقابلة  فذلك في  الأط��راف  �إلى جهة طرف من 

الآخر... ف�إذا لم يكن هذا ولا ذاك ر�أيت التو�سط لائحا، و م�سلك الاعتدال 

. وي�ستفاد 
)1(

وا�ضحا، وهو الأ�صل الذي يُرجع �إليه والمعقل الذي يُلج�أ �إليه...«

: من هذا �أنَّ

هو  لها  الو�سط  ملازمة  و�أن  التو�سط،  على  حاملة  ال�شرعية  الكليات   -
الأ�صل.

- و�أن تلك هي ال�صفة الغالبة عليها. 

م�ؤقتة،  اقت�ضاه علاج حال  ا�ستثناء  هو  �إنما  عنها  التو�سط  تخلف  و�أن   -

وعلى هذه المعاني الثلاثة تتحدد العلاقة مو�ضوع البحث.

ولماّ كان هذا الإجمال �إنما يت�أكد ر�سوخه في النف�س و يت�ضح ح�سنه بالمثال، 

فلن�ضرب لذلك �أمثلة.

المطلب الأول: كلية رفع الحرج

رفع الحرج عن المكلفين ودفع ال�ضيق عنهم �أ�صل في ت�شريع الأحكام، دلّ 

على ذلك ا�ستقراء الن�صو�ص، كقوله تعالى: {

      } )الحج: 78(، وقوله �سبحانه: {

{         							     

ا�ص –رحمه الله– عند هذه الآية: »لما كان   )المائدة: 6(، قال �أبو بكر الج�صّ

الحرج هو ال�ضيق و نفى عن نف�سه �إرادة الحرج بنا �ساغ الا�ستدلال بظاهره 

في نفي ال�ضيق و �إثبات التو�سعة في كل ما اختلف فيه من �أحكام ال�سمعيات، 

1– الموافقات: 128/2.
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. وقال تعالى �أي�ضا:{
)1(

فيكون القائل محجوجا بظاهر الآية«

			 } )البقرة: 185(، وقال عز وجل: {		 

�سبحانه  وقال   ،)28 				     })الن�ساء:   

)البقرة:   {      					    وتعالى: {

الآية:  الم�شقة. ومعنى  العنت وهو  ي�شق، من  التكليف بما  والإعنات:   ،)220

بنا؛  رحمة  يفعل  لم  لكنه  لفعل،  التكليف  في  علينا  ي�شق  �أن  �شاء  لو  الله  �أن 

 {   		 لأن »لو« تدل على امتناع ما بعدها. وقال تعالى:{ 

)البقرة: 286(، ومن هذا المعنى قوله ]: »�إن الدين ي�سر، ولن ي�شادّ الدين 

النبوية  و�أمثاله من الن�صو�ص   .
)2(

و�أب�شروا« �إلّا غلبه، ف�سدّدوا وقاربوا  �أحد 

كثيرة التي تظاهرت على تقرير كلية رفع الحرج والتي�سير على المكلفين بدفع 

العنت والم�شقة عنهم.

ال�شريعة  هذه  به  تميّزت  مما  الكلية  هذه  على  الأحكام  ابتناء  كان  وقد 

ال�سمحة عن بقية ال�شرائع ال�سماوية؛ التي �شرع الله فيها من الأحكام ال�شاقة؛ 

وهو ما يتنا�سب مع �أو�ضاع الأمم ال�سابقة، يدل على ذلك قوله �سبحانه في 

 {                    				   و�صف الر�سول ]: {

الآي��ة:              لهذه  تف�سيره  عند  الله  رحمه  القرطبي  ق��ال   ،)157 )الأع����راف: 

ثقال،  ب�أعمال  يقوموا  �أن  عهدٌ  عليهم  �أخذ  كان  قد  �إ�سرائيل  بني  ف�إن   ...«

فو�ضع عنهم بمحمد ] ذلك العهد وثقل تلك الأعمال؛ كغ�سل البول وتحليل 

الغنائم، ومجال�سة الحائ�ض وم�ؤاكلتها وم�ضاجعتها، ف�إنهم كانوا �إذا �أ�صاب 

ثوب �أحدهم بول قر�ضه، وروي جِلْد �أحدهم، و�إذا جمعوا الغنائم نزلت نار 

ترك  الأثقال  ومن  يقربوها...  لم  المر�أة  حا�ضت  و�إذا  ف�أكلتها،  ال�سماء  من 

الا�شتغال يوم ال�سبت... ولم يكن فيهم الدية و�إنما كان الق�صا�ص، و�أمروا 

1– �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 39/2 .

الله  �إلى  الدين  �أحب   :[ النبي  وقول  ي�سر  الدين  باب  الإيم��ان،  كتاب  �صحيحه،  في  2– البخاري 

الحنيفية ال�سمحة، حديث رقم 39.
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.
)1(

بقتل �أنف�سهم علامة لتوبتهم، �إلى غير ذلك، ف�شبّه ذلك بالأغلال...«

والأغلال،  والإ�صر  والعبء  والعنت  والم�شقة  الحرج  في  ت�أملنا  �إذا  ونحن 

يمكن             التي  ال�شديد  ال�ضيق  حالة  عن  ة  المعّرب الم�صطلحات  من  ومثيلاتها 

وا�ستقامة  معها  الأحكام  ا�ستر�سال  �أن  بداهة  �أدركنا  للمكلف،  تعر�ض  �أن 

�إلى  –لو قدر ذلك– بما جبل عليه الإن�سان من �ضعف وحاجة  الحياة بها 

وال�ضيق  بالع�سر  التذرع  و�أن  متعذّر،  المختلفة  و�أغرا�ضه  م�صالحه  ق�ضاء 

حينئذ هو المنفذ لكل امرئ يريد الانحلال من عرى التكاليف، وقد عّرب عن 

هذا المعنى الإمام ال�شاطبي رحمه الله حين قال: »اعلم �أن الحرج مرفوع عن 

المكلفين لوجهين:

 �أحدهما: خوف الانقطاع من الطريق، وبغ�ض العبادة، وكراهة التكليف، 

وينتظم تحت هذا المعنـى: الخوف من �إدخال الف�ساد على المكلف في ج�سمه 

�أو عقله �أو ماله �أو حاله؛ وذلك لأن الله و�ضع هذه ال�شريعة حنيفية �سمحة 

�سهلة حفظ فيها على النا�س م�صالحهم.

بالعبد المختلفة  المتعلقة  الوظائف  التق�صير عند مزاحمة  والثاني: خوف 

الأنواع.. مثل: قيامه على �أهله وولده �إلى تكاليف �أخرى ت�أتي في الطريق... 

ف�إذا �أوغل الإن�سان في عمل �شاق فربما قطعه عن غيره، ولا �سيما حقوق الغير 

التي تـتعلق به فتكون عبادته �أو عمله الداخل فيه قاطعا عما كلفه الله به، 

فيق�صر فيه، فيكون بذلك ملوما غير معذور؛ �إذ المراد من الإن�سان القيام 

بجميع وظائفه و�أعماله على وجه لا يخل بواحدة منها ولا بحال من �أحواله 

، فات�ضح بهذا البيان �أن الحرج م�ؤدّ �إلى �أمرين:
)2(

فيها«

والانحلال  فيها  التفريط  �أي  التكاليف؛  وبغ�ض  الانقطاع  خوف  الأول: 

والحقوق،  الواجبات  تتزاحم  حين  التق�صير  والثاني:  ال�شريعة.  ربقة  من 

فيقع العجز عن الإتيان بالجميع، فلا يكون هناك مخرج �إلا بامتثال بع�ض 

1– تف�سير القرطبي: 300/7.

2– تف�صيل هذه المقالة في الموافقات: 2/ 104 – 109.
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التكاليف والتق�صير في البع�ض الآخر.

ولي�س ي�شك عاقل �أن كلا الأمرين مجانب للاعتدال، الذي يق�ضي بتحقيق 

لا يطغى جانب  بحيث  بينها  والموازنة  والالتزام في الجميع،  التكليف  معنى 

على �آخر ولا يق�صر بوظيفة عن غيرها، فا�ستلزم الأمر التكليف، لكن بغير 

�إعنات وم�شقة و�أنه كلما وقع المرء في حرج عند امتثاله للمطلوب ال�شرعي       

�إلا ورفع عنه، وهو المطلوب.

معلوم  هو  كما  »للم�شقة«  م�ستلزما  معناه  و  مبناه  في  »التكليف«  كان  ولما 

، ف�إن هذه النتيجة التي تو�صلنا �إليها في تقرير ملحظ الاعتدال في »رفع  بّني

الحرج« �إنما يظهر �أثرها ويتجه معناها ببيان الم�شقة الموجبة للتخفيف من 

التي لا توجبه ولا ينال المكلف �إن هو وقع فيها تي�سيًرا وترخي�صا، فنقول: لقد 

ق�سم علماء الأمة الم�شقة �إلى ق�سمين، وذلك بالنظر �إلى ملازمتها للتكليف 

ذاته، فما كان منها ملازما له لا ينفك عنه لأنه لا يمكن �إيقاعه �إلا معها،       

لم يوجب تخفيفا، وهذا الق�سم هو الذي عناه الإمام المقرّي رحمه الله بقوله: 

قدّر  لأنه  القتل في الجهاد  �إلى  كالتعر�ض  ي�سقط،  لا  للفعل  اللازم  »الحرج 

التكليف،  �أمكن انفكاك الم�شقة عن  ب�أن  و�أما ما كان بخلاف هذا   .
)1(

معه«

فهذا الم�شقة فيه �أنواع ثلاثة:

والمنافع  والأط��راف  النفو�س  على  كالخوف  العليا:  المرتبة  في  نوع  الأول: 

لإقامة  والأط��راف  النفو�س  لأن حفظ  والترخي�ص قطعا؛  التخفيف  فيوجب 

بها  يفوت  �أو عبادات  للفوات في عبادة،  تعري�ضها  �أولى من  الدين  م�صالح 

�أمثالها.

في  �صداع  و�أدن��ى  �إ�صبع،  في  وجع  ك�أدنى  الدنيا:  المرتبة  في  ون��وع  الثاني: 

الر�أ�س، �أو �سوء مزاج، فهذه الم�شقة لا �أثر لها، ولا التفات �إليها؛ لأن تح�صيل 

م�صالح العبادات �أولى من دفع مثل هذه الم�شقة؛ ل�شرف العبادة وخفة هذه 

الم�شقة.

1– قواعد المقري: 326/1.
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�أوجب التخفيف،  الثالث: م�شقة بين هذين النوعين: فما قرب من العليا 

الطرفين  لتجاذب  فيه  يختلف  تو�سط  وما  يوجبه،  لم  الدنيا  من  قرب  وما 

.
)1(

له

على  القائم  النظر  هذا  في  يتجلى  التق�سيم  هذا  في  الاعتدال  ملحظ  �إن 

دقيق  ملحظ  وهو  الح��رج(،  )رف��ع  والتخفيف  التكليف  �أ�صلي  بين  الموازنة 

اهتدى به العلماء �إلى التوفيق بين هذه الأ�س�س التي قام عليها الت�شريع؛ �إذ 

المقرّرة  للن�صو�ص  معار�ضته  عن  –ف�ضلا  ب�إطلاق  التكليف  طرد  مقت�ضى 

لرفع الحرج– موقع في ال�س�آمة والملل والإعرا�ض عن ال�شريعة، كما �أن طرد 

)رفع الحرج( ب�إطلاق –ف�ضلا عن مخالفته لن�صو�ص لم يراع فيها الحرج 

			 })التوبة: 41(–   من مثل قوله تعالى في غزوة تبوك: {

موقع في مف�سدة الانحلال عن عروة التكليف، فكان التو�سط مقت�ضيا �ضبط 

الأمر على قانون لا يخل فيه بهذين الأ�صلين، وهو ما تجلى في تلك المحاولات 

والاجتهادات ل�ضبط الم�شقة الم�ؤثرة في التكليف، كما هو �صنيع العز بن عبد 

ت�ضبط  �أن  العبادات  م�شاق  �ضبط  »الأولى في  يقول:  �إذ  الله  رحمه  ال�سلام 

ب�أدنى الم�شاق المعتبرة في تخفيف تلك الم�شقة، ف�إذا كانت  م�شقة كلّ عبادة 

المبيح  المر�ض  م�شقة  في  اعتبر  ولذلك  بها،  الرخ�صة  ثبتت  �أزي��د  �أو  مثلها 

للفطر في ال�صوم �أن تكون كزيادة م�شقة ال�صوم في ال�سفر عليه في الح�ضر، 

وفي �إباحة محظورات الإحرام �أن يح�صل بتركها مثل م�شقة القمل الوارد فيه 

.
)2(

الرخ�صة«

و�أكد هذا ال�ضابط الإمام القرافي فقال مجيبا عن �س�ؤال: ما �ضابط الم�شقة 

تلك  �أدنى م�شاق  �أن يفح�ص عن  الفقيه  التخفيف؟: »يجب على  الم�ؤثرة في 

العبادة المعينة فيحققه بن�ص �أو �إجماع �أو ا�ستدلال، ثم ما ورد عليه بعد ذلك 

من الم�شاق مثل تلك الم�شقة �أو �أعلى منها جعله م�سقطا، و�إن كان �أدنى منها 

1– الفروق: 118/1، 119. قواعد الأحكام: 7/2، 8.

2– قواعد الأحكام: 12/2، 13.
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لم يجعله م�سقطا، مثال ذلك: الت�أذي بالقمل في الحجِّ مبيح للحلق بالحديث 

�أباح،                                                                                                                                    منه  �أعلى  �أو  مثله  �آذى  مر�ض  ف���أي   ،
)1(

ع��ج��رة بن  كعب  عن  ال��وارد 

 .
)2(

و�إلا فلا، وال�سفر مبيح للفطر بالن�ص؛ فيعتبر به غيره من الم�شاق«

وبهذا ال�ضبط للم�شقة المعتبرة في التكليف، يبدو للمتمعن ما قررناه �سابقا 

من كون الأ�صل هو رفع الحرج، و�أن ذلك هو الغالب على المكلف؛ �إذ علم »من 

�أنه قا�صد  والمبالغة،  المجاز  ينفي احتمال ق�صد  تكرارًا  القر�آن  �أدلة  متكرّر 

. و�أن الم�شاق التي لم تراعَ و�أهدرت في مقابل ما هو �أولى منها 
)3(

�إلى التي�سير«

من الم�صالح؛ هو ما يمكن عده في ق�سم الم�ستثنيات من هذا الأ�صل، فثبت 

�أن »رفع الحرج« مبني على التو�سط، وقد ظهر ذلك  بهذه المعاني مجتمعة 

جليا في هاتين القاعدتين المتفرعتين عنه:

:
)4(

القاعدة الأولى: �إذا �ضاق الأمر ات�سع، و�إذا ات�سع �ضاق

ف�أنت �إذا نظرت في هذه القاعدة ر�أيت التو�سط لائحا حتى في ال�صياغة، 

وهو ما يقت�ضيه الت�ضاد بين الجملتين، فكلما وجدت �صعوبة عاد الأمر �إلى 

ال�سهولة والي�سر، وبالعك�س، وهو ما عّرب عنه الغزالي بقوله: »كلّ ما تجاوز 

 .
)5(

حدّه انعك�س �إلى �ضدّه«

مثال ذلك: �أن قليل العمل في ال�صلاة لما �شقّ على النف�س اجتنابه واحتيج 

�إليه �سومح به، وكثيره لما لم يكن به حاجة لم ي�سمح به؛ ولم يعف عنه في غير 

�صلاة �شدة الخوف –الا�ستثناء–، ومثله قليل الدم يعفى عنه ولا يعفى عن 

1– حديث كعب بن عجرة: �أنه كان بكعب �أذى في ر�أ�سه، فحُمل �إلى ر�سول الله ] والقمل يتناثر على 

وجهه، فقال ر�سول الله ]: »ما كنت �أرى �أن الجهد قد بلغ منك ما �أرى، �أتجد �شاة؟ قلت:   لا، فنزلت 

			        }« )البقرة: 196(. البخاري رقم: )1816(، فتح الباري:   الآية: {

16/4، م�سلم رقم: )1201(، 862/2. 

2– الفروق: 119/1، 120.

3– مقا�صد ال�شريعة، لابن عا�شور: �ص 42. 

4– م18مجلة، وانظر: �شرح القواعد للزرقاء: �ص 163.

5– المنثور في القواعد للزرك�شي 123/1، والأ�شباه لل�سيوطي: �ص 172.
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كثيره. وال�صبيان القاعدة فيهم عدم قبول �شهادتهم لفقدانهم �أهلية الأداء، 

لكن لما �ضاق الأمر و�شق طرده في الموا�ضيع التي لا يح�ضرها غيرهم ات�سع في 

.
)1(

قبولها حفاظا على الحقوق من ال�ضياع

:
)2(

القاعدة الثانية: المي�سور لا ي�سقط بالمع�سور

ومعنى القاعدة: �أن المكلف �إذا �أمر بفعل �شيء فقدر على فعل بع�ضه دون 

بع�ض، ف�إن عليه الإتيان بما قدر عليه، ولا ي�سقط بالمعجوز عنه؛ لأن ما �أمكن 

وتقرير  الو�سط  المنهج  عن  تعبير  هي  ت��رى:  كما  فالقاعدة  يرت�ك.  لا  فعله 

الاعتدال بين التكليف الذي تهدر فيه الم�شقة، والتكليف الذي لا تعتبر فيه، 

�أمكن الإتيان به من التكاليف بحجة الإتيان بالجميع  �إهمال ما  فلا ينبغي 

�أو ترك الكلّ، وقد قرّر هذا المعنى القرافي رحمه الله فقال: »والقاعدة: �أن 

.
)3(

المتعذر ي�سقط اعتباره، والممكن ي�ست�صحب فيه التكليف«

وقد �ألمح الإمام الجويني رحمه الله �إلى �أهمية هذا الاعتدال الذي يجب 

�أن ي�ستقر في نف�س الم�سلم، فذكر �أن هذه القاعدة من الأ�صول ال�شائعة التي 

.
)4(

لا تكاد تن�سى ما �أقيمت �أ�صول ال�شريعة

قال:                  حني�  الله  رحمه  تيمية  اب��ن  الإم���ام  القاعدة  ه��ذه  �إلى  �أ���ش��ار  وق��د 

والعاجز،  القادر  بين  م��وارده��ا  جميع  في  تفرق  ال�شريعة  �أ�صول  ف���إن   ...«

والمفرّط والمعتدي، ومن لي�س بمفرط ولا معتد، والتفريق بينهما �أ�صل عظيم 

معتمد، وهو الو�سط الذي عليه الأمة الو�سط، وبه يظهر العدل بين القولين 

. والأ�صل في هذه القاعدة قوله ]: »�إذا �أمرتكم ب�شيء ف�أتوا 
)5(

المتباينين«

1– الم�صادر ال�سابقة نف�سها.

2– المنثور في القواعد: 198/3.

3– الفروق: 198/3.

4– الغياثي: �ص 469.

5– مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام: 141/21.



200

�أمر ب�شيء  �إذا  �أن المكلّف  ، فقد دلّ هذا الحديث على 
)1(

منه ما ا�ستطعتم«

ف�إنما عليه �أن يفعل منه ما قدر عليه، وما عجز عنه فهو �ساقط عنه، وهذا 

)التغابن:   {     		 الحديث تف�سير وتف�صيل لقوله تعالى: {

.)16

ومن �أمثلة هذه القاعدة: 

�أراد �أن يحرم في ال�صلاة ولم ي�ستطع �أن يرفع يديه رفعا كاملا،  �أن من 

بالمرة             الرفع  ترك  عليه  ولي�س  ي�ستطيعه،  الذي  بالقدر  يرفعهما  �أن  فعليه 

ما دام قادرا على بع�ضه؛ لأن المقدور عليه لا ي�سقط بالمعجوز عنه. 

 وفي ع�صرنا هذا الذي غيبت فبه ال�شريعة عن �أن تهدي الحياة في كثير 

)كت�شريعات  عليه  المقدور  ف�إن  مثلا،  والعقوبات  كالاقت�صاد  مجالاتها  من 

قانون الأ�سرة( مثلا لا ي�سقط بالمع�سور من ذلك.

المطلب الثاني: كلية نفي ال�ضرر

نفي ال�ضرر: بالمنع من �إيقاعه ووجوب �إزالته �إذا وقع، �أ�صل �شرعي ت�ضافرت 

. وهذه 
)2(

الن�صو�ص عليه، ويعبر الفقهاء عنه عادة ب�أن »لا �ضرر ولا �ضرار«

العبارة في �أ�صلها حديث رواه �أبو �سعيد الخدري [ �أن ر�سول الله ] قال:  

، وهو من جوامع 
)3(

»لا �ضرر، من �ضارّ �ضارّه الله، ومن �شاقّ �شاقّ الله عليه«

كلمه ].

1– البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب الاعت�صام، باب الاقتداء ب�سنن ر�سول الله ]: 2658/6، 

رقم 6858، و�أخرجه م�سلم في الجامع ال�صحيح، كتاب الف�ضائل، باب توقيره ] وترك �إكثار �س�ؤاله: 

1830/4، رقم 2357 –130.

2– اعتمدت المجلة هذه العبارة قاعدة من القواعد التي ت�صدرت بها. انظر �شرح القواعد الفقهية 

للزرقاء: �ص 165. 

والغ�ش:  الخيانة  في  جاء  ما  باب  وال�صلة،  البر  �أب��واب  ال�صحيح،  الجامع  في  الترمذي  3– �أخرجه 

181/6، رقم 1941. و�أبو داود في �سننه، كتاب الأق�ضية، �أبواب من الق�ضاء: 49/4 – 50، رقم 3635، 

وابن ماجه في ال�سنن، كتاب الأحكام، باب من بنى في حقه: 784/2 – 785، رقم 2342.
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 وال�ضرر: �إلحاق مف�سدة بالغير مطلقا، وال�ضرار: �إلحاق مف�سدة بالغير 

على وجه المقابلة له، لكن من غير تقييد بقيد الاعتداء بالمثل والانت�صار للحق. 

وقال ابن الأثير رحمه الله: »لا �ضرر: �أي لا ي�ضر الرجل �أخاه، فينق�صه �شـيئا 

ب�إدخال  �إ�ضراره  على  يجازيه  لا  �أي  ال�ضر،  من  فعال  رار:  وال�ضّ حـقه،  من 

.
)1(

ال�ضرر عليه«

به،  هو  ينتفع  بما  �ضررا  غري�ه  على  يدخل  ب���أن  ال�ضرر:  بع�ضهم  وف�سر 

.
)2(

وال�ضرار: �أن يدخل على غيره �ضررا بما لا منفعة له به

ومن الن�صو�ص المقررة لهذا المعنى الكــلي: قــوله تعــالى: {

			  	       } )البقرة: 231(، وقــولـه �سبحــانه: {

         })الطلاق: 6(، وقوله جل وعلا: {

ب�أبيه،                �إ�ضرارا  تر�ضعه  �أن  الأمّ  ت�أبى  »لا  �أي  233(؛  })البقرة:  	

الأم من ذل��ك، مع  �أن يمنع  ل�ل�أب  يحلّ  �أج��ر مثلها، ولا  �أكرث� من  �أو تطلب 

.
)3(

رغبتها في الإر�ضاع«

				       } )الأع����راف: 56(،    وقال تعالى: {

وقال �سبحانه: {

			  } )البقرة: 205(، وقال جــل �شــ�أنه: { 

		                })محمد: 22-23(. �إلى غير ذلك من ع�شرات 

الن�صو�ص الناهية عن ال�ضرر والف�ساد في ت�صاريف �أعمال النا�س.

ومن الن�صو�ص النبوية الم�ؤيدة لهذا المعنى ما رواه �أهل ال�سنن: »�أن رجلا 

كانت له �شجرة في �أر�ض غيره، وكان �صاحب الأر�ض ي�ضرر بدخول �صاحب 

ال�شجرة، ف�شكا ذلك �إلى النبي ] ف�أمره �أن يقبل منه بدلها �أو يتبرع له بها، 

1– النهاية في غريب الحديث، باب ال�ضاد مع الراء: 81/3.

2– جامع العلوم والحكم لابن رجب: �ص 304.

3– الجامع لأحكام القر�آن للقرطبي: 167/3.
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فلم يفعل، ف�أذن ل�صاحب الأر�ض قلعها، وقال ل�صاحب ال�شجرة: �إنما �أنت 

، �أي �آثم �أو عا�صٍ، 
)2(

. ومثل هذا قوله ]: »لا يحتكر �إلا خاطئ«
)1(

م�ضار«

ال�ضرر  �إلح��اق  �إلى  راج��ع  الحديث  ه��ذا  عليه  دلّ  ال��ذي  الاحتكار  فتحريم 

بالم�سلمين بح�سب ما هم بحاجة �إليه مع ا�ستغنائه عنه.

ويدخل تحت هذا المعنى الكلّي: النهي عن التعدي على النفو�س والأموال 

والأعرا�ض، وعن الغ�صب والظلم، والجناية على ما دون النف�س، وعن كل 

�شرعت  لأنها  ال�شفعة  وت�شريع  الن�سل،  �أو  بالعقل  و�إ�ضرارا  ف�سادا  يلحق  ما 

لدفع �ضرر الق�سمة، ودفع ال�صائل، وف�سخ النكاح بالعيوب �أو الإع�سار، والرد 

بالعيب، والحجر على ال�سفيه... و�إن المتتبع للن�صو�ص الواردة في ��شأن ذلك 

كله ليقطع ب�أن نفي ال�ضرر �أ�صل كلّيّ لا مِراء فيه.

�أما الا�ستثناء الذي يقت�ضيه علاج  هذا هو الغالب على الت�شريعات �إذن، 

يد  وقطع  كالق�صا�ص،  بال�ضرر،  الإذن  ورود  في  فيتمثل  الم�ؤقتة  الح��الات 

وقتل  وتغريبه،  مح�صنًا  لي�س  من  وجلد  المح�صن،  ال��زاني  ورجم  ال�سارق، 

نفيهم من  �أو  و�أرجلهم من خلاف  �أيديهم  تقطيع  �أو  �صلبهم،  �أو  المحاربين 

الأر�ض..، و�سائر العقوبات والتعازير، ف�إن لم يكن هناك ما يقت�ضي علاج 

المتقرر                            هو  ال�ضرر  نفي  �إعمال  ف�إن  المجتمع،  من  وا�ستئ�صالها  الأدواء  هذه 

ظاهره  كان  و�إن  ا�ستثناء  �أنه  ي�ؤيده  به.  مقطوعا  �أ�صلا  كونه  من  تقدّم  لما 

�إلحاق مف�سدة بالغير ف�إن الغاية المتوخاة من العقوبات بوجه عام هي درء 

الجناة،  وردع  النا�س  انزجار  بها  يقع  �إذ  �ضررًا  �أكبر  هو  ما  ودفع  المفا�سد 

 ،)2 				  } )ال��ن��ور:    و�إليه ي�شير قوله تعالى: {

قال ابن العربي رحمه الله: »�إنّ الحدّ يردع المحدود ومن �شهده، ويتعظ به و 

1– �سنن �أبي داود ب�شرح بذل المجهود: 321/15، 322. مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام: 104/28.

       ،567/3( والترمذى   ،)3447 رقم   ،271/3( داود  و�أبو   ،)1605 رقم   ،1228/3( م�سلم  2– رواه 

ماجه )728/2،  وابن   ،)15796 رقم  �أحمد )453/3،  �أخرجه  وقال: ح�سن �صحيح.   ،)1267 رقم 

رقم 2154(.
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. فهو ا�ستثناء عائد معناه 
)1(

ينزجر لأجله وي�شيع حديثه فيعتبر به من بعده«

�إذن �إلى ت�أكيد الأ�صل وتقويته، لا �إلى �إلغائه �أو �إبطاله.

و�أما كون هذا الأ�صل حاملا على التو�سط، فيظهر ذلك من وجوه:

الأول: �أن نفي ال�ضرر ودفعه عن المكلفين متحد في معناه مع رفع الحرج، 

ومتداخل معه، وقد لاحظ ذلك ال�سيوطي رحمه الله فقال بعد �أن �ساق فروع 

قاعدة ال�ضرر يزال: »... وهي مع القاعدة التي قبلها –يق�صد الم�شقة تجلب 

، وهذا الوجه كاف في تقرير ابتنائه على 
)2(

التي�سير– متحدة، �أو متداخلة«

العلماء  د�أب  التي  الرائعة  الكلمة  تلك  بينهما  ويجمع  تقدم،  كما  الو�سط 

والباحثون على نقلها في مثل هذا المقام عن الإمام ابن قيم الجوزية رحمه 

الله، وهي قوله: »�إن ال�شريعة مبناها و�أ�سا�سها على الحكم وم�صالح العباد 

عن  خرجت  م�س�ألة  فكل  كلّها،  ورحمة  كلها،  عدل  وهي  والمعاد،  المعا�ش  في 

المف�سدة،  �إلى  الم�صلحة  وعن  �ضدها،  �إلى  الرحمة  وعن  الجور،  �إلى  العدل 

بالت�أويل،  فيها  �أدخلت  و�إن  ال�شريعة،  فلي�ست من  العبث،  �إلى  وعن الحكمة 

فال�شريعة عدل الله بين عباده، ورحمته بين خلقه، وظله في �أر�ضه، وحكمته 

.
)3(

الدالة عليه، وعلى �صدق ر�سوله ]، �أتّم دلالة و�أ�صدقها... «

الثاني: �أن نفي ال�ضرر ودفع المفا�سد عائد في معناه �إلى جلب ال�صلاح، بل 

هو نوع منه، وهو ما يعني ا�ستقامة الحياة وديمومتها تحت مظلة ال�شريعة، 

العباد وحاجاتهم ومطالبهم، فقد تقرر في  �أحكامها بم�صالح  وذلك بوفاء 

النفو�س والعقول �أن ا�ستقامة الحياة مع الف�ساد وال�ضرّ متعذر، ولأجل ذلك 

اهتدى العقل الب�شري �إلى معرفة م�صالح الدنيا ومفا�سدها، واتفق الحكماء 

ح�سن،  محمود  المح�ضة  المفا�سد  ودرء  المحـ�ضة،  الم�صالح  تح�صيل  �أن  على 

و�أن تقديم الم�صالح الراجحة على المفا�سد المرجوحة محمود ح�سن، و�أن درء 

1– �أحكام القر�آن لابن العربي: 1327/3.

2– الأ�شباه والنظائر: �ص173.

3– �إعلام الموقعين: 14/3.
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.
)1(

المفا�سد الراجحة على الم�صالح المرجوحة محمود ح�سن

يقت�ضيه  الذي  العدل  هو  �إذن  المكلفين  ال�ضرر عن  ونفي  المفا�سد  درء  �إن 

قانون البقاء، وهو جزء من نظام الحق الذي عليه نظام الوجود كما �صرّح 

							     به قـوله تـعــالى: {

.
)2(

             } )الم�ؤمنون: 71(، فجعل الحق ممانعا للف�ساد

حالات  م��راع��اة  ال�شريعة،  في  ال�ضرر  نفي  مظاهر  �أج���لّ  م��ن  ال��ث��ال��ث: 

الهلاك                                      فيها  فيخ�شى  الإن�سان  على  تطر�أ  التي  الح��الات  وهي  ال�ضرورة، 

�أو ال�ضرر ال�شديد على �إحدى ال�ضروريات للنف�س �أو الغير، يقينا �أو ظنا؛ �إن 

. وذلك كمن ا�ضطر لأكل 
)3(

لم يفعل ما يدفع به الهلاك �أو ال�ضرر ال�شديد

الميتة ليدفع عنه الهلاك، �أو هدّد بالموت �إن لم ينطق بكلمة الكفر، �أو �صال 

ارتكاب  ف�إنه يجوز حينئذ  النف�س،  �أو حيوان، فقتله دفاعا عن  �إن�سان  عليه 

المحظور وي�سقط عنه الإثم، ومثل ذلك ما �إذا عر�ض له من ال�ضرر ال�شديد 

ما لا يمكنه معه �أداء الواجب �إلا بتركه �أو ت�أخيره عن وقته دفعا لل�ضرر عنه، 

ف�إنه غير م�ؤاخذ �إن هو فعل ذلك.

�إن حالات ال�ضرورة هذه روعيت في ال�شريعة؛ ب�أن اعتبرت ا�ستثناءات من 

الأحكام الأ�صلية التي �شرعت ابتداء، وذلك حتى يبقى المكلف دائما داخل 

�إطار ال�شرعية في كلّ �أعماله، �إذ »قلما ي�ستقيم للإن�سان العي�ش بالنمط الديني 

الذي يفر�ضه عليه الدين، �أو بالنمط التنظيمي الذي يفر�ضه عليه القانون، 

. وهو 
)4(

بل لا بدّ �أن تعتريه �أحوال تحمله على مخالفة ذلك النمط وخرقه«

�أنه                                                                                                                                           تطمئنه  فال�شريعة  والجناح،  الإثم  الأح��وال معذور مرفوع عنه  في هذه 

بالأحوال  يخت�ص  لا  م�ستمرّ  ب��اق  �أحكامها  ا�ستر�سال  و�أن  يخالفها،  لم 

1– قواعد الأحكام: 4/1.

2– مقا�صد ال�شريعة: �ص64.

3– نظرية ال�ضرورة ال�شرعية.. حدودها و�ضوابطها، محمد جميل مبارك، �ص 28. ونظرية ال�ضرورة 

للزحيلي:�ص 67، 68.

4– نظرية ال�ضرورة: محمد جميل مبارك: �ص 29، 30. 
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ومن   ...« فقال:  الله  رحمه  تيمية  ابن  المعنى  هذا  لاحظ  وقد  الاختيارية، 

ا�ستقر�أ ال�شريعة في مواردها وم�صادرها وجدها مبنية على قـوله تعــالى:  

وقوله   )173 )ال���ب���ق���رة:   {         				   }

�سـبـحـــــانــه:{

يكن  �إليه في معا�شهم؛ ولم  النا�س  احتاج  ما  فكل   ،)3 )الم��ائ��دة:   {        

�أو فعل محرّم– لم يحرم عليهم؛ لأنهم  –وهي ترك واجب  �سببه مع�صية 

. و�إذا كان ملحظ الاعتدال 
)1(

في معنى الم�ضطرّ الذي لي�س بباغ        ولا عاد«

الا�ستثناء  ال�شرعية على حالات  الأحكام  وا�ستر�سال  التي�سير  بّني من حيث 

هذه، ف�إن ثمة اعتدال �آخر ينبغي �أن يحققه المكلف، ب�أن ي�سعى للخروج من 

�أمكنه الخلا�ص من ذلك عاد الحكم  �إليها، فمتى  و�ألّا يركن  الأحوال  هذه 

�إلى �أ�صله، و�إلا كان منزلا الا�ستثناء منزلة القاعدة وهو قلب لو�ضع ال�شريعة 

زوالها،  ال�ضرورة بمجرد  �أثر  يزول  �أن  ثَمَّ وجب  ومن  بغيا وعدوانا،  فيكون 

حتى تعتدل كفتا الميزان.

ولقد ظهر التو�سط جليا في تلك القواعد التي �صاغها الفقهاء ب��شأن نفي 

�إيقاع ال�ضرر ووجوب �إزالته �إذا وقع، ووجوب �إزالته بعد الوقوع؛ بما يجزم 

تفكيرهم،  �أذهانهم ومحور  كان حا�ضرا في  الاعتدال  ملحظ  �أن  المرء  معه 

وهم ي�صوغون الفقه في �شكل قواعد و�أحكام جامعة، فمن تلك القواعد:

:
)2(

بمثله يزال  لا  – ال�ضرر 
ال�ضرر           �إزال��ة  �أن  وتعني  لها،  وقيد  ي��زال«  »ال�ضرر  قاعدة  فروع  وهي من 

لا تكون ب�إدخال �ضرر مثله على الغير، ولا بما هو فوقه بالأولى، بل بما دونه، 

بقدر  بل يجبر  يرفع،  ال�ضرر فحينئذ لا  �إلا بمثله من  �إزالته  تتي�سر  ف�إن لم 

الإمكان، و�أنت �إذا تمعنت في هذه الموازنة، ر�أيت �أن مردّها �إلى ات�ساقها مع 

الأ�صل الذي تفرعت عنه من عدمه، �أي �أن التقليل من ن�سبة ال�ضرر ما �أمكن 

.64 –  29 تيمية:  ابن  فتاوى  1– مجموع 

2– المادة: 25 مجلة، انظر: �شرح القواعد للزرقاء: �ص195.
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هو المحدد لرفعه �أو �إبقائه، حتى �إذا ت�ساوت ن�سبة الرفع والإبقاء ف�إنه يترك 

على حاله، لا�ستواء الكفتين، كما �إذا لم يجد الم�ضطرّ لدفع الهلاك �إلّا طعام 

م�ضطرّ مثله �أو بدن �آدمي حيّ فلا يباح له تناولهما.

:
)1(

بقدرها تقدّر  – ال�ضرورة 
الذي  القدر  منه  يرخ�ص  �إنما  المحظورات  من  ال�ضرورة  �إليه  تدعو  فما 

له  فلي�س  لمحظور  الإن�سان  ا�ضطر  ف���إذا  فح�سب،  والأذى  ال�ضرر  به  يندفع 

�أن يتو�سّع فيه، بل يقت�صر منه على قدر ما تندفع به ال�ضرورة فقط، وهذا 

الفقهاء  ويعّرب  �ضاق«،  ات�سع  »و�إذا  الحرج  رفع  في  المتقدمة  القاعدة  معنى 

العبارات  وه��ذه   ،
)2(

ب��زوال��ه« بطل  لعذر  جاز  »ما  بقولهم:  المعنى  هذا  عن 

�أ�سا�سها ما قدّمناه �سابقا من منع تنزيل الا�ستثناء منزلة الأ�صول، ف�إنّ من 

�أجازه العذر رغم زوالهما، يكون  �أو  �أحلته ال�ضرورة  يتو�سّع في ا�ستباحة ما 

ابتداء بما  �شرع  و ما  بالرخ�ص،  العزائم  ت�سوية  مغاليا فيهما، ومفرطاً في 

�شرع ا�ستثناء، وهو غلوّ يتنافى مع مقررات الن�صو�ص، كما في قوله تعالى:             

} )البقرة: 173( فقد جاء  					    }

في معنى الآية قول قتادة والح�سن وعكرمة وغيرهم: »غير باغ: �أي في �أكله 

. قال الطبري: 
)3(

فوق حاجته، والعادي: �آكل الميتة ونحوها مع وجود غيرها«

»و�أولى الأقوال بت�أويل الآية قول من قال: فمن ا�ضطر غير باغ ب�أكله ما حرم 

�أحله  بوجود غيره مما  �أكله  ترك  وله عن  �أكله،  ولا عاد في  �أكله،  عليه من 

له  طالب  غير  �أي  باغ«  »غير  قوله:  من  فالمق�صود  وغنىً..  مندوحة  له  الله 

راغب فيه لذاته، وقوله: »ولا عاد« �أي متجاوز قدر ال�ضرورة، وقوله �سبحانه:                         

الميتة                                                 �أك��ل  من  ���ض��رراً  �أ���ش��دّ  جوعا  الم��وت  لأنّ  له  يباح  �أي  عليه«  �إث��م  »فال� 

�أو الدّم �أو لحم الخنزير، بل ال�ضرر في ترك الأكل محقق وفي تناول المحرم 

1– المادة 22مجلة. وانظر: نظرية ال�ضرورة للزحيلي: �ص 245.

مجلّة.  23 2– المادة 

3– جامع البيان للطبري: 88/2. 



207

.
)1(

مظنون«

الحرا�سة،             �أو  لل�صيد  كلب  اقتناء  له  جاز  من  �أنّ  المعنى:  هذا  �أمثلة  ومن 

لم يجز له �أن يقتني زيادة على القدر الذي تندفع به حاجته، و�أنّ من ا�ضطر 

في خا�صة نف�سه للعمل في مخمرة �أو معمل للخمر، لم يجز له الا�ستمرار في 

الأول  �أجره  من  ب�أقلّ  عمل  عليه  يعر�ض  ك�أن  ال�ضرورة،  تزول  �أن  بعد  ذلك 

فيزهد فيه رغبة في الأجر الأعلى.

ومن الأمثلة �أي�ضا: �أن من ا�ست�شير في خاطب يريد خطبة امر�أة، فله �أن 

�أو يتو�سع في  يذكر م�ساوئه؛ ولكن بالقدر الذي يفهم المق�صود، ولا يـتب�سط 

لك«          ي�صلح  »لا  كقوله:  بالتعري�ض  اكتفى  �إن  ولذلك:  غيبة،  كان  و�إلّا  ذلك، 

.
)2(

لم يعدل �إلى الت�صريح

:
)3(

الغير حق  يبطل  لا  – الا�ضطرار 
تبيح  ال�ضرورات  بقاعدة  للعمل  وتقييد  بيان  ك�سابقتها  القاعدة  وه��ذه 

مع  الوقوف  وهو  عليه:  بنيت  ال��ذي  الأ�سا�س  في  معها  وتلتقي  المحظورات، 

الا�ستثناء و�إحاطته بحدود تمنعه من الخروج عن طبيعته؛ حتى لا يكرّ على 

�أن  �أ�صله بالإبطال؛ بما يحقق الاعتدال في فهمه وتناوله. ومعنى القاعدة: 

الميتة  �أكل  الفعل، كما في حال  �إباحة  �أ�سباب  �سببا من  و�إن كان  الا�ضطرار 

وتناول الدّم والخمر ونحوها، �أو �سببا من �أ�سباب امتناع الم�س�ؤولية الجنائية 

ي�سقط  ف�إنه لا  الإك��راه،  الكفر عند  بكلمة  كالتلفظ  الفعل محرما؛  بقاء  مع 

حق �إن�سان �آخر من الناحية المادية، و�إن كان ي�سقط حق الله، ويرفع الاثم 

النا�س،  حقوق  لإبطال  �ضرورة  لا  �إذ  الم�ستكره؛  �أو  الم�ضطر  عن  والم�ؤاخذة 

 – و�إنما تتجلى ال�ضرورة في الحفاظ على حياة الم�ضطر في�أخذ مال غيره 

1– نف�سه.

2– �سبل ال�سلام: 113/3.

3– المادة 33 مجلة.
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.
)1(

وال�ضرورة تقدّر بقدرها– ومن ثَمَّ وجب دفع بدله

�أن من ا�ضطر ب�سبب الجوع ال�شديد �إلى طعام  وعلى هذا ن�صّ الفقهاء: 

و�صف  زوال  بعد  قيمته  ي�ضمن  ولكنه  عنه،  جرب�ا  ي���أخ��ذه  �أن  فله  الغير، 

الا�ضطرار.

و�إذا انتهت مدة عقد الإيجار بالن�سبة ل�سفينة م�أجورة كانت و�سط عر�ض 

البحر، �أو بالن�سبة لأر�ض مزروعة م�أجورة، ف�إن مدة الإيجار تمدد لل�ضرورة 

لإدراك الزرع ون�ضجه، وخروج ال�سفينة �إلى ال�شاطئ، على �أن يدفع الم�ست�أجر 

.
)2(

�أجر المثل عن المدة المذكورة

المطلب الثالث: كلية �إلزامية العقود

–�أو اللزوم فيها–: �ألا ي�ستطيع �أحد طرفي العقد  المراد ب�إلزامية العقود 

بعد تكوينه التحلل من قيده ما لم يتفقا على الإقالة، ف�إن العقد رابطة تربط 

.
)3(

المتعاقدين فلا ي�ستطيع �أحدهما هدم العقد ولا تعديله

وكون اللزوم في العقود كلّية ت�شريعية و�أ�صلا فيها هو ما تقرره الن�صو�ص، 

وقوله   ،)1 )الم��ائ��دة:   {   				   كقوله تعالى: {

�سبحانه �أي�ضاً: {

			    } )ال�صف: 2، 3(، وقال عز وجل: { 

} )الإ�سراء: 34(، وقال عز من قائل: { 			 

		    } )النحــل: 91(، وقـال جــل وعــلا: {

حتى               بال�شهادة  البيع  عقد  بتوثيق  �أم��ر  وهو   ،)282 )البقرة:   { 	

.
)4(

لا يقع التجاحد للبيع، فلو كان غير لازم ما احتيج �إلى توثيقه

1– نظرية ال�ضرورة للزحيلي: �ص 259.

2– نف�سه: �ص 259– 261.

3– �ضوابط العقد في الفقه الإ�سلامي للتركماني: �ص197.

4– فتح القدير لابن الهمام: �ص 258/6.
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»الم�ؤمنون  بلفظ:  وورد الحديث   ،
)1(

�شروطهم« »الم�سلمون على   :[ وقال 

 ،
)2(

ب�شروطهم الوفاء  عند  �إيمانهم  حقيقة  تظهر  �إنما  �أي  �شروطهم«،  عند 

، ولا �شكّ �أن 
)3(

وقال ]: »لا �إيمان لمن لا �أمانة له، ولا دين لمن لا عهد له«

العقد نوع من التعاهد، ومن �أقوى الن�صو�ص دلالة في هذا المعنى قوله ]: 

، فمفهومه �أنهما �إذا تفرّقا وانف�صلا عن 
)4(

»البيّعان بالخيار ما لم يفترقا«

مجل�س العقد لم يكن لأحدهما الخيار في ف�سخ عقد البيع؛ فقد �صار تنفيذه 

لازما لهما.

العقود  في  الأ�صل  �أن  و�أمثالها  الن�صو�ص  هذه  على  بناء  الفقهاء  وق��رّر 

اللزوم، وجعلوا ذلك �سمة غالبة لها، بناء على �أن العقد تّم ب�إرادة الطرفين 

ما  وهذا  �أجلها،  من  �أن�شئ  التي  �آث��اره  ينتج  �أن  ذلك  فيقت�ضي  وبر�ضاهما، 

�أن ا�ستقرار المعاملات                 يعبر عنه بمبد�أ الر�ضائية في العقود. ومن الوا�ضح 

يتم                لا  و�إبرامها  العقود  �إن�شاء  من  وغاياتهم  النا�س  م�صالح  يحقق  بما 

�إلا باحترام القوّة الملزمة للعقد، قال ال�شهاب القرافي رحمه الله: »اعلم �أن 

الأ�صل في العقود اللزوم؛ لأن العقد �إنما �شرع لتح�صيل المق�صود من المعقود به                                                                                                                                        

�أو المعقود عليه ودفع الحاجات، فينا�سب ذلك اللزوم دفعا للحاجة وتح�صيلا 

. وقد عّرب الفقهاء عن هذا المعنى ب�صيغة �أخرى فقالوا: »من 
)5(

للمق�صود«

�سعى في نق�ض ما تّم من جهته ف�سعيه مردود عليه«، ومن ذلك: �أن المكلّف 

، ف�إنه في كل ذلك  �إذا عقد عقداً �أو التزم ب�شيء �أو قام بت�صرف، �أو �أقرّ بحقٍّ

1– البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب الإجارة، باب �أجر ال�سم�سرة، تعليقا: 794/2.  والترمذي 

في الجامع ال�صحيح، �أبواب الأحكام، باب ما ذكر عن ر�سول الله ] في ال�صلح بين النا�س: 634/3، 

رقم 1352.

2– �أحكام القر�آن لابن العربي: 527/2.

3– رواه البيهقي في ال�سنن الكبرى: 231/9. وابن حبان في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب ذكر خبر 

يدل على �أن المراد بهذه الأخبار نفي الأمر عن ال�شيء للنق�ص عن الكمال، حديث رقم 194. 

4– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب البيوع، باب ما يمحق الكذب والكتمان في البيع: رقم 

1976. وم�سلم في �صحيحه، كتاب البيوع، باب ثبوت خيار المجل�س للمتبايعين: رقم 1531.

5– الفروق: 13/4.
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ملزم بما �صدر منه؛ لأن هذه الأمور مبنية على الجدية والالتزام، ولا مجال 

للتلاعب فيها، ف�إذا �صدر عن المكلف �شيء منها ثمّ رجع عن ذلك، و�أراد �أن 

ينق�ضه ف�إن رجوعه لا عبرة به، ونق�ضه لما عقده مردود عليه ولا يلتفت �إليه؛ 

لأن ال�شّ�أن في ذلك �أن يبنى على ال�صرامة.

هذا هو الأ�صل �إذن في العقود، وهو مبني كما ترى على الاعتدال وتحقيق 

�أن اختلال  التوازن في الالتزامات التي مبناها على الر�ضا والاختيار، غير 

�أحد  بحق  الإج��ح��اف  عنه  يرت�تّ��ب  مم��ا  العقد،  تنفيذ  عند  ال��ت��وازن  ه��ذا 

الجانبين، فيت�ضرر بتنفيذه �ضررا لم يكن ليلتزمه بالعقد، ي�سلب عنه �صفة 

اللزوم ويمنحه حقّ الف�سخ، ولا يجوز حينئذ للمتعاقد الآخر التم�سك بالحق 

المكت�سب بالعقد في طلب الالتزام. وهذا الا�ستثناء من الأ�صل هو ما يقت�ضيه 

علاج هذا ال�ضرر الذي لم يكن متوقعا عند �إن�شاء العقد.

ومثال ذلك: ما قرّره الحنفية من �أن كل عذر لا يمكن معه ا�ستيفاء المعقود 

عليه �إلا ب�ضرر يلحقه في نف�سه �أو ماله يثبت له حقّ ف�سخ الإجارة، لأنه لو لزم 

العقد عند تحقق العذر، لَلَحَق �صاحب العذر �ضرر لم يلتزمه بالعقد، فكان 

..
)1(

الف�سخ في الحقيقة امتناعا عن التزام ال�ضرر

جاء في البدائع: »والعذر �إما �أن يرجع للعين الم�ؤجرة، كمن ا�ست�أجر حماما 

و�إما  الأج��ر،  يجب  فلا  الجال�ء،  ووق��ع  النا�س  فنفر  معلومة،  مدة  قرية  في 

العين  �إلا من ثمن  يلحقه دين فادح لا يجد ق�ضاءه  ك�أن  للم�ؤجّر،  �أن يرجع 

الم�ؤجرة، فيجعل الدين عذراً في ف�سخ الإجارة، وكذلك لو ا�شترى �شيئًا ف�آجره 

�أن يرجع  و�إما  بالعيب،  الإج��ارة ويرده  يف�سخ  �أن  له  به،  ثمّ اطلع على عيب 

العذر للم�ست�أجر، نحو �أن يفل�س فيقوم من ال�سوق، �أو يريد �سفرًا، �أو ينتقل 

كانت  �إذا  وكما  التجارة...  �إلى  الزراعة  من  �أو  الزراعة،  �إلى  الحرفة  من 

�أو كان عذر يمنعه من الجري على  الإجارة لغر�ض ولم يبق ذلك الغر�ض، 

موجب العقد �شرعا، تنتق�ض الإجارة من غير نق�ض، كما لو ا�ست�أجر �إن�سانا 

1– حا�شية ابن عابدين: 54/6. بدائع اال�صنائع: 197/4. تبيين الحقائق: 145/5.
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�أو لقلع ال�سنّ عند الوجع، فبر�أت الأكلة وزال الوجع،  لقطع يده عند الأكلة 

 .
)1(

تنتق�ض الإجارة«

ومثل هذا: �أنّ من ا�شترى ثمرًا ف�أ�صابته جائحة ف�إنه يو�ضع عنه من الثمن 

العقد  ب�إن�شاء  ترتب  الذي  الالتزام  �أن  �أي   ،
)2(

الجائحة �أ�صابته  ما  مقدار 

ي�سقط منه ما يقابل الجائحة التي لم تكن متوقعة فح�سب، فهو علاج �آني 

اقت�ضاه النظر في م�صلحة المتعاقد المنكوب، و�أما باقي ال�صفقة ال�سالمة عن 

العاهة مما يمكن معها ا�ستيفاء الغر�ض من العقد فيم�ضي بناء على القوة 

الملزمة في التعاقد، ولا يجوز للمتعاقد المت�ضرر �أن ي�ستقيل من �إتمام ال�صفقة 

بحجة ما �أ�صابها من الجائحة، وهذا الاعتدال بين �أ�صل الإلزام وعلاج هذه 

الحالة الطارئة هو ما تف�صله �أحكام الجائحة من مثل:

الجائحة  �أ�صابته  ما  مقدار  الثمن  من  الم�شتري  عن  يو�ضع  �أن��ه   –
ب�شرطين: �أن ت�صيب الجائحة ثلث الثمرة ف�أكثر، ف�إن �أ�صابت �أقلّ من الثلث                                                                                                                                       

، فتقرير حدّ الثلث فا�صلا بين الحالتين هو التعبير عن 
)3(

لم يو�ضع عنه �شيء

التوازن الذي يجب �أن ي�سود بين ا�ست�صحاب الأ�صل وعلاج الظرف الطارئ، 

فك�أنما ر�أوا �أن ما دون الثلث �إعمال الالتزام فيه �أوْلى، و�أن ما زاد عن ذلك 

فهو ا�ستثناء يعالج بقدره.

– �أن �إهمال الم�شتري وتهاونه في جذ الثمار والزروع بعدما ن�ضجت حتى 
عنه  يو�ضع  فلا  كاملة،  العقد  �أعباء  تحمل  من  يعفيه  لا  الجائحة  �أ�صابتها 

. ، وهذا في موافقته للعدل بِّني
)4(

�شيء من الثمن

عن  ناتجة  كانت  ب�أن  دفعها  يمكن  ولم  متوقعة  تكن  لم  الجائحة  – �أن 
�أمكن  ما  �أما  والج��راد...  والعفن  والقحط  البرد  مثل:  من  �سماوية،  �آف��ات 

1– بدائع ال�صنائع، م�صدر �سابق. 

2– القوانين الفقهية: �ص 267.

3– بداية المجتهد: 191/2.

4– نف�سه.
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الاحتراز منه والاحتياط له، وهو فعل الآدمي فلا يعد جائحة، ولهذا لما دار 

 .
)1(

فعل ال�سارق والجي�ش بين الأمرين وقع فيه اختلاف

�أن التو�سط في مراعاة القوة الملزمة للعقد المبنيّ  – و هكذا نخل�ص �إلى 
تنفيذ  من  تجعل  قاهرة  ظروف  طروء  و�أن  فيه،  الأ�صل  هو  الترا�ضي  على 

جميع الالتزامات عبئا ثقيلا، موجب للعدول عن هذا الأ�صل.

المطلب الرابع: كلّـيّة منع الغرر في المعاملات

.
)2(

الغرر في اللغة: تعود معانيه �إلى: الخطر، والجهل، والخديعة

 .
)3(

وفي الا�صطلاح: ما �شكّ في ح�صول �أحد عو�ضيه، �أو مق�صود منه غالباً

يوجد في  »والغرر  وحالاته:  الغرر  �أوجه  مو�ضحا  الله،  رحمه  ر�شد  ابن  قال 

المبيعات من جهة الجهل على �أوجه: �إما من جهة الجهل بتعيين المعقود عليه، 

�أو تعيين العقد، �أو من جهة الجهل بو�صف الثمن والمثمون في المبيع، �أو بقدره، 

�أو تعذر القدرة  �أو ب�أجله �إن كان هناك �أجل، و�إما من جهة الجهل بوجوده 

.
)4(

عليه، وهذا راجع �إلى تعذر الت�سليم، و�إما من جهة الجهل ب�سلامته...«

والنهي عن الغرر كلية �شرعية، دلّت عليها الن�صو�ص، من ذلك قول الله 

تعالى: {

			     } )الن�ساء: 29(. والغرر من الباطل. وهو  

]: » لا ت�شتروا ال�سمك  ينافي الترا�ضي فامتنع به العقد. ومن ذلك قوله 

. وقد روى �أبوهريرة [ �أن النبي ]: »نهى عن بيع 
)5(

في الماء ف�إنه غرر«

. ونهى ] عن بيع الح�صاة، والملام�سة، والمنابذة، وحبل الحبلة، 
)6(

الغرر«

1– القوانين الفقهية، م�صدر �سابق.

القامو�س   .281/4 اللغة: مادة »غر«:  471. معجم مقايي�س  ال�صحاح: مادة »غره«، �ص  2– مختار 

المحيط: مادة »غر«: 101/2.

3– �شرح حدود ابن عرفة: 350/1.

4– بداية المجهد: 151/2، وانظر: القوانين الفقهية: �ص 261، 262.

5– رواه الإمام �أحمد عن عبد الله بن م�سعود: رقم 3676.

6– رواه �أبو داود في �سننه، كتاب البيوع، باب في بيع الغرر: رقم 3376. 
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 .
)1(

وما في بطون الأنعام حتى ت�ضع، و�ضربة الغائ�ص، وعن بيعتين في بيعة

وغيرها من بيوع الجهالة وكلها بيوع غرر.

الغرر،  والجهالة من  فيها من الجهالة،  لما  بيوع كثيرة  ] عن  نهى  كما 

كبيع المزابنة:  وهو بيع التمر الياب�س بمثله رطبا، والمحاقلة: وهو بيع الزرع 

. فقد 
)2(

في �سنبله بمثله ياب�سا، والمخا�ضرة: وهو بيع التمر قبل بدو �صلاحه

بذلك  فكان  الغرر،  من  المنع  على  كثير  وغيرها  الأحاديث،  هذه  تظاهرت 

�أ�صل  الغرر  بيع  عن  »النهي  الله:  رحمه  النووي  الإم��ام  قال  �شرعيا.  �أ�صلا 

�أمثلة المعاملات  . ومن 
)3(

ا« �أ�صول ال�شرع يدخل تحت م�سائل كثيرة جدًّ من 

ف�إن  الت�أمينات،  الأ�صل في ع�صرنا هذا كثير من عقود  الداخلة تحت هذا 

مبناها على الاحتمال. 

بّني من حيث  والاعتدال  التو�سط  على  العقود  النهي عن هذه  – وابتناء 
مناف  والظلم  ظلم،  الغبن  �إذ  ب�أحدهما،  اللاحق  الغبن  رفع  �إلى  الق�صد 

للعدل كما هو معلوم، فنا�سب النهي عنه لإعدام ماهية الغبن ب�سبب الغرر 

والجهالة.

ل غر�ضاً، ويفوت المق�صود منه مع  و�أي معنى يبقى للعقد �إذا كان لا يح�صّ

الغرر والجهالة، وت�ضيع به الأموال المبذولة؟!، ي�ؤيد ذلك �أن ال�شرع الحكيم 

في المعاملات التي مبناها على الإح�سان ال�صرف ولا يق�صد بها تنميّة المال 

بكل  فيها  والتو�سع  عليها  الحث  ق�صده  كان  لما  والإب��راء  والهبة  كال�صدقة 

طريق بالمعلوم والمجهول، ف�إن ذلك �أي�سر لكثرة وقوعه قطعا، وفي المنع من 

التي  بالهبة  يلحقه  �ضرر  لا  مثلا  له  الموهوب  ولأن  تقليله،  �إلى  و�سيلة  ذلك 

.
)4(

احتوت الغرر، �أو لم يجد فيها ما يق�صد بها عادة، �إذ �إنه لم يبذل �شيئا

1– روى هذه الأحاديث �أ�صحاب ال�سنن وبع�ضها في ال�صحيح. 

2– �شرح معاني الآثار للطحاوي: 23/4.

3– نيل الأوطار: 148/5.

4– تهذيب الفروق: 170/1– 171.
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المبحث الثاني: �أثر الو�سطية في القواعد الفقهية

تبين بما ذكرناه في المبحث ال�سابق �أن انبناء كليات الت�شريع على التو�سط 

ذلك  عن  الإف�صاح  اقت�ضى  وقد  الأح��وال،  �أغلب  في  متقرر  �أمر  والاعتدال 

التعريج على بع�ض القواعد الفقهية المندرجة تحت تلك الكليات ليتم المعنى 

المراد، غير �أن محلّ ذلك من البحث هو هذا المو�ضع، وقد تقدم �آنفا الفرق 

في  الو�سطية  �أث��ر  بيان  �أم��ا  نعيده،  فلا  ال�شريعة  وقواعد  الفقه  قواعد  بين 

القواعد الفقهية فيتجلى من خلال هذه النماذج: 

)2(
 والغرم بالغنم

)1(
المطلب الأول: الخراج بال�ضمان

هاتان قاعدتان فقهيتان تفيد كل واحدة منهما عك�س ما تفيده الأخرى، 

المنافع،  وتح�صيل  الأعباء،  تحمل  بين  الو�سط  المنهج  عن  تعبير  وكلاهما 

ويظهر ذلك ببيان معناهما:

�أما قاعدة »الخراج بال�ضمان« فمعناها كما قال الزرك�شي رحمه الله: �إن 

»ما خرج من ال�شيء من عين ومنفعة وغلة؛ فهو للم�شتري عو�ض ما كان عليه 

من �ضمان الملك، ف�إنه لو تلف المبيع كان في �ضمانه فالغلة له، ليكون الغنم 

. وهذا المعنى هو ما يو�ضحه �سبب ورود الحديث الوارد 
)3(

في مقابلة الغرم«

بهذا ال��شأن: �أن رجلا ابتاع غلاما ف�أقام عنده ما �شاء الله �أن يقيم، ثم وجد 

يا ر�سول الله،  الرجل:  ] فردّه عليه، فقال  النبي  �إلى  به عيبا، فخا�صمه 

�إذا  . ف�أنت 
)4(

]: »الخراج بال�ضمان« قد ا�ستغل غلامي، فقال ر�سول الله 

ت�أملت في القاعدة ر�أيت �أن مبناها على العدل والموازنة بين امتلاك المنافع 

و�ضمانها، وهذا ما تقت�ضيه الحكمة؛ �إذ لي�س من العدل �أن نحكم بالمنع من 

تلفها حكمنا  �أو  العين  �إذا وقع هلاك  �أو الحق في الانتفاع، ثم  المنفعة  ملك 

1– المادة 85 مجلة.

2– المادة 87 مجلة.

3– المنثور: 119/2.

4– �أخرجه ابن ماجه في التجارات، باب الخراج بال�ضمان، رقم 2243.
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حينئذ ب�ضمانها، و�إخراجها من ملك الم�شتري، فحتى لا يختل ميزان التعادل 

�إذا �ضاع في تلك  ا�ستلزم �ضمانه  �أن من و�ضع يده على �شيء  القول:  وجب 

اليد، ومقابل ذلك: ف�إن ل�صاحب اليد خراج ال�شيء الذي هلك في يده وفي 

ذمته.

و�أما قاعدة »الغرم بالغنم« فمعناها: �أن »الغرم« وهو ما يلزم المرء لقاء 

�شيء من المال �أو نف�س مقابل »بالغنم«، وهو ما يح�صل له من مرغوبه من 

ال�شيء تكون  التي تح�صل من  التكاليف والخ�سارة  �أن  �أي:   ،
)1(

ال�شيء ذلك 

من  بالمفهوم  م�ستفادا  كان  و�إن  المعنى  وه��ذا   ،
)2(

�شرعا به  ينتفع  من  على 

القاعدة ال�سابقة؛ �إلا �أن الن�صّ عليه ي�ؤكد حر�ص الفقهاء على مراعاة العدل 

اختلافهم في  �إلى  يرجع  ذلك  �إن  يقال  ولا  والاعتدال،  الحكمة  ومقت�ضيات 

الأخذ بالمفاهيم في ن�صو�ص ال�شارع، مما دفعهم �إلى التن�صي�ص على المعنى 

م�صنفاتهم  وفي  الفقهاء  �أل�سنة  على  القاعدة  �شيوع  �إن  نقول:  لأنا  المقابل؛ 

وتجريدها من �أ�صلها الذي انتزعت منه يجعلها في العرف الغالب من كلام 

النا�س وخطاباتهم، ومعلوم �أن الحنفية والجمهور جميعا متفقون على الأخذ 

بالمفهوم في كلام النا�س. 

ويجمع هاتين القاعدتين معا قول الفقهاء: »النعمة بقدر النقمة والنقمة 

بال�ضمان«،  »الخ��راج  لقاعدة  مرادفة  الأولى  والجملة   .
)3(

النعمة« بقدر 

والجملة الثانية مرادفة لقاعدة »الغرم بالغنم«، وك�أنهم لم يكتفوا بالن�ص 

على كل معنى على حدة، فجمعوا ذلك في هذه العبارة تر�سيخا وتـثبيتا لمعنى 

العدل والاعتدال في تحمل الأعباء وتح�صيل المنافع، وقد ر�أى ال�شيخ الزرقاء 

رحمه الله معنى زائدا على مجرد الترادف ف�أخذ من لفظ »بقدر« في العبارة، 

ما ي�شعر ب�أن كون الخراج لقاء ال�ضمان، وكون الغرم لقاء الغنم ينبغي �أن 

1– �شرح القواعد الفقهية للزرقاء: �ص437.

2– المدخل الفقهي العام: 1069/2.

مجلة.  88 3– المادة 
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، وهو ملحظ 
)1(

يكون �أحدهما بقدر الآخر فيما يمكن فيه محافظة التقدير

قوي يزيد في ت�أكيد معنى الموازنة والحفاظ على �إقامة الميزان بالق�سط في 

مقابلة المنافع بال�ضمان، وذلك بمراعاة »قدر« كلّ منهما ما �أمكن ذلك، ف�إن 

الأجر على قدر الن�صب، فت�أكّد بهذا ابتناء هذه القواعد متفرقة ومجتمعة 

على التو�سط والاعتدال.

المطلب الثاني: �إعمال الكلام �أولى من �إهماله، ولا ين�سب ل�ساكت قول.

هاتان   :
)3(

ق���ول ل�ساكت  ين�سب  ولا   ،
)2(

�إه��م��ال��ه من  �أولى  الكلام  �إعمال 

القاعدتان مو�ضوعهما واحد، وهو الكلام باعتبار �صدوره من المتكلم، ولبيان 

النعم  �أجلِّ  البيان من  �إن نعمة  �أقول:  التو�سط والاعتدال  �أن مدارهما على 

تعالى:            قال  الخلق،  �سائر  على  بها  وكرمه  الإن�سان،  على  الله  �أ�سبغها  التي 

					         })الرحمن: 4-1(.     }

ولما كانت هذه النعمة عظيمة القدر ا�ستوجب ذلك �صونها من �أن تهدر في 

اللغو والعبث، وهو ما تر�شد �إليه �آيات و�أحاديث كثيرة في هذا المعنى. والعقل 

�أي�ضا يق�ضي بمنع المرء �أن يتكلم بما لا فائدة فيه، وفي المثل: من كثر لغطه 

النف�س  التعبير عن مكنونات  �إنما هي  الكلام  ولما كانت وظيفة  كثر غلطه. 

وبواعث المرء ومقا�صده، و�أنه �إنما توجد حقيقته لتحقيق هذا الغر�ض، فقد 

قرّر الفقهاء بناء على هذا �أن: »�إعمال الكلام �أولى من �إهماله«، �أي �أن كلام 

العاقل ي�صان عن الإلغاء ما �أمكن، ب�أن ينظر �إلى الوجه المقت�ضي لت�صحيح 

المهمل  لأن  و ذلك  �أو غيره،  المجاز  �سواء كان بالحمل على  كلامه فيرجّح، 

 .
)4(

لغو

الإبانة عن  العدل تحقيقا لوظيفته في  به  الذي يق�ضي  الإعمال هو  وهذا 

المقا�صد كما تقدّم، ومنعاً للنعمة �أن تهدر في غير ما وجدت لأجله، ومن هذا 

1– �شرح القواعد الفقهية: �ص441.

2– المادة 60 مجلة.

3– من المادة 67 مجلة.

4– المنثور: 174/1.
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المعنى ما قرّره الفقهاء �أي�ضا �أن الت�صرفات والعقود �إذا دارت بين الألفاظ 

المو�ضوعة لها لغة وبين مقا�صد العاقدين منها ونياتهم فيها؛ ف�إنها ت�صرف 

للمقا�صد والمعاني؛ لأن الكلام �إنما يوجد لخدمة الباعث، والمعنى كما قال 

ال�شاعر:

      �إن الكلام لفي الف�ؤاد و�إنما         جُعِلَ الل�سان على الف�ؤاد دليلا

فقعدوا بناءً على هذا �أن »العبرة في العقود للمقا�صد والمعاني لا للألفاظ 

، كما قعّدوا جريا على هذا الأ�صل وتحقيقاً لمعنى العدل في فهمه 
)1(

والمباني«

�أن حمل  ، ومعناها: 
)2(

�أولى من الت�أكيد« �أن »الت�أ�سي�س  والحكمة من وجوده 

الألفاظ المكررة على الت�أ�سي�س لمعنى جديد وفائدة جديدة �أولى من حملها 

على مجرد تقوية المعنى المتقدم وتوكيده، لما في الأول من �إعمال للفظ وفي 

الأ�صل  له من جهة كونه لم يفد معنى جديداً، لكن هذا  �إهمال  الثاني من 

الوجوه  �أي وجه من  الكلام ولا حمله على  �إعمال  ب�أن لا يمكن  يتخلف،  قد 

ت  عّرب ا�ستثنائية  حالة  وهي  الإهمال،  �إلى  ي�صار  فحينئذ  كلّه،  ذلك  لتعذر 

تقدّم غير                    ، وقد 
)3(

يهمل« الكلام  �إعمال  تعذّر  »�إذا  الفقهية:  القاعدة  عنها 

لئلّا  فيه،  يتو�سع  �أن  ينبغي  فلا  واق��ع  لعلاج  هو  �إنم��ا  الا�ستثناء  �أن  مرة  ما 

يزاحم الأ�صل �أو يطغى عليه، ولهذا عبر الفقهاء عن حالة و�سطى بين �إعمال 

الكلام من كلّ وجه الذي هو الأ�صل وبين �إهماله الذي هو ا�ستثناء فقالوا: 

. ومعلوم �أن المجاز بدل الحقيقة 
)4(

»�إذا تعذرت الحقيقة ي�صار �إلى المجاز«

وفرع عنها، وهو ما يعني الحفاظ على مبد�أ الإعمال ولو بوجه حتى لا ي�صار 

�إلى الا�ستثناء. 

�إعماله              ي�ستلزم  عاقل  من  كلام  �صدور  �أن  يقت�ضي  الاعتدال  كان  ف���إذا 

ي�صدر  ب�أن من لم  �أي�ضا  يق�ضيان  والمنطق  العدل  ف�إن  تقدم؛  كما  �أمكن  ما 

1– المادة 3 مجلة.

2– غمز عيون الب�صائر: 429/1.

3– المادة 62 مجلة.

4– المادة 61 مجلة.
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المنافاة                     من  �إليه  ذل��ك  �إ�ضافة  في  لما  �شيء؛  �إليه  ين�سب  فلا  ق��ول  �أيّ  منه 

للحقيقة –والواقع– الموقعة في الكذب والبهتان، وهذا ما عبر عنه الفقهاء 

، وي�ستفاد منه �أن ال�سكوت من المكلّف      
)1(

بقولهم: »لا ين�سب �إلى �ساكت قول«

ينبني  مما  وغيرها  والت�صرفات  والالتزامات  العقود  من  �شيء  به  يعقد  لا 

عليه �أثر �شرعي؛ لأن الأ�صل فيه �أنه لا يدل على موافقة ولا عدمها.

لكن هذا الأ�صل قد يتخلف �أحيانا، فيجعل ال�سكوت في حكم النطق، وذلك 

في مو�ضع تم�س الحاجة فيه �إلى البيان، وهو ما ا�صطلح عليه بـ: »ال�سكوت 

القرائن  مع  الكلام  �إلى  الحاجة  �أي   ،
)2(

المتكلم« حالة  بدلالة  يكون  ال��ذي 

ت المجلة عن الأ�صل  الحالية المرجحة، فحينئذ يجعل ال�سكوت بيانا، وقد عّرب

�إلى  ين�سب  »لا  قولها:  وال�ستين  ال�ساد�سـة  قاعدتها  معا فجاء في  والا�ستثناء 

�ساكت قول، لكن ال�سكوت في معر�ض الحاجة بيان«، وهو ا�ستثناء مح�صور 

.
)3(

على �أية حال معدودة م�سائله بالا�ستقراء

ومن �أمثلته: �سكوت البكر البالغة عند الا�ستئذان بالزواج، ف�إن مثل هذا 

ال�سكوت جعل بيانا للر�ضا ب�سبب وجود مانع الحياء، كما ورد الدليل باعتبار 

ذلك. ومنه �أي�ضا: جواز بيع المعاطاة عند من يجيزه وهم المالكية والحنابلة 

�أحد  من  الإيجاب  �صدور  حقيقته:  �إن  �إذ  �سريج،  كابن   
)4(

ال�شافعية وبع�ض 

معا  عليهما  مدلولا  والقبول  الإيجاب  يقع  �أن  �أو  الآخ��ر،  و�سكوت  الطرفين 

بال�سكوت؛ ك�أن ي�ضع الم�شتري الدراهم للبائع وي�أخذ ما يقابلها من ال�سلعة 

والبائع �ساكت.

1– الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي: �ص266. غمز عيون الب�صائر للحموي: 438/1.

2– ك�شف الأ�سرار: 148/3.

3– القواعد الفقهية: علي �أحمد الندوي: �ص420. 

4– المجموع: 162/9. المغني: 5/4.
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المطلب الثالث: لا عبرة للتوهم ولا بالظن البين خط�ؤه، 

و لا حجة مع الاحتمال، لكن الثابت بالبرهان كالثابت بالعيان.

هذه قواعد �أربع ن�صّ عليها الفقهاء في م�صنّفاتهم، و هي جميعا تدور في 

فلك واحد هو: �إثبات الأحكام. 

والقاعدة الأولى تقرّر �أنه لا اكتراث بالتوهم و لا يبنى عليه حكم �شرعي، 

، كما يفهم منها �أنه لا يجوز ت�أخير 
)1(

بل يعمل بالثابت قطعا �أو ظاهرا دونه

. فلو �أثبت الورثة �إرثهم ب�شهود 
)2(

ال�شيء الثابت ب�صورة قطعية بوهم طارئ

قالوا: لا نعلم له وارثا غيرهم، يق�ضى لهم، ولا عبرة باحتمال ظهور وارث 

�أثبت الغرماء ديونهم ب�شهود قالوا:        �آخر يزحمهم، لأنه موهوم، وكذلك لو 

لا نعلم له غريما غيرهم يق�ضى لهم، ولا عبرة لما ع�ساه يظهر من الديون؛ 

.
)3(

لأنه وهم مجرد

وبناء هذه القاعدة على الاعتدال والو�سط بِّني ظاهر: من حيث �إن الوهم 

هو �إدراك الطرف المرجوح من طرفي �أمر متردد فيه، ف�إذا كان ال�شك ملغًى 

�إلى ر�سول الله  �شكا  �أنه  ال�شرع، كما في حديث عباد بن تميم عن عمّه  في 

] الرجل الذي يخيل �إليه �أنه يجد ال�شيء في ال�صلاة، فقال: »لا ينفتل –             
. وال�شك: هو التردّد بين 

)4(

�أو لا ين�صرف – حتى ي�سمع �صوتا �أو يجد ريحا«

، فالوهم �أولى ب�أن يلغى ولا يكترث به لأنه 
)5(

الطرفين �إذا كان على ال�سوية

�إن بناء الأحكام على المرجوح وترك  �إذ  �أحط درجة من الأول وغير كاف؛ 

1– �شرح القواعد للزرقاء: �ص363.

2– درر الحكام: 65/1.

3– �شرح القواعد الزرقاء: �ص 363.

4– البخاري: 46/1، باب لا يتو��ضأ من ال�شك حتى ي�ستيقن.

5– جاء في المح�صول للرازي: »التردد بين الطرفين �إذا كان على ال�سوية فهو على ال�شك و�إلا فالراجح: 

ظن، والمرجوح وهم«: 101/1، تحقيق د.العلواني، وانظر: المنثور: 255/2. و: غمز عيون الب�صائر: 

 .84/1
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، ولو قال بذلك �أحد �أو عمل به 
)1(

الراجح مناف للحكمة وما فطر عليه العقل

لكان من�سوبا �إلى التق�صير والتفريط في نظر العقلاء، وهو �أمر من الو�ضوح 

بحيث لا يحتاج �إلى ت�أكيد، وقد ا�ستقرّ في الفقه الإ�سلامي العمل بخلافه، 

الراجح،                                                                                                                                          الطرف  �إدراك  لأن��ه  الأح��ك��ام  عليه  الفقهاء  وبنى  الظن،  وه��و 

ولم ي�شترطوا العلم واليقين؛ لأن ذلك متعذر في غالب الأحيان، وهو ما ي�شهد 

لنظرية الو�سطيّة وي�ؤيّدها كما تقدّم، غير �أن هذا الظن �إذا تبّني بعد الحكم 

، ف�إن القاعدة الثانية تقرر �أنه لا عبرة به حينئذ 
ً
�أو العمل به �أنه كان خط�أ

�إذ لي�س من الا�ستقامة والعدل في �شيء الوقوف مع  بل يجعل ك�أن لم يكن، 

الانحراف والزلل بعد و�ضوحه. وقد �أر�شد �إلى ذلك �سيدنا عمر في خطابه 

»ولا يمنعنك  له:  قوله  وذلك  عنهما  الله  ر�ضي  مو�سى  �أبي  �إلى  الق�ضاء  في 

تراجع  �أن  لر�شد  فيه  فهديت  ر�أي��ك  فيه  فراجعت  اليوم  فيه  ق�ضيت  ق�ضاء 

فيه الحق، ف�إن الحق قديم لا يبطله �شيء، ومراجعة الحق خير من التمادي 

. فجريان القاعدة على التو�سط من هذا الوجه �أي�ضا من 
)2(

في الباطل...«

الو�ضوح بمكان لما في الخط�أ والزلل من تفريط و تق�صير. 

�أنه               ومعناها:  قبلها،  القاعدتين  لمعنى  تتميم  فهي  الثالثة  القاعدة  و�أم��ا 

�أن  وانت�صابه على  الاحتمال  قيام  احتجاج م�سموع مع  ولا  برهان مقبول  لا 

ما قامت به الحجة لي�س خاليا من التهمة، ف�إن التهمة �إذا تمكنت من فعل 

المعنى:  هذا  عن  ا  ً معّرب الدبو�سي  الإمام  قال   .
)3(

فعله بف�ساد  حكم  الفاعل 

»الأ�صل عند �أبي حنيفة رحمه الله �أنه يعتبر التهمة في الأحكام، فكل من فعل 

.
)4(

فعلا وتمكنت التهمة في فعله حكم بف�ساد فعله«

الأحكام  �إثبات  الرابعة متممة وخاتمة لمعنى الاعتدال في  القاعدة  وت�أتي 

وتقريرها، فتقرر �أن الثابت بالبرهان �أي البيّنة العادلة كالثابت بالعيان وهو 

1– بناء على الغالب الأعم، ومعلوم �أن من القواعد عدم اطراد القواعد.

2– �إعلام الموقّعين: 86/1.

3– �شرح القواعد للزرقاء: �ص 361.

4– ت�أ�سي�س النظر: �ص40.
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�أو بينة ف�إنه يحكم له ولا ت�سع  �أقام المرء على دعواه دليلا  الم�شاهدة، ف�إذا 

، �إذ لو قيل بعدم ثبوت الأحكام �إلا بالعيان والم�شاهدة لوقع النا�س 
)1(

مخالفته

في الحرج، ولفاتت الحقوق على �أ�صحابها في غالب الأمر، ولتعطل الق�ضاء 

والحكم بين النا�س، وكل ذلك مناف للحكمة والم�صلحة، وقد ثبت �أن البينة 

حجة ثابتة في ال�شرع، ومعلوم �أنّ البيّنة غير مخـت�صرة في الم�شاهدة ولهذا 

قال ابن القيم رحمه الله: »... �إن الله �سبحانه �أر�سل ر�سله و�أنزل كتبه ليقوم 

النا�س بالق�سط وهو العدل الذي قامت به الأر�ض وال�سموات، ف�إذا ظهرت 

.
)2(

�أمارات العدل و�أ�سفر وجهه ب�أي طريق كان فثمَّ �شرع الله ودينه «

الموا�ضع  ال�شارع في جميع  »�إن  البينة:  وقال في معر�ض حديثه عن معنى 

عليه  �أدل��ة  هي  التي  البينات  من  به  ظهوره  يمكن  بما  الحق  ظهور  يق�صد 

�أب��داً؛ في�ضيع حقوق الله وعباده  و�شواهد له: و لا يردّ حقا قد ظهر بدليله 

لما ظن هذا من ظنه  بل   ... معّني �أمر  على  يقف ظهور الحق  ولا  ويعطلها، 

ثبوتها عندهم على  لتوقف  كثير من الحقوق  ف�ضاع  �ضيّعوا طريق الحكم، 

نا من ظلمه وفجوره، فيفعل ما يريد،  ، و�صار الظالم الفاجر ممكَّ طريق معّني

الر�سول  به  ما جاء  ولو عرف  اثنان..  �شاهدان  بذلك  علي  يقوم  لا  ويقول: 

 ،
)3(

والعدوان« التفريط  عن  المغنية  الم�صلحة  تم��ام  فيه  لكان  وجهه  على 

وهذا الن�ص واف ب�شرح معنى القاعدة، و�أن مدارها على التو�سط والعدل 

والحكمة، وعليه �أقام ابن القيم رحمه الله كتابه الطرق الحكمية.

1– انظر: �شرح القواعد للزرقاء: �ص 367.

2– الطرق الحكمية: �ص 19.

3– �إعلام الموقعين: 90/1، 91.
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المبحث الثالث: �أثر الو�سطية في النظريات الفقهية

الإ�سلامي  الفقه  �صياغة  في  حديث  و�أ�سلوب  منهج  الفقهيّة«  »النظريات 

وتدوينه، لم يعن فقها�ؤنا القدامى به، بل ظل تحرير الم�سائل الفقهيّة عندهم 

في  ال�سّبب  ويرجع  التطبيقي  الجانب  على  من�صبا  العام  الطابع  حيث  من 

كذلك  وظل   ،
)1(

واقعيا فقها  بطبيعته  ن��شأ  قد  الإ�سلامي  الفقه  لكون  ذلك 

الاجتهادات  تلك  في  الواقعية  هذه  وتمثلت  بعد،  من  تلت  التي  مراحله  في 

والتخريجات لأحكام النوازل والم�ستجدات التي حوتها كتب الفقه ومدوناته 

�إلى  وملحة  اليوم ما�سة  وتبدو الحاجة  والأق�ضية،  الفتاوى  �سيما م�صنفات 

لها،  التنظيري  الإط��ار  لا�ستكمال  التطبيقية،  الم��ادة  لهذه  نظرية  درا�سات 

الفقه  فروع  ل�ضبط  النظرية  والأ�صول  والقواعد  الأ�س�س  �ضوئه  في  تو�ضع 

وربط خيوطها في دوائر تمثل كل دائرة منها بناء محكما ين�سجم مع �سائر 

الأبنية الأخرى. ومن مجموع هذه الأبنية يتكون �صرح الفقه الإ�سلامي، هذه 

الأبنية هي ما ا�صطلح عليه بالنظريات الفقهية العامة.

ب�أنّها:  العامة  الفقهية  النظريات  الزرقاء  م�صطفى  ال�شيخ  ع��رّف  فقد 

حدة–  –على  منهما  كل  ي�ؤلف  التي  الكبرى  والمفاهيم  الد�ساتير  »تلك 

نظاما حقوقيا مو�ضوعيا منبثا في الفقه الإ�سلامي؛ كانبثاث �أق�سام الجملة 

النّظام في كل                                                                                          الإن�ساني، وتحكم عنا�صر ذلك  نواحي الج�سم  الع�صبية في 

ما يت�صل بمو�ضوعه من �شعب الأحكام، وذلك كفكرة الملكيّة و�أ�سبابها، وفكرة 

وعوار�ضها،  ومراحلها  و�أنواعها  الأهلية  وفكرة  ونتائجه،  وقواعده  العقد 

وفكرة النيابة و�أق�سامها، وفكرة البطلان والف�ساد والتوقف، وفكرة التعليق 

و�أنواعه،  و�أ�سبابه  مان  والتقييد والإ�ضافة في الت�صرف القولي، وفكرة ال�ضّ

وفكرة العرف و�سلطانه على تحديد الالتزامات، �إلى غير ذلك من النظريات 

الكبرى التي يقوم على �أ�سا�سها �صرح الفقه بكامله، وي�صادف الإن�سان �أثر 

1– حيث نجد في مرحلة التّ�شريع �أنّ الحوادث والوقائع يومئذ كان ق�سم غير ي�سير منها �سببا لنزول 

القر�آن �أو لورود ال�سنة.
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.
)1(

�سلطانه في حلول جميع الم�سائل والحوادث الفقهيّة« 

�إما في  الفقهي القديم نجدها مبثوثة  التدوين  �إنّ فكرة »العقد« مثلا في 

�شكل �أحكام كلية كالحكم ب�أن »العبرة في العقود للمقا�صد والمعاني لا للألفاظ 

والمباني«، والحكم �أنّ »ما هو من موجب العقد لا يحتاج �إلى ا�شتراطه«، و�أن 

�إلخ«،          �صحيحه...  �إلى  مردود  فا�سد  عقد  »كل  و�أن  العقد«  تبطل  »الجهالة 

�أحكام جزئية وم�سائل فرعية وهذا د�أب الت�صانيف الفروعيّة.  �أو في �شكل 

لكن التدوين الفقهي الحديث لفكرة »العقد« يختلف عن هذا وي�سلك منهجا 

والتجميع،  والدرا�سة  البحث  معتمدا  للمو�ضوع  التنظير  في  يتمثل  مغايرا 

فتتجلى فكرة العقد في �شكل: حقيقة التعاقد ومقوماته و�أركان العقد –الإرادة 

العقدية – �آثار العقد – انحلال العقد– الت�صنيفات العامّة للعقود... �إلخ. 

�أعيان الجزئيات ووحدة مو�ضوعيّة  وكل ذلك في دائرة واحدة مجردة عن 

مترابطة منتظمة لكل ما يمكن �أن يندرج في م�سمى »نظرية العقد«.

و�إن من �أهم النظريات الفقهية التي بحثها الكتَّاب المعا�صرون، النظريات 

 –)4(

 – نظرية ال�ضرورة ال�شرعية
)3(

 – نظرية الملكية
)2(

الآتية: )نظرية العقد

 – نظرية التقريب 
)6(

 – نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق
)5(

نظرية الم�صلحة

1– المدخل الفقهي العام: 235/1.

الإ�سلامية«،  ال�شريعة  في  العقد  ونظرية  »الملكية  زه��رة  �أب��و  محمد  ال�شيخ  ذل��ك:  في  كتب  2– ممن 

المحم�صاني:  �صبحي  ود.  الإ�سلامية«،  ال�شريعة  في  للالتزام  العامة  »النظريات  �شحاته:  توفيق  ود. 

الفقه  العقد في  للموجبات والعقود«، ود. محمد يو�سف مو�سى: »الأموال ونظرية  العامة  »النظريات 

الإ�سلامي مع مدخل لدرا�سة الفقه وفل�سفته«.

3– من ذلك ما كتبه الدكتور بدران �أبو العينين بدران »ال�شريعة الإ�سلامية.. تاريخها ونظرية الملكية 

والعقود«.

ماج�ستير  ر�سالة  و�ضوابطها«،  حدودها  ال�شرعية  ال�ضرورة  »نظرية  ذلك:  في  كتب  ما  �أهمّ  4– من 

للدكتور محمد جميل مبارك، و»نظرية ال�ضرورة« للدكتور وهبة الزحيلي. 

5– من �أهم الم�ؤلفات فيها: »نظرية الم�صلحة في الفقه الإ�سلامي«، د. ح�سان حامد ح�سان، و»نظرية 

الم�صلحة ونجم الدين الطوفي«، د. م�صطفى زيد.

6– كتب في ذلك: ال�شيخ الدريـني: »نظرية الـتع�سف في ا�ستعمال الحق«. 
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 – نظرية ال�ضمان 
)2(

 – نظرية تحمل التبعة في الفقه الإ�سلامي
)1(

والتغليب

.
)4(

 – نظرية الإباحة(
)3(

التنظير  ب��اب  تحت  تدخل  قيمة  �أعمالا  هناك  �أن  بالذكر  الجدير  وم��ن 

فالعبرة  بذلك،  �أ�صحابها  ي�سمها  لم  و�إن  معايـيره،  عليها  وتنطبق  الفقهي، 

عن  و»التعبير  �شلبي،  لل�شيخ  الأحكام«  »تعليل  بالأ�سماء،كـ:  لا  بالم�سميات 

الإرادة في الفقه الإ�سلامي« لوحيد الدين �سوار، و»�سدّ الذرائع« للبرهاني، 

و»�ضوابط العقد في الفقه الإ�سلامي« لـعدنان خالد التركماني.

قيّمة عن مو�ضوع  الدين عطية ف�صولا  والخبير جمال  الأ�ستاذ  قدّم  كما 

التنظير في التراث الفقهي، في كتابه المو�سوم بـ »التنظير الفقهي«، و�أردفه 

بنموذج تطبيقي �شامل في »النظرية العامة لل�شريعة الإ�سلامية«. ومن �أجلِّ 

الزرقاء  م�صطفى  لل�شيخ  العام«  الفقهي  »المدخل  الم�ضمار  هذا  في  الجهود 

رحمه الله، �أو »الفقه الإ�سلامي في ثوبه الجديد«، كما �أراد م�ؤلفه �صياغته.

ف�إنا  النظريات جميعا  بهذه  التو�سط  �صلة  لبيان  يت�سع  لا  المقام  كان  و�إن 

نجتزي بالأهم منها، مع �أننا ن�ؤكد �سلفا �أن مرجع هذه النظريات �إلى كليات 

الفقه وقواعده وجزئياته؛ �إذ من ذلك تتكون مادتها، وفي �ضوء ذلك ت�صاغ 

وتجمع عنا�صرها ومقوماتها، وقد ثبت بما �سبق �أن هذه الكليات مبناها على 

التو�سط، فا�ستلزم ذلك رجوع هذه النظريات �أي�ضا �إلى التو�سط وابتنائها 

على العدل والاعتدال، وقد تقدّم ما ي�شهد لذلك في »كلّيّة نفي ال�ضرر« �إذ �إن 

تلك المعاني هي من جملة ما تنبني عليه »نظرية ال�ضرورة ال�شرعية«، وكذلك 

محمد  بجامعة  للدكتوراه  ر�سالته  وهي  الري�سوني،  �أحمد  الدكتور  �أ�ستاذنا  فيها  بالكتابة  1– انفرد 

الخام�س بالرباط �سنة 1992م. 

2– كتب في ذلك: الدكتور محمد زكي عبد البر »نظرية تحمل التبعة في الفقه الإ�سلامي«.

3– كتب في ذلك ال�شيخ الدكتور وهبة الزحيلي كتابه »نظرية ال�ضمان«.

كتب  كما  والفقهاء«...  الأ�صوليين  عند  الإباحة  »نظرية  مدكور  �سلام  محمد  د.  ذلك:  في  4– كتب 

»نظرية  قا�سم:  يو�سف  د.  وكتب  الإ�سلامية«،  ال�سيا�سية  »النظريات  الري�س:  الدين  �ضياء  د.محمد 

الدفاع ال�شرعي«، وكتب د. عبد الحميد �أبو �سليمان: »النظرية الإ�سلامية في العلامات الدولية«. 
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القول في »كلّية �إلزامية العقود« وما جاء تحتها؛ وكذا القواعد الفقهية بعدها 

المتعلقة بمو�ضوع »العقد« ف�إنها من مباحث »نظرية العقد«، وهو ما �أغنى عن 

التكرار في هذا المو�ضع، وقد ارت�أيت بعد �إجالة النظر بحث التو�سط في هذه 

النظريات الثلاث: )التع�سف في ا�ستعمال الحق – الملكية– الم�صلحة(؛ �إذ 

الغر�ض التو�ضيح بالمثال لا الا�ستق�صاء.

المطلب الأول: �أثر الو�سطية في نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق

بالتع�سف  والمق�صود  وا�ستعماله،  »الح��ق«  فكرة  على  النظرية  هذه  تقوم 

فيه  م�أذونا  ت�صرفا  الجماعة  �أو  ال�شخ�ص  ي�أتي  �أن  هو  الحق  ا�ستعمال  في 

في�سمى  الإذن،  ال�شارع من  مناق�ضة ق�صد  �إلى  ي�ؤدي  �أن ذلك  �شرعا، غير 

ال�شيخ  ا�ستعماله لحقه. يقول  الت�صرف حينئذ تع�سفا و�صاحبه متع�سفا في 

الدريني عن حقيقته وطبيعته: »يقوم التع�سف في ا�ستعمال الحق على فعل 

م�شروع لذاته، لأنه ي�ستند �إلى حق �أو �إباحة، ولكن هذا الحق ا�ستعمل على 

وجه يخالف الحكمة التي من �أجلها �شرع الحق، والمخالفة �أو المناق�ضة تظهر 

من ناحيتين:

�أن  �إلى  الح��ق  ذي  �إرادة  ح��رّك  ال��ذي  الدافع  الباعث  حيث  من  الأولى: 

�أو هدم  يت�صرّف بحقه، لتحقيق غر�ض غير م�شروع، من الإ�ضرار بالغير، 

قواعد ال�شرع، بتحليل محرم، �أو �إ�سقاط واجب، تحت �ستار الحق.

على  تترتب  التي  الثمرة  �أو  المادية  الواقعة  �أو  النتيجة  جهة  من  الثانية: 

ا�ستعمال الحق بحدّ ذاتها، بقطع النظر عن العوامل النف�سية، ف�إذا كانت تلك 

النتائج �أ�ضرارا �أو مفا�سد راجحة منع الت�سبب فيها، �أي مبا�شرة الحق، ووجه 

المناق�ضة هنا ظاهر؛ لأن الحقوق لم ت�شرّع و�سائل لتحقيق م�ضار �أومفا�سد 

غالبة؛ الأمر الذي لا يتفق مع �أ�صل ال�شريعة، من �أنها مبنية على جلب الم�صالح 

.
)1(

ودرء المفا�سد، و�أن درء المفا�سد مقدم على جلب الم�صالح«

1– الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده: �ص 26، 27.
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فالتع�سف �إذن، ت�صرّف داخل حدود ال�شرع وما �أذن به، وهذا ما يفرقه 

عن المجاوزة والتعدّي في الحقوق الذي يرتكز �أ�سا�ساً على فعل غير م�شروع 

لذاته، بقطع النظر عن باعثه �أو نتيجته، حتى ولو كانت نتيجته نفعا؛ ذلك لأنه                                                                                                                                         

.
)1(

لا ي�ستند �إلى حق �أ�صلا، فهو مح�ض تعدٍّ لتجاوز حدود الحق المو�ضوعية

هذا �إذن معنى التع�سف، �أما �صلة هذه النظرية بالو�سطية فقد كفانا م�ؤنة 

الأ�س�س  وبيان  ت�أ�صيلها  �إلى  حاجته  في  نف�سه،  النظرية  هذه  �صاحب  ذلك 

�أن  باعتبار  الإ�سلامي،  الفقه  تقييد الحق في  �أ�س�س  وهي  عليها،  تقوم  التي 

�أ�صول،  �ستة  تقوم على  �أنها  �إلى  فقد خل�ص  للحق،  تقييد  التع�سف هو  منع 

هي: اعتبار الم�صالح في الأحكام، و�أ�صول التكافل الاجتماعي في الإ�سلام، 

الأر�ض،  الإن�سانية في  والخلافة  الاجتماعي،  والت�ضامن  المادي،  والت�ضامن 

.
)2(

والأ�صل ال�ساد�س: الاعتدال والاقت�صاد في الت�صرف �أو الو�سطية

وقد بّني تحت هذا الأ�صل، بعد �أن �أورد ما ي�ؤيده من الأدلة ال�شرعية ومن 

، ثمّ ختم ذلك قائلًا: 
)3(

كلام ال�شاطبي عن ا�ستعمال المباح المف�ضي �إلى الذم

�أ�سا�س ي�ؤدي فكرة تقييد الحق، �أي  �أنها  » والذي يعنينا من هذه القاعدة، 

ي�ؤيد نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق، فقد ر�أينا �أن الإمام ال�شاطبي �أتى 

�أن  �أو الاعتدال في الت�صرف، ثمّ انطلق منها �إلى تو�ضيح  بفكرة الاقت�صاد 

�أ�صل  �أو الا�ستعمال المذموم، و�إن كان  عدم مراعاتها يف�ضي �إلى الاكت�ساب 

.
)4(

الفعل مباحا لا مذمة فيه...«

فهذا بيان وتن�صي�ص على قيام هذه النظرية، وا�ستنادها على الو�سطية 

دعامة من دعائمها و�أ�صلا تنبني وترتكز في و جودها عليه.

1– الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده: �ص 27، 28. 

2– نف�سه: �ص 254 – 257.

3– انظر: الموافقات: 93/1.

4– الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده: �ص 256، 257.
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المطلب الثاني: �أثر الو�سطية في نظرية الملكية

ومعناه  الم��ال  مثل  من  و�أف��ك��ار:  مباحث  جملة  على  الملكية  نظرية  تقوم 

يتملّكه  لأن  قابل  ب�أ�صله  لأنه  الإ�سلام؛  في  �إليه  النظرة  و�أ�سا�س  و�أق�سامه، 

الإن�سان، ويلتحق به الحقوق والمنافع لكونها مما يرد عليهما التمليك �أي�ضا، 

للك�سب  والمخاطرة  والعمل  الم��وات،  و�إحياء  الزرع  من  الك�سب؛  طرق  وبيان 

الواردة  بالقيود  تعنى  كما  الربا،  هو  الذي  بالانتظار  والك�سب  والخ�سارة، 

على التملك، وطرق نقل الملك... �إلى غيرها من المباحث والمو�ضوعات التي 

يجمعها رباط واحد وفكرة عامة هي: »الملكية«.

و�إننا �إذا ت�أملنا في هذه الفكرة العامة التي ت�شكل حجر الأ�سا�س في بقاء 

النوع الإن�ساني، وجدنا التو�سط والاعتدال لائحًا فيها من �أوجه متعددة:

ت�ضافرت  لل�شخ�ص،  تـثبت  التي  الحقوق  من  حق  الملك  �أن  ذلك  – فمن 
و�إذا كان  بال�ضرورة،  الدين  المعلوم من  الن�صو�ص حتى بات من  على ذلك 

�أنها  قريبا  بك  مرّ  وقد  »التع�سف«،  �أحكام  عليه  تجري  ف�إنه  كذلك  ذلك 

قائمة على معنى الو�سطية، فوجب �أن يكون الحق في الملك قائما �أي�ضا على 

التو�سط، ل�ضرورة جريان الحكم في الفرع بناء على جريانه في �أ�صله. و قد 

مرّ معنا في باب �أدلة النظرية ما ي�ؤكد وجوب الاعتدال في �إنفاق ما يملكه 

الإن�سان، وهو نوع من تقييد الحق كما هو معلوم.

الملكية  �أقرت  الفردية كما  الملكية  �أقرت  ال�سمحة  ال�شريعة  �أن  ومن ذلك: 

الجماعية، ووازنت بينهما في اعتدال ما زالت النظم التي عرفتها الب�شرية 

�أو حرية  الفردية  الملكية  �أن  وبيان ذلك:  بعد،  ولماّ تحققه  اليوم  �إلى  تن�شده 

الاقت�صادي  النظام  في  �أ�سا�سية  وقاعدة  ثابتة  حقيقة  التملك،  في  الآح��اد 

الإن�سان،  وتقت�ضيه كرامة  الإن�سانية  الفطرة  ي�ساير  �إن ذلك  �إذ  الإ�سلامي؛ 

حين  ال�شريعة  ولكن  ال�شخ�صية،  والملكات  المواهب  لإذك��اء  قوي  حافز  وهو 

قررت هذه الحقيقة ومنحت هذه الحرية، منحتها مقيدة ب�شرطين: 
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الأول: عدم الإ�ضرار بالغير �أو الجماعة.

 والثاني: �ألّا يكون في الا�ستم�ساك بها منع خير عن غيره �إن لم يلحقه �ضرر 

 .
)1(

من المنع

ومن الأدلة الوا�ضحة المقررة لذلك: �أنه »كان ل�سمرة بن جندب نخل في 

الأن�صاري  ف�شكا  في�ؤذيه،  و�أهله  وكان يدخل هو  الأن�صار،  حائط رجل من 

ذلك �إلى ر�سول الله ]، فقال له: بعه، ف�أبى، فقال: �أنت م�ضار، ثم التفت 

. فقرّر �أن الملكية المتعدية لا حرمة 
)2(

�إلى الأن�صاري وقال: اذهب واقلع نخله«

لها.

من  خليجا  �ساق  ال�ضحاك،  ا�سمه  رجال�  »�أن  الله  رحمه  مالك  وروى 

العري�ض، ف�أراد �أن يمرّ به في �أر�ض محمد بن م�سلمة، ف�أبى، فكلّم فيه عمر، 

ف�أمره �أن يخلي �سبيله، فقال: لا والله، فقال عمر: لم تمنع �أخاك ما ينفعه، 

وهو لك نافع ت�سقي �أولا و�آخرا و هو لا ي�ضرك؟ فقال محمد: لا، فقال عمر: 

. ف�أوجب �أن يقوم 
)3(

والله ليمرّنّ به ولو على بطنك، ف�أمره عمر �أن يمرّ به«

الإن�سان في ملكه بما يكون فيه نفع لغيره ما دام لا �ضرر عليه فيه؛ لأن جلب 

النفع للغير يت�ضمن دفع ال�ضرر عنه.

لمنافع  تر�صد  التي  الأم��وال  في  فيظهر  الجماعية،  للملكية  �إقرارها  و�أم��ا 

والم�صالح  كالمدار�س  ت�ؤدي مقا�صدها في ملكية خا�صة  �أن  العامة ولا يمكن 

والطرقات، مما لا يمكن �أن ي�ؤتي نفعه �إلا حيث يكون نفعه للجماعة، ومن 

هذا القبيل ما حماه الر�سول ] من �أر�ض النقيع لخيل الم�سلمين المر�صودة 

، وقد �أو�ضح ذلك الإمام ال�شافعي حين قال: »�إن حمى ر�سول الله 
)4(

للجهاد

�ص20. زهرة:  �أبو  محمد  ال�شيخ  الإ�سلام،  في  الاجتماعي  التكافل  1– انظر: 

2– رواه �أبو داود في �سننه، كتاب الأق�ضية، باب �أبواب من الق�ضاء، حديث رقم 3636. 

3– الموط�أ: كتاب الأق�ضية، باب الق�ضاء في المرفق، حديث رقم 1431.

4– حمى النبي �صلى الله عليه و�سلم النقيع لخيل الم�سلمين، رواه ابن حبان في �صحيحه، كتاب ال�سير، 

باب الحمى، حديث رقم 4683.



229

ل�سبيل الله، وما ف�ضل  المعدّة  �إن الخيل  �إذ  الم�سلمين،  ] فيه �صلاح لعامة 
من �سهمان �أهل ال�صدقات، وما ف�ضل من النعم التي ت�ؤخذ من �أهل الجزية 

ترعى فيه، ف�أما الخيل فقوة لجميع الم�سلمين، و�أما نعم الجزية فقوة لأهل 

الفيء من الم�سلمين، وم�سلك �سبيل الخير �أنها لأهل الفيء المجاهدين، و�أما 

الإبل التي تف�ضل عن �سهمان �أهل ال�صدقة، فلا يبقى م�سلم �إلا عليه من هذا 

�صلاح في دينه وفي نف�سه، ومن يلزمه �أمره من قريب، �أو عامة من م�ستحقي 

الأموال  وهي  الأوقاف الخيرية،  الباب:  هذا  ويدخل تحت   .
)1(

الم�سلمين...«

ف�إنها بحكم وقفها  العام،  الإن�ساني  للنفع  �أي  للبر،  �أ�صحابها  التي ر�صدها 

وحب�سها لا تكون ملكا لأحد.

ومن الملكية الجماعية في نظر كثير من الفقهاء: المعادن والثروات الباطنية، 

ف�إنها لا يجري عليها ملك الأفراد، ولا يجوز �إقطاعها لأحد؛ لأن الثمرة فيها 

غير متكافئة مع العمل الذي عمل لا�ستخراجها، ومن ��شأن �إطلاق اليد في 

بالأمة،ونفع كبير مفرط  �أن يكون فيه �ضرر �شديد  الأموال؛  النوع من  هذا 

 .
)2(

للآحاد؛ فكان المنطق �ألا تثبت في هذا ملكية خا�صة

التملك: فيظهر في  �أنواع  النوعين من  الموازنة والاعتدال بين هذين  و�أما 

الحفاظ والاعتراف للفرد بثمار عمله وكفاحه في الحدود المر�سومة » لا يحل 

ك�سب  الجماعة في  تقرير حق  وفي  نف�سه«.  من  بطيب  �إلا  م�سلم  امرئ  مال 

الفرد في الوقت ذاته، فال�شريعة لا تهدر الم�صلحة الفردية كما كانت تذهب 

�إلى ذلك ال�شيوعية، ولا تقيم فل�سفتها على الفرد وتهدر م�صلحة الجماعة 

كما تفعل الر�أ�سمالية.

الملكية الخا�صة  نزع  الفقهاء من جواز  قرّره  الموازنة: ما  �أمثلة هذه  ومن 

للم�صلحة العامة، كتو�سيع م�سجد �أو طريق عام �أو بناء م�ست�شفى �أو مدر�سة، 

1– الأم: 47/4.

.28–24 �ص  زهرة:  �أبي  لل�شيخ  الاجتماعي  التكافل  2–  انظر: 
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�أو غير ذلك من المرافق التي يعود نفعها على عموم الم�سلمين؛ ف�إذا امتنع من 

�أخذ  ما  قيمة  يعوّ�ض  ولكن  الأمر،  �أجبره وليُّ  الملك الخا�ص،  ذلك �صاحب 

. فنزع الملك كما ترى هو تقديم للم�صلحة العامة، و�أما تعوي�ضه قيمة 
)1(

منه

ما نزع منه فهو �إقرار بملكيته وحقه، ومنعٌ لهذا الت�صرف �أن يكون غ�صبا 

وعدوانا.

ومن �أوجه الاعتدال في نظرية الملكية �أي�ضا: ما قرره الفقهاء من اجتهادات 

في »�إحياء الموات« الذي ورد به الن�ص، وهو قوله ]: »من �أحيا �أر�ضا ميتة 

، وفي لفظ البخاري من طريق عائ�شة ر�ضي الله عنها: 
)2(

فهو �أحق بها له«

�أن  ، فقد ر�أى مالك رحمه الله 
)3(

�أح��ق« �أر�ضا لي�ست لأحد فهو  » من �أعمر 

في  الإم��ام  �أذن  �إذا  �إلا  للإحياء  محلّا  لي�ست  العمران  من  القريبة  الأر�ض�� 

ذلك، لأن ما قرب من العمران ي�ؤدّي �إلى الت�شاحن والفتن و�إدخال ال�ضرر؛ 

فلا بدّ فيه من نظر الأيمة؛ دفعا لذلك المتوقع، وما بعد من ذلك لا يتوقع 

فيه �شيء من ذلك فيجوز، و�ضابط القرب ما ب�أهل العمران �إليه حاجة من 

.
)4(

رعي ونحوه

هو  كما  العامة،  الم�صلحة  �إزاء  الخا�صة  الم�صلحة  تقييد  �إلى  راجع  فهذا 

ظاهر، وقد ر�أى كثير من الفقهاء �أن مجرد ال�سبق وو�ضع اليد على الأر�ض 

لذلك،  المفيدة  والعلامات  الخطوط  و�ضع  �أو  مثلا  عليها  بالتحجير  الموات 

والزرع  الغر�س  من  فعلا،  ب�إحيائها  يقم  لم  ما  لها  مالكا  �صاحبها  لايجعل 

�أو تهيئتها لذلك، وقد ا�ستقر الر�أي عند  �إن�شاء معامل،  �أو  �أو البناء،  فيها، 

الفقهاء بناء على اجتهاد عمر ط �أن فاعل ذلك يمهل ثلاث �سنين لإعمارها 

1– انظر: ال�شريعة الإ�سلامية تاريخها ونظرية الملكية والعقود لبدران: �ص 355. 

3085. والترمذي، كتاب  �إحياء الموات رقم  �أبو داود، كتاب الخراج والإمارة والفيء، باب  2– رواه 

الأحكام، باب ما ذكر في �إحياء الموات: 419/2.

3– رواه البخاري في كتاب الحرث والمزارعة، باب من �أحيا �أر�ضا مواتا، حديث رقم 2335.

الأولى،  ال�شافعي، ط  الوهاب، ت: محمد ح�سن  للقا�ضي عبد  المدينة  4– المعونة على مذهب عالم 

دار الكتب العلمية، بيروت، 1998م: 175/2. 
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. وملحظ الاعتدال في هذا 
)1(

و�إلا ف�إن جاء غيره وعمرها كان �أحق بها منه

ال�سواء،  على  الم�سلمين  لجماعة  حقا  »الإح��ي��اء«  كون  وه��و:   ، بّن�يّ� الاجتهاد 

عطلت  فلما  بحقه،  القيام  �شريطة  الاخت�صا�ص  بال�سبق  ال�شريعة  ف�أباحت 

الأر�ض عن العمارة و�إجراء الحياة فيها؛ نا�سب ذلك عودة الحق العام في 

التملك، وكانت المهلة الزمنية رعيا لما يتطلبه الإحياء عادة من �إعداد وجهد، 

بثمار الجهد  الاعتراف  وبين  العامة  الملكية  تقرير  بين  يدور الحكم  وهكذا 

الفردي في الإحياء، حتى �إذا كان هذا الجهد »�صوريا« لا ثمرة من ورائه عاد 

الحكم �إلى ما كان عليه من �أحقية الجماعة، وهذا لا �شك منطق العدل الذي 

يراعي المق�صد من الملك وهو النفع.

المطلب الثالث: �أثر الو�سطية في نظرية الم�صلحة

ت�سويد  �إع��ادة  عن   
)2(

الم�صلحة في  الكثيرة  المعا�صرة  الكتابات  �أغنت  قد 

ال�صحائف بمعناها و�أق�سامها، و�أنها مق�صودة لل�شارع، ودلائل ذلك... �إلخ، 

مما ي�ستلزم البحث فيها عادة. و�أما �أثرالو�سطية في الم�صلحة فيمكن تجليته 

من خلال النقاط الآتية:

المفا�سد  ودفع  م�صالحه  لتحقيق  �سعيه  في  الإن�سان  ال�شارع  �أر�شد   –
بم�صالحه  يظفر  كي  الو�سط،  مراعيا  معتدلا  يكون  �أن  �إلى  عنه  والم�ضار 

على �أكمل وجه، �إذ ربما �أفرط فانقطع في �أثناء الطريق، وربما عجز بالمرة 

فلم يحقق �شيئا، وهذا معنى ظاهر في غاية الو�ضوح، وهو راجع �إلى الفطرة 

وما جبل عليه الإن�سان من طاقات محدودة.

1– الملكية ونظرية العقد لل�شيخ محمد �أبي زهرة، دار الفكر العربي، ط 1976م: �ص 114.

2– منها: ما ذكرناه �سابقا في مدخل هذا البحث، ومنها: »�ضوابط الم�صلحة« للدكتور البوطي، و»تعليل 

الأحكام« للدكتور محمد م�صطفى �شلبي )الباب الثالث(، وقد كتب غير واحد في دليل الا�ست�صلاح 

كما هو �صنيع الدكتور البغا في »�أثر الأدلة المختلف فيها«، وال�شيخ الزرقاء رحمه الله �أفرده ببحث، 

وتقدم �أحد الطلبة بر�سالة ماج�ستير عن »الم�صلحة عند ال�شاطبي« �إلى جامعة محمد الخام�س منذ 

�سنوات.
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ودفع  المكلف،  عن  الحرج  رفع  مثل  من  تقدمت  التي  الكلية  المعاني   –
النظريتان  ذلك  ومثل  يبرمها...  التي  العقود  في  الغرر  ومنع  عنه،  ال�ضرر 

ال�سابقتان: غاية �إقرار ذلك كله هو تحقيق الم�صلحة، الذي هو معنى قطعي 

في ال�شريعة، وقد علم بناء ذلك كله على الاعتدال والتو�سط، فلزم �أن يكون 

مبنى تحقيق الم�صلحة ودفع المف�سدة على التو�سط.

الأدلة  من  كثير  برجوع  الاجتهادي:  الميدان  في  �أي�ضا  ذلك  ت�أيد  – وقد 
المتفرعة عن القول بالم�صالح كالا�ستح�سان والذرائع ومراعاة الخلاف ومنع 

التحيل �إلى: معنى الاعتدال  والو�سطية، وقد تقدّم البحث فيه وتقريره.

التغير  وهذا  والأح��وال،  الزمان  بتغير  يتغير  الم�صالح  من  كثيرا  �إن   –
وقد  بها،  �أنيطت  التي  ال�شرعية  الأحكام  على  ما  ت�أثيرا  ي�ؤثر  �أن  ��شأنه  من 

نظرا جديدا،  ي�ستدعي  ما  وهو  الحكم«،  »التو�سط في  �أي�ضا في  هذا  بحثنا 

التي  والمفا�سد  الم�صالح  وتمييز  لمعرفة  منا�سبة  وو�سائل  منا�سبا،  وتقريرا 

تغيرت �أو�ضاعها و�آثارها تغيرا حقيقيا، وهل ذلك التغيير ي�ستدعي مراجعة 

النظر  التعديل، وهذا  �أي حد ي�صل ذلك  و�إلى  تعديلها،  ويقت�ضي  �أحكامها 

، وهو ما من ��شأنه �أن يحد 
)1(

ينبغي �أن »يقدر بقدره، بلا �إفراط ولا تفريط«

واختلافها  الن�صو�ص  عجز  �أو  للم�صلحة  الن�ص  معار�ضة  دعوى  غلواء  من 

كما لاحظ ذلك الأ�ستاذ الري�سوني.

– �إن الحاجة ما�سة وبادية �إلى �ضرورة ا�ستح�ضار الو�سطية في الترجيح 
بها.  اللائقة  المتعار�ضة، وتنزيل كلّ م�صلحة من ذلك رتبتها  بين الم�صالح 

الأولويات،  فقه  عن  بحوثهم  في  المعا�صرون  يق�صده  الذي  هو  المعنى  وهذا 

وفقه الموازنات وتقديم الأهم على المهم... �إلى غيرها من الم�صطلحات الدالة 

على وجوب �إعطاء كل م�صلحة رتبتها اللائقة بها، كي لا يقع الإفراط والغلو 

في م�صلحة هي في رتبة �أخف�ض؛ ك�أن تكون من الحاجيات مثلا فتعطى مرتبة 

1– انظر تف�صيل هذه الم�س�ألة في: نظرية المقا�صد عند ال�شاطبي: �ص 263 – 266.
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�أكبر هي من ال�ضروريات، �أو يقع التفريط في م�صلحة من الحاجيات فتنزل 

�إلى ما دونها من المكملات، وربما تمالأ على ذلك النا�س فيعود �ضياع مجموع 

هذه المكملات على الأ�صل بالإبطال؛ وهو موقع في تفريط �أكبر، فثبت بهذا 

�أن التو�سط ملج�أ لا بد منه في هذا المقام.
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الف�صل الثاني

�أثر الو�سطية 

في الفروع الفقهية
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المبحث الأول: �أثر الو�سطية في الأحوال ال�شخ�صية

المطلب الأول: تعوي�ض ال�ضرر المترتب على العدول عن الخطبة

الِخطْبـة: وعد بالزّواج ولي�ست عقدا، ومن ثم ف�إن قوّة الإلزام فيها لي�ست 

�أن يحول  �إلا  بالوعد؛  بالوفاء  و�إن كان الخلق والدين يق�ضيان  العقد،  كقوة 

دون ذلك عذر قاهر. ف�إذا حدث وعدل �أحد الخاطبين عن الخطبة، وترتب 

�أو معنوي بالطرف الآخر، فهل يحكم بتعوي�ض هذا  على ذلك �ضرر مادي 

رر المادي  ال�ضرر �أم لا؟ لم يبحث الفقهاء القدامى م�س�ألة التعوي�ض عن ال�ضّ

الخطبة،  عن  الآخر  الطرف  بعدول  الخاطبين  �أحد  يلحق  الذي  المعنوي  �أو 

لل�سمعة...                                الإ���س��اءة  �أو  والألب�سة،  الأمتعة  بع�ض  �شراء  �أو  وظيفة  كرت�ك 

ولما عر�ض الأمر على الق�ضاء �أوّل مرة انق�سم فيها �إلى فريقين:

والتزام  اتفاق  الخطبة  �أن  على  بناء  التعوي�ض:  وجوب  يرى  فريق   –
ب�إجراء عقد الزّواج، فالإخلال بهذا الاتفاق يوجب التعوي�ض.

حق  العدول  لأنّ  التعوي�ض؛  يوجب  لا  العدول  �أن  يرى  �آخر:  وفريق   –
في  �ضمان  ولا  حقه  ا�ستعمل  ��ّمنا  �إ وال��ع��ادل  ب�شرط،  مقيد  غير  لهما  ثابت 

ا�ستعمال الحق. 

وبالت�أمل نجد �أن كلا الم�سلكين فيه مغالاة:

فالم�سلك الأوّل: �أخرج الخطبة عن طبيعتها من �أنّها مجرد وعد لا التزام 

فيه �إلى �أنّها اتفاق ملزم ب�إجراء عقد الزواج.

�أنّها مجرد وعد لا التزام  والم�سلك الثـاني: نظر �إلى طبيعة الخطبة على 

فيه، و�أن العدول عنه حق مقرر لكل من طرفيه، ولم يلتفت �إلى �أنّ هذا الحق 

قد ي�ساء ا�ستعماله فيترتب عليه �ضرر.

ثم انتهى الق�ضاء في م�صر �إلى المبادئ الثلاثة الآتية:

1– الخطبة لي�ست بعقد لازم.
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2– مجرد العدول عن الخطبة لا يكون �سببا موجبا للتعوي�ض.

3– �إذا اقترن بالعدول عن الخطبة �أفعال �ألحقت �ضررا ب�أحد الخاطبين 

جاز الحكم بالتعوي�ض.

وهذه المبادئ الثلاثة �إذا �ضمت �إلى بع�ضها البع�ض عند التنزيل والنّظر 

في الوقائع، �أمكن القول بجريانها على »قاعدة التو�سط« وات�ساقها مع �أحكام 

رر  ال�ضّ منع  وقواعد  مان،  ال�ضّ و�إيجاب  التغرير،  تحريم  مثل:  من  ال�شّريعة 

وما يترتب عليها من نظرية التع�سف في ا�ستعمال الحق. ف�إنّه �إذا كان للعادل 

بالتعوي�ض،           الحكم  جاز  عدوله،  ب�سبب  الآخ��ر  لحق  الذي  رر  ال�ضّ في  دخل 

.
)1(

مان من �ضرر �أو تغرير و�إلا فلا، �إذ لم يوجد منه �سبب ال�ضّ

المطلب الثاني: النظر �إلى المخطـوبة �أم التعرف على �أفكـارها؟

ورد ال�شرع ب�إباحة النّظر �إلى المخطوبة في �أحاديث عدة، بل ورغب بع�ضها 

»�إذا  �أنّه قـال:   [ �إليه كما في حديث جابر عن ر�سول الله  في ذلك وندب 

خطب �أحدكم المر�أة، ف�إن ا�ستطاع �أن ينظر منها �إلى ما يدعوه �إلى نكاحها 

. وقد �أر�شد النّبي ] المغيرة بن �شعبة عندما خطب امر�أة بقوله: 
)2(

فليفعل«

الوفاق  يح�صل  �أن  �أجدر  �أي  ؛ 
)3(

بينكما« ي�ؤدم  �أن  �أحرى  ف�إنّه  �إليها،  »انظر 

والملاءمة.

وهذا الت�شريع اقت�ضته الحاجة �إلى التعرف على حالة المخطوبة من جهة 

النّظر  تحريم  من  الأ�صل  خلاف  على  وارد  وهو  البدن،  وخ�صوبة  الجمال 

على  والم�ؤمنات  الم�ؤمنين  حق  في  الوارد  الب�صر  بغ�ض  والأمر  الأجنبية،  �إلى 

ال�سواء.

1– انظر: بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله للدريني: 520/2 فما بعدها.

المر�أة وهو يريد تزوجها: رقم  �إلى  الرجل ينظر  النكاح، باب في  �سننه، كتاب  �أبو داود في  2– رواه 

 .2080

وهو  الطعام  �أدم  من  والتوفيق؛  الإ�صلاح  وهو  الأدم  من  بينكما،  والوفاق  المحبة  تدوم  �أن  3– يعني 

�إ�صلاحه بالإدام )الفائق: 29/1(، والحديث رواه الن�سائي والترمذي، انظر: نيل الأوطار: 109/6.
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�أن  �إلى  ير�شدنا  المخطوبة  �إلى  النّظر  تجاه  الحياة  واقع  في  الت�أمل  ولكنّ 

ال�شّرع  النّا�س منه متباينة:  هناك فريق منهم واقف مع ما ر�سمه  مواقف 

منعوا  وطائفة منهم:  الم�ستقيم.  وال�صراط  الو�سط  �أهل  وه�ؤلاء هم  وحده، 

بهم  ويلحق  كرامتهم  يجرح  ب�أنّه  متعللين  �إلى خطيبته  النّظر من الخاطب 

مزعومة  �أنفة  �إلى  ه��ذا  في  يحتكمون  �أنّهم  ه���ؤلاء  على  والغالب  الإ���س��اءة، 

و�أعراف ورثوها.

يك�شف  �أنّ��ه  وزعمت  الاختلاط  ف�أباحت  النّظر،  حكم  في  غالت  وطائفة 

لكل منهما ما عليه الآخر من خلق �سيء �أو حميد، و�أنّه و�سيلة للتعرف على 

الأفكار قبل �إم�ضاء عقد الزّواج. وقد انت�شر هذا الر�أي بين �أو�ساط المتعلمين 

تنا�سى  �أو  ون�سي  الكثير،  المفا�سد  من  عنه  ونجم  هذه،  �أيامنا  في  والمثقفين 

ه�ؤلاء �أن الخطبة لي�ست زواجا؛ فالمخطوبة ما تزال �أجنبية، وقد قـال ]: 

 .
)1(

»لا يخلون رجل بامر�أة لا تحل له، ف�إن ثالثهما ال�شيطان �إلا محرم«

و�سيلة  لي�س  الاختلاط  الكثيرة– �أنّ  الح��وادث  ت�ؤيدها  –التي  والحقيقة 

للتعرف على �شخ�صية الطرف المقابل ولا �أفكاره و�سلوكاته، ذلك �أنّ النّف�س 

الب�شرية ركب فيها في مثل هذه الأحوال حب الت�صنع والتكلف؛ حتّى تظفر 

ببغيتها، ولأجل ذلك قالت العرب »كل خاطب كاذب«، حتّى �إذا ما تم الزّواج 

انك�شف القناع وعاد كل �إلى �سجيته.

�إن هدي الإ�سلام في هذا ال��شأن �أن تكون الو�سيلة طاهرة �شريفة ما دام 

المن�شود         الغر�ض  يحقق  ما  وبمقدار  ا�ستثناء  جائز  فالنّظر  كذلك،  المق�صد 

�أن  ويمكن  النّظر.  �أباح  كما  لأباحه  خيرا  الاختلاط  في  �أنّ  ال�شّرع  علم  ولو 

يكون التعرف على �شخ�صية الخاطب والمخطوبة من خلال ح�ضور المحرم.

1– رواه البخاري في الجامع ال�صحيح، كتاب النكاح، باب لا يخلون رجل بامر�أة �إلا ذو محرم والدخول 

على المغيبة: رقم 4934. 
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المطلب الثالث: التعري�ض بالخطبة للمعتدة من وفـاة

جاء في القر�آن الكريم رفع الجناح عمن يعرّ�ض للمر�أة المعتدة من وفاة 

بالخطبة والنّهي عن التّ�صريح بها، قـــال تعــالى: {

					   } )البقرة: 235(، وعلى    

هذا اتفق الفقهاء قاطبة.

والت�صريـح: هو �أن يذكر لفظا لا يحتمل معنى غير رغبته في التزوج بهذه 

المر�أة نحو: �أرغب في الزّواج منك، �أو جئت لخطبتك... و�أمثال هذا.

وذلك  �إظهار،  �أو  ك�شف  غير  من  والتلميح  الإيم��اء  فهو  التعري�ض:  و�أمّ��ا 

�آخر، ولكنّه لا يق�صد معناه  ب�أن يذكر لفظا له معنى ظاهر ويحتمل معنى 

الظّاهر، ك�أن يقول: �إنّك لجميلة، و�إنّك تقية �صالحة، �أو وددت �أنّه يتي�سر لي 

امر�أة �صالحة... �أو يذكر ف�ضله ومنزلته، فقد روي �أن ر�سول الله ] دخل 

على �أم �سلمة وهي مت�أيمة من �أبي �سلمة فقال: »لقد علمتِ �أني ر�سول الله 

، وكانت تلك خطبته.
)1(

وخيرته من خلقه ومو�ضعي من قومي«

الت�صريح  منع  في  �أن  علمنا  �إذا  الحكم:  هذا  ت�شريع  في  التو�سط  ويظهر 

مراعاة لجانب المر�أة في �إحدادها على زوجها، فلو �أبيح الت�صريح لحمل المر�أة 

على التزين وترك الإحداد، على �أنّ الزوج المتوفى لا يعدم �أن يكون له �أقارب 

بفقدها  للمر�أة  عزاء  التعري�ض  �إباحة  وفي  الت�صريح.  بهذا  الأذى  يلحقهم 

عائلها، فلا ينقطع �أملها في حياة كريمة في ظل زوج كريم، ولأن الزوجية قد 

انقطعت بالوفاة فلي�س هناك اعتداء على حق الزّوج، وب�إزاء هذا ف�إن المعتدة 

من طلاق رجعي لا تجوز خطبتها ت�صريحا كما لا تجوز تعري�ضا، لما في ذلك 

.
)2(

من الاعتداء على حق الزّوج في رجعتها ومنعه من العودة عليها

.13795 رقم  بالخطبة:  التعري�ض  باب  النكاح،  كتاب  الكبرى،  ال�سنن  في  البيهقي  1– رواه 

2– تف�سير القرطبي: 190/3. تف�سير الطبري: 526/2.
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المطلب الرابع: الاقت�صاد في المهـر

رغب الإ�سلام في الاعتدال في دفع المهر للزّوجة، ونهى عن التغالي والإفراط 

في مقدار المهر، كما حرم التفريط في �إلغاء المهر والتلاعب فيه واللجوء �إلى 

كان  التي  الجاهلية  عادات  عن  الإ�سلام  نهى  وقد   .
)1(

المحرم ال�شغار  نكاح 

ي�سلكها الأولياء في الزّواج باليتامى بدون مهر؛ طمعا بمالهنّ وجمالهنّ دون 

�أن يق�سطوا لهنّ ك�أمثالهنّ، فعن عروة بن الزّبير �أنّه �س�أل ال�سيدة عائ�شة – 

ر�ضي الله عنهـا– عن قـول الله عـزّ وجــل: {

3 (، قالت: » يا ابن �أختي، هي  		             } )النّ�ساء: 

اليتيمة تكون في حجر وليها فت�شاركه في ماله، فيعجبه مالها وجمالها، فيريد 

�أن يتزوجها بغير �أن يق�سط في �صداقها فيعطيها مثل ما يعطيها غيره، فنهوا 

.
)2(

داق« �أن ينكحوهن �إلا �أن يق�سطوا لهنّ، ويبلغوا �أعلى �سنتهن من ال�صّ

واليوم يقوم كثير من الأولياء بالا�ستيلاء على مهر البنات، وي�ضعوا �أيديهم 

عليه؛ حياء وكرها وتهديدا وم�ساومة لحرمانهن من مهورهنّ، وك�أن المر�أة 

�سلعة للبيع وال�شّراء في مقابل المهر الذي يقتن�صه الع�صبات من الرّجال. 

وب�إزاء هذه المعاملة ال�سيئة من الأولياء لليتيمات في حجورهم، فقد كره 

النّكاح وع�سره، فقد بّني  الإ�سلام المغالاة في المهر، واعتبرها من قلة بركة 

.
)3(

] �أنّ �أكثر النّ�ساء بركة �أقلهنّ مهورا وقـال: » خير النّكاح �أي�سره«
وكما �أن �سلب المر�أة مهرها ظلم و�أي ظلم، فكذلك التغالي في المهور، ف�إنّه 

ظلم وطغيان، ولا يخفى هذا الأمر على �أحد وما يجره من ويلات وم�ساوي 

.
)4(

وم�صائب وديون ومتاعب على الزّوجين والأفراد والمجتمع والأ�سر

1– نكاح ال�شغار: �صفته �أن يزوج ابنته على �أن يزوجه الآخر ابنته من غير �صداق، انظر: القوانين 

الفقهيّة لابن جزي: �ص 209.

2– رواه النّ�سائي في �سننه، كتاب النكاح، باب الق�سط في الأ�صدقة: 425/6، رقم 3346.

3– رواه �أبو داود في �سننه، كتاب النكاح، باب فيمن تزوج ولم ي�سم �صداقا حتى مات: 238/2. 

4– انظر في هذا: الاعتدال في التدين: �ص 225–227.
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ويلحق به التغالي في ملاب�س العرو�س وتكاليف حفلات الزّفاف وما ي�صحبها 

من مظاهر التفاخر والخيلاء، مما يجانب و�سطية قيم الإ�سلام.

المطلب الخام�س: الطـلاق مـرتان

�أجازت ال�شّريعة المباركة الطّلاق مع منافاته لمبد�أ ا�ستدامة الع�شرة الذي 

؛ وذلك مراعاة لظروف النّا�س وواقع حياتهم، ومعالجة 
)1(

هو مق�صود الزّواج

لا�ستثناء انقطعت فيه المودة والرّحمة، و�أ�صبح ر�أب ال�صدع فيه ع�سيرا، وهذا 

			                    })البقرة: 227(.   ما ي�شير �إليه قوله تعالى:{

ف�إذا تعذر العلاج وا�ستحكمت النفرة بين الزّوجين، كان  لا بد من الطّلاق 

				  })الن�ساء: 130(.   }

يمثل  منه،  مفر  لا  واق��ع  لعلاج  �ضرورة  �أنّ��ه  �أ�سا�س  على  الطلاق  و�إباحة 

و�سطية الإ�سلام في الموازنة بين مثله ومبادئه لإن�شاء مجتمع قوي الأوا�صر 

الفطرة  ومتطلبات  رورة  ال�ضّ حالات  �إقرار  في  وواقعيته  الروابط  متما�سك 

غير  خلقي  �أو  ديني  ل�سبب  لا  مثلا؛  الزّوجين  بين  النفرة  ت�ستحكم  عندما 

.
)2(

انعدام الان�سجام النّف�سي بينهما

هذا من جهة، ومن جهة �أخرى ف�إن النّظام والمنهاج الذي و�ضعته ال�شريعة 

لإيقاع الطلاق روعي فيه الو�سط والاعتدال ��شأن التّ�شريعات الأخرى فيها، 

وبيان ذلك: »�أنّ �أهل الجاهلية لم يكن عندهم للطّلاق عدد، وكانت عندهم 

قبل  يراجعها  ثم  امر�أته  يطلّق  رجل  كان  قـال:  عروة  فروى  مقدّرة،  العدّة 

�أقربك  الأن�صار على امر�أته، فقال: لا  �أن تق�ضي عدتها، فغ�ضب رجل من 

ولا تحلّين مني، قالت له: كيف؟ قال: �أطلقك حتّى �إذا جاء �أجلك راجعتك، 

1– ي�ؤيد ذلك �أنّ الفقهاء اتفقوا على بطلان وف�سخ زواج المتعة؛ لأنّ الدخول فيه كان بناء على التوقيت 

والت�أجيل.

2– كما في اختلاع امر�أة ثابت بن قي�س فقد �أتت النّبي –�صلى الله عليه و�سلم– فقالت: يا ر�سول 

�أكره الكفر في الإ�سلام، فقال ر�سول  �إن ثابت بن قي�س ما �أعتب عليه في خلق ولا دين، ولكني  الله، 

الله –�صلى الله عليه و�سلم–: �أتردين عليه حديقته؟ قـالت: نعم، قـال ر�سول الله –�صلى الله عليه 

و�سلم–: اقبل الحديقة وطلقها تطليقة«. البخاري، كتاب الطلاق، باب الخلع: رقم 5273.
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			  ف�شكت ذلك �إلـى النّبي ]، فـ�أنـزل الله تعــالى: {

.
)1(

		            })البقرة: 227(

ا هو الطلقة  �إّمن �أن الطلاق الذي فيه الرجعة  فتقرر بناء على هذه الآية 

الأولى والثّانية لا غير، وقد �أكد ذلك بالآيات بعـدها فقـال: {

�أه��ل  وب�������إزاء   ،)228 })ال���ب���ق���رة:  				  

الجاهلية ه�ؤلاء الذّين لم يجعلوا للطّلاق حدا ينتهي �إليه، هناك �أمم وديانات 

منعت من الطّلاق �أ�صلا ور�أته محرما كالم�سيحية، وهذا ما يدعو �إليه بع�ض 

، بحجة �أنّه �سبب في ت�شرد الأولاد وم�آ�سٍ �أخرى كثيرة.
)2(

النّا�س اليوم

والحقيقة �أنّ الت�شرد –مثلا– ال�سبب الرئي�س فيه �ضعف مراقبة الولي، 

الرّعاية في  فقدوا  يتامى  يكونوا  �أن  �إما  فالمت�شردون  الطلاق؛  يكون  �أن  قبل 

تخلوا عن  �آب��اء  لهم  يكونوا  �أن  و�إمّ��ا  ال��دّول��ة،  في  الرعاية  وفقدوا  الأ���س��رة، 

واجبهم، ولم يحمهم من �آبائهم الق�ضاء في الولاية على النّف�س.

بيد  الطّلاق  يكون  �أن  من  البع�ض  �إليه  يدعو  ما  �أي�ضا:  القبيل  هذا  ومن 

امر�أته من غير  الرّجل  �إذا طلق  له�ؤلاء:  وال�س�ؤال  به!  �إلا  يثبت  ولا  الق�ضاء 

توثيق �أتحل له �أم تحرم عليه؟ ف�إن حرمت عليه ف�إن م�آل ذلك بالن�سبة للمر�أة 

وبيء لا ريب؛ لأنّها �ستبقى بعد ذلك في حال لا هي زوجة �أغناها الله تعالى 

من �سعته، و�إن كان الطلاق في نظرهم لا يحرمها عليه –وقد �صار بائنا–: 

�أي ت�ستمر في الزّوجيّة، فم�ؤدى ذلك �أن يحل القانون ما حرمه الله تعالى، 

عندهما  تعالى  الله  وطاعة  الم�سلمان،  الزّوجان  يطيعه  فهل  ذلك  فعل  و�إن 

.
)3(

�أوجب و�ألزم!

1– تف�سير القرطبي: 126/3. 

2– وربما كان معمولا به في بع�ض القوانين العربية.

3– تنظيم الأ�سرة وتنظيم الن�سل، الإمام محمد �أبو زهرة، دار الفكر العربي )د.ت(، �ص 81 فما 

بعدها
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ومن هذا القبيل: منع الزّوجة المطلقة من طلاق رجعي والتي انتهت عدتها 

من العودة �إلى زوجها �إذا جاء خاطبا من جديد ورغبت هي بذلك، ف�إن هذا 

من قبيل الغلو في ��شأن الطّلاق، وقد ورد ال�شّرع بالنّ�ص على مثل هذه الحالة 

فقال تعالى: {

			              } )البقرة: 232(. والع�ضل: هو المنع  

الأولياء، وقد ورد في �سبب نزول  �إلى  والت�ضييق. والنهي عن الع�ضل موجه 

هذه الآية: »�أنّ معقل بن ي�سار كانت له �أخت فطلّقها زوجها، فلما انق�ضت 

عدتها خطبها ف�أبى معقل، وقـال له: يا لكع �أكرمتك بها وزوجتك فطلقتها، 

والله لا ترجع �إليك �أبدا، فعلم الله حاجته �إليها وحاجتها �إلى بعلها، ف�أنزل 

.
)1(

هذه الآية«

وهكذا ترى في جعل الطلاق مرتين و�إباحته ا�ستثناء وعلاجا لواقع لا مفر 

منه؛ تو�سطا واعتدالا بين الجاهلية التي �أ�سرفت فيه –فكانت المر�أة معلقة: 

لا هي ذات زوج ولا هي م�سرحة– وبين المانعين الذين حادوا عن مقت�ضيات 

الفطرة محتجين بعلل واهية.

1– انظر: البخاري، كتاب التف�سير، باب )و�إذا طلقتم النّ�ساء(: رقم 4529.
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المبحث الثاني: �أثر الو�سطية في فروع المعـاملات المـالية

المطلب الأول: ا�شتراط البائع في عقد البيع

اختلفت �أنظار الفقهاء في حالة ما �إذا ا�شترط البائع لإم�ضاء عقد البيع 

�شرطا ما، وتف�صيل ذلك �أنّ:

وال�شرط  العقد  بطلان  �إلى  ذهبا  الله  رحمهما  وال�شافعي  حنيفة  – �أبا 
جميعا.

ال�شرط. وبطلان  البيع  بجواز  الله– يقول  –رحمه  ليلى  �أبي  – وابن 
.

)1(

وال�شرط البيع  من  كل  جواز  الله– يرى  –رحمه  �شبرمة  – وابن 
المو�ضوع:  التي رويت في  الأحاديث  تعار�ض  والأ�صل في خلافهم هذا، هو 

 ،
)2(

و�شرط بيع  ] عن  نهيه  بعموم  معا تم�سك  وال�شرط  العقد  �أبطل  فمن 

ومن �أجاز البيع و�أبطل ال�شرط ا�ستند �إلى حديث بريرة �أنّ �أهلها ا�شترطوا 

 ،
)3(

�أعتق« الولاء لمن  »�إن  ] فقال:  �أن يكون و�لاؤها لهم ف�أخبر ر�سول الله 

ف�أم�ضى بيعها و�أبطل �شرطهم.

 [ النّبي  »بعت  قال:   ] جابر  رواه  ما  اعتمد  جميعا،  �أجازهما  ومن 

.
)4(

بعيرا وا�شترطت حملانه �إلى �أهلي«

�أن يزيل         الفقيه  لزاما على  الأحاديث كلها �صحيحة، كان  ولما كانت هذه 

ما بينها من تعار�ض في الظّاهر، وقواعد المنهج في مثل هذه الحالات تقت�ضي 

التوفيق والجمع بين النّ�صو�ص ما �أمكن، و�أنّ ذلك �أولى من ترجيح �أحدها 

�إلغائه. وعلى هذا قام نظر  �أولى من  �إعمال الكلام  �إن  �إذ  و�إلغاء ما �سواه؛ 

1– بداية المجتهد: 163/2. 

2– التمهيد لابن عبد البر: 186/2. 

                             ،972/2 ال���ولاء:  في  ال�����ش��روط  ب��اب  ال�����ش��روط،  ك��ت��اب  ال�صحيح،  الج��ام��ع  في  ال��ب��خ��اري  3– رواه 

رقم 2579.

4– رواه م�سلم في �صحيحه، كتاب البيوع، باب بيع البعير وا�ستثناء ركوبه: حديث رقم 715.
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مالك –رحمه الله– وهو ما يمثل الاتجاه الو�سط في هذه الم�س�ألة، ف�إنّه قد 

عرف الأحاديث كلها وعمل بها جميعا، لأجل ذلك كان البيع وال�شرط عنده 

�أق�ساما ثلاثة: »�شروط تبطل هي والبيع معا، و�شروط تجوز هي والبيع معا، 

.
)1(

و�شروط تبطل ويثبت البيع«

والمعيار الذي اعتمده مالك –رحمه الله– في موازنته هذه، يحتكم �إلى:

- كثرة ما يت�ضمن ال�شّروط من �صنفي الف�ساد الذي يخل ب�صحة البيوع 

وهما: الربا والغرر.

- و�إلى قلته و�إلى التو�سط بين ذلك.

بحرية  �إخلاال�  ال�شّرط  في  �أنّ  بمعنى  الملك؛  في  نق�صا  يفيد  ما  و�إلى   -

الت�صرف في المبيع: »فما كان دخول هذه الأ�شياء فيه كثيرا من قبل ال�شّرط 

كان  وما  فيها،  ال�شّرط  و�أجاز  �أجازه  قليلا  كان  وما  ال�شّرط،  و�أبطل  �أبطله 

.
)2(

متو�سطا �أبطل ال�شّرط و�أجاز البيع«

مبني  نظر  وهو  بينها،  التوفيق  و�إمكانية  النّ�صو�ص  اجتماع  ترى  وهكذا 

�سيقت  التي  والمعاني  النّ�صو�ص  �صيغ  بين  والجمع  والموازنة  الاعتدال  على 

لها، وذلك ف�ضل الله ي�ؤتيه من ي�شاء، ف�إن ا�ستح�ضار التو�سط في مثل هذه 

المواطن توفيق من العليم والخبير.

1– بداية المجتهد: 163/2. 

2– نف�سه.
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المطلب الثاني: حق القيام بالعيب وم�سقطاته قائم على التو�سط بين 

م�صلحة البائع والم�شتري

منع ال�شّرع من كتمان العيب في ال�سلعة المبيعة واعتبره غ�شا، و�أوجب على 

البائع بيانه بما تقت�ضيه الأخوة الإ�سلامية من حقوق، فقد ورد عن عقبة بن 

عامر قـال: �سمعت النّبي ] يقـول: » الم�سلم �أخو الم�سلم، لا يحل لم�سلم باع 

.
)1(

من �أخيه بيعا وفيه عيب �إلا بيَّنه له«

ونحن �إذا ت�أملنا في الأحكام التي يثبت بها الرد بالعيب بناء على الأ�صل 

المتقدم، وما ذكره الفقهاء من تف�صيلات عن �أنواع العيوب وم�سقطات حق 

... وجدنا ذلك كله قائما على التو�سط والاعتدال بين م�صلحة البائع 
)2(

الرد

وم�صلحة الم�شتري، وبيان ذلك يظهر بالم�سائل الآتية:

بالعيب  القيام  فله  عيبا،  بها  فوجد  �سلعة  ا�شترى  من  الم�س�ألة الأولى:	 

الم�شتري؛  عند  يكون حادثا  ولا  التبايع  من  �أقدم  العيب  يكون  �أن  ب�شرطين: 

نتيجة  حملناه  فرط  �أو  ق�صر  �أو  فيه  منهما  ت�سبب  من  �أنّ  على  بناء  وه��ذا 

البائع والم�شتري في قدمه وحدوثه، لم نق�ض  فعله وهذا عدل، ف�إذا اختلف 

في  وتفريطا  له  المق�ضى  جانب  في  �إفراطا  كان  –و�إلا  الآخر  على  لأحدهما 

حق المق�ضى عليه– فاقت�ضى الأمر نظر �أهل الخبرة والب�صر بالأمور ونفذ 

الحكم بما يقت�ضي قولهم، وهذا و�سط واعتدال.

وعدم  التبايع:  حين  بالعيب  يعلم  لم  الم�شتري  يكون  �أن  الثاني:  ال�شرط 

�أنّه مّما يخفى عند  �أو  البائع كتمه  �أ�سبابه ك�أن يكون  له  بالعيب هذا  العلم 

التقليب ويحتاج �إلى خبرة فائقة زائدة على المعتاد لمعرفته.. فالاعتدال في 

مثل هذه الحالات رد العيب على �صاحب ال�سلعة كما تقدم، ف�إن كان العيب 

مّما لا يخفى عند التقليب والم�شتري فرّط وا�ستعجل فلا قيام له بالعيب، �إذ 

المعاو�ضات مبنية على المكاي�سة والم�شاحة، ومثل هذا ما لو ظهر منه ما يدل 

1– رواه الدارقطني في �سننه، كتاب البيوع: رقم 87. 

2– بداية المجتهد: 180/2فما بعدها. القوانين الفقهية: �ص270–273.
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على الر�ضا بالعيب من قول �أو �سكوت –بعد الاطلاع على العيب �أو ت�صرف 

في المبيع– ف�إن حقه في رد ال�سّلعة ي�سقط. وهذا ما يقت�ضيه المنطق والعدل 

�ضمانا لا�ستقرار المعاملات بين النّا�س.

الم�شتري،  عند  بال�سلعة  �آخ��ر  عيب  ح��دوث  افتر�ضنا  لو  الثانية:  الم�س�ألة 

فالاعتدال يقت�ضي �أن يقيّم العيب الحادث، ف�إذا اختار الم�شتري رد ال�سّلعة 

كان له ذلك مع رد قيمة العيب الجديد؛ لئلا نجمع على البائع بين رد ال�سلعة 

. ف�إذا اختار الم�شتري  ونق�صان قيمتها؛ وفي ذلك من الحيف والجور ما هو بّني

�إم�ساك ال�سلعة اقت�ضى الأمر تقييم العيب القديم و�إعطائه قيمته، كما قيل 

ب�أولى من الأخرى، وهو منتهى  �إحدى الم�صلحتين  �إذ لي�ست  البائع،  في حق 

الرد         في  للم�شتري  الخيار  جعلنا  و�إنم��ا  الم�صالح.  بين  النّظر  في  الاقت�صاد 

�أو الإم�ساك ولم نجعله للبائع باعتبار الأ�صل؛ �أي �أن البائع هو �صاحب ال�سلعة 

فعند الاختلاف والخ�صام يرجع كل منهما �إلى ما كان عليه.. وهذا اعتدال 

وتو�سط �آخر.

وهو                     منه،  ب�أقل  �أو  ثمنها  من  ب�أكثر  ال�سلعة  بيعت  �إذا  الثالثة:  الم�س�ألة 

الأولى  الحالة  في  الم�شتري  على  الخ�سارة  فتقع  الثّمن  في  بالغبن  ي�سمى  ما 

�أنظار  وعلى البائع في الثّانية، فهل يعد ذلك عيبا ترد به ال�سلعة؟ اختلفت 

الفقهاء في هذه الم�س�ألة، وفي المذهب المالكي الغبن ثلاثة �أنواع:

1– غبن لا ترد به ال�سلعة: وهو حالة ما �إذا اختار الم�شتري الزّيادة في ثمن 

ال�سلعة على قيمتها لغر�ض له.

2– وغبن ترد به ال�سلعة كان قليلا �أو كثيرا؛ وهو الغبن في بيع الا�ستر�سال 

وا�ست�سلام الم�شتري للبائع.

وهذا  الآخ��ر،  على  والرد  القيام  منهما حق  فللمغبون  فاح�ش:  3– وغبن 

اختلاف فقهاء المذهب في المقدار والحد الذي ينتهي �إليه:

العوائد. �إلى  فيه  يرجع  ا  و�إّمن لمقداره،  حد  لا  �أنّه  – الأوّل: 
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�إذا بيعت ال�سلعة ب�أكثر من الثلث زيادة على  �أنّ الغبن يتحقق  – الثاني: 
قيمتها.

و�أنت �إذا ت�أملت هذه الم�س�ألة ظهر لك التو�سط فيها من وجوه:

– الأوّل: في التفريق بين �أنواع الغبن، فلي�س من اختار الزّيادة في الثّمن 
على  بناء  للبائع  وا�ست�سلم  ا�ستر�سل  كمن  ل��ه،  لم�صلحة  مكره  غير  طائعا 

ثقته به �أو عدم خبرته ومعرفته.

بعد  ما  مقدار  معرفة  في  والأع���راف،  العوائد  تحكيم  في  ال��ثّ��اني:   –
ينتهي               لا  ال��ذي  والتحديد  التعيين  عدم  جهة  من  تو�سط  يعد  لا  مّما  غبنًا 

�إلا بانتهاء معرفة المبيعات و�أثمانها وهو �أمر متعذر.

تخلو  لا  �إنه  �إذ  واعتدال؛  تو�سط  الثّلث،  حد  �إلى  الاحتكام  في  – الثّالث: 
الا�ستر�سال  لكن  النّا�س،  معاملات  قامت  ذلك  وعلى  غبن،  من  معاو�ضة 

في ذلك وعدم �ضبطه مظنة الإفراط؛ ف�إن النّف�س مجبولة على ال�شح وحب 

الخير، فكان »الثلث« مرتبة بين الطّرفين.

المطلب الثالث: حكـم الت�سعيـر

: هو �أن ي�أمر ال�سلطان �أو نوابه �أو كل من 
)1(

الت�سعير في ا�صطلاح الفقهاء

كذا،  ب�سعر  �إلا  �أمتعتهم  يبيعوا  �ألا  ال�سّوق  �أهل  �أمرا  الم�سلمين  �أمور  ولي من 

فيمنعوا من الزّيادة عليه �أو النق�صان لم�صلحة.

المالك                يظلم  لا  بحيث  بيعها  ي��راد  التي  لل�سّلع  مح��دد  ثمن  و�ضع  ه��و:  �أو 

ال�سّعر  قـال: »غلا   ] �أن�س  ب��شأنه حديث  . وقد ورد 
)2(

الم�شتري ولا يرهق 

�إن الله هو  فقـال:  لنا،  �سعّر  ر�سول الله،  يا  فقـالوا:   [ الرّ�سول  على عهد 

الم�سعّر القاب�ض البا�سط الرّازق، و�إّين لأرجو �أن �ألقى ربّي ولي�س �أحد منكم 

 –  363/1 معه:  ومن  الأ�شقر  �سليمان  د.محمد  معا�صرة،  اقت�صادية  ق�ضايا  في  فقهية  1– بحوث 

390. وانظر: بحوث مقارنة في الفقه الإ�سلامي و�أ�صوله للدريني: 531/1 – 634.

2– نيل الأوطار: 247/5.
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.
)1(

يطلبني بمظلمة في دم ولا مال«

فذهب طائفة من العلماء منهم الظاهرية �إلى تحريم الت�سعير ا�ستنادا �إلى 

] من  هذا الحديث ووقوفا مع ظاهره، �إذ لو كان مباحا جائزا ما امتنع 

�إجابتهم �إلى ما �س�ألوه خ�صو�صا، والحاجة �إلى ذلك بادية من غلاء ال�سّعر.

و�أيدوا وجهة نظرهم هذه بما تقرر في ال�شّريعة من �أن الأ�صل �أن النّا�س 

ب�سعر  البيع  على  و�إجبارهم  عليهم  والحجر  المالية،  ت�صرفاتهم  في  �أح��رار 

بما                     يبيع  �أن  ال�سّلعة  �صاحب  �إل���زام  �أن  كما  الح��ري��ة.  لهذه  مناف  مح��دد 

{         				   لا ير�ضى به مناف لقوله تعـالى:{ 

.
)2(

)الن�ساء: 29( وقوله ]: »لا يحل مال امرئ م�سلم �إلا بطيب من نف�سه«

وذهب بع�ض العلماء �إلى جواز التّ�سعير مطلقا، ومنهم �سعيد بن الم�سيب 

القول  وقد علل هذا  الأن�صاري،  �سعيد  بن  ويحيى  الرحمن  وربيعة بن عبد 

ب�أنّه م�صلحة للنّا�س وفيه منع من �إغلاء ال�سّعر.

في  ال��وارد  الغلاء  فحملوا  العلماء  من  فريق  تو�سط  الر�أيين  هذين  وبين 

العر�ض  قانون  اقت�ضاها  التي  العادية  الأح��وال  في  كان  �أنّ��ه  على  الحديث 

ال��رّازق«،  البا�سط  القاب�ض  هو  الله  »�إنّ   :[ قوله  يومىء  و�إليه  والطّلب، 

فقـالوا بالمنع من التّ�سعير في هذه الحالة، ف�إذا لم يكن الغلاء اعتياديا ب�أن 

تواط�أ الباعة على رفع ال�سّعر والبيع ب�أكثر من ثمن المثل مثلا، ف�إنّ الحكم 

المنا�سب لهذه الحالة ومثيلاتها هو القول بجواز التّ�سعير.

ويبدو التّو�سط جليا في هذا القول من كونه يجمع بين تحقيق المعنى الذي 

ق�صد �إليه النبي ] في امتناعه من التّ�سعير لهم، وهو خ�شية وقوع الظّلم 

و�إلحاق ال�ضرر؛ �إذ �إن م�صلحة البائع والم�شتري على ال�سواء –كما تقدم– 

ف�إذا تقابل الأمران وجب تمكين الطرفين من الاجتهاد في م�صلحتهما، وبين 

1– رواه �أبو داود في �سننه، كتاب البيوع والإجارات، باب في الت�سعير: رقم 3453. 

2– جزء من خطبة حجة الوداع ال�شهيرة، انظر: �شرح معاني الآثار: 241/4.
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�إن                                                                                                                                 �أنّه  يفيد  مّما  التّ�سعير،  بجواز  القائلون  بها  علّل  التي  الم�صالح  مراعاة 

النّ�ص  ظاهر  مع  الوقوف  ف���إن  الت�سعير  �إلى  الم�صلحة  �أو  الحاجة  ت��دعُ  لم 

�أولى.

الو�سط  النّظرة  هذه  الله– عن  –رحمه  العربي  ابن  القا�ضي  عّرب  وقد 

بكلام نفي�س جاء فيه: »قال �سائر العلماء بظاهر الحديث لا ي�سعر على �أحد 

والحق التّ�سعير، و�ضبط الأمر على قانون لا تكون فيه مظلمة على �أحد من 

الأحوال  ومقادير  للأوقات  بط  بال�ضّ �إلا  يعرف  لا  قانون  وذلك  الطّائفتين، 

] حق وما فعله  النّبيّ  – والله الموفق للّ�صواب– وما قاله  وحال الرّجال 

حكم، لكن على قوم �صح ثباتهم وا�ست�سلموا �إلى ربّهم، و�أمّا قوم ق�صدوا �أكل 

.
)1(

النّا�س والت�ضييق عليهم فباب الله �أو�سع وحكمه �أم�ضى«

وقـال ابن القيّم –رحمه الله– معبرا عن هذا المعنى وم�ؤكدا له: »وجماع 

ت�سعير  عليهم  �سعر  بالتّ�سعير،  �إلّا  تتم  لم  �إذا  النّا�س  م�صلحة  �أن  الأم��ر 

بدونه                                م�صلحتهم  وقامت  حاجتهم  اندفعت  و�إذا  �شطط  ولا  وك�س  لا  عدل 

.
)2(

لم يفعل«

�أرباب  كان  �إذا  �إلا  بالإجماع  ي�سعر  »ولا  الهندية:  الفتاوى  �صاحب  وقـال 

الم�سلمين  حقوق  �صيانة  عن  القا�ضي  وعجز  القيمة،  عن  يتعدون  الطعام 

وبه  المختار،  وهو  والب�صر  ال��ر�أي  �أهل  بم�شورة  به  ب�أ�س  فلا  بالتّ�سعير،  �إلا 

.
)3(

يفتى«

النّ�ص ومعناه من  �أي ظاهر  الر�أيين  التّو�سط في الجمع بين  وهكذا يبرز 

التوازن  تحقيق  وهو  تحقيقها  �إلى  ي�سعى  التي  الغاية  في  يتجلّى  كما  جهة، 

والاعتدال بين المالك والم�شتري فلا يظلم الأوّل ولا يرهق الثّاني، �أو لا وك�س 

ولا �شطط بعبارة ابن القيّم.

1– عار�ضة الأحوذي: 53/6.

2– الطرق الحكمية: �ص310.

3– الفتاوى الهندية: 214/3.



252

المطلب الخام�س: الأكـل من �أموال اليتامى بالمعروف

بفقدهم  اليتامى  ت�صيب  التي  والحاجة  ال�ضعف  حالة  ال�شّريعة  راع��ت 

، ف�أو�صت برعايتهم والنّظر في ما ي�صلحهم، فقال ]: »�أنّا  النّا�صر والمعّني

.
)1(

وكافل اليتيم كهاتين، و�أ�شار بال�سّبابة والو�سطى«

ومن جملة رعاية اليتامى حفظ �أموالهم وتثميرها، وقد حذرت ال�شّريعة 

من �أكل �أموال اليتامى مطلقا في �أوّل الأمر؛ لقرب العهد بالجاهلية التي لم 

				   تكن تتحرج عن مال اليتيم فقال تعالى: {

            } )الأنعام: 153(، وقـال �سبحانه: {

					    } )الن�ساء: 10(، وقـال    

عــز وجـــل:{

		        } )النّ�ساء: 2(.

ك�أموالهم  اليتامى  �أموال  �أن  يعتقدوا  �أن  لهم  الأخيرة نهي  الآية  وفي هذه 

. وقد روي �أنّها لما نزلت اعتزل كل ولّي 
)2(

فيت�سلطون عليها بالأكل والانتفاع

يتيمه و�أزال ملكه عن ملكه حتّى �آلت الحال �أن ي�صنع لليتيم معا�شه في�أكله، 

�شق  فلمّا  عليهم،  رر  بال�ضّ فعاد  �أح��د،  به  يقر  ولم  ف�سد،  �شيء  له  بقي  ف�إن 

عليهم التحرز عنه كليا نزل قوله تعالى: {

			      } )البقرة: 220(، ف�أرخ�ص الله �سبحانه  

.
)3(

في المخالطة ق�صدًا للإ�صلاح

�إن مخالطة مال اليتيم �إذا حالة تدعو �إليها الحاجة، ويع�سر التحرز منها، 

الولي فقيرا، لذلك ورد  �إذا كان  الأكل من ماله خ�صو�صا  �إلى  وربما دعت 

النّ�ص بجواز الأكل بالمعروف وهي حالة و�سطى بين النّهي ال�سابق عن قربان 

�أن  �إليه؛ خ�شية  مال اليتيم ب�إطلاق وبين حالة الإ�سراف في الأكل والمبادرة 

1– رواه م�سلم، كتاب الزهد، باب الإح�سان �إلى الأرملة والم�سكين واليتيم: حديث رقم 2983.

2– �أحكام القر�آن لابن العربي: 308/1.

3– انظر: �سنن �أبي داود رقم 2871، والن�سائي: 256/6، والحاكم في م�ستدركه: 278/2.
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يكبر فيطالبه به قال تعالى مبينا ذلك: {

						  } )النّ�ساء: 6(.    

القر�ض                       وج��ه  على  يكون  بالمعروف  الأك���ل  �أنّ  الفقهاء  بع�ض  ر�أى  وق��د 

. وهذا مناف لظاهر 
)1(

�أو الق�ضاء، كالم�ضطر في المخم�صة ي�أكل ثم يق�ضي

�أب��اح له الأك��ل مقابل  �أنّ��ه لا يق�ضي ولا ي�ضمن؛ لأنّ الله  الآي��ة بل ال�صحيح 

�أمّا �إذا  النظر الذي عليه، فالمعروف هو حق النّظر فجرى مجرى الأجرة، 

.
)2(

كان غنيّا فلا ي�أخذ �شيئا لأنّ الله �أمره بالعفة والكف عنه

عدم  بين  و�سطى  حالة  فقيرا:  كان  لمن  بالمعروف  الأك��ل  �أنّ  والخـلا�صة 

الأكل الذي وردت به النّ�صو�ص �أوّل الأمر؛ وبين الإ�سراف والبدار �إلى �أكلها، 

والاعتدال من حيث الحاجة �إلى الأكل �إذا كان الولي فقيرا مع قيامه على 

مال اليتيم ونظره فيه.

المطلب ال�ساد�س: متى يعطى المـال لليتيـم؟

المال  2(، على وج��وب دف��ع  		     } )ال��نّ�����س��اء:  دل قـوله: {

اليتيم، قد اتفق العلماء على �أن اليتيم لا يعطى ماله قبل البلوغ؛ لقوله تعالى 

في الآيات بعدها: {

} )النّ�ساء: 6( فقد �شرطت: البلوغ و�إينا�س الر�شد. 		

ف�إذا ر�شد عند البلوغ وا�ستقل بنف�سه في النّظر لها والمعرفة بم�صالحها، 

من  ومقت�ضاه  اليتيم  ا�سم  عنه  زال  منها،  والإعطاء  الأخ��ذ  بوجوه  والنظر 

الحجر عليه.

وهذا هو الو�سط والاعتدال ومقت�ضى النّ�صو�ص ال�سّابقة، فلا ي�سلّم المال 

�إلى اليتيم قبل بلوغه، كما �أنّه بعد البلوغ �إذا ا�ستمر في �سفهه وتمادى على 

1– جامع البيان للطبري: 260/4.

2– �أحكام القر�آن، م�صدر �سابق.
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جهالته لم يزل عنه الحجر و�إن زال ا�سم اليتم.

وقد خالف في هذه الم�س�ألة الإمام �أبو حنيفة –رحمه الله– ور�أى ت�سليمه 

، وهو مخالف للو�سط 
)1(

المال �إذا بلغ خم�سا وع�شرين �سنة على �أي حال كان

والمعنى الذي منع من �أجله اليتيم من ماله، وهو خوف التلف عليه بغرارته 

زال  العلة  زال��ت  و�إذا  الحكم،  يرتفع  لا  م�ستمرة  العلة  دام��ت  فما  و�سفهه، 

بخم�س  »الحكم  �أنّ:  هذا  على  بناء  العربي  ابن  القا�ضي  ر�أى  وقد  الحكم، 

وع�شرين �سنة لا وجه له، لا �سيّما و�أبو حنيفة يرى المقدرات لا تثبت قيا�سا، 

ا ت�ؤخذ من جهة النّ�ص، ولي�س في هذه الم�س�ألة ن�صّ ولا قول من جميع  و�إّمن

.
)2(

وجوهه، ولا ي�شهد له المعنى«

في  العلماء  خلاف  فيه،  الو�سط  وا�ستح�ضار  الم�س�ألة  بهذه  يت�صل  ومما 

والطاعة  والدّنيا  الدين  �صلاح  �أنّه:  �إلى  بع�ضهم  ذهب  فقد  الر�شد  حقيقة 

لله، و�ضبط المال، وبه قال الح�سن وال�شّافعي. وقال مالك: �إنه �إ�صلاح الدّنيا 

والمعرفة بوجوه �أخذ المال والإعطاء والحفظ له عن التبذير. ور�أى �أبو حنيفة 

.
)3(

�أنّه بلوغ خم�س وع�شرين كما تقدم

واب هو قول مالك –رحمه  والمن�صف يرى �أن �أو�سط الأقوال و�أولاها بال�صّ

لاح في الدين الذي ذهب �إليه ال�شّافعي �أمر زائد  الله–؛ �إذ �إن ا�شتراط ال�صّ

وخارج عن حفظ الأموال، ولهذا ا�ستند ابن العربي –رحمه الله– في الرّد 

وحفظ  المال  الق�صد من حفظ  اختلاف  �إلى  بالإ�ضافة  الم�شاهدة  �إلى  عليه 

�أنّه لا يوثق على دينه  ال�شّافعي وهي قوله:  �أن �ساق حجّة  الدين؛ فقال بعد 

فكيف ي�ؤتمن على ماله، كما �أنّ الفا�سق لما لم يوثق على �صدق مقالته لم تجز 

�شهادته: » قلنا له: العيان يرد هذا، ف�إنا ن�شاهد المتهتّك في المعا�صي حافظا 

لماله، ف�إن غر�ض الحفظين مختلف، �أمّا غر�ض الدين فخوف الله �سبحانه، 

1– محتجا �أنه في هذه ال�سن ي�صلح �أن يكون جدا؛ فيقبح �أن يحجر عليه في ماله وهو جد.

2– �أحكـام القر�آن لابن العربي: 309/1.

3– الم�صدر ال�سابق: 322/1. 
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التي  اللذات  وحرمان  والمقا�صد  الحوائج  فوات  بخوف  الدّنيا  غر�ض  و�أمّ��ا 

تنال به، ويخالف هذا الفا�سق، ف�إن قبول ال�شّهادة مرتبة والفا�سق محطوط 

.
)1(

المنزلة �شرعا«

و�أما ر�أي �أبي حنيفة وتر�شيده لمن بلغ �سن الخام�سة والع�شرين، فقد قدمنا 

مناق�شة القا�ضي ابن العربي له، وقد علّق عليه في مو�ضع �آخر –بما ي�شهد 

جدا           كان  �إذا  لأنّ��ه  �ضعيف  هذا  فقـال:»...  والحكمة–  للتو�سط  بمخالفته 

.
)2(

ولم يكن ذا جدّ؛ فماذا ينفعه جد النّ�سب وجد البخت فائت«؟

1– نف�سه. 

2– نف�سـه: 322/1 – 323.
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المبحث الثالث: �أثر الو�سطية في الفقه الجنائي

المطلب الأول: التو�سط في تطبيق حد الجلد

الجلد  �صفة  في  نجده  ما  وتطبيقاتها  الح��دود  في  الو�سطية  �شواهد  من 

وطريقته لمن ثبتت في حقه جريمة الزنا �أو القذف؛ ف�صفة ال�ضرب �أن يكون 

�سوطا بين ال�سوطين، و�ضربا بين ال�ضربين، وقد ر�أى بع�ض الفقهاء �أن الحدود 

�أبو حنيفة رحمه الله �إلى عدم الت�سوية  . بينما ذهب 
)1(

كلها �سواء في ذلك

بينها ف�ضرب الزاني عنده �أ�شد من �ضرب القذف، و�ضرب القذف �أ�شد من 

�ضرب ال�شرب، وك�أنه نظر �صورة الذنب فركب عليه �صفة العقوبة، فال�شرب 

 .
)2(

�أخف من القذف، والقذف �أخف من الزنا فحمله عليه وقرنه به

 [ النبي  �أن  روي  ما  الم�س�ألة؛  هذه  في  التو�سط  ا�ستح�ضار  على  والدليل 

�أتي برجل قد �أ�صاب حدا، و�أتي ب�سوط �شديد، فقال: دون هذا، و�أتي ب�سوط 

 .
)3(

دونه، فقال: فوق هذا

وعن �أبى عثمان النهدى قال: »�أتى عمر برجل فى حد ف�أمر ب�سوط فجىء 

ب�سوط فيه �شدة، فقال: �أريد �ألين من هذا، ف�أتى ب�سوط فيه لين، فقال: �أريد 

يرى  ولا  به  ا�ضرب  فقال:  ال�سوطين  ب�سوط بين  ف�أتى  �أ�شد من هذا،  �سوطا 

.
)4(

�إبطك، و�أعط كل ع�ضو حقه«

�إذا تراه حا�ضرا حتى في تطبيق العقوبة؛ فلا يليق الحيف  التو�سط  هذا 

والت�شديد فوق ما �أمر به ال�شارع بحجة الحر�ص على �إيلام الجاني �أو الدقة 

العقاب  في  والتفريط  التهاون  يليق  لا  كما  �آخ��ر،  عذر  �أي  �أو  التنفيذ..  في 

بدعوى الر�أفة �أو ال�شفقة �أو �إن�سانية الح�ضارة المزعومة. هذه هي القاعدة 

1– �أحكام القر�آن لابن العربي: 1326/3.

2– نف�سه.

3– رواه عبد الرزاق في م�صنفه، باب ولا ت�أخذكم بهما ر�أفة في دين الله: 369/7، رقم 13515.

4– �أخرجه عبد الرزاق )7 /369، رقم 13516(، وابن �أبى �شيبة )5 /529، رقم 28673(، والبيهقى 

)8 /326، رقم 17353(.
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الم�ستمرة في تطبيق الحدود، والتي ينبغي �أن تراعى كما �أر�شدت الن�صو�ص 

تمالأ  ب���أن  نفعا،  الح��د  تطبيق  في  التو�سط  يجد  لم  �إذا  �أن��ه  غير  ال�سابقة، 

النا�س وتجا�سروا على انتهاك الحرمات، ف�إن الا�ستثناء –كما هو ال��شأن في 

النظام العام للعمل بالتو�سط– لمعالجة واقع منحرف يغدو �ضرورة ملحة؛ 

ولذلك علق القا�ضي ابن العربي بعد �إيراده للن�صو�ص ال�سابقة قائلا: »وهذا                

ما لم يتتابع النا�س في ال�شر، ولا احلولوت لهم المعا�صي حتى يتخذوها �ضراوة 

ويعطف النا�س عليهم بالهوادة؛ فلا يتناهوا عن منكر فعلوه؛ فحينئذ تتعين 

ب�سكران في رم�ضان  �أتي عمر  وقد  الذنب  زيادة  لأجل  ويزيد الحد،  ال�شدة 

ف�ضربه مائة: ثمانين حد الخمر وع�شرين لهتك حرمة ال�شهر؛ فهكذا يجب 

 .
)1(

�أن تتركب العقوبات على تغليظ الجنايات وهتك الحرمات«

المطلب الثاني: التو�سط في عقوبة ال�سرقة

اعتبر الإ�سلام المال �ضرورة من ال�ضروريات الخم�س التي لا تقوم الحياة 

الك�سب  على  لاكت�سابه،وحث  الم�شروعة  الطرق  بَّني  ذلك  �أجل  ومن  بها،  �إلا 

عن  نهى  كما  لتح�صيله،  مناكبها  في  وال�سير  الأر�ض��  في  وال�ضرب  الحلال 

التعدي على مقدرات الآخرين وك�سبهم الذي ح�صلوه بجهدهم وتعبهم.

ولما كانت ال�سرقة اعتداء على �أموال النا�س، بما تلحقه من �أ�ضرار بهم، وقد 

تتعدى �إلى ترويعهم وبث الفزع في نفو�سهم فيما ا�صطلح عليه بالحرابة؛ فقد 

نا�سب ذلك �أن �شرع الإ�سلام لها رادعا يمنع من اقترافها، فجاء الن�ص بقطع 

اليد التي امتـدت �إلى حــق الآخـرين وممتـلكــاتـهـم فـقـال تعـالى:{

 {    		   					   

ابتنائه  بيان  �إلى  ليهدي  الإلهي  الت�أمل في هذا الحكم  و�إن   .)38 )المائدة: 

على التو�سط ومقت�ضى العدل والحكمة، و�إي�ضاح ذلك من وجوه:

1– �أحكام القر�آن، م�صدر �سابق.
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الوجه الأول: الحكم بقطع الع�ضو الذي ت�سبب في الجريمة، دون �سواه من 

النف�س �أو الأع�ضاء، و�سط بين �إفراط بع�ض الدول والأمم التي �أخذت تعاقب 

 – وهي عقوبة �أ�شد و�أق�سى من عقوبة قطع 
)1(

على جريمة ال�سرقة بالإعدام

اليد ب�ألف مرة– وبين تفريط المتهاونين في تطبيق هذا الحكم الرباني؛ وهو 

.
)2(

ما �أعقب انت�شارا مذهلا لآفة الل�صو�صية وع�صابات ال�سرقة

بين  تفرقة  دون  الج��اني  على  العقوبة  تطبيق  في  الت�سوية  الثاني:  الوجه 

ال�شريف والو�ضيع، �أو بين الغني والفقير. 

الوجه الثالث: وهو �أقواها دلالة على ملحظ التو�سط والاعتدال، ما تقرر 

في هذا الباب من �أن القطع يكون في ربع دينار ف�صاعدا، وب�إزاء ذلك ف�إن 

كما  تناق�ض  ه��ذا  في  ولي�س  دينار،  خم�سمائة  عليها  اعتدي  �إذا  اليد  دي��ة 

ت�شريع  بالغة،  وحكمة  دقيقة،  موازنة  على  مبناه  الأمر  بل  بع�ضهم،  توهمه 

الحكيم الخبير، وبيان ذلك: �أن الدية لو كانت ربع دينار لكثرت الجنايات 

على الأيدي، ولو كان ن�صاب القطع خم�س مائة دينار لكثرت الجنايات على 

الأموال، فظهرت الحكمة في الجانبين، ف�إنه احتاط في المو�ضعين للأطراف 

على  النا�س  يتجا�سر  للأموال؛ فلا  دينار حفظا  ربع  فقطعها في  والأم��وال؛ 

ال�سرقة لكون الحد رادعا في هذا المبلغ الزهيد فما فوقه مثله، ولي�س كما 

المال  �إلى  الأي��دي  فامتدت  بالقطع،  ال�سجن  ا�ستبدل  لما  اليوم  الح��ال  هو 

الدية  المال الخا�ص �سرقة واعتداء. وجعل  و�إلى  بالنهب والاختلا�س،  العام 

خم�سمائة دينار �صيانة لها من الاعتداء؛ ف�إن ال�صائل يتريث كثيرا كي يقدم 

ر�ضي  �إذا  هذا  وتعوي�ضا؛  �ضمانا  المدفوع  المبلغ  بنفا�سة  لعلمه  فعلته؛  على 

المجني عليه بالعفو عن الق�صا�ص. وقد عبر الفقهاء عن هذا المعنى بقولهم: 

. وهذا عدل ف�إن �صيانة 
)3(

اليد لما كانت �أمينة كانت ثمينة، فلما خانت هانت

الإ�سراء،الجزائر،                        م�ؤ�س�سة  يا�سين،  نعيم  محمد  د.  الإ�سلامي،  الجنائي  الفقه  في  الوجيز   –1

ط الثانية1991م،�ص 147. 

2– كما هو الحال في �أغلب الدول الإ�سلامية التي تعاقب على ال�سرقة بال�سجن.

الخطيب:  ال�شربينى  �أحمد  بن  محمد  الدين  �شم�س  �شجاع،  �أب��ي  �أل��ف��اظ  حل  في  الإق��ن��اع   –3

.190/2
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قيمته  ت�صل  لا  رخي�صا  �صار  وظلم  تعدى  �إذا  حتى  غلاءه،  تنا�سب  الع�ضو 

الدينار الواحد.

المطلب الثالث: الق�صا�ص من الوالد القاتل لابنه

القتل في نظر الإ�سلام من �أكبر الكبائر،و�أخطر الجرائم، وقد ورد تحريمه 

والوعيد عليه في ن�صو�ص كثيرة، منها قوله تعالى: {

		           } )الإ�سراء: 33(، وقوله تعالى ذكره: {

			 

		      } )الن�ساء: 93(.

ال�شريعة  رتبت  فقد  العدوان  العمد  القتل  ارتكبت جريمة  �أن  ف�إذا حدث 

على ذلك الق�صا�ص من القاتل �إلا �أن يعفو ولي المقتول، قـــال تعالى:{

)ال���ب���ق���رة:   {    						    

.)177

ولي�س ي�شك عاقل �أن �شريعة الق�صا�ص هذه وما ت�ضمنته من �أحكام؛ هي 

وبالعبد  �أح��رارا،  العرب وغيرهم من قتلهم بالحر  و�سط بين ما كان عليه 

حرا، وبالأنثى رجلا، زاعمين �أن القتل �أنفى للقتل، وبين دعاة �إلغاء عقوبة 

الإعدام من المعا�صرين بحجة �أنها لا تنا�سب الع�صر و�سواها من الحجج التي 

�أما الإ�سلام ف�إنه يقر الق�صا�ص من القاتل،  ت�سقط عند النظر ال�صحيح. 

ومع   ،{           		 ولكن بعدل وو�سط كما في الآية المتقدمة �آنفا {

ذلك ف�إنه لا يقف في وجه العفو؛ ولكن بر�ضا �أولياء المقتول، بعد تمكينهم من 

ا�ستيفاء حقهم. 

ومما ت�ضمنته �شريعة الق�صا�ص هذه: الم�ساواة والمماثلة بين العقوبة وبين 

قوانينها.  تن�شده في  الب�شرية  تزال  �آخر لا  ونوعا، وهو عدل  الجريمة قدرا 
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ومن هذه الم�ساواة �أن النف�س بالنف�س؛ فلو قتل والدٌ ولده �أيقت�ص منه �إعمالا 

لمبد�أ الم�ساواة هذا، �أم �أن �شبهة �شفقة الأبوة تقف حائلا �أن يكون القتل عمدا 

الوالد         �أن  فر�أى الجمهور  الم�س�ألة:  الفقهاء في هذه  �أنظار  اختلفت  عدوانا؟ 

لا يقتل بولده ا�ستنادا �إلى كونه �سببا في وجوده، فكيف يكون هو �سب عدمه؟ 

 .
)1(

وق�ضاء �سيدنا عمر ط بالدية مغلظة في قاتل ابنه

وذهب مالك رحمه الله �إلى قتله به �إذا تبين ق�صده �إلى قتله فقال: »�إنه  

لو حذفه ب�سيف وهذه حالة محتملة لق�صد القتل وغيره، و�شفقة الأبوة �شبهة 

منت�صبة �شاهدة بعدم الق�صد �إلى القتل ت�سقط القود، ف�إذا �أ�ضجعه ك�شف 

 .
)2(

الغطاء عن ق�صده فالتحق ب�أ�صله«

و�أنت �إذا ت�أملت ما قاله مالك رحمه الله في هذه الم�س�ألة ر�أيته جاريا على 

مقت�ضى التو�سط والاعتدال، فهو مع الجمهور في �أنه لايقت�ص منه في الأحوال 

الغالبة �إذ جرت عادة النا�س بذلك، وهو مقت�ضى الفطرة ال�صحيحة، لكنه 

انحرفت  ب���أن  الخبيث  ق�صده  من  الت�أكد  حالة  الح��دود  ه��ذه  عند  لايقف 

المقدم  للقتل  المتوثب  العدو  عاطفة  �إلى  عنده  الأب��وة  �شفقة  وتغيرت  فطرته 

عليه، وهي مثال الإ�ضجاع في كلامه ال�سابق. وقد قدمنا مرارا �أن التو�سط 

�أن هذا منه. لأجل  �أو متوقع، ولا �شك  قد يعدل عنه لمعالجة انحراف واقع 

ذلك �أرى �أن مالكا �أ�سدّ نظرا في هذه الم�س�ألة و�أولى بال�صواب، ويت�أيد ذلك 

بما نراه ون�سمعه من �أخبار الحوادث والجرائم في ع�صرنا هذا، بما لا يحتاج 

ل�ضرب المثال، و�إذا ف�سد حال النا�س وجب �إحداث ما يزجرهم ويردهم �إلى 

ال�صلاح. و�أما متم�سك الجمهور ب�أنه �سبب وجوده فلا يكون هو �سبب عدمه؛ 

، و�أما ق�ضاء عمر ط فلي�س فيما 
)3(

ف�إنه يبطل بما لو زنى بابنته ف�إنه يرجم

�أن  ومعلوم  الحكم،  مناط  في  والتحقيق  النظر  �سوى  له  خلاف  مالك  قاله 

الأعمال بالنيات وهذا منها. 

1– تف�سير القرطبي: 251/2. �أحكام القر�آن للج�صا�ص: 178/1.

2– �أحكام القر�آن لابن العربي: 65/1.

3– الم�صدر ال�سابق.



261

المبحث الرابع: �أثر الو�سطية في ��شؤون الحياة العامة

المطلب الأول: قول ال�شعر والا�ستماع له

ورد في ذم ال�شّعر وكراهته قوله تعالى:{

						            } )ال�شّعراء:     

.)227 – 224

�أن  له من   خير 
)1(

يريه �أحدكم قيحا حتّى  » لأن يمتلئ جوف   :[ وقـال 

 .
)2(

يمتلئ �شعرا«

ومدحه  لل�شّعر  ا�ستمع   [ النّبي  �أنّ  وهو  هذا،  �ضد  يفيد  ما  �أي�ضا  وورد 

المطلب،  عبد  بن  والعبا�س  بن زهير  وكعب  ثابت  بن  منهم ح�سان  ال�شّعراء 

و�أن�شده بع�ض ال�صحابة من �شعر �أمية بن �أبي ال�صلت مائة قافية، وكان كلما 

�أن�شده بيتا يقول له في كل ذلك –م�ستزيدا–: هيه هيه، وقال في �آخر ذلك: 

.
)3(

�إن كاد في �شعره لي�سلم، �أو ما معناه

ا يفهم على التو�سط  وفهم هذا التعار�ض بين المعنيين في نظر ال�شّرع �إّمن

والاعتدال، فال�شّعر نوع من الكلام كما قال ال�شّافعي –رحمه الله–: »ح�سنه 

ا  و�إّمن لذاته،  لي�س يكره  ال�شّعر  �أنّ  �أي   .
)4(

الكلام، وقبيحة كقبيحه« كح�سن 

ب�أنهم  و�صفهم  لما  ف�إنّه  ال�سّابقة،  الآية  يفهم من  ما  وهذا  لمت�ضمناته،  يكره 

يتبعهم الغاوون، �أتبعه ببيان ال�سبب، وهو �أنّهم يم�شون بغير ق�صد ولا تح�صيل 

		         }؛ يعني ما يذكرونه في �شعرهم من الكذب في المدح  }

والتفاخر. وقد جاء في �سبب النزول ما يو�ضح هذا المعنى؛ فقد روي �أن عبد 

1– يريـه: من الورى، وهو داء يف�سد الجوف.

2– رواه م�سلم، رقم 1769.

3– البخاري في الجامع ال�صحيح: كتاب الم�ساجد، باب ال�شعر في الم�سجد، حديث رقم 422. وم�سلم 

في الجامع ال�صحيح: كتاب الف�ضائل، باب ف�ضائل ح�سان بن ثابت ر�ضي الله عنه، رقم 2485.

4– تف�سير القرطبي: 151/13. 
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الله بن رواحة وكعب بن مالك وح�سان بن ثابت �أتوا ر�سول الله ] حين نزل 

ف�أنـزل الله: ر�ســول الله،  يا  وقــالـــوا: هلكنــا   {       		 }

يعني  }؛         	    		                                                }

.
)1(

ذكروا الله كثيرا في كلامهم، وانت�صروا في رد الم�شركين عن هجائهم

ويدخل �ضمن المنهي عنه من ال�شّعر: التّكلم بالباطل بما لم يفعله المرء؛ 

رغبة في ت�سلية النّف�س وتح�سين القول، يدل له ما روي �أن »النّعمان بن علي 

بن ن�ضلة كان عاملا لعمر بن الخطّاب، فقـال:

�ألا هـــل �أتى الح�سنــاء �أن خليــلهـــا 	    مي�سان ي�سقى في زجاج وحنتم

�إذا �شئــت غنتنـي دهــــــاقين قريـــة  	     ورقـا�صـة تجذو على كل من�سم

فـ�إن كنت ندماني فبالأكبر ا�سقني 	    ولا ت�سقنـي بالأ�صغـــر المتـثـــلـم

لعــــــــــــل �أمير الم�ؤمنين ي�ســــــــــــوءه	    تنادمنــــا بـالجـو�سـق المتهـــــدم

فبلغ ذلك عمر، ف�أر�سل �إليه بالقدوم عليه، وقـال: �إّين والله ي�سوءني ذلك، 

فقـال له: يا �أمير الم�ؤمنين، ما فعلت �شيئا مما قلت، و�إنما كانت ف�ضلة من 

فقـال            الآي����ة}   ..            		 القول، وقد قال الله تعالى: {

.
)2(

له عمر: �أمّا عذرك فقد در�أ عنك الحد، ولكن لا تعمل لي عملا �أبدا«

و�أمّا الحديث ال�سّابق الوارد في كراهة ال�شّعر ف�إنّه قال فيه: »خير له من 

الغالب  �أنّ يكون  �أي  ا هو »الامتلاء«؛  �إّمن �إذا  �أن يمتلئ �شعرا«، فالمنهي عنه 

الفح�ش،                        �شعر  من  يكون  �أو  وزمانه  قوله  ي�ستغرق  حتّى  ال�شّعر؛  المرء  على 

�أو من ال�شعر الذي هجي به ر�سول الله ] فهذا هو المذموم، وبهذا التوجيه 

والجمع ي�ستقيم المعنى مع النّ�صو�ص الواردة في �سماع النّبيّ ] له و�إن�شاده 

بح�ضرته، بل قال لعمر لما مال �إلى المعنى الأوّل معاتبا لعبد الله بن رواحة في 

قوله ال�شّعر في حرم الله وبين يدي ر�سول الله ] في �أثناء دخولهم مكة في 

1– �أحكام القـر�آن: 1440/3.

.1442–1441/3 2– نف�سه: 
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.
)1(

عمرة الق�ضاء: »خلّ عنه يا عمر، ف�إنّه �أ�سرع فيهم من ن�ضح النّبل«

        ،] العزيز  عبد  بن  عمر  �سيدنا  وتمثله  الو�سط  المعنى  هذا  حقق  وقد 

فمنعهم  عادتهم،  على  ال�شّعراء  جاءه  الخلافة  تولى  لما  �أنّ��ه  عنه  روي  كما 

الدّخول عليه، وعلل ذلك بما ذكر كل منهم في �شعره من المعايب والفح�ش 

الباطل، ولما دخل عليه جرير لأنّه ر�آه �أقلهم في ذلك؛ ومثل بين يديه قـال له: 

.
)2(

اتق الله يا جرير، ولا تقل �إلّا حقا

والتو�سط هذا في النظرة �إلى ال�شّعر لا ي�ستلزم التدخل في طبيعته ومادته، 

كما يتخيل بع�ض النّا�س فيظنّ �أنّ خلوه من الباطل والكذب يمنع من بنائه 

على الا�ستعارات والت�شبيهات... وغيرها مما يجعل ال�شّعر يفترق عن النثر 

و�إن  فيها  م���أذون  والت�شبيهات  الا�ستعارات  بل  الكلام،  �ضروب  من  وغيره 

ا�ستغرقت الحد، وتجاوزت المعتاد، وقد �أن�شد كعب بن زهير النّبي ]: 

بانت �سعاد فقلبي اليوم متبـول  متيم      �إثرهـــا لـم يفــــــــــــد مكبــــــــول

وما �سعــاد غــداة البين �إذ رحلــــوا �إلا      �أغنّ غ�ضي�ض الطرف مكحول

تجلو عـوار�ض ذي ظلـم �إذا ابت�سـمـت       ك�أنّـه منهـــــل بالــراح معلــــــول

فجاء في هذه الق�صيدة من الا�ستعارات والت�شبيهات بكل بديع، والنّبيّ ] 

ي�سمع ولا ينكر، حتّى في ت�شبيهه ريقها بالرّاح، ومعلوم �أن الخمر كانت قد 

حرمت قبل هذه الق�صيدة بزمان.

مذي و�صححه: كتاب الأدب، باب ما جاء في �إن�شاد ال�شعر، رقم 2847. 1– رواه الّرت

ومنعه  به،  وا�ستدلال عمر  �شعره  القول في  فاح�ش  واحد من  كل  وما ذكره  بطولها  الق�صة  2– روى 

الأحكام:  في  العربي  ابن  فيه،  الت�صرف  يجوز  لا  للم�سلمين  ملكا  ر�آه  لأنّ��ه  والم��ال؛  النّوال  من  لهم 

.1445–1440/3
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المطلب الثاني: الاقت�صاد في العواطف والميـول

تكون  ما  كثيرا  لأنّها  والميول  العواطف  في  الاقت�صاد  �إلى  الإ�سلام  �أر�شد 

الإفراط  �إلى  �صاحبها  فتدفع  و�آنية،  �سريعة  الانفعالات  وتتحرك  جيا�شة 

والغلو، ثم ي�صحو لنف�سه فيندم على ما �صدر منه بعد فوات الأوان، فجاء 

كالفرح  والميول،  العواطف  وراء  ال�سير  في  للاعتدال  وداعيا  نا�صحا  ال�شّرع 

والتهور  وال�شجاعة،  والغ�ضب  والبكاء،  حك  وال�ضّ والكره،  والحب  والحزن، 

والجبن، والكرم والبخل، وال�شّح... وغير ذلك من الأمور الفطرية والم�شاعر 

�إلى  ي���ؤدّي  قد  ولكنّه  طبيعي  �أمر  فالفرح  الجبلية،  والأحا�سي�س  الوجدانية 

والأمرا�ض،  الأوه��ام  �إلى  يدفع  قد  والم�آ�سي  الم�صائب  على  والحزن  البطر، 

ف�أر�شد القر�آن الكريم �إلى الاعتدال في الأمرين، فقال تعالى:{

 {  							     

)الحديد: 23(، والمق�صود التخفيف من �شدة الحزن، وعدم البطر والزهو 

بالرّزق والنّعمة.

وحذر القر�آن الكريم �أن تكون العداوة �سببا للظلم والحيف عند المخا�صمة 

والق�ضاء، فقـال تعالى:{

} )المائدة: 8(. 			 

والبغ�ضاء  العداوة  �إلى  يندفعوا  �ألا  فيجب  النّا�س  بين  خلاف  ح�صل  و�إن 

يحملهم  �ألا  يجب  كما  �أيّ��ام،  ثلاثة  فوق  الهجر  الإ�سلام  وحرم  والقطيعة، 

الحب وال�صداقة والمودة على الوقوع في المحظورات والت�ساهل في العورات... 

وفي ذلك ورد الحديث ال�شريف عن ابن عمر ط قال: قـال ر�سول الله ]: 

�أن يكون بغي�ضك يوما ما، وابغ�ض بغي�ضك  »�أحبب حبيبك هونا ما، ع�سى 

 .
)1(

هونا ما، ع�سى �أن يكون حبيبك يوما ما«

 1– ك�شف الخفاء للعجلوني: 45/1، وانظر في هذا المعنى: الاعتدال في التدين للدكتور محمد الزحيلي:

�ص 233–235.
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قـال العجلوني – معقبا على الحديث–: »وفي معناه قول بع�ضهم: لا يكن 

حبك كلفا ولا بغ�ضك تلفًا«. و�أخرج الخرائطي عن الح�سن: »تنقوا الإخوان 

والأ�صحاب والمجال�س، و�أحبوا هونا، وابغ�ضوا هونا، فقد �أفرط �أقوام في حب 

�أخيك  دون  ر�أيت  و�إن  فهلكوا،  �أقوام  بغ�ض  �أقوام في  و�أفرط  فهلكوا،  �أقوام 

.
)1(

�سترا فلا تك�شفه«

وقد قرر الإمام ال�شّاطبي –رحمه الله– هذا المعنى حين قـال: »فالأو�صاف 

الجبلة  في  غرز  ما  ب�إزالة  ولا  برفعها،  يطلب  لا  الإن�سان..  عليها  طبع  التي 

�إلى            الجنوح  عن  النّف�س  قهر  يطلب  ولكن  يطاق..  لا  ما  تكليف  ف�إنّه  منها، 

.
)2(

ما لا يحل، و�إر�سالها بمقدار الاعتدال فيما يحل«

1– نف�سه.

2– الموافقات: 83/2.
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الخاتمة

�إلى هنا �أكون قد انتهيت من ب�سط وت�سطير ما عقدت العزم على بحثه من 

م�سائل هذا البحث, و�أح�سب �أنه لم يبق لي �سوى �أن �أ�ضع بين يدي القارئ 

النتائج التي �أرى �أنه قد حققها:

عبادات  كله،  الإ�سلامي  الفقه  �صرح  في  مبثوث  معنى  الو�سطية   –
ومعاملات. وعليها قامت كلياته وجزئياته، م�سائله ونظرياته، ومن ثم �صح 

القول �إنها �أول �أو�صاف ال�شريعة و�أكبر مقا�صدها، و�أنها معظم ال�شريعة و�أم 

الكتاب. فما من م�س�ألة فقهية، �أو كلية �شرعية، �أو قاعدة فقهية، �أو نظرية 

فقهية –ك�شف �أو يك�شف عنها العقل الفقهي اليوم– �إلا وترتد في جوهرها 

�إلى الاعتدال والتو�سط.

بمقت�ضيات  والاه��ت��داء  ال�سلوك  في  الو�سطية  �إلى  يحتاج  كما  و�أن��ه   –
عنده  تلتقي  �أن  ��شأنه  من  مما  الفهم،  في  ذلك  قبل  �إليها  يحتاج  ال�شريعة، 

�آراء الغلاة والمق�صرين. 

المت�شعبة،  الحياة  ق�ضايا  في  �إليه  والاحتكام  بالتو�سط  العمل  �أن  – غير 
يقع  �أن  �أمكن  تر�شده؛  ومعالم  تحده  �ضوابط  تحكمه  لم  �إن  و�سلوكا،  فهما 

البحث هي: عدم مخالفة  �أبان عنها  التي  ال�ضوابط  الانحراف، وهذه  فيه 

الا�ستمرارية                 وج��ه  على  جاريا  يكون  و�أن  الوا�ضحة،  للن�صو�ص  التو�سط 

�أو الغلبة، و�أن يراعي الخيرية لا مطلق الت�ساهل، و�أن يتحرى كذلك الموازنة 

الدقيقة لا التوفيقية.

العقل  به  ي�شهد  بما  �أو  ال��ع��رف،  �أو  بال�شرع،  التو�سط  يعرف  قد   –
ال�سليم.

فيها  ركز  التي  ال�صحيحة  بالفطرة  الو�سطية  البحث عن علاقة  – �أبان 
الفرار من العنت والم�شقة ال�شديدة.
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في  الأول  ال�سلف  ع�صر  في  ت�أ�س�ست  الو�سطية  �أن  البحث  و�أظهر   –
�أكثر  ذلك  وتجلى  لها.  فهومهم  وفي  المعتمدة  الت�شريعية  للأدلة  اعتبارهم 

وذلك:  »الو�سطية«،  ا�ستح�ضار  من  �أ�سا�س  على  �شرعية  لأدلة  تقعيدهم  في 

مثل الا�ستح�سان، ومراعاة الخلاف، و�سد الذرائع.

�سنن  عن  خارجة  �أدل��ة  باعتماد  المت�أخرة  الع�صور  في  الانحراف  وقع  ثم 

الاعتدال ومجانبة للو�سطية، كاتخاذ ن�صو�ص الأئمة و�أفعالهم محلا لتخريج 

الأحكام، �أو الا�ستناد �إلى ما جرى به عمل الق�ضاة والحكام ولو كان �ضعيفا 

نابيا عن م�آخذ ال�شريعة.

وهي:  وغدا–  –اليوم  الأهمية  غاية  في  م�س�ألة  البحث  و�أظ��ه��ر   –
الاجتهاد  باب  غلق  كان  ف���إذا  وم�ستلزماته:  معالمه  الو�سطي«..  »الاجتهاد 

وت�ضييع  انحلال  الأكفاء  المتخ�ص�صين  لغير  فتحه  ف�إن  وانقطاعا؛  جمودا 

للدين.

الو�سطي: تجنب مواقع  �أن من مقت�ضيات هذا الاجتهاد  البحث  – و�أبان 
وجزيئاتها،  ال�شريعة  كليات  بين  النظر  عند  يجمع  و�أن  العلم،  و�شواذ  الغلو 

يقع  و�إلا  الفقه،  جملة  ذلك  في  ف�إن  وتقييداتها،  الن�صو�ص  مطلقات  وبين 

الزيغ والانحراف.

�أن تتبع الرخ�ص ب�إطلاق موقع في الانحلال،  – ويتفرع عن هذا النظر: 
بها،  ي�ؤخذ  لا  ال�شاذة  الفقهية  الآراء  و�أن  الغلو،  في  موقع  ب�إطلاق  وتركها 

ولا تعتمد في الخلاف، لمجانبتها الاعتدال.

الو�سطية  ا�ستح�ضار  �إلى  ال�شديدة  �أي�ضا مدى الحاجة  البحث  – و�أظهر 
م�ساحة  من  الت�ضييق  وفي  به،  والاعتداد  فياعتباره  الفقهاء:  خلافات  في 

التخالف، �أو باعتمادها مرجحا ما كان جاريا عليها من الآراء الفقهية. 

بالو�سطية« لا يخت�ص بالأئمة المجتهدين فح�سب، بل   « الترجيح  – وهذا 
لق�صد  الموافق  هو  التو�سط  �أن الحمل على  ثبت  ف�إذا  المقلدين،  �إلى  يتعدى 
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�أخلق  فهو  الطريق  هذا  على  �أجرى  كان  �أي مذهب  المقلد  فلينظر  ال�شارع، 

بالاتباع.

الفروعي،  ق�ضايا الخلاف  و�إعماله في  التو�سط  ا�ستح�ضار  ��شأن  – ومن 
على  والعلماء  الأئ��م��ة  م��ن  كثير  ر�آه  ال��ذي  التقابل  بقانون  الت�سليم  ع��دم 

�إطلاقه، وهو ما يت�أيد بالجمع والتوفيق بين الآراء المتعار�ضة، و�شواهد ذلك 

في الفقه الإ�سلامي كثيرة.

– ومن جريان الو�سطية في الاجتهاد: ح�ضورها في ميدان الإفتاء والت�أهل 
له: فالمفتي البالغ ذروة الدرجة هو الذي يحمل النا�س على المعهود الو�سط 

فيما يليق بالجمهور. و�أن الم�ستفتي �إدا ذهب به مذهب العنت والحرج بغ�ض 

�إليه الدين، و�أدى �إلى الانقطاع عن طريق الآخرة، و�أما �إذا ذهب به مذهب 

الانحلال كان مظنة الم�شي مع الهوى. وقد كان الرا�سخون في العلم يظهرون 

ما يليق بالجمهور مع علمهم �أن ترك ذلك خير.

في  جاء  –كما  �أي�ضا  الو�سطي  والاجتهاد  الإفتاء  م�ستلزمات  ومن   –
ال�صور  و�آح��اد  الأع��ي��ان،  وقائع  في  الخا�ص  النظر  �إهمال  عدم  البحث–: 

�إلى  يف�ضي  ذلك  �إهمال  لأن  المناط الخا�ص؛  بتحقيق  الم�سمى  وهو  النازلة، 

التزيد في الدين والتحريف فيه فيكون خارجا عن الو�سط.

مراتب  من  والتيقن  الم�سائل،  بين  بالفروق  الب�صر  �أي�ضا:  يتطلب  كما 

الأحكام والمعرفة بالدرجات والتفاوت الحا�صل بينها عند تخريج الأحكام... 

كل ذلك خ�شية الانحراف والزلل عن »الو�سط«.

ب�أمثلة  م�شفوعا  البحث  كان  فقد  والتطبيق،  التنظير  بين  وجمعا   –
في  كما  الت�شريع  كليات  في  الو�سطية  �سريان  ع��ن  تبين  ع��دي��دة  تطبيقية 

جزيئات الفقه و�أهم نظرياته التي ك�شف عنها علماء الع�صر.

�أحد الطرفين  بالبعد عن  التو�سط لا يتحقق  �أن  �أي�ضا:  البحث  – و�أظهر 
في  ���س��ادرة  الأم���ة  تبقى  بينما  ل��ه،  والأم����وال  الج��ه��ود  وت�سخير  المتقابلين 
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الو�سطية تعادل بين كفتين، وهدى  �أو زاجر؛ بل  الطرف الآخر لا من رادع 

بين �ضلالتين، وح�سنة بين �سيئتين، فلا �إفراط ولا تفريط.

الاهتمام  في  بالغ  �أث��ر  من  الله  رحمه  لل�شاطبي  ما  البحث  و�أظ��ه��ر   –
الذي  المو�ضوع  لهذا  خدمة  �أرى  ولهذا  خباياها،  عن  والك�شف  »بالو�سطية« 

به قوام حياة الأمة �أن يبحث في فكر �أعلام �آخرين للوقوف على مزيد من 

الحقائق المتعلقة به، و�أقترح في طليعة ه�ؤلاء كما تبدى لي من تتبع جزئياته: 

الإمام ابن تيمية، وابن قيم الجوزية، والغزالي، وابن العربي, وابن عا�شور... 

عليهم رحمة الله جميعا.

كما �أرى لزاما �أن يهتم به المتخ�ص�صون في علوم ال�شريعة الأخرى خ�صو�صا 

طلاب العقيدة ومقارنة الأديان، والدعوة والإعلام، لتكتمل حلقة البحث في 

هذا المو�ضوع.

�أكثر؛ ك�إظهار  لتجليته  له المقالات والبحوث الجزئية  �أن تعقد  كما يمكن 

تف�صيلا،                           الجنائي  الفقه  �أو  تف�صيلا،  المدنية  الم��ع��امال�ت  في  التو�سط 

�أو العلاقات الدولية )ال�سير(... �إلخ، كل ذلك مقارنا بالقوانين والت�شريعات 

الحديثة.

ومن �آفاق هذا البحث: �أن تعقد النوايا وتتجه العزائم �إلى تقعيده وتحديده 

التفريع  ليت�سنى  العلوم جميعا؛  وغاية  �إذ ذلك منتهى  وقواعد؛  في �ضوابط 

فيما بعد.

و�أخيرا ف�إن فلاح »�أمة الو�سط« و�صلاحها وتقدمها رهين بعودتها في كل 

مناحي حياتها �إلى »الو�سطية« التي �شرفت بها، وتميزت عن �أن تولي طرفها 

ناحية الم�شرق �أو جهة المغرب.

�إن �أ�صبت فمن الله وحده، و�إن �أخط�أت فذلك مبلغ علمي.

والحمد لله الذي بنعمته تتم ال�صالحات.
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