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د. حاتم محمد الحاج))) 

�أثر الحاجة في رفع الإثم
عن بع�ض ما يعتر�ض العاملين في القطاع الطبي

ب�سم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

ب�س���م الله والحم���د لله، نحمده ون�ستعينه ون�ستغفره ونعوذ بالله من �شرور �أنف�سنا؛ من يهده الله فلا 
م�ضل له ومن ي�ضلل فلا هادي له؛ و�أ�شهد �أن لا �إله �إلا الله و�أ�شهد �أن محمدا عبده ور�وسله، بلغ عن 
ربه ف�أتم البلاغ، وبين لنا �شرائع ديننا في �شتى مناحي الحياة حتى غبطنا على بيانه �أهل الكتاب، 

فاللهم �صل و�سلم عليه وعلى �آله و�صحبه ومن اتبع ملته �إلى يوم الدين �آمين. وبعد،
ف���ي ه���ذه الورقات عر�ض لأ�سئل���ة العاملين في المج���ال الطبي من الم�سلمي���ن المقيمين بالولايات 
المتح���دة الأمريكي���ة، ي��سألون فيها عن �أم���ور تعر�ض لهم �أثناء عملهم وت�سب���ب لهم حرجاً �شرعياً. 

وجل ما عندهم من م�سائل ي�شاركهم فيها الأطباء الم�سلمون في كل مكان. 
  وق���د مه���دت قبل تناول الأ�سئلة ب���كلام مخت�صر عن �أهمية تعلم الط���ب وممار�سته وحكم التداوي 
وتعريف الحاجة و�أثرها على م�سائل هذا الباب، وكذلك �أثر اختلاف الدار وقبل ذلك حكم الإقامة 
ف���ي غير بلاد الم�سلمين للنا�س عامة والأطباء خا�صة. ثم �شرعت في عر�ض الأ�سئلة المطروحة مع 

بيان ما ظهر لي �صوابه من الأجوبة.
و هذه هي الموا�ضيع ح�سب ورودها:

�أولًا: التمهيد:
وعلومه. الطب  • �أهمية 

التداوي. • حكم 

1- طبيب في الولايات المتحدة الأميركية حائز على درجة الدكتوراه في الفقه الإ�سلامي المقارن
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للأطباء. الإ�سلامية  غير  البلاد  في  الإقامة  • حكم 
الطبي. القطاع  في  الأحكام  على  الحاجة  • �أثر 

الأحكام. على  )الدار(  المكان  • �أثر 
ثانياً: الم�سائل:

وتوابعه. المن�ضبط  غير  • الاختلاط 
والعك�س. للن�ساء  الرجال  • مداواة 

الخمر. فيها  ي�شرب  التي  والم�ؤتمرات  اللقاءات  • ح�وضر 
للجراحين.  اللحى  • حلق 

بالمحرمات. �أو  المحرمة  • المداواة 
والت�شريح. والإن�سان  الحيوان  على  التجارب  • �إجراء 

الحربيين. • مداواة 

�أولًا: التمهيد
1. �أهمية الطب وعلومه:

�إن ال�ضرورات الخم�س التي يراعيها دين الإ�سلام هي حفظ الدين والنف�س والعقل والمال والن�سل))).
ولم���ا كان الط���ب معنياً بحفظ النف�س والعق���ل والن�سل - بل وحفظ الدين والم���ال من وجه �أي�ضاً - 
كان���ت ل���ه تلك الأهمية العظم���ى في حياة الأف���راد والمجتمعات الإن�سانية على وج���ه العموم، وعده 

علماء ال�شريعة الإ�سلامية من فرو�ض الكفايات. 
قال الإمام النووي - رحمه الله -: »و�أما العلوم العقلية فمنها ما هو فر�ض كفاية كالطب والح�ساب 

المحتاج �إليه«))).
بل �إنك تجد �إماماً جليلًا كال�شافعي - رحمه الله - يقول: »لم �أعلم علماً بعد الحلال والحرام �أنبل 
م���ن الط���ب«))) وق�صد ال�شافعي - رحم���ه الله - بعلم الحلال والحرام علم الدي���ن كله فلي�س العلم 

بالعقيدة دون العلم بالحلال والحرام بحال، فهي �أ�سا�س تقرير الأحكام و�وسر حمايتها.
وه���ذا الكلام من الإم���ام ال�شافعي - رحمه الله - في غاية الوجاهة، ف����إن العلم بالحلال والحرام 

1- الم�ست�صفى: للغزالي 1 / 174. وذكرها على الترتيب المذكور �أعلاه.
2- رو�ضة الطالبين: للنووي 223/1.

3- الطب من الكتاب وال�سنة: للبغدادي �ص 187.
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يحف���ظ على النا�س �أديانه���م، وعلم الطب يحفظ عليه���م �أبدانهم، فكان بديهي���اً �أن يكون تالياً في 
المرتبة مبا�شرة لعلم الحلال والحرام. 

�إن مهن���ة الطب على ذل���ك من �أجل فرو�ض الكفايات، وهذه الأخي���رة ثوابها عظيم، حتى قال �إمام 
الحرمي���ن �أبو المعال���ي الجويني - رحمه الله -: »فر�ض الكفاية �أف�ضل من فر�ض العين لما فيه من 
نف���ي الحرج عن الغير«))), وهذا التف�ضيل قد ي�وسغ م���ن جهة في �إطار هذا التعليل، و�إن كان فر�ض 

العين من حيث الترتيب �أعلى من فر�ض الكفاية.
ويكف���ي الط���ب �شرفاً ق���ول ر�وسل الله �صلى الله علي���ه و�سلم: »الله الطبي���ب «))), ومن �شرف الطب 
�أي�ضاً �أن �سيد الخلق �صلى الله عليه و�سلم قد مار�س التطبيب؛ وقد جمع �أهل العلم من طبه ال�شيء 
العظي���م و�ألفوا فيه الت�آليف الكثي���رة. ومازالت الحقائق العلمية المكت�شف���ة حديثاً ت�شهد على �سبق 
طب���ه �صل���ى الله عليه و�سل���م و�إعجازه. ولقد �س���ار على درب ر�س���ول الله �صلى الله علي���ه و�سلم في 
المعرف���ة بالطب والتطبيب �أئمة �أعلام كال�شافعي و موفق الدين عبد اللطيف البغدادي وابن تيمية 

- رحمهم الله - وغيرهم. 
من �أجل ذلك كان حرياً بالمجتمعات الإ�سلامية �أن تولي مهنة الطب الرعاية الكاملة التي ت�ستحقها 

و�أن تنتدب الخيار من الأَكْفاء لتعلم الطب وممار�سته. 
2. حكم التداوي:

�أهمي���ة تحرير ه���ذه الم��سألة هو �أنه يعتر�ض �أحياناً على تجويز بع�ض الممنوعات في القطاع الطبي 
ب�أن التداوي لا يعدو �أن يكون جائزاً، فكيف يتجر�أ على الحرام لفعل ما هو جائز.

و الت���داوي عموم���اً ق���د تعتريه الأحكام الخم�سة، ق���ال الإمام ابن تيمية - رحم���ه الله -: » التحقيق 
�أن م���ن الت���داوي ما هو محرم، ومنه ما هو مك���روه، ومنه ما هو مباح، ومنه م���ا هو م�ستحب، ومنه 
م���ا هو واجب، وهو ما يعلم �أن���ه يح�صل به بقاء النف�س لا بغيره، لي�س التداوي ب�ضرورة بخلاف �أكل 
الميت���ة«))), وربما ك���ان وجيهاً قوله »لي�س التداوي ب�ضرورة بخ�ل�اف �أكل الميتة« في زمنه، �أما الآن 
فم���ن التداوي ما هو �ضرورة لأنه يندفع ب���ه - في كثير من الحالات - ال�ضرر العظيم عن النف�س �أو 

الأع�ضاء على وجه القطع �أو غلبة الظن المقاربة لليقين. 
ولقد ذهب الجمهور �إلى الا�ستحباب دون الوجوب لأدلة نعر�ضها ونناق�شها في ال�سطور الآتية: 

1- تحفة الحبيب على �شرح الخطيب )البجيرمي على الخطيب(  6/2.
2- ��سنن �أبي داود: كتاب الترجل، باب في الخ�ضاب، 86/4 برقم 4207. و�صححه الألباني. )انظر �سنن �أبي داود بتحقيق م�شهور 

برقم 4207 وكذلك �صحيح الجامع 1252(. وانظر عون المعبود  175/11.
3- مجموع الفتاوى: للإمام ابن تيمية 37 / 471.
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1- �ما رواه ابن عبا�س -ر�ضي الله عنهما-: �أن امر�أة جاءت �إلى النبي �صلى الله عليه و�سلم فقالت: 
بَرْتِ ولك  ي���ا ر�س���ول الله ادع الله �أن يَ�شْفِيني. فقال: �إن �شئتِ دعوتُ الله ف�شف���اك، و�إن �شئت �صَ

بِر«))). الجنة. قالت: يا ر�وسل الله �أَ�صْ
ومح���ل ال�شاهد �أنه �صلى الله علي���ه و�سلم خيرها بين طلب ال�شفاء بدعوت���ه وال�صبر على المر�ض، 
ويذكر بع�ض القائلين بالا�ستحباب �أنه �أقوى ما في الباب في الدلالة على عدم وجوب التداوي كله، 
ولا �أرى ذلك، لأن هناك فرقاً بين طلب الدعاء والتداوي، ثم �إن هذه واقعة عين ولعل النبي �أراد �أن 
يدخ���ر له���ا الدعوة لأمر �أعظم من ال�شفاء كدخول الجنة، ولع���ل النبي �أراد غير ذلك كالت�أكيد على 
معان���ي ال�صب���ر والتوكل وعدم �س�ؤال النا�س، فالق�صة �إذاً محتمل���ة لوجوه ولذا لا �أرى �أن ي�ستدل بها 

على ترك التداوي. 
2- �ترك كثير من ال�سلف للتداوي من غير �إنكار عليهم، قال الإمام ابن تيمية -رحمه الله-: » ولأن 
خلقاً من ال�صحابة والتابعين لم يكونوا يتداوون بل فيهم من اختار المر�ض ك�أبي بن كعب و�أبي 

ذر ومع هذا فلم ينكر عليهم ترك التداوي«))).
وع���دم �إنكار ال�صحاب���ة على بع�ضهم ترك الت���داوي دليل على عدم وجوبه. ولع���ل ذلك �إن جاز من 
ال�صحاب���ة في زمانهم فلا ينبغي �أن يجوز ف���ي زماننا وذلك للفرق بين الدواء في زمانهم وزماننا، 
ف�إنه لا ينكر عاقل ما �صار �إليه الطب في زماننا من تقدم هائل حتى يمكن �أن نقطع ب�أن هذا الدواء 

ينفع هذا المر�ض))) ب�إذن الله كما يقطع ال�سكين اللحم وتحرق النار الخ�شب.
نع���م هذا غير مط���رد في كل الأمرا�ض والأدوية ولكن متى ح�صلت غلب���ة الظن بنفع الدواء المعين 
ل���م يجز في دين الإ�سلام -القائم في ت�شريعاته على جلب الم�صالح ودفع المفا�سد- ترك التداوي 
به، ويبقى ترك ال�صحابة للتداوي من غير نكير منهم على بع�ض دليلًا على جواز ترك التداوي في 

بع�ض الحالات لا كلها كما �سنبين.
3- قولهم �أن ترك التداوي �أف�ضل لأنه تمام التوكل

وهو مردود بتداوي �سيد المتوكلين �صلى الله عليه و�سلم و�أ�صحابه، بل �إن ر�وسل الله �صلى الله عليه 
و�سلم قد بين �أن الدواء من قدر الله الذي يطلب والداء من قدر الله الذي يدفع. 

قال �صلى الله عليه و�سلم: »الدواء من القدر وقد ينفع من ي�شاء بما �شاء«))).

1- البخاري: كتاب المر�ضى، ف�ضل من ي�صرع، 5/2140.
2- الفتاوى: للإمام ابن تيمية 4/265.

3- �من �أمثلة ذلك بع�ض الأمرا�ض الخمجية في ا�ستجابتها للم�ضادات الحيوية وكذلك ا�ستجابة الربو ال�صدري لمو�سعات ال�شعب. 
ولكل قاعدة �وشاذ ولكن لا عبرة بالنادر.

4- المعجم الكبير للطبراني 169/12 )وانظر �صحيح الجامع: 3416.(
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�أما ا�ستدلالهم بحديث ال�سبعين �ألفاً الذين يدخلون الجنة بغير ح�ساب ولا عذاب))) وو�صف الر�وسل 
�صل���ى الله علي���ه و�سلم �إياهم ب�أنهم الذين لا ي�سترقون ولا يكت���وون ولا يتطيرون وعلى ربهم يتوكلون 
فه���ذا لي�س فيه ذكر التطبيب عموم���اً، ونذكر قريباً ما يبين �أن المذموم لي�س عموم الكي؛ والراجح 
�أن���ه كذلك لي�س فيه عيب الرقية ال�شرعية فق���د رَقَى))) ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم ورُقِي))) بل 
�إن���ه �صل���ى الله عليه و�سلم قال لل�صحاب���ة الذين عر�وضا عليه رقاهم: »م���ن ا�ستطاع منكم �أن ينفع 

�أخاه فليفعل«))). 
4- �م���ا ذك���روا من تركه �صلى الله عليه و�سلم للتداوي كما جاء في حديث �أبي رِمْثَة: »دخلت مع �أبي 
عل���ى ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم ف���ر�أى �أبي الذي بظهر ر�وسل الله �صل���ى الله عليه و�سلم 
فق���ال دعن���ي �أعالج الذي بظه���رك ف�إني طبيب. فقال: �أن���ت رفيق والله الطبي���ب«))), ف�إن هذه 
واقع���ة عين لا ي�ستدل به���ا �إذا تطرقها الاحتمال)))، وهنا �أكثر من احتمال: فربما �أن ر�وسل الله 
�صل���ى الله عليه و�سلم ك���ره �أن يعالجه ذلك الرجل بالذات))), �أو �أن���ه كان �صلى الله عليه و�سلم 
�أعل���م بعلاج ما فيه، �أو �أنه كره �شيئ���اً من �سلوك الرجل، وقد ذكر �صاحب عون المعبود �أنه جاء 
ف���ي بع����ض روايات الحديث عند �أحمد �أن الرجل قال لر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم:  »يا نبي 
الله �إن���ي رج���ل طبيب من �أهل بيت �أطباء ف�أرني ظهرك ف�إن تكن �سلعة �أبطها و�إن كان غير ذلك 

�أخبرتك ف�إنه لي�س من �إن�سان �أعلم مني«))).
وال���ذي يترج���ح، م���ع جريان الأحك���ام الخم�سة عل���ى التداوي في العم���وم، هو وج���وب التداوي من 
الأمرا����ض الم�ض���رة متى كانت الأدوي���ة م�أمونة ومي�وسرة. و�أنا �أ�ضع بين يدي���ك مجموعة من الأدلة 

التي ترجح جانب الفعل على الترك، وبع�ضها قد ي�ستدل به على الوجوب.
)1( �أمره �صلى الله عليه و�سلم بالتداوي

عن �أ�سامة بن �شريك -ر�ضي الله عنه- قال: »كنت عند النبي �صلى الله عليه و�سلم وجاءت الأعراب 
فقال���وا: ي���ا ر�وسل الله �أنتداوى ؟ فق���ال: نعم، يا عباد الله تَدَاوَوْا ف�إن الله ع���ز وجل لم ي�ضع داء �إلا 

1- البخاري: كتاب الطب، باب من اكتوى �أو كوى غيره وف�ضل من لم يكتو، ج 5 �ص 2157.
2- م�سلم: كتاب ال�سلام، باب ا�ستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة، ج4 �ص1724 رقم 2194.
3- رقاه جبريل عليه ال�سلام. )انظر �صحيح م�سلم، كتاب ال�سلام، باب الطب والمر�ضى والرقى، 4 /1718(.
4- م�سلم: كتاب ال�سلام، باب ا�ستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة، ج4 �ص1726 رقم 2199.
5- م�سلم: كتاب ال�سلام، باب ا�ستحباب الرقية من العين والنملة والحمة والنظرة، ج4 �ص1726 رقم 2199.

6- قال ابن القيم في الطرق الحكمية:1/341 »و�إذا احتملت الق�صة هذا وهذا لم يجزم بوقوع �أحد الاحتمالات �إلا بدليل«.
7- ولقد ذكر موفق الدين البغدادي هذا الحديث وترجم له باجتناب من لا يح�سن الطب )الطب من الكتاب وال�سنة:189(.

8- عون المعبود: 175/11.
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و�ضع له �شفاء غير داء واحد. قالوا: ما هو؟ فقال: الهَرَم«))).
نعم، جاء الأمر بعد �س�ؤال ولعل ذلك ي�صرفه عن الوجوب ولكن الأحاديث كثيرة في ح�ضه �صلى الله 
علي���ه و�سل���م على التداوي و�إر�شاده �إليه وتنبيهه �إلى نفعه. و�أنت ترى �أنه في هذا الحديث يعلل �أمره 

بالتداوي بما فيه من النفع والم�سلم ينبغي �أن يحر�ص على ما ينفعه.
)2( بيانه �أن لكل داء دواء 

عن �أبي هريرة - ر�ضي الله عنه - قال: قال ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم: »ما �أنزل الله داءاً �إلا 
�أنزل له �شفاءً «))).  وفيه التوكيد على نفع التداوي و�أنه حقيقي غير متوهم.    

)3( ممار�سته �صلى الله عليه و�سلم للتطبيب
 فع���ن �أب���ي �سعيد: »�أن رجلًا �أتى النبي �صلى الله عليه و�سل���م فقال: �أخي ي�شتكي بطنه، فقال: ا�سقه 

ع�سلًا«))).
وكذل���ك داوى ر�س���ول الله �صلى الله عليه و�سلم ب�أبوال و�ألبان الإب���ل))), وح�ض على التداوي بالحبة 

ال�وسداء))), وبالتَلْبِينَة))), وبالقُ�سْط الهندي))).
وبالحجامة))), وغيرها كثير. وبعث �إلى �أبي بن كعب - ر�ضي الله عنه - طبيباً فقطع منه عرقه ثم 
كواه عليه)))، وهو دليل على جواز التداوي بالجراحة وفيه �أن النهي عن الكي لي�س عن عمومه و�إنما 

عن الكي لغير حاجة �أو مع وجود البدائل. 
)4( وتداوى ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم وخير الهدي هدي محمد

و�صحت الأخبار �أنه تداوى بالحجامة)1)), والحِنّاء)1)), وغيرها. 
�إن الأدلة الثلاثة ال�سابقة تدفع ما قد يعتر�ض به المخالف من كون التداوي متوهم النفع �أو منافيًا 

1- الترمذي: كتاب الطب، باب ما جاء في الدواء والحث عليه، 2038, وقال ح�سن �صحيح.
2- البخاري: كتاب الطب، باب ما �أنزل الله داء �إلا �أنزل له �شفاء، ج: 5 �ص: 2151.

3- البخاري: كتاب الطب، باب الدواء بالع�سل وقول الله تعالى فيه �شفاء للنا�س، ج: 5 �ص: 2152.
4- البخاري: كتاب الطب، باب الدواء ب�أبوال الإبل، ج: 5 �ص: 2153.

5- البخاري: كتاب الطب، باب الحبة ال�وسداء،  ج: 5 �ص: 2153.
6- التلبينة: ح�ساء يتخذ من نخالة ال�شعير, البخاري: كناب الطب، باب التلبينة للمري�ض، ج: 5 �ص: 2154.

7- �البخاري: كتاب الطب، باب ال�سعوط بالق�سط الهندي والبحري وهو الك�ست مثل الكافور والقافور مثل ك�شطت وق�شطت نزعت 
وقر�أ عبد الله ق�شطت،  ج: 5 �ص: 2155.

8- البخاري: كتاب الطب، باب الحجامة من الداء، ج: 5 �ص: 2156.
9- م�سلم: كتاب ال�سلام، باب لكل داء دواء وا�ستحباب التداوي،  ج4 �ص 1730 رقم 2207.

10- البخاري: كتاب الطب، باب الحجامة من الداء،  ج: 5 �ص: 2156 رقم 5371.
11- الترمذي: كتاب الطب، باب ما جاء في التداوي بالحناء ج: 4 �ص: 392 رقم 2054   وقال ح�سن غريب.
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لكمال التوكل، و�إن كانت لا تدل �أ�صالة على وجوب التداوي.
رار))). رر ولا �ضِ )5( لا �ضَ

و هذا الحديث -الذي هو من �أ�صول الدين وقاعدة فقهية كلية كبرى- خير دليل على وجوب التداوي 
�إذا غلب على الظن �أنه يندفع به المر�ض، ف�أي �ضرر دنيوي فوق �ضرر المر�ض.

و �إن �ض���رر المر�ض لي�س يعط���ل المرء عن ال�ضرب في الأر�ض وعمارته���ا واكت�ساب الرزق فح�سب، 
ب���ل �إن���ه يعطل عن الكثير من الم�صالح الدينية للفرد والأمة، كالجهاد والدعوة وتعلم العلم وتعليمه 
و�شهود الجماعات والحج والعمرة وال�صيام وجل الأعمال البدنية بل والمالية، بل وفي بع�ض الأحيان 

القلبية �أي�ضاً كالر�ضا وال�شكر. والعافية �أو�سع للم�ؤمن و�أ�صلح لدينه ودنياه. 
�إن الق���ادر عل���ى �أن يدف���ع عن نف�سه المر�ض وي�ص���وم رم�ضان لا �أرى �أنه يحل ل���ه �أن يترك التداوي 

وال�صوم.
�إن الق���ول بوجوب التداوي من الأمرا�ض الم�ضرة بالأدوية الم�أمونة والمي�وسرة �إذاً هو الجاري على 

�أ�صول ال�شريعة ال�سمحاء التي جاءت بما فيه نفع النا�س في الدنيا والآخرة.
 ولق���د قال ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم: »احر����ص على ما ينفعك«))), وبين �أن التداوي فيه نفع 
كما �سبق. ولقد عنون الإمام م�سلم– رحمه الله - لهذا الحديث ال�سابق بقوله »باب في الأمر بالقوة 

وترك العجز والا�ستعانة بالله وتفوي�ض المقادير لله«. 
م���ن �أجل ه���ذه الأدلة وغيرها ف����إن الذي يترج���ح هو وجوب الت���داوي والح�ض علي���ه ولكن لا يكون 
الت���داوي دائم���اً واجباً، بل يكون �أحياناً مباحاً �إذا كان في الدواء �ضرر ي�ساوي �ضرر المر�ض، وربما 
تك���ون هن���اك ح���الات خا�صة جداً يك���ون ال�صبر فيها على المر����ض خيراً من الت���داوي، كما لو كان 
ال���دواء عالي الخطورة مع �ضعف الظن بح�صول النف���ع منه وارتفاع تكلفته مما قد ي�ؤدي �إلى الغرم 
و�ضي���اع الأولاد، وم���ن ذلك تلك الحالات التي لا يرجى �شفا�ؤها وتمتعه���ا بحياة م�ستقرة، وقد يبقى 
�سة، مما يترتب علي���ه ال�ضرر الوا�سع له ولأ�سرته. وفي كل  المري����ض �شهوراً طويلة يعتمد على المُنَفِّ
ه���ذه الح���الات وغيرها يبقى للم�سلمين ف�سحة))) في ترك الت���داوي وي�ستدل هنا بما �سبق مناق�شته 

من ترك ال�صحابة للتداوي وغير ذلك مما ا�ستدل به على عدم وجوبه.

1- �حديث �شريف و�أي�ضاً قاعدة فقهية كلية: رواه ابن ماجة: ج 2 �ص 784 برقم 2340. و�صححه الألباني )انظر �سنن ابن ماجه 
بتحقيق م�شهور برقم 2340(.

2- م�سلم: كتاب القدر، باب في الأمر بالقوة وترك العجز والا�ستعانة بالله وتفوي�ض المقادير لله، ج 4 �ص 2052 رقم 2664.
3- �بخلاف �أهل �أديان �أخرى كبع�ض مذاهب الن�صارى ممن يتعنتون بهذا ال�صدد تعنتاً �شديداً يوقع المر�ضى و�أ�سرهم بل والمجتمع 

في الحرج.
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�إنن���ي و�إن كنت مطمئناً للقول بوجوب التداوي، �أعلم �أن هذه الم��سألة خلافية ولن ينح�سم الخلاف 
فيها -غالباً- لاختلاف ال�سلف))) ولكن ينبغي التنبيه على �أن �أكثر العلماء المعا�صرين متفقون على 
كون التداوي واجباً في بع�ض الحالات وقد ذكرها الدكتور محمد البار في �أحكام التداوي))) ومنها 
حالتان الوجوب فيهما �شديد ولذلك لا يلزم فيهما �إذن المري�ض))) وهما: 1- حالات الإ�سعاف التي 

تتعر�ض فيها حياة الم�صاب لخطر. 2-حالات الأمرا�ض المعدية. 
هْلُكَةِ}))), وقوله تعالى: {وََال تَقْتُلُوا  �أما الحالة الأولى فدليلها قوله تعالى: {وََال تُلْقُوا بِ�أَيْدِيكُمْ �إِلَى التَّ

َ كَانَ بِكُمْ رَحِيمًا}))). نَّ اَّهلل �أَنْفُ�سَكُمْ �إِ
رار«))). رر ولا �ضِ والحالة الثانية دليلها قوله �صلى الله عليه و�سلم: »لا �ضَ

ثم ذكر حالتين يكون فيهما الوجوب �أقل ولذلك يلزم فيهما �أخذ �إذن المري�ض: 
1- �إذا كان المر�ض ي�ؤدي �إلى �إعاقة دائمة �أو زمانة �إذا لم يتداو. 

2- مر�ض يطول وي�شق على �أهله بل والمجتمع تلبية حاجاته �أثناء المر�ض. 
رار«.   رر ولا �ضِ ودليلهما قوله �صلى الله عليه و�سلم: »لا �ضَ

ولق���د ج���اء الت�صري���ح بوجوب التداوي في ه���ذه الحالات في �أح���د قرارات المجم���ع الفقهي التابع 
لمنظمة الم�ؤتمر الإ�سلامي حيث جاء فيه »وتختلف �أحكام التداوي باختلاف الأحوال والأ�شخا�ص، 
فيك���ون واجباً على ال�شخ����ص �إذا كان تركه يف�ضي �إلى تلف نف�سه �أو �أح���د �أع�ضائه �أو عجزه �أو كان 

المر�ض ينتقل �إلى غيره كالأمرا�ض المعدية«))). 
3. حكم الإقامة في البلاد غير الإ�سلامية للأطباء:

  حك���م الإقام���ة في هذه الب�ل�اد يدور بين حالتي���ن: �أن يكون الم�سل���م قادراً على �إظه���ار دينه �أو لا 
يكون. والكلام عن الحالة الأولى، ف�إنه لا خلاف على وجوب الهجرة في الحالة الثانية. ولقد ذهب 
المالكي���ة واب���ن حزم م���ن الظاهرية �إلى �أن���ه لا تجوز �إقام���ة الم�سلم في دار غي���ر الم�سلمين �وساء 

�أكثره من اختلاف المحكوم عليه لما �سبق بيانه من الفرق بين الدواء في زمانهم وما هو عليه الآن،  1- ��أرى �أن اختلافهم نابع في 
والله �أعلم.

2- مخت�صراً من �أحكام التداوي: 18 – 22.
رقم  القعدة  ذو   12-7 من  بجدة  ال�سابع  الم�ؤتمر  دورة   ( الحالتين  هاتين  في  الإذن  با�ستثناء  )المنظمة(  الفقهي  المجمع  3- �قرار 

.)7/5/69
4- البقرة: 195.
5- الن�ساء: 29.

6- �حديث �شريف و�أي�ضاً قاعدة فقهية كلية: رواه ابن ماجة: ج 2 �ص 784 برقم 2340. و�صححه الألباني )انظر �سنن ابن ماجه 
بتحقيق م�شهور برقم 2340(.

7- قرار المجمع الفقهي )المنظمة( رقم 69/ 7/5.
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خ�ش���ي الفتن���ة �أم لم يخ�شه���ا لقوله �صلى الله عليه و�سل���م »�أنا بريء من كل م�سل���م يقيم بين �أظهر 
الم�شركي���ن«))). والق���ول الثاني هو قول جمهور الفقه���اء من الأحناف والحنابل���ة وال�شافعية الذين 
�أباح���وا الإقام���ة للقادر على �إظهار دينه، بل ذهب البع����ض �إلى ا�ستحبابها؛  قال ابن حجر نقلا عن 
الم���اوردي: »�إذا ق���در الم�سلم عل���ى �إظهار الدين في بلد م���ن بلاد الكفر فقد �ص���ارت للبلد به دار 
�إ�سلام فالإقامة فيها �أف�ضل من الرحلة منها لما يرتجى من دخول غيره في الإ�سلام«))), وا�ستدلوا 
عل���ى قولهم ب�إقامة العبا�س ر�ضي الله عنه بمكة بعد �إ�سلام���ه والنجا�شي بالحب�شة وكذلك ا�ستدلوا 
بحدي���ث �صال���ح بن فديك، قال: »ج���اء فديك فقال: يا ر�وسل الله, �إنهم يزعم���ون �أن من لم يهاجر 
هل���ك. فقال: يا فديك �أق���م ال�صلاة و�آت الزكاة, واهجر ال�وسء وا�سكن من �أر�ض قومك حيث �شئت 
�أنه قال: تكن مهاجرا«))), والجمهور على ا�ستحباب الهجرة �إلى دار الم�سلمين و�إن  و�أظن  – قال: 
ج���وزوا البقاء في غيرها. ويت�أكد ه���ذا الا�ستحباب حتى ي�صل �أحياناً �إل���ى الوجوب �إن خاف المرء 

على دين �أولاده.
وهن���اك من المقيمين ف���ي الغرب من الم�سلمين من هم �أ�صلًا من �أه���ل تلك البلاد، فهم - وبع�ض 
المهاجري���ن كذل���ك - لا �سبيل له���م للهجرة �إلى ب�ل�اد الم�سلمين. والقول بوجوب هج���رة الأقليات 

الم�سلمة �إلى بلاد الم�سلمين يترتب عليه - �إن نفذ - هجرة مائتي وع�شرة مليون م�سلم!))).
�أم���ا كون الأطباء من �أ�صحاب التخ�ص�صات التي يحتاج �إليها الم�سلمون في بلادهم ف�صحيح، غير 
�أنه���م عند عودته���م لا ي�ستطيعون ممار�سة ما تعلموه بالغرب للعديد م���ن الأ�سباب)))، ومنهم من لا 
يرح���ب بعودتهم. فلو افتر�ضنا قيام دولة م�سلمة ومنا�شدتها لبع�ض الأطباء �أن يعودوا، لكان عليهم 

�أن ي�سارعوا لخدمة بلادهم و�أبناء دينهم. 
4. �أثر الحاجة على الأحكام في القطاع الطبي:

ج���اء في المو�وسع���ة الفقهية: »الحاجة تطلق عل���ى الافتقار, وعلى ما يفتقر �إلي���ه. وا�صطلاحا هي 

الألباني في  الإحياء 210/2 و�صححه  �إر�ساله في تخريج  العراقي  البجلي، ورجح  �أبو داود من حديث جرير بن عبد الله  1- �رواه 
الإرواء 30/5.

2- فتح الباري 230/7.
3- �رواه ابن حبان )�صحيح ابن حبان، كتاب ال�سير، باب الهجرة 11 /202( و�أعله بالإر�سال الذهبي في المهذب 3520/7، و�ضعفه 

الألباني في ال�ضعيفة برقم 6300.
وزارة  و�آخرين،  �شاكر  لمحمود  الإ�سلامية  والأقليات  الإ�سلامية  البلدان  انظر  558.و  1990، �ص  ل�سنة   5 الأزهر، مجلد  4- �مجلة 

التعليم العالي، الريا�ض، 1979، �ص 7.
5- �منها: اختلاف نظم التطبيب وكون المتدربين بالغرب يعتمدون على تقنية قد لا تتوفر في بلادهم، بالإ�ضافة �إلى الم�صاعب المالية 
وعدم القدرة على التعامل مع �أنظمة الم�ست�شفيات التي تتف�شى فيها م�شاكل الت�سلط والمح�وسبية والر�وشة بل وال�سرقة �أحياناً. 

ذلك بالإ�ضافة �إلى ما قد يعانون منه �إذا كانت لهم ملفات �أمنية.
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-كم���ا عرفه���ا ال�شاطبي - ما يفتق���ر �إليها من حيث التو�سع���ة ورفع ال�ضيق الم�ؤدي ف���ي الغالب �إلى 
الحرج والم�شقة اللاحقة بفوت الم�صلحة, ف�إذا لم تراع دخل على المكلفين - على الجملة - الحرج 
والم�شقة. ويعتبرها الأ�صوليون مرتبة من مراتب الم�صلحة, وهي و�سط بين ال�ضروري والتح�سيني. 
والفقه���اء كثيرا ما ي�ستعمل���ون الحاجة بالمعنى الأعم وهو ما ي�شمل ال�ض���رورة, ويطلقون ال�ضرورة 

مرادا بها الحاجة التي هي �أدنى من ال�ضرورة«))).
و ق���ال الزرك�ش���ي - رحمه الله -: »الحاج���ة العامة))) تنزل منزلة ال�ض���رورة الخا�صة في حق �آحاد 
النا����س كررها �إمام الحرمين ف���ي موا�ضع من البرهان وكذا في النهاية. فق���ال في باب الكتابة �إن 
عق���د الكتاب���ة والجعالة والإج���ارة ونحوها جرت على حاج���ات تكاد تعم, والحاج���ة �إذا عمت كانت 
كال�ض���رورة فتغلب فيها ال�ضرورة الحقيقية. منه���ا... وكذلك الجعالة والقرا�ض وغيرهما مما جوز 

للحاجة وكذلك �إباحة النظر للعلاج ونحوه«))).
وم���ن �أ�ضب���ط ما قر�أت عن مفهوم الحاجة ما ذكره الدكتور عبد الله بن بيه حيث قال: »وباخت�صار 
ف�إن الفرق بين ال�ضرورة وبين الحاجة يتجلى في ثلاث مراتب: مرتبة الم�شقّة ومرتبة النهي ومرتبة 
الدليل.ف�إن ال�ضرورة في المرتبة الق�صوى من الم�شقّة �أو من الأهمية والحاجة في مرتبة متو�سطة. 
والنه���ي الذي تخت����ص ال�ضرورة برفعه هو نهي قوي يقع في �أعلى درج���ات النهي لأن مف�سدته قوية 
�أو لأن���ه يت�ضمن المف�سدة فهو نهي المقا�صد بينما تواجه الحاجة نهياً �أدنى مرتبة من ذلك لأنه قد 
يكون نهي الو�سائل. �أما مرتبة الدليل ف�إن الدليل الذي ترفع حكمه ال�ضرورة قد يكون ن�صاً �صريحاً 
م���ن كت���اب �أو �سنّة �أو �وساهما. �أم���ا الدليل الذي تتطرق �إليه الحاجة فه���و في الغالب عموم �ضعيف 

يخ�ص�ص، �أو قيا�س لا يطرد في محل الحاجة، �أو قاعدة ي�ستثنى منها«))). 
و بتطبيق هذه المفاهيم، نجد �أن المجال الطبي من �أولى المجالات لتطبيق هذه القاعدة فيه وذلك 

للأ�سباب الآتية:
1. �ك���ون المحرم���ات فيه �أكثرها من نوع نه���ي الو�سائل والأدلة على تحريمه���ا لي�ست مما هو قطعي 

الدلالة والثبوت.
2. �ك���ون الم�شقة المترتبة على ت���رك �أكثر الحاجات فيه من نوع الم�شق���ة الو�سطى وكثيراً ما ترقى 

1- المو�وسعة الفقهية 248/16.
والنظائر  الأ�شباه  �شرح  الب�صائر،  عيون  غمز  )انظر  خا�صة  �أو  كانت  عامة  ال�ضرورة  منزلة  تنزل  �أنها  نجيم  ابن  رجح  2- �وقد 

للحموي، �ص294(.
3- المنثور في القواعد الفقهية 25-24/2.

4- من مقالات له بعنوان »�صناعة الفتوى وفقه الأقليات« على موقع الإ�سلام اليوم.
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لتكون م�شقة كبرى، مما يجعل الم�صلحة عندئذ �ضرورية ولي�ست فقط حاجية.
3. �ك���ون المر�ض من �أ�سباب التخفي���ف، وكذلك عموم البلوى))) وكلاهما واق���ع في القطاع الطبي، 

�سيما الأمر الأخير ف�إنه كثير في بلاد الإ�سلام ناهيك عن غيرها. 
وق���د تقرر في ال�شرع بالإجماع رفع الحرج, فحيث وجد الحرج وجد التخفيف, وي�ستدل على تطبيق 
ه���ذه القاعدة في المجال الطبي ب�أدلة كثيرة منه���ا حديث عرفجة، �أنه قطع �أنفه يوم كلاب فاتخذ 

�أنفاً من ف�ضة ف�أنتن عليه ف�أمره النبي �صلى الله عليه و�سلم �أن يتخذ �أنفاً من ذهب))). 
و ق���د ا�ستف���اد فقها�ؤنا من قاعدة »الحاجة تن���زل منزلة ال�ضرورة« في تجوي���ز العمليات التجميلية 
الحاجي���ة كعملي���ة تفريج الأ�صابع الملت�صقة و�شد الأ�سنان بالذه���ب �إذا كانت الحاجة داعية لذلك 

والتداوي بحقن الدم بل و�إن�شاء بنوك الدم �إذا كانت الحاجة داعية �إلى ذلك...الخ.  
لذا ف�إن الحاجة في المجال الطبي �إن كانت حقيقية غير متوهمة ف�إنها قد يكون لها الآثار الآتية:

1. ترجيح قول �ضعيف لأحد المعتبرين من الفقهاء، �إذا لم يكن �ضعفه �شديداً))).
2. �إباحة محظور تتوافر فيه ال�شروط الآتية:

والدلالة. الثبوت  قطعي  بن�ص  ثبت  مما  يكون  • �ألا 
المقا�صد))). لا  الو�سائل  منهيات  من  يكون  • �أن 

• ��أن تكون الم�شقة المترتبة على ترك المحظور فوق الم�شقة المعتادة في التكليف ولي�ست قريبة 
منها)))، �أو ت�سبب حرجاً لعموم النا�س ولو في قطر من الأقطار.

ومن �أمثلة ذلك، المداواة بالنجا�سات.
3. ��إ�سقاط واجب، كالجمعة والجماعات على جراح لم ينته من جراحته، �أو م�سعف لم ت�ستقر حالة 

مري�ضه.
4. ت�أخير، كت�أخير الظهر �أو المغرب عند الحاجة، كما يكون في حال الجراحين.

5. �أثر المكان )الدار( على الأحكام:
لا �ش���ك �أن تغي���ر المكان وما يتبعه من تغير الواقع لا بد �أن ي�ؤث���ر على الفتوى ال�شرعية، وما �إ�سقاط 

1- انظر قواعد الأحكام للعز بن عبد ال�سلام 195-192.
2- انظر م�سند �أحمد بن حنبل  4 /342.

3- انظر الأ�شباه والنظائر، لل�سيوطي )172(.
4- انظر �إعلام الموقعين 117/2.

5- �ف�إن الم�شقة التي تقترب من تلك التي لا ينفك عنها التكليف غالباً لا �أثر لها و�إن كانت فوق م�شقة التكليف غالباً كحمى خفيفة 
)انظر قواعد الأحكام للعز بن عبد ال�سلام 195-192(.
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الح���دود ف���ي دار الحرب �إلا من هذا الباب، ومنه ما ذكره الإمام ابن تيمية - رحمه الله - من عدم 
مخالفة الكفار في الهدي الظاهر في دارهم، قال – رحمه الله -: »ومثل ذلك اليوم: لو �أن الم�سلم 
ب���دار ح���رب �أو دار كفر غير حرب ل���م يكن م�أموراً بالمخالفة لهم في اله���دي الظاهر لما عليه من 
ال�ض���رر. ب���ل قد ي�ستحب للرجل �أو يجب علي���ه �أن ي�شاركهم �أحيانا في هديه���م الظاهر �إذا كان في 
ذل���ك م�صلحة دينية من دعوتهم �إلى الدين والإطلاع على باطن �أمرهم لإخبار الم�سلمين بذلك �أو 

دفع �ضررهم عن الم�سلمين ونحو ذلك من المقا�صد ال�صالحة«))). 
و لكن هل لاختلاف المكان �أثر على الأحكام ال�شرعية، بالذات في باب المعاملات؟

للعلماء في هذه الم��سألة مذهبان: 
مذهب الجمهور وهو �أن المكان لا ت�أثير له في �أحكام التكليف. وهذا مذهب ال�شافعي ومالك و�أحمد 

في ال�صحيح من مذهبيهما.))) 
 �أم���ا المذه���ب الثان���ي فيرى ت�أثي���ر المكان ف���ي الأحكام. فبع����ض المعاملات التي تح���رم في بلاد 
الم�سلمي���ن تج���وز في ديار غي���ر الم�سلمين. وهذا مذهب �أب���ي حنيفة ومحمد ب���ن الح�سن و�سفيان 

الثوري و�إبراهيم النخعي وهو رواية عن �أحمد وقول عبد الملك بن حبيب من المالكية.)))
و ال�ص���واب - دون �إطال���ة - ما ذهب �إليه الجمهور، فالم�سلم مطال���ب بالتكاليف ال�شرعية من غير 
تخ�صي����ص زمان دون زمان ولا مك���ان دون مكان. ولكن الفتوى ينبغي �أن تراعي الواقع الذي يعي�شه 
الم�سلم���ون ومقدار الم�شقة التي يتعر�وضن له���ا. فعلى �سبيل المثال، لا ت�ستوي م�شقة ارتداء النقاب 
�أو �ست���ر الوج���ه في الريا�ض ووا�شنط���ن، ولا يتي�سر للطبيب الم�سلم في �ألماني���ا ما قد يتي�سر له من 
البدائ���ل ف���ي الحج���از. ومن ثم ف�إن المفتي قد يخت���ار القول ال�ضعيف - في نظ���ره - �إذا كان لأحد 
المعتبري���ن من الفقهاء وله حظ من النظر، فلي�س �شديد ال�ضعف، ولم تهجره الأمة في الممار�سة، 

وكانت تندفع به م�شقة عن العباد.
ثانياً: الم�سائل

1. الاختلاط غير المن�ضبط))) وتوابعه:
 ه���ذا البلاء قد عم �أكث���ر نواحي الحياة، ولا يكاد الإن�سان يخرج من بيته حتى يتعر�ض لهذه الفتن، 

ولكن هل يترك ال�صالحون التعلم بالجامعات والعمل ب�شتى المهن هروباً من هذه الفتن؟ 

1- اقت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم 176- 177
2- انظر: الفروق مع هوام�شه 363/3؛ المجموع 376/9؛  المغني 47/4؛ اختلاف الفقهاء 82/1.

3- انظر: المب�وسط لل�سرخ�سي 57/14؛ اختلاف الفقهاء 82/1.
4- وهو الذي يكون فيه خلوة بالأجنبية �أو نظر ب�شهوة �إليها �أو تبذل المر�أة �أو عبث وملام�سة للأبدان.
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والجواب: �إن ذلك لا ينبغي ف�إن الحرج))) في �شريعتنا مرفوع �سيما �إن كان عاماً))) مثل حالتنا هذه. 
و يج���در هنا �أن نذكر كلاماً للإم���ام ال�شاطبي يم�س عين ق�ضيتنا هذه وك�أنه ينظر �إلى �أهل زماننا، 
قال - رحمه الله -: »الأمور ال�ضرورية �أو غيرها من الحاجية �أو التكميلية �إذا اكتنفها من خارج �أمور 
���ى �شرعاً ف����إن الإقدام على جلب الم�صالح �صحيح على �ش���رط التحفظ بح�سب الا�ستطاعة  لا تُرْ�ضَ
م���ن غير حرج، كالنكاح الذي يلزم���ه طلب قوت العيال مع �ضيق طرق الحلال وات�ساع �أوجه الحرام 
وال�شبه���ات، وكثي���راً ما يلج�أ �إل���ى الدخول في الاكت�ساب لهم بما لا يج���وز، ولكنه غير مانع لما ي�ؤول 
�إلي���ه التح���رز من المف�سدة المربية عل���ى توقع مف�سدة التعر�ض؛ ولو اعتبر مث���ل هذا في النكاح في 
مثل زماننا لأدى �إلى �إبطال �أ�صله، وذلك غير �صحيح. وكذلك طلب العلم �إذا كان في طريقه مناكر 
ي�سمعه���ا ويراها، و�شهود الجنائ���ز و�إقامة وظائف �شرعية �إذا لم يقدر على �إقامتها �إلا بم�شاهدة ما 
لا يرت�ض���ى، فلا يخرج هذا العار�ض تلك الأمور عن �أ�صوله���ا، لأنها �أ�صول الدين وقواعد الم�صالح 

وهو المفهوم من مقا�صد ال�شارع«))).
من �أجل ذلك ف�إن جمهور علماء الع�صر المعتبرين لا يحرمون طلب العلم في الجامعات المختلطة 
ولا العمل في الم�ست�شفيات المختلطة - �إن لم يتي�سر غيرها - مع التحرز قدر الم�ستطاع من الفتن. 

و لكن هناك من توابع الاختلاط ما يحتاج �إلى نظر، كالخلوة والم�صافحة.
الـخـلــوة 

 الخلوة بالأجنبية محرمة اتفاقاً - على خلاف فيما تتحقق وما تندفع به))) - وذلك لقوله �صلى الله 
عليه و�سلم: »�ألا لا يخلون رجل بامر�أة �إلا كان ثالثهما ال�شيطان«))).

و الح���ق �أن الأطباء العاملين بالغرب يواجهون هذه الق�ضية ب�صفة يومية، ف�إن طبيب الأطفال مثلًا 
ق���د يخل���و ب�أم الر�ضيع - الذي لا �أثر لوجوده على حكم الخلوة -  ولا �سبيل لأن يطلب مرافقة �إحدى 
العام�ل�ات �أو �أح���د العاملين له كلما فح�ص طفلًا، وكذلك ف�إن ال�سرية – وهي من �أ�سا�سيات العمل 

1- �الحرج هو: » ما �أوقع على العبد م�شقة زائدة عن المعتاد على بدنه �أو على نف�سه �أو عليهما معاً حالًا �أو م�آلًا غير معار�ض بما هو 
�أ�شد منه �أو بما يتعلق به حق للغير م�ساو له �أو �أكثر منه ». من رفع الحرج في ال�شريعة الإ�سلامية، للدكتور يعقوب الباح�سين، 

�ص  38.
2- �انظر المواففات: 121/2. وكذلك ف�إن الحاجة – �سيما �إن كانت عامة – تنزل منزلة ال�ضرورة. انظر الأ�شباه والنظائر لل�سيوطي 

�ص 88؛ والوجيز في �إي�ضاح قواعد الفقه الكلية، للبورنو، �ص 242.
3- الموافقات: لل�شاطبي 152/4

4- �الراجح عند ال�شافعية �أن الخلوة تنتفي بوجود امر�أة ثقة �أخرى وعند الحنابلة الخلوة لا تنتفي بوجود امر�أة �أو �أكثر مع الطبيب 
والمري�ضة كما لا تنتفي بوجود �أكثر من رجل مع الطبيب �إلا �إذا كان الرجل �أحد محارمها. انظر: مغني المحتاج  3 /133؛ ك�شاف 

القناع  16/5.
5- الترمذي 2091 وهو في ال�صحيحين دون قوله »�إلا كان ثالثهما ال�شيطان ».
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الطبي في الغرب – تقت�ضي �إغلاق الباب عند �أخذ التاريخ المر�ضي والفح�ص.
و لكن الطبيب في هذه الحالة لا ي�أمن �أن يفتح �أحد العاملين الباب؛ وفي الفروع لابن مفلح -رحمه 
الله - عن الإمام �أحمد - رحمه الله -: » وقد ��سأله المَرّوذِي عن الكحال يخلو بالمر�أة وقد ان�صرف 
من عنده: هل هي منهي عنها ؟ قال: �ألي�س هي على ظهر الطريق ؟ قيل: نعم، قال: �إنما الخلوة في 

البيوت«))).
و هذا الكلام من الإمام �أحمد - رحمه الله - قد يكون مفيداً في حالتنا �إذا كان المق�صود من كون 
الكح���ال على ظهر الطري���ق كثرة الداخل �إلى دكانه والخارج منه، �أم���ا �إن كان لا دكان له بل يعالج 
النا�س في الطريق حقاً ف�إن ا�ستعمال المروذي - رحمه الله - للفظ الخلوة �إذاً كان فيه تجوز ولعله 

�إذاً �أراد خلوة الحديث. 
و ف���ي درر الحكام: »الخلوة... المراد بها اجتماعهم���ا بحيث لا يكون معهما عاقل في مكان لا يطلع 
عليهم���ا �أحد بغي���ر �إذنهما �أو لا يطلع عليهما �أح���د لظلمة«))), والوا�ضح م���ن التعريف �أن عدم �أمن 

دخول عاقل جزء من ماهية الخلوة ال�شرعية. 
و �إن �أكث���ر م���ا يكون من خلوة في المجال الطبي لا ي�ؤمن معه دخ���ول �أحد العاملين بالفريق الطبي، 
ولذل���ك ف����إن ح�صول الوطء - وه���و المخوف عند الخل���وة - �أمر ممتنع طبعاً وعرف���اً. وقد ا�شترط 
الأحن���اف ل�صح���ة الخلوة �صلاحية المكان، وقال ابن عابدين - رحمه الله - »و�صلاحيته ب�أن ي�أمنا 
فيه اطلاع غيرهما عليهما كالدار والبيت ولو لم يكن له �سقف وكذا المحل الذي عليه قبة م�ضروبة 
والب�ستان الذي له باب مغلق بخلاف ما لي�س له باب و�إن لم يكن هناك �أحد ولو كانا في مخزن من 
خ���ان ي�سكن���ه النا�س فرد الباب ولم يغلق والنا�س قعود ف���ي و�سطه غير متر�صدين لنظرهما �صحت 
و�إن كان���وا متر�صدين فلا وهذا �أق���رب �إلى حال الطبيب مع المر�ضى فالباب لا يو�صد ويبقى دخول 
�أح���د العاملين متوقعًا. ث���م قال في عدم �صلاحي���ة الم�سجد لح�صول الخل���وة: لأن الم�سجد مجمع 

النا�س فلا ي�أمن الدخول عليه �ساعة ف�ساعة...«))).
الـمـ�صـافـحـة

الأ�صل المنع من الم�صافحة �إلا في حق العجوز التي لا ت�شتهى.
و لك���ن ق���د يتوق���ف عليها في كثير م���ن الأحيان الح�صول عل���ى الوظيفة من عدم���ه، �سيما �إذا كان 
رئي�س الق�سم امر�أة. وقد يجعل الله للبع�ض مخرجاً، �إلا �أنه يقع للكثير من الأطباء عنت ب�سبب هذا 

1- الفروع لابن مفلح: 154/5
2- درر الحكام �شرح غرر الأحكام لخ�سرو، 344/1.

3- حا�شية ابن عابدين  ج 3   �ص 116
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الأم���ر وفوات م�صالح. ولعل هذه الم��سألة من �أولى الم�سائ���ل برفع الحظر من �أجل الحاجة، وذلك 
للأ�سباب الآتية:

1. ��أن دلي���ل التحري���م وهو قوله �صلى الله علي���ه و�سلم: »�إني لا �أ�صافح الن�س���اء« لا ينته�ض للتحريم 
وغاية ما يفيده الاحتمال المتردد بين التحريم والكراهة والتنزه. �أما قوله �صلى الله عليه و�سلم: 
»لأن يطع���ن في ر�أ�س رجل بمخيط من حديد خي���ر من �أن يم�س امر�أة لا تحل له«))) فلفظ الم�س 

فيه م�شترك، و�أكثر ا�ستعماله ال�شرعي في الجماع.
2. �أن التحريم من باب تحريم الو�سائل لا المقا�صد

3. ��أن الم�شق���ة حقيقي���ة))) لا متوهمة وهي دون مرتب���ة ال�ضرورة ولكنها ف���وق الم�شقة المعتادة في 
التكليف.

2. مداواة الرجال للن�ساء والعك�س:
الفح�ص الطبي جائز باتفاق من المر�أة للرجل عند الحاجة �أو ال�ضرورة  لما جاء من الأحاديث في 

مداواة الن�ساء على عهده �صلى الله عليه و�سلم للرجال. 
عن �أم عطية الأن�صارية قالت: »غزوت مع ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم �سبع غزوات �أخلفهم في 

رحالهم ف�أ�صنع لهم الطعام و�أداوي الجرحى و�أقوم على المر�ضى«))).
�إن���ه لا �سبيل �إلى القول ب�أن م���داواة الن�ساء للرجال على عهده �صلى الله عليه و�سلم كانت من �سبيل 
ال�ض���رورات، ف�إنه كان هن���اك من الرجال من يمكنه القيام بهذا ال���دور، ولم يكن الرجال من �أهل 

المدينة يخرجون عن بكرة �أبيهم للقتال. ومن ثم ف�إن ذلك كان من قبيل الحاجات.
وكذل���ك تجوز مداواة الرجل للمر�أة - للحاجة �أو ال�ضرورة - مع مراعاة الترتيب الآتي كما جاء في 

قرار مجمع الفقه الإ�سلامي:
»�إذا توافرت طبيبة متخ�ص�صة فيجب �أن تقوم بالك�شف على المري�ضة، و�إذا لم يتوافر ذلك فتقوم 
بذلك طبيبة غير م�سلمة ثقة، ف�إذا لم يتوافر ذلك يقوم به طبيب م�سلم يمكن �أن يقوم مقامه طبيب 
غي���ر م�سلم، على �أن يطلع من ج�سم المر�أة على ق���در الحاجة في ت�شخي�ص المر�ض ومداواته، و�ألا 
يزي���د عن ذلك، و�أن يغ�ض الط���رف قدر ا�ستطاعته، و�أن تتم معالجة الطبي���ب للمر�أة هذه بح�وضر 

1- ال�سل�سلة ال�صحيحة 226.
2- �ح�صل بالفعل للبع�ض فوات تعيين ب�سبب ذلك وقد يبقون عاماً بلا عمل حتى موعد التقديم على وظائف التدريب والذي يكون في 

العام مرة، وقد يجعل الله للبع�ض مخرجاً.
3- م�سلم:كتاب الجهاد وال�سير، باب الن�ساء الغازيات ير�ضخ لهن... جـ 3 �ص 1447 برقم 1812.
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محرم �أو زوج �أو امر�أة ثقة خ�شية الخلوة«))).
و الذي يظهر �أن هذا الترتيب يجري �أي�ضاً على مداواة المر�أة للرجل وجاء في المو�وسعة الفقهية: 
»ويجوز للطبيبة �أن تنظر وتم�س من المري�ض ما تدعو الحاجة الملجئة �إلى نظره وح�سه �إن لم يوجد 

طبيب يقوم بمداواة المري�ض«))).
و �إذ ا�ستق���ر �أن م���داواة الرج���ال للن�ساء والعك�س من قبي���ل الحاجات، ف�إن ه���ذا الترتيب يمكن �أن 
يخال���ف �إذا ك���ان الطبيب الم�ؤخر في الترتي���ب هو/هي الأمهر، �أو كان المق���دم يتقا�ضى فوق �أجر 

المثل))).
�إن الطبيب الم�سلم لا ي�ستطيع ولا يجب عليه �أن ي�أمر النا�س باتباع هذا الترتيب، فهذا الأمر موكول 

لهم.
و ه���ل ين�سحب هذا الحكم على كل العاملين في الحقل الطبي �أم يخت�ص بالأطباء؟ ال�صحيح �أنه لا 
يخت�ص بهم، وما كانت مداواة الن�ساء للرجال في عهده �صلى الله عليه و�سلم �إلا من نوع التمري�ض.

3. ح�ضور اللقاءات والم�ؤتمرات التي ي�شرب فيها الخمر:
الأ�صل �أن الم�سلم لا يجل�س على مائدة يدار عليها الخمر، كما ورد في الحديث ال�صحيح النهي عن 

ذلك))), وكذلك عليه �أن يتجنب مواطن العطب التي ت�شرب فيها الخمور. 
لك���ن ه���ذا الحظر م���ن نوع النهي ع���ن الو�سائل الذي تجي���زه الحاجة)))، والحاجة هن���ا في ح�وضر 
ه���ذه اللقاءات للتعلم �أو تقديم البح���وث التي يترقى بها الطبيب الم�سلم في مهنته، على �أن يجتنب 
الم�سل���م الجلو�س على موائد الخمر، وكذلك يجتنب ما لا تدعو �إليه حاجة التعلم �أو تقديم البحوث 

من الحفلات.
4. فوات الجماعات والجمع وت�أخير ال�صلوات:

ق���د يتعر�ض الجراح في عمله �أو الم�سعف �إلى حالات ي�ضطر معها �إلى تفويت الجمعة �أو الجماعة - 
وقد يعتقد بوجوبها - بل و�إلى ت�أخير ال�صلاة عن وقتها.

و الواج���ب عل���ى الطبيب الم�سلم �أن يحتاط ل�صلاته بكل و�سيلة و�ألا يعر�ض نف�سه �إلى �شيء من هذه 

1- �قرار رقم 12/85/د8 ال�صادر عن مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي المنعقد في دورة م�ؤتمره الثامن، بندر �سري بجاون بروناي، 
دار ال�سلام، من 1-7 محرم 1414 هـ.

2- المو�وسعة الفقهية: 286/37. وانظر غذاء الألباب في �شرح منظومة الآداب 21/2 والتجريد لنفع العبيد 328/3.
3- انظر: مغني المحتاج 133/3 والهداية والعناية 99/8 ورد المحتار 337/5.

4- انظر م�سند �أحمد )14124(، وجامع الترمذي )2801(.
5- انظر �إعلام الموقعين 117/2.
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المواق���ف ما ا�ستط���اع �إلى ذلك �سبيلًا، وذلك ب�أن يتجنب بقدر الإمكان العمل يوم الجمعة و�أن يبد�أ 
عملياته – بقدر الا�ستطاعة – في �أوقات لا ت�ضطره �إلى ت�أخير ال�صلاة عن وقتها.

و مع ذلك قد ي�ضطر الطبيب �إلى �شيء من ذلك، فقد يكون نوبتجياً ويدعى �إلى عملية عاجلة قبيل 
�صلاة الجمعة، �أو تطول العملية فوق الوقت المتوقع لها حتى تخرج ال�صلاة عن وقتها.

�أما بالن�سبة لفوات الجمعة والجماعات، ف�إن في مثل هذه ال�ضرورات عذراً عن ح�وضرها.
و بالن�سب���ة لت�أخير ال�صلاة، ف�إن كان���ت مما يجمع، فلعله �أن يكون في ذلك مخرج للطبيب فيجمعها 

مع التي تليها وقد جمع ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم في المدينة من غير مطر))).
و �أم���ا �إذا ل���م تكن مما يجمع، ف����إن ال�ضرورة هنا تقدر بقدرها، فلو لم يك���ن للطبيب من �سبيل �إلى 
�أداء ال�صلاة على هيئتها المعروفة فلي�صلها على حاله و�إن لم يكن متوجهاً �إلى القبلة �أو قادراً على 

الركوع وال�سجود.
5. حلق اللحى للجراحين: 

وج���وب �إطلاق اللحى للرجال ه���و ال�صواب - و�إن اختلف فيه المعا�صرون -  وذلك لأمره �صلى الله 
عليه و�سلم: »وفروا اللحى و�أحفوا ال�وشارب«))).  

ولك���ن الجراحين يطلب منهم الحلق �أو التق�صير في كثير من الم�ست�شفيات لدواعي التعقيم. وهذا 
الطل���ب و�إن �ساغ بالتق�صير، فلا يخف���ى �أنه فيه تعنت زائد �إذا كان بالحلق. والطبيب الم�سلم الذي 
ي���رى وج���وب �إطلاق اللحى قد ي�أخذ بالقول المرجوح عند ال�شافعي���ة))) ب�أن حلقها مكروه لا حرام، 
وذل���ك للحاج���ة �إن ل���م يتي�سر له العمل بمكان لا يطل���ب فيه ذلك �أو بمكان ي�شت���رط فيه الحلق دون 

التق�صير، و�إلا حرم الكثير من الم�سلمين من هذه التخ�ص�صات المهمة.
6. المداواة المحرمة �أو بالمحرمات:

وقبل �أن ن�شرع في بيان ذلك نذكر خلا�صة قول الفقهاء في الباب نقلًا عن المو�وسعة الفقهية حيث 
ج���اء فيها: »الت���داوي بالنج�س والمحرم: اتفق الفقهاء على عدم ج���واز التداوي بالمحرم والنج�س 
من حيث الجملة لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�إن الله لم يجعل �شفاءكم فيما حرم عليكم«))), 
ولقوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إن الله �أنزل الداء والدواء، وجعل لكل داء دواء، فتَدَاوَوْا، ولا تَتَداوَوْا 

1- �صحيح م�سلم 490/1.
2- البخاري 5442.

3- وهو قول القا�ضي عيا�ض؛ نقله عنه النووي في �شرحه على �صحيح م�سلم حديث 383.
4- �سنن البيهقي الكبرى: جماع �أبواب ك�سب الحجام، باب ما يحل من الأدوية النج�سة، ج 10 �ص 5.
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بالح���رام«))), وع���ن عمر ر�ضي الله عنه �أنه كتب �إلى خالد بن الوليد »�إنه بلغني �أنك تدلك بالخمر، 
و�إن الله ق���د ح���رم ظاه���ر الخمر وباطنه���ا، وقد حرم م�س الخم���ر كما حرم �شربه���ا، فلا تم�وسها 
�أج�سادك���م ف�إنها نج�س«))). وقد عمم المالكية هذا الحكم في كل نج�س ومحرم، �وساء �أكان خمراً، 
�أم ميتة، �أم �أي �شيء حرمه الله تعالى و�وساء كان التداوي به عن طريق ال�شرب �أو طلاء الج�سد به، 
و�س���واء ك���ان �صرفاً �أو مخلوطاً مع دواء جائز، وا�ستثنوا من ذلك حالة واحدة �أجازوا التداوي بهما، 
وهي �أن يكون التداوي بالطلاء، ويخاف بتركه الموت، �وساء كان الطلاء نج�ساً �أو محرماً، �صرف�أً �أو 
مختلط���اً بدواء جائز. و�أ�ضاف الحنابلة �إلى المح���رم والنج�س كل م�ستخبث، كبول م�أكول اللحم �أو 
غيره، �إلا �أبوال الإبل فيجوز التداوي بها، وذكر غير واحد من الحنابلة �أن الدواء الم�سموم �إن غلبت 
من���ه ال�سلام���ة، ورجي نفعه، �أبيح �شربه لدفع م���ا هو �أعظم منه، كغيره م���ن الأدوية؛ كما �أنه يجوز 
عنده���م الت���داوي بالمحرم والنج�س، بغي���ر �أكل و�شرب؛ وذهب الحنابلة �أي�ض���اً �إلى حرمة التداوي 
ب�ص���وت ملهاة، ك�سم���اع الغناء المحرم، لعموم قول���ه �صلى الله عليه و�سلم:»ولا تت���داووا بالحرام«. 
و�ش���رط الحنفي���ة لجواز الت���داوي بالنج�س والمح���رم �أن يعلم �أن في���ه �شفاء، ولا يج���د دواء غيره، 
قال���وا:... ومعنى قول ابن م�سع���ود - ر�ضي الله عنه -:»لم يجعل �شفاءكم فيما حرم عليكم« يحتمل 
�أن يك���ون قاله في داء عرف له دواء غير المحرم، لأنه حينئذ ي�ستغني بالحلال عن الحرام، ويجوز 
�أن يق���ال تنك�ش���ف الحرمة عند الحاجة، ف�ل�ا يكون ال�شفاء بالحرام، و�إنم���ا يكون بالحلال. وق�صر 
ال�شافعي���ة الحكم على النج�س والمح���رم ال�صرف، فلا يجوز التداوي بهما، �أما �إذا كانا م�ستهلكين 
مع دواء �آخر، فيجوز التداوي بهما ب�شرطين: �أن يكون عارفاً بالطب، حتى ولو كان فا�سقاً في نف�سه، 
�أو �إخبار طبيب م�سلم عدل، و�أن يتعين هذا الدواء فلا يغني عنه طاهر. و�إذا كان التداوي بالنج�س 
والمحرم لتعجيل ال�شفاء به، فقد ذهب ال�شافعية �إلى جوازه بال�شروط المذكورة عندهم، وللحنفية 

فيه قولان«))). 
و ال���ذي يظهر هو �أن الأ�ص���ل في التداوي بالحرام الحرمة، وذلك لقول���ه �صلى الله عليه و�سلم »ولا 

تتداووا بحرام« ولا يحل �إلا عند ال�ضرورة �أو الحاجة الما�سة كما تحل �أنواع المحرمات الأخرى.
و الطبيب يقدر مدى الحاجة �إلى الدواء، ف�إن غلب على ظنه ح�صول النفع من دواء معين، ولي�س له 
بدي���ل، ف�إن الحرج يرتفع عندئذ وفاقاً للأحناف وكذلك ال�شافعية ف�إنه لا يعرف في الطب الحديث 
دواء من المحرمات �أو النجا�سات ال�صرفة، و�إنما تكون النجا�سة جزءًا من الدواء - الذي لا يظهر 

1- �سنن �أبي داود: كتاب الطب، باب في الأدوية المكروهة، ج 4 �ص 7 برقم 3874.
2- تاريخ الطبري: 490/2.

3- المو�وسعة الفقهية 119/11.
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فيه في الغالب �أثر هذه النجا�سة - وقد تكون النجا�سة قد ا�ستحالت))) �أو لا تكون.
�أم���ا ق���ول �شيخ الإ�سلام ابن تيمية - رحمه الله - �أن الت���داوي لا يكون من ال�ضرورات)))، فلا يخفى 
�أن���ه و�إن نا�س���ب ع�صره فلا ينا�سب ع�صرنا، ف�إن المداواة في �أزمنتنا هذه تقوم على �أ�س�س ومعايير 
من�ضبط���ة، حتى يكاد الطبيب في �أح���وال كثيرة يقطع ب�أن هذا الدواء ينفع – ب�إذن الله – من هذا 

الداء كما تحرق النار الخ�شب ويقطع ال�سكين اللحم. 
و هذا الذي ذكرت لا ينطبق على الخمر))) ال�صرفة بحال ف�إنها -كما قال ر�وسل الله �صلى الله عليه 

و�سلم - داء ولي�ست بدواء))).
و الطبي���ب الم�سلم ف���ي الغرب ي�ستطيع �أن يت�صرف داخل حدود ال�شريع���ة فيما �سبق، ولكن قد يقع 
الحرج في حالات �أخرى كعمليات التجميل، ف�إنه حتى يتعلم ما يحل منها ف�إنه يُلزم بعمل ما لا يحل، 
ف����إن ذهبنا �إلى منع الم�سلمين من هذا التخ�ص����ص، وقعنا في �شيء من الحرج. كذلك ف�إن من لم 
يتخ�ص����ص م���ن الأطباء في هذه العمليات ف�إنه ي�ساعد فيها ويعي���ن عليها لكونه من الفريق الطبي، 

�وساء كان طبيب تخدير �أو �أمرا�ض باطنية �أو غيرها. 
و ال�س����ؤال الآن هو �إذا ما كان الأخذ بقول الأحن���اف وغيرهم المرجوح بتجويز العقود الفا�سدة في 

خارج ديار الإ�سلام مما يمكن �أن ي�ستعان به في مثل هذه المعاملات؟          
7. �إجراء التجارب على الحيوان والإن�سان والت�شريح:

• الت�شريح.
و�أبد�أ بالتعريف))):

�أولًا: الت�شري���ح في اللغة: م�صدر من �ش���رّح بت�شديد الراء وله معانٍ منها: الك�شف والإبانة والتف�سير 
والقطع - ومنه ت�شريح اللحم - وترقيق اللحم. 

 :)Anatomy( ثانياً: الت�شريح في الا�صطلاح
عل���م تعرف ب���ه �أع�ضاء الإن�س���ان ب�أعيانه���ا و�أ�شكاله���ا و�أقدارها و�أعداده���ا و�أ�صنافه���ا و�أو�ضاعها 

ومنافعها. ويتم ذلك بتقطيع جثة الميت. 

1- على خلاف بين الفقهاء على طهارة النجا�سات بالا�ستحالة، وكذلك يختلف المتخ�ص�صون في �أي النجا�سات ا�ستحال.
2- مجموع الفتاوى: لابن تيمية 37 / 471.

3- �الخمر: هي ما �أ�سكر كثيره، ولذا ف�إن الأدوية المخلوطة ب�شيء ي�سير من الكحول كمذيب ولا ي�سكر كثيرها لا ينطبق عليها حكم 
الخمر.

4- �سنن الترمذي: كتاب الطب، باب ما جاء في كراهية التداوي بالم�سكر، ج 4 �ص 387 برقم 2046.
5- باخت�صار من حكم ت�شريح الإن�سان بين ال�شريعة والقانون: لعبد العزيز الق�صار �ص11.
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و لق���د �ص���ار علم الت�شريح م���ن �أ�سا�سيات تعلم الطب في زماننا ولا مخ���رج لطالب الطب من تعلمه 
نظرياً وعملياً، وقد يجد البع�ض حرجاً فيه لما تقرر في �شريعتنا الغراء من حرمة �أج�ساد الموتى. 
وحت���ى لا يكون ذلك �صارفاً لل�صالحين ع���ن تعلم الطب ر�أيت �أن �أعر�ض خلا�صة �أقوال الفقهاء في 

هذا الأمر: 
لق���د ذه���ب �إلى المن���ع من ذلك بع����ض العلماء ومنهم ال�شي���خ محمد نجيب المطيع���ي مفتي الديار 
الم�صري���ة �سابقاً))). وذهب �إلى الج���واز الجمهور من �أهل العلم وقررت الج���واز المجامع الفقهية 
والهيئ���ات العلمية ومنها: لجنة الفت���وى بالأزهر))) وهيئة كبار العلم���اء بال�سعودية))) ومجمع الفقه 

الإ�سلامي بمكة المكرمة))).
ولعل من �أقوى ما ا�ستدل به المانع قوله �صلى الله عليه و�سلم: »ك�سر عظم الميت كك�سره حياً«))).

وا�ستدلوا ب�أن الت�شريح من ��شأنه �أن ي�ؤذي �أقارب الميت الأحياء كذلك، وهو وجيه 
ف�إن الر�وسل �صلى الله عليه و�سلم قال:»لا ت�سُبّوا الأموات فت�ؤذوا الأحياء«))).

�أم���ا المبيحون فقد ا�ستدلوا بالمتقرر في القواعد الفقهية من �أن ال�ضرورات تبيح المحظورات. ثم 
�إن ت�شريح الميت للتعليم لي�س كالتمثيل به للعبث))).

ونح���ن هنا �أمام مف�سدتي���ن:  الأولى: ترك علم الت�شريح بما يعنيه ذل���ك من تخلف في علوم الطب 
الم�ؤ�س�س���ة عل���ى علم الت�شري���ح �سيما الجراحة الطبي���ة، وهذا بدوره ي����ؤدي �إلى ف�ساد ف���ي الأنف�س 
والأب���دان ف�إنه لا يخفى ما حققه التقدم في عل���م الجراحة من نفع للب�شرية و�إنقاذ لأرواح كثير من 

المر�ضى ب�إذن الله تعالى.

1- مجلة الأزهر، المجلد ال�ساد�س، الجزء الأول، �ص 361 – 362.
2- فتوى بتاريخ 1971/2/29. نقلًا من حكم ت�شريح الإن�سان بين ال�شريعة والقانون: للق�صار �ص 31.

التعلم  بغر�ض  الت�شريح  كان  �إذا  غيرها،  لتي�سر  المع�صوم  جثة  ت�شريح  على  الهيئة  تحفظت  ولقد   .96/8/20 بتاريخ   47 3- �قرار 
والتعليم. قلت ف�إن لم يتي�سر ي�ؤذن في ذلك للحاجة مثلما قررت الهيئة في الت�شريح الجنائي ولغر�ض التحقق من �أمرا�ض وبائية.
4- �مجمع الفقه الإ�سلامي بمكة المكرمة الدورة العا�شرة، �صفر / 1408 هـ، م�شروع قرار وكان من الموقعين الم�شايخ: عبد العزيز بن 

باز وم�صطفى الزرقا. وخالف ال�شيخ بكر �أبو زيد في ت�شريح جثة الم�سلم بغر�ض التعليم.
5- ��أبو داود: كتاب الجنائز، باب في الحفار يجد العظم هل يتنكب ذلك المكان، ج 3 �ص 212 برقم 3207. و�صححه الألباني. )انظر 

�سنن �أبي داود بتحقيق م�شهور برقم 3207 (.
رقم  م�شهور،  الترمذي، تحقيق  )�سنن  الألباني  و�صححه  ج4 �ص353.  ال�شتم،  ما جاء في  باب  وال�صلة،  البر  كتاب  6- �الترمذي: 

.)1982
7- �على �أنه ينبغي �أن يذكر طالب الطب بحرمة الموتى ووجوب التعامل مع جثث الموتى المع�صومين كالأحياء من حيث القطع للحاجة 
فقط و�ستر العورة وغير ذلك مما ي�ضمن به عدم �إهانة الميت. هذا ال�شرط وا�شتراط �إذن الميت �أو �أوليائه بعد موته جاءا في 

قرار مجمع الفقه التابع للرابطة.
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 والمف�س���دة الثانية هي: ت�شري���ح جثث الموتى بما فيه من انتهاك حرمتهم و�إيذاء �أهلهم، ولقد ر�أى 
المبيحون �أن هذه المف�سدة دون المف�سدة الأولى. 

وال���ذي يترج���ح هو قول الجمه���ور؛ وذلك لأن ال�شريع���ة مبنية على جلب الم�صال���ح ودفع المفا�سد، 
ق���ال العز بن عبد ال�سلام - رحم���ه الله -: »�إذا تعار�ضت م�صلحتان ق���دم �أقواهما، و�إذا تعار�ضت 

مف�سدتان ارتُكِب �أخفهما تفادياً لأ�شدهما«))). 
ومن �أجل ذلك �أباح الجمهور �شق بطن الميتة لا�ستخراج الجنين الذي يغلب على الظن �أنه حي))).

والحيوان   الإن�سان  على  الدواء  • تجريب 
ه���ذه الم��سأل���ة مما و�صلني ا�ستف�سار ب��شأنه���ا و�إن كانت - ك�سابقتها - م���ن الم�سائل الم�شتركة بين 

الأطباء في بلاد الإ�سلام وخارجها.
   والحاج���ة �إل���ى تجريب هذه الأدوية مبيحة لهذا الفعل. �أما ف���ي الحيوان ف�إن ذبحه جاز لم�صلحة 
الإن�س���ان، وقد �ضحى ر�وسل الله �صلى الله عليه و�سلم بكب�شين خ�صيين)))، وفي الخ�صاء من الألم 

ما لا يخفى، ولكنه جاز لم�صلحة الإن�سان. 
والمتب���ع في الغرب عدم تجريب الدواء على الإن�سان �إلا بعد ا�ستيفاء �شروط �صارمة، منها تجريبه 
لفت���رات طويلة عل���ى الحيوان. من �أجل ذلك، ف�ل�ا تعار�ض بين ما ي�صنعون به���ذا ال�صدد و�شريعة 

العدل والحق.
8. مداواة الحربيين:

م���داواة غي���ر الم�سلم جائزة بل وم�ستحبة في �شريعتنا – �شريعة العدل والإح�سان - وينوي الطبيب 
الم�سلم بطبابته للمري�ض غير الم�سلم مطلق الإح�سان �إلى الخلق كما �صح بذلك الحديث عن النبي 
�صلى الله عليه و�سلم  » في كل كبد رطبة �أجر«، ولا يخرج من ذلك الحكم العام �إلا الكافر الحربي 

الذي يُخ�شى من مداواته �إدخال ال�ضرر على الم�سلمين 
ولكن م�آل امتناع الطبيب الم�سلم عن مداواة هذا الحربي في الغرب هو:

الكثير منهم - لا  نبوغ  الم�سلمون - على  الدواء من غيره، والأطباء  المحارب على  • �أن يح�صل 
يزالون بمجموعهم يتعلمون من الغربيين.

1- قواعد الأحكام: للعز بن عبد ال�سلام 53/1. ونقل الإجماع على هذه القاعدة ابن الهمام – رحمه الله – في فتح القدير: 421/2.
2- �القائلون بهذا هم الحنفية وال�شافعية وبع�ض المالكية والحنابلة.  انظر بدائع ال�صنائع ) 130/5 (، ورد المحتار ) 389/6( والتاج 
والإكليل ) 254/2( ونهاية المحتاج ) 39/3(، والمجموع ) 302/5( والإن�صاف للمرداوي ) 556/2(. نقلًا من حكم ت�شريح 

الإن�سان �ص 37.
3- م�سند �أحمد بن حنبل 196/5.
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المهنة. ممار�سة  من  يمنع  وقد  للم�سلم،  البالغ  ال�ضرر  • ح�صول 
• ربم���ا يمتن���ع الغربي���ون عن تعليم �أبن���اء الم�سلمين لمهنة الطب، ولا �ش���ك �أنهم �أ�صحاب اليد 

الطولى فيها.
�إنه لا ينبغي للطبيب الم�سلم �أن يلتحق بالعمل طبيباً لدى �إحدى الجيو�ش التي تعتدي على الم�سلمين، 
ولكنه – لما �سبق - لن ي�ستطيع الامتناع عن مداواة ه�ؤلاء الجنود �أنف�سهم متى عادوا �إلى بلادهم، 

و�إن خاف �أن يعودوا لقتال الم�سلمين.
 

المراجع
و�شروحها • ال�سنة 

في تخريج �أحاديث منار ال�سبيل الغليل  • �إرواء 
محمد نا�صر الدين الألباني،  المكتب الإ�سلامي، بيروت، الثانية، 1405 ه

ال�شبكة على  الدرر  موقع  من  نقلًا  للألباني،  ال�صحيحة  • ال�سل�سلة 
ال�شبكة على  الدرر  موقع  من  نقلًا  للألباني،  ال�ضعيفة  • ال�سل�سلة 

الكبير • المعجم 
�سليم���ان ب���ن �أحمد بن �أيوب �أب���و القا�سم الطبران���ي، بتحقيق حمدي ب���ن عبدالمجيد ال�سلف���ي، مكتبة الزهراء، 

المو�صل، الثانية- 1404 - 1983.
ماجه ابن  • �سنن 

 محمد بن يزيد �أبو عبدالله القزويني، بتحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بيروت  
م�شهور( )بتحقيق  ماجه  ابن  • �سنن 

محم���د ب���ن يزيد �أبو عبدالله القزويني، بتحقيق م�شهور بن ح�سن �آل �سلم���ان وحكم الألباني على درجة الحديث، 
مكتبة المعارف، الريا�ض، الأولى   

داود �أبي  • �سنن 
�سليمان بن الأ�شعث �أبو داود ال�سج�ستاني الأزدي، بتحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد، دار الفكر، بيروت

م�شهور( )بتحقيق  داود  �أبي  • �سنن 
�سليم���ان ب���ن الأ�شعث �أبو داود ال�سج�ستاني الأزدي، بتحقيق م�شهور بن ح�سن �آل �سلمان وحكم الألباني على درجة 

الحديث، مكتبة المعارف، الريا�ض، الأولى   
الكبرى( )ال�سنن  البيهقي  • �سنن 

�أحم���د ب���ن الح�سين بن علي بن مو�س���ى �أبو بكر البيهقي، بتحقيق محمد عبد القادر عط���ا،  مكتبة دار الباز، مكة 
المكرمة، 1414 
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الترمذي • �سنن 
محم���د بن عي�سى �أبو عي�س���ى الترمذي ال�سلمي، بتحقيق �أحمد محمد �شاكر و�آخري���ن، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت  
م�شهور( )بتحقيق  الترمذي  • �سنن 

محم���د ب���ن عي�سى �أبو عي�س���ى الترمذي ال�سلمي، بتحقيق م�شه���ور بن ح�سن �آل �سلمان وحك���م الألباني على درجة 
الحديث، مكتبة المعارف، الريا�ض، الأولى   

بلبان( ابن  )بترتيب  حبان  ابن  • �صحيح 
محم���د ب���ن حبان بن �أحمد �أب���و حاتم التميمي الب�ست���ي، بتحقيق : �شعيب الأرن����ؤوط، م�ؤ�س�س���ة الر�سالة، بيروت، 

الثانية، 1414 - 1993.
ال�صحيح( )الجامع  البخاري  • �صحيح 

محمد بن �إ�سماعيل �أبو عبدالله البخاري الجعفي، بتحقيق م�صطفى ديب البغا، دار ابن كثير , اليمامة، بيروت، 
الثالثة، 1407 

الجامع • �صحيح 
محمد نا�صر الدين الألباني،  المكتب الإ�سلامي، بيروت، الثالثة، 1408

م�سلم • �صحيح 
م�سلم بن الحجاج �أبو الح�سين الق�شيري الني�سابوري، بتحقيق محمد ف�ؤاد عبد الباقي، دار �إحياء التراث العربي، 

بيروت 
�أحمد • م�سند 

�أحمد بن حنبل �أبو عبدالله ال�شيباني، م�ؤ�س�سة قرطبة، م�صر
�شيبة �أبي  ابن  • م�صنف 

�أب���و بكر عبد الله بن محمد بن �أبي �شيبة الكوف���ي، بتحقيق كمال يو�سف الحوت، مكتبة الر�شد، الريا�ض، الأولى، 
1409

الترمذي  جامع  ب�شرح  الأحوذي  • تحفة 
محمد عبد الرحمن بن عبد الرحيم المباركفوري �أبو العلا، دار الكتب العلمية، بيروت

م�سلم  �صحيح  • �شرح 
�أبو زكريا يحيى بن �شرف بن مري النووي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، الثانية، 1392

داود �أبي  �سنن  �شرح  المعبود  • عون 
محمد �شم�س الحق العظيم �آبادي �أبو الطيب، دار الكتب العلمية، بيروت، الثانية، 1415
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البخاري  �صحيح  �شرح  الباري  • فتح 
�أحمد بن علي بن حجر �أبو الف�ضل الع�سقلاني ال�شافعي، بتحقيق محمد ف�ؤاد عبدالباقي , محب الدين الخطيب، 

دار المعرفة، بيروت، 1379.  
الحنفي • الفقه 

• المب�وسط 
�شم�س الدين ال�سرخ�سي، دار المعرفة، بيروت، الأولى.

المختار الدر  على  المحتار  • رد 
محمد �أمين بن عمر )ابن عابدين(، دار الكتب العلمية، بيروت

القدير • فتح 
كمال الدين بن عبد الواحد )ابن الهمام(، دار الفكر

البداية   �شرح  • الهداية 
علي بن �أبي بكر بن عبد الجليل المرغياني �أبو الح�سين، المكتبة الإ�سلامية 

المالكي • الفقه 
خليل لمخت�صر  والإكليل  • التاج 

محمد بن يو�سف العبدري، دار الفكر
ال�شافغي • الفقه 

المنهاج( على  البجيرمي  حا�شية   ( العبيد  لنفع  • التجريد 
�سليمان بن محمد البجيرمي، دار الفكر العربي

المنهاج �شرح  في  المحتاج  • تحفة 
�أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيثمي، دار �إحياء التراث العربي

الطالبين • رو�ضة 
يحيى بن �شرف النووي، دار الكتب العلمية، بيروت

المنهاج �ألفاظ  معرفة  �إلى  المحتاج  • مغني 
محمد بن �أحمد ال�شربيني، دار الكتب العلمية، بيروت

المنهاج �شرح  �إلى  المحتاج  • نهاية 
محمد بن �شهاب الدين الرملي، دار الفكر

الحنبلي • الفقه 
• الإن�صاف
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علي بن �سليمان بن �أحمد المرداوي، دار �إحياء التراث العربي
• الفروع

محمد بن مفلح بن محمد المقد�سي، عالم الكتب
الإقناع  متن  عن  القناع  • ك�شاف 

من�صور بن يون�س بن �إدري�س البهوتي، بتحقيق هلال م�صيلحي م�صطفى هلال،
دار الفكر، بيروت - 1402 ، 

• المجموع
يحيى بن �شرف النووي، مطبعة المنيرية

• المحلى
علي بن �أحمد بن �سعيد بن حزم، دار الفكر

• المغني
موفق الدين عبد الله بن �أحمد بن قدامة، دار �إحياء التراث العربي

الفقهاء • اختلاف 
الطبري 310، من برنامج الجامع الكبير لدار التراث، النا�شر والطبعة غير متوفرة.

الفقهية • المو�وسعة 
وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية بالكويت، وزارة الأوقاف الكويتية

الطب • فقه 
التداوي • �أحكام 

محمد علي البار، دار المنارة، جدة، الأولى
المجامع • قرارات 

الإ�سلامي  العالم  لرابطة  التابع  الإ�سلامي  الفقه  • مجمع 
الق���رار ال�ساد����س في الدورة الحادي���ة ع�شرة بمك���ة المكرمة عام 1409 ه���ـ، ب��شأن تجويز عم���ل الجراحة لإزالة 

الا�شتباه في الخنثى لت�صبح �وسية كبقية الن�ساء 
قرار في دورته العا�شرة 24-28 / �صفر 1408، ب��شأن تحريم ريا�ضة الملاكمة

م�شروع قرار في الدورة العا�شرة بمكة المكرمة، �صفر / 1408 هـ، ب��شأن حكم الت�شريح
الإ�سلامي  الم�ؤتمر  لمنظمة  التابع  الإ�سلامي  الفقه  • مجمع 

قرار رقم 12/85/د8 في دورة م�ؤتمره الثامن، بندر �سري بجاون بروناي، دار ال�سلام، من 1-7 محرم 1414 هـ، 
ب��شأن �أحكام مداواة الن�ساء للرجال والعك�س
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قرار رقم 7/5/69  في دورة الم�ؤتمر ال�سابع بجدة من 7-12 ذو القعدة، ب��شأن �أحكام الإذن الطبي
وقواعد فقه  • �أ�صول 

والنظائر • الأ�شباه 
عبد الرحمن بن �أبي بكر بن محمد ال�سيوطي، دار الكتب العلمية، بيروت

والنظائر • الأ�شباه 
عبد الرحمن بن �أبي بكر بن محمد ال�سيوطي، عي�سى الحلبي، القاهرة     

الفقه    • �أ�صول 
محمد الخ�ضري، دار الحديث، القاهرة

الموقعين • �إعلام 
محمد بن �أبي بكر الزرعي )ابن القيم(، دار الكتب العلمية، بيروت

) الهوام�ش  )مع  الفروق  �أنواء  في  البروق  �أنوار  �أو  • الفروق 
�أب���و العبا�س �أحمد بن �إدري�س ال�صنهاجي القرافي، بتحقي���ق خليل المن�صور، دار الكتب العلمية، بيروت الأولى - 

1418هـ - 1998م.
الإ�سلامية ال�شريعة  في  الحرج  • رفع 

يعقوب عبد الوهاب الباح�سين، �أ�صل الكتاب ر�سالة دكتوراة، دار الن�شر الدولي، الثانية
ال�شرعية ال�سيا�سة  في  الحكمية  • الطرق 

محمد بن �أبي بكر الزرعي )ابن القيم(، مكتبة دار البيان 
الأنام  م�صالح  في  الأحكام  • قواعد 

عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام، دار الكتب العلمية، بيروت 
الأنام  م�صالح  في  الأحكام  • قواعد 

عز الدين عبد العزيز بن عبد ال�سلام، م�ؤ�س�سة الريان، القاهرة. 
• الم�ست�صفى

محمد بن محمد الغزالي، دار الكتب العلمية، بيروت 
الفقهية القواعد  في  • المنثور 

بدر الدين بن محمد بهادر الزرك�شي، وزارة الأوقاف الكويتية
• المواففات

�إبراهيم بن مو�سى اللخمي ) ال�شاطبي(، بتحقيق عبد الله دراز، دار الكتب العلمية، بيروت، الأولى
الكلية الفقه  قواعد  �إي�ضاح  في  • الوجيز 



38

محمد �صدقي بن �أحمد بن محمد البورنو، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، الرابعة
• متفرقات

تيمية،  لابن  الجحيم،  �أ�صحاب  مخالفة  الم�ستقيم  ال�صراط  • اقت�ضاء 
الآداب منظومة  �شرح  في  الألباب  • غذاء 

محمد بن �أحمد بن �سالم ال�سفاريني، م�ؤ�س�سة قرطبة
• �سير

والملوك( الأمم  )تاريخ  الطبري  • تاريخ 
محمد بن جرير الطبري �أبو جعفر، دار الكتب العلمية، بيروت، الأولى

مجلة الأزهر، المجلد ال�ساد�س، الجزء الأول
المعلوماتية ال�شبكة  على  • مواقع 

ال�سنية الدرر  • موقع 
www.dorar.net

اليوم الإ�سلام  • موقع 
www.islamtoday.net




