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افتتاحـيـة

لام على س�يدنا محم�د وعلى آله  لاة والسَّ الحم�د لله رب العالمين، والصَّ
وصحبه ومَنْ تبعهم بإحسان إلى يوم الدين .. 

وبعـــد: 

فيسر » دائرة الش��ؤون الإس�لامية والعم��ل الخيري بدب��ي - إدارة 
م إصدارَه�ا الجديد » الأبحـاث المفيدة للفتاوى الس�ديدة «  البح��وث « أن تقدِّ

إلى جمه�ور الق�راء من المفتين والفقهاء العاملين، والس�ادة الباحثين والمثقفين 
والمتطلعين إلى المعرفـة.

وه�و من أه�م إصداراتها القيم�ة، لما فيه من بحث قي�م، وتدقيق رصين، 
لا ج�رم، فهو بقلم فقيه متخصص، ومف�تٍ متمرس، جمع بين النظرية الفقهية 

والتطبيق الفعلي، من خلال إفتائه وبحثه، وعرضه ودرسه .

وق�د تضم�ن هذا الإص�دار مجموع�ة م�ن الأبح�اث المفيدة الت�ي يؤدي 
الالت�زام بنتائجها إلى فتاوى س�ديدة، مبنية على منهجية الاعتدال والوس�طية، 

تقوم بإصلاح وتقويم المجتمع، وتعمل على تقدمـه وتطـوره.

وق�د هدف المؤلف إلى معالجة قضايا معاصرة تهم من يتصدون للإفتاء، 
تمثل�ت ه�ذه القضاي�ا في: الإفت�اء آداب وأح�كام، وتغير الفت�وى أس�بابه 
وضوابط�ه، والفتوى في ض�وء مقاصد الشريعة، وظاه�رة الإفتاء على الهواء 

أحكامها وآثارها.
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وهذا الإنجاز العلمي يجعلنا نقدم عظيم الشكر والدعاء لأسرة آل مكتوم 

حفظه�ا الله تع�الى التي تح�ب العلم وأهله، وت�ؤازر قضايا الإسلام والعروبة 

 بكل تميز وإقدام، وفي مقدمتها صاحب السمو الشيخ محمد بن راشد بن سعيد 

آل مكت�وم، نائب رئيس الدولة، رئيس مجلس الوزراء، حاكم دبي الذي يش�يد 

مجتمع المعرفة، ويرعى البحث العلمي ويشجع أصحابه وطلابه.

راجين من العلي القدير أن ينفع بهذا العمل، وأن يرزقنا التوفيق والسداد، 

وأن يوفق إلى مزيد من العطـاء على درب التميز المنشـود.

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين، وصََّىل الله على النَّبيِّ الأميِّ الخاتم 

ــد وعلى آله وصحبه أجمعين. سيدنا محمَّ

الدكتور سيف بن راشد الجابري

مدير إدارة البحوث 
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مقدمــــة

المحم�ود الله في كل ح�ال، بالأق�وال والأفعال والأح�وال، والمصَّىل عليه 

سيدنا محمد وصحبه والآل،  في الغدو والآصال، على مر الأيام والليال، وعلى 

ألسنة النساء والرجال، إلى يوم يقوم الناس لذي العزة والجلال .

وبعــد: فإنَّ حاجة الناس إلى العلم الشرعي أشد من حاجتهم للطعام 

والرشاب؛ لأن حاجتهم إليهما في حال دون ح�ال، وحاجتهم إلى العلم في 

س�ائر الأح�وال، كما قال الإمام أحم�د رحمه الله تعالى: حاج�ة الناس للعلم 

أش�د من حاجته�م للطعام والرشاب؛ لأنه�م يحتاجون الطع�ام والشراب 

مرتين، والعلم يحتاجونه مع أنفاسهم. قال ابن تيمية: لأنهم لو تركوا الطعام 

 والرشاب م�ا مات�وا - يعني من يومه�م - ولو ترك�وا العلم دخل�وا النار. 

ولا يع�ذر أح�د عن ذلك ؛ لأن الناس لم يخلقوا عبثاً، بل يُبْعَثون ويُس�أَلون، 

فيج�دون م�ا عملوا من خير محضراً، وما عملوا من س�وء ودوا لوأن بينهم 

وبين�ه أمداً بعيداً، كما ق�ال جل ش�أنه: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  

ٹ   ٹ     ٿٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ    ٺ   ڀ   ڀ   ڀ    ڀ   پ  

ٹٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ﴾ ]آل عمران :30 [.
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   ولا يخل�و ح�ال للإنس�ان من أن يك�ون دائراً تحت الحظ�ر أو الإباحة أو 

الوجوب أو الندب أو الكراهة .

وليس بمقدور الناس كلهم أن يعرفوا هذه الأحوال لانشغالهم بمعايشهم، 

ولا ب�د له�م م�ن ذلك، لأن الله تع�الى جعل الدني�ا بلاغا للآخرة الت�ي هي دار 

المقام�ة، لذل�ك فق�د عذر الله تع�الى العاجزين ع�ن التعلم لكل م�ا يحتاجون ، 

وأحاله�م لمعرف�ة ما يهمه�م إلى العلماء الربانيين، والفقهاء الحاذقين، كما قال 

سبحانه: ﴿ ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ ٺ  ٺ   ﴾ ]النحل:43[.

ى الله تعالى العلماء  بمحكم ذكره، وجعلهم محل ثقة خلقه.  وقد زكَّ

ولا بد لهؤلاء الفقهاء والعلماء الصلحاء أن يكونوا ذوي أخلاق نفيس�ة ، 

ومظاهر شريفة؛ لأنهم المبلغون عن الله رس�الاته، وهم الذين يخش�ونه ويتقونه 

ح�ق تقاته، كما قال تع�الى:﴿  ڍ     ڍ  ڌ  ڌ ڎ  ڎ      ڈ  ڈ            

ژ﴾ ]آل عمران: 79[.

ولمّا كانت حاجة الفقهاء والعلماء لهذه الأحكام و الآداب ماسة، فقد كتبت 

 جل ذلك في هذا الس�فر الجامع، الذي انتقيته من أمهات المراجع، وأس�مـيته: 

» الأبحـ�اث المفي�دة للفت�اوى الس�ـديدة «، وق�د عرض�ت ه�ذه الأبحاث في 

المؤتم�رات والن�دوات، وأخ�ذت حظها من النق�اش والملاحظ�ات ، فأحببت 
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نشرها ليستفيد منها من كان من أهل هذه العنايات ؛ لئلا أكون كاتماً للعلم عن 

أهله، أو ضاناً به عن مبتغيه.

واللهُ المس�ؤول أن ينفعن�ي بما أق�ول وأكتب، ويجعل�ه خالصاً لوجهه 

الكريم .

د وعلى آله وصحبه . وصََّىل الله وسَلَّم وبارك على سيِّدنا محمَّ

وكتبه الفقير إلى عفو الله تعالى
الدكتور أحمـد بن عبد العزيز الحـداد

كبير مفتين، مدير إدارة الإفتاء
بدائرة الشؤون الإسلامية والعمل الخيري بدبي





الإفتــاء

أحكـام وآداب
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الحم�د لله الذي شرع الحلال والحرام، وبين الآداب والأحكام، وجعل 

الفقه�اء خري الأن�ام، أحمده حم�داً طيباً مب�اركاً فيه عىل الدوام، وأش�كره على 

سوابغ الإنعام، وأصلي وأسلم على سيدنا محمد الذي بلَّغ شرع ربه على الدوام، 

ث رس�الته العلم�اء الأعلام، فقاموا بواج�ب التبليغ والهداي�ة خير قيام،   وورَّ
صلى الله وسلم عليه، وعلى آله وصحبه، والتابعين له إلى يوم القيام. 

وبعــ�د: ف�إنَّ الإفتاء الشرعي هـو نه�ج الأنبياء، ومهمة حـملة الش�ـرع 

الأتقـي�اء، من الفقـه�اء والأولـياء، والصلح�اء الأتقياء .. وه�و من مُهمّات 

ي�ن، لدى جمي�ع المؤمنين لما فيه م�ن الإفادة، وما يتحقّق به من الس�عادة، في  الدِّ

الدني�ا بالعم�ران، والآخ�رة بالغفران، ولا يق�وم به إلا ذوو الهم�م العليَّة، ممن 

حمل�وا الأمانة الشرعي�ة، والتكالي�ف الرباني�ة، والوراثة النبوية، وه�م العلماء 

الذي�ن أوج�ب الله تعالى عليهم البي�ان، فكانوا ه�داة بني الإنس�ان، ومؤتمنين 

على بيان هدي القرآن، وس�نة س�يد ولد عدنان صلى الله وسلم عليه ما اختلف 

ان. المَلوان وتعاقب النّري

ولمّا كان الأمر كذلك، كان لابد من العناية ببيان أحكامه وآدابه، ليتذكرها 

المتأهلون، ويرعوي عنها المتفيهقون، ولئلا يقتحم أسواره غير ذي دراية، فيقع 
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في مح�ذور المخالفة، ويَضل ويُضل في الغواية، لا س�يما في ه�ذه الأزمان، التي 

كثر فيها الادعاء والأدعياء، فكان لا بد من بيان أحكامه وحدوده وآدابه. 

�ا كن�تُ من أهل العناي�ة بالإفتاء تكليف�اً وتشريف�اً، أحببت أن أجمع  ولـمَّ

أحكام�ه وآداب�ه بهذا البحث المتواض�ع، الذي جمعت في�ه متفرقات الموضوع، 

ونس�قته بحسب مقتضى الحال من تنا سق الأفكار، وجيدات الآثار والأخبار، 

ليكون تذكرة لنفسي وللمتأهلين، ومعونة للراغبين والمثقفين. 

والله أسأل أن ينفع به ويجعله خالصاً لوجهه، إنه جواد كريم.
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تعريف الإفتاء:

الإفتاء لغــةً: مصدر أفتى يفتي، يقال: أفتى الرجل في المسألة، واستفتيته 

فيها فأفتاني إفتاء، ويقال: أفتاه في المسألة إذا أجابه، والاسم منه الفتوى والفتيا، 

قال الطِّرماح:

ع�ديٍّ م�ن  أش�دقَ  بفن�اءَ  أن�خ 

التَّف�اتي أه�ل  وه�م  جَ�رم  وم�ن 

س�بحانــه:  قـول�ه  ومن�ه  الإفت�اء���،  وأهــ�ل  التَّحــاك�م  أهـ�ل   أي 

 ،]11 ]الصاف�ات:   ﴾ ژ    وقول�ه:﴿   ،]176 ]النس�اء:   ﴾ ٱ   ﴿

وقوله:﴿ ۆ  ۆ   ۈ  ﴾ ]النمل: 32[.

ا يشكل من الأحكام���،  والفَتوى، والفُتيا بمعنى واحد، وهو الجواب عمَّ

ـا من الفتى وهو الش�اب الحدث الذي ش�ب وقوي، أو من البيان.  مأخوذة إمَّ

قال ابن فارس: الفاء والتاء والحرف المعتل أصلان:

أحدهما: يدلُّ على طراوة وجِـدّة.

والآخر: على ما تبين من حـكم. 

ومـ�ن المعن�ى الأول: الفت�ى، وهـ�و الط�ري مـن الش�باب الذي ش�ـب 

��� لسان العرب لابن منظور مادة فتى 147/15 .
��� المفردات للراغب مادة فتى ص 373، واللسان المادة نفسها.
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وقـ�وي، ومن�ه قـول�ه تـع�الى: ﴿ ۇ  ۆ  ۆ ۈ  ۈ  ۇٴ ﴾ 

ة، وهي الكرم والسخاء. ]الكهف:13[، ومنه الفتوَّ

ومن الثاني قولهم: أفتى الفقيه في المسألة: إذا بَّني حكمها.

ي الش�اب فت�ى ؛ لأنَّـه يقوي ما أش�كل بيانه فيش�ب فيصير فتياً  وس�مِّ

قويـاً ���. 

ف الإفتاء  ولا يبعد هذا المعنى اللغوي عن المعني الاصطلاحي، حيثُ يعرَّ

اصطلاحاً بأنَّه: بيان حكم الواقعة المسؤول عنها ���.

وتعرف الفتوى بأنها: الجواب عَّام يشكل من المسائل الشرعية.

أو هي: الإخبار بالحكم الشرعي على غير وجه الإلزام���.

ويق�ال أيضاً: هي ج�واب حديث لأمر حديث، أي ج�واب محدث لأمر 

مح�دث كذل�ك���. والأمر المح�دث: الحادث الذي لم يكن موج�وداً، فهو ضد 

القديم .

��� معجم مقاييس اللغة لابن فارس، مادة فتى 473/4، والقاموس المحيط  للفيروزأبادي، 
المادة نفس�ها 273/4، والصحاح للجوهري كذلك 2452/6، ولسان العرب كذلك 

. 148/15
ات التعاريف للمناوي ص 79 . ��� التوقيف على مهمَّ

قاني ص 203، والقاموس الفقهي لسعدي  ��� منار أهل الفتوى وقواعد الإفتاء بالأقوى لِلَّ
أبي جيب ص 281 .

��� منار أهل الفتوى للقاني ص 204 .



17

وهو ما يعبر عنه بنازلة، أي قضية جديدة تس�تحق جواباً فقهياً يبّني حكم 

الله تعالى فيها، كما تسمى الفتوى: جواباً ومسألة، إلا أن النازلة تختص بما حدث 

فعلًا، دون المسائل فإنها تصدق على النازلة فعلًا والافتراضية.

�ا الاس�تفتاء، فهو طلب الفتيا، فالسين والتاء فيه للطلب كالاس�تغفار  أمَّ

والاس�تعاذة، وه�و خاص عرف�اً بطلب الفتي�ا في أصول الرشع وفروعه، فلا 

يدخل فيه غيره من الأمور الأخرى، طبية كانت أو هندسية أو سياسية .. وإنما 

تس�مى هذه الأمور استشارة، حيث لا يترتب عليها من الأثر الديني ما يترتب 

على الفتوى كما سيأتي بيانه آخر البحث إن شاء الله تعالى.

تعريف المفتي:

فه الكرخي في  �اس���، وعرَّ المفت�ي في اللُّغ�ة: من يتصدى للإفت�اء بين النّـَ

قواع�د الفق�ه��� بأنَّـ�ه: الفقيه ال�ذي ُجييب في الح�وادث والن�وازل، وله ملكة 

الاستنباط. ا هـ

ـا في الاصطلاح ؛ فله إطلاقان: خاص، وعام. أمَّ

1- فالخ�اص: ه�و إطلاق�ه عن�د الأصوليين بمعن�ى المجتهد، فهو اس�م 

��� القاموس الفقهي لسعدي أبي جيب ص281 .
��� قواعد الفقه ص 498، والتعريفات الفقهية للبركتي ص212 .
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ف ابن الس�معاني المفت�ي بأنَّـه: من اس�تكملت فيه ثلاث  م�رادف له، فق�د عرَّ

شرائط: الاجتهاد، والعدالة، والكف عن التراخيص والتساهيل���.

فجعل الاجتهاد شرط المفتي الأول، وسار على ذلك كافة الأصوليين كما 

ق�رره الجصاص، فإنَّـه بع�د ذكر شروط الاجتهاد قال: فم�ن كان بالمنزلة التي 

وصفن�ا جاز له الاجتهاد في أحكام الحوادث، ورد الفروع إلى أصلها، وجاز له 

الفتيا بها إذا كان عدلاً ���. اهـ

�ا المقلد فقال أبو الحس�ن  وق�ال الزركشي: المجته�د يجوز ل�ه الإفتاء، وأمَّ

البصري وغيره: ليس له الإفتاء مطلقاً ���.

وهذا ما قرره الشاطبي في موافقاته���، فقد جعل بحث الاجتهاد في ثلاثة 

أطراف:

الأول: يتعلق بالمجتهد من جهة الاجتهاد.

والثاني: يتعلق بفتواه.

والثال�ث: يتعل�ق بإعامل قوله والاقت�داء به، ث�م ذكر في الط�رف الثالث 

المتعلق بفتواه: أنَّ المفتي قائم في الأمة مقام النبي �.

��� البحر المحيط للزركشي 305/6 .
��� الفصول في الأصول لأحمد بن علي الرازي الجصاص 273/4 .

��� البحر المحيط 306/6 . 
. 244 ،89/4  ���
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�ا إطلاقه العام: فه�و كل من تصدى لبيان أحكام الشرع الشريف،  2 - أمَّ

ـبـاً لذلك أم لا.  وعرف بذلك، واتجهت إليه العامة، سواء كان منصَّ

شروط المفتي:

�ا كان المفتي بهذه المثابة قال عنه إم�ام الحرمين رحمه الله تعالى: المفتي  ولـمَّ

من�اط الأحكام، وهو ملاذ الخلائق في تفاصيل الحـرام والحلـال���. ثم ذكر 

شروط أهليته وصفاته.

ونقل عن الأستاذ أبي إسحاق الإسفرايني أنَّـه أوصلها إلى أربعين خصلة، 

لخصها بقوله:

- أن يك�ون بالغاً .. فإن الصبي وإن بل�غ رتبة الاجتهاد وتيسر عليه درك 

الأحكام فلا ثقة بنظره وطلبه، والبالغ هو الذي يعتمد قوله.

- وأن يك�ون عالم�اً باللغة .. ف�إنَّ الشريعة عربية، وإنام يفهم أصولها من 

الكتاب والسنة من بفهمه يعرف اللغة، ثُمَّ لايشترط أن يكون غواصاً في بحور 

اللغة متعمقاً فيها.

- أن يكون عالماً بالنحو والإعراب .. فقد يختلف باختلافه معاني الألفاظ 

ومقاصدهـا .

��� البرهان 1330/2 .
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- وأن يك�ون عالم�اً بالق�رآن .. فإنَّ�ه أص�ل الأح�كام ومنب�ع تفاصي�ل 

الإسلام.

ر  �راً ولايؤخِّ م مؤخَّ - وعل�م الأص�ول .. فإنَّ�ه أص�ل الباب حتى لا يق�دِّ

ماً، ويستبين مراتب الأدلة والحجج. مقدَّ

- وعلم التواريخ مما تمس الحاجة إليه في معرفة الناسخ والمنسوخ.

- وعلم الحديث، والميز بين الصحيح والسقيم والمقبول والمطعون.

- وعلم الفقه، وهو معرفة الأحكام الثابتة المستقرة الممهدة.

- وفقه النفس .. فهو رأس مال المجتهد، ولا يتأتى كس�به، فإن جُبلِ على 

ذلك فهو المراد، وإلا فلا يتأتى تحصيله بحفظ الكتاب ...

وا عن جمل�ة ذلك ب�أنَّ المفتي مَنْ يس�تقل  ثُ�مَّ ق�ال رحمه الله تع�الى: وعَّر�بَّ

بمعرفة الأحكام الشرعية نصاً واستنباطاً، فقولهم: نصاً، يشير إلى معرفة اللغـة 

والتفسير والحديث.

وقولهم: اس�تنباطاً، يشري إلى معرفـة الأصـول والأقيسة وطرقـها وفقـه 

النفس���. اهـ

ى بالمجتهد المطلق، أو المجتهد  فه�ذا هو المفتي عند الإطلاق، وهو المس�مَّ

��� البرهان 1332-1331/2 .
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المس�تقل الذي يس�تقل بإدراك الأحكام الشرعي�ة العملية المكتس�بة من الأدلة 

التفصيلي�ة من غري تقليد ولا تقيي�د بمذهب معين، فتلك ه�ي شروطه المتفق 

عليها عند الأصوليين.

وه�ي الت�ي عبَّر عنها ال�رازي أيضاً بقول�ه: » لا يك�ون الرجل من أهل 

الاجته�اد في طل�ب أحكام الحوادث حتَّى يكون عالاًمـ بجمل الأصول من 

الكتاب والسنة الثابتة، وما ورد من طريق أخبار الآحاد، وما هو ثابت الحكم 

منها مما هو منس�وخ، وعالـمًا بالعام والخ�اص منها، ويكون عالـمًا بدلالات 

الق�ول بالحقيقة والمج�از، ووضع كل منه موضعه، وحمله عىل بابه، ويكون 

مع ذلك عالـمًا بوجوه الاس�تدلالات وطرق المقاييس الشرعية، ولا يكتفي 

في ذل�ك بعلم�ه بالمقايي�س العقلي�ة لأن المقاييس الشرعية مخالف�ة للمقاييس 

العقلي�ة، فم�ن كان بالمنزل�ة الت�ي وصفنا جاز ل�ه الاجته�اد ورد الفروع إلى 

أصولها، وجاز له الفتيا بها إذا كان عدلاً، بأن يكون مسلمًا مكلفاً ثقةً مأموناً، 

منزهاً عن أسباب الفسق ومسقِطات المروءة « ���.

ولا ري�ب بأنَّ تحصيل هذه العلوم مجتمعة يكاد يكون متعذراً في ش�خص 

واح�د في عصرنا ه�ذا، الموصوف بعرص التخصصات الدقيق�ة، التي لا يكاد 

ه، بل باب�ه الذي تخصص فيه، ب�ل في العصور  يحس�ن فيه�ا المتخصص غري فنّـِ

الأولى أيضاً كان كذلك، ولذلك اس�تثقلها إمام الحرمين رحمه الله تعالى، وقال: 

��� الفصول في الأصول للجصاص 273/4، وجمع الجوامع لتاج الدين السبكي 382/2-
384، وفتاوي ابن الصلاح 28-21/1 .
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المختار عندنا أن المفتي من عليه درك أحكام الشريعة، وهذا لا بد فيه من معرفة 

ا الحديث فيكتفي فيه بالتقليد، وتيسري الوصول إلى دركه  اللغة والتفسري، وأمَّ

بمراجع�ة الكتب المرتب�ة المهذبة، ومعرفة الأصول لا بد من�ه، وفقهُ النفس هو 

الدس�تور، والفقهُ لا بد منه فهو المستند، ولايشترط أن تكون جميع الأحكام في 

ذهنه في حالة واحدة، بل إذا تمكن من دركه فهو كاف ���. ا هـ 

وهذا ما جرى عليه العلماء بعده، فقد حملوا الشروط السابقة على المجتهد 

المطلق، كما قال الخطيب الشربيني في المغني: ثم اجتماع هذه العُلوم إنما يشترط 

ا المقيد بمذهب  في المجته�د المطلق، وهو الذي يُفتي في جميع أب�واب الشرع، أمَّ

إمام خاص فليس عليه غير معرفة قواعـد إمامـه���. ا هـ

وقال ابن الصلاح: إنما يشترط اجتماع العلوم المذكورة في المفتي المطلق في 

ـا المفتي في باب خاص من العلم، نحو علم المناسك، أو  جميع أبواب الشرع، أمَّ

علم الفرائض، أو غيرهما، فلا يشترط فيه جميع ذلك، قال: ومن الجائز أن ينال 

الإنسان منصب الفتوى والاجتهاد في بعض الأبواب دون بعض���.

وه�ذا المجته�د المقي�د هو ال�ذي يطلق عليه اس�م » مف�تٍ « في زماننا، إن 

تحققت في�ه أهلية المجتهد المقيد، بتوفر شروط الاجتهاد المقيد فيه، وقد عرفوه 

��� البرهان 1333/2 .
��� مغني المحتاج 377/4، ونحوه في الروضة للإمام النووي 96/11 .

��� جمع الجوامع 385/2، ولب الأصول لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري ص 148 .
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�ر في مذه�ب إمامه، المتمكن م�ن ترجيح قول له عىل آخر، فهذا  بأن�ه: المتبحِّ

ى مجتهد الفتيا ���.  يُسمَّ

كما قال في مراقي السعود:

مجتـه�د الفـت�وى ال�ذي يُرجـ�ح

أرجـ�ح وذاك  ق�ول  عىل  ق�ولاً 

وحقيقتـه: أن يكون في مذهب إمامه مجتهداً مقيداً، فيستقل بتقرير مذهبه 

بالدليل، غير أنَّـه لا يتجـاوز في أدلته أصـول إمامـه وقواعده، ولا يتأتى له ذلك 

إلا أن يك�ون عالـمًا بالفقه، خبيراً بأصول الفقه، عارفاً بأدلة الأحكام تفصيلًا، 

بعيداً بمس�الك الأقيس�ة والمعاني، تام الارتياض في التخريج والاستنباط، قيمًا 

بإلحاق م�ا ليس بمنصوص عليه، في مذهب إمامه وقواعده، وإن كان لايَعرَى 

ع�ن الإخلال ببع�ض العلوم والأدوات المعتربة في المجتهد المس�تقل، مثل أن 

يُخل ببعض علم الحديث أو العربية���.

ويوج�د ه�ذا النوع بحم�د الله في كُلِّ المذاهب ما يحق�ق الغرض في الفتيا، 

وتقوم به الحجة، فإن كان قادراً على إدراك مقاصد الشرع، وتنقيح مناط الحكم 

وتحقيقه، فإنه يس�تطيع أن يعالج نوازل المسائل ويجتهد في استنباط أحكامها في 

ضوء النصوص الشرعية والقواعد المرعية والمقاصد الكلية .

��� أدب المفتي والمستفتي 28/1 .
��� انظر: أدب المفتي والمستفتي لابن الصلاح 32/1 ، ومقدمة المجموع ص: 43 .
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وقد رجح ابن الصلاح رحمه الله تعالى أنَّـه يتأدى بمثل هذا فرض الكفاية 

في الفت�وى، وإن لم يت�أدَّ ب�ه فرض الكفاي�ة في إحياء العلوم التي منها اس�تمداد 

الفت�وى، لأن�ه قد قام في فتواه مقام إمام مطلق فهو ي�ؤدِّي عنه ما كان يتأدَّى به 

الفرض حين كان حيـاً ���. 

وقال الزركشي: والحقّ أن الفقيه الفطن القـيَّاس كالمجتهد في حق العامي، 

لا الناقل فقط���.

ف�إن لم يك�ن بهذه المثابة م�ن العلم فلي�س بأهل للفتوى فلا تح�ل له، بل 

يك�ون آثم�اً عاصياً، وهو الذي يشري إلي�ه قول�ه �: » إنّ الله لا يقبض العلم 

انتزاع�اً ينتزعه من النَّاس، ولكن يقبض العلم بقبض العلماء، حتَّى إذا لم يترك 

عالماً اتخذ النَّاس رؤوس�اً جهالاً فسئلوا فأفتوا بغير عِلْمٍ فضلوا وأضلوا « ���، 

وحدي�ث: » أجرؤك�م عىل الفتيا أجرؤكم عىل النَّ�ار «���، وإذا كان غير كفؤ 

فإنَّـ�ه لا يج�وز إقراره، بل يجب الإنكار عليه ومنعه ���، كما قال ربيعة رحمه الله 

ا رأى مَنْ يفتي  اق، قال ذلك لـمَّ تعالى: بعض من يفتي أحق بالسجن من الُّرس

��� أدب المفتي والمستفتي 32/1 .
��� إرشاد الفحول للشوكاني ص  223 .

��� أخرجه البخاري في العلم، باب كيف يقبض العلم برقم 100، ومسلم في العلم، باب 
رفع العلم، برقم 673 .

 ��� أخرج�ه الدارم�ي في المقدمة من س�ننه برق�م 195، 136/2 من حدي�ث عبيد الله بن 
أبي جعفر مرسلًا .

��� إعلام الموقعين لابن القيم  217/4 .
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وهو غيُر أهلٍ، فبكى، فقيل له: ما يبكيك ؟ أمصيبة دخلت عليك ؟ فقال: لا، 

ولكن استُفتيِ مَنْ لا علمَ لهُ وظهر في الإسلام أمر عظيم��� . اهـ

 فكي�ف ل�و رأى ربيع�ة زمانن�ا ؟ وحُ�قَّ لربيع�ة وغريه أن يبك�ي!! فعن 
ين إذا وليه أهله،  أبي أي�وب رضي الله تعالى عنه أن�ه � قال: » لا تبكوا على الدِّ

ولك�ن ابكوا عليه إذا وَليَِه غيُر أهل�ه « ���، وقد جاء عن حذيفة رضي الله تعالى 

عن�ه أن�ه قال: » إنما يفتي النَّ�اس أحـد ثلاثة: مَنْ يعلم ما نس�خ من القرآن، أو 

أمير لا يجـدُ بدّاً، أو أحمق متكلف « ���، وكان ابن سيرين رحمه الله تعالى يقول: 

ولس�ت بواحـد مـن هـذين، ولا أحـب أن أك�ون الثـالث���، فرحـم الله ابن 

سيرين ما أورعــه مـع تأهّـله !

وقال الإمام أحمد رحمه الله تعالى: لا ينبغي للرجل أن يعرض نفس�ه للفُتيا 

حتى يكون فيه خمس خصال: 

إحداها: أن تكون له نية، فإن لم تكن له نية لم يكن عليه نور.

الثانية: أن يكون له حلم ووقار وسكينة. 

الثالثة: أن يكون قوياً على ما هو فيه وعلى معرفته.

��� أدب المفتي والمستفتي 20/1، والفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي 153/2 .
��� أخرج�ه الحاكم في المس�تدرك 560/8 وصحح�ه، وأحمد في المس�ند 245/5، وقال فيه 

الهيثمي في المجمع 245/5: فيه كثير بن زيد، وثقه أحمد وغيره، وضعفه النسائي.
��� سنن الدارمي 73/1 . 

��� سير أعلام النبلاء للذهبي 612/4 .
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الرابعـة: الكفاية وإلا أبغضه الناس. 

الخامسـة: معرفة الناس��� . 

أقسـام المفتين:

م تبين أن المفتين ليس�وا على درج�ة واح�دة، بل هم  م�ن خلال ما تق�دَّ

أقسام:

1- المفتي المستقل، وهو المجتهد المطلق .

2- غير المستقل، وهـو أنواع:

الأول: أن لا يكون مقلداً لإمامه لا في المذهب ولا في دليله؛ لكونه قد جمع 

الأوصاف والعلوم المشترطة في المستقل، لكنه سلك طريقه في الاجتهاد، ودعا 

إلى س�بيله ؛ كمثل محمد بن الحس�ن وأبي يوسف، من الحنفية، والليث بن سعد 

يج من الشافعية . من المالكية، والمزني وأبي إسحاق الإسفرايني وابن ُرس

الث�اني: أن يكون في مذهب إمامه مجتهداً، ويس�تقل بتقرير مذهبه بالدليل 

غير أنه لا يتجاوز أدلة أصول إمامه وقواعده .

الثال�ث: لا يبل�غ رتبة أئمة المذاه�ب أصحاب الوجوه والط�رق، غير أنه 

��� كشاف القناع للبهوتي 299/6، وإعلام الموقعين لابن القيم 199/4 .
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فقيه النفس، حافظ لمذهب إمامه، عارف بأدلته، قائم بتقريرها وبنصرة مذهبه، 
ا لكونه لم  فهو يصور ويقرر ويوازن ويرجح، ولكنه قصر عن درجة أولئك، إمَّ
ـا لكونه لم يرتَضْ في التخريج والاس�تنباط  يبلغ في حفظ المذهب مبلغهم، وإمَّ
ـا لكونه غير متبحر في أصول الفقه، أو لكونه مقصراً في غير  كارتياضه�م، وإمَّ

ذلك من العلوم التي هي أدوات الاجتهاد .

الراب�ع: أن يق�وم بحف�ظ المذه�ب ونقل�ه وفهم�ه في واضحات المس�ائل 
ومشكلاتها، غير أن عنده ضعفاً في تقرير أدلته وتحرير أقيسته���.

فه�ذه أقس�ام المفتين إلا أنَّ القس�م الأخري تخت�ص فت�واه بام يحكي�ه من 
مسطورات مذهبه، أو ما في معناه مما يدرك المراد منه، ولا يتعدى ذلك .

وكل أولئ�ك يش�ـترط في كلٍّ منه�م أن يـك�ون حافـظ�اً للمذه�ب، فقيه 
النفس فيه.

ق�ال اب�ن الصلاح رحمه الله تعالى: فمن انتص�ب في منصب الفتيا وتصدى 
 له�ا وليس عىل صفة واحدة من هذه الأصناف الخمس�ة، فقد ب�اء بأمر عظيم: 
﴿ ې  ې  ى  ى   ئا  ئا   ئە  ئە     ﴾ ]المطففين: 4، 5[. قال: ومن أراد 
التصدي للفتيا ظاناً أنه من أهلها، فليتّهم نفسه وليتق الله ربه تبارك وتعالى، ولا 

يحد عن الأخذ بالوثيقة لنفسه والنظر لها ���.

��� عمدة المفتي والمس�تفتي لابن الصلاح 21/1-36 ، والمجموع للإمام النووي 42/1-
44 ، ونح�وه في إعلام الموقعين 212/4-214 ، وال�رد عىل م�ن أخل�د إلى الأرض 

للسيوطي ص 114 .
��� أدب المفتي والمستفتي 37/1 ، والمجموع 44/1 .
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وهـ�ذا كم�ا قال محـمد ب�ن المنكدر رحم�ه الله: المفتي يدخل بني الله وبين 

خلقه، فلينظر كيف يفعل���. 

وليك�ن همه كيف يخلص نفس�ه من هذه المس�ألة إذا وق�ف بين يدي الله 

تعالى، كما سيأتي بيانه من حال السلف في التهيُّب من الفتيا ���.

عىل أنَّـه لايج�وز إقراره على ذلك لـم�ا فيه من ال�رضى بتلاعبه بالدين 

بس�بب جهله، ولأن إقراره على ذلك يجعل ل�ه صبغة شرعية في منصبه، فقد 

ى للفتوى في زمانٍ، وشاع ذلك  قال إمام الحرمين��� رحمه الله تعالى: مَنْ تصدَّ

واس�تفاض، ول�م يَبْدُ من أه�ل الفتوى عليه نكير ؛ كان مفتي�اً . ا هـ . يعني: 

لإقرارهم له ورضاهم عن فـتواه .

لذلك اشرتط ابن رش�د لمفت�ي المذهب شروط�اً زائدة ع�ن مجرد حفظ 

المسائل، حيث قسم نقلة المذهب ثلاثة طوائف:

الأولى: طائف�ة تبع�ت مذهب مال�ك تقليداً بغير دليل، فأخذت نفس�ها 

بحفظ مجرد أقواله، وأقوال أصحابه في مسائل الفقه، دون التفقه في معانيها ؛ 

بتمييز الصحيح منها والسقيم .

الثاني�ة: طائفة اعتق�دت صحة مذهبه بما بان لها م�ن صحـة أصوله التي 

��� سنن الدارمي 107/1، وفيض القدير للمناوي 158/1 .
��� ص 34 .

��� كما في البرهان 335/2 .
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بن�ى المذهب عليها، بأن أخذت نفس�ها بحفظ مجرد أقوال�ه وأقوال أصحابه في 

مس�ائل الفقه، وتفقهت في معانيها فعلم�ت الصحيح منها الجاري على أصوله 

من الس�قيم الخ�ارج، إلا أنها لم تبلغ درجة التحقي�ق بمعرفة قياس الفروع على 

الأصول.

الثالثة: طائفة اعتقدت صحة المذهب بما بان لها أيضاً من صحة أصوله ؛ 

لكونها عالمة بأحكام القرآن، وعارفة بالناس�خ والمنس�وخ، والمفصل والمجمل، 

والخ�اص من الع�ام، عالمة بالس�نن ال�واردة في الأحكام، ممي�زة صحيحها من 

معلوله�ا، عالم�ة بأقوال العلماء ؛ مِن الصحابة والتابعين ومَن بعدهم من فقهاء 

الأمص�ار، وبم�ا اتفقوا عليه واختلفوا فيه، عالمة من عِلم اللس�ان بما يفهم بـه 

معاني الكلام، عالمـةً بوضعِ الأدلة في موضعها . 

ـ�ا الطائفة الأولى فلا يصلح لها الفتوى بما علمته وحفظته من  ثُ�مَّ قال: فأمَّ

قول مالك وقول أحدٍ من أصحابه، إذ لا علم عندها بصحة شيء من ذلك، إذ 

لا تصح الفتوى بمجرد التقليد من غير علم ...

ـ�ا الطائف�ة الثانية فيصح لها إذا اس�تفتيت أن تفتي بام علمته من قول  وأمَّ

مالك وقول غيره من أصحابه، إذا كانت قد بانت لها صحته ...

ا الطائفة الثالثة فهي التي يصح لها الفتوى عموماً، بالاجتهاد والقياس  وأمَّ

على الأصول ؛ التي هي الكتاب والسنة وإجــماع الأمــة ��� . ا هـ

��� مواهب الجليل 94/6، باب في بيان شروط وأحكام القضاء باختصار .
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أهمـية الفتوى:

من خلال التعريف الس�ابق للإفتاء، يمكن أن تدرك أهمية هذه الوظيفة 
التي يقوم بها المفتي، حيث إنها بيان لما يريده الخالق س�بحانه من الخلق، فإنَّ 
المفتي يبين بقوله حكم الله تعالى الذي شرعه لعباده في تلك الواقعة، فهو مخبر 
عن الله جل وعلا، كما بين ذلك الإمام الشاطبي رحمه الله تعالى بقوله: المفتي 

قائم في الأمـة مقام النَّبيِّ �، والدليل على ذلك أمور:

أحـده�ا: النقل الشرع�ي في الحديث: » إنَّ العلماء ورث�ة الأنبياء، وإن 
الأنبياء لم يورثوا ديناراً ولا درهماً، وإنما ورثوا العلم « ���.

الثاني: أنه نائب عنه � في تبليغ الأحكام لقوله �: » ألا ليبلغ الشاهد 
منكم الغائب «���.

وقال �: » بلغـوا عنِّي ولو آيــة «���.

وقال �: » تَسمعون ويُسمَع منكم، ويُسمَع ممن يَسمع منكم «���.

��� أخرج�ه البخ�اري تعليق�اً في العلم قبل القول 29/1، واب�ن حبان  في صحيحه برقم 
88 من الإحس�ان، والترمذي في السنن برقم 2682 ، وابن ماجه في المقدمة  برقم 223 

من حديث أبي الدرداء رضي الله عنه.
��� أخرجه مسلم من حديث جابر رضي الله تعالى عنه في الحج برقم 1679 .

��� أخرجه البخاري في الأنبياء برقم 3461 ، ومسلم في المقدمة رقم 8 من حديث عبد الله 
ابن عمرو رضي الله تعالى عنهما .  

��� أخرجه أحمد في المسند 321/1 من حديث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما، والضياء 
في المختارة 196/10 .
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الثالث: أنَّ المفتي شارعٌ من وجه، لأن ما يبلِّغه من الشريعة إما منقول عن 
صاحبها �، وإما مستنبط من المنقول، فالأول يكون فيه مبلِّغاً، والثاني يكون 
�ارع، فإذا كان  فيه قائمًا مقامه في إنش�اء الأحكام، وإنش�اء الأحكام إنما هو للشَّ
للمجتهد إنش�اء الأحكام بحس�ب نظره واجتهاده، فهو من هذا الوجه ش�ارعٌ 
يجب اتباعــه والعـمل على وفـق ما قـاله، وهــذه هي الخلاــفة على التحقيق 
، وموقِّع للشريعة  ... إلى أن قال: وعلى الجملة فالمفتي مخبر عن الله تعالى كالنبيِّ
، ونافذ أمره في الأمة بمنشور الخلافة  على أفعال المكلفين بحس�ب نظره كالنبيِّ
، قال: ولذلك س�موا: أولي الأمر، وقُرنت طاعتهم بطاعة الله ورس�وله  كالنبيِّ
ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ی  ی ﴾ تع�الى:﴿  قول�ه   في 

 ]النساء: 59[ ���.

وق�ال الإمام النووي رحمه الله تعالى: اعلم أنَّ الإفتاء عظيم الخطر، كبير 
الموقع، كثير الفضل؛ لأنَّ المفتي وارث الأنبياء صلوات الله وسلامه عليهم، 
وقائ�م بفرض الكفاية، لكنه معرض للخطأ، قال: ولهذا قالوا: المفتي موقِّـع 

عن الله���.

وق�د مثل�وا المفتي مع الحق س�بحانه - ولله المثل الأعىل- بالمترجم بين 
ي�دي الق�اضي، يخبر عن م�راد القاضي في إنش�اء الأحكام، كما ق�رره القرافي 
رحمه الله تعالى في الفروق��� ، حيث قال: الفتوى إخبار عن الله تعالى في إلزام 

��� الموافقات 246/4 .
��� مقدمة المجـموع 40/1 .

  . 53/4 ���
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أو إباحة، والحكم إخبارٌ معناه الإنشاء والإلزام من قِبَل الله تعالى، ثم وضح 
ذل�ك بمثال قال فيه: وبيان ذلك بالتمثي�ل ؛ أن المفتي مع الله تعالى كالمترجم 
م�ع الق�اضي، ينقل ما وجده عن القاضي واس�تفاده منه بإش�ارة أو عبارة أو 

فعل أو تقرير أو ترك.

ويقول محـمد بن الـمنـكدر رحـمه الله تعالى: المفتي يدخـل بين الله وبين 
خلقه، فلينظر كيف يفعل.

يُّب عظيم لأمر الفتوى، خش�ية أن يبلّغوا عن الله  ومن هنا كان للعلماء َهت
تع�الى ما ليس بحق، لما يخفى عليهم من مراد الله تعالى في خلقه وشرعه .. وهو 
م�ا أش�ار إليه المصطف�ى � بقوله: » وإذا ح�اصرت أهل حصن ف�أرادوك أن 
تنزلهم على حكم الله فلا تنزلهم على حكم الله، ولكن أنزلهم على حكمك، فإنَّك 

لا تدري أتصيب حكم الله فيهم أم لا « ���.

ومعلومٌ أن أمراء رسول الله � ما كانوا يقدمون أهواءهم في تصرفاتهم، 
ب�ل لا يتصرفون إلا بمقتضى علم أو اجتهاد ناش�ئٍ ع�ن ملَـكَة، كما كان من 
مع�اذ رضي الله تع�الى عن�ه وعلي بن أبي طال�ب كرم الله وجه�ه ورضي عنه، 
وغيرهم�ا كثري، وم�ن كان كذل�ك فلا ل�وم علي�ه إن أخطأ، بل ل�ه أجر على 

اجتهاده كما ورد به الحديث���.

��� أخرج�ه مس�لم في الإمارة رقم 1731 من حديث س�ليمان بن بري�دة  عن أبيه رضي الله 
تعالى عنه .

��� الذي أخرجه البخاري في الاعتصام 7352، ومس�لم في الإمارة برقم 1713 من حديث 
س�ليمان بن بريدة رضي الله تعالى عنهما بلفظ: » إذا حكم الحاكم فاجتهد ثم أصاب 

فله أجران، وإذا حكم فاجتهد ثم أخطأ فله أجر «.  
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إلا أنَّ ذل�ك لا ينبغي أن يكون تُكأةً للمفتي، وإن كان صالحاً للقـاضي، 
وذل�ك لعِظَـم أمـر الفـتـوى، فإنَّ الفتوى بيان لحـكم ش�ـرع الله تعالى الذي 
ر من  شرع�ه لعباده فهو يخرب عن الله تعالى، ويوقع عنه س�بحانه؛ لذل�ك حَذَّ

الافتي�ات علي�ه فيه ما لم يح�ذر في غيره، كام في قوله س�بحانه: ﴿ڇ  ڇ    ڍ  
ک   ک   ک   ڑ   ڑ        ژ   ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڎ     ڌ    ڌ    ڍ  
فق�د  ]الأع�راف: 33[،  ک  گ    گ  گ      گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ     ڱ  ﴾ 
جع�ل القول عليه س�بحانه قرين الشرك به س�بحانه، وس�اقه م�ع الفواحش 
المحرم�ة، والإثم عامته، والبغي بغير الحق على عباده، وس�اق الجميع بنس�ق 
واح�د لعظم�ة خطرها على العباد، وإفس�ادها لدي�ن المرء ودنياه، ولا س�يما 
الق�ول علي�ه بغري علم، ف�إن إثم�ه قد يك�ون أكبر من غريه م�ن المحرمات 
ى ويتع�دد، ولعله يظهر أم�ام العباد  خلا الشرك ب�الله تعالى ؛ لأن أث�ره يتعدَّ
أن�ه شرع ربه�م س�بحانه، فتس�تباح بفت�واه المحرم�ات، وتح�رم الطيب�ات، 
وتش�يع المنك�رات باس�م الدين، كما ه�و واق�عٌ الآن في عصرنا الميلء بهؤلاء 
لين على الله بغري علم، الذين ضلّ�وا وأضلّوا، وأفس�دوا، وصدّوا عن   المتقوِّ
دين الله القويم، ونهجه المستقيم، ووسطية الشريعة، وشوّهوا المـلّة الحنيفية.

 وه�ذا م�ا بيَّن�ه اب�ن القي�م رحم�ه الله تع�الى في تعليقه عىل هـ�ذه الآيـة 
فقال: رتب المحرمات أربع مراتب، وبدأ بأس�هلها وهي الفواحش، ثُمَّ ثنَّى 
بما هـو أش�د تحريمـاً منه وهو الإثم والظلم، ثم ثلّث بما هو أعظم تحريماً 
منهما وهو الشرك بـه س�بحانه، ثم ربَّع بما هـو أش�ـد تحريماً من ذلك كله 

وهو القول عليه بلا علم���.

��� إعلام الموقعين عن رب العالمين  38/1 .
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لف من الفتوى: تهيّب السَّ

�ـلف الصالحين ؛ تهي�ب كبير من  وم�ن هن�ا كان للعلماء الصادقين والسَّ

الفتوى خش�ية الافتيات على الله تعالى، والق�ول عليه بغير الحق، فقد كان عمر 

ابن الخطاب رضي الله تعالى عنه إذا نزلت به نازلة سأل عنها الصحابة، ولربما 

جم�ع لها مش�ايخ المهاجرين والأنص�ار، وكان من نهجهم ما ح�كاه ابن أبي ليلى 

بقول�ه: أدركت مائ�ة وعشرين صحابياً، وكانت المس�ألة تع�رض على أحدهم 

فيردّها إلى الآخر حتى ترجع للأول���.

وجاء عن البراء بن عازب رضي الله تعالى عنه أنَّـه قال: رأيت ثلاثمائة من 

أهل بدر ما فيهم رجل إلا وهو يحب الكفاية في الفتوى���. كل ذلك خش�ية أن 

يقول أحدهم على الله ما لا يعلم، وهو يعلم أن الله تعالى سيسأله ليس بينه وبينه 

ترجم�ان، حت�ى كان اب�ن عمر رضي الله تعالى عنهما إذا س�ئل عن مس�ألة قال: 

اذه�ب إلى ه�ذا الأمير الذي تقلّد أمر الناس فضعها في عنقه، وقال: يريدون أن 

يجعلونا جسراً يمرون علينا على جهنم���. ا هـ 

وسار على نهجهم التابعون وتابعوهم. 

فق�د حكي عن مالك رحمه الله تعالى أنَّـه كان إذا س�ئل عن مس�ألة فكأنـه 

��� فيض القدير للمناوي 159/1 .
��� الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي 16/2 .

��� فيض القدير للمناوي159/1 .
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واق�ف بين الجنة والنار���، فلذلك كان يكثر أن يقول: ما أُحسِ�ن، وما أدري، 

كما قال موس�ى بن داود: ما رأيت أحداً من العلماء أكثر أن يقول: لا أُحسِن، 

من مالك، وربما سمعته يقول: ليس نبتلى بهـذا الأمر، ليس هـذا ببلدنا ���.

وكان رحمه الله تعالى يقول عن نفس�ه: ربما وردت علي المس�ألة فأفكر فيها 

لي�الي. وكان من منهجه رحمه الله تعالى أنَّـه إذا س�ئل عن المس�ألة قال للس�ائل: 

انرصف حت�ى أنظر فيه�ا . فينرصف، ويُرَدد فيه�ا، فقيل له في ذل�ك ؟ فبكى 

وقال: إني أخاف أن يكون لي من المسائل يوم وأي يوم !! ���.

ك شفتيه بذكر الله تعالى، ولـم يلتفت  س رأسه، وحرَّ وكان إذا جلس نكَّ

يـميناً ولا ش�ـمالاً، فإذا س�ـئـل عـن مس�ـألة تغــير لونــه - وكان أحمر- 

فيصفر، وينكس رأس�ه ويحـرك ش�فتيه، ثم يقول: مـا ش�ـاء الله، ولا حـول 

ولا قــوة إلا بالله ���.

وكان ربما سئل عن خمسين مسألة، فلا يجيب منها في واحدة، وكان يقول: 

ة والنار،  من أحبّ أن يجيب عن مس�ألة فليعرض نفس�ه قبل أن يجيب على الجنّـَ

وكيف يكون خلاصُه في الآخرة، ثم يجيب���.

��� الموافقات للشاطبي 286/4 .

��� الموافقات للشاطبي 287/4 .

��� الموافقات للشاطبي 286/4 .

��� الموافقات للشاطبي 286/4 .

��� الموافقات للشاطبي 286/4 .
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هـ�ذا مـع أنـه لم يتصدَّ للإفتاء حتَّى ش�هد له جمع كبير من مش�ايخ المدينة 
وعلمائها أنَّـه أهـل للإفتاء. كما قال الناظم:���

س�بعونــا أجــــازه  فمالكٌ 

وقـال: مــا أفتيتُ حتى شهدا

الإمـ�امُ أج�ازه  �افعيُّ  والشَّ

محنَّ�كاً للصح�ب يتبعونــ�ا

سبعون شيخاً أنني على الهدى

بـ » حـان أن تُفتي يا غلام «)1(

وكان الإمام أبو حنيفة رحمه الله تعالى يقول: لولا الخوف من الله أن يضيع 

العلم ما أفتيت أحداً، يكون له المهنأ وعليَّ الوزر���.

ة، فلم يج�ب، فقيل له في ذلك؟  وسُ�ئل الإمام الش�افعي رحمه الله تعالى مرَّ

فقال: حتى أدري أن الفضل في السكوت أو في الجواب.

 ونق�ل الأث�رم عن أحمد رحمه الله تع�الى أنه كان يكثر أن يق�ول: لا أدري، 

وذلك فيما عرف الأقاويل فيه���.

وكان اب�ن أبي حِلَّ�زة يق�ول لربيعة الرأي: إذا جاء رجل يس�ألك فلا يكن 

همك أن تخرجه مما وقع فيه، وليكن همك أن تتخلص مما سألك عنه���.

��� بو طليحية ص 148 .
��� الفقيه والمتفقه 168/2 .

��� المجموع للإمام النووي 140/1 . 
��� الفقيه والمتفقه 168/2 .
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ولا ري�ب أن يكون ذلك منه�ج الصحابة والتابعين وتابعيهم، فقد جاء 

في الحديث الشريف: » أجرؤكم على الفتيا أجرؤكم على النَّار «���، وقال � 

ل عليَّ ما لم أقل فليتبوأ مقعده من النار، ومَنْ استش�اره أخوه  أيضاً: » مَنْ تقوَّ

مَا إثمه على مَنْ  فأشار عليه بغير رشد فقد خانه، ومَنْ أفتي بفتيا غير ثبت فإنَّ

أفتاه « ���.

حدود التوقف في المسائل:

غري أنَّ ه�ذا لا ينبغي أن يك�ون ديدن المفتي ؛ لأن المس�ائل منها الواضح 

الجلي، ومنها الخفي، ومنها ما بين ذلك.

ـ�ا الواض�ح الجلي منها، فلا بد من بيانه�ا من غير تردد، لئلا يدخل في  أمَّ

وعيد: » مَنْ سُ�ئِلَ عن مس�ألة فكتمها أُلجم يوم القيام�ة بلجام من نار « ���، 

ف�إنَّ الله تع�الى قد أخذ الميثاق عىل العلماء بالبيان عن�د مقتضى الحاجة، كما 

ق�ال س�بحانه: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ       ڀ  

ڀ   ﴾ ] آل عمران: 187[.

��� تقدّم تخريجه ص 24 .
��� أخرجه أحمد في المس�ند 321/2، والبيهقي في الكبرى 112/10، والحاكم في المس�تدرك 

183/1، كلهم من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه .
��� أخرجه ابن حبان برقم 95 من الإحسان، وأبو داود في العلم برقم 3658، والترمذي في 

العــلم برقــم 2649 من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه.
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ولذل�ك كان أب�و هريرة - رضي الله تعالى عن�ه - يقول: والله لولا آيتان 

ثتكم ش�يئاً أب�داً:﴿ ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   أنزلهم�ا الله في كتاب�ه ما حدَّ

ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  
ڭ    ﴾��� ]البق�رة: 159[، وإذا كان العام�ي ق�د التجــ�أ إلى العـالـ�م 

 ليس�ـــأله ع�ن دينـ�ه كامـ أمــ�ره الله تع�الى بقـول�ه: ﴿ ڀ  ڀ   ڀ 

  ڀ  ٺ ٺ  ٺ ﴾ ] النح�ل: 43[، وقول�ه تع�الى: ﴿ گ  گ  ڳ     ڳ  
ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں ﴾ ]النس�اء:83 [، ث�م يج�د 
�د من الع�الم بحجة الورع عن الإجاب�ة فإنَّـه غير جدي�ر بالفتيا، بل ولا  الصَّ

يع�د م�ن العلامء، إذْ لو كان عالاًمـ لنضح علمه على غيره ؛ لأن ش�أن العلم 

 أن يـك�ون نفع�ه متعديـ�اً بعـ�د أن ينفـ�ع صاحـبـ�ه، كام قــ�ال الله تعالى: 

﴿ ئې  ئې  ئى  ئى  ئى    ﴾ ]التوبة: 122[، وكما قال الإمام الشافعي 

رحمه الله تعالى:

العلم يمنــع أهـــله      أن يمنعـــوه أهـــله

م من التوقف مع وضوح المس�ائل لم�ن امتنع عن  ولا مستمس�ك بم�ا تقدَّ

يْح سرعة  َ الإجابة، لا س�يما إن تعيّنت عليه، ولذلك لم�ا عابوا على القاضي ُرش

إجابت�ه في المس�ائل وفصل�ه بين الخصوم ق�ال لهم:كم ع�دد هذه ؟ وأش�ار إلى 

أصابع يده . فقالوا: خمس�اً، فقال: عجلتم، فقالوا: إنَّ مثل هذا واضح لايحتاج 

��� أخرج�ه البخ�اري في المزارعة، برقم 2350 . والآية الأخرى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  
پ  پ  پ  پ       ڀ  ڀ ﴾ ]آل عمران 187[.
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إلى تأم�ل، ق�ال: فكذل�ك المس�ائل عن�دي .. وكان الإم�ام علي ك�رم الله تعالى 

وجه�ه ورضي عن�ه ربما أجاب عن مس�ألة من أعقد المس�ائل وهو يخطب على 

 المنبر، كما في المس�ألة الفرضية المش�هورة بالمنبرية���، وكان يقول: س�لوني، والله 

لا تسألوني عن شيء يكون إلى يوم القيامة إلا حدثتكم بـه ���.

ـ�ا مـا كان خفياً منها فه�ي التي تحتاج إلى الاعتذار أو طلب الانتظار،  وأمَّ

به�دف البحث والاس�تبصار، وهي التي كان يتوقف فيه�ا الإمام مالك وغيره 

م�ن العلم�اء رحمهم الله تع�الى، أو يمتنع عن الإجابــة عنه�ا، ولا غضاضة في 

ذلك، فإنَّ الإنسان مهما علم فإنَّ مـا يجـهـله أكثر، كما قال تعالى: ﴿ ئې  ئې  

ئى  ئى  ئى  ی  ﴾ ]الإسراء: 85[.

بل إنَّ من العلم أن يقول لـما لا يعلم: الله أعلم. وقد قالوا: العلم ثلاثة: 

كت�ابٌ ناطقٌ، وس�نةٌ ماضيةٌ، ولا أدري ���. أي: إنَّ ق�ول )لا أدري( هو من 

العل�م الذي يدلُّ على أنَّ صاحبه يعرف قدر نفس�ه، فلا يتكلف فوق طاقته، 

وقد قال الله تعالى عن رسوله � الذي علّمه ما لم يعلم وكان فضل الله عليه 

عظياًم، وم�ا عل�مُ البشر قاطب�ةً بجنب ما علَّم�ه الله تعالى ل�ه �  إلا كقطرة 

 ، ومـ�ع ذلك علَّمـ�ه الله تعالى أن يقـ�ول في مـثـل هـــ�ذا الحــال:  في يَـ�مٍّ

��� وه�ي زوج�ة وأب�وان وبنت�ان، والأث�ر أخرج�ه البيهق�ي في الس�نن الكربى 253/6، 
والدارقطني في السنن 68/4، وانظر: روضة الطالبين للإمام النووي 63/6 .

��� الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي 166/2 .
��� الفقيه والمتفقه للخطيب 166/2 .
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 ﴿  ٿ     ٿ   ٹ    ٹ ﴾ ]ص: 86[، كم�ا ق�ال ابن مس�عود رضي الله تعالى عنه، 

وأم�ره الله تعالى أن يس�ـأله الـمـزي�د مـن العلم فقال ل�ه: ﴿ ٺ  ٺ  ٿ  

ٿ ﴾ ] طه: 114[.

غري أنَّ كثرياً م�ن ه�ذه المس�ائل التي كان�ت خفيّ�ةً على بع�ض علمائنا 

عوا،  لوا وفرَّ السابقين، لم تعد خفيّةً على اللاحقين لكثرة ما ألَّف العلماء وأصَّ

دوا ونظرّوا وافترضوا، فما من نازلة تنزل إلا وفي كتاب الله تعالى وس�نة  وقعَّ

نبي�ه � بي�انٌ لها بصري�ح العب�ارة أو دقيق الإش�ارة، وأوضحه�ا العلماء في 

 بطون الكتب ومفردات المسائل، وجواب النوازل. كما قال الإمام الشافعي 

رحمه الله تعالى: فليس�ت تنزل بأحد من أه�ل دين الله نازلة إلا وفي كتاب الله 

الدلي�ل على س�بيل الهدى فيها . ا هـ .. ثُمَّ اس�تدل بآي�ات من كتاب الله منها 

ڃ   ڄ    ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   س�بحانه:﴿  قول�ه 

ڃ  ڃ   ﴾ ��� ]النحل: 89[.

وق�ال إم�ام الحرمين رحم�ه الله: المعتقد أنَّه لا يفرض وق�وع واقعة مع بقاء 

يعة مستمس�ك بحكم الله تعالى فيها،  يع�ة بين ظهراني حملتها إلا وفي الَّرش الَّرش

وقال أيضاً: ونعلم أنَّـه لا تخلو واقعة عن حكم الله تعالى على المتعبدين���.

وعليه، فإنَّـه إن لم يس�تطع عالمُِ اليوم الجواب عن هذه المس�ـائـل، فذلك 

لقصـوره في البحث، واسترواحـه في الطلب، وقـد قـالوا :

��� الرسالة للإمام الشافعي رحمـه الله تعالى ص 20، فقرة 48 .
��� الغياثي ص 193 .
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والعلمُ إنْ لم يكن في الصدر أجمعُـه

فف�ي القراطي�سِ صغ�راهُ وكرباهُ

لا س�يما مسائل العبادات، وأكثر المعاملات، وقليل من المعاملات هي 

التي تصلح أن تكون مترددة بين الواضح من المسائل والخفي، وذلك كمسائل 

المعاملات المالية الحديثة، في المصارف والأس�واق المالية، والعقود المستجدة 

ووسائلها.. فإن هذه قد تخفى على كثير من النَّاس، لكن سبيل بيانها المجامع 

الفقهية، والدراس�ات الجامعية، والمؤتمرات والندوات العلمية، التي تتلاقح 

فيها الآراء وتتلاقى الأفكار، وتنضج المس�ائل تصوراً وبحثاً ونقاش�اً، فينتج 

ع�ن ذل�ك حكم فقهي هوأق�رب ما يكون إلى الص�واب إن لم يكن الصواب 

عينه، كما قالوا:

ولله قـومـ�اً كلـمـ�ا جئ�ت زائ�راً

وجدت قلوبـاً كله�ا مُلئتْ حلما

إذا اجتمع�وا جاؤوا ب�كُلِّ فـضيلةٍ

ويزداد بعض القوم من بعضهم علما

أولئ�ك مث�ل الطيب كُلٌّ له ش�ـذا

ـا وبعـضُهمُ أذكى أريـجاً إذا شُـمَّ

تعاطوا كؤوس العلم في روضة التقى

هُ�م مِ�نْ ذلك ال�ري لا يظمـا فكلُّ
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فم�ا عىل العالم ال�ذي يتص�در للفتوى، أو تتعين عليه لتوح�ده في البلاد 
وبين العباد ؛ إلاَّ أن يكون على متابعة كاملة لجديد كُلِّ مسألةٍ استقراءً وتصوراً 
وقناع�ة، وإفت�اءً بعد ذلك إن تعين عليه بخل�وِّ البلاد عن غيره، أو تكليفه، ولا 
يغف�ل مع ذل�ك: لا أدرى، فإنَّ جديد المس�ائل أكثر من قديمه�ا، وقد قال ابن 
عب�اس رضي الله تع�الى عنهما: إذا أخطأ الع�الم أن يقول: لا أدري، فقد أصيبت 

مقاتله���، وفي ذلك يقول ابن دريد الأزدي:

راً وم�ن كان يهوى أن يُ�رى مُتَصَدِّ
ويكره » لا أدري « أصيبتْ مقاتلُِه

هــذا، وقد ناقش مجمع الفقه الإسالمي بعض ظواهر الفتوى وما يتعين 
فعــل�ه في الإفت�اء، وذل�ك في دورت�ه الحادي�ة عرشة، وأصــدر ق�راراً تضمن 

التوصيات التالية:

)1( الح�ذر م�ن الفتاوى التي لا تس�تند إلى أصل شرع�ي، ولا تعتمد على أدلة 
معتبرة شرعاً، وإنَّما تس�تند على مصلحـ�ة موهومــة ملغـاة شرعاً، نابعـة 
م�ن الأهـواء، والتأث�ر بالظروف والأح�وال والأع�راف المخالفة لمبادئ 

وأحكام الشريعة ومقاصدها .

)2( دع�وة القائمين بالإفت�اء م�ن علم�اء وهيئات ولج�ان إلى أخـ�ذ قرارات 
وتوصي�ات المجام�ع الفقهي�ة بعين الاعتب�ار، س�عياً إلى ضب�ط الفتاوى 

وتنسيقها وتوحيدها في العالم الإسلامي .

��� الفقيه والمتفقه 172/2 .
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الله  ومراقب�ة  وال�ورع  بالعل�م  المتصفين  عىل  الاس�تفتاء  في  الاقتص�ار   )3( 

عَزَّ وجَلَّ .

)4( مراع�اة المتصدري�ن للفتيا لضوابط الإفتاء التي بيَّنه�ا العلماء، وبخاصة ما 

يلي :

أ- الالتزام بالأدلة الشرعية من الكتاب والسنة والإجماع والقياس وغيرها 

من الأدلة الشرعية، والتـزام قواعد الاستدلال والاستنباط.

ب- الاهتمام بترتيب الأولويات في جلب المصالح ودرء المفاسد .

ج- مراع�اة فق�ه الواق�ع، والأع�راف، ومتغريات البيئ�ات،  والظروف 

الزمانية التي لا تصادم أصلًا شرعياً .

د- مواكب�ة أح�وال التط�ور الحضاري ال�ذي يجمع بين المصلح�ة المعتبرة 

والالتزام بالأحكام الشرعية.

وه�ذه توصيات لها صبغ�ة القرار لـم�ا فيها من ال�رأي الصائب والحكم 

ين والدنيا أو خرابهما، فتتعين  الرشيد، في هذا الأمر الجلَل الذي به صلاح الدِّ

مراعاتها في أحوال المفتين اليوم، لا سيما من قبل ولاة أمر المسلمين.
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الفرق بين الفتوى والقضاء:

ـ�ا تعري�ف القضاء لغـ�ة: فهو إح�كام الشيء  م تعري�ف الفت�وى، أمَّ تق�دَّ

والفراغ منه، كما قال الشاعر يرثي عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه:

قضيتَ أموراً ثُمَّ غ�ادرتَ بعـدَها

تُفت�ق ل�م  أكمــامـه�ا  بوائ�جَ في 

أي: أحكمتَ أموراً وأمضيْتَها، وخلَّفتَ بعدَك دواهٍ خافيةً كامنةً .

ويقال: هو فصل الأمر على التمام، من قولك: قضاه، إذا أتمه وقطع عمله، 

ومنه قوله تعالى: ﴿ ٹ  ٹ  ٹ  ﴾ ]الأنعام: 2[، أي: فصل الحكم به.

وي�أتي القض�اء بمعنى إمض�اء الحكم كما قال س�بحانه: ﴿ ڇ  ڇ    

ڍ  ڍ... ﴾ ]الإسراء: 4[، أي: أمضيناه وأنهيناه، وسمي القاضي بذلك 

لأنَّـه يمضي الأحكام���.

 كم�ا ي�أتي بمعنى الإيج�اب كما في قول�ه تع�الى: ﴿ ڳ  ڳ  ڳ  ڱ 

 ڱ  ڱ    ﴾ ]الإسراء: 23[.

وللقضاء تعريفات اصطلاحية مختلفة بحسب استعماله في معانيه الإيمانية 

والفقهية والأصولية.

��� الزاهر في غريب ألفاظ الإمام الش�افعي لأبي منصور الأزهري: 550،  والفروق في اللغة 
لأبي هلال العسكري ص 215 . 
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ف في مقام الخصوم�ة بأنَّه: فصل الخصومة بين خصمين بحكم الله  فيُع�رَّ

تعالى���.

عي،  ويقال أيض�اً: بأنَّـه صفة حكمية توجب لموصوفها نفوذ حكمه الَّرش

ول�و بتعدي�ل أو تجري�ح لا في عم�وم مصال�ح المس�لمين��� . . ويق�ال فيه غير 

ذلك���.

وسمي القضاء » حكماً « لما فيه من الحكمة التي توجب وضع الشيء في 

محل�ه، لكون�ه يكف الظالم عن ظلمه، أو من إحكام الشيء بمعنى منعه، ومنه: 

مت الرجل وحكمته وأحكمته  حكمت اللجام للفرس، لمنعه الدابة، يقال: حكَّ

إذا منعته، ومنه قول الشاعر:

أبن�ي حَنيِفَ�ةَ أحكمِوا س�فهاءَكم

أغـضب�ا أنْ  عليكُ�مُ  أخ�افُ  إني 

أي: امنعوهم���.

ا  م تعريفه بأنَّـه: الجواب عمَّ الف الإفتاء الذي تقدَّ وهو بكُلِّ هذه المعاني يُخ

يش�كل م�ن الأح�كام . إلا أنَّـه يتفق مع�ه في أنه حكم الله تع�الى، لأنَّ القاضي 

، فالفتوى أعم موقعاً وأخص لزوماً،  الشرعي لايقضي إلا بحكم الله جَلَّ وعَزَّ

��� شرح الغزي على متن أبي شجاع بحاشية الباجوري 353/2 . 
��� حاشية الدسوقي على الشرح الكبير 129/4 . 

��� انظر: كشاف القناع للبيهقي 285/6،  وحاشية ابن عابدين 152/5 .
��� الزاهر لأبي منصور الأزهري ص 551، ومغني المحتاج للخطيب الشربيني 372/4 . 
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والحك�م بالعك�س���، فبينهما عموم وخصوص مطل�ق، يجتمعان في كون كل 
من المفتي والقاضي يبيّنان حكم الله تعالى، ويختلفان في أمور كثيرة :

أوله�ا: أنَّ الفت�وى محض إخبار ع�ن الله تعالى في إل�زام أو إباحة، والحكم 
 إخب�ارٌ مآل�ه الإنش�اء والإل�زام، أي التنفيذ لم�ا كان قبل الحكم فت�وى، فالمفتي 
م�ع الله كالمترجم م�ع القاضي، والحاكم ينفذ ويمضي بين الخصوم ما كان قبل 

ذلك فتوى���.

ثانيه�ا: أنَّ كل م�ا يتأتى فيه الحك�م تتأتى فيه الفت�وى ولا عكس، فبينهما 
عم�وم وخصوص من وج�ه، يجتمعان في الحك�م وينفرد كل واح�د منهما عن 

الآخر في غيره.

وبي�ان ذلك أنَّ العبادات كله�ا على الإطلاق لايدخلها الحك�م ألبتة، إنما 
تدخله�ا الفتيا فقط، وضابطه: أنَّ ما كان متعلقاً بمصالح الآخرة لا يدخله إلا 
الفتوى، بخلاف ما كان متعلقاً بمصالح الدنيا فيدخله الحكم، فليس لحاكم أن 

يحكم أن هذه الصلاة صحيحة أو باطلة، لكن له أن يفتي بذلك.

��� تهذيب الفروق للشيخ حسين مالكي 96/4 .
��� ق�ال الق�رافي في الإحكام ص 43: مثال الحاكم والمفتي مع الله تعالى مثال قاضي القضاة 
يوّيل ش�خصين ؛ أحدهما نائبه في الحكم، والآخر ترجمان بينه وبين الأعاجم، والترجمان 
يج�ب عليه اتب�اع تلك الحروف والكلمات الصادرة ع�ن الحاكم، ويخبر بمقتضاها من 
غري زيادة ولا نق�ص، فهذا هو المفت�ي، يجب عليه اتب�اع الأدلة بعد اس�تقرائها ويخبر 
الخلائق بما ظهر له منها من غير زيادة ولا نقص إن كان المفتي مجتهداً، وإن كان مقلداً 
كما في زماننا فهو نائب عن المجتهد في نقل ما يخص إمامه لمن يستفتيه، فهو كلسان 

إمامه والمترجم عن جنانه ... .ا هـ  
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ثالثه�ا: أنَّ الفتوى لا إل�زام فيها قضاء، وإن كانت ملزم�ة ديانة، إذا ركن 

إليها المس�تفتي، وإلا فله أن يجدد الاس�تفتاء ويسأل أكثرَ من مُفتٍ حتى يتّضح 

له الحكم ويقوى لديه الدليل، وعندئذ يجب عليه العمل، بينما لا تكون الفتوى 

ملزمة للمس�تفتي ولا للقاضي إذا لم يركن إليه�ا. بخلاف القضاء فإنَّه لـما كان 

لفصل الخصومة بين النَّاس، وجب أن يكون ملزماً لئلا يتمادى الَّلجاج.

رابعه�ا: أنَّ الفت�وى لا ترف�ع الخلاف، فللمفت�ي الآخ�ر إذا رأى غير ما 

رأى الأول أن يفت�ي بخلافه، ولكن لا بمجرد التش�هي، وإنما بقوّة الـمُدرك، 

ووض�وح البرهان، وهذا بخلاف القضاء، فإنَّـه يرفع الخلاف، ويتعين قطع 

الخصومة به، وإن كان في المسألة خلاف.

خامس�ها: أنَّ الفت�وى عامة للمس�تفتي وغريه، فيصلح ل�كلّ من كانت 

نازلت�ه متح�دة مع واقع�ة الفتوى أن يعم�ل بالفتوى الس�ابقة، لأن الفتيا شرع 

ع�ام، لكونها إخب�اراً عن حك�م الله تعالى، بخلاف القضاء فإن�ه يعالج قضية 

جزئي�ة خاصة لاتتعدى غير الخصمين، ولو كانت الخصوم�ة الثانية كالأولى، 

لاختلاف ملابسات القضاء بين واقعة وأخرى.

سادسها: أنَّ القضاء لا بد فيه من تولية من ولي الأمر مع توافر شروطـه، 

بخلاف الفتوى فإنها تكون لصاحب الأهلية ولو لم يولَّ ؛ لأنها محض إخـبار 

 ع�ن حكم الله تعالى الذي ارتضـاه لعـب�اده، والـمنـوط إبلاغـه بالعلمــاء: 

﴿ ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ    ۅۉ   ﴾ ]الأحزاب: 

.]39
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س�ابعها: أنَّ القاضي لايقضي إلا لفَصل النزاع، ولا يقضي لنفس�ه، ولا 

لم�ن لا تقبل ش�هادته له كالول�د والوالد، ولا على ع�دوه، بخلاـف المفتي في 

كل ذلك.

ثامنها: أنَّ الفتوى تكون بالقول، والفعل، والإقرار، والإش�ارة، بخلاف 

القضـاء فإنَّـه لايكون إلا بالقول الصريح���.

ولـم�ا بينهما من الف�رق، فإنَّـه لا يغني أحدهما عن الآخ�ر، فلا بد للبلد 

م�ن مُف�تٍ كم�ا لا بد لها من قاضٍ، كام نصَّ على ذلك الإم�ام الغزالي رحمه الله 

تع�الى حيث قال: » لا يس�تغنى ع�ن الفقيه المنصوب في الناحي�ة بالقاضي، فإن 

الق�اضي مل�زم من رفع إلي�ه عند التن�ازع، والمفت�ي يرجع إليه المس�لم في جميع 

أحواله العارضة« ���.

وهـذا ما عليه عمل الأمة من العصور الأولى، في كل بلد.

  

��� انظ�ر: الف�روق للق�رافي  89/4-98، وللق�رافي أيضاً كت�اب خاص لبي�ان الفرق بين 
الفتي�ا والقضــاء اس�ــمه: » الإحـ�كام في تمييز الفتـاوى ع�ن الأحـكام وتصرفات 
 القـاضي والإمـام «، مطبوع بتحقيق الش�يخ عبد الفتاح أبي غدة، فانظره ولا س�يما 
ص 43-45 ، وإعلام الموقعين ع�ن رب العالمين لاب�ن القي�م 83/1، وأصول الفتيا 
والقض�اء في المذه�ب المالك�ي للدكت�ور محم�د ري�اض ص 186-187، والموافق�ات 

للشاطبي 246/4، وبدائع الفوائد لابن القيم 22/4 .
��� كما في المنثور في قواعد الفقه للزركشي 34/1 نقلًا عن كتاب نهج الشريعة للغزالي .
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ز الفتيا عن التعليم: تميُّ

تتميز الفتيا عن التعليم من وجوه عدة، منها:

1- أنَّ الفت�وى كما تقدم م�ن تعريفها: جواب حديث لأمر حديث. أو ما 

يعبر عنها بالجواب عن النازلة لمعرفة حكم الله تعالى فيها .

�ا العل�م فإنَّه لا يلزم من نشره وبيانه أن تك�ون هناك نازلة، إذ قد يكون  أمَّ

طرحاً لمس�ائل افتراضية، أو شرحاً لمس�ائل حادثة في مقام التعلـيم أو الخطابــة 

أو الدعــوة أو الأمـر بالمعروف والنهي عن المنكر .

2- أنَّ الفتوى تس�تلزم مس�تفتياً بعينه يطرح مسألة يريد جوابها، بخلاف 

العلم فإنَّـه قد يكون مع طالب العلم خاصة، وقد يكون مع جماعة من النَّاس، 

أو أمة متفرقة في الأمصار والبلدان والدول، من خلال قناة فضائية، أو أجهزة 

اس. إذاعية، من غير طرح سؤال، بل لبيان العلم وتثقيف النّـَ

3- أنَّ الفتوى قد تكون متعينة على شخص لا عذر له بتركها إذا لم يوجد 

من هو أكفأ منه، أو كان ملزماً بها نظاماً، س�واء كان الس�ائل أهلًا للعلم أم غير 

أهل، بخلاف نشر العلم، فإنه لا يتعين عليه بذله إلا لمن هو أهل له، وإذا خشي 

من عدم بذله إضاعته، ولم يوجد أحد غيره يقوم بمثله.

4- أنَّ العل�م لا يقترص عىل بيان الأح�كام الشرعية، بل يش�مل العربية 

والأصولي�ة والمهني�ة، والدنيوي�ة وغيره�ا، أما الفت�وى فلا تك�ون إلا في أمور 
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الرشع وأصول الدين والعربية ونحوها مما يخدم الواجبات الدينية، كما س�يأتي 

بحثه في مجال الإفتاء.

ضمان المفتي:

إذا رك�ب أحد الش�طط وتحامق فأفتى وهو ليس أهلاً للفتوى، يكون قد 

م، لك�ن هل يضمن إذا  ارتك�ب كبرية لتقوله على الله تعالى بغري علم كما تقدَّ

ترتب على فتواه هلاك شيء، أو فوات حق؟

افعي أنَّـه لا يضمن في هذه  الذي ذهب إليه أبو إسحاق الإسفرايني الشَّ

الحـال�ة ؛ لأنَّ المس�تفتي قصر في اس�تفتائه وتقليده من ليس أهلاً ���، وكان 

الواجب عليه أن يبحث ولا يسأل إلا من يثق بعلمه ودينه ممن اشتهر بذلك، 

لأن الله تع�الى إنم�ا أوجب الرجوع إلى أه�ل العلم، وهذا لي�س منهم، وقد 

كان محم�د ب�ن سريين رحمه الله تع�الى يق�ول: » إنَّ هـذا العلم دي�ن فانظروا 

�ن تأخـذون دينك�م « ���، وهذا لم ينظر ولم يتحر، ول�و كان يتعلق بدنياه  عمَّ

 لتحرى وبحث ولم يقدم على شيء حتَّى يتيقن النجاح، وكما قال الإمام علي 

رضي الله تعالى عنه:

مـال�ه في  ـــ�ة  رزيَّ ب�كُلِّ  فَطـِ�نٌ 

يفط�ن ل�م  بدينـ�ه  أصي�ب  وإذا 

��� أدب المفتي والمستفتي 46/1، وإعلام الموقعين 225/4 . 
��� أدب المفتي والمستفتي 46/1، وإعلام الموقعين 225/4 .
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ف�كان جدي�راً ب�ه الضياع لتقصريه ف�إنَّ الله تعالى يق�ول:﴿  گ  گ  ڳ     

ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں ﴾ ]النساء: 83[.

وهـ�ذا لم ي�رده إلى أولي الأم�ر ف�كان مفرط�اً في حق�ه، وكان الل�وم عليه 

لتقصريه، بخلاف ما إذا كان من أهـل الفتيا فأخطأ، فإنَّـه يضمن على ما قرره 

أبو إسحاق الإسفراييني. 

غير أنَّ الإمام النووي رحمه الله تعالى استشكل ما قرره الشيخ أبو إسحاق 

من تضمينه في هـذه الحالة، بحجة أنه ليس في الفتوى إلزام ولا إلجاء���.

والذي أراه أنَّ الضمان في الحالة الأولى أجـدر منه في الحالة الثانية، لتعديه 

ي�ه لـما ليس هـ�و بأهـل له، ولعل العام�يَّ قد يكون  بإضلال النَّ�اس، وتصَدِّ

 معـ�ذوراً عندما يحس�ن به الظن لكونـ�ه متحلياً بحلية العلامء، أو متربعاً محلًا 

لا يشغل مثله إلا العلماء، ويدلُّ لضمانـه ما أخرجه البيهقي والحاكم من حديث 

عم�رو بن ش�عيب عن أبيه عن ج�ده أنه � قال:» مَنْ تطبّ�ب ولم يكن بالطِّبِّ 

معروفاً فأصاب نَـفْساً فما دونها فهو ضامن « ���.

وقد صدر قرار من مجمع الفقه الإسلامي رق�م )142( يحمّل الطبيب 

الضمان في مثل هـذه الحالة، فإذا ضمن الطبيب، فالمفتي أجدر بالضمان منه، 

إذ ليس�ت الأب�دان بأولى في الضمان من الأديان، فطبي�ب الأديان أخطر فتكاً 

��� المجموع للإمام النووي 46/1 . 
��� البيهق�ي في الكربى 141/8، والحاك�م في المس�تدرك 212/4 وصحح�ه عىل شرط 

الشيخين، ووافقه الذهبي، واللفظ للبيهقي.
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م�ن طبيب الأبدان، فإن خطر ذاك قد يكون متعدياً بخلاف هذا، فإن خطره 

قاصر غالباً .اهـ

فلذل�ك ينبغ�ي الجزم بتضمين المفتي الجاه�ل، فالضامن أولى من الحجْر 

الذي قرره السادة الأحناف في المفتي الماجن، وهو الذي يعلم الناس الحيل، أو 

يفتي عن جهل، فقد جاء عن أبي حنيفة رحمه الله تعالى أنه كان لايُجْرِي الحجر 

إلا على ثلاثـة: المفتي الماجن، والطبيب الجاهل، والمكاري المفلس���.

ع أش�د م�ن الضمان، لأنَّـ�ه تقييد لحريـة الش�خص  والحج�ر في نظر الَّرش

وملكيته، بخلاف الضمان فإنَّـه غرم يسير سرعان ما يذهب أثره.

بخلاف المفتي الكفءِ فإنَّـه بعدم الضمان أجـدر، إذ لا يفتي إلا بعد بذل 

الجه�د في اس�تنباط الحكم، ف�إن أصابه فذلك فض�ل الله تعالى علي�ه، وإلا فقدْ 

عَ�ذَره الله تع�الى كام ق�ال � : » إذا اجتهد الحاك�مُ فأصاب فله أج�ران، وإذا 

�ارع الحكيم أجراً م�ع خطئه مادام  اجته�د فأخط�أ فله أجر « ���، فأثبت له الشَّ

أنه أهل للحكم، وقد بذل وس�عه في الاجتهاد لإصابة الحق، وهذا ما صّرح به 

ادة المالكية، فقد قرروا أنَّ المفتي المجتهد لا شيء عليه إذا أتلف شيئاً بفتواه،  السَّ

ـا غير المجتهد فيضمن إن نصبه السلطان أو نائبه للفتوى لأنها كوظيفة عمل  أمَّ

قّر�صّ فيه�ا، وإن ل�م يكن منتصب�اً وهو مقلد فف�ي ضمانه قولان .. والمش�هور 

��� بدائ�ع الصنائع للكاس�اني169/7 ، والمبس�وط للسرخيس 157/24،  والبحر الرائق 
شرح كنز الرقائق   88/8 . 

��� تقدّم تخريجه ص 32 .



53

 ع�دم الضامن، واس�تظهر الدس�وقي أنَّـه إن قّر�صّ في مراجع�ة النقول ضمن، 
وإلا ف لا���.

الحكم التكليفي للفتوى:

يع�ة الإسلامية متكامل�ة تُعن�ى بالحي�اة الدني�ا، والآخ�رة، والإيمان  الَّرش

والعب�ادات والمعاملات، كما تُعنى بالأخلاق والقيم، والمس�لمون محكومون 

به�ذه الشريع�ة الخالدة التي أنزلها الله تعالى لعب�اده، وفرضها عليهم لتحقق لهم 

مصالح الدنيا والآخرة، وأوكل بيانها لرس�وله  � الذي تركنا فيها على بيضاء 

نقي�ة، ليلها كنهارها، لايزيغ عنها إلا هال�ك، وجعل بيانها من بعده لخلفائه في 

الرسالة، وهم العلماء العاملون العدول، الذين هم ورثته في البيان والتبليغ كما 

ق�ال عليه الصلاة والسلام:» إنَّ العلماء ورثة الأنبي�اء، وإن الأنبياء لم يورثوا 

ديناراً ولا درهماً، إنما ورثوا العلم فمن أخذ به أخذ بحظٍّ وافر « ���.

فالعلامء ه�م الأمن�اء على ه�ذه الشريعة في بيانه�ا والدعوة إليه�ا ؛ لذلك 

أوج�ب الله تع�الى عليهم البيان كام قال س�بحانه:﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  

پ  پ  پ  پ       ڀ  ڀ ﴾ ] آل عمران: 187[. 

��� حاشية الدسوقي على الشرح الكبير444/3 .
��� أخرج�ه أب�و داود في العل�م، ب�اب الح�ث على طلب العل�م برق�م 3641، والترمذي في 
العل�م، باب ما ج�اء في فضل الفقه عىل العبادة برقم 2681 من حدي�ث أبي الدرداء 

رضي الله تعالى عنه.
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اس أن يرجــعـوا إليهم عند الحاجـــة فقال:﴿ ڀ   وأوجـب على النّـَ

ڀ   ڀ   ڀ  ٺ ٺ  ٺ ﴾ ] الأنبياء: 7[.

لذل�ك لا ب�د للأمة من علماء يُرجَع إليهم لبي�ان الشرع، فكان فرضاً على 

اس ما نزل بهم، وما يهمهم في شرع  الكفاية أن يوجد في كل بلد مُفتٍ يبين للنّـَ

ع عقيدة وس�لوكاً، عب�ادة ومعامل�ة، مادياً  ربه�م، لأنه�م متعبدون بهـ�ذا الَّرش

واجتماعياً، صحة وسقمًا، سفراً وحضراً، سلمًا وحرباً.

وهـذا ما قرره علماء الإسلام فقد نصّوا على أنه يجب أن يكون في كل بلد 

م�ن يفت�ي للناس في أمر دينه�م كما قال الإمام النووي رحمه الله تعالى في س�ياق 

تع�داده ف�روض الكفاي�ة: » ومن فروض الكفاي�ة القيام بإقام�ة الحجج وحل 

�ـرع كالتفسري والحديث والف�روع بحيث  ي�ن وبعلـوم الشَّ المش�كلات في الدِّ

يصلـ�ح للقضـ�اء .. « وصرح في المجم�وع : » ... ب�أنَّ الإفتاء ف�رض كفايـة، 

وأنَّـه إذا استفتي وليس في الناحية غيره تعين عليه الجواب « ���.

وقال إبراهيم اللقاني: فإن لم يكن في القُطْر متأهل له إلا واحد تعين عليه، 

وإن كان في�ه غيره فهو فرض كفاية يتوجه الخط�اب به على الجميع ابتداء، فإذا 

اس  قام به البعض س�قط وجوبه عن الباقين . وفروض الكفاية إن لم يقمها النّـَ

بأنفس�هم تعّني على ولي الأمر أن يُعين مَنْ يقوم بها كما يعين القضاة ونحوهم، 

وإن كان هن�اك مَنْ يقوم بها من غير تعيين، نظراً لأن الفتوى بيان للعلم الذي 

��� منه�اج الطالبين 258/3، بتحقيق الباحث، وبشرح�ه للخطيب الشربيني 210/4 ، 
والمجموع 45/1 .
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م، فإن عىل ولي الأمر مع ذلك أن  أوج�ب الله تع�الى على العلم�اء بيانه كما تقدَّ

يتصف�ح أح�وال المفتين، فمن كان يصلح للفتوى أق�ره عليها، ومَنْ لم يكن مِن 

أهله�ا منع�ه منه�ا، وأوعده بالعقوب�ة إن لم ينت�ه عنها، كما ق�رر ذلك الخطيب 

البغ�دادي، قال: » والطريق للإم�ام إلى معرفـة أحوال من يريد نصبه للفتوى: 

أن يسأل عنه أهل العلم في وقته، والمشهورين من فقهاء عصره، ويعول على ما 

يخبرونه عن أمره « ���.

�ـادة الأحناف م�ن الحَجْر عىل المفت�ي الماجن كما   وه�ذا م�ا ق�رره السَّ

ح العلماء بأنَّـ�ه إن لم يوجد في البلاد عال�م يبّني شرع الله  م���، وق�د صرَّ تق�دَّ

تع�الى ويُس�تفتى عند حلول الن�وازل، وجب على س�اكنها أن يرحل إلى بلدة 

 فيها علماء ليتعلم ثُمَّ يعود إلى بلده���، كما أمر الله تعالى عباده بذلك بقوله: 
 ،]122 ]التوب�ة:   ﴾ ئې  ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ  ئو   ئو   ئە    ﴿ 

ولا ري�ب أنَّ ه�ذا القول وجيه إذا لم يؤد إلى ترك البلاد للكفار ؛ لأن المس�لم 

مكل�ف بعبادة الله تعالى، ولا يتعبد في هذه الحياة إلا بشرعه، ولا س�بيل لأن 

يع�رف شرع�ه إلا عن طريق العلامء والتعلم منهم ؛ لأنَّ�ه إن تعبد أو تعامل 

بغير هدى كانت عبادته باطلة، ومعاملته فاسدة لقوله �:» مَنْ عمل عملًا 

ليس عليه أمرُنا فهو رَدٌّ « ���.

��� الفقيه والمتفقه 54/2 .
��� ص 52 .

��� مواهب الجليل 139/2 .
��� أخرجه مسلم من حديث عائشة رضي الله تعالى عنها برقم 1718 . 
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وفي هذا يقول ابن رسلان رحــمه الله تعالى:

فليس�ألِ ذا  يعل�م  يك�ن  ل�م  م�ن 

فليرح�لِ معلم�اً  يجـ�د  ل�م  م�ن 

وم�ن أجل ذل�ك رحل كثير من العلامء لطلب العلم، كما هو مش�هور في 

لام في سبيل ذلك  الرحلة في طلب العلم، بل لقد رحل نبي الله موسى عليه السَّ

ثين تأري�خ حـافــل في  كام هو معل�وم، ورحل الصحاب�ة والتابعون. وللمحدِّ

الرحــلة لطـلب العــلم لا يخفى���.

ف�إن لم يتيسر ل�ه ذلك فقد نصَّ العلماء على أنَّ حكمه حينئذ حكم ما قبل 

لاح رحم�ه الله تعالى���، وتبعـه الإمام النووي  ع، كما قرره ابن الصَّ ورود الَّر�شَّ

رحمـه الله تعالى���.

لاح: » وهذه مس�ألة فرتة الشريع�ة الأصولي�ة - أي عند  ق�ال اب�ن الصَّ

الأصوليين - والصحيح في كُلِّ ذلك القول بانتفاء التكليف عن العبد... «.

ثُ�مَّ اس�تدلَّ لذل�ك بحديث حذيفة ب�ن اليمان رضي الله تع�الى عنه أنه � 

 ق�ال: » يُ�درس الإسالم كم�ا ي�درس وشي الث�وب حتَّ�ى لا يدرى م�ا صيام 

ولا صلاة ولا نس�ك ولا صدقة، وليُسرى على كتاب الله تعالى في ليلة فلا يبقى 

��� أف�رد الخطيب البغدادي رحمه الله تعالى هذا الموضوع بمؤلف حافل اس�مه: » الرحلة في 
طلب الحديث «، وهو مطبوع.

��� فتاوى ومسائل ابن الصلاح 41/1 . 
��� مقدمة المجموع ص 58 . 
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اس؛ الشيخ الكبير والعجوز الكبيرة  في الأرض منه آيـة، وتبقى طوائف من النّـَ
يقولون: أدركنا آباءنا على هذه الكلمة: لا إله لا الله فنحن نقولها، فقيل لحذيفة: 
فما تغني عنهم: لا إله إلا الله، وهم لا يدرون ما صلاة ولا نسك ولا صدقة ؟! 

فقال حذيفة: تنجيهم مِنَ النَّار، تنجيهم مِنَ النَّار، تنجيهم مِنَ النَّار «���.

حكم الالتزام بمذهب معين في الإفتاء:

ا أن يكون مجتهداً مطلقاً مستقلًا، أو غير  مت الإشارة إلى أنَّ المفتي إمَّ تقدَّ
ذلك، فإن كان مجتهداً مس�تقلًا عندئذ لا يس�عه أن يقلد مجتهداً آخر، لقاعدة: 
» المجته�د لا يقل�د مجتهداً « ���، وعليه عندئذ أن يق�دم الفتوى من خلال ما 
توص�ل إليه من القول بعد اس�تفراغ الوس�ع لتحصيل الحك�م الشرعي على 

سبيل الظن���.

ف�إن لم يك�ن بهذه المثاب�ة فهو مجته�د غير مس�تقل، وهو المس�مى بمجتهد 
الفتوى، وقد تقدمت تقس�يماتـه، وعليه عندئذ أن لايخرج عن أصول إمامـه ؛ 

لأنّه ليس مجتهداً حقيقياً كما تقدّم تقريره ���.

ثُ�مَّ قال: فعلى ه�ذا مَنْ عددناه من المفتين المقلدين ليس�وا مفتين حقيقة، 

��� أخرج�ه اب�ن ماجه في الفتن برقم 4049، والحاكم في المس�تدرك 473/4 وصححه على 
شرط مسلم، وأقره الذهبي.

��� تبصير النجباء بحقيقة الاجتهاد والتقليد والإفتاء لمحمد إبراهيم الحفناوي ص311.
��� بيان المختصر للأصفهاني 288/3، وحاشية البناني على جمع الجوامع383/2 . 

��� ص 23 .



58

لك�ن لما قامُ�وا مقامه�م وأدّوْا عنهم عُدوا معه�م، قال: وس�بيلهم أن يقولوا 

�ـافعي كذا أو نحـو هــذا، وم�ن تـرك منهم الإضافـة فهـو  مثلًا: مذهب الشَّ

اكتفاء بالمعلوم من الحال عن التصريح بــه، قال: ولا بأس بذلك���.

وق�ال اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: إذا كان الرجل مجتهـ�داً في مذهب إمام، 

ول�م يكن مس�تقلًا بالاجتهاد فهل له أن يفتي بق�ول ذلك الإمام ؟ على قولين: 

وهما وجهان لأصحاب الشافعي وأحمد:

أحدهم�ا: الجـواز، ويكون متبعه مقل�داً للميت، لا له، وإنما له مجرد النقل 

عن الإمام.

الث�اني: لا يجـ�وز ل�ه أن يفتي ؛ لأنَّ الس�ائل مقلد ل�ه، لا للميت، وهو لم 

يجتهـد له، والسائل يقول له: أنا أقلدك فيما تفتيني بـه���. 

نعم، إن كان غرض المس�تفتي معرفة حكم الله تعالى ورس�وله � ليس 

إلا، فهـذا يتعين على المفتي إذا تيقن ذلك الحكم أن يجيبه بنحو ما س�أل، ولا 

يسعه غير ذلك.

ـا إنْ س�أله عن معرفة ما قاله الإمام الذي ش�هر نفس�ه باتباعه وتقليده  أمَّ

دون غيره من الأئمة، فإنَّـه يتعين عليه بيان ذلك إن عرفه وتيقنه، ولا يحل له أن 

لاً عليه. ينسب إليه القول إلا أن يعلم يقيناً أنه قوله ومذهبه، وإلا كان متقوِّ

��� المجموع 45/1 . 
��� إعلام الموقعين 215/4 .
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واب  فإن سأله عمّا ترجّح عنده وما يعتقده تعَّني عليه أن يجيبه بما ظنه الصَّ
بع�د بذل جهده واس�تفراغ وس�عه���، ولك�ن لا يكون كذل�ك إلا إذا كان من 
أه�ل الترجيح، وإن كان مقل�داً، لكن عنده ملكة الموازنة بين الأدلة وترجيح 
مايس�تحق الترجيح منها من غيره، كما يكون من مرجحي المذاهب وأصحاب 
�ادة الش�افعية وآخري�ن،  الاختي�ارات كالإم�ام الخط�ابي والن�ووي عن�د السَّ
والقاضيين أبي يعلى وأبي علي بن موس�ى من الحنابلة، وأبي يوس�ف ومحمد من 

الحنفية، وأشهب وابن عبد الحكم وابن القاسم وابن وهب من المالكية ���.

فإنْ لم يكن أهلًا لذلك لم يسعه أن يجيب، بل عليه أن يسند القول لصاحبه، 
فإن شاء أخذ به، وإن شاء استفتى غيره.

ثُمَّ إنْ كان المفتي متمكناً من حفظ المذاهب أصولاً وفروعاً وقيوداً جاز له 
أن يفتي الس�ائل بالمذهب الذي سأل عنه، ولو لم يكن مذهبه ؛ لأنَّـه في الحقيقة 
ناق�ل لـما يحف�ظ، وعليه العهدة فيما نقل، وشرط ذل�ك أن لا يتتبع له رخص 
�ب من مجم�وع الأقوال قولاً في ظاهره الصحة وهو فاس�د  الفقه�اء، أو أن يُركِّ

ـان: عند الجميع من حيثيات مختلفة، كما قال بعض الـمُجَّ

بَـ�هُ ْ وُرش النبي�ذَ  العراق�يُّ  أحَ�لَّ 
كْرُ وقال: حرامان الـمُدامَـةُ والسُّ

ابَ�انِ وَاحِدٌ َ : الَّرش وقال الِحجَ�ازيُّ
فحَ�لَّ لن�ا م�ن بني قولهام الخم�رُ

��� إعلام الموقعين لابن القيم 176/4، 215 . 
��� إعلام الموقعين 212/4 . 
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فمث�ل هذا فس�وقٌ ب�ل زندقة، ولذل�ك قال بعضه�م في ضابط شرط نقل 
الأقوال والتلفيق بينها:

وترك�بٌ رخص�ةًَ  التَّتَبُّ�عِ  عـ�دم 
أحـ�د به�ا  يق�ولُ  أن  م�ا  لحقيق�ةٍ 

وك�ذاك رجـح�انُ المقل�د يعتق�دْ
ولحاج�ةٍ تقــيي�دُه ت�م الـع�دد���

وهذا ما قرره القرافي في الذخيرة ���، نقلًا عن الزناتي حيث قال:

» يجـ�وز تقلي�د المذاه�ب في الن�وازل والانتقال من مذه�ب إلى مذهب 
بثلاثـة شروط:

1- أن لا يجم�ع بي�ن المذهبين عل�ى صفةٍ تخالف الإجم�اع، كمن تزوج 
بغير صداق ولا ولي ولا شهود، فإنَّ هــذه الصـورة لم يقل بها أحــد.

 2- أن يعتق�د فيم�ن يقلده الفضل بوص�ول أخباره إلي�ه، ولا يقلده رمياً 
في عِمايـة .

3- ألاَّ يتتبع رخص المذاهب .

ثُمَّ قال: والمذاهب كلها مسالك إلى الجنة، وطرق إلى السعادة، فمن سلك 

منها طريقاً وصله « .اهـ 

��� تبصير النجباء للحفناوي ص 270 . 
��� 140/1، ونحوه في الفواكه الدواني 356/2 . 
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واس�تثنى بعضهم��� ما ينتقض فيه حكم الحاكم، فلا يجوز تقليد المذاهب 

المختلف�ة في�ه، وه�ي مخالفة الإجم�اع أو القواع�د، أو النص أو القي�اس الجلي، 

المجموعة في قول بعضهم: 

بأربع�ة يـوم�اً  حاك�مٌ  قضى  إذا 

فالحك�مُ منتق�ضٌ م�ن بع�د إب�رامِ

خلافُ نــصٍّ وإجـمـــاعٍ وقاعـــدةٍ

كذا قيـــاسٌ جليٌّ دون إيــــهــامِ

مجــال الإفـتاء:

ين  م، فهو يدخل في جميع مجالات الدِّ الإفتاء أوسع مجالاً من القضاء كما تقدَّ

أص�ولاً وفروعاً، من عقائ�د، وعبادات، ومعاملات مادية وأسرية، وسياس�ية 

وعسكرية، سلمًا وحرباً .. وفي النصوص الشرعية تفسيراً وحديثاً، وذلك لأنَّ 

الفت�وى إخبار عَّام يش�كل من الأم�ور الشرعية .. وجميع ما ذك�ر من مفرداتٍ 

م عن إمام الحرمين حي�ث قال: لا يفرض  ع فيه�ا أحكام تنظمها كما تق�دَّ للَّر�شَّ

وق�وع واقع�ة مع بقاء الشريعة بين ظهراني حملتها إلا وفي الشريعة مستمس�ك 

بحكم الله تعالى فيها ... ���.

والمفت�ي يبين ه�ذه الأحكام نصاً أو اجته�اداً، ولا مندوحة له في الاعتذار 

��� كما في الذخيرة 140/1 .
��� انظر: ص 40 .
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م، في أي مجال يطلب في�ه بيان شرع الله  ع�ن الإجاب�ة إذا تعين�ت عليه كما تق�دَّ

تع�الى وه�و يعلمه لأنَّ الناس قد التجؤوا إليه بمقتىض أمر الله تعالى لهم، وهو 

مت الإشارة إليه. مكلف بالبيان كما تقدَّ

وله�ذا اتس�عت دائرة الفتوى عن�د المفتين في المجالات كله�ا، حتى أدخل 

فيها بعضهم المسائل اللغوية كما فعل جمال الدين ابن مالك في مؤلف خاص له 

عية تعج بمختلف  اس�مه » الفتاوى النحويـة «. وكتب النوازل والفتاوى الَّرش

القضايا في كل مذهب لا سيما مذهب الإمام مالك بن أنس رحمه الله تعالى كما 

في المدونة من رواية ابن القاسم، والعتبيَّة لمحمد العتبي القرطبي )ت 255 ه(ـ 

التي لخصها بعد ذلك أبو الوليد ابن رشد الجد )ت 520 ه(ـ، والمعيار المعرب 

للونشريسي، ونوازل البرزلي، وفتاوي ابن رشد، وغيرها كثير . وجميعها مسائل 

عية. وفتاوى عن مختلف أبواب الفقه والأمور الَّرش

�افعية كما في الفت�اوى الكبرى لابن حجر  �ادة الشَّ ومث�ل ذلك عند السَّ

الهيتمي، وفتاوى الس�بكي، وفت�اوى ابن الصلاح، والنووي، والس�يوطي، 

وباقشري الحضرم�ي، ومحم�د بن أحم�د الأهدل اليمن�ي، ومحمد بن س�ليمان 

الكردي.

�ـادة الأحن�اف كفتاوى قاضيخ�ان الهندي، وفتاوى  ومثل ذلك عند السَّ

دار العل�وم الديوبندية، والفتاوى الظهيري�ة، والفتاوى الكبرى للإمام الصدر 

الكبير )المتوفى شهيداً سنة 536 هـ ( وغيرها.
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�ــادة الحنابلة كـ » الفتاوى الكبرى« للش�ـيخ الحافظ  ومثل ذلك عند السَّ

أحـمد بن عبد الحليم ابن تيمية، وهي من أشهر المؤلفات في هذا الباب اليوم، 

لكثرة انتشارها وشمول أبوابها.

ومث�ل ذل�ك عن�د الأئم�ة المحدثين فله�م فت�اوى حديثية ك�ـ » الأجوبـة 

المرضية « للسخاوي، و» الفتاوى الحديثية « لابن حجر الهيتمي.

ادة الصوفية كفتاوى الإمام الغزالي المسماة : » الأجوبة  ومثل ذلك عند السَّ

الغزالي�ة ع�ن الأس�ئلة الصوفية «، وفت�اوى ابن العماد الأقفهيس ت 808 هـ 

المسماة: » كشف الأسرار عما خفي عن الأفكار «، وفتاوى عبد الغني النابلسي 

ـلمي، وغيرهم كثير. )ت 1143 ه(ـ، والسُّ

وللعلامء المعاصرين فت�اوى مختلفة فكري�ة وطبية واقتصادي�ة وشرعية.. 

عي�ة التي تص�در تباع�اً في دائرة الش�ؤون الإسلامية ���،  ومنه�ا فتاوان�ا الَّرش

وكلها تدور في فلك الإجابة عَّام أش�كل من أمر الدين أو الدنيا، أو علوم الآلة 

الخادمة للعلوم الشرعية التي يُس�أل عنها الع�الم كما فعل الإمام ابن مالك في 

فتاواه اللغوية حيث أجاب عن مس�ائل مش�كلة في الحديث الشريف، ومثله 

السيوطي أفتى كثيراً في مسائل النحو واللغة كما في كتابه الحاوي���.

��� وتقع إلى الآن في أربعة عشر مجلداً في جميع أبواب الفقه، وقبلها الإيمانيات.
��� الفتاوى النحوية وما ضم إليها 269/2-296 من الحاوي. 
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فـ�دلَّ ذل�ك كله عىل أنَّ الفـتوى أعـم مـ�ورداً، وأخـ�ص متعلـقـاً ���، 
وهذا مما هو معلومٌ لدى العلماء.

الإفتـاء الجزئي:

تجـ�زؤ أهلي�ة الإفتاء أم�ر يقتضيه ح�ال الأمة العلم�ي قدياًمـ وحــديثاً، 
حيث إنَّ الأهـلية الكامـلة التي يجب أن تكون في المجــتهد المطـلق، لا تتوافر 
في كل زم�ان وم�كان، ولذل�ك كان النزاع قوي�اً في بقاء الاجته�اد بعد القرون 
الأربع�ة الأولى، وهذا الق�ول وإن كان مدحـوضاً في الجـملة ؛ لأنَّــه لا يجـوز 
أن تخـل�و الأرض م�ن قائم لله بالحج�ة في كل وقت ودهر وزم�ان ومكان، كما 
ه الإمام السيوطي رحمه الله تعالى في سفر مستقل  قرره الأصوليون ���، وكما ردَّ
أسامه: » ال�رد على م�ن أخل�د إلى الأرض، وجه�ل أن الاجته�اد في كل زمان 
ف�رض « إلا أنَّ الرشوط الثقيلة التي اشرتطت في الاجته�اد المطلق أو المقيد، 
مت الإشارة لذلك .. تجعل  وهي شروط يكاد يكون الاتفاق قائمًا عليها كما تقدَّ
في الأم�ر عسراً كبيراً م�ن حيث الواقع، فق�د يتعذر تحصيل تل�ك الشروط في 
الجملة، فلا س�بيل إليها وذلك يُفضي إلى انقطاع الاجتهاد، وهو ممنوع كما تقرر 
آنف�اً، فتعين القول بتجزؤ الاجتهاد والإفتاء، وهذا ما تش�هد ل�ه عموم الأدلة 

في الاجتهاد كقوله س�بحانه: ﴿ ئە  ئو  ئو  ئۇ           ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  
]التوب�ة: 122[،   ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   ی   ﴾ 

��� أي أن موردها الشرع وآلاته عموماً، ومتعلقها بالسؤال. 
��� إرشاد الفحول للشوكاني ص 423 .
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وه�و الح�ال ال�ذي كان علي�ه أم�راء رس�ول الله � ومبعوثوه، وح�ال بعض 
الصحاب�ة رضي الله تع�الى عنه�م أجمعين. فق�د كان أفرضهم زي�داً، وأقضاهم 

عليّاً، وأعلمهم بالحلال والحرام معاذاً رضي الله تعالى عنهم.

 وهــ�ذا م�ا قرره أه�ل الأص�ول وغيرهم، فقد ق�ال تاج الدين الس�بكي 
رحم�ه الله تعالى: والصحيح جـ�واز تجـزؤ الاجـتهاد . ق�ال المحلي: بأن تحصل 

اس قوة الاجتهاد في بعض الأبواب كالفرائض���. لبعض النّـَ

ازي في المحصول: والحق أنَّ صفة الاجتهاد قد تحصل في فن دون  وقال الرَّ
فن، بل في مسألة دون مسألة خلافاً لبعضهم���.

لــاح رحـم�ه الله تعالى وق�ال: إنَّــه  وهـ�ذا ال�ذي مـ�ال إليـه اب�ن الصَّ
الصحـيح الذي عليه العمل، وإليه مفزع المفتين مـن مــدد مـديدة ���. اهـ

قل�تُ: وه�و ال�ذي عليه عم�ل الأم�ة الآن، فإنَّـهم يس�ندون كل مس�ألة 
لأهلها المتخصصين في فنها دون غيرهم، كما في مجمع الفقه الإسلامي الدولي، 
ف�إنَّ أهل الط�ب يبحثون المس�ائل الطبية ويصورونه�ا للفقهاء، فيبين الفقهاء 
الحكم بناء على تصور الأطباء، وليس بوس�ع الفقهاء أن يصوروا المس�ألة لعدم 
تخصصه�م في الط�ب، وكذلك في مس�ائل الاقتص�اد، والحديث، والسياس�ة، 

والسلم والحرب، وغير ذلك. 

��� جمع الجوامع بشرحه للمحلي 386/2 .
��� كما في منار أهل الفتوى للقاني ص 175 .

��� أدب المفتي والمستفتي 33/1 .
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عي، لعدم تأهــله للنظر في  غير أنَّـه لا يستقل غير الفقيه ببيان الحكم الَّرش

الأدلة حظراً وإباحـةً، وفي الحاجـة والضرورة، وما تعم به البلوى وما لا تعم، 

وما يكون بـه سدٌّ لذريعة أو فتحٌ لها، وما يحقق المصلحة العامـة أو يفسدها.

وكم�ا كان منهج المحدثين من قبل م�ع الفقهاء، فقد كان المحدث يروي، 

والفقي�ه ينتقي، كما ق�ال الأعمش لأبي حنيفة: يا نعمان م�ا تقول في كذا وكذا؟ 

ق�ال: ك�ذا وكذا، قال: من أي�ن قلت؟ قال: أنت حدثتنا ع�ن فلان بكذا، فقال 

الأعم�ش: أنتم يامعشر الفقهاء الأطباء ونحن الصيادلة ���. يعني أنَّ الصيدلي 

يَّت�ه، فكذلك ال�راوي ي�روي الحديث  يع�رف ال�دواء ولك�ن لا يع�رف خاصِّ

عي  ولايدري دلالته، ومثله الطبيب يعرف الداء والدواء ولايعرف الحكم الَّرش

فيه، ومثله الاقتصادي أو السياسي أو المهندس أوغير ذلك، فكل واحد يصور 

للمفت�ي المس�ألة وعىل المفت�ي الاجته�اد والبي�ان، لأنَّ الاجته�اد الفقهي من 

خصائصه هو دون صاحب التخصص الآخر.

  

��� كام في الثق�ات لاب�ن حب�ان 468/8 ، والكامل في ضعفاء الرج�ال لابن عدي 7/7 . 
وه�ذا معنى قوله � : » ف�رُبّ حامل فقه إلى من هو أفقه منه، ورُبَّ حامل فقه ليس 

بفقيه « أخرجه ابن حبان، والحاكم وصححه .
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الإفـتـاء الجـماعي:

ن  م، وهي الملكة العلمية التي تمكِّ الأص�ل في الإفتاء هو الاجتهاد كما تقدَّ

ع�ي من دليله الظن�ي .. وهذه الملكة كما  الم�رء م�ن الوصول لمعرفة الحكم الَّرش

تك�ون في الفرد فكذلك تكون مع الجماعة، ب�ل هي مع الجماعة أرجى، وأقرب 

 م�ا تكون للص�واب لحـديث: » لا يجـم�ع الله هــذه الأمــة عىل ضلالة أبداً، 

ويـ�د الله عىل الجماعة « ���. أي معونته وتأييده س�بحانه لهم، قال ابن الأثير: 

أي إنَّ الجماعة المتفقة من أهل الإسلام في كنف الله، ووقايتُه فوقهم���.

 وق�د كان الاجته�اد الجماع�ي حاصلاً من�ذ العرص الأول ؛ عصر صدر 

الإسلام، فقد ربّى النبي � أصحابه عليه كما في قصة أسرى بدر، والخروج 

لأحد، وفي شأن أهل الإفك وغير ذلك مما لا يخفى.

ونش�أ علي�ه الصحابة رض�وان الله تعالى عنهم فمارس�وه بأنفس�هم في أمر 

الخلافـة بعده � لأبي بكر، ثُمَّ من بعدهم طبَّقـه عمر رضي الله عنه، فكان إذا 

نزلت به نازلة لم يبلغه فيها نصٌّ من كتاب أو سنة جمع لها أهل الشورى من كبار 

المهاجرين والأنصار، ومش�يخة قريش، كما في قصة طاعون عَمْواس، وس�واد 

��� أخرج�ه الحاكم في كتاب العلم من المس�تدرك 115/1 م�ن حديث ابن عمر رضي الله 
تعالى عنهما ، وساق له الذهبي شواهد بعد أن توقف فيه، وعزاه السخاوي  في المقاصد 
الحسنة ص 460 لأحمد في مسنده  والطبراني في الكبير بلفظ: » سألت ربي أن لا تجتمع 
يها « قال: وه�و حديث مش�هور المتن، ذو أس�انيد كثيرة،  أمت�ي عىل ضلال�ة فأعطان

وشواهد متعددة في المرفوع وغيره. اهـ.
��� النهاية في غريب الحديث 293/5 . 
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العراق، والمس�ألة المشتركة في الفرائض، وغير ذلك، وسار التابعون وتابعوهم 

في كل عصر ومصر على نهج الصحابة رضي الله تعالى عنهم.

والمس�ائل الاجتهادي�ة التي أجمعت عليها الأمة كثريةٌ جداً، وهي من هذا 

القبيل.

ولئ�ن كان الاجته�اد الجماع�ي في العص�ور الأولى يقتصر عىل أهل البلد 

الواح�د، فإن�ه اليوم أيسر م�ن ذي قبل، لس�هولة الاجتماع والاتص�ال وتبادل 

الآراء عبر الوسائل المختلفة، من نشر الكتب ويسر الانتقال، وسرعة الاتصال 

المباشر سلكياً ولاسلكياً، هاتفياً وفضائياً وإذاعياً، وغير ذلك.

والأمة اليوم في عصر التخصصات الدقيقة والمتنوعة، وكثرة المس�تجدات 

الحديثة ، فكان لا بد لكل نازلة بالأمة فقهية أو اجتماعية أو فكرية أو نحوها من 

م علماء الأمة الفتاوى جماعيةً في هذه المس�ائل التي لم تعد تهم فرداً بعينه،  أن يُقدِّ

وإنما تهم الأمــة كلها، وذلك لتـكون الفتوى أقرب إلى الصـواب، وأبـعد عن 

م من الأدلة، كما يشهد له الواقع، وكما قال الشاعر: الخطـأ لـما تقدَّ

فرأيــ�ان أفـضـ�لُ م�ن واحــ�د

يـنقضي الـجمـاعـــ�ة لا  ورأيُ 

وذل�ك لأن كثيراً م�ن نوازل اليوم، هي أعقد وأش�د من ن�وازل الأمس، 

لكث�رة تش�ابكها وتعقيداته�ا، فتحت�اج إلى تلاق�ح الأف�كار، واجتامع الهم�م، 
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وتثقيف الآراء، لاسيما مع ضعف المعارف العلمية، المطلوبة في الإفتاء مجتمعة، 

وتوزعها في الأفراد في التخصصات الدقيقة ���.

وق�د أدرك العلماء أهمية هذا النوع من الاجتهاد، فأنش�ؤوا بمعونة الدول 

الإسلامية، والتجمع�ات الإقليمي�ة: المجام�ع المختلف�ة، الت�ي أضحت ملاذ 

ـ�ا الفقهاء فلإبداء آرائهم لمناقش�تها أمام  الفقه�اء والعامـة على حَـدٍّ س�واء: أمَّ

نظرائهم للاس�تظهار به�ا، والتوثق من صحة الاس�تدلال لها، وق�وة مدركها، 

ـا العامـة فللعمل والاطمئنان. وأمَّ

- وذل�ك كـمجم�ع الفقه الإسلامي ال�دولي المنبث�ق عن منظم�ة المؤتمر 

الإسلامي الدولي.

- والمجمع الفقهي الإسلامي التابع لرابطة العالم الإسلامي.

- ومجمع البحوث الإسلامية التابع للأزهر الشريف.

- ومجمع الفقه الإسلامي الهندي، التابع لندوة العلماء في الهند.

- ومجلس الإفتاء الأوروبي.

- وكالمجال�س الفقهية في كل بلد، كهيئة كبار العلماء في الس�عودية، ودار 

الإفت�اء بمرص، وإدارة الإفتاء لدينا في إم�ارة دبي بالإم�ارات العربية المتحدة، 

��� انظر: المدخل الفقهي العام لمصطفى أحمد الزرقا 205/1 .
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ولجن�ة الإفت�اء بدول�ة الكوي�ت، ودار الإفت�اء التونس�ية، والمجال�س العلمية 
بالمملكة المغربية ... وغيرها كثير.

وقد صـدر عن هـذه المجامع والهيئات واللجان فتاوى جماعية كثيرة أثْرَت 
الفقه الإسلامي، وس�دّت الحاجة في كثير من المس�ائل الفقهية ببيان الأحكام 
الفقهية القديمة والمستجدات الحديثة، وتحقق للفرد والجماعة ما تطلبه من البيان 
عية العملية في جمي�ع النوازل والمس�ائل. والمطلوب هـو تفعيل  للأح�كام الَّرش
هذه الهيئ�ات والإدارات والمجام�ع واللجان بالأكفاء المتخصصين والتنس�يق 
بينها جميعاً، لتصدر كلها عن رأي واحد إجماعي أو أكثري، لئلا تتشعب الآراء 

على المسلمين عموماً والمستفتين خصوصاً، فتحصل لهم الحيرة.

تغير الفتوى بحسب الزمان والمكان:

يعة الإسلامية شريعةَ كلِّ زمان وم�كان، كانت نصوصها  لم�ا كانت الَّرش
وقواعده�ا مرنة لتطب�ق في كل زمان ومكان، فكان منه�ا الثابت ومنها المتغير، 
فالثواب�ت ج�اءت نصوصه�ا قطعي�ة لا تحتمل التأوي�ل، أو الاجته�اد، وذلك 
كأركان الإسلام الخمس�ة، وكأمه�ات الفضائل من م�كارم الأخلاق كالحلم 
والش�جاعة والإيثار والمحبة ... وكالح�دود والجنايات، وكالمواريث، وأصول 

المعاملات المادية والأسرية والاجتماعية.

فه�ذه كلها ونحوه�ا وردت فيها نص�وص قطعية لا تحتم�ل الاجتهاد أو 
التغيير بحسب الزمان أو المكان.
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فال يمك�ن أن يق�ال: إنَّ هذا العرص عصر السرع�ة والعم�ل والتقدم 

الحض�اري، فلا بد م�ن تغيير وض�ع الصلاة من خمس�ة أوق�ات إلى أقل من 

ذلك، أو من كيفيتها، فلا مانع أن تؤم المرأة الرجال في الجمع والجماعات، أو 

تخطب لهم، أو تؤذن.

أو أن يق�ال: إنَّ الصي�ام يقل�ل الإنت�اج، أو أن الح�ج أضح�ى محفوفـ�اً 

بالمخاط�ر، لكث�رة م�ا تطرأ في�ه من الح�وادث التي ت�ودي بحي�اة المئات من 

اس، فلا بد من تغيير نسكه. النّـَ

ولا أن يق�ال: إنَّ هذا العصر عصر المصالح، فلا مجـال لمن يتكرم بماله أو 

بأحس�ن أقوال�ه وأفعاله. أو إنّ ه�ذا العصر عصر الأقويـاء فلا مجال للتحمل 

والحلم عن المسيء أو الصبر عليه أو نحـو ذلك.

ولا أن يق�ال: إنَّ الح�دود لا تصل�ح في ه�ذا الزمان، نظ�راً للوضع الذي 

تعيشه الأمة من الوهن والتفرق وتكالب الأعداء عليها، فلا قصاص ولا جلد 

ولا رجم ولا قطع.

كما لا يمكن أن يقال: إنَّ المرأة اليوم أضحت كالرجل في ميادين العمل، 

ولها من الحقوق المدنية والاجتماعية كما للرجل.

فلا مجال لأن يكون ميراثها أقل من الرجل، أو ش�هادتها نصف ش�هادته، 

أو ديتها نصف ديته، أو أن تقبل شهادتها في كل شيء، أو تلي ما يليه الرجل من 

الولايات.
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ولا أن يق�ال: إنَّ الرب�ا أصب�ح لا مف�ر من�ه لكون�ه عص�ب المعاملات 

المصرفية.

يقب�ل عقلاً ولا شرع�اً؛  يق�ال، ولا  أن  ينبغ�ي   كل ذل�ك وغريه لا 

 لأن هـ�ذه المس�ائل والقضاي�ا لها ثوابت شرعي�ة، ولها نص�وص قطعية، فلا 

مج�ال لأن يتط�رق الاجته�اد لتغيري كيفيتها ووضعه�ا ، س�واء أدرك العقل 

مغزاه�ا أو لم يدرك، فذلك محض الإيامن، كما قال الله تعالى:﴿  ې  ې ې  

ئۈ ئۆئۈ   ئۆ   ئۇ     ئۇ   ئو    ئو      ئە   ئە   ئا     ئا   ى      ى  
  ئې  ئې   ﴾ ]النور: 51[، وكما قال الشاعر: 

لشيءٍ يُعـلِّ�ل  ل�م  العـقـ�لُ  وإذا 

الأش�ــيـاءِ �ةُ  عـِـلَّ الرشع  فم�ن 

غري أنَّ هن�اك فروع�اً شرعي�ة ومس�ائل مختلفة مبني�ة على تغري الأحوال 

الإنس�انية ؛ م�ن صحة وم�رض، وحضر وس�فر، وس�عة وضرورة، ورخصة 

وعزيمة، واختيار وإكراه .

أو عىل تغير الأعراف والعادات من زم�ان أو مكان لآخر: كتغير حال 

النَّاس من كمال الاستقامة إلى خفتها، ومن عصر البداوة البسيطة إلى الحضارة 

الراقي�ة، وم�ن الصناع�ة اليدوية البس�يطة إلى التقنيات الحديث�ة الإلكترونية 

والذري�ة والفضائي�ة، ومن العملة المضروب�ة تحت الحديد والن�ار إلى العملة 

الورقية، والإلكترونية، والأس�واق المالية في الأسهم والسندات والبورصة، 

والنفط والمعادن إلى غير ذلك .
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كل هـذه الأمور وغيرها يحكمها الإسلام ويتسع لاستيعابها، بل لإصلاـح 

خـللها ووضعـها ؛ ولا تصلح حالاً ومآلاً إلا بـه.

فمثل هـذه الأمور تختلف الفتوى فيها باختلاف الزمان والمكان، وهـذا 

م�ا قرره علماء الإسلام من تغير الفت�وى بتغير الزمان والم�كان والأعراف 

والبلدان .

يعة مبناها وأساسُ�ها على الحِكَ�م ومصالح العباد في المعاش  ذلك أنَّ الَّرش

والمع�اد، وه�ي عدلٌ كلُّها، ورحمةٌ كلُّه�ا، ومصالحٌ كلُّها، وحكم�ةٌ كلُّها، فكُلُّ 

مس�ألة خرجت عن الع�دل إلى الجور، وعن الرحم�ة إلى ضدها، وعن المصلحة 

يع�ة وإن أُدخلت فيها  إلى المفس�دة، وعن الحكمة إلى العبَث، فليس�ت من الَّرش

بالتأويل..كما ذكره ابن القيم���، ولذلك قالوا: إنَّ الجمود على المنقولات أبداً 

ين، وجهلٌ بمقاصد علماء المس�لمين والس�لف الماضين���، وقـد  ضاللٌ في الدِّ

علل ذلك ابن عابدين الش�امي في رس�الة خاصة بهذا الموضوع، أسماها: » نشر 

الع�رف فيم�ا بني من الأحكام على العرف « ���، بأنَّ كثيراً من الأحكام تختلف 

باختلاف الزمان لتغير عرف أهله، أو لحدوث ضرورة أو لفس�اد أهل الزمان، 

بحيث لو بقي الحكم على ما كان عليه أولاً لزم المشقة والضرر بالناس، ولخالف 

قواعد الشريعة المبنية على التخفيف والتيسير ودفع الضرر والفساد . اهـ

��� إعلام الموقعين 14/3 . 
��� الفروق للقرافي171/1 . 

��� مطبوعة ضمن مجموعة رسائل ابن عابدين 147-114/2 .
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ب�أنَّ ذل�ك اختلافُ عرص وزم�ان، لا اختلاف حجــ�ة  ويقول�ون: 

وبرهـان. 

يعة من التدرج في الأحكام، ووضعها  وم�ن هـذا الباب م�ا عُهد عن الَّرش

في المدين�ة غري ما كانت عليه في مـكة، وفي الس�لم غير الح�رب، وما كان عليه 

�ائلين، وما جرى علي�ه أصحابه من  النب�ي � من الأح�وال المختلفة مـع السَّ

بعده في أحوال مختلفة ليست بالقليلة، كجمعهم القرآن، وسياستهم في الحرب 

والسلم، وتغييُر الأحكام من سعةٍ لضيق أو العكس، كمسألة الطلاق الثلاث 

بلف�ظ واحد، ومس�ألة ع�دم إعطاء المؤلف�ة قلوبهم، أو عدم إقام�ة الحد في عام 

الرمادة لشدة المجاعة، وغير ذلك من أحوال كثيرة لا يأتي على مثلها الحصر. 

وهـذه مس�ألة مس�لَّمة لا يأتي الخلاف في واقعها، كما ق�ال الإمام الغزالي 

رحمه الله تعالى: » لو طبق الحرامُ الدنيا حتى عُلم يقيناً أنه لم يبق في الدنيا حلال، 

لكنت أقول: نس�تأنف تمهيد الشروط من وقتنا، ونعفو عمّا س�لف، ونقول: ما 

جاوز حده انعكس إلى ضده، فمهما حرم الكل حل الكل « ���.

هذا مـع أنَّـه من أش�ـد علماء الإس�لاـم ورعاً، وما كان ذلك منه إلا لتغير 

الحال المقتضي لتغيير الحكم تبعاً.

وله�ذا يتعين على المفتي أن يكون فاهماً عرف البل�د، ويتعين عليه أن ينظر 

��� إحياء علوم الدين للغزالي 96/2 .
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اس بزمانهم أشبه  إلى عاداتهم في المسائل الاجتهادية المبنية على العرف ؛ لأنَّ النّـَ

منهم بآبائهم، كما قال عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه���.

وم�ن مأث�وره رضي الله تع�الى عنه قوله: » تح�دث للنَّاس أقضي�ة بقدر ما 

أحدث�وا من الفج�ور «���، وأثر عن علي رضي الله تعالى عنه وكرّم وجهه - لما 

ضمن الصناع مع أن الأصل فيهم عدم الضمان لأن أيديهم أيادي أمانة، وذلك 

لما رأى من خراب ذممهم - قوله : » لا يصلح للنَّاس إلا ذاك «���. 

طريقة الإفتاء ووسائله:

للإفتاء طرق متعددة قديمة وحديثة، وأهم هذه الطرق ما يلي:

1- الإجاب�ة المباشرة على الأس�ئلة الواردة، وفي الق�رآن الكريم مـن هـذا 

النـ�وع بضع�ةَ عشَر س�ـؤالاً وجـوابـاً، مث�ل قوله س�بحانه: ﴿  ے   ے  

ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ ﴾ ]البق�رة: 189[، وقـول�ه س�بحـانـه: 
 ﴾ ی  ی   ی   ی   ئى   ئى   ئى    ئېئې   ئې   ﴿ئۈ  

]البقرة: 215[، وقوله جل ش�ـأنه:﴿ ۉ  ې  ې   ېې  ى  ى  

ئا  ئا  ئە  ئە  ئو   ئو   ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  

ى  ئا   ئا  ئە   ئې  ئې ﴾ ]البق�رة: 219[، وقول�ه س�بحانه:﴿ 

��� معجم ابن الأعرابي 369/2 من النسخة الإلكترونية .
��� أخرجه مالك في الموطأ )رواية محمد بن الحسن( 275/3 ، النسخة الإلكترونية.

��� أخرجه البيهقي في الكبرى 122/6 .



76

ئە  ئو ﴾ ]البق�رة: 186[، وقــول�ه ج�ل ش�أنه:﴿ گ  گ  ڳ  ڳڳ  
ئۇ    ئۇ   ئو   س�بحانه:﴿  وقول�ه   ،]4 ]المائ�دة:   ﴾ ڱ  ڱ   ڱ   ڳ  
 ،]187 ]الأعــ�راف:   ﴾ ی  ی      ی     ی   ئى   ئىئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۆئۈ   ئۆ  
وقــول�ه عــز مــ�ن قائـــ�ل: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ ﴾ 

]النس�اء: 167[، وقول�ه س�بحانه: ﴿ ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ  ۇ   

ۆ ﴾ ]النس�اء: 127[ ... إلى غري ذل�ك من الآيات المش�هورة المعلومة التي 

 كان�ت تب�دأ بالس�ؤال فيتلوه الج�واب، أو تبدأ بذك�ر الجواب كقوله س�بحانه:

ا س�أل  ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ ﴾ ]الإخلاص:1،2[، نزلت لـمَّ

المشركون أو اليهود النبيَ � عن صفة الله عز وجل، فقالوا: صف لنا ربك ما 

هو؟ ومن أي شيءٍ هو؟ فأنزل الله تعالى السورة ���، وغالب فتاوى رسول الله 

� كانت من هذا الباب، وهي كثيرة جداً جمع منها العلامة ابن القيم في إعلام 

الموقعين جملة كبرية في العقيدة والعبادات والمعاملات والأخلاق وغير ذلك، 

جمعها في فصل خاص ختم به الكتاب ���.

2- ط�رح المس�ألة على الحاضرين ، لش�حذ هممهم وش�د انتباههم لـما 

س�يلقى عليهم، كقوله �: » إنَّ من الش�جر ش�جرة لا يس�قط ورقها وهي 

ثوني ما هي؟...« ���. وكما يفعل الأستاذ مع طلابه في طرح  مَثَـل المسلم حَدِّ

المسائل عليهم .

��� تفسير ابن جرير الطبري 343/30 . 
��� انظر: إعلام الموقعين 414-266/4 .

��� أخرجـه البخاري في العلم برقم 72،131، من حديث ابن عمر رضي الله تعالى عنهما. 
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3- أو إفادتهم بالمس�ألة ابتداءً ، لجهلهم بحكمها، كقوله � وقد مَرَّ بشاة 

ميت�ة لميمون�ة رضي الله تعالى عنه�ا أو مولاة لها: » هلا أخذت�م إهابها فدبغتموه 

م أكله�ا « ���. وكما يقرر الفقيه  مَا حُرِّ فانتفعت�م ب�ه؟ فقالوا: إنها ميت�ة . قال: إنَّ

المسألة أثناء الدرس استنباطاً أو قياساً.

4- طريق�ة الشرح والتقرير لبعض المجملات ، كبيانه � الخيط الأبيض 

م�ن الخيط الأس�ود، بأنَّه س�واد الليل وبياض النه�ار كم�ا في الصحيح��� من 

حديث عدي بن حاتم رضي الله تعالى عنه، وكما يجري مع الأس�تاذ أثناء شرح 

المتون وغيرها. 

وهناك طرق كثيرة أخرى قد لا تكون خافية، وكلها تؤدِّي وظيفة واحدة 

من بيان الأحكام الشرعية المكتسبة من الأدلة التفصيلية أو الإجمالية.

ـا وسائل الإفتاء فهي كثيرة جداً، ومنها: أمَّ

 1- ال�كلام المب�اشر، وه�و أفي�د من الإش�ارة والمث�ال: لأنه لايبقي لبس�اً 

ولا وهماً .

2- الإش�ارة لم�ن لايس�مع الكلام كالأص�م، أو إذا كان المفت�ي لا يتكلم، 

فإشارته مثل نطقه إلا في أحوال معدودة جمعها بعضهم بقـوله:

��� أخرجه مسلم في الطهارة من حديث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما برقم 363 .
��� أخرجه البخاري في التفسير برقم 4509 .
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إش�ارةُ الأخـ�رسِ مث�لُ نـطـقـ�ه

فيمـ�ا عـ�دا ثــلاثــ�ةٍ لـصدقـ�ه

الةِ، والش�هادهْ في الحن�ثِ، والصَّ

زيــــ�ادهْ بال  ثـلاثــ�ةٌ  تـلـ�ك 

3- الكتابة، وقد كتب الصحابة بحضرة النبي � وأمره، كما في قصة أبي 

شاهٍ اليماني��� رضي الله تعالى عنه، كما كتب هو � لبعض عماله ككتابه لعمرو 

ابن حزم رضي الله عنه، عامله باليمن���.

والكتابة للفتاوى من أه�م عوامل حفظها والإفادة منها، وكتب الفتاوى 

كثيرة جداً تقدمت الإشارة لبعضها ���.

4- الوسائل الحديثة التي ترجع إلى الوسائل السابقة، وهي:

أ- الفتاوى عبر القنوات الفضائية أو المحلية.

ب- الفتاوى عبر الإذاعات المسموعة.

جـ- الفتاوى الهاتفية.

د- الفتاوى في الصحف والمجلات. 

��� أخرجها البخاري في اللقطة برقم 2434، ومسلم في الحج برقم 1355 . 
��� أخرجه النسائي في الكبرى 375/6، والصغرى 59/8 .

��� ص 62 .
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هـ- الفتاوى عبر الشبكات العالمية )الإنترنت(.

و- الفتاوى عبر البريد )الفاكس(، والبريد الإلكتروني )الإيميل(، 

والرسائل الهاتفية.

فه�ذه كله�ا وس�ائل تخ�دم الفت�اوى الشرعية والأح�كام الإسلامية، 

تحتاجها الأمة اليوم، لكثرة مس�ائلها، وقلة علمائها، وتباطؤ الهمم في البحث 

 والتعلم.ولا بد من استغلالها الاستغلال الأمثل ؛ لتحقق الأغراض الشرعية 

للأمـة الإسلامية.

ضوابط الإفتــاء:

م�ت الإش�ارة إلى عظي�م أمر الإفت�اء وخطورته ؛ لأنَّه بي�انٌ لشرع الله  تقدَّ

، وداخ�ل بينه وبين خلق�ه، فإذا أفتى  تع�الى، والمفت�ي موقِّـع عن الله ع�زَّ وجَلَّ

تكون فتاواه ديناً يُتعبَّد الله تعالى به. لذلك لا بد له من ضوابط تحميه من الخلل 

والزلل، ومن ذلك:

م في تعريف المفتي���. 1- تأهل المفتي بالوصف الذي تقَدَّ

2- أن تك�ون المس�ألة واقع�ة فعلاً، فإن لم تك�ن قد وقعت ف�الأوْلى عدم 

التكل�ف في الإجابـ�ة، لأن�ه لا يعان على ذل�ك لحديث: » لا ي�زال في أمتي مَنْ 

��� ص 17 . 
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د وأرشد حتَّى يتس�اءلوا عما لم ينزل « ���. ولذلك كان السلف  إذا سُ�ئل سُ�دِّ

يكره�ون الإجاب�ة عم�ا لم يك�ن، كما جاء عن اب�ن عم�ر رضي الله تعالى عنهما 

أنَّـه كان إذا س�ئل عن الشيء يقول: كان هذا ؟ فـإن قيل: لا، قال: دعوه حتى 

يـكون، ويرش�ـد لهــذا قــ�ول الله تعالى:﴿ ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  

ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ   ﴾ ]المائ�دة:101[، ونهي�ه � ع�ن » قي�ل وقال وكثرة 
الس�ؤال وإضاعة المال «���، ولذلك عن�ون الإمام البخاري رحمه الله تعالى لهذه 

المسألة بقوله: » باب ما يكره من كثرة السؤال وتكلف ما لا يعنيه « ���. اهـ 

وهذا كله حيث كانت المسألة افتراضية بعيدة المنال، أو كان المسؤول يكره 

ذل�ك، فـإن كانت قريبة التصور، فلا ب�أس من افتراضها قبل وقوعها، أو كان 

اس لها عند حدوثها، كما  المسؤول يطرح ذلك استنباطاً وتفقهاً توقعاً لحاجة النّـَ

هو شأن الفقه الافتراضي الذي أصبح واقعاً وأصبح افتراضه نافعاً.

3- أن لا يتتبع الرخص طمعاً في التيسري، فـإنَّ التيسير وإنْ كان مطلوباً، 

ع، لأنَّ  ب�ل ه�و مقصد شرع�ي، إلا أنَّـه لا بد أن يك�ون منضبطاً بقواع�د الَّرش

ين حاصل في أنَّ الله تعالى رفع الحرج  التيسير غير تتبع الرخص، فالتيسير في الدِّ

عنَّ�ا ولم يكلفن�ا فوق طاقتنا، فأب�اح لنا من أجل ذلك رخص�اً شرعية معروفة، 

��� ع�زاه الحاف�ظ في الفت�ح 267/13 لأبي داود في المراس�يل، وهو عند الدارمي في الس�نن 
145/2 من حديث معاذ موقوفاً، وعند البيهقي في المدخل للس�نن الكبرى 227/1 

كذلك.
��� أخرجه البخاري في الزكاة، برقم 1477 . 

��� صحيح البخاري، كتاب الاعتصام 180/8، وانظر: فتح الباري 24/20- 35 .
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وخفّف عنّ�ا تخفيفات معلومة، وهي منضبطة بشروطها وأحكامها، فلا يجـوز 

�لّ المحرم�ات بغري ضرورة بحج�ة الترخي�ص، كمن جلس  بع�د ذل�ك أن ُحت

 م�ع قوم يشربون الخم�ر وعَزَّ عليه مخالفته�م فيقال له: إنَّـ�ه ضرورة كالمغتص 

 فلا يربح حتى يشرب معه�م، أو كان قد أقره�م وكثر س�وادهم، ولا يحل له 

 فع�ل ذلك شرع�اً. أو س�افر وخاف على نفس�ه العن�ت فتمتع بحج�ة أنه قول 

لبع�ض المس�لمين م�ع أن المتعة أخ�ت الزنا، أو نح�و ذلك مما يتب�ع فيه الهوى، 

ف�إن م�ن تتبّع في فتياه الرخص، مجتهداً كان أو مقل�داً ، فهو مُتّبع لهواه أو لهوى 

اس من أهوائهم لتك�ون تبعاً لـما  يعة جاءت لتخ�رج النّـَ المس�تفتي، لأنَّ الَّرش

جاء به شرع رس�ول الله � كما ق�ال �: » لا يؤمن أحدكم حتى يكون هـواه 

تبعاً لـما جئتُ بـه « ���.

وقد قرّروا أن تتبعَ الرّخص فس�ق كما حكي في قصة أبي إسماعيل القاضي 

عت فيه الرخص  مع المعتضد بالله العباسي، حيث دخل عليه فدفع إليه كتاباً ُمج

م�ن زَلل العلماء، وما احتجَّ بـه كلٌّ لنفس�ه، فقال له: ي�ا أمير المؤمنين، مصنف 

هـ�ذا الكت�اب زندي�ق! فق�ال: ألم تصحّ هـ�ذه الأحاديث ؟ فقال ل�ه القاضي: 

الأحاديث على ما رُويت، ولكن مَنْ أباح المسكر لم يُبح المتعة، ومَنْ أباح المتعة 

�ة، ومَنْ جمع زَلَ�لَ العلماء ثُمَّ  ل�م يُبح الغناء والمس�كر، وم�ا مِنْ عالمٍ إلا وله زَلَّ

��� أخرج�ه البيهق�ي في المدخل ص 188 من حديث عب�د الله بن عمرو، وابن أبي عاصم 
في الس�نة 12/1،  وعزاه الحافظ في الفتح 289/13 للحسن بن سفيان، وقال: رجاله 

ثقات، وقد صححه النووي في آخر الأربعين. 
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أخـ�ذ بها ذه�ب دينه. فأمر المعتض�د بإحراق ذلك الكت�اب���، ولذلك قرّروا 

عدم جواز استفتاء مَنْ هذا حاله���.

وقد ناقش مجمع الفقه الإسالمي العالمي مس�ألة الأخ�ذ بالرخصة متى 

 يج�وز ؟ ومت�ى لا يج�وز ؟ وضواب�ط ذل�ك، وأص�در بذلك ق�راراً ج�اء فيه 

ـه: ما نصُّ

ع م�ن الأح�كام لع�ذر، تخفيف�اً عن  عي�ة: ه�ي م�ا ُرش 1- الرخص�ة الَّرش

المكلفين، مع قيام السبب الموجب للحكم الأصلي . 

ولا خلاف في مشروعي�ة الأخذ بالرخص الشرعية إذا وجدت أس�بابها، 

برشط التحقق م�ن دواعيها، والاقتصار على مواضعها، م�ع مراعاة الضوابط 

عية المقررة للأخـذ بها .  الَّرش

2- الم�راد بالرخص الفقهية: ما جاء من الاجتهادات المذهبية مبيحاً لأمر 

في مقابلة اجتهادات أخرى تحظره . 

والأخ�ذ برخ�ص الفقه�اء، بمعنى اتباع م�ا هو أخف م�ن أقوالهم، جائز 

شرعاً بالضوابط الآتية في البند )4(. 

3- الرخ�ص في القضاي�ا العامة تُعام�ل معاملة المس�ائل الفقهية الأصلية 

��� سنن البيهقي الكبرى 211/10 .  
��� إعلام الموقعين 222/4 .
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ققة لمصلحة معتبَرة شرعاً، وصادرة عن اجتهاد جماعي ممن تتوافر  إذا كان�ت ُحم

فيهم أهلية الاختيار، ويتصفون بالتقوى والأمانة العلمية . 

4- لا يجـوز الأخذ برخص المذاهب الفقهية لمجرد الهوى ؛ لأنَّ ذلك يؤدِّي 

مَا يجـ�وز الأخذ بالرخص بمراعـ�اة الضوابـط  إلى التحل�ل م�ن التكليف، وإنَّ

التاليـة : 

أ- أن تك�ون أق�وال الفقهاء الت�ي يترخص بها مُعتربة شرعاً ولم 

توصف بأنَّـها من شواذ الأقـوال . 

ب- أن تق�وم الحاجة إلى الأخذ بالرخصة، دفعاً للمش�قة، س�واء 

أكانت حاجة عامة للمجتمع، أم خاصة، أم فردية .

جـ- أن يكون الآخذ بالرخص ذا قدرة على الاختيار، أو أن يعتمد 

على من هو أهل لذلك . 

د - ألا يترت�ب عىل الأخذ بالرخ�ص الوق�وع في التلفيق الممنوع 

الآتي بيانه في الفقرة )6(. 

هـ - ألا يكون الأخذ بذلك القول ذريعةً للوصول إلى غرض غير 

مشروع . 

و- أن تطمئن نفس المترخّص للأخذ بالرخصة . 

5- حقيق�ة التلفي�ق في تقلي�د المذاه�ب ه�ي: أن ي�أتي المقل�د في مس�ألة 
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 واح�دة ذات فرعين مترابطين فأكثر بكيفي�ة لا يقول بها مجته�د ممن قلدهم في 

تلك المسألة . 

6- يكون التلفيق ممنوعاً في الأحوال التالية : 

أ- إذا أدَّى إلى الأخ�ذ بالرخ�ص لمجرد اله�وى، أو الإخلال بأحد 

الضوابط المبينة في مسألة الأخذ بالرخص . 

ب -إذا أدَّى إلى نقض حكم القضاء . 

جـ - إذا أدَّى إلى نقض ما عُمل به تقليداً في واقعة واحدة .

د - إذا أدَّى إلى مخالفة الإجماع أو ما يستلزمه . 

هـ - إذا أدَّى إلى حالة مركّبة لا يقرها أحد من المجتهدين���.

4- أن لا يفت�ي بالضعي�ف م�ن أق�وال أه�ل العل�م، أو يتب�ع أضع�ف 

الأدل�ة، بل لا يفتي إلا بالصحيح، الذي عليه العم�ل، وبه الفتوى، وقامت 

 عليه الأدلة، فإذا كان متس�اهلًا يفتي بالضعيف لم يجز أن يُس�تفتى، لاسيما إن 

كان لأغراض فاسدة ���. وفي ذلك يقول الغلاوي في نظم بوطليحية:

الفت�وى في  تَس�اهلٌ  يج�ز  ول�م 

ب�ل تح�رُمُ الفت�وى بغير الأق�وى

��� قرارات مجمع الفقه الإسلامي ص241 . 
��� أدب المفتي والمستفتي لابن الصلاح 46/1، ومقدمة المجموع للإمام النووي 46/1 .  
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عُـرِفــ�ا بـ�ذاك  عـال�مٍ  وكلُّ 
ع�ن الفتاوَى والقض�اء صـُرِفا ���

نعم قد يكون هناك مقتضى للتساهل أحياناً إذا لم يكن ذلك ديدناً له، بل 

عن�د مقتضى الحاجة، وفي غير المس�ائل العامة، إلا أن يعم بها البلاد، وبشرط 

أن يك�ون من أهل الرس�وخ التام في التفقه والفتوى، مع حس�ن القصد كما 

جاء عن سفيان الثوري رحمه الله تعالى أنَّـه قال: » إنَّـما العلم عندنا الرخصـة 

ـا التَّـشـددُ فيحسنـه كل أحد « ���. وفي ذلك يقول بعضهم: من ثقـة، فأمَّ

بالضعي�ف الم�رء  فـت�وى  وشرطُ 

سالمـة م�ن ش�ــدة الـتضعي�ف

الضـ�رر تحـق�قِ  بعـ�د  وع�زوه 
لعال�مٍ م�ا في اقتفـائـ�ه ضـ�رر���

�اس وعـاداته�م ؛ لأن الأعـ�راف تختـل�ف  5- معرفـ�ة أع�راف النّـَ

 باخـتلاف البـل�دان كام تخـتـل�ف باخـتلـاف الأزمــ�ان، وه�ي محكمة 

ع لـحدي�ث: » مـا رآه المس�لمون حس�ناً فه�و عند الله حس�ن « ���.  في الَّر�شَّ

��� بو طليحية ص 65 .  
��� أدب المفتي والمستفتي لابن الصلاح 47/1 . 

��� حاشية بو طليحية للدكتور يحيى بن البراء ص 123 .  
��� أخرجه أحمد في السنة كما في كشف الخفاء للسخاوي 245/2 من حديث ابن مسعود 
موقوفاً، وقال الحافظ ابن حجر في الدراية في تخريج أحاديث الهداية 187/2: إس�ناده 

حسن، وعزاه كذلك للبزار والطبراني والطيالسي والبيهقي في الاعتقاد.
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ولذلك اتفـق الفقـهاء على قاعـدة مطـردة أسمـوها: » العـادة محـكـَّمـة «، 

وعَّرب عنها بعضهم بقوله:

اعتب�ار ل�ه  �ـرعِ  الشَّ في  والعُ�رفُ 

يُـ�دار قـ�د  الحك�مُ  علي�ه  لـ�ذا 

فلا ب�د إذن للمفت�ي أن يعل�م عرف البل�د الذي ج�اء منه الس�ؤال أو 

السائل حتَّى يعامله بعرفه، لذلك ورد في تهذيب الفروق���: » إذا جاء المفتي 

 رجل يس�تفتيه .. لا يفتيه بحكم بلده، بل يس�أله هل ه�و من أهل بلد المفتي 

 فيفتي�ه حينئ�ذ بحك�م ذل�ك البل�د، أو هو م�ن بلد آخ�ر فيس�أله حينئذ عن 

 المش�هور في ذل�ك البل�د، فيفتي�ه ب�ه «، ق�ال: » ويحرم علي�ه أن يفتي�ه بحكم 

بلده «، بل قال القرافي في الأحكام���: » إنَّ هذا أمر متعين واجب لا يختلف 

فيه العلماء، وأنَّ العادتين متى كانت في بلدين ليس�تا سواء، أن حكمهما ليسا 

سواء «. ا هـ

ومث�ل ذلك م�ا لو تغير الع�رف فإنَّـه يقتيض تغير الحكم ولا يج�وز إبقاء 

الحكم السابق مع تغير العادة ���. فـإنَّ الأحكام تتغير بتغير الزمان والمكان.

  

��� للشيخ علي حسين المالكي بهامش الفروق للقرافي 43/1 .
��� ص 232، ونحوه في أدب المفتي والمستفتي 51/1 . 

��� الأحكام للقرافي ص 218 .
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ذكر الدليل في الفتوى:

عية، ويميزها ع�ن غيرها من الشرح  م�ن أهم م�ا تفتقر إليه الفت�وى الَّرش

م إخبار عن الله تعالى، والله  والبي�ان، ذكر الدليل للفت�وى ؛ لأنَّ الفتوى كما تقدَّ

تع�الى ق�د أنزل كتاباً مبيناً ، وجعل س�نة نبيه � ش�ارحة ومتمم�ة، وفي هذين 

المصدري�ن ما يكف�ي تشريعاً تأصيلًا وتفريعاً، اس�تقلالاً أو اس�تنباطاً، نصاً أو 

اجتهاداً، أصلًا أو قياس�اً، فلا بد للمفتي من أن ينزع لذكر الدليل؛ لأنَّ الحكم 

ناشىء عنه، وقد قال الله تعالى في غير ما آية لمن أسند إليه حكمًا: ﴿ ئۈ  ئې  

ئې  ئې  ئى   ئى   ﴾ ] البق�رة: 111[، وفي ذل�ك يق�ول ابن 
ه عىل مَنْ ع�اب ذكر الدلي�ل في الفت�وى: » وهذا  القي�م رحم�ه الله تع�الى في ردِّ

 العي�ب أَوْلى بالعيب، بل جمال الفتوى وروحه�ا هو الدليل، فكيف يكون ذكر 

كلام الله ورس�وله وإجم�اع المس�لمين وأق�وال الصحابة رضي الله تع�الى عنهم 

والقياس الصحيح عيباً ؟ وهل ذكر قول الله ورسوله إلا طراز الفتاوى، وقول 

المفت�ي لي�س بموجب للأخذ ب�ه، فإذا ذك�ر الدليل فقد حرم على المس�تفتي أن 

يخالف�ه، وب�رئ هو م�ن عهدة الفتوى بلا عل�م، قال: وقد كان رس�ول الله � 

يس�أل عن المس�ألة فيضرب لها الأمثال، ويش�بهها بنظائرها، هذا وقوله وحده 

حجـة، فما الظن بمن ليس قوله بحجـة، ولا يجب الأخذ به. اهـ���.

وق�ال الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى: » ليس بمنك�ر أن يذكر المفتي 

في فتواه الحجة إذا كانت نصاً واضحاً مختصراً، مثل أن يُس�أل عن عدة الآيس�ة 

��� إعلام الموقعين 260/4 . 
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فحس�ن أن يكت�ب في فتواه: قال الله تبارك وتع�الى: ﴿ ۈ  ۈ    ۇٴ  ۋ  

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې    ﴾ ]الطلاق: 4[، أو يُسأل: هل يطهر 
جل�د الميتة بالدب�اغ ؟ فيكتب: نعم، قال رس�ول الله �: » أيما إهاب دبغ فقد 

طهر « ���.

ـا الأقيسة فلا ينبغي له ذكر شيء منها « ���. قال: أمَّ

 وقي�ل: يف�رق بين أن تك�ون الفت�وى لعامي فلا يذك�ر فيه�ا الدليل، 

أو تك�ون لفقي�ه فيذك�ره له، وذل�ك لأنَّ العامي لا يس�تفيد من ذك�ر الدليل 

بخلاـف الفقيه ���.

ولعلَّ هـذا التفريق حس�ن لو أنَّ العامي واث�ق كل الثقة بالمفتي، فإن كان 

غير ذلك فيحسن بالمفتي أن يجعل لكلامه وزناً عنده حتَّى لا يحرم الانتفاع.

ث�ون إذا ذك�ر لهم الحديث بغير إس�ناد يقول�ون عنه: ليس  وق�د كان المحدِّ

بشيءٍ، أو يقولون: هـو خـل وبقل���.

وم�ا ذاك إلا لع�دم الوثاقة بـه، ولا ريب أن انتش�ار الثقاف�ة اليوم، وكثرة 

��� أخرج�ه مس�لم في الحي�ض برقم 366 م�ن حديث ابن عب�اس رضي الله تعالى عنهما، 
وابن حبان في صحيحه برقم 1287 من الإحسان. 

��� أدب المفتي والمستفتي 82/1 . 
��� مقدمة المجـموع للإمام النووي ص 52 .

��� سري أعلام النبلاء للذهبي 208/7، روي ذلك عن شعبة رحمه الله تعالى قال: كل شيء 
ليس في الحديث: سمعتُ، فهو خل وبقل، والمعنى: لا قيمة له .
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الأدعي�اء في الفت�اوي تقتيض الق�ول بلزوم ذكر مس�تند الفتوى م�ن النص أو 

الاجته�اد أو المص�ادر المعتم�دة على الأقل، حتَّ�ى تتضح منزلة المفت�ي للنَّاس، 

فيك�ون النَّ�اس منه عىل بيّنة، وه�و في منطق الق�وة ليحصل به النف�ع وتعم به 

الفائ�دة، ولا يضريه ذكر الدلي�ل إن كان حافظ�اً له، فإن لم يك�ن حافظاً رجع 

ثون: إن كنت ناقلاً فالصحة، أو مدعياً فالدليل،  إلي�ه وأظهره، وقد قال المحدِّ

ا استدلال محقق���. وهذا مـا كان عليه  ا نقل مصدق، وإمَّ وقالوا أيضاً: العلم إمَّ

ـلف كما قال ابن عمر رضي الله تعالى عنهما لجابر بن زيد: يا جابر، إنك من  السَّ

فقهاء البصرة، وإنك تُستفتى، فلا تفتينَّ إلا بقرآن ناطق أو سنة ماضية، فإنَّـك 

إن فعلت ذلك وإلا فقد هلكتَ وأهلكت���. 

وقال أبو سلمة بن عبد الرحمن رحمه الله تعالى للحسن بن أبي الحسن: إنَّـه 

بلغني أنك تفتي النَّاس، فاتق الله يا حس�ن، وأفت الناس بما أقول لك، أفتهم 

بشيءٍ من القرآن قد علمته، أو سنة ماضية قد سنها الصالحون والخلفاء، وانظر 

رأيك الذي هو رأيك فألقه���. اهـ 

هك�ذا كان نهج الس�لف في الإفتاء، وهو منهج نب�وي يهدي إلى الحق وإلى 

طريق مس�تقيم، لكن لا يقدر عليه إلا مَنْ له عناية بالأثر وسامع الحديث، كما 

ق�ال الإم�ام أحمد بن حنبل رحمه الله وقد س�ئل: كم يكف�ي الرجل من الحديث 

ين « للشيخ عبد الفتاح أبو غدة رحمه الله تعالى ص 35 .  ��� كتاب » الإسناد من الدِّ
��� سنن الدارمي 161/2 . 

��� الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي 163/2، وسنن الدارمي 160/2 . 
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حتَّ�ى يمكن�ه أن يفتي؟ يكفيه مائة أل�ف حديث ؟ قال: لا، قي�ل: مائتا ألف ؟ 
ق�ال: لا، قيل:ثلاثمائ�ة ألف؟ ق�ال: لا، قي�ل: أربعمائة ألف؟ ق�ال: لا،؟ قيل: 

خمسمائة ألف؟ قال: أرجو���.

والمراد بهذا العدد طرق الأحاديث وأسانيدها كما هو منهج المحدثين.

فه�ذا ال�ذي ينبغ�ي أن يك�ون عليه المفت�ي، وبذلك تقوى حجت�ه كما قال 
الإمام الشافعي رحمه الله تعالى: ومن حفظ الحديث قويت حجـته ���.

غري أنَّـه لا يك�ون بهذه المثاب�ة إلا ذو الهمة العالية الذي يكابد الأس�حار 
ويعانق الأخطار .

ومن يجمع الفق�ه ثم الحـــــــديـ
عالـيـ�ة هـم�ة  ل�ه  فــ�إنَّ  ـ�ث 

أخــذ الأجــرة على الفـتوى:

عية، وأجلّ الطاعات لرب البرية، لما فيها من بيان  الفتوى من القرب الَّرش
شرعه، ودلالة الناس على ما يرضيه س�بحانه، ويقربهم إلىه جلَّ ش�أنه، لذلك 
كان الأجر عليها عند الله كبيراً كما يدلُّ له قوله �: » مَنْ دلَّ على خير فله مثل 

أجر فاعله « ���.

��� الفقيه والمتفقه 163/2 .
��� التمهيد لابن عبد البر 151/23، وسير النبلاء 24/10 . 

��� أخرجه مسلم في الجهاد برقم 1893 من حديث أبي مسعود الأنصاري رضي الله عنه.
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ولا ري�ب أنَّ المفتي يدلُّ على الخير حي�ث يبين الحلال، ويحذر من الحرام، 

ويرغ�ب في الطاع�ات، وينهى عن المنك�رات، ويبين صحي�ح العقائد، وجميل 

العوائ�د، وصحي�ح العب�ادات وس�ليم المعاملات، وكل ذل�ك مم�ا يرضي الله 

تع�الى لما فيه م�ن اتباع شرعه، وق�د قال س�بحانه: ﴿  ۇ   ۆ  ۆ  

ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ    ۅۉ  ۉ   ې  ې   ﴾ ]الأح�زاب: 39[، وكان 
م�ن نه�ج ه�ؤلاء أن يق�ول أحده�م: ﴿  چ      چ  چ    ڇ  ڇ﴾ ]يونس:72[، 

ويقول: ﴿   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پ    پ  پ      ڀ  ڀ   ﴾ ]هود: 29[، وهؤلاء 

ه�م الأنبي�اء الذين لم يرتض الله تعالى لهم أجراً في الدنيا لسرعة فنائها ودناءتها، 

بل ادخر لهم الأجر موفوراً منه س�بحانه، والعلماء هم ورثة هؤلاء الأنبياء، كما 

ق�ال �: » إنَّ العلماء ورثة الأنبي�اء، وإنَّ الأنبياء لم يورثوا ديناراً ولا درهماً ، 

ثُوا العلم، فمن أخذ به أخذ بحظ وافر « ���. مَا ورَّ وإنَّ

لذل�ك ق�رر العلم�اء أنَّـه لا يجوز ل�ه أخذ الأج�رة على الفتيا من الس�ائل 

ا أخذه الأجرة فلا يجـوز له ؛  المس�تفيد، فق�د قال ابن القيم رحمه الله تع�الى: » أمَّ

لأنَّ الفتيا منصب تبليغ عن الله ورس�وله، فلا يجــوز المعاوضــة عليه، كما لو 

لاة إلا بأجرة، أو س�ئل عن  ق�ال ل�ه: لا أعلم�ك الإسلام أو الوضوء أو الصَّ

حلال أو حرام فقال للس�ائل: لا أجيبك عنه إلا بأجرة، قال: فهذا حرام قطعاً 

ويلزمه رد العوض ولا يملكه « ���.اهـ 

��� تقدم تخريجه ص 53 .
��� إعلام الموقعين 231/4 . 
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وكلامه رحمه الله تعالى فيما إذا كان الأجر مشروطاً من الس�ائل المس�تفتي، 

ا أخذه من بيت المال فلا حرج فيه، فقد كان النبي � يعطي أمراءه ومبعوثيه  أمَّ

م�ا يَس�د حاجته�م كما هو معلوم، لا س�يما إن لم يكن له مورد آخ�ر، إذ لا بد له 

اس  ه النّـَ م�ن أن يع�ان على ذلك، وإلا لما اس�تطاع القي�ام بواجبه معه�م أو لمجَّ

م ع�ن الإمام أحمد  اس ع�ن الإفادة منه، كما تقدَّ واس�تثقلوه، وهذا مم�ا ينفر النّـَ

رحمه الله تعالى في صفات المفتي���.

ولذل�ك ق�ال ابن الصلاح رحمه الله تع�الى: الأوَْلى بالمتص�دي للفتوى أن 

يتبرع بذلك، ويجـوز له أن يرزق على ذلك من بيت المال، إلاَّ إذا تعين عليه وله 

�افعي - أنَّه لا يجـ�وز، وإذا كان له رزق  كفاي�ة، قال: فظاهر المذهب - أي الشَّ

فلا يجوز له أخـذ أجرة أصلًا، وإن لم يكن له رزق من بيت المال فليس له أخذ 

أجرة من أعيان مَنْ يفتيه كالحاكم على الأصح « ���.

م قالوا: لا يلزمه الكتابة، بل يفتيه مشافهة، فله أن يقول للسائل: لا  إلا أَّهن

يلزمني أن أكتب لك خطي إلا بأجرة، وله أخذ الأجرة وجعله بمنزلة الناسخ���. 

كما أجازوا له أن يأخذ من مجموع أهل البلد رزقاً ليتفرغ لفتياهم���.

إلا أنَّ المتعين على بيت المال أن يغنيه ويكفيه، كما قال الخطيب البغدادي: 

��� ص  26-25 . 
��� أدب المفتي والمستفتي 50/1، ومقدمة المجموع ص 46 .

��� إعلام الموقعين 231/4، والمرجعان السابقان. 
��� أدب المفتي والمستفتي 50/1 .
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وعلى الإمام أن يفرض لمن نصب نفس�ه لتدريس الفقه والفتوى في الأحكام 

 م�ا يغنيه عن الاحتراف والتكس�ب، ويجع�ل ذلك في بيت مال المس�لمين .. 

ثُمَّ روى عن عمر بن عبد العزيز رضي الله تعالى عنه أنَّـه كتب إلى والي حمص 

 يقول له: انظر إلى القوم الذين نصبوا أنفس�هم للفقه وحبس�وها في المس�جد 

نيا فأعط كل رجل منه�م مائة دينار يس�تعينون بها على ما هم  ع�ن طل�ب الدُّ

علي�ه م�ن بيت مال المس�لمين حين يأتيك كت�ابي هذا، فإنَّ خري البر أعجله، 

لاـم عليك���. والسَّ

أثر الفتيا في لزوم العمل:

الفت�وى بيان لحكم الله تعالى وشرعه، والمس�لم معنيٌّ بمعرفة هذا الحكم، 

فلا يس�عه ديانةً إذا عرفه أن يخالفه، لقي�ام الحجة عليه بذلك، نعم له أن يطلب 

لنفس�ه الطمأنينة في الفتوى ويستوثق بمعرفة الدليل، أو استفتاء آخر ، أو نحو 

ذلك، حتى يركن لصحة القول، كما يرشد لذلك قوله �: » البر ما اطمأنّ إليه 

القلب، واطمأنّت إليه النفس، والإثم ما حاك في القلب، وتردد في الصدر، وإنْ 

أفتاك النَّاس وأفتوك « ���.

وقد قرر العلامة ابن القيم رحمـه الله تعالى هـذه المس�ألة فقال: إذا استفتى 

��� الفقيه والمتفقه 164/2 .
��� أخرجه أحمد في المسند 228/4 من حديث وابصة بن معبد رضي الله تعالى عنه.
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فأفت�اه المفتي فهل تصري فتواه موجبة على المس�تفتي العملُ به�ا، بحيث يكون 

عاصياً إن لم يعمل بها، أو لا يوجب عليه العمل؟

فيه أربعة أوجه لأصحابنا وغيرهم:

أحدها: أنه لا يلزمه العمل بها إلا أن يلتزمه هو. 

الثاني: أنه يلزمه إذا شرع في العمل، فلا يجوز له حينئذ الترك.

الثالث: أنَّه إن وقع في قلبه صحة فتواه وأنها حق لزمه العمل بها.

الراب�ع: أنَّ�ه إن لم يج�د مفتياً آخ�ر لزمه الأخ�ذ بفتياه، فإن فرضـ�ه التقليد 

وتقوى الله ما اس�تطاع، وهذا هـو المس�تطاع في حقـه، وهو غاية مايقدر عليه، 

وإن وجد مفتياً آخر، فـإن وافق الأول فأبلـغ في لزوم العـمل، وإن خالفه فإن 

اس�تبان له الح�ق في إحدى الجهتين لزم�ه العمل به، وإن لم يس�تبن له الصواب 

فهل يتوقف أو يأخذ بالأحوط ؟ أو يتخير أو يأخذ بالأسـهل ؟

فيه وجــوه ���. ا هـ 

ولا ريب بأنَّه إذا أخذ بأحد هذه الوجوه كان له ذلك، لأن كل وجه له قوة 

في الدلال�ة والـمُـدرك، إلا أنَّ الحافظ ابن الصلاح رحمه الله تعالى رجح القول 

الثالث الذي عند ابن القيم، وقال: إنَّه أولى الأوجـه ���. 

��� إعلام الموقعين 264/4 .
��� أدب المفتي والمستفتي 90/1 .
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ومع ذلك فإنَّ الفتوى بحسب الظاهر فقط، ولا تبيح له غير الحقيقة التي 

يعلمها من نفس�ه، فإنَّ الفتوى كالحكم إنما هي بحسب الظاهر، وما يطرح من 

 ، س�ؤال لا يُغِّريـ من الحقيقة ش�يئاً كام أخبر � بقوله: » إنَّـك�م تختصمون إليَّ

ولعلَّ بعضكم ألحن بحجته من بعض، فمَنْ قضيْتُ له بحق أخيه ش�يئاً بقوله، 

فإنما أقطع له قطعة من النَّار فلا يأخـذها « ���.

والمعن�ى: أنَّ الحك�م لا يغير الحقيقة التي يعلمها الخصم أو المس�تفتي، بل 

يجب عليه أن يعمل بمقتضى علمه، وإلا كانت التبعة عليه، وهو بمعنى حديث 

وابصة السابق:» ... وإنْ أفتاك الناس وأفتوك «. 

ف�إن اختلفت عليه الفتوى، فقيل: يأخذ بأغلظها ؛ لأنَّ ذلك أحوط لدينه 

والحق ثقيل، وقيل: يأخذ بأخفها ؛ لأنَّـه � بعث بالحنيفية السمحة السهلة ���. 

وقيل: يجتهد في الأوثق، فيأخذ بفتوى الأعلم الأورع، وقيل: يس�أل مفتياً آخر 

فيعمل بفتوى من يوافقه، وقيل: يتخير فيأخذ بقول أيهما شاء.

لك�ن اخت�ار ابن الصلاح رحمه الله تع�الى أنَّ عليه أن يجته�د ويبحث عن 

الأرج�ح فيعم�ل به، فهذا هو الش�أن عند التعارض، ف�إن لم يترجح لديه شيء 

عمل بفتوى مَنْ وافقه الآخر. 

��� أخرج�ه البخاري في الأقضية برقم 2534، ومس�لم في الإمارة برقم 1713، من حديث 
أم سلمة رضي الله تعالى عنها. 

��� كما أخرجه أحمد في المسند 266/5من حديث عائشة رضي الله عنها.
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فإنْ تعذر ذلك وكان اختلافهما في الحظر والإباحة وكان قبل العمل اختار 

جانب الحظر وترك غيره، فإنَّـه أحوط���.

ولي�س في ه�ذا الاختلاف غضاض�ة، فإن ه�ذا الاختلاف طبعيٌّ بين 

ي�ن  العلمـ�اء ؛ لاختلاف مش�اربهم ومداركه�م، وفي ذل�ك فس�حـة في الدِّ

ورحـم�ة للمؤمنين، وفي هــذا يقـول عـمر بن عب�د العزيز رضي الله تعالى 

عن�ه: » لا يرسني أن أصحاب محمد � لم يختلفوا ؛ لأنه�م لو لم يختلفوا لم 

تكن رخصة « ���.

آداب الإفـتـاء:

للفتوى آداب مرعية لا بد للمفتي أن يتمثلها، لأنَّـه محل أنظار النَّاس، وبه 

اقتداؤه�م، وهو فوق ذل�ك نائب عن رس�ول الله � في تبليغ شرع الله تعالى، 

فلا بد أن يكون متمثلًا خِلالاً أساسية في نفسه وعمله، حتَّى تكمل به الفائدة، 

وتعظم به العائدة، وهي آداب كثيرة، وأهمها ما يلي:

1- إظهار الكمال الِخلقي والخلُقي من نفس�ه، فيتزين بأحسن ما يجـد من 

ف ولا مخيلة، تأس�ياً برس�ول الله � الذي كان يح�ب الجمال والطيب  َ غري َرس

 والنظاف�ة والثي�اب البي�ض ولب�س الجدي�د، ويتجم�ل في مظهره ما اس�تطاع، 

��� أدب المفتي والمستفتي 89/1، ومواهب الجليل لحطاب 95/6 . 
��� فيض القدير للمناوي 209/1 .
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لا س�يما في اس�تقبال الوف�ود وفي المناس�بات من عي�د أو نح�وه، فذلك أدعى 

للاس�تماع ل�ه ؛ لأنَّ نف�وس النَّ�اس جُبل�ت عىل ح�بِّ ذل�ك وإكب�ار المظاهر 

الصورية.

�بَـه، وإن كان تقياً في نفس�ه،  2- علي�ه أن يبتعد عن مواطن الريبة والشُّ

فقد قال �: » دَعْ ما يَريبُكَ إلى ما لا يَريبُكَ « ���، وقال: » من حُسْنِ إسْلامِ 

المَ�رْءِ، تَرَكُ�هُ م�ا لا يَعْني�هِ « ���. ومَرَّ علي�ه بعض أصحابـ�ه وعنده إحـدى 

نس�ائـه فاس�تحـييا وأسرعا ، فقال �  لهما: » على رِسْلكُِمَا إنها صَفِيَّةُ بنتُ 

 ... « ���. هذا وهو المعصوم � فكيف بغيره ؟! حُيَيٍّ

3- عدم الاس�تعجال في الفتوى إذا اقتضت التأمل والمش�اورة، فقد كان 

ج�ئ الإجابة حتَّ�ى يأتيه جبريل  المصطف�ى � يُس�أل عن الشيء لا يعلمه فُري

وين�زل علي�ه الوحي، ولربام تأخر في ذلك الأيام والليالي، كام في قصة نَفَرٍ من 

قريش الذين سألوا بإيعاز من أحبار يهود يثرب عن مسائل ثلاث، وهي: قصة 

اف بلغ مش�ارق الأرض ومغاربها  الفتي�ة )أصحاب الكهف(، وعن رجل طَوَّ

)ذي القرنين(، وع�ن الروح .. فلم يجب النبي � من فوره، بل قال: أجيبكم 

��� أخرج�ه الترم�ذي في صفة القيامة 2520، والنس�ائي في الأشرب�ة 327/8 ، من حديث 
الحسن بن علي رضي الله تعالى عنهما .

��� أخرجه الترمذي في الزهد برقم 2318 وقال: حديث غريب، وأخرجه مـالك في الموطـأ 
210/2، من حــديث علي بن الحسين رضي الله تعالى عنهما .

��� البخاري في الاعتكاف برقم 2035، ومسلم في السلام برقم 2175، من حديث علي بن 
الحسين رضي الله تعالى عنهما .
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غـداً. ولم يس�تثن، فمكث رس�ول الله � خمس عشرة ليل�ة لا يحدث الله تعالى 

�لف في أمر النوازل المش�كلة  في ذلك إليه وحياً .. القصة ���. وهـذا منهج السَّ

م���. كما تقـدَّ

4- ف�إن كان يع�رف مَنْ ه�و أدرى بالجواب منه فعليه أن يدل الس�ائل 

علي�ه، فق�د ق�ال الله تع�الى ﴿ ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ﴾ ]يوس�ف: 76[، 

 وإلا لزم�ه الإمس�اك وترك الج�واب حتى يتضح ل�ه���، فقد ق�ال الله تعالى: 

﴿ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې   ئې  ئې  ئى   ئى  ئى    ی  ی    ی  

ی﴾ ]الإسراء: 36[ .

5- عدم الإفتاء عند تغير حاله وتشوش فكره ؛ لأنَّه لا يتمكن من إدراك 

الصواب مع ذلك الحال، كما هو الش�أن في القاضي، وقد » نهى رس�ول الله � 

أن يقضي حَـكَمٌ بني اثنين وهو غضبان « ���، ولذل�ك ترجم الإمام البخاري 

بقول�ه: » ب�اب هل يقضي الحاكم أو يفتي وهو غضب�ان ؟ « ���، ومثل الغضب 

كل حال يشوش عليه فكره .

��� كما في تفسير ابن جرير الطبري 191/15 .  
��� ص 34 .

��� الفقيه والمتفقه للخطيب 107/2 .
��� أخرج�ه البخاري في الأقضية برقم 7158، ومس�لم فيه أيضاً برقم 1717، من حديث 

أبي بكرة رضي الله تعالى عنه. 
��� صحيح البخاري 138/8 . 
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وق�د جم�ع ابن القيم رحمــه الله تعالى الأحوال الت�ي يمتنع الفتوى فيها، 
فقال: » ليس للمفتي الفتوى في حال غضب ش�ديد، أو جوع مُفرط، أو همٍّ 
مُقل�ق، أو خوف مُزعج، أو  نعاس غالب، أو ش�غل قلب مس�تولٍ عليه، أو 
حال مدافعة الأخبثين���، بل متى أحس من نفس�ه شيئاً من ذلك يخرجه عن 
حال اعتداله وكمال تثبته وتبينه أمس�ك عن الفتوى، قال: فإن أفتى في هـذه 

الحالة بالصواب صحّتْ فُتياه « ���.

ا علي�ه النَّاس في  6- معرف�ة الواق�ع ال�ذي يعايش�ه، فلا يكون غافلاً عمَّ
معاشهم وأحوالهم وأعرافهم ؛ لأن النَّاس سيحتاجون إليه في ضوء ما يعيشون، 
م لايس�تفيدون من�ه، ولربما تقحم الفتيا في  ف�إذا كان بعيداً عن ذلك الحال فـإَّهن

ذلك الحال على غير بصيرة، فلذلك كان لا بد عليه أن يعايش أحوال النَّاس.

ق�ال اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: ولا يتمكن المفت�ي ولا الحاكم من الفتوى 
والحكم بالحق إلا بنوعين من الفهم:

أحدهم�ا: فهم الواقع والفقه فيه، واس�تنباط علم حقيق�ة ما وقع بالقرائن 
والأمارات والعلامات حتى يحيط به علمًا.

والنوع الثاني: فهم الواجب في الواقـع، وهـو فهم حكم الله الذي حكم 
بـه في كتابـه أو على لسان رسوله � في هذا الواقـع، ثم يطبق أحـدهما على 

الآخر ���. ا هـ

��� أي: البول والغائط .
��� إعلام الموقعين 227/4 .  

��� إعلام الموقعين 87/1 .
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ح له العامي بعبـارة  وق�ال القرافي رحمـه الله تعالى: ينبغي للمفت�ي إذا صرَّ

 صريحـ�ة أن يتفق�د قرائ�ن أحـواله، وش�أن واقعتـه، هـل ثَمَّ م�ا ينافي صريحـه 
أم لا ��� ؟

ومعلومٌ أنَّ واقع الفتوى اليوم غيرها بالأمس.

ف�إذا كان المفتي لا يعاي�ش الثورة الصناعية في الاتص�الات، والمالية في 

الصناعة وأس�واق المال والبنوك والمصارف، والتأمينات والعقود المستجدة، 

ة، والثورة العمرانية في الأبراج والم�دن البرية والبحرية،  المسامة وغير المسَّا�مَّ

والثورة الطبية في مختلف المجالات، والعس�كرية وما ينش�أ عنها من إس�قاط 

دول وقي�ام أخ�رى، وتدمير أمـ�م وهتك قي�م ... إذا كان لا يعايش هـــذه 

الأحــ�وال، وه�ي جُـلُّ هــم�وم الأمــة عىل اختلاف أصنافه�ا وثقافتها 

وأعرافها، فكيف يفزع النَّاس إليه امتثالاً لقوله سبحانه:﴿ ڀ  ڀ   ڀ   

ڀ  ٺ ٺ  ٺ ﴾ ]النح�ل: 43[، وقول�ه: ﴿ گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں ﴾ ]النساء: 83[.

ـا كان كثير من أه�ل الفتوى لايعايش واقع الأمة أعرض  وم�ن هنا لـمَّ

كثري من النَّاس عنه�م، بحجة أنهم لا يفهمون الواقع، وفي ذلك من الإزراء 

بالعلامء ما لا يجـ�وز شرعاً، فيتعين على أهل العلم مم�ن تناط بهم الفتوى أن 

�اس حكم الله تعالى  يواكب�وا التطورات التي تعيش�ها الأمـة، ليوضحوا للنّـَ

��� الإحكام ص 229 .
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في كل حَـ�دَث، وق�د ق�ال عمر رضي الله تع�الى عنه: » النَّاس بزمانهم أش�به 

منهم بآبائهم « ���، وإذا كان علماؤنا الس�ابقون قد عايش�وا زمانهم وعالجوا 

قضاياهم، ما نزل بهم وما لم ينزل، لما كان لديهم من ملكات علمية خارقة، 

فجـدير بعلماء اليوم وقد توفرت لهم وسائل المعارف، وتقرب ما كان بعيداً 

على غيرهم، أن يكونوا كذلك، وإلا فلا يعنُّوا غيرهم بالبحث عنهم، فرحم 

الله امرءاً عرف قدر نفسه، فأراح واستراح.

�ـر الله تعالى جمعه وتهذيبه في هذا البحث، والحمد لله الذي  هذا آخر ما يسَّ

بنعمته تتم الصالحات.

دٍ وعلى آله وصحبه * َمَّ * وصََّىل الله وسَلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم

)وكان الفراغ من تحريره في الثامن والعشرين من شهر شوال 1426هـ(

  

��� ع�زاه الحافظ الس�خاوي في المقاصد الحس�نة ص441 إلى الحاف�ظ الصيرفيني في بعض 
أجزائه، وقال: إنه من قول سيدنا عمر رضي الله تعالى عنه.





الفتـوى

في ضوء مقاصد الشريعة
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الحم�د لله ال�ذي تنتهي إلي�ه المقاصد، وتبت�دئ منه العوائ�د، لكل مخلوق 

وعاب�د، وهـ�و أهـل الثناء والمحامـد، أحمده في كُلِّ حال، وأش�كره على جزيل 

ـدٍ وصحبه والآل . مََّ النوال، وأصِّيل وأسلِّم على سيِّدنا ُحم

وبعـــد: 

عية من أهم المهمات العلمي�ة والقضايا الدينية، لم يزل  ف�إنَّ المقاصد الَّرش

العلماء ينهلون م�ن مواردها، ويبينون غامضها من جليها، ليصدر عن معينها 

ال�واردون، ويرت�وي م�ن حياضه�ا المتطلعون؛ لأنه�ا المعين ال�ذي لا ينضب، 

والمورد الذي يستعذب.

وقد رسم طريقها الأقدمون، وسار على نهجهم اللاحقون، فبينوا ما يلزم 

فيها من البيان، وبقي من ذلك ما لا بد منه في كل زمان ومكان.

ونحن اليوم في أشد الحاجة إلى تفعيل هذا العلم الفياض، لـما يستجدُّ من 

المسائل، وما يتجدّد من النوازل، التي تحّري كُلَّ فقيهٍ عاقلٍ.

وقد أسهمتُ فيه بهذا البحث المتواضع، الذي حاول أن يجمع بين النظرية 

المقاصدي�ة، والتطبيق العملي في الفتوى، ليكون المفتي على بيِّنة من فقه الواقع، 
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عي�ة، والحكم العقلية،  فين�زل الأح�كام على بصيرة من غير إهم�ال للعلل الَّرش

يعة بعيدة عن العقل، أو أن يعتمد كل الاعتماد على العقل،  لكيلا يظن أن الَّرش

ف�إن صحيح المنقول لا يناق�ض صريح المعقول، بل جاءت الشريعة بما تقتضيه 

وترتضيه العقول لمن كان له قلبٌ أو ألقى السمع وهو شهيد.

واللهَ أسأل أن ينفع به ويجعله خالصاً لوجهه الكريم بمنِّه وكرمه ..

دٍ وعلى آله وصحبه. َمَّ وصََّىل الله وسَـلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم
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تعريف الفتوى: 

عي على غير  ا: الإخب�ار بالحك�م الَّرش ف الفت�وى في الاصطالح بأَّهن تُع�رَّ

وجـه الإلـزام، ويقال بأنـها: الجواب عما يشكل من المسـائل الشرعـيـة.

أو بمعنى أعم هي: جـواب حـديث لأمـر حـديث���.

والمفتي ه�و: العالم بالأح�كام الشرعي�ة والقضايا والحوادث المس�تجدة، 

وه�و الذي رزق من العلم والقدرة ما يس�تطيع به اس�تنباط الأحكام الشرعية 

من أدلتها الإجمالية، وتنزيلها على الوقائع والقضايا الحادثة ���.

�ا المقاص�د الشرعي�ة، فهي لغـ�ة : جمع مقص�د، يقال: قص�دت الشيء  أمَّ

وقص�دت إليه إذا طلبته بعينه، وقصد في الأمر قصداً ؛ توس�ط وطلب الأسَ�دَّ 

ولم يجاوز الحـدَّ ���.

وفي الاصطلاح، هي: المعاني والحكم الملحوظة للش�ارع في جميع أحوال 

التشري�ع أو معظمها، بحيث لا تختص ملاحظتها بالكون في نوع خاص من 

أحكام التشريع .

��� منار أهل الفتوى للقاني ص 204 .
��� قرار مجمع الفقه الإسلامي 17/2/153 . 

��� المصباح المنير163/2 .
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يعـة وغايتها العامـة، والمعاني التي لا يخلو  فيدخ�ل في هـذا أوصاف الَّرش

التشريع عن ملاحظتها .

ويدخ�ل في ه�ذا أيض�اً معان م�ن الحكم ليس�ت ملحوظة في س�ائر أنواع 

الأحكام، ولكنها ملحوظة في أنواع كثيرة منها ���.

وهي تنقسم إلى: مقاصد ضرورية، وحاجية، وتحسينية.

ين، بحيث  ـا المقاصد الضرورية فهي التي لا بد منها في قيام مصالح الدِّ أمَّ

إذا فق�دت لم تج�ر مصالح الدنيا على اس�تقامة، بل على فس�اد وتهارج، وفوات 

حياة، وفي الآخرة فوات النجاة والنعيم، والرجوع بالخسران المبين.

ين، والنَّـفْس، والنس�ل، والعقل،  والمقاص�د الضرورية هي: حف�ظ الدِّ

والمال .

ـ�ا المقاص�د الحاجيَّ�ة، فه�ي ما افتُق�ر إليها م�ن حيث التوس�عة ورفع  وأمَّ

الضي�ق المؤدي في الغالب إلى الحرج والمش�قة اللاحقة بف�وت المطلوب، فإذا لم 

تُراعَ دخل على المكلفين في الجملة الحرج والمش�قة، ولكنه لا يبلغ مبلغ الفس�اد 

الع�ادي المتوق�ع في المصال�ح العامـة، وذل�ك كالرخص الت�ي يحتاجها المرء في 

س�فره أو مرض�ه، أو يحتاجها في بعض معاملات�ه، فأبيح له ما الأصل فيه المنع، 

أو ما يحتاجه في خطأ جناياته التي قد تكثر فتحمل عنه عاقلته، أو ما يحتاجه في 

عاداته، كالصيد والتمتع بالطيبات.

��� انظر: الموافقات للشاطبي 12-8/2 .
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�ا المقاصد التحس�ينية فهي الأخذ بما يليق من محاس�ن العادات، وتجنب  أمَّ

الأحوال المدنـس�ات التي تأنف منه�ا العقول الراجحات، وذلك ما يكون من 

باب مكارم الأخلاق���.

وكل ه�ذه المقاص�د جـاء الإسلام ليحققها بشرعه القوي�م الذي تضمنه 

كتاب الله وس�نة رس�وله �، وما اس�تقر من فقه الأئمة المس�تنبط منهما، حيث 

لا يخل�و حك�م من أحكامه ع�ن ذلك، يدركه�ا كل عاقل، تارة بب�ادئ الرأي، 

ارع  وأخرى بنظر وتأمل .. كما قال الإمام الغزالي رحمه الله تعالى: ومقصود الشَّ

م�ن الخلق أن يحفظ عليهم دينهم ونفس�هم وعقلهم ونس�لهم ومالهم، فكل ما 

ت هـذه الأمور  يتضمن حفظ هذه الأصول الخمسة فهو مصلحة، وكل ما يُفَوِّ

يعة كلها على جلب  فهو مفسدة، ودَفعه مصلحـة ���، ولذلك قالوا: مبنى الَّرش

المصالح ودرء المفاس�د، وقرروا أن درء المفاس�د أولى م�ن جلب المصالح، لأن 

المصلحة كامنة في درء المفسـدة ��� .

ويق�ول العلامة اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: » وإذا تأملت شرائع دينه التي 

وضعه�ا بين عباده، وجدتها لا تخرج عن تحصيل المصالح الخالصة أو الراجحة 

ها وأجلُّها، وإن فاتت أدناهما، وتعطيل  م أهمُّ حس�ب الإمكان، وإن تزاحمت قُدِّ

المفاس�د الخالص�ة أو الراجحة بحس�ب الإمكان، وإن تزاحم�ت عُطِّل أعظمُها 

��� انظر: الموافقات للشاطبي 12-8/2 . 
��� المستصفى 287/1 . 

��� إيضاح القواعد الفقهية لشيخنا عبد الله اللحجي رحمه الله ص9 .
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فس�اداً باحتم�ال أدناها، ق�ال: ولهذا وضع أحك�م الحاكمين شرائ�ع دينه دالة 

ش�اهدة له بكمال علمه وحكمته ولطفه بعباده وإحس�انه إليهم، ثم قال: وهذه 

ا، ووِردٌ من  يعة، وارتضاع من ثُدِِّهي الجملة لا يستريب فيها من له ذوق من الَّرش

صفو حوضها، وكلما كان تضلعه منها أعظم كان ش�هوده لمحاسنها ومصالحها 

أكم�ل .. إلى أن قال: والقرآن وس�نة رس�وله � مملوءان م�ن تعليل الأحكام 

بالحك�م والمصال�ح وتعلي�ل الخلق بهام ... فت�ارة يذكر لام التعلي�ل الصريحة، 

( المتضمنة  وت�ارة يذك�ر أداة )كي(، وتارة يذكر )الفاء(، وتارة يذك�ر أداة )لعلَّ

للتعليل، المجردة عن معنى الرجاء المضاف إلى المخلوق، وتارة ينبه على السبب 

يذكره صريحاً، وتارة يذكر الأوصاف المش�تقة المناسبة لتلك الأحكام ثم يرتبها 

عليها ترتيب المس�ببات على أس�بابها، وتارة ينكر على من زعم أنَّـه خلق الخلق 

وشرع دين�ه عبث�اً وس�دى، وت�ارة ينكر على مَنْ ظن أنه يس�وي بين المختلفين 

اللذين يقتضيان أثرين مختلفين، وتارة يخبر بكمال حكمته وعلمه المقتضي أنَّه لا 

يفرق بين متماثلين ولا يس�وي بين مختلفين، وأنَّـه ينزل الأشياء منازلها، ويرتبها 

ر والتأمل والتدبر والتعقل لحس�ن ما  مراتبه�ا، وتارة يس�تدعي من عباده التفكُّ

بعث به رس�وله وشرعه لعباده، كما يس�تدعي منهم التفك�ر والنظر في مخلوقاته 

وحكمها وما فيها من المنافع والمصالح، وتارة يذكر منافع مخلوقاته منبهاً بها على 

ذلك، وأنَّه الله الذي لا إله إلا هو، وتارة يختم آيات خلقه وأمره بأسماء وصفات 

تناس�بها وتقتضيها، ثم قال: والقرآن مملوء من أوله إلى آخره بذكر حكم الخلق 
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والأمر ومصالحهما ومنافعهما وما تضمناه من الآيات الشاهدة الدالة عليه، ولا 

يمكن لمن له أدنى اطلاع على معاني القرآن إنكار ذلك ���.اهـ

يع�ة الإسلامية بعمومها تس�عى لتحقيق  وم�ن هذا كله تعل�م أن الَّرش

مقاصد إلهية من البرية، لذلك جاءت أحكامها مبينة علة تشريعها، وكوامن 

المصلح�ة فيه�ا، بل إن الكون بم�ا فيه خلقه الله تعالى لحكم�ة، كما بينه الذكر 

الحكيم بمث�ل قوله تع�الى: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ﴾ ]ص: 

27[، وقوله جل شأنه: ﴿ ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   

بخ  بم  بى   بي  تج  تح  تخ  تم ﴾ ]الدخان: 38، 39[. وكما 

ق�ال: ﴿ ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ   ٺ   ٺ    ٿ ﴾ ]المل�ك: 2[، أفيك�ون 

تشريع�ه بعد ذل�ك خالياً من المصلحة ؟ وقد قال س�بحانه: ﴿ ئم  ئى  ئي  

بج  بح  بخ  بم ﴾ ] المائدة: 50[ .

عية  وم�ن هنا كان لا ب�د من أن تكون الفت�وى مدركة له�ذه المقاصد الَّرش

ع الإلهي، وتوقيعاً صادقاً عن  والمصالح المرعية، لتكون إخباراً حقيقياً عن الَّرش

ع إنما يُتلقى بطريق البلاغ عن الله تعالى ورس�وله  رب العزة والجلال، لأن الَّرش

�، فهو س�بحانه الذي شرع الحلال والح�رام، وأوجب العبادات ورتب على 

فعله�ا الثواب وعلى تركها العقاب، وترك مس�احة كبرية ليكون المرء فيها على 

اختي�ار الفع�ل والرتك، وكل ذلك تضمن�ه كتابه العزي�ز المحكم، وس�نة نبيه 

��� مفتاح دار  السعادة 350/2 ط مصر .  
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ـا بصريح العبارة، أو  المصطف�ى �، الذي أوتي الكتاب ومثله مع�ه، وذلك إمَّ

ـافعي  دقيق الإش�ارة، في عـمومات النصوص ومفهومها، كما قـال الإمام الشَّ

رحم�ه الله تع�الى: فليس�ت تنزل بأحد من أه�ل دين الله نازل�ة إلا وفي كتاب الله 

الدليل على س�بيل الهدى فيها، ثم اس�تدلَّ بآيات من كتاب الله تعالى على ذلك، 

منـه�ا قـوله س�بحـانـه: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ ﴾ ] النحل: 

 .��� ]89

يـعة  وقال إمام الحرمين: المعتقد أن لا يفرض وقوع واقعة مـع بقـاء الَّرش

يعة متمسك بحـكم الله تعالى فيها. وقال أيضاً:  بين ظهراني حملتها إلا وفي الَّرش

ونعلم أنَّـه لا تخلو واقعة عن حكم الله تعالى على المتعبدين���.

عية، والمصال�ح المرعية  له�ذا كان لا ب�د للمفتي م�ن إدراك المقاص�د الَّرش

 في هـ�ذه المل�ة الحنيفي�ة، لتك�ون فتواه قائم�ة على تحقي�ق هذه المقاص�د، مجتنبة 

للمفاسد .

عية هي:  وأَجَـلُّ المقاصــد الَّرش

1- تحقيق العبودية لله تعالى.

2- تحقيق الاستخلاف في الأرض.

3- المحافظة على الكليات.

��� الرسالة ص20 فقرة 48 .
��� الغياثي ص193 .
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4- رفع الحرج عن الأمة.

وسأتناول هذه المقاصد بشيء من التفصيل.

أولًا: تحقيق العبودية لله تعالى:

العبودية تعني الخضوع والذل للمعبود، لضعف العابد وقوة المعبود، ولمنَّة 

المعبود على العابد في النعم التي لا تصل إلا منه، ولا تستقيم حياته إلا بها.

والعبودية بهذا المعنى لا يس�تحقها غير الله تع�الى، فهو القوي المتين، وهو 

الق�وي العزيز، وهو الذي إن أراد الشيء قال له: كن فيكون، وهو الذي يحكم 

فلا معقب لحكمه، وهو الذي لا يُس�أل عما يفعل، وهو الذي أحاط بكُلِّ شيء 

علمًا، وهو الفعّال لـما يريد، وهو الذي أعطى كل شيء خلقه ثم هدى .

وم�ن كان كذل�ك فحق�ه أن يُره�ب وأن يُعب�د، لجبروت�ه وقه�ره، وقوته 

وقدرت�ه، ولجلاله وجماله، فإذا كان مع ذلك ل�ه الطول والإنعام، والمنة التي لا 

ترام، فإنَّ العبودية له تكون محبةً ورغبةً، كما قالوا:

م أحس�ن إلى النَّاس تَس�تعبد رقاَهب

فطالم�ا اس�تعبد الإحس�انُ أحرارا

والله جلَّ وعلا هو المحسن ابتداءً وانتهاءً، أنعم بالإيجاد، وتطول بالإمداد، 

وتفضل بالإس�عاد، مناًّ من�ه وفضلًا، خلق الخلق من الع�دم، وغذّاهم بالنعم، 

وتكفل بأرزاقهم من غير حاجته إليهم، ولا واجب عليه نحوهم.
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فمَنْ كان كذلك فحقه أن يعبد، وأن يوحد له ويصمد، ويرجع إليه ويعتمد، 

وه�ذا م�ا أراده الله تعالى من عباده، كما نطقت به آياته القرآنية والكونية، كقوله 

س�بحانـه: ﴿ ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  

ڇ  ڇ  ڍ ﴾ ]الذاري�ات: 56،57[، وقال جلَّ ش�أنه: ﴿ ڀ  ٺ   ٺ  

ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ ﴾ ]الأنبياء: 92[، وأرسل الرسل لتبلغ 
الن�اس هذا المقصد من الخل�ق، فنوح قال لقومه: ﴿ ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  

ڦ   ڄ  ڄ     ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ﴾ ]الأع�راف: 59[، وه�ود ق�ال 

لقوم�ه ع�اد: ﴿ ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې     ىى  ئا  ئا ﴾ ] الأع�راف: 

65[، وصال�ح قال لقومه ثمود: ﴿ ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې  

 ې  ې  ې  ى    ى ﴾ ]الأع�راف: 73[، وش�عيب ق�ال لقوم�ه: 

ڍ   ڍ   ڇ   ڇڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ    ﴿

ڌ   ڌ ﴾ ] الأعراف: 85[، وإبراهيم قال لقومه: ﴿  ڀ  ڀ  ٺٺ  

ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ ﴾ ]العنكبوت: 16[، وهكذا كل رسول 
بلّغ هذه الرس�الة من الحق للخلق، قال س�بحانه: ﴿ ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  

ڌ    ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇڇ  ڇ   چ   چ  چ    ڃ  چ  
ڎ  ڎ  ڈ ﴾ ]النحل: 36[، وذلك لأنَّ العبادة حقٌّ له سبحانه بسبب 

نعم الإيجاد والإمداد.

والم�راد بالعب�ادة هنا هي العب�ادة الطوعية الاختيارية، الت�ي يترتب عليها 
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الث�واب والعقاب، لا العبادة القهرية التس�خيرية الت�ي لا مندوحــة لشيء من 

خل�ق الله تع�الى بتركها، كما قال س�بحانه: ﴿ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  

ئح   ئج   ی   ی   ی   ی   ئى    ئى   ئى   ئې   ئې    ئې   ئۈ      

ئم  ئى ﴾ ]مري�م: 93-95[، فه�ذه ليس�ت مهمة الرس�ل، إذ الابتلاء في 

الاختيار لا في الاضطرار.

وكما نطقت الآيات القرآنية التنزيلية بهذا المراد لله تعالى في عبادته سبحانه، 

فكذلك الآيات الكونية هي شاهدة له سبحانه بوجوب الوحدانية واستحقاقه 

العب�ادة كام ق�ال س�بحانه: ﴿ ڈ  ژ      ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  

ک  ک     گ  گ ﴾ ] آل عم�ران: 190[، أي إنه�ا تحم�ل الدلائ�ل 

الشاهدة على وجوب توحيده وإفراده بالعبادة كما قالوا: 

تأمل س�ـطور الـكائن�اتِ فإنـَّـها

م�ن المأل الأعىل إلــيك رس�ائلُ

وق�د خ�طَّ فيها ل�و تأمل�ت خطَّها

ألا كلُّ شيء م�ا خـال الله باط�لُ

وقالوا: 

الإل�هُ يُعصى  كي�ف  عجب�اً  أي�ا 

الجاح�دُ يـجحـ�ده  كـيـ�ف  أم 
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تس�ــكـيـنــــةٍ كُلِّ  فـــ�ي  ولله 

ش�ـاهــــدُ أبــ�داً  وتحـريـكـ�ةٍ 

وفــي كُلِّ ش�ــــيءٍ لــــه آيـــةٌ

تـــدلُّ عـلـى أنـَّــ�ه الواحــــدُ

ث�م إنَّ ه�ذه العبودي�ة الاختياري�ة أم�ر مرك�وز في النفوس، فلا تس�تطيع 

النف�س البشرية أن تتخىل عنها ؛ لأنَّـها جبلت على الإذع�ان للعظمة الخارقة، 

وللمحس�ن المنعم المتفضل، فإذا لم تهتد إلى المعبود الحق س�بحانه وتعالى، مالت 

بفطرتها إلى عبادة ما سواه، فإن استعظمت شيئا آخر عبدته، فقد تعبد الشمس 

أو القم�ر أو الكواكب أو البحر أو الإنس�ان أو الحي�وان أو الهوى، أو المادة، أو 

نحو ذلك مما يزينه الش�يطان لها، ويصدها به عن الس�بيل والصراط المس�تقيم، 

ويحسبون عندئذ أنهم مهتدون .

فه�ؤلاء الذي�ن يدّعون أنهم لا يعبدون ش�يئا وأنهم تخلوا ع�ن الديانة هم 

واهم�ون، لأنه�م يعبدون أهواءهم وش�ياطينهم التي زينت له�م ذلك الطريق، 

وقد قال سبحانه: ﴿ ې  ى     ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  

ئۆ  ئۆ   ئۈ  ئۈ         ئې  ئې  ئې ﴾ ]القصص:50[، لذلك هم تحت قهرها 
فلا يس�تطيعون أن يتمردوا عنها إلا إذا ألجأتهم الضرورة، فعندئذ يوقنون أنهم 

في قه�ر الـمعب�ود ال�ذي لا ملجـ�أ ولا منجى منـ�ه إلا إليه كما قال س�بحانـه 
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وتع�الى: ﴿ ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح ﴾ ]النح�ل: 53[، وق�ال: ﴿ ٱ  

ٻ  ٻ    ٻ  ٻ    پ  پ  پ  پ   ڀڀ  ڀ  ڀ   ٺ   ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ  
ٿ ﴾ ]الإسراء: 67[، وقد ورد في صحيح الحديث ما رواه أبوهريرة رضي الله 
عن�ه أنه � قال: » تعس عبد الدينار والدرهم والقطيفة والخميصة ؛ إن أُعطي 

رضي وإن ل�م يُعْطَ لم يرضَ « ���، فأش�ار إلى أن له معبوداً، وهو ذلك المتاع من 

الدنيا، لذلك يرضى ويسخط من أجله.

وروى أحمد والترمذي من حديث عَدي بن حاتم رضي الله تـعالى عنه أن 

رس�ـول الله � دخـل عليه وهـو يقرأ هـذه الآيــة: ﴿ ۇ  ۆ   

لم  إنه�م   : عَ�دي  فق�ال  ]التوب�ة:31[،  ۋ﴾  ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ  

م حرمـوا عليهم الحـلال، وأحـلوا لهم الحرام،  يعبدوهم، فقال � : » بلى، إَّهن

فتبعوهم، فذلك عبادتهم إياهم ... « ���.

فتبين من هذا أن تحقيق العبودية لله تعالى، هو أهم المقاصد الشرعية، التي 

يتعين السعي إلى تحقيقها في الأرض، وأن الشرائع السماوية إنّما جاءت لتحقيق 

هـ�ذا المقص�د من البشر، فإن لم يفعلوا كانوا متمردين عن طاعة الله، وقد روي 

م�ن حــديث أبي ال�درداء رضي الله تع�الى عنه، عن النبي � فيم�ا يرويه عن 

��� أخرجه البخاري في الأدب، باب ما يتقى من فتنة المال برقم 6071 . 
��� أخرجه الترمذي في التفسير، باب في سورة براءة برقم 3094، وأحمد في المسند. 
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ربــِّـ�ه: » إِّين والجن والإنس في نبأ عظيم، أخلق فيُعبد غيري، وأرزق فيش�كر 

غيري ... « ���.

ولذل�ك فطرهم على هذه العبادة كما قال س�بحانه: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ       

ې   ې   ۉې   ۉ     ۅ   ۅ   ۋۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ    ۆ   ۆ   ۇۇ  
ې﴾ ]ال�روم:30[، فل�ولا طرق الغواي�ة التي انحرفت بهم لاس�تقاموا على 
: » إِّين خَلَقْتُ عبادي  هــــ�ذه الفط�رة كما قال � فيما يرويه عن ربِّه ع�زَّ وجلَّ

مَتْ عليهم ما  حنفاء كلهم، وإنهم أتتهم الش�ياطين فاجتالتهم عن دينهم، وحرَّ

م أن يُشركوا بي ما لم أنزل به سلطاناً ... « ���. أحللتُ لهم، وأمرَْهت

المقصد الثاني: تحقيق الاستخلاف في الأرض: 

�ا خلق الله تعالى هذا الكون بالحق، خلق من يعمره بتوحيده وعبادته،  لـمَّ

ومن ذلك الأرض التي خصها ببني البشر، فإنَّـه سبحانه اختص لها من الخليقة 

بني الإنس�ان ليكونوا خلفاء فيها يعمرونها بالإيمان والطاعة، ويتبلغون لذلك 

بعماراته�ا المادي�ة ؛ من زراعة وصناعة وبنيان ونحوها ؛ لتلازم ذلك مع الطاعة 

له سبحانه، حيث لا يمكن أن تقام الأبدان التي هي من مادة الأرض إلا بجزء 

��� أخرجه الس�يوطي في الدر المنثور 625/7، وعزاه للطبراني في مس�ند الشاميين والحاكم 
في التأريخ والبيهقي في الشعب 7 .

��� أخرج�ه مس�لم في الجن�ة ونعيمها برق�م 2865، من حديث عياض ب�ن حمار رضي الله 
تعالى عنه.
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منه�ا، فكانت عمارتها وس�يلة لتحقيق العبودية لله تع�الى، لا كما يزعم الماديون 

ب�أن العامرة أص�ل والديانة ف�رع، إذ يل�زم من ذلك ت�رك الدي�ن إذ ا تعارض 

ثَنَ�ا القرآن الكري�م عنه بقوله:   م�ع الدني�ا، والعكس صحيح���. وه�ذا ما حَدَّ

ڀ   ڀ   ڀ   پڀ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ    ﴿

ڤ   ٹ   ٹٹ   ٹ   ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڦ ﴾ ] البقرة: 30[ .

أي: إِّين جاعل في الأرض قوماً يخلف بعضهم بعضاً قرناً بعد قرن وجيلًا 

بعد جيل، كما قال سبحانه: ﴿ ٱ  ٻ       ٻ  ٻ  ٻ  پپ ﴾ ]فاطر: 39[، 

وقـ�ال س�بحانه: ﴿ ۋ  ۅ  ۅ ﴾ ]النم�ل:62[ ���، وهـ�ذا 

الاس�تخلاـف لا بـ�د له مـ�ن مقومـات يقوم بـها، لذلك س�خر الخالق لخلقه 

الك�ون وذلل�ه لهم، كما ق�ال س�بحانه: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ  پ  

وقــــ�ال:   ،]20 لقامن:   [  ﴾ ٺ  ٺ   ٺ   ٺ   ڀ    ڀ   ڀ    ڀ  
﴿ ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ ﴾ ] البق�رة: 29[، ف�كان من لوازم 

هذا التس�خير أن يشتغل العبد بما ينفعه، ليقيم أوَده ويصلح حاله، حتى يؤدي 

 رس�الته، وهو م�ا كانت تعبر عنه الرس�ل لأقوامها كما ق�ال صـالح لقومــه: 

ئج   ی   ی         ی   ی   ئى   ئىئى   ئې   ئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ      ﴿

ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح    بخ  بم  بى ﴾ ]هود:61[ .

��� انظر: الإسلام ملاذ كل المجتمعات الإنسانية ص 51-49 . 
��� انظر: تفسير ابن كثير 70/1 .
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ره�ا لتقوموا بواج�ب العبادة من الاس�تغفار والتوبة مما  أي: جعلك�م عَّام

يس�خطه ولا يرضيه، كما يفه�م هذا المعنى من قوله س�بحانه عن الملائكة حين 

قال�ت: ﴿ ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ ﴾ يعن�ي أنَّ هذا مقتضى الخلافة، 

والبشر لظلمهم أنفسهم بسفك الدماء ونحوه، لا يصلحون أن يكونوا خلفاء، 

فإن من مقتضيات الخلافة والعمارة القيام بلازمها من طاعة الله تعالى.

وه�ذا يدلُّ عىل أنَّ الخلافة في الأرض وعمارتها ليس�ت مقص�ودة لذاتها، 

 ب�ل لتحقي�ق الغاي�ة التي م�ن أجلها خل�ق الله تعالى الخل�ق، كما قال س�بحانه: 

ى   ى   ې   ې   ې   ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   ۋ    ﴿

ئا  ئا   ئەئە  ئو  ئو         ئۇ  ئۇ ﴾ ]الأحزاب: 72[.

والأمانة هي التكاليف الشرعية الش�اقة الت�ي يترتب على فعلها الثواب 

وعىل تركها العقاب، ولما حملها الإنس�ان أعانه س�بحانه على ذلك بما س�خر 

ل�ه من الكون، وأمره أن يـس�تفيد منه فيمشي في مناكب الأرض ويأكل من 

رزقه، ويعمرها ليس�كن وي�أكل ويشرب ويركب، حتى يبل�غ منها مراد الله 

تعالى فيه، هذه هي النظرة الإسلامية لمعنى الاس�تخلاف في الأرض، لا أن 

تك�ون الدنيا غاي�ة المرء ، وعمارتها منته�ى أمله، فقد بيّنت الس�نة المطهرة أنَّ 

ذلك ليس مراداً من معنى الخلافة، فالإنس�ان أكرم من أن يفني عمره في دنوٍ 

 وانحط�اط، لا يطم�ح فيه للمع�الي العالية، فقد أخ�رج الترمذي من حديث 
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ني�ا ملعون�ة ملعون م�ا فيها، إلا   أبي هري�رة رضي الله تع�الى عن�ه: » ألا إنَّ الدُّ

ذكر الله وما والاه وعالماً ومتعلماً « ���. 

نيا تعدل عند الله جناح بعوضة ما سقى كافراً منها  بل ورد: » لو كانت الدُّ

شرب�ة م�اء « ���، ومن أجل ذلك لم يمنعها عمن أع�رض عن الإيمان به وحادّه 

س�بحانه، بل لربما كان أس�عد حظاً فيها من المؤمن كما قال س�بحانه: ﴿ ئې   

ئم   ئح   ئج   ی    ی     ی    ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې  
پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   بخ    بح   بج   ئي   ئى  
پپ  پ   ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ ﴾ 

]الزخ�رف: 33-35[، وإنَّـمَا لم يعطهم ذلك م�ع أن جنتهم الدنيا: رحمةً بعباده 

المؤمنين كيلا يفتنوا لما طبعوا عليه من حب العاجلة، ولذلك لم يخترها جزاءً 

لأنبيائه وأوليائه، بل ادخر أجرهم إلى الجنة التي عرضها الس�موات والأرض 

أع�دت للمتقين، والتي فيها ما لا عين رأت، ولا أذن س�معت، ولا خطر على 

 قل�ب برش، كام ق�ال س�بحانه:﴿ ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ      ہ  

 ھ  ھ            ھ ﴾ ]الس�جدة: 17[ . وكما قال �: » موضع س�وط أحدكم في 

نْيا وما فيها « ���. الجنة خير من الدُّ

��� أخرج�ه الترمذي في الزهد، من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه برقم 2322 وقال: 
حسن غريب . وابن ماجه، فيه أيضاً، من حديثه برقم 4112 . 

��� أخرج�ه الترم�ذي في الزهد برقم 2320 والحاكم في المس�تدرك برق�م 7847 من حديث 
سهل بن سعد وقال الترمذي: صحيح غريب.

��� أخرجه الدارمي في سننه 428/2 برقم 2820من حديث أبي هريرة رضي الله عنه.
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يات: المحافظـة على الكُلِّ

يعة الخاتمة  قد اش�تهر بين أهل العلم أنَّ الشرائع الساموية ولا سيما الَّرش

الت�ي تنزل�ت على خاتم الأنبياء والمرس�لين س�يدنا محم�د �، حافظت على 

الكلي�ات، التي بها قوام الحياة الإنس�انية، ولا تس�تقيم حياته�ا إلا بالمحافظة 

ين والنَّفْس والعقل والنسل والمال، فأوجب على أتباع  عليها، وهي حفظ الدِّ

كل شرعة أن يحافظوا عليها، فلم يبح انـتـهاك هذه المقومات الإنسانية لأي 

أحد، فرداً كان أو جماعة. 

�ارع م�ن الخلق أن يحفظ عليهم  ق�ال الغزالي رحمه الله تعالى: ومقصود الشَّ

دينهم ونفس�هم وعقلهم ونسلهم ومالهم، فكلُّ ما يتضمن حفظ هذه الأصول 

الخمسة فهو مصلحة، وكل ما يفوت هذه الأصول الخمسة فهو مفسدة، ودفعه 

مصلحة ��� .اهـ

وقال أيضاً: وتفويت هذه الأصول الخمس�ة والزجر عنها يس�تحيل أن لا 

تشتمل عليها ملة من الملل وشريعة من الشرائع التي أريد بها إصلاح الخلق���. 

وحفظ هذه الأمور يكون بأمرين:

أحدهما: ما يقيم أصل وجودها.

��� المستصفى 287/1 . 
��� المستصفى 288/1 .
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الثاني: ما يدفع عنها الاختلال الذي يعرض���.

ومعن�ى حفظ هذه الكليات: حفظها بالنس�بة لآح�اد الأمة وعمومها ���، 

وم�ن أج�ل ذلك أوج�ب الخال�ق لحفظه�ا نظام�اً يكفلها م�ن إقام�ة الحدود، 

ووجوب القصاص حتى لا يعتدى عليها، كما أوجب الس�عي لإصلاحها عند 

الضرورة ولو بم�ا كان قد حرّمه حال الس�عة، كالميتة عن�د المخمصة، والخمر 

يال، من كافر أو حي�وان، ولذلك كان من  عن�د الغصة، وقت�ل النفس عند الصِّ

القواع�د الشرعية المطردة قاعدة: » جلب المصالح ودرء المفاس�د «، التي يُبتنى 

عليها الفقه كله، وهي تنقسم إلى: ضرورية، وحاجية، وتحسينية.

والضرورية: هي التي تك�ون الأمة بمجموعها وآحادها في ضرورة إلى 

تحصيله�ا، بحيث لا يس�تقيم النظ�ام باختلالها، فإذا انخرم�ت تــؤول حال 

ارع منها،  الأمة إلى فسادٍ وتلاشٍ، بحيث لا تكون على الحالة التي أرادها الشَّ

ولذلك أبيح لتحقيقها فعل المحظور، وهذا لا يكون إلا في الكليات الخمس 

المذكورة. 

وين�زل منزلته�ا الحاجي، وهو م�ا تحتاجه الأمة لاقتن�اء مصالحها وانتظام 

أمورها، على وجه حس�ن، بحيث لو لم يراع لم يفس�د النظام، ولكن يكون على 

حال�ة غري منتظم�ة ���، وعرب عنه الش�اطبي بقوله: م�ا يفتقر إليه�ا من حيث 

��� الموافقات للشاطبي 324/1 . 
��� المقاصد الشرعية للطاهر بن عاشور ص 304 . 
��� المقاصد الشرعية للطاهر بن عاشور ص 306 . 
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التوس�عة ورف�ع الضي�ق المؤدي في الغال�ب إلى الحرج والمش�قة اللاحقة بفوت 

المطلوب، فإذا لم تراع دخل على المكلفين على الجملة الحرج والمش�قة، ولكن لا 

يبلغ مبلغ الفساد المتوقع في المصالح العامة ���، وذلك كالجائع الذي لو لم يجد ما 

يأكله لم يهلك، غير أنه يكون في جهد ومشقة، وكالبيوع والإجارات والقراض 

والمس�اقاة والنكاح وإلحاق الأنس�اب بآبائهم���، وقد نزل�وا هذه الحاجة منزلة 

الضرورة، فقالوا: الحاجة تنزل منزلة الضرورة عامة كانت أو خاصة، فأباحوا 

من أجلها رُخَص السفر من قصر وجمع وفطر وتيمم ونحوها، إلا أنها لا تصل 

إلى مرتبة إباحة المحرم ���.

ا الأمور التحس�ينية، وهي التي تقع موقع التحسين والتيسير للمزايا  أمَّ

 ورعاي�ة أحس�ن المناه�ج في الع�ادات والمعاملات���، أو كام ق�ال الطاه�ر 

اب�ن عاش�ور: التي بها كمال ح�ال الأمة في نظامها حتى تعي�ش آمنة مطمئنة، 

 وله�ا بهجةُ منظَ�ر المجتمع في مرأى بقية الأمم، حتى تكون الأمة الإسلامية 

مرغوب�اً في الاندم�اج فيه�ا أو في التقرب منه�ا، قال: فإنَّ لمحاس�ن العادات 

مدخلًا في ذلك��� . اهـ

��� الموافقات 10/2 .
��� مقاص�د الشريع�ة للطاه�ر بن عاش�ور ص306 ، وإيض�اح القواعد الفقهية لش�يخنا 

عبد الله بن سعيد اللحجي ص70 . 
��� إيضاح القواعد الفقهية ص70 .

��� المستصفى للغزالي 418/1 .
��� المقاصد الشرعية ص 307 .
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ولا ريب بأنَّ هـذه المحاس�ن وإن كانت مطلوبة إلا أنها لا تبيح ش�يئاً من 

الحرام، ولا ترك شيء من الواجب. 

رفــع الحـرج:

عية لهذه الملة الحنيفية رفع الح�رج عن الأمـة الذي كان  م�ن المقاصد الَّرش

على مَنْ قبلنا من الأمم، تمش�ياً مع وسطيتها التي اختصت به، كما قال الله تعالى 

ع�ن نبي�ه �: ﴿ ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  

ڌ   ڍ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   

ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  

ک  ک            ک﴾ ]الأعراف: 157[.

فهذه سِ�مته � في نفس�ه وشرع�ه، ولبيان ذلك فقد ت�واردت النصوص 

المتكاث�رة على هذا المعن�ى كقوله س�بحانه: ﴿ ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  

ڎ  ڈ ﴾ ] المائ�دة: 6[، والمعنى أن الحرج ليس مراداً لله تعالى في هذه الأمة، 

بعكس ما كان عليه حال الأمم السابقة، من وضع الأغلال عليهم، فلا توبة إلا 

بالقتل، ولا طهارة من النجاسة إلا بالقرض، ولا استفادة من الزكاة أوالغنائم 

ب�ل تجمع ثُمَّ تحرق، فجاء هذا الشرع ليقول للناس: ﴿ ھ  ھ   ھ   ھ  ے   

ے  ۓۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ ﴾  ]الحج: 78[.
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وم�ن ذلك رف�ع الحرج عن أصح�اب الأعذار في الجه�اد والحج والجُمع 

والجماع�ات، كام قال س�بحانه: ﴿  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  

ک  ک  گ  گ  گ   الن�ور:61[، وق�ال: ﴿   [ ڈ    ژ  ژ      ڑ ﴾ 

گ  ڳ    ڳ  ڳ     ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻڻ   

ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ ﴾ ]التوبة: 91[.

ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ   ثُ�مَّ وض�ع قاعدت�ه العام�ة في ذل�ك فق�ال: ﴿ 

ۈۇٴ ﴾ ] البق�رة: 286[، وق�ال: ﴿ ٿ  ٿ  ٿ  ٿ         ٹ ﴾ ]الأنع�ام: 

 152، والأع�راف: 42[، وق�ال: ﴿ ہ  ہ  ہ  ھ ﴾ ]التغاب�ن: 16[، وقال: 

إلى   ..  ]185 ]البق�رة:   ﴾ ۋ  ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ    ﴿

 غري ذلك من الآي�ات الكثيرة المتواردة عىل هذا المعنى، التي لم تدع ش�كّاً في 

م�راد الله تع�الى من ه�ذه الأمـة من اليسر والس�هولة، فجعل التكاليف س�هلة 

المنال مع ما فيها من مشقة الوضع، فالصلاة لا عذر في تركها، وإن كانت ثقيلة 

كم�ا قال س�بحانه : ﴿ ڭ  ڭ  ۇ    ۇ     ۆ ﴾ ] البقرة: 45[، لكن تؤدى 

بحسب حال المرء من صحة ومرض، وحضر وسفر.

فْس لـما جبلت عليه من الش�ح، ولكن لا تجب إلا  والزكاة ثقيلة على النّـَ

عن�د بلوغ النصاب وحولان الح�ول، فيما عدا الحبوب والثمار التي لا يشرتط 

فيها إلا بلوغ النصاب، وهي مع ذلك قدر نزر ينفع الفقير ولا يضر الغني.
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والصي�ام ش�اق لـم�ا في�ه م�ن ألم الج�وع والعط�ش وحب�س النفس عن 

الش�هوات، لكنه ش�هر واحد فق�ط، وفي النه�ار دون اللي�ل، وفي الحضر دون 

الس�فر، وفي الصحة دون المرض، وفي حال الكمال الصحي دون عذر النفاس 

أو الحيض.

والحج ش�اق كذلك ولكنه في العمر مرة فقط، ولمن اس�تطاع إليه س�بيلًا ؛ 

مالاً وجسداً وطريقاً وزماناً.

وهـكذا سائر العبادات على هــذا النحــو، وهــذا مــا عبر عـنه المصطفى 

ين يسر « ���، وفي  � بقوله: » بعثت بالحنيفية السمحـة « ���، وقوله: » إن الدِّ

حدي�ث آخر: » إنَّ دين الله يس�ـر « ���، وما عّرب بــ�ه لأصحابــه عند بعـثـهم 

ـروا ولا تنفروا « ���، وما كان  ـروا وبشِّ ـروا ولا تعسِّ في المــهام بقـــوله: » يسِّ

من منهجه في نفسه فإنَّـه �: » ما خُِّري بين أمرين إلا اختار أيسرهما، ما لم يكن 

إثماً، فإن كان إثماً كان أبعد النَّاس منه « ���.

��� أخرجه أحمد في المسند برقم 2031 من حديث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما .
��� أخرجه البخاري في الإيمان برقم 38 من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه.

��� أخرج�ه ابن حب�ان في الثقات برقم 209 وابن عبد البر في أس�د الغابة كلا هما عن ابن 
عروة الفقيمي رضي الله تعالى عنه.

��� أخرج�ه البخ�اري في العل�م من حديث أن�س رضي الله تعالى عنه برق�م 68 وفي الأدب 
برقم 5689  . 

��� أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف برقم 408 من حديث ابن مسعود وأبو يعلى في مسنده 
345/7 من حديث عائشة رضي الله عنها .
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إلى غري ذل�ك من الأدل�ة المتكاثرة على أن الحرج مرف�وع عن آحاد هذه 

 الأمة ومجموعها، وهو ما يطلبه كل مسلم من ربِّـه بقوله: ﴿ ئە  ئو  ئو  

 ئۇ   ئۇ  ئۆ    ئۆ    ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى   ئى  ی  ی    ی  ی  

ئج﴾ ]البق�رة: 286[، فيق�ول الله تعالى: قد فعلت . كما أخرجه مس�لم��� من 

ا نزلت هذه الآية: ﴿ ڇ   حدي�ث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما، قال: لـمَّ

ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ    ڈ ﴾ ]البقرة: 284[  دخل في 

قلوبهم شيء فقال النبي �: قولوا: سمعنا وأطعنا وسلمنا، فألقى الله الإيمان 

في قلوبهم، فأنزل الله تعالى: ﴿ ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  

 ۅ  ۉ  ۉې   ې  ې  ې  ى    ى  ئا  ئائە   ﴾ ق�ال: ق�د فعلت، 

ئى    ئى   ئېئې   ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ     ئۆ     ئۇ   ئۇ    ئو    ئو   ئە    ﴿

ئى  ی  ی    ی  ی  ئج ﴾، ق�ال: ق�د فعل�ت، ﴿ ئي   بج  بحبخ   بم  

بى﴾ قال: قد فعلت. 

ومن هنا كان � يترك العمل وهو يحب أن يعمله خش�ية أن يفرض على 

أمت�ه فيش�ق عليه�م، كما قالت الس�يدة عائش�ة رضي الله تعالى عنه�ا: » إن كان 

رس�ول الله � لي�دع العمل وهو يحب أن يعمل به خش�ية أن يعم�ل به النَّاس 

فيفرض عليهم « ���.

��� في الإيمان برقم 126 . 
��� أخرجه مالك في الموطأ 128/1 .
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ارع الحـكيم، فكـان  وقـد اتفق الفقهاء على تحقيق هــذا المقصد الجـلي للشَّ

 مـ�ن قـواعـده�م العامـة المطردة: » الضرر يزال «، » المش�قة تجلب التيسير «، 

» الحاجـ�ة تن�زل منزل�ة الرضورة عامة كان�ت أو خاصـ�ة «، » إذا ضاق الأمر 

اتسـع «، » الضرورات تبيح المحظورات « .. إلى غير ذلك، وقالوا في ذلك:

رْ قد أُس�س الفق�ه على رف�ع الَّرض

وأن ما يـشــقُّ يـجـلـب الـوَطَـرْ

وقد ذكر الإمام الش�اطبي رحمه الله تعالى��� أنَّ الحرج مرفوع عن المكلف 

لوجهين:

أحدهم�ا: الخ�وف من الانقط�اع م�ن الطريق، وبغ�ض العب�ادة، وكراهة 

التكلي�ف، ق�ال: وينتظم تح�ت هذا المعنى الخ�وف من إدخال الفس�اد عليه في 

جسمه أو عقله.

قل�تُ: ومن أج�ل هذا منع النبي � عبد الله ب�ن عمرو بن العاص رضي 

الله تع�الى عنهام أن يقوم اللي�ل كله أو يصوم الده�ر أبداً، وقال ل�ه: » إنك إن 

فعلت ذلك هجمت له العين، ونَفَهت له النفس، لا صام مَنْ صام الدهر « ���.. 

ولهـذا نظائر كثيرة في السنة المطهرة .

��� في الموافقات 136/2 . 
��� أخرجه البخاري في الصوم برقم 1878 .
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وه�ذا ما ق�رره العز بن عبد السلام بقول�ه: لأنَّ حفظ المه�ج والأطراف 

ارين أولى م�ن تعريضها للف�وات في عب�ادة أو عبادات ثم  لإقام�ة مصال�ح الدَّ

تفوت أمثالهـا ���.

الث�اني: خ�وف التقصير عند مزاحم�ة الوظائ�ف المتعلقة بالعب�د، المختلفة 

الأن�واع، مثل قيامه على أهله وول�ده، إلى تكاليف أخرى تأتي في الطريق، فربما 

كان التوغل في بعض الأعمال ش�اغلًا عنها وقاطع�اً بالمكلف دونها، وربما أراد 

الحمل للطرفين على المبالغة في الاستقصاء فانقطع عنهما. 

قلتُ: وهذا كما في قصة سلمان مع أبي الدرداء رضي الله تعالى عنهما، وفيها 

أنَّـه قال له: إنَّ لربك عليك حقّاً، ولنفس�ك عليك حقّاً، ولأهلك عليك حقّاً، 

ه، فذكرذلك للنبي � فقال: » صدق سلمان « ���. فأعط كل ذي حقٍّ حقَّ

يعة الغراء، ف�إنَّ من تتبع مقاصد  فتحقي�ق هذه المصالح م�ن مقاصد الَّرش

ع في جل�ب المصال�ح ودرء المفاس�د، حصل له م�ن مجموع ذل�ك اعتقاد  الَّر�شَّ

وعرف�ان بأنَّ هذه المصلحة لا يجـوز إهمالها، وأنَّ هذه المفس�دة لا يجوز قربانها، 

وإن لم يكن فيها نص ولا إجماع ولا قياس خاص، فإنَّ فهم نفس الشرع يوجب 

ذل�ك. وق�د مثّل الع�ز بن عبد السلام لذلك بمن عاشر إنس�اناً م�ن الفضلاء 

العقلاـء، وفهم ما يُؤثره ويكرهـه في كل وِرْدٍ وصَدْرٍ، ثم سَ�نحََتْ له مصلحة 

��� انظر الموافقات 37-136/2 . 
��� أخرجه البخاري في الصيام برقم 1866 .
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أو مفس�دة لم يعرف قوله فيها، فإنه يعرف بمجموع ما عهده من طريقته وألفه 

من عادته أنه يؤثر تلك المصلحة، ويكره تلك المفسدة ���.اهـ

وه�ذا م�ا يعرف بـ » حقيقة الفقه «، أو هو » فق�ه النفس « الذي هو رأس 

م�ال الفقيه والمفتي، ومثل هذا ما يعرف عند أهل الحديث بالملكة التي يعل بها 

الحدي�ث، ولو س�ألته عن دليل�ه في ذلك لـبـَقِي، أي تحير وانقطع ولم يس�تطع 

 إقام�ة بين�ة عىل ذلك لكون�ه إلهاماً م�ن الله، كما قي�ل لعبد الرحم�ن بن مهدي 

رحمه الله تعالى: إنَّـك تقول للشيء: هـذا يصح وهذا لم يثبت فعمن تقول ذلك؟ 

فقال: أرأيت لو أتيت الناقد فأريته دراهمك فقال: هذا جيد وهذا بهرج - يعني 

مزيف - أكنت تسأله عن ذلك أو تسلم الأمر إليه ؟ قال: بل كنت أسلم الأمر 

إليه. فقال: فهذا كذلك لطول المجادلة والمناظرة والخـبرة ���.

يعة من صدرها الأول، فإنَّ النبي � ربَّى أصحابه  وهذا أمر قد أقرته الَّرش

ار لَّامـ أمرهم  على مثل هذا الفهم، فلذلك لم يرضوا أن يقحموا أنفس�هم في النّـَ

أميرهم عبد الله بن حذافة السهمي رضي الله تعالى عنه بالدخـول فيها بعـد أن 

أضرمـوه�ا، مـع علمه�م بوجـوب طاعة ولي الأمر، بل قال�وا: إنََّامـ فررنا من 

هم على ذلك، بل  �ار، وأبوا أن يدخـل�وا، فلمّا علم النبي � بخبره�م أقرَّ النّـَ

ـمَا الطاعة في المعروف « ���.  قال: » لو دخلوها ما خرجوا منها أبداً، إنَّ

��� قواعد الأحكام للعز بن عبد السلام 160/2 . 
��� تدري�ب ال�راوي للس�يوطي253/1، وجام�ع العل�وم والحك�م لاب�ن رج�ب الحنبيل 

ص256. 
��� أخرجه البخاري في الأحكام برقم 7145، من حديث علي رضي الله تعالى عنه.
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يـعـ�ة، ومعرفــة مقاصـده�ا، إذ: » لا  وهـ�ذا غايــ�ة الفقـه ل�روح الَّرش
طاعة لمخلوق في معصية الله تعالى «، كما أخبر النبي � ���، لأنَّ ذلك يتناقض 

مع مبدأ العبودية لله تعالى التي أرسلت من أجلها الرسل.

ا أرس�ل � أصحابه رض�وان الله تعالى عليه�م إلى بني قريظة،  وك�ذا لـمَّ
وق�ال: » لا يُصلنيَّ أحدُك�م العرَص إلا في بن�ي قريظ�ة « ���؛ كان لبعضه�م 
فه�مٌ يختل�ف عما دلَّ علي�ه ظاهره، فصَّى�لَّ في الطري�ق، إذ فهم أنَّ الم�راد الحث 
 عىل السرع�ة في السري، لا أن يترك الوقت يخ�رج من غير صلاة، وقد أقرهم 
يع�ة في فقه  النب�يُّ � عىل ذل�ك، ولم ينك�ر عليه�م لموافق�ة ذلك ل�روح الَّرش

النصوص وتحقيق مقاصدها، لا مجرد ظواهرها وقوالبها.

 ومـ�ن هـن�ا قــ�رر علـمـاؤن�ا: أنَّ الـجـم�ود عىل الـمنـق�ولات أبـداً 
ين، وجهل بمقاصد المسلمين  - يعني من غير إدراك للمقاصد - ضلال في الدِّ
والس�لف الماضين���، وهذا ما أرش�ـد إليه � بقوله: » ف�رُبَّ مبلغ أوعى من 
سامع « ���، وفي رواية: » ... فرُبَّ حامـل فقه إلى من هو أفقه منه، ورب حامل 

فقه ليس بفقيه « ���.

��� فيما أخرجه البخاري في الأحكام برقم 7144 بلفظ: » السمع والطاعة على المرء المسلم 
فيما أحب وكره، ما لم يؤمر بمعصية، فإذا أمر بمعصية فلا سمع ولا طاعة «. 

��� أخرجه البخاري في صلاة الخوف برقم 946 . 
��� الذخيرة للقرافي 171/1، والفروق له 1/177، وإعلام الموقعين لابن القيم 3/3 .  

��� أخرج�ه البخ�اري في الحج برق�م 1632 من حديث عبد الرحمن ب�ن أبي بكرة رضي الله 
تعالى عنه.

��� أخرجه أبو داود في العلم برقم 3178، والترمذي في العلم برقم 2602، من حديث زيد 
ابن ثابت وعبد الله بن مسعود رضي الله تعالى عنهما.
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يعة مبناها وأساس�ها على الِحكَ�م ومصالح العباد في المعاش  ذلك أن الَّرش

والمع�اد، وهي عدلٌ كلُّها، ورحمـةٌ كله�ا، ومصالحُ كلها، وحكمـةٌ كلها، فكل 

مس�ألة خرجت عن الع�دل إلى الجور، وعن الرحم�ة إلى ضدها، وعن المصلحة 

يعة . كما قرره ابن القيم  إلى المفسدة، وعن الحكمة إلى العبث، فليست من الَّرش

رحم�ه الله تع�الى���، ف�إذا لم تكن النصوص مس�عفة لبيان الحكم أو الاس�تنباط 

منه�ا، كانت هذه المقاص�د قبلة المجتهد، فأينما وجدها فثَ�مَّ شرع الله تعالى كما 

قرره الإمام الغزالي رحمه الله تعالى���.

ما تعرف بـه المقاصـد:

غير أنَّ هذه المقاصد قد تُعرف بأمور:

أحده�ا: مج�رد الأمر والنه�ي الابتدائي التصريح�ي، فإنََّا�مَ كان الأمر أمراً 

�ارع، وكذل�ك النهي في  لاقتضائ�ه الفع�ل، فوق�وع الفع�ل عن�ده مقصود للشَّ

اقتضاء الكف. 

الثاني: اعتبار علل الأمر والنهي كالنكاح لمصلحة التناسل، والبيع لمصلحة 

الانتفاع بالمبيع. 

�ـارع في شرع الأح�كام مقاص�د أصلي�ة ومقاصد تابعة،  الثال�ث: أن للشَّ

��� في إعلام الموقعين 14/3 .
��� في حقيقة القولين عند الإمام الشافعي رحمه الله تعالى ص112 .
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فمنها منصوص عليه، ومنها مشار إليه، ومنها ما استقرئ من النصوص، فدلَّ 

ارع ���. ذلك على أن كل ما لم ينص عليه مما ذلك شأنه هو مقصود للشَّ

مسايرة الفتوى لهذه المقاصد لتحقيقها: 

عية،  ا يشكل من الأحكام الَّرش م في تعريف الفتوى من أنها الجواب عمَّ تقَدَّ

لذا فإنَّ على المفتي - وهو العالم بالأحكام الشرعية العملية المكتس�بة من الأدلة 

التفصيلي�ة - الذي توفرت فيه آلات الإفتاء من س�عة في علم الكتاب والس�نة 

وعلومهم�ا، وعلم القواعد الفقهية والمقاصد الشرعي�ة، وعلوم الآلة من نحو 

وصرف وبيان ومعان، والعارف بأحوال الأمة وعاداتها ؛ والمطّلع على مواضع 

الإجماع والخلاف إلى غير ذلك من العلوم والمعارف���؛ عليه أن يكون مدركاً 

يعة ومراميه�ا وعللها وحِكَمِه�ا حتَّى ينزل الحكم  غاي�ة الإدراك لمقاص�د الَّرش

 الشرع�ي على الحادث�ة من واق�ع النص ومُ�درك الحكم ومقص�ده؛ لئلا يكون 

اس وواقعهم، بالاحتجاج  شرع الله تعالى الذي تعبد به عباده بعيداً عن حال النّـَ

بنص�وص غير قطعية قد تكون غير صالحة للزمان والمكان، فإن ذلك ليس من 

الفقه في شيء، فإنَّ العالمِ الرباني هـو الذي رزق نوراً يعرف النفوس ومراميها، 

وتفاوت إدراكها، وقوة تحملها للتكاليف، وصبرها على حمل أعبائها أو ضعفها، 

��� المقاصد الشرعية للطاهر بن عاشور ص196 .
��� قرارات مجمع الفقه الإسلامي في دورته السابعة عشرة قرار رقم 153 .
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ل كل نفس من  ويع�رف التفاتها إلى الحظوظ العاجل�ة أو عدم التفاتها، فهو يحمِّ

عي في تلقي  أحكام النصوص ما يليق بها، بناءً على أنَّ ذلك هـو المقـصود الَّرش

ـاطبي��� رحمه الله تعالى. التكاليف، كما قرره الشَّ

ين، وجهل بمقاصد  ومن هنا قرروا أنَّ الجمود على النصوص ضلال في الدِّ

اس  م بيانه، بل قالوا: إنَّ من أفتى النّـَ لف الماضين، كما تقَدَّ علماء المسلمين والسَّ

بمجرد المنقول في الكتب على اختلاف عرفهم وعوائدهم وأزمنتهم وأمكنتهم 

ين  ، وكانت جنايت�ه على الدِّ وأحواله�م، وقرائ�ن أحوالهم، فقد ضَـ�لَّ وأضَـلَّ

�اس كلهم عىل اختلاف بلاده�م وعوائدهم  أعظ�م م�ن جناية م�ن طبب النّـَ

وأزمنتهم وطبائعهم بما في كتاب من كتب الطب���.

�اس وأعرافه�م،   لذل�ك كان م�ن شروط المفت�ي أن يع�رف أح�وال النّـَ

ولا يجريهم على عرفه أو حاله، فقد قال القرافي رحمه الله تعالى: ينبغي للمفتي إذا 

ورد عليه مس�تفتٍ، لا يعلم أنَّـه من أهل البل�د الذي منه المفتي وموضع الفتيا 

أن لايفتيه بما عادته أن يفتي به حتَّى يس�أله عن بلده، وهل حدث لهم عرف في 

ذلك البلد في هذا اللفظ اللغوي أم لا ؟ وإن كان اللفظ عرفياً فهل عرف ذلك 

البلد موافق لهذا البلد في عرفه أم لا ؟

ق�ال: وهـذا أم�ر متعين واجب لا يختلف فيه العلم�اء، وإن العادتين متى 

��� الموافقات للشاطبي 98/4 .
��� إعلام الموقعين 89/3 .
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كانت�ا في بلدي�ن ليس�تا س�واء، أن حكمهما ليس س�واء، إنما اختل�ف العلماء في 

م العرف على اللغة أم لا، قال: والصحيح تقديمه، لأنَّه  الع�رف واللغة هل يقدَّ

م على المنسوخ إجماعاً فكذلك هنا ���. ناسخ، والناسخ مقدَّ

وقال في موضع آخر: فمهما تجدد من العرف اعتبره، ومهما س�قط أسقطه، 

ولا تجمد على المسطور في الكتب طول عمرك ���.

وق�ال أيض�اً: إنَّ إج�راء الأح�كام التي مُـدركه�ا العـوائد م�ع تغير تلك 

يعة يتبع  العوائ�د، خلاف الإجماع، وجهال�ة في الدين، ب�ل كل ما ه�و في الَّرش

العوائد يتغير الحكم فيه عند تغير العادة إلى ما تقتضيه العادة مجـدداً ���.

وق�ال العلام�ة ابن القيّم رحم�ه الله تعالى بعد أن عنون لهذه المس�ألة بقوله: 

فص�ل في تغري الفتوى واختلافها بحس�ب تغير الأزمن�ة والأمكنة والأحوال 

والني�ات والعوائد .. ق�ال: وهذا فصل عظيم النفع جداً، وقع بس�بب الجهل 

يعة، أوجب من الحرج والمش�قة وتكليف ما لا س�بيل  به غلط عظيم على الَّرش

يعة الباهرة التي ه�ي في أعلى رتب المصال�ح لا تأتي به،  إلي�ه م�ا يعل�م أنَّ الَّرش

يع�ة مبناها وأساس�ها على الِحكَ�م ومصالح العب�اد في المعاش  ق�ال: ف�إن الَّرش

والمع�اد، وهي عدل كله�ا، ورحمة كلها، ومصالح كله�ا، وحكمة كلها، فكل 

��� الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام ص232 . 
��� الفروق 176/1 .

��� الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام ص111 .
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مس�ألة خرجت عن العدل إلى الجور، وعن الرحم�ة إلى ضدها، وعن المصلحة 
يعة، وإن أدخلت فيها  إلى المفس�دة، وعن الحكمة إلى العبث فليس�ت من الَّرش
يع�ة ع�دل الله بين عب�اده، ورحمته بين خلق�ه، وظله في أرضه  بالتأوي�ل، فالَّرش
وحكمته الدالة عليه وعلى صدق رس�وله � أتم دلالة وأصدقها، وهي نوره 
الذي أبصر به المبصرون، وهداه الذي به اهتدى المهتدون، وشفاؤه التام الذي 
ب�ه دواء كل عليل، وطريقه المس�تقيم الذي مَنْ اس�تقام عليه فقد اس�تقام على 

سواء السبيل��� ...

فه�ذا ه�و » روح الفق�ه « ال�ذي يعن�ي الفه�م العميق لوقائ�ع الأحوال، 
يعة روحها وجوهره�ا، ولذلك اتفق الفقهاء  وال�ذي إن فُقِـد تفقد مع�ه الَّرش
عىل مقتضى هذا المعنى، كما قال القرافي: إنَّـ�ه لا يختلف فيه العلماء. وقال ابن 
امي في رسالة أفردها لتغير العرف: ولهذا قالوا في شروط الاجتهاد:  عابدين الشَّ
إن�ه لا بد فيه م�ن معرفة عادات الناس، فكثير م�ن الأحكام تختلف باختلاف 
الزمان لتغير عرف أهله، أو لحدوث ضرورة أو فس�اد أهل الزمان، بحيث لو 
بق�ي الحكم على ما كان عليه أولاً للزم منه المش�قة والضرر بالنَّاس، ولخالف 
يعة المبني�ة على التخفيف والتيسري ورفع الضرر والفس�اد، لبقاء  قواع�د الَّرش
العالم على أتم نظام وأحس�ن إحكام، قال: ولهـذا ترى مشايخ المذهب خالفوا 
م�ا نص عليه المجتهد في مواضع كثرية بناها على ما كان في زمنه، لعلمهم بأنه 

لو كان في زمنهم لقال بما قالوا، أخذاً من قواعد مذهـبه ���.اهـ

��� إعلام الموقعين 14/3 .  
��� مجموع رسائل ابن عابدين 125/2 .
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وم�ا زال علـم�اء كل مذه�ب يخالف�ون مذهبه�م إذا رأوا أن حـكم تلك 
ـا  الـمس�ألة لا يصـل�ح للتطبيق في زمانهم، كما قـال اب�ن أبي زيد القيرواني لـمَّ
 عي�ب علي�ه اتخاذ كلب في بيته للحراس�ة بحجـ�ة أنَّ مالكاً يك�ره ذلك، فقال: 

لو أدرك مالك زماننا لاتخذ أسداً ضارياً ���. 

�ا حصل�ت هفوة من أمري الأندلس عبد الرحمن ب�ن الحكم، إذ وقع  ولـمَّ
نظره على جارية له في نهار رمضان، فلم يملك نفسه أن واقعها، ثُمَّ ندم وطلب 
الفقهاء، وس�ألهم عن توبت�ه، فأفتاه الإمام يحيى بن يحي�ى الليثي فقيه الأندلس 
المت�وفى س�نة234هـ : أنَّ علي�ه صيام ش�هرين متتابعين، مخالف�اً بذلك مذهب 
إمامه مالك بن أنس رحمه الله تعالى، الذي يرى أن الكفارة على التخيير، وعاب 
عليه فقهاء عصره تش�ديده على الأمير مع أنَّ في الأمر س�عة م�ن الفدية بالعتق 
أو الصيام أو الإطعام، فقال لهم رحمه الله تعالى: لو فتحنا له هـذا الباب لس�هل 
عليه أن يطأ كل يوم ويعتق رقبة، فحملته على أصعب الأمـور لئلا يعـود ���.

ارع من العبودية، لا مجرد  فهذا هو الفقه المقاصدي الذي يحقق مبتغى الشَّ
الاعتامد على النصوص التي لا يصح تطبيقها في مثل هذا الحال، كما يجري ممن 
فق�د هذا العلم، وكان قص�ارى أمره النقل عن الكت�ب أو النظر فيها، يكررها 
مَا العلم انحصر فيها ���، فهذا  ط�ول العمر، ولا يطمع في النظ�ر في غيرها، كأنَّ

أمر لا يقبل عند محققي الفقهاء ومجتهديهم.

��� كفاية الطالب الرباني في شرح رسالة ابن زيد القيرواني 648/2 .
��� سير أعلام النبلاء للذهبي جزء 521/10 .
��� حاشية العطار على جمع الجوامع225/2 . 
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�امي رحمه الله تعالى: اعلم أنَّ المتأخرين الذين خالفوا  قال ابن عابدين الشَّ
المنص�وص في كت�ب المذهب لم يخالفوه إلا لتغير الزم�ان والعرف، وعلمهم أن 
صاح�ب المذه�ب لو كان في زمانهم لقال بما قالوه .. قال: ولكن لا بد لكل من 
المفتي والحاكم من نظر س�ديد، واش�تغال مديد، ومعرف�ة بالأحكام الشرعية، 

والشروط المرعية، فإنَّ تحكيم القرائن غير مطرود ���.

والأصل في هـذا المس�لك ما يشري إليه قوله س�بحانه: ﴿ ڄ  ڃ    ڃ   
ڃ ﴾���  ]الأعـ�راف: 199[، ومـ�ا روي مرفــوعــــ�اً وموقوف�اً: » م�ا 

رآه المس�لمون حس�ناً فهو عند الله حس�ن، وما رآه المسلمون سيئاً فهو عند الله 
سيء « ���.

ولذل�ك قعّدوا القاعدة المطردة المش�هورة: » العادة محكّمـة «، التي يرجع 
إليها في مسائل غير قليلة في الشرع، مما لا نصَّ فيه بخصوصـه ���. 

ومعل�ومٌ أنَّ الع�ادات تختل�ف باختلاف الزم�ان والمكان، ف�كان لا بد أن 
يتجدد الحكم أو يختلف بتجدد العادة أو اختلاف البلدان، وقد وضحوا هـذه 
القاع�دة بقاع�دة أخرى تش�د أزره�ا وتوضح أمره�ا، فقال�وا: » لا ينكر تغير 

الأحكام بتغير الأزمان «.

��� مجموع رسائل ابن عابد بن الشامي 128/2 .
��� انظر المرجع السابق 115/2 . 

��� أخرج�ه الحاك�م في المس�تدرك 83/3 موقوف�اً ، وزاد: وق�د رأى الصحاب�ة جميع�اً أن 
يستخلفوا أبا بكر رضي الله عنه.

��� انظر: المنثور في قواعد الفقه للزركشي 356/2 .
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ولا ري�ب بأنَّ تغير الأحكام بتغير الأزمان أو البلدان أو الأحـوال، هو 
يعة، فكثير من المس�ائل الفرعية يختل�ف حكمها في الكبر  م�ن بدهي�ات الَّرش
عن الصغر، والسفر عن الحضر، والصحة عن المرض أو الهرم، والخوف عن 
الأمن، والحرب عن الس�لم، والإجبار عن الاختيار، والإعسار عن اليسار، 
بل قد تختلف بحس�ب اختلاف الأش�خاص أنفسهم، فإنَّ النبيَّ � سئل في 
أوق�ات مختلفة عن أفضل الأعمال، وخير الأعم�ال، وعرّف بذلك في بعض 
الأوقات من غير س�ؤال، فأجاب بأجوبة مختلفة، كل واحد منها لو حمل على 
إطلاق�ه أو عمومه لاقتضى مع غريه التضاد في التفضيل، والأمثلة على ذلك 

مشهورة يطول بذكرها المقام ���.

وقد سار على ذلك أصحابه الخلفاء رضي الله تعالى عنهم، فجـمع أبو بكر 
رضي الله تع�الى عنه المصحف، وقاتل أهل الردة بفهم خاص لحديث: » أُمِرْتُ 
أن أقاتل الناس حتَّى يقولوا: لا إله إلا الله، فإذا قالوا لا إله إلا الله عصموا منِّي 

دماءهم وأموالهم إلا بحقِّها وحسابهم على الله « ���.

وكان لعم�ر رضي الله تع�الى عن�ه مواق�ف كثيرة حكمها بمقتىض الزمان 
ا رآهم يصلون أوزاعاً  والم�كان، فجمع النَّاس على إمام واح�د في التراويح لـمَّ

متفرقين والإسلام يدعو للاجتماع .

��� انظ�ر: الموافقات للش�اطبي 99/4 ، وإعلام الموقعين لاب�ن القيم 14/3، ونشر العرف 
فيم�ا بن�ي من الأح�كام على الع�رف لاب�ن عابدين الش�امي ضمن مجموعة رس�ائل 

ابن عابدين. 
��� أخرجه البخاري في الاعتصام، باب قوله تعالى: ﴿ ں  ں  ڻ   ﴾  205/8 .
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ومن�ع م�ن الدخ�ول إلى أرض الوباء أخ�ذاً بـمب�دأ الاحتي�اط والوقايـة 

للمسلمين .

�ا رأى الـمجـاعـة قـد  اق عام الرمادة ؛ لـمَّ وأوق�ف قطع اليد على الُّر�سُّ

أضرت بهم.

ا رأى الدولة قد توسعت واحتاجت إلى تنظيم. ن الدواوين لـمَّ ودوَّ

وأمىض الطلاق المكرر ثلاث�اً بنحو م�ا قال، لما تس�ارع الن�اس بالطلاق 

الثلاث مجتمعة أو مكررة .

ومنع س�هم المؤلف�ة قلوبهم لما رأى عزة الإسلام فلم ير حاج�ة بتألفهم. 

اس إليهن لخلابتهن  ومن�ع حذيفة وغيره من ال�زواج بالكتابيات لئلا يميل النّـَ

ويتركوا نساء المسلمين.

وأوق�ف س�واد العراق ولم يقس�مه بين الغانمين، لئلا يركن�وا إلى الزرع 

والضرع وهم في ثغر كبير ...

كلُّ ذل�ك وغريه والصحابة متواف�رون يؤيدون ولا ينك�رون، ويجمعون 

ولا يخالف�ون، م�ع أنَّـه رضي الله تع�الى عنه لو جمد على نصوص تلك المس�ائل 

ث الملهم رضي الله  لفق�د روح الفقه منها، وما كان له أن يفعل ذلك وهو المحدَّ

تعالى عنه وأرضاه.

واب�ن عبَّاس رضي الله تعالى عنهما أفتى س�ائلًا عن توب�ة القاتل، بأنَّـه: لا 
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توبة له، وأفتى آخر بها، وذلك لـما رأى من حال كُلٍّ منهما، من أن الأول كان 

حريصاً على القتل، والآخر كان قـد وقـع فيه وهـو نادم .

والأمثل�ة على ذلك من حال الصحابة أكثر من أن تذكر، وهي أش�هر من 

أن تشهر.

وقد سار على هذا النهج التابعون وتابعوهم، وكان من أشهر الأمثلة على 

ذلك ما أحدثه الإمام الش�افعي رحمه الله تعالى حينما انتقل إلى مصر ورأى ما لم 

ير، وس�مع ما لم يس�مع، فل�م يجمد على الحجة التي ألفه�ا في العراق، بل انتقل 

إلى مذهب جديد تضمنه كتابه » الأم «، ورواة مذهبه الجديد: المزني والربيعان: 

الجي�زي والم�رادي، والبويط�ي، وحرمل�ة، ويونس بن عبد الأعىل المصري .. 

فكان ذلك كسراً لجمود الرأي، وفتحاً في مجال الاجتهاد والتجديد. 

ولا ري�ب أن يكون مثل هذا مـنه، فه�و الذي أصل الأصول، ومما قرروه 

ده  في ه�ذا العل�م أنَّ الحكم يدور م�ع العلة وجوداً وعدماً.وهذا م�ا كان قد قعَّ

اس  أمري المؤمنين عمر بن عب�د العزي�ز رضي الله تعالى عنه بقوله: تح�دث للنّـَ

أقضي�ة بقدر ما أحدثوا م�ن الفجـور���. فأجـاز كما ت�رى إحداث أقضية على 

قدر اختراع الفجار للفجور، وإن لم يكن لتلك المحدثات أصل.

 فأصب�ح هـ�ذا الفق�ه واقع�اً في حياته�م، بل يج�ري في دمائه�م وعروقهم 

رضي الله تعالى عنهم أجمعين.

��� الاعتصام للشاطبي 181/1، والذخيرة للقرافي 206/8 .
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مفهوم اخـتلاف الأحـكام باختلاف الأزمان:

على أنَّ التحقيق في هذه المس�ألة ه�و أن اختلاف الأحكام عند اختلاف 
ع موضـوع على  العوائد ليس في الحقيقة اختلافاً في أصل الخطاب، لأن الَّرش
أنَّـ�ه دائ�م أبدي، بحي�ث لو فرض بق�اء الدنيا من غير نهاية ل�كان التكليف 

كذلك، ولم يحتج في الشرع إلى مزيـد، كـما قـال س�بحـانـه: ﴿ چ  چ  
چ  ڇ ...﴾ ]المائدة 3 [ .

وإنَّمَا معنى الاختلاف، أنَّ العوائد إذا اختلفت رجعت كل عادة إلى أصل 
شرع�ي يحكم به عليه�ا، كما في البلوغ مثلًا، فإنَّ الخط�اب التكليفي مرتفع عن 
الصب�ي م�ا كان قبل البلوغ، فإذا بلغ وقع عليه التكليف، فس�قوطه قبل البلوغ 
ث�م ثبوته بعده، ليس باختلاف في الخطاب، وإنََّام وقع الاختلاف في العوائد أو 

الشواهد، كما قرره الشاطبي رحمه الله تعالى���. 

ولذلك قالوا: إنَّ هـ�ذا اخـتلاف عصر وزمـان، وليس اخـتلاف حجـة 
وبرهـان.

ضوابط تغير الفتوى:

ومـ�ع هــذا كل�ه فلا بد أن يك�ون التغيير منضبطاً بضواب�ط لا يجـوز أن 
يخلو التغيير عنها، وأهمها ما يلي: 

��� الموافقات 285/2 .
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1- أن تكون المس�ألة في المعاملات المادية، أو الاجتماعية، أو السياس�ية، 
أو الجهادي�ة، فلا يك�ون التغيير في العقائ�د، ولا في العب�ادات، ولا في أمهات 

الفضائل.

2- أن يكون نص المس�ألة اجتهادياً، لا أن يكون نصاً لا يحتمل الاجتهاد 
كالح�دود وأص�ول المعاملات، فلا يجوز أن يق�ال بتغيير الحدود، كام يراد من 
إلغ�اء القص�اص أو ح�د السرقة أو الزن�ا أو القذف أو الس�كر، وإنما قد يكون 
في مج�ال تطبيق�ه، كما فعل س�يدنا عمر بن الخط�اب رضي الله تعالى عنه، في عام 
الرم�ادة، وذلك إن كانت الظ�روف الحاصلة كمثل ذل�ك الظرف، من الضرر 
العام كما قـال رضي الله عنه: لا تقـطـع الأيـدي في عِـذق ولا عـام سـنـة ���. 
وذل�ك لأنَّ الضرورات تبيح المحظورات كام اتفق العلماء على ذلك، ومن هنا 
يعة مع عج�ز، ولا حرام مع  ق�ال اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: لا واجب في الَّرش

ضرورة ���.

3- أن يكون ذلك مما تختلف فيه العوائد والأعراف، لا فيما تتفـق فـيه.

 4- أن ت�زول العل�ة الت�ي قي�د به�ا الن�ص في الحك�م الأول كقول�ه �: 
ـة - يعني الأعراب الذين وفدوا إلى المدينة في عيد  افَّ » إنما نهيتكم من أجل الدَّ

الأضحى والوقت وقت مجاعـة - فكلوا وادخروا « ���.

��� عزاه الحافظ ابن حجر في التلخيص الجيد 70/4  ليعقوب الجوزجاني في جامعه .
��� إعلام الموقعين 31/3 . 

��� أخرجه مس�لم في الأضاحي برقم 1971من حدي�ث عبد الله بن واقد الليثي رضي الله 
تعالى عنه .
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5- أن يك�ون ذلك صادراً عن عالم مجته�د، له بصيرة ورأي ونور، مدرك 

�اطبي رحمه الله تعالى: زلة  لمقاص�د الرشع، فإن لم يكن كذلك فلا، كما قال الشَّ

�ـرع في ذلك المعنى  الع�الم أكث�ر ما تكون عن�د الغفـلة عن اعتب�ار مقاصـد الشَّ

الذي اجتـهد فيه ���.

�ـر لي جمعه في هـ�ذه العجـالة س�ائلًا الله تع�الى أن يجعل فيه  هـ�ذا م�ا تيسَّ

البركة والكفايـة.

عىل أنَّ هــ�ذا الموض�وع كبير وجد خطير، يس�تأهل الاهتامم الكبير من 

العلماء الفقهاء، ليأتوا منه بنفائس الجواهر، ودقيق الخواطر، ولعلَّ هـذا المؤتمر 

المبارك الذي تجشمنا الصعاب للحضور إليه يفتح آفاقاً جديدة في فقه المقاصد، 

ليعطي للأمة الانفتاح لكثير من المسائل التي لم تزل عالقة من غير بيان، ومبهمة 

من غير نسيان .. والله يقول الحق وهو يهدي السبيل .

دٍ وعلى آله وصحبه أجمعين . َمَّ وصََّىل الله وسَلَّم وباركَ على سيِّدِنَا ُحم

  

��� الموافقات 170/4 .

حرر في: 4 رجب الأصم 1427 هـ
م   2006 يوليــــ�و   29 المواف�ق: 





تغير الفتـوى

أسبابه وضوابطـه
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الحمد لله الذي يغير ولا يتغير، الذي شرع الحلال والحرام لمن آمن وتدبر، 

أحس�ن الخالقين، وأحك�م الحاكمين، والصلاة والسلام على س�يد الأنبياء 

والمرس�لين، الذي بعث بالشريعة الس�محة، والملة الحقة، فأنقذ الله تعالى به من 

الضلالة، وهدى به من الغواية، وعلى آله وصحبه منارات الخير والهداية .

�ا بعـــــ�د: فإنَّ الشريعة الغراء والملة القعس�اء، ه�ي منة الله تعالى على  أمَّ

عباده، وفضله على خلقه، ونعمته على المسلمين، وكرمه على المؤمنين، تستحـق 

هـذه النعـمة كمال الش�كر،وجزيل الذكر، فله الحمد على ما أولانا من النعماء، 

ول�ه الفض�ل عىل مِنَّتهِ الت�ي مألت الأرض والسامء، فصلحت به�ا البشرية 

الراقي�ة، والأمـة الهاديـة، فلا تعرف البشرية س�ـعادة غام�رة، وكرامة باهـرة، 

إلا في ظـلها الوارف، لمن لم يزل ببابها عاكف.

فه�ي التي تُصلح الحال والم�آل، نصوصها مُحكَمة، ودلالتها واضحة، لا 

غل�و فيه�ا ولا تفريط، و لا تعقيد ولا تخليط، بل وس�طية في التشريع، واس�عة 

في التفري�ع، مرن�ة في التطبيق،قد رفع الله تعالى منه�ا الإصر والأغلال، وبقيت 

س�هلة س�ائغة كال�زلال، فكان ذل�ك من أخ�ص خصائصها التي س�ايرت بها 

الزمان،وأصلحت الإنسان والحيوان والمكان.

ونح�ن اليوم في القرن الخامس عشر من عمرها، لا نزال نقتبس من فنون 
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نصوصها الدلائل الواس�عة، والمع�اني الواضحة وكأنها غض�ة طرية، بدلائلها 

الندية، ومفاهيمها الغنية. 

ومن أوضح ذلك دلالة أن أحكامها ليس�ت قوالب جامدة، ولا طلاس�م 

غامض�ة، ب�ل مرن�ة في التطبي�ق، واضحة عن�د التحقي�ق، لها مقاص�د معلومة 

وغايات مفهومة. 

فلا ريب أن تك�ون الفتوى فيها متغرية تبعاً لتحقيق ه�ذه المقاصد، وما 

جرت به العوائد،في ضوء الثوابت التي لا تتبدل، والاجتهاد الذي لا يتعطل.

ولَّامـ كانت هـذه المس�ألة تحتاج إلى مزيد بيان، وتفصيل وإتقان، أسهمتُ 

في بيانه�ا به�ذا البح�ث المقتضب الذي لخص�تُ فيه المس�ألة، فأتي�ت فيها بهذه 

البضاع�ة المزجاة، تذك�رة لنفسي وإخواني من أبناء جنيس، وقد أتيت من هذا 

الموضوع بالمراد، فجمعت أطرافه ببيان شروطه وأسبابه ومقاصده وضوابطه، 

ودفع شبهه، فغدت هذه المسألة جلية، و من الغموض نقية. 

والله تع�الى نس�ـأل أن ينفــ�ع بــ�ه، ويجــعل�ه خالص�اً لوجه�ه بكرمـ�ه 

ه .. ومنّـِ

دٍ وعلى آله وصحبـه. َمَّ وصََّىل الله وسَـلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم
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مفهوم تغير الفتوى:

يقص�د بتغير الفتوى أن الفتوى تختلف في بيان حكم المس�ألة الواحدة من 

حال لآخر، أو شخص لآخر، أو زمان عن زمان، أو عرف عن عرف ...

فيكون جواب المفتي مختلفاً في المسألة الواحدة بحسب اختلاف الأحوال 

والأزمنة والأمكنة والأعراف، مع اتحاد الشروط وانتفاء الموانع، فإن اختلفت 

الشروط، أو وجدت الموانع فلا اتحاد، بل يكون لكل مسألة حكم مستقل .

 فأخــ�ذ م�ال الغير خُفية مثلًا،إن كان من ح�رز مثله، كان سرقة تقطع به 

يد السارق إذا كان المسروق نصابا. فإن كان غير محرز، فقد انتفى شرط القطع 

لتقصير مالكه فيه، وتس�ليط غيره عليه ضمناً، فلم يكن الس�ارق جريئا منتهكا 

لحق�وق الآخري�ن بحيث يس�تحق عقوب�ة القط�ع، فينتقل الحك�م إلى التعزير، 

ويعود الأمر بعدئذ لولي الأمر في إيقاع التعزير اللائق .

وك�ذا إن كان قليلاً لم يبلغ نص�اب السرقة، فإنَّ محاس�ن الشريعة تأبى أن 

تقطع اليد في الأمر التافه لجريان عادة النَّاس بالتسامح في المال التافه .

فوج�ود المانع وهو عدم كون المال نصاب�اً يقتضي أن يختلف حكم السرقة 

من قطع إلى تعزير.

وهكذا يقال في كثير من المسائل، التي يتحدد بها مفهوم تغير الفتوى .
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، وإلا فإنها تتسع  إذا علم هذا أمكن ضبط المس�ائل التي يحصل فيها التغُّري

عن الحصر في مثل هذا البحث أو غيره.

وبهذا علم أنَّ تغُّري الفتوى لا يصدق حتَّى تتحقق الشروط التالية:

1- اتحاد الشرط.

2- اتحاد السبب.

3 - اتحاد المفتي.

4 - انتفاء الموانع .

5- اتحاد المقتضي.

فإن توفرت هذه الشروط بحثنا عندئذ عن س�بب تغير الفتوى فيما مضى، 

أو إمكان تغيرها مع هذا السبب في الحاضر أو المستقبل .

فاتحـاد الشرط، يقتضي أنَّ المس�ألة في صورتيها شدة وخفة واحدةٌ،وذلك 

كقت�ل البالغ العاق�ل، معصومَ الدم عم�داً عدواناً بآلة تقتل غالب�اً، فهذا القتل 

يقتضي أن لا يختلف حكمه بوجوب القصاص، من قاتل لآخر. 

ف�إذا اختلف الحكم بأن أوجبنا في ص�ورة قصاصاً، وفي أخرى ديةً، بحثنا 

ع�ن س�بب ذلك التغير، فلعل الس�بب هو عف�و ولي القتيل ع�ن القصاص إلى 

الدية، فلا يقال عندئذ: إن الفتوى تغيرت، بل كان لهذه المسألة وجهان مختلفان 
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في الحكم ؛ أحدهما وجوب القصاص عند توافر الشروط، وعدم العفو، والآخر 

الدية عند العفو عن القصاص إليها أو بدونها، مع توفر الشروط الأخرى.

فإن توافر الشرط والس�بب، ووُجد ما يمنع من إقامة القصاص؛ بأن كان 

القاتل أصلًا للمقتول، أو مالكا له، فإنه لا يقال عندئذ: إن الفتوى تغيرت من 

القات�ل الأجنبي إلى الأصل أو المالك، لأن المانع يقتضي عدم اتحاد الحكم، وإن 

توافرت شروط القصاص، فتلك الشروط معتبرة ما لم يحل دون تطبيقها مانع، 

وذلك مثل حق القرابة أو الزوجية في الإرث، مع وجود المانع منه؛ من قتل أو 

اختلاف دين .

فإن توفرت الشروط والأسباب وانتفت الموانع، و اختلف المفتي، بأن قال 

فيه�ا مفتٍ غري ما قال الآخر، أو قررها إمام بخلاف تقرير الآخر، فاختلاف 

الفتوى عندئذ يكون من باب اختلاف اجتهاد المجتهدين المحمود، لس�بب من 

أس�باب كثيرة، بيّنه�ا الحافظ ابن تيمي�ة رحمه الله تعالى في كتاب خاص أسامه: 

»رف�ع الملام عن الأئمة الأعلام«، وولي الله الدهل�وي في: »الإنصاف في بيان 

أسباب الخلاف« ��� وغيرهما في مؤلفات خاصــة أو عامــة.

��� فـقد ذكر ابن تيمية رحمه الله تعالى عشرة أسباب للخلاـف بين العلـماء هي:
1- ع�دم بل�وغ الحديث لبعضهم ومن لم يبلغه الحدي�ث لم يكلف أن يكون عالـمًا 

بموجبه إن كان قد قال في تلك القضية بموجب دليل آخر.
2- أن يكون الحديث قد بلغه لكنه لم يثبت عنده.

3- اعتقاد ضعف الحديث باجتهاد قد خالفه فيه غيره. 
4- اشتراطه في خبر الواحد العدل شروطا يخالفه فيها غيره. 

=5-أن يكون الحديث قد بلغه وثبت عنده لكن نسيه. 
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فاختلاف الفتوى مع اختلاف المفتين هو من باب تعدد الاجتهاد الذي 
أقره النبي � في وقائع كثيرة، كما في اختلاف الصحابة رضي الله تعالى عنهم 
يوم الذهاب لبني قريظة، واختلافهم في أس�ارى بدر وغنائمها، واختلافهم 
في الخ�روج لملاق�اة المشركين لأحُد، وغري ذلك مما هو معل�وم ضرورة و لا 

ينكره أحد.

ا إذا اتحد السبب والشرط ولكن اختلف المقتضي ؛ كمسألة إقامة الحدود  أمَّ
والقصاص في الجهاد ومواجهة العدو، فهنا تأتي مسألة تغير الفتوى. 

ذلك أن إقامة حد القصاص مع اختلاف المقتضي، قد يُفضي إلى مفس�دة 
ترب�و عىل المصلحة التي تتحقق م�ن القصاص، وهي التش�في لأولياء الدم، 
والزج�ر عن الع�دوان، ويأتي دور قاعدة » درء المفاس�د وجل�ب المصالح «. 
فق�د يق�دم درء المفس�دة ؛ م�ن خوف لحوق�ه بالع�دو، وتكثير س�واده، أو أن 
 يكون عينا له، مما يلحق أذى كبيراً يربو على المصلحة التي يريدها الشارع من 

التشفي والزجر .

6- عدم معرفته بدلالة الحديث إما لكون اللفظ غريبا عنده أو لكون معناه في لغته 
وعرفه غير معناه في لغة النبي �. 

7- اعتقاده أن لا دلالة في الحديث . 
8- اعتقاده أن تلك الدلالة قد عارضها ما دل على أنها ليست مرادة. 

9- اعتقاده أن الحديث معارض بما يدل على ضعفه أو نسخه أو تأويله . 
10- معارضـت�ه بما يدل على ضعـفه أو نس�خــه أو تأويـل�ه مما لا يعتـقده غيره 

أوجنسه معارضاً.
 ) وق�د شرح ه�ذه الأس�باب شرح�اً وافي�اً ضافي�اً . وكذل�ك فع�ل ولي الله الدهلوي في 

» الإنصاف «، والدكتور محمد عوامة في » أسباب الاختلاف «(.

=
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ويأتي هنا دور الاجتهاد مع توافر أس�بابه، لإدراك مقصد الش�ارع في مثل 
هذه الحالة، ووضع الأمر شورى بين المجتهدين، لتنقيح مناط الحكم، وتحقيق 

المصلحة الشرعية في المسألة .

وهل هذا الاختلاف في الحكم مما تأباه الشريعة أو تقبله ؟

ولا ري�ب أن ه�ذا الاختلاف أو التغري ه�و مما درج�ت علي�ه الشريعة، 
واقتضته نصوصها، وسَيُر تشريعها.

ف�إنَّ الشريع�ة جاءت لتحقي�ق مقاصد إيجابي�ة، هي ل�ب التشريع، وهذه 
المقاص�د ه�ي: المع�اني والحك�م الملحوظ�ة للش�ارع في جمي�ع أح�وال التشريع 
أو معظم�ه، بحي�ث لا تخت�ص ملاحظته�ا بالك�ون في نوع خاص م�ن أحكام 
التشريع���، فيراعي الشارع تحقيقها ولو أدى ذلك لتغيير أحكامه كما حدث في 

نسخ بعض الأحكام إلى بدل أو إلى غير بدل .

ائع الساموية،  وقد اتف�ق العلماء على أنَّ هناك كليات حافظت عليها الَّرش
فْس، والعقل، والنس�ل، والـمـال ���. وقد أَوْلَتها شريعتنا  ين، والنّـَ وهي: الدِّ
عناية خاصة، بحيث أباحت من أجل تحقيقـها المحظـورات عند الضـرورات، 
إبـقاء عليـها، كما قـال: ﴿ ڳ  ڱ      ڱ       ڱ  ڱ    ں  ں  ڻ     ڻڻ ﴾ ]البقرة: 
173[، وقال: ﴿   ٺ  ٺ  ٿ  ٿٿ  ﴾ ]الأنعام: 119[، فاستثنى حالة الضرورة 

مما كان محظوراً قبلها، وهذا بلا شك من تغير الفتوى.

��� انظر: الموافقات للشاطبي 8/2-12، والمقاصد الشرعية للطاهر بن عاشور.
��� انظر: قواعد الأحكام للعز بن عبد السلام4/1.
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ارع من الخلق أن  ولهذا يقول الإمام الغزالي رحمه الله تعالى:» ومقصود الشَّ

يحفظ عليهم دينهم ونفس�هم وعقلهم ونس�لهم ومالهم، فكل ما يتضمن حفظ 

هذه الأصول الخمس�ة فهو مصلحة، وكل ما يفوت هذه الأمور فهو مفس�دة، 

ودفعه مصلحة« ���.اهـ

ولذل�ك ق�رر العلامة عز الدين بن عبد السلام رحمه الله تع�الى: أنَّ مبنى 

الشريعة كلها على جلب المصالح ودرء المفاسد ���.

وهذه المقاصد هي التي يبحث عنها المجتهد عندما يرى أن حكم المس�ألة 

الش�ائع الذائع لا ينطبق على الواقع الذي حدثت فيه المسألة، ولا يحقق المقصد 

الشرع�ي من التشريع، أو أنَّـه قد يؤدي إلى مفس�دة كبرى، فيحتاج إلى أن يغير 

عي، فهل له ذلك ؟ الفتوى بما يحقق المقصد الَّرش

هذا هو محـل النزاع، ومحور البحث .

والإجابة الإجمالية عن ذلك:

نع�م ، يج�وز أن تتغير الفت�وى لتحقيق المقصد الشرع�ي،  وذلك إذا وجد 

سبب من الأسباب التالية:

1- تغُّر�يُّ العُ�رف، وذل�ك لأن العادة محكم�ة فحيثما تغريت العادة تغير 

��� المستصفى 287/1. 
��� انظر: قواعد الأحكام عن مصالح الأنام ص4.
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الحك�م معه�ا، فجمي�ع ما بُني م�ن الأحكام على الع�رف يتبدل بتب�دل العرف 
ويدور معه كيفما استدار���.

2- تغير وضع المسألة، كالخمرة إذا تخللت بنفسها، أو جلد الميتة إذا دبغ.

3- حص�ول فهم جديد مس�تند لأدلة مقبولة كما حدث للإمام الش�افعي 
 رحم�ه الله تع�الى في القدي�م والجدي�د، وم�ا يح�دث للمجته�د عن�د البح�ث 

أو المناظرة.

4- الاطالع عىل دلي�ل آخر ، كما ح�دث لكثير م�ن الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم كقضية الاستئذان وغيرها

5- تغير الاجته�اد ، كما فعل عم�ر رضي الله تعالى عن�ه في قضية الإخوة 
لأم مع الإخوة الأش�قاء، حيث قضى فيها بقضاءين مختلفين وقال: ذاك على ما 

قضينا وهذا على ما نقضي���.

6- تغير الأزمنة والأمكنة والأحوال والنيات والعوائد .

وقد أعاد ابن القيم رحمه الله تعالى أسباب التغير إلى هذا الأخير���، وسار 
علامء الأص�ول والفق�ه على ذل�ك وقرروا أن�ه: لا ينك�ر تغير الأح�كام بتغير 

الزمان��� إلا أني أرى أسباب التغير أكثر من ذلك كما رأيت���.

��� المدخل الفقهي العام للشيخ الدكتور مصطفى الزرقا 894/2.
��� المصنف لابن أبي شيبة 247/6. 

��� إعلام الموقعين 14/3.
��� مجلة الأحكام العدلية 20/1 . 

��� وانظر: المدخل الفقهي العام للزرقا 957/2.
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فإنَّ هذه الأسباب تحـمل على تغير الحـكم الذي كان سـائـداً أو معلوماً، 

وذل�ك من أجل تحقيق المقاص�د الشرعية التي يدركه�ا المجتهد، لأنَّ الأحكام 

الشرعية وضع�ت لتحقيق مقاصد عظيمة، أراد الله تعالى من عباده تحقيقها كما 

قال الله تعالى: ﴿ ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح   بخ  بم  

بى   بي  تج  تح  تخ  تم ﴾ ]الدخان: 38، 39[.

 والمعن�ى أنَّ الله تع�الى إنما خلقها للتنبيه على أن لها خالقاً قادراً يجب امتثال 

أم�ر ه ، وأن�ه يجازي المحس�ن بالثواب والمس�يئ بالعق�اب���، لا للعبث وما لا 

معنى فيه، فإن ذلك يتنافى مع الحكمة البالغة الكاملة التي هي صفة من صفاته 

جَلَّ وعَزَّ . 

يعة كثيراً من هذه المقاصد في كثير من الأحكام، فأوجبت  وقد بينت الَّرش

إفراد الله تعالى بالتوحيد، إقامة للعدل، لأنَّـه س�بحانه الخالق الرازق المحيي 

المميت، فليس من العدل أن يخلق س�بحانه ثم يُعبد س�واه، وقد نص القرآن 

عىل ه�ذا المقص�د في أكثر من آي�ة، كما في قول�ه س�بحانه ﴿ ڄ   ڄ  ڄ  

ڃ  ڃ  ڃ ﴾ ]الذاريات: 56[، وكما قال: ﴿ ئى  ئي    بج   بح  بخ  
بم  بى  بي  تج  تح  تخ  تم  تى   تي  ثج  ثم         ثى  ثي  جح  جم  حج  

حم  خج     خح  خم ﴾ ]الطلاق: 12[، أي لتعرفوه بالتوحيد والقدرة على كل 

شيء والإحاطة بكل شيء .

��� تفسير القرطبي 276/11.
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والآيات في هذا المعنى كثيرة كلها تدلُّ على وجوب الإيمان بـه والتوحـيد 

له س�بحانه لمقتضى الخلق والإيجـاد والإمـداد، فمن لم يؤدِّ هذا التوحيد،لم يقم 

العدل على نصابه،بل هـو الجور كله، بترك المس�تحق للعبادة وعبادة ما س�واه، 

لذل�ك كان الرشك ظلمًا عظيمًا كما قال تع�الى: ﴿ ڦ  ڄ    ڄ  ڄ ﴾ 

]لقمان: 13[ .

ين تحقق مقصداً عظيمًا من مقاصد الإيمان، بل  لاة التي هي عماد الدِّ والصَّ

إنها الإيمان نفسه كما قال سبحانه: ﴿ ک  ک      گ  گ  گ ﴾ ]البقرة: 143 

[، وذلك بجعل الإنس�ان دائم الصلة بربه سبحانه، فيظل عامر القلب بالإيمان 

بالله في كل تقلبات اليوم والليلة، فتحمله على أن يكون زاكي الخلق، فلا يقع في 

الفحش�اء والمنكر اللذين يهدمان الحسنات ويوبقان العبد في السيئات، كما قال 

�: » وهل يَكُبُّ النَّاسَ في النَّار على وجوههم إلا حصائدُ ألسنتهم « ���.

وال�زكاة كذل�ك تحقق مقص�داً إيماني�اً عظياًم في تطهير النَّفْس من الش�ح 

والبخل، كما قال تعالى: ﴿ ں  ں  ڻ ﴾ ]التوبة: 103[، ويكون أثرها 

في التكافل الاجتماعي بين المس�لمين، بحيث لا يستأثر الغني بغناه، ولا يموت 

الفقير جوعا وعريا وبجواره أخوه الغني  .

والصوم كذلك يحقق مقصداً إيمانياً عظيمًا ؛ من اكتساب التقوى، وتهذيب 

النفس بالإخلاص لله تعالى، واستشعار أصحاب الحاجة والمجاعة، ناهيك عن 

��� أخرجه الترمذي في الإيمان برقم 2616 من حديث معاذ بن جبل رضي الله تعالى عنه .
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المقاصد الصحية في الإقلال من الطعام، وترك بعض اللذات ليدفع عن نفس�ه 

كثرياً م�ن الآفات والعاه�ات، لأنَّ المعدة بيت الداء والحمي�ة رأس الدواء كما 

يقول طبيب العرب الحارث بن كِلِّدة.

والحج كذلك يحقق مقاصد إيمانية عظيمة؛ من استشعار التوحيد لله تعالى، 

وقصده في العبادة دون سواه، ويوحد كلمة المسلمين، ويؤلف بين قلوبهم.

 والجهاد يحمي بيضة الإسلام ويقيم عدل الله في أرضه وبين عباده، ويكفل 

الحرية الدينية .

والنكاح يحمي الأعراض، ويحفظ النسل، ويبقي النوع الإنساني على وجه 

الكمال .

والبي�وع ونحوه�ا، تتحقق بها المصال�ح المادية والاجتماعي�ة، ويحصل بها 

التعايش ...

 وهكذا كل الأبواب الفقهية تحقق مقاصد شرعية، واجتماعية، تتحقق بها 

الحياة الإنسانية على وجه الكمال وصلاح الحال والمآل .

وقد نبهت نصوص الشريعة على كثير من ذلك، كما قال العلامة ابن القيم 

رحمه الله تعالى:

» وإذا تأمل�ت شرائ�ع دينه الت�ي وضعها بين عباده وجدته�ا لا تخرج عن 
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تحصيل المصالح الخالصة أو الراجحة حسب الإمكان، وإن تزاحمت قدم أهمها 

وأجلها، وإن فاتت أدناهما.

وتعطي�ل المفاس�د الخالصة أو الراجحة بحس�ب الإم�كان، وإن تزاحمت 

عطل أعظمها فساداً باحتمال أدناها .

قال: ولهذا وضع أحكم الحاكمين شرائع دينه دالة ش�اهدة له بكمال علمه 

وحكمته ولطفه بعباده وإحسانه إليهم .

ثُمَّ قال: وهذه الجملة لا يستريب فيها من له ذوق من الشـَّريعة، وارتضاع 

ا، وَوِردٌ من صفو حوضها، وكلما كان تضلعه منها أعظم كان ش�هوده  من ثُدِِّهي

لمحاسنه ومصالحه أكمل.

إلى أن ق�ال: والق�رآن وس�نة رس�ول الله � ممل�وآن من تعلي�ل الأحكام 

بالحكم والمصالح وتعليل الخلق بهما ...« ��� إلخ.

وبن�اء على ذل�ك فإنَّـ�ه إذا عُلمت حكم�ة التشريع وأدرك�ت علته، فهي 

المقصودة إذن،فحيثما وجدت تعين المصير إليها ولو تغيرت الفتوى، كما أش�ار 

لذلك الإمام الغزالي رحمه الله تعالى بقوله:

ارع متقابلان متماثلان، فكيفما  » ومن المسائل ما يجتمع فيها مقصودان للشَّ

ارع .  فعله المجتهد فهو مصيب. أي مقصود الشَّ

��� مفتاح دار السعادة 350/2.
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قال: ومثاله الداخل في الكعبة لا الخارج منها، إذا طلبها بالاجتـهاد، قـال: 

ـرع، كما أنَّ داخـل الكعـبة كيفما  وهـذا المجتـهد قـد أحـاطت بـه مقاصـد الشَّ

تقلب فهـو مستقـبل القـــبلة المقصـودة « ���.

وهذا معنى ما يق�رره الفقهاء والأصوليون بقولهم: الحكم يدور مع العلة 

وجوداً وعدماً ���.

وهو ما يشير إليه مثل قوله �: » مَا أَسْكَرَ كثيُرهُ فقليلُهُ حرام « ���.

فق�د جع�ل العلة مناط الحكم، فحيثما وجدت وج�د المعلول، وهو حرمة 

شرب قليله وكثيره، لوجود علة التحريم وهي السكر .

ويشري إليه قوله � وقد س�ئل ع�ن شراء التمر بالرط�ب، فقال: أينقص 

الرطب إذا يبس؟ قالوا: نعم، فنهى عن ذلك ���.

لام إلى  لاـة والسَّ فق�د جع�ل العلة هي الحاكم�ة، حيث نبَّـ�ه عليه الصَّ

 علة تحريم بيع المثلي بجنس�ه، وهي التفاضل الذي يحصل بين التمر والرطب 

عند يبسه .

��� حقيقة القولين ص 124.
��� فتح الباري للحافظ ابن حجر 56/10، والمبسوط للسرخسي 1943/6 . 

���  أخرج�ه أب�و داود في الأشربة برقم 3681، والترمذي في الأشرب�ة برقم 1865من حديث 
جابر رضي الله عنه، وقال : حسن غريب.

��� أخرج�ه أب�و داود في البي�وع برق�م 3359، والترمذي في البيوع برق�م 1225 من حديث 
سعد رضي الله عنه.
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�ا كانت العلة قد تدرك في وقت بوجه، وفي وقت أو حال آخر بوجه  ولـمَّ
آخر، فإنَّ الفتوى في الحالين تكون صائبة ما دام أن العلة محققة في الحالين .

ولذل�ك أقَ�رَّ المصطف�ى � أصحاب�ه - رضي الله تع�الى عنه�م - الذي�ن 
بعثه�م إلى بن�ي قريظة مع اختلافهم في فه�م قوله عليه الصلاة والسلام: » لا 
ا أدرك�وا علة الأمر،  يُصلني أح�د العرص إلا في بني قريظ�ة « ���، وذل�ك لـمَّ
فحق�ق بعضهم الطلب في سرعة السري وإن صلوا بالطري�ق، والآخرون رأوا 
لاة ق�د تُعيق السرع�ة المطلوبة، فواصلوا المسري حت�ى وصلوا، وعلم   أنَّ الصَّ
النبي � بحال الفريقين فأقرهما معاً، لأن كلا منهما قد حقق مناط الأمر.فكان 

كل واحد مصيباً في فعله مع اختلاف العملين والاجتهادين . 

وهك�ذا في نظائ�ر كثيرة في كل أب�واب الفقه، يجعل النب�ي � العلة مناط 
الحك�م؛ ليأتي ورثته من بع�ده وهم العلماء فيبحثون عن ه�ذه العلة، ويديرون 
الحك�م معها حيث دارت، وه�ذا ما فعـله الصحاب�ة رضي الله تعالى عنهم من 

بعده، ولا سيما الخلفاء الراشدون.

ـ�ا منعوا  فق�د قات�ل أبوبك�ر الصديق رضي الله تع�الى عنه أه�ل الردة لـمَّ
ال�زكاة، م�ع معارضة ذلك لظاه�ر قوله �: » ف�إذا قالوها فق�د عصموا مني 
دماءهم وأموالهم إلا بحقها « ���، وهو ما احتج بـه مَنْ خالفـه، حتَّى شرح الله 

صدورهم لـمثل رأيـه.

��� أخرجه البخاري في الخوف برقم 946 من حديث ابن عمر رضي الله تعالى عنهما. 
��� أخرجـ�ه البخ�اري في الاعتصام برقم 7284من حدي�ث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه، 

ومسلم .
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وجمع عثمان رضي الله عنه القرآن في مصحف واحد وحرف واحد، وكان 

�ا رأى المصلحة كامنة  مفرق�اً في الصحف واللِّخافِ، وعلى س�بعة أحرف، لـمَّ

�ارع في حفظ القرآن، وق�ال: هو والله خير ���. مع  في�ه، وأنَّـه يحقق مقصد الشَّ

م�ا كان م�ن معارضة الصحابة رضي الله تعالى عنهم له ؛ لـما في ذلك من مخالفة 

ين، حيث لم يفعل النبي � ذلك. هدي النبي � في أجل شيء من أمور الدِّ

اس على إمام واحد في صلاة التراويح  وعم�ر رضي الله تعالى عنه جم�ع النّـَ

لـما رآهم يصلون أوزاعاً ؛ ومدح نفس�ه بذلك فقال: نعِْمت البدعة هــذه ���؛ 

مَا لم يفعل  لأنَّ الإسلام يدعـو إلى الاجتماع والتَّوحُـد، وأدرك أنَّ النبي � إنَّ

ذلك خش�ية أن يفرض عليهم، فلَّام أمن الفرض بانتهاء التشريع بادر إلى تحقيق 

ـارع في الاجتماع . مقصــود الشَّ

ارع  ومنع الدخول إلى أرض الوباء في طاعون عِمواس، تحقيقاً لمقصد الشَّ

في حفظ النفوس، وإن كان ذلك يتنافى مع التوكل المندوب.ولمّا عوتب في ذلك 

وقيل له: أفراراً من قدر الله ؟ قال: نعم نفر من قدر الله إلى قدر الله ...���.

وأوق�ف ح�د السرق�ة عام الرم�ادة لـما اضط�ر الناس إلى أخذ م�ال الغير 

��� أخرج�ه البخـ�اري في فضـائل القرآن برقم 4986 من حدي�ث زيد بن ثابت رضي الله 
تعالى عنه. 

 ��� أخرج�ه البخ�اري في صلاة التراويح برقم2010 م�ن حديث عروة ب�ن الزبير رضي الله 
تعالى عنهما.

��� أخرج�ه البخ�اري في الط�ب، ب�اب ما يذكر في الطاع�ون برقم 5729 م�ن حديث ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهما.
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للمجاع�ة الت�ي حل�ت بهم، تحقيق�اً لمقصد الش�ارع الع�ام في رفع الح�رج عند 
الضرورات التي تبيح المحظورات، مع أن حَ�دَّ السرقة وارد بالنص���. ومنع 
ارع قد  س�هم المؤلفة قلوبهم في الزكاة لَّامـ رأى عزة الإسلام، وأن مقصود الشَّ
تحقق، لأن تشريعه إنما كان لعلة وهي احتياج دولة الإسلام لمثل هؤلاء المؤلفة، 
لقل�ة ع�دد المس�لمين وعُددهم، فلام زال�ت منعها، وهـ�ذه العـل�ة ملحوظـة 
في الرشع وليس�ت ملفوظة، فحققها بثاق�ب نظره وقال: » إن رس�ول الله � 
ا اليوم فقد أعز الله دينه، فإن ثبتم على  كان يعطيكم ليؤلفكم على الإسالم، فأمَّ

الإسلام وإلا فليس بيننا وبينكم إلا السيف « ���.

ومنع حذيفة بن اليمان رضي الله تعالى عنه، من الزواج بالكتابيات، مع أن 
ارع في إعفاف نساء المسلمين  النصّ وارد بإباحتهن، وذلك لتحقيق مقصد الشَّ

وسداً لذريعة نكاح المومسات���.

ووقف س�واد الع�راق لعموم المس�لمين، تحقيق�اً لمقصد الش�ارع في حماية 
الثغور التي لا تتحقق لو أنه قس�مه بين الفاتحين، فانتزعه منهم وعوضهم عن 

أسهمهم فيه ���.

��� أخرجه البيهقي في الكبرى، باب ما جاء في تضعيف الغرامة  278/8.
��� أخرجه البيهقي في الكبرى 20/7. 

��� كام أخرج�ه البيهقي في الكبرى 172/7 قال: تزوج حذيفة رضي الله تعالى عنه يهودية، 
فكتب إليه عمر رضي الله تعالى عنه أن يفارقها، فقال: إني أخش�ى أن تدعوا المسلمات 
وتنكح�وا المومس�ات . فكت�ب إلي�ه حذيفة : أحرام ه�ي? قال: لا. ولكن�ي أخاف أن 

تعاطوا المو مسات منهن. 
��� انظر: دور الوقف في العملية التنموية للباحث ص44.
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إلى غير ذلك من الأقضية التي كان يقضي بها تحقيقاً للمقاصد الشرعية، 
وإن كانت مخالفة لقضاء أو فتوى غيره، أو عمل من س�بقه، أو قضائه نفس�ه 

قبل ذلك . 

كل ذل�ك والصحاب�ة رضي الله تع�الى عنه�م متواف�رون، فيؤي�دون ولا 
يعترضون، ومن اعترض لم يلبث أن تستبين له الطريق فيعود إلى رأيه رضي الله 

تعالى عنه وعنهم، فكان ذلك إجماعاً سكوتياً منهم .

ولا غ�رو في ذل�ك فه�و أح�د الذين قال عنه�م رس�ول الله �: » عليكم 
ث الملهم في هـذه  بس�نتي وسنة الخلفاء الراشدين من بعدي « ���، بل هو المحدَّ
ثون،  الأمـة، المشار إليه بقوله �: » إنَّـه قد كان فيما مضى قبلكم من الأمم محدَّ

وإنه إن كان في أمتي هذه منهم فإنه عمر بن الخطاب « ���.

وفع�ل مثل�ه أمير المؤمنين عثمان رضي الله تع�الى عنه، حيث أم�ر بالتقاط 
ضال�ة الإبل وبيعه�ا وحفظ ثمنها لصاحبها ���، مـع نهيه � عن التقاط ضالة 

اس. الإبل���، فعل ذلك لما رأى من خراب الذمم الذي بدأ يدب في النّـَ

��� أخرج�ه أحم�د في المس�ند 126/4، وأب�و داود في الس�نة برق�م 4607 ، والترم�ذي برقم 
2676من حديث العرباض بن سارية وصححه.

��� أخرجه البخاري في الأنبياء برقم 3469، ومس�لم في فضائل الصحابة برقم 2398 من 
حديث أبي هريرة رضي الله عنه . 

��� كما أخرجه مالك في الموطأ 2/129 فيما رواه عن ابن شهاب قال: كانت ضوال الإبل في 
ى إذا كان في زمان عثمان  زمان عمر بن الخطاب إبلًا مؤبلة تناتج لا يمس�ها أحد، حتَّ

أمر بتعريفها ثم تباع، فإذا جاء صاحبها أعطي ثمنها .
��� وه�و م�ا أخرجه البخاري ومس�لم من حديث زيد بن خال�د الجهني رضي الله تعالى =  
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ـا طلقها في مرض  ث تم�اضر الأس�دية من عبد الرحمن بن ع�وف لـمَّ وورَّ

الموت معاملة له بنقيض قصـده ���.

ن الصناع بعد أن  وأمري المؤمنين علي رضي الله تعالى عنه وكرم وجهه ضمَّ

اس إلا ذلك���. كانت أيديهم أيدي أمانة وقال: لا يصلح للنّـَ

ومحـل الش�اهد من ذلك كله ؛ تغُّري إفتاء هؤلاء الخلفاء الأربعة رضي الله 

تع�الى عنه�م، أو تغيرت أحكامهم من حال إلى آخر ، تبعاً لـما يرون من تحقيق 

المصلحـة العامـة والمقصد الشرعي.

وق�د تقرر هذا المعنى عند كافة العلماء، فرأوا أنَّ ذلك من مقتضيات حال 

الفتوى، كما قال الإمام الغزالي رحمه الله تعالى: » لو طبَّق الحرام الدنيا حتَّى علم 

يقين�اً أن�ه لم يبق في الدنيا حلال لكنت أقول: نس�تأنف تمهيد الشروط من وقتنا، 

ونعفو عما س�لف، ونق�ول: ما جاوز حده انعكس إلى ض�ده، فمهما حرم الكل 

حل الكل « ���.

وهـ�ذا ما أش�ار إليه ع�ز الدين ب�ن عبد السلام رحمه الله تع�الى بقوله في 

ر وجه�ه، فقال: مالك وله�ا ؟ معها حذاؤها  = عن�ه، وفي�ه: ق�ال: فضالة الإبل ؟ فتمعَّ
وسقاؤها ترد الماء وتأكل الشجر . أخرجه البخاري في اللقطة برقم 2427 ، ومسلم في 

اللقطة برقم 1722.
ـادة المالكية .  ��� كما رواه الحافظ ابن حجر في الإصابة 4/255-256، وبـه أخذ السَّ

��� كما رواه الزيلعي في نصب الراية  141/4 . 
��� إحياء علوم الدين 96/2. 
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قواعده عند كلامه على أنواع مشاق العبادات: » لأن حفظ الـمُهج والأطراف 

لإقام�ة مصال�ح الدارين أولى م�ن تعريضها للف�وات في عب�ادة أو عبادات ثم 

تفوت أمثالها « ���.

ولا ري�ب أنَّ ه�ذا ه�و ه�دي النب�ي �، كما ق�ال لعبد الله ب�ن عمرو بن 

العاص رضي الله تعالى عنهما يوم أن أراد أن يواصل الصيام والقيام فأرشده إلى 

الاقتصاد في الصيام، وقال له:» يـا عبد الله بن عمرو، إنَّك لتصوم الدهر وتقوم 

كَت «. الليل ؟ وإنَّـك إذا فعلت ذلك هَجمت له العين وَهن

وفي روايـة: » ونَفَهت له النفس، لا صام مَنْ صام الأبد «.

وفي رواي�ة ق�ال له: » إنَّك لا تدري لعلك يطول ب�ك عُمُر « قال عبد الله: 

فرصتُ إلى ال�ذي قال لي النَّبيُّ �، فلمّا كبرتُ وددتُ أِّين كنت قبلت رخصة 

نبي الله � ���.

فأرشده � إلى مقصد الشارع في الحفاظ على حياته لتستمر العبادة،لقوله 

�: » أحبُّ الأعمال إلى الله أدومها وإن قَـلَّ «، وقال: » اكلفوا من الأعـمال ما 

تطيقون « ���.

��� قواعد الأحكام 8/2.
��� الحدي�ث أخرج�ه مس�لم في الصي�ام برقم1878وبرقم 1159 بروايات كثرية، وأحمد في 

المسند 188/2.
��� أخرجه البخاري في الصلاة برقم 1626.
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وعىل المفت�ي أن لا يغفل عن هذا الم�راد، ولذلك قال الش�اطبي رحمه الله 

تع�الى: » زَل�ة العالم أكثر ما تكون عند الغفل�ة عن اعتبار مقاصد الشرع في ذلك 

المعنى الذي اجتهد فيه « ���.

 ووض�ع قاع�دة رش�يدة للمفت�ي الذي يسري على منه�ج النب�وة فقال: 

 » المفت�ي البال�غ ذروة الدرج�ة ه�و الذي يحم�ل الناس على المعهود الوس�ط 

 فيم�ا يلي�ق بالجمه�ور، فلا يذهب به�م مذهب الش�ـدة، ولا يمي�ل بهم إلى 

طرف الانحلال «.

ثُمَّ دلل على ذلك بقوله: » والدليل على صحة هذا أنـه الصراط المس�تقيم 

�ارع من المكلف الحمل  ال�ذي ج�اءت به الشريعة، فإنَّـه ق�د مَـرَّ أن مقصد الشَّ

على التوسط من غير إفراط ولا تفريط فإذا خـرج عن ذلك في المستفتين خرج 

ـارع، ولذلك كان مـا خـرج عن الـمذهب الوسـط مذموماً عند  عن قصد الشَّ

العلــماء الراسخينــ .

وأيضاً، فإنَّ هذا المذهب كان المفهومَ من ش�أن رس�ول الله � وأصحابه 

اس  لاـم التبتل، وقال لمعاذ لَّامـ أطال بالنّـَ لاـة والسَّ الأكرمين، وقد رَدَّ عليه الصَّ

ري�ن «. وقال:  لـاة: » أفتَّ�انٌ أن�ت يا مع�اذ ؟! «، وق�ال: » إنَّ منكم منفِّ  في الصَّ
لْجــة، والقصدَ القصــدَ  » س�ددوا وقاربوا، واغدوا وروحــوا وشيء م�ن الدُّ

تبلـغـــ�وا «. وقـــ�ال: » عليكم من العمل م�ا تطيقـون، فإنَّ الله لا يمل حتَّى 

��� الموافقات 170/3.
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تملوا «. وقال: » أحبُّ العمل إلى الله ما دام عليه صاحبه وإن قلّ «. ورَدَّ عليهم 

الوصال، وكثير من هــذا .

وأيض�اً، فإنَّ الخروج إلى الأطراف خارج عن العدل، ولا تقوم به مصلحة 

ـا في طرف الانحلال فكذلك  ا في طرف التشديد فإنَّـه مهلـكة؛ وأمَّ الخـلق؛ أمَّ

أيض�اً ؛ لأنَّ المس�تفتي إذ ذه�ب بـه مذه�ب العنت والحرج بغ�ض إليه الدين، 

�ا إذا ذهب  وأدَّى إلى الانقط�اع ع�ن س�لوك طريق الآخرة، وهو مش�اهد، وأمَّ

ع إنما جاء  ب�ه مذهب الانحلال كان مظن�ة للمشي مع الهوى والش�هوة، والَّرش

بالنهي عن الهوى، واتباعُ الهوى مُهلك والأدلة كثيرة ���.

 وم�ا يح�دث مثل ذل�ك إلا بس�بب الجمود عىل المنقولات وع�دم إدراك 

المقاصد الشرعية،وهذا ما حـذر منه العلماء .

فق�د ق�ال القرافي رحمه الله تعالى: » والجمود عىل المنقولات أبداً ضلال في 

ين، وجهل بمقاصد علماء المسلمين والسلف الماضين « ���. الدِّ

وق�ال في موضع آخر: » ذلك أنها ناتجة عن الجهل بمقاصد الشرع، وعدم 

ضم أطراف بعضها لبعض،فإن مأخذ الأدلة عند الأئمة الراس�خين إنما هو أن 

تؤخذ الشريعة كالصورة الواحدة بحس�ب ما ثب�ت ؛ كلياتها وجزئياتها المترتبة 

عليها « ���.

��� الموافقات 258/4. 
���  الفروق 177/1. 

��� الاعتصام للشاطبي 244/1.
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اس  وبنح�وه ق�ال ابن القي�م رحمه الله تع�الى، وزاد عليه: » ومَ�نْ أفتى النّـَ

الكت�ب عىل اختلاف عرفه�م وعوائدهم،وأزمنته�م، المنق�ول في   بمج�رد 

، وكانت جنايته على  وأمكنته�م، وأحوالهم، وقرائن أحوالهم، فقد ضَلَّ وأضَلَّ

ين أعظم مِن جناية مَن طبَّب النَّاس كلهم على اختلاف بلادهم، وعوائدهم،  الدِّ

وأزمنته�م، وطبائعهم بما في كتاب م�ن كتب الطب على أبدانهم، بل هذا المفتي 

اس وأبدانهم والله المستعان « ���. الجاهل أضرُّ على أديان النّـَ

لذل�ك فقد جعل رحمه الله تعالى هذه المس�ألة من أهم مس�ائل الفتيا، فإنَّـه 

لَّا�مَّـ ع�رج عليه�ا في كتابه القيم » إعلام الموقعين « ��� قال عنه�ا: » هذا فصل 

يعة، أوجب من  عظيم النفع جداً، وقع بس�بب الجهل بـه غلطٌ عظيمٌ على الَّرش

يعة الباهـرة التي في  الحرج والمش�قة وتكليف ما لا س�بيل إليه ما يعلم أنَّ الَّرش

يعة مبناها وأساس�ها على الِحكَم  أعىل رتب المصالح لا ت�أتي به، قال: فإنَّ الَّرش

ومصال�ح العب�اد في المعاش المع�اد، وهي ع�دلٌ كلها، ورحمة كله�ا، ومصالح 

كله�ا، وحكمة كلها، فكل مس�ألة خرجت عن الع�دل إلى الجور، وعن الرحمة 

إلى ضده�ا، وع�ن المصلح�ة إلى المفس�دة، وع�ن الحكم�ة إلى العبث، فليس�ت 

م�ن الشريع�ة، وإن أدخلت فيها بالتأوي�ل ؛ لأنَّ الشريعة ع�دل الله بين عباده، 

ورحمته بين خلقه، وظله في أرضه، وحكمته الدالة على صدق رس�وله � أتم 

دلال�ة وأصدقه�ا، وهي نوره الذي به أبصر المبرصون، وهداه الذي اهتدى به 

��� إعلام الموقعين 89/3 . 
��� المرجع نفسه 15-14/3.
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المهتدون، وش�فاؤه التام الذي به دواء كل عليل، وطريقه المس�تقيم، الذي من 

استقام عليه فقد استقام على سواء السبيل ... « إلخ.

ل بها الكت�اب، وأتت بها الس�نة المطه�رة لتكون  يع�ة التي تن�زَّ فه�ذه الَّرش

حج�ة الله تع�الى على عب�اده، وتعمر بها قلوبه�م وأبدانهم وبلدانه�م، بحيث لا 

تصل�ح الحياة الحقيقية الفاضلة إلا بها، لا بد إذن أن تكون ش�املة وعامة، ولا 

ب�د أن تف�ي بحاجات بني الإنس�ان المتجددة في كل آن، عىل اختلاف الأزمان 

والبلدان، وهذا مما لا خلاف فيه بين العلماء والحكماء، فقد قال الله تعالى: ﴿    ڇ  

ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ﴾ ]الأنع�ام: 38[، ولذل�ك يقول الإمام الش�افعي رحمه 
الله تع�الى: » فليس�ت تن�زل بأحد من أهل دي�ن الله تعالى نازل�ة، إلا وفي كتاب 

الله تعالى الدليل على س�بيل الهدى فيها «، ثُمَّ اس�تدلَّ بآيات من كتاب الله تعالى 

عىل ذلك،منه�ا قول�ه س�بحانه: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ ﴾ 

ـا نصاً أو قياساً أو  ]النحل: 89[، أي بياناً لكُلِّ شيء من شأنه أن يبين، وذلك إمَّ

استنباطاً، وكما قالوا:

شيءٍ كلَّ  يحـ�وي  الله  كتــ�ابُ 

المخت�ارِ شرحــ�ه أحمــ�د  وس�نةُ 

وق�ال إمام الحرمين رحمه الله تعالى: » المعتق�د أن لا يفرض وقوع واقعة 

يعة بين ظه�ر اني حملتها، إلا وفي الشريعة متمس�ك بحكم الله  م�ع بق�اء الَّرش

تعالى فيها «.
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تع�الى  الله  حك�م  ع�ن  واقع�ة  تخـل�و  لا  أنَّـ�ه  ونعل�م   « أيض�اً:  وق�ال 

للمتعبدين « ���.

ولا ري�ب أنَّ الخطاب الإلهي يحق�ق مصلحة العباد عاجلاً وآجلًا، لأنَّـه 

حكم الله تعالى ﴿ ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم﴾ ]المائدة: 50[، وهو يعلم 

ما يصلح أحوال عباده ﴿ ڀ   ڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ ﴾ ]الملك: 14[، فمن 

لم يك�ن مدركا لذلك وق�ع منه الجمود على المنقول، فلم يس�تطع أن ينزل الفقه 

على الوقائع، أوقد ينزله بغير مقتضى الحال، مع ما فيه من س�عة المقال، ولذلك 

ـا  ق�ال س�فيان الثوري رحمه الله تع�الى: » إنما العلم عندنا الرخص�ة من ثقة، أمَّ

التشدد فيحسنه كل أحــد «���.

والثق�ة: ه�و الفقيه الحاذق الذي رزق فهاًم ثاقباً، ونظراً بعيداً، وحَـدَس�اً 

مُرهـف�اً، وهوال�ذي يعبر عن�ه في شروط الاجته�اد بفقه النفس، مع س�عـة في 

الشريع�ة فروع�اً وأص�ولاً، تحقيق�اً وتدقيق�اً، فهو الذي يس�تفيد م�ن الخلاف 

الفقهي المعتبر ما يجعل الشريعة سهلة الأخذ مرنة التطبيق، كما قال �:» بعثت 

�محـة « ���، أي الس�هلة التي لا عوج فيه�ا ولا أَمْتَ، ولا إفراط  بالحنيفي�ة السَّ

��� الغياثي ص 193. 
��� فتاوى ابن الصلاح 47/1 ، وتروى هذه الحكايـة عن سفيان بن عيينة عن معمر، كما 

في الاستذكار لابن عبد البر 275/8. 
��� أخرجه أحمد في مس�نده 266/5، وع�زاه الهيثمي في المجمع 279/5 إلى الطبراني، قال: 

وفيه علي بن يزيد الألهاني، وهو ضعيف .
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ولا تفري�ط، ولا غل�و ولا تقصير، والتي عَّر�بَّ عنها أبو جعف�ر المنصور بقـوله 

مخاطـب�اً مـال�ك ب�ن أنس رضي الله تعالى عن�ه: يـا أبـا عب�د الله، إنَّـه لم يبق على 

وج�ه الأرض أعلم منِّي ومنك، وإِّين قد ش�غلتني الخلاف�ة ؛ فضع أنت للناس 

كتاباً ينتفعون به، تجنب فيه رخص ابن عباس، وش�دائد ابن عمر، وش�واذ ابن 

اس توطـئـة ���. مسعود، ووطـئـه للنّـَ

كذلك�م كان الخلف�اء علامء ؛ يفتخ�رون بعلمه�م ويطاول�ون الجب�ال، 

وكذلكم كانوا يستش�عرون مس�ؤولياتهم ع�ن دينهم وأمته�م، حتَّى أُعجب 

الإم�ام مالك بذلك وق�ال: لقد علمني التصنيف يومئ�ذ . وبالفعل فقد خط 

له خطة منهجية أثَّرت على تأليفه، بل على منهجه العلمي، بحيث كان منهجه 

اس�تقرائياً واقعياً أكث�ر منه روائياً أثرياً، مـع أنَّـه م�ن أهل الأثر الكبار، الأمر 

الذي حمله أن يترك كثيراً من الرواية التي ربما كان قد أخرجها هـو في موطئه 

أومرويات�ه، ف�كان فقهه وس�طياً واقعياً حتَّ�ى غدا مصدراً أساس�ياً لكثير من 

القوانين الوضعية، كالقانون الفرنسي ال�ذي يعتبر أصلًا من أصول القوانين 

العالمية،وكان الفضل في ذلك بعد الله تعالى لذلك المنهج الذي رس�مه خليفة 

المس�لمين أبوجعفر المنصور رحمه الله تعالى، وتقبله إمام دار الهجرة مالك ابن 

أنس رحمه الله تعالى قبولاً حسناً، وسار على نهجه في تأليفه وفقهه.

 وه�و منه�ج وس�طي م�ن غري غل�و يبع�ث ا لس�آمة والملال�ة والتنفري، 

��� موطأ الإمام مالك بن أنس برواية محمد بن الحسن 5/1.
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 ولا تقصري يحم�ل عىل الته�اون والبع�د ع�ن الدي�ن، أو تس�اهل في الأخ�ذ 

بالرخ�ص، وتتب�ع الأخ�ف فالأخف؛ لأنه قد ي�ؤدي إلى ت�رك التدين و تجنب 

العزائم على الأقل.

 وه�و المنه�ج ال�ذي يبينه � لأمت�ه بمثل قول�ه : » إنَّ دي�ن الله يسر «���، 

ـاكم والغلو، فإنَّما هلك مَنْ كان قبلكم بالغلو  وقوله عليه الصلاة والسلام:» إيَّ

ين « ���. في الدِّ

وقوله �: » هلك المتنطِّعون « قالها ثلاثاً ���.

وقوله عليه الصلاة والسلام: » عليكم هـدياً قاصـداً فإنَّـه من يشاد هـذا 

ين يغلبـه « ���. الدِّ

فهذا هو منهج الإس�لاـم العـام الذي ارتضـاه لعـباده، كما قال الله تعالى: 

ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ     ڤ   ڤ   ڤ   ڤ    ﴿

ڄ  ڄڃ ﴾ ]البقرة: 143[، وكما قالوا:

��� أخرجه ابن حبان في الثقات 5/ 293 ، وحسنه الحافظ في الفتح 94/1. 
��� أخرجه أحمد في المسند 374/1 من حديث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما، وابن ماجه 

1008/2 برقم 3029. 
��� أخرجه مسلم من حديث ابن مسعود رضي الله تعالى عنه برقم 2670.

��� أخرج�ه أحم�د في المس�ند 350/5، 361 من حديث بريدة رضي الله تعالى عنه، وحس�نه 
الحافظ في الفتح 94/1.
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خيرُ الأمــور الوس�ـطُ الوس�يطُ

وش�ـرها الإفــ�راط والتفريــ�طُ

فه�ذه الوس�طية يتعين أن تك�ون في الفتوى كما هي في س�ائر الأمور ؛ لأنَّ 

الفتوى تعبر عن حكم الشرع في الواقعة فتكون ديناً يحتذى، وشرعاً يطبق .

ضوابط تغيير الفتوى:

ولمّ�ا كان المفت�ي مخرباً عن الله تع�الى في بيان شرعه، وموقع�اً عنه في بيان 

حكم�ه، فإنَّـ�ه لا يق�در عىل أن يس�لك غري الج�ادة في الفت�وى إلا في ضـوء 

ضوابــ�ط ضابـطــ�ة وقواعــ�د راس�خـــة، كامـ لا يس�تطيع أن يجم�د على 

عية في المس�ائل العملي�ة والأوضاع  نص�وص اجتهادية لا تحق�ق المقاصد الَّرش

المتغرية ؛ لئلا يبوء بوزر الفتوى فيكون مم�ن تقدم القول عنه بأنه يَضل ويُضل 

كما قرره القرافي وابن القيم وغيرهما.

لذل�ك كان لا ب�د م�ن ضوابط لتغري الفت�وى لتكون مؤصل�ة تأصيلًا 

شرعي�اً، فلا تحكمها الأهـ�واء، ولا يفتات فيه على الش�ـرع، إذ ليس كل ما 

ي�روق للمس�لم أن تتغير الفت�وى فيه تغيرت له تبـعاً لـم�راده، ولا كل نص 

اجتهادي لا يقبل التغيير .



177

وأهـم هــذه الضوابط مـا يلي: 

1- أن تكون المس�ألة في المعاملات المادية، أو الاجتماعية أو السياس�ية، أو 

الجهادية .. فلا يكون التغيير في العقائد، ولا في أمهات الفضائل.

2- أن يكون نص المس�ألة اجتهادياً لا أن يكون نصاً لا يحتمل الاجتهاد، 

كالحـ�دود وأص�ول المعاملات، فلا يجـوز أن يقال بتغيير أح�كام الحدود، كما 

ي�راد م�ن إلغاء القصاص أو حد السرقة أو الزنا أو القذف أو الس�كر، وإنما قد 

يك�ون في مج�ال تطبيقه، كام فعل عمر بن الخطاب رضي الله تع�الى عنه، في عام 

الرم�ادة، وذلك إن كانت الظ�روف الحاصلة كمثل ذل�ك الظرف، من الضرر 

الع�ام كام قال رضي الله تعالى عنه: لا تقطع الأيدي في عِذق ولا عام س�نة ���. 

وذل�ك لأنَّ الضرورات تبيح المحظورات، كما اتفق العلماء على ذلك، ومن هنا 

ق�ال اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: لا واجب في الشريعة مع عج�ز، ولا حرام مع 

ضرورة ���.

ق�ال الش�يخ الزرقا رحم�ه الله تعالى: اتفق�ت كلمة فقه�اء المذاهب على أنَّ 

الأح�كام التي تتبدل بتبدل الزم�ان وأخلاق النَّاس هي الأح�كام الاجتهادية 

ا الأحكام الأساسية التي جاءت الشريعة لتأسيسها  من قياسية أو مصلحية، أمَّ

وتوطيده�ا بنصوصه�ا الأصلي�ة الآم�رة الناهي�ة، كحرم�ة المحرم�ات المطلقة 

��� ع�زاه الحاف�ظ ابن حج�ر في التلخيص الحبري 70/4 ليعقوب الجوزج�اني في جامعه، 
ونقل عن أحمد أنه سئل أيقول به ؟ فقال: إي لعمري!! 

��� إعلام الموقعين 31/3 . 
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وكوج�وب التراضي في العقود والتزام الإنس�ان بعقده، وضامن الضرر الذي 

يلحقه بغيره، وسريان إقراره على نفسه دون غيره، ووجوب منع الأذى وقمع 

الإجرام، وس�د الذرائع إلى الفس�اد، وحماية الحقوق المكتسبة، ومسؤولية ذلك 

من الأحكام والمبادئ الشرعية الثابتة التي جاءت الشريعة لتأسيسها، ومقاومة 

خلافها، فهذه لا تتبدل بتبدل الأزمان، بل هي الأصول التي جاءت بها الشريعة 

لإصلاح الأزمان والأجيال،ولكن وسائل تطبيقها قد تتبدل باخـتلاف الأزمنة 

المحـدثـة ���.اهـ

3- أن يك�ون ذلك مما تختلف فيه العوائد والأعراف، لا فيما تتفق فيه، كما 

تقدم بيانه في أسباب تغير الفتوى.

 4- أن ت�زول العل�ة الت�ي قي�د به�ا الن�ص في الحك�م الأول كقول�ه �: 

مَ�ا نهيتكم من أج�ل الدافة - يعني الأعراب الذين وفدوا إلى المدينة في عيد  » إنَّ

الأضحى، والوقت وقت مجاعة - فكلوا وادخروا « ���.

5- أن يك�ون ذلك صادراً عن عالم مجته�د، له بصيرة ورأي ونور، مدرك 

لمقاص�د الرشع، فإن لم يكن كذلك فلا، كما قال الش�اطبي رحم�ه الله تعالى: زلة 

ع في ذلك المعنى الذي  الع�الم أكثر ما تكون عند الغفلة عن اعتب�ار مقاصد الَّرش

اجتهد فيه والوقوف دون أقصى المبالغة في البحث عن النصوص فيها ...

��� المدخل الفقهي العام للشيخ الزرقا 942/2 . 
��� أخرجه مس�لم في الأضاحي برقم 1971من حدي�ث عبد الله بن واقد الليثي رضي الله 

تعالى عنه. 
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إلى أن قال: فإنَّه ربما خفي على العالم بعض السنة أو بعض المقاصد العامة 

في خصوص مسألته فيفضي ذلك إلى أن يصير قوله شرعاً يتقلد وقولاً يعتبر في 

مسائل الخلاف، فربما رجع عنه وتبين له الحق فيفوته تدارك ما سار في البلاد عنه 

ويضل عنه تلافيه، قال: فمن هنا قالوا: زلة العالم مضروب بها الطبل! ���.

ف�إذا تواف�رت ه�ذه الضواب�ط فلا مان�ع من الق�ول بتغري الفت�وى عند 

مقتضي�ات أس�بابها المتقدمة ؛ لأنَّ هذه الشريعة هي شريع�ة كل زمان ومكان، 

لذلك كانت نصوصها وقواعدها مرنة تطبق في كل زمان ومكان،وفي كل حال 

من غير إخلال ولا إهمال .

 ومعل�وم أنَّ منه�ا الثاب�ت ومنه�ا المتغري، فثواب�ت الإسلام ج�اءت 

نصوصه�ا قطعية لا تحتمل التأوي�ل، أو الاجتهاد، وذلك كأركان الإسلام 

الخمس�ة، وكأمه�ات الفضائ�ل م�ن م�كارم الأخلاق كالحلم والش�جاعة 

والإيثار والمحبة ... وكالحدود والجنايات، وكالمواريث، وأصول المعاملات 

المادية والأسرية والاجتماعية .

فه�ذه كلها ونحوه�ا وردت فيها نص�وص قطعية لا تحتم�ل الاجتهاد أو 

التغيير بحسب الزمان أو المكان ..

فال يمك�ن أن يق�ال: إنَّ ه�ذا العرص عرص السرع�ة والعم�ل والتقدم 

��� الموافقات 170/4 .
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الحضاري، فلا بد من تغيير وضع الصلاة من خمس�ة أوقات إلى أقل من ذلك، 

أو م�ن كَيفيِّتها، فلا مانع أن تؤم المرأة الرجال في الجمع والجماعات، أو تخطب 

له�م أو ت�ؤذن، أو أن يقال: إنّ الصيام يقلل الإنتاج، أو إنّ الحج أضحى محفوفاً 

بالمخاطر لكثرة ما تطرأ فيه من الحوادث التي تودي بحياة مئات الناس أحياناً، 

فلا بد من تغيير نسكه ..

ولا أن يق�ال: إنَّ ه�ذا العرص عرص المصالح فلا مجال لمن يتك�رم بماله أو 

بأحس�ن أقوال�ه وأفعال�ه، أو إنّ هذا العرص عصر الأقوياء فلا مج�ال للتحمل 

والحلم عن المسيء أو الصبر عليه أو نحو ذلك ..

ولا أن يقال: إنَّ الحدود لا تصلح في هذا الزمان نظراً للوضع الذي تعيشه 

الأم�ة من الوهن والتفرق وتكالب الأعداء عليه�ا، فلا قصاص ولا جلد ولا 

رج�م ولا قط�ع .. كام لا يمكن أن يق�ال: إنَّ المرأة اليوم أضح�ت كالرجل في 

ميادي�ن العمل ولها م�ن الحقوق المدنية والاجتماعية كام للرجل، فلا مجال لأن 

يكون ميراثها أقل من الرجل، أو شهادتها نصف شهادته، أو ديتها نصف ديته، 

أو أن تقبل شهادتها في كل شيء، أو تلي ما يليه الرجل من الولايات ..

ولا أن يق�ال: إنَّ الرب�ا أصب�ح لا مف�ر من�ه لكون�ه عص�ب المعاملات 

المصرفية..

 كلُّ ذل�ك وغريه لا ينبغي أن يقال، ولا يقب�ل عقلًا ولا شرعاً ؛ لأن هذه 

المس�ائل والقضاي�ا تعتبر ثواب�ت شرعية، وله�ا نصوص قطعية، فلا مجال لأن 
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يتط�رق الاجته�اد لتغيير كيفيته�ا ووضعها.. س�واء أدرك العق�ل مغزاها أولم 

ي�درك، فذلك محض الإيمان، كما قال الله تعالى ﴿ ې  ې         ې  ى  ى    ئا  

ئا    ئە  ئە  ئو     ئو   ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې﴾ ]الن�ور: 
51[، أو كما قال الشاعر: 

لشيء يعـل�ل  ل�م  العقــ�لُ  وإذا 

الأش�ياءِ عِـــلَّ�ة  الرشع  فم�ن 

غري أنَّ هن�اك فروع�اً شرعية، ومس�ائل مختلف�ة مبنية على تغري الأحوال 

الإنس�انية م�ن صح�ة وم�رض، وحضر وس�فر، وس�عة وضرورة، ورخصة 

وعزيمة، واختيار وإكراه ..

أو م�ن تغري الأعراف والع�ادات من زم�ان أو مكان لآخ�ر، كتغير حال 

الناس من كمال الاس�تقامة إلى خفتها، ومن عصر البداوة البسيطة إلى الحضارة 

الراقي�ة، وم�ن الصناع�ة اليدوية البس�يطة إلى التقني�ات الحديث�ة الإلكترونية، 

والذري�ة، والفضائي�ة، ومن العمل�ة المضروبة تح�ت الحديد والن�ار إلى العملة 

الورقي�ة، والإلكترونية والأس�واق المالية في الأس�هم والس�ندات والبورصة، 

والنفط والمعادن إلى غير ذلك..

كل هـذه الأمور وغيرها يحكمها الإسلام حكمًا عادلاً، ويتسع لاستيعابها، 

بل لإصلاح خللها ووضعها .
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فمثل هذه الأمور تختل�ف الفتوى فيها باختلاف الزمان والمكان، وهذا 

م   م�ا ق�رره علماء الإسلام من تغري الفتوى بتغير الزم�ان والمكان، كام تقَـدَّ

نقله وتقريره.

 وق�د عل�ل ذلك اب�ن عابدين الش�امي في رس�الة خاصة به�ذا الموضوع، 

أسامها: » نرش الع�رف فيما بني من الأح�كام على العرف « ���، ب�أن كثيراً من 

الأح�كام تختل�ف باختلاف الزمان لتغري عرف أهله، أو لح�دوث ضرورة أو 

لفس�اد أه�ل الزمان، بحيث ل�و بقي الحكم على م�ا كان عليه أولاً لزم المش�قة 

يعة المبنية على التخفيف والتيسري ودفع  والضرر بالنَّاس، ولخالف قواعد الَّرش

الضرر والفساد . اهـ

ويقولون بأنَّ ذلك اختلاف عصر وزمان، لا اختلاف حجة وبرهان. 

وقرر ذلك أيضاً القرافي رحمه الله تعالى بقوله:

» انتق�ال العوائد يوجب انتقال الأح�كام، كما نقول في النقود وفي غيرها، 

فإنَّـا نفتي في زمان معين بأنَّ المشتري تلزمه سكة معينة من النقود عند الإطلاق؛ 

لأنَّ تلك السكة هي التي جرت العادة بالمعاملة بها في ذلك الزمان، فإذا وجدنا 

بل�داً آخر وزمان�اً آخر،يق�ع التعامل فيه بغير تلك الس�كة تغريت الفتوى إلى 

الس�كة الثاني�ة، وحرمت الفتيا ب�الأولى لأجل تغير الع�ادة . وكذلك القول في 

نفقات الزوجات والذرية والأقارب وكسوتهم تختلف بحسب العوائد وتنتقل 

��� مطبوعة ضمن مجموعة رسائل ابن عابدين 114/2-147 ط عالم الكتب.
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الفت�وى بها، وتح�رم الفت�وى بغير الع�ادة الح�اضرة، وكذلك تقدي�ر العواري 

دقـات عند الدخ�ول أو قبله أو بعده؛ في عادة نفتي بأن  بالعوائ�د، وقبض الصَّ

الق�ول ق�ول ال�زوج في الإقباض ؛ لأنَّه الع�ادة، وتارة بأن الق�ول قول المرأة في 

ع�دم القب�ض إذا تغريت العادة، أو كان�وا من أهل بلد ذل�ك عادتهم، وتحـرم 

الفتيا بغيرها ���. اهـ

وذكر العلامة ابن القيم أمثلة واضحـة على مثل هذا التغير منها:

1- إن�كار المنكر الذي شرعه النب�ي � ليحصل بإنكاره ما يحبه الله تعالى 

ورس�وله �، فإذا كان يس�تلزم منه ما هو أنكر منه وأبغض لله، فإنَّـه لا يسوغ 

إنـكاره، وإن كان الله يبغض ويمقت أهله، وذلك كالإنكار على الملوك والولاة 

بالخروج عليهم، فإنَّـه أساس كل شر وفتنة إلى آخر الدهر.

2- أنَّ النبي � نهى أن تقطع الأيدي في الغزو. قال: فهذا حد من حدود 

الله تعالى، وقد نهى عن إقامته في الغزو خش�ية أن يترتب عليه ما هو أبغض إلى 

الله من تعطيله أو تأخيره من لحوق صاحبه بالمشركين حمية وغضباً.

3- أنَّ عمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه أسقط القطع عن السارق عام 

المجاعة ؛ لأنها ضرورة ، وهي ش�بهة تدرأ القطع عن المحتاج، وهي أقوى من 

كثير من الشبه التي يذكرهـا كثير من الفقـهاء .

��� هامش أنوار البروق في أنواع الفروق 83/1 من المكتبة الإلكترونية.
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4- أنَّ النب�ي � فرض صدقة الفطر صاعاً من تمر، أو صاعاً من ش�عير، 

 أو صاع�اً م�ن زبيب، أو صاعاً من أق�ط، وهذه كانت غال�ب أقواتهم بالمدينة، 

�ا أهل بلد أو محلة قوتهم غير ذلك فإنََّام عليهم صاع من قوتهم، كمن قوتهم  فأمَّ

الذرة أو الأرز أو التين أو غير ذلك من الحبوب���.

اة على رد ص�اع من تمر بدل اللبن، وقد  5- أنَّ النب�يَّ � ن�ص في الـمُصرَّ

اختل�ف العلامء: هل يتعين الصاع من التمر كما ورد به الحديث، وهو ما ذهب 

إليه أكثر الشافعية والحنابلة، أم يجزئ إخراج القيمة ؟ ���.

يعة من الت�درج في الأح�كام، فقد  وم�ن ه�ذا الباب م�ا عهد ع�ن الَّرش

كان وضعه�ا في مك�ة غير م�ا آلت إلي�ه في المدين�ة، وما كان علي�ه النبي � 

من الأحوال المختلفة مع الس�ائلين في المس�ألة الواح�دة ���، وما جرى عليه 

أصحابـه من بعــده في أحوال مختلفة، كمسألة الطلاق الثلاث بلفظ واحد، 

ومس�ألة عدم إعطاء المؤلفة قلوبهم، أو عدم إقامة الحد في عام الرمادة لش�دة 

مت  المجاعـ�ة، وغير ذلك م�ن أحوال كثيرة لا يأتي على مثلها الحصـر مما تقَدَّ

الإشـارة إلى بعضـها . 

��� وه�و م�ا فعله معاوية رضي الله تعالى عنه كما أخرجه البخاري في الصحيح برقم 1508 
ا ج�اء معاوية وجاءت  م�ن حدي�ث أبي س�عيد الخدري رضي الله تع�الى عنه ق�ال: فلمَّ
الس�مراء ق�ال: أرى مداً من هذا يع�دل مدين. وإليه ذهب الس�ادة الأحناف وكثير من 

أهل العلم. انظر: الخلاصة الكافية في صدقة الفريضة للباحث ص166-160. 
��� إعلام الموقعين 15/3-24 بتصرف واختصار . 

��� وأمثلة ذلك كثيرة شهيرة .



185

م ع�ن الإمـام الغزالي  �ا لا خلاـف فيه عند العلامء، كما تقَـدَّ وهـ�ذا مـمَّ

رحم�ه الله تع�الى: لو طبق الحرام الدنيا حتى علم يقين�اً أنَّـه لم يبق في الدنيا حلال 

لكن�ت أقول نس�تأنف تمهي�د الشروط من وقتن�ا ونعفو عما س�لف، ونقول: ما 

جاوز حده انعكس إلى ضده، فمهما حرم الكل حل الكل ���.

ولهـ�ذا يتعين على المفتي أن يكون فاهماً عرف البلد، ويتعين عليه أن ينظر 

إلى عاداتهم في المس�ائل الاجتهادية المبنية على العرف، لأن الناس بزمانهم أشبه 

منه�م بآبائه�م، كما قيل ���. وكان الإمام مال�ك رضي الله تعالى عنه يقول: كان 

يقال: تحدث للناس أقضية بقدر ما أحدثوا من الفجور���، وأُثر عن علي رضي 

الله تع�الى عنه وكرّم وجهه قوله لما ضمن الصانع والصباغ مع أن الأصل فيهم 

ع�دم الضمان لأن أيديهم أيادي أمانة، وذل�ك لما رأى من خراب ذممهم، فقال:

لا يصلح للناّس إلا ذاك ���.

  

��� إحياء علوم الدين للغزالي96/2.
��� ذكره الس�خاوي في المقاصد الحس�نةص441 وقال: أورده الحاف�ظ الصيرفيني في بعض 

أجزائه معزواً لعمر بن الخطاب رضي الله تعالى عنه. 
��� الموطأ برواية محمد بن الحسن 275/3. 

��� السنن الكبرى للبيهقي 122/6. 
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الشبهات التي تثار حول تغير الفتوى���:

ه�ذا، وق�د أثار بعضهم ش�بهات ح�ول تغير الفت�وى .. من المناس�ب أن 

أجيب عنها باختصار:

ين . الشبهة الأولى: أنَّ القول بتغير الفتوى يناقض مبدأ إكمال الدِّ

ين لا  ي�ن، لأنَّ الدِّ والجــ�واب: إنَّـه لي�س في ذلك أي مناقضة لإكمال الدِّ

 يمرتي أح�د في كماله، وم�ن امترى في ذلك فه�و غير مؤمن بالله تع�الى القائل 

ين أنَّـه لم يأت بنصوص  ﴿ چ  چ  چ  ڇ ﴾ ]المائدة:3[، ومن كمال الدِّ

ضيق�ة لا تحتم�ل غير معن�ى واحد، بل أت�ى بنصوص مرنة تصل�ح لكل زمان 

ومكان وس�ائر البل�دان، وذلك هو سر بقائها وعالميتها، ول�و أراد الله تعالى أن 

تك�ون نصوصها كلها قطعية الدلالة والثب�وت لفعل، كما في كثير من الأحكام 

كدلائل الوحدانية، ووج�وب الفرائض التعبدية، وبعض الحدود والمعاملات 

المادية والأسرية.. وهي الثوابت التي لا تقبل الاجتهاد أو التغيير، لكنه سبحانه 

جعل بعض الأحكام بنصوص مرنة ليبقى باب الاجتهاد مفتوحاً، وتستوعب 

الشريعة مس�تجدات الأيام والليالي فتضبط بالشرع وتحكم به، ولا يكون ذلك 

إلا من خلال نصوص ظنية الدلالة وإن كانت قطعية الثبوت.

��� أثار هذه الشبهات الأستاذ محمد بن شاكر الشريف في بحث له على شبكة المعلومات 
بعنوان: » ثبات الأحكام الشرعية وضوابط تغير الفتوى «.
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الشبهة الثانية: أن ذلك مخالف لاتباع السنة .

والجــواب: أنه ليس في ذلك أي مخالفة للسنة المطهرة ؛ لأن القول بذلك 

يبن�ى على دلائل الكتاب والس�نة الظنية، التي تكون مس�تند ذلك القول ؛ لأنَّ 

الفتوى في هذه المسائل المستجدة أو المتغير وضعها؛ هي بيان حكم الشرع فيها، 

والكت�اب والس�نة لم ينصا على دلائل تفصيلية في هذه المس�ائل، بل أدلتهما فيها 

عية التي طريقها  ف بأنه: معرفة الأحكام الَّرش إجمالية، تستنبط بالفقه الذي يُعرَّ

الاجتهاد ���، وقد قال الله تعالى: ﴿ گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  

ڱ  ڱ  ں  ں ﴾ ]النساء: 38[.

وأولو الأمر هنا هم العلماء الذين يس�تنبطون الأحكام من دلائل الكتاب 

عى فيها التغيير،  ا نصاً أو استنباطاً، وما من مسألة من المسائل التي يُدَّ والسنة إمَّ

عية من كتاب أو س�نة أو إجم�اع أو قياس أو  إلا وه�ي راجع�ة إلى المصادر الَّرش

غيرها من المصادر المختلف فيها كالاستحس�ان، أو المصالح المرس�لة، أو س�د 

الذرائع، أو العادة، والعرف.

الش�بهة الثالث�ة: أنَّ الق�ول بذل�ك اتخاذٌ لأولي�اء م�ن دون الله تعالى، وهم 

المشرعون الحكمَ الجديدَ . 

والجــ�واب: هـ�ذه الش�ـبهة لا شَ�كَّ داحض�ةٌ لا ينبغ�ي أن تث�ار لبي�ان 

ضعفها. 

��� اللمع للشيرازي ص3، والورقات لإمام الحرمين ص7 .
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 ذل�ك أنَّ ال�ذي يفت�ي بذلك ه�م العلامء الذين ه�م ورثة الأنبي�اء الذين 

أوجب الله تعالى على العامة أن يرجعوا إليهم عند عدم العلم كما قال سبحانه: 
﴿ ۀ  ۀ   ہ      ہ  ہ ہ    ھ ﴾ ]الأنبياء: 7[، وقوله �: » العلماء 

ورثـة الأنبياء « ���.

ي�ن وأوصله إلينا س�ائغاً إلا العلماء الذين يصدر  ومَ�نْ الذي حفظ لنا الدِّ
اس عن آرائهم وأقوالهم، كما قالوا:  النّـَ

إنَّ الأكاب�ر يَحْكُمُون عىل الوَرَى
العلم�اء ـكُ�مُ  ْ َحت الأكاب�ر  وعىل 

ومَنْ الذي يس�تنبط ويس�تدل ويفرع ويقيس غير العلماء، وهم لا يفعلون 
شيئاً من ذلك تشهياً، ولا تحيزاً، ولا رَغَباً، ولا رهباً، إلا في الله ومن الله تعالى.

وإذا لم يك�ن العلامء هم الذين يبينون كل ذلك فمَنْ الذي يبينه غيُرهم ؟! 
هل يقدر كل أحد على الرجوع إلى الكتاب والسنة فيستدل على أيّ حكم منهما، 

كلا .. فذلك غير مستطاع، ولا قائله بمطاع. 

الش�بهة الرابعــ�ة: أنَّ الق�ول بتغير الفت�وى يعني قص�ور الشريعة وعدم 
صلاحية أحكامها لعموم الزمان والمكان.

يعة وصلاحيتها لعموم  والإجابـــة على ذلك بعكس الدعوى، فتمام الَّرش
الزمان والمكان يقتضي القول بتغير الفتوى.

��� أخرجه أبو داود برقم3641 من حديث أبي الدرداء رضي الله تعالى عنه.



189

يعة مس�ايرة للحي�اة بتنظيمها في  ذل�ك لأنَّ الحياة تتغري، فلو لم تكن الَّرش

يع�ة، واتهموه�ا بالقص�ور، فأحكام  يع�ة لع�زف الن�اس ع�ن الَّرش ض�وء الَّرش

الطرقات الحادثة مثلًا هل تأخذ أحكام الطرقات القديمة من كل وجــه ؟

وأح�كام البيع والشراء والأس�واق المالية هــل تأخــ�ذ الأحكام المدونة 

من كل وجه ؟

فإذا لم تتغير الفتوى في مثل هذه المسائل فكيف تنظم حركة المرور الحادثة، 

والمعاملات المع�اصرة، والبني�ان المتطور، والصناع�ات المختلف�ة، والأجهزة  

الإلكترونية ؟

عية، وأعمل�وا نظرهم في الأدلة  ول�ولا أنَّ الفقه�اء أدركوا المقاص�د الَّرش

الإجمالية، لما صارت هــذه المعاملات إسلامــية.

ين بمرور الزمان . الشبهة الخامسة: أنَّـه يؤدِّي إلى تبديل الدِّ

الجــ�واب: والحقيق�ة أنَّ هــذه الش�بهة تكون وجيهة ل�و أن هــذا الأمر 

ـا هؤلاء فإنَّـه لا يخشى منهم  موكول لغير العلماء الفقهاء و المفتين الصلحاء، أمَّ

ـاعين  ذل�ك، وقد ذُكر لعب�د الرحــمن بن مــهـدي رحمه الله تع�الى أمر الوضَّ

فق�ال: تعي�ش له�م الجهابذة، وتلا قول�ه تع�الى: ﴿ ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   

ڱ ﴾ ]الحج�ر:9[، وجهاب�ذة ه�ذا الب�اب ه�م الفقهاء العلامء الصالحون 
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م خير النَّاس حيث قال: » مَنْ يرد الله به خيراً  الذي�ن أخبر عنهم النب�ي � بأَّهن

ين « ���. يفقهه في الدِّ

الشبهة السادسة: أنَّـه يؤدِّي إلى عدم استقرار الأمــة .

الجــواب: ولا ريب أنَّ هـذا القول لا مدخل له في شبهات هـذه المسألة ؛ 

لأنَّ تغري الإفتاء لا يعني الف�وضى والهرج والمرج، بل يعني أنَّ حكم الشرع في 

ه�ذه المس�ألة تغَّري من عزيم�ة إلى رخصة، أو من عسر إلى يسر، والكُلُّ في ظلِّ 

شرع الله تعالى المتين، وعلى الصراط المستقيم. 

فمن أين يأتي القول بالاضطراب والاختلال ؟!

ه�ذا، ولولا أنَّ هذه الش�بهات نرشت على صفحة الش�بكة العالمية لكان 

ينبغ�ي أن تم�وت بإغفالها غير أنَّ الـمقام دعا للتعرض له�ا فتعّني دحضُها بهذه 

الكلمات اليسيرة الواضحــة. ولعلَّ الله تعالى أن ينفع بها .

دٍ وعلى آله وصحبه * َمَّ * وصََّىل الله وسَلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم

  

��� أخرجه البخاري في العلم برقم 71 من حديث معاوية رضي الله تعالى عنه.

حرر في: 6 المحرم   1428 هـ
الموافق: 25 يناير 2007 م 



ظاهرة الإفتاء على الهواء

أحكامها وآثارها
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الحم�د لله الذي أنار س�بيل الهداي�ة، وأزاح عنَّا طرق الغواي�ة والضلالة، 

أحمده أن أزال عنا الشك والعمى، وأشكره على سوابغ النعماء، فهو أهل الحمد 

�ادة الفقه�اء والعلماء، وإفادة  �قَ مَنْ أحب للتفقه والإفتاء، من السَّ والثن�اء، وَفَّ

الخل�ق في كل صباح ومس�اء، مب�اشرة وعلى طبقات الفض�اء، ، فثبت الله تعالى 

بذلك الإسلاـم، وانتفع بهم الخاص والعام.

وبعـــد: 

ف�إنَّ الإفتاء من فروض الكفاية، على أه�ل الفقه والعناية، يتعين عليهم 

بذل�ه، ويج�ب على الن�اس الس�عي إلي�ه ونيل�ه، لتكون الحي�اة الإنس�انية في 

ض�وء الشريعة الإسلامية، يقف الناس عند حدوده�ا، ويؤدون مفترضاتها 

وواجباتها، ويتعاملون بالأخلاق العظيمة، ويبتعدون عن الأخلاق الرذيلة، 

وتزكو نفوس�هم بالقيم الإيمانية، ويس�عون لمرضاة رب البرية، وليس للناس 

 م�ن س�بيل إلى ذل�ك كل�ه إلا ببي�ان العلامء، وإفتاء الفقه�اء لأنه�م المبلِّغونَ 

عن الله رس�الاتهِِ، والمرش�دونَ إلى رضوان�ه ومرضاته، كما ق�ال الإمام علي 
 

كرم الله وجهه:
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م�ا الفض�ل إلا لأه�ل العل�م إنهم
عىل اله�دى لم�ن اس�تهدى أدلاء

وَقَ�درُ كُلِّ امِ�رِئٍ ما كان يُحسِ�نُـهُ
وَللِرِجــالِ عَلى الأفَعــالِ أســـــماءُ

ولق�د مَنَّ الله تع�الى على البشرية في هذه الأزمنة الت�ي غلبت فيها الحياة 
المادي�ة، به�ذه الوس�ائل الحديثة، التي قرب�ت البعيد، وأتت بالجي�د المفيد لمن 
أحس�ن اس�تغلالها، أو الس�يئ البذيء لم�ن أس�اء اس�تخدامها، وإن واجب 
العلامء أن يفيدوا من هذه الوس�ائل، لإف�ادة الجاهل والس�ائل، ويوضحوا 
خفي�ات المس�ائل، ويجيبوا عن مش�كلات الن�وازل، ليكون الن�اس على بينة 
من دينهم، ويتمس�كوا بشرع ربهم، فهذا مما اقتض�اه هذا الزمان، فإن الناس 

بأزمانهم أشبه منهم بآبائهم وأمهاتهم .

ولكن لا يكون ذلك إلا من أهلٍ ذي بصيرة، يعرف ما يقول، ويس�تدل 
لذل�ك بالمنق�ول والمعقول، قد حَظي عن�د الناس بالقبول، ول�ه مراجعه من 

الفروع والأصول.

وقد أسهمتُ في هذا الموضوع بهذا البحث المتواضع، الذي أملاه الواقع، 
وأص�ول المراج�ع، لع�ل الله تع�الى أن ينف�ع ب�ه، ويجعله خالص�اً لوجه�ه بمَِنِّهِ 

وكرمه.

والله يقول الحق وهو يهدي السبيل.

دٍ وعلى آله وصحبه. َمَّ وصََّىل الله وسَـلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم
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وسـائل الإفـتاء القديمــة:

للإفــت�اء وس�ائل تـص�ل مـ�ن خلاله�ا الفت�وى إلى المس�تفتين بحس�ب 
ظروفهم وأحوالهم، وقد كانت في القديم لا تعدو المشافهة أو الكتابة الحاضرة 

أو المراسلة.

ـا أشكل عليه  فالمشافهة أن يتوجه السائل بسؤاله للمفتي يسأله كفاحاً عمَّ
عي�ة أو العقدية أو الس�لوكية أو اللغوية على التوس�ع  أم�ره من الأح�كام الَّرش
في مدل�ول مفه�وم الفتوى، فينتفع بها في نفس�ه، ويطبقه�ا في واقعه، ويزداد بها 
علماً. وهذا ما كان يعمله الصحابــة الكرام رضي الله تعالى عنهم كما قَصَّ الله 
تعالى عنهم من خبر اس�تفتاءاتهم، وهو غالب ما يكون من الاس�تفتاء قبل عالم 
الاتصالات الحديث، وقد تكون فردية أو جماعية، وهي داخلة في مدلول قوله 
ثُوا عن بني إسرائيل ولا حـرج، ومَـنَ كَذَبَ  غُوا عنِّي ولو آيــة، وحَدِّ �:» بَلِّ

ار «���.  ـداً فليتبوأ مقعده من النّـَ عليَّ متعمِّ

وقد كان النَّاس يرحـلون لأجل ذلك الأيام والليالي، بل الأشهر، للسؤال 
عن الحكم الشرعي في المسألة الواحدة، كما هو مشهور عمن رحل للإمام مالك 
اس أن يضربوا أكباد  رحمه الله تعالى، وهو ما يشري إليه قوله �: » يوش�ك النّـَ

الإبل فلا يجدون عالماً أعلم من عالم المدينة «���.

��� أخرج�ه البخ�اري في ب�دء الخلق برقم 3274 م�ن حديث عبد الله ب�ن عمرو رضي الله 
تعالى عنهما. 

��� المستدرك على الصحيحين 168/1 من حديث أبي هريرة رضي الله تعالى عنه وصححه 
على شرط الشيخين.
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�ا الكتاب�ة فقد كانت في القدي�م كما هي في الحديث، ولا س�يما إذا بَعُـد  أمَّ

المفت�ي ع�ن البلد فيكتب له أهل البلد الآخر يس�تفتونــه فيما نزل بهم فيفتيهم، 

وكان�ت الفت�وى تنقل من بل�د إلى آخر بالمراسلات، وقد ح�رص العلماء على 

تدوي�ن ه�ذه الفتاوى فنفع الله تعالى بها المس�لمين، وفي المكتبة الإسلامية ثراءٌ 

واسع من هـذه الفتاوى من كل مذهب، وتوسع العلماء فيها فجعلوا الفتاوى 

في كل ف�ن، وأصبح�ت راف�داً كبيراً للمفتين والمس�تفتين والعلامء والمتعلمين، 

ونف�ع الله تعالى بها كثرياً، وذلك لأن الفتوى صالحة للمس�تفتي وغيره ؛ لأنها 

ره  بي�ان للحك�م الشرعي الذي تضمنه كتاب الله تعالى وس�نة نبي�ه �، وما قرَّ

العلماء استنباطاً أو تفقهاً، عملًا بنصٍّ أو اجتهاد. 

ولا زال�ت ه�ذه الفت�اوى المح�ررة المكتوبة تص�در تباعاً عن المؤسس�ات 

والهيئ�ات والأف�راد م�ن أه�ل الفت�وى، وينتف�ع بها المس�لمون وتك�ون عمدةً 

للتقاضي والتشريعات 

وقد أصدرنا في إدارتنا » الإفتاء « من الفتاوى الرس�مية خلال س�تة عشر 

عاماً، س�بعة عشر مجلداً إلى تـأريخـنـا هـذا، عَمَّ نفعها كثيراً من البلاـد وأهـل 

اس  العـل�م، وكثير منه�ا كانت للتق�اضي ورفـ�ع الخصـومـات، فنفع�ت النّـَ

كثيراً، و الحمد لله ربِّ العالمين على توفيقـه.
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وسـائل الإفــتاء الحديثـة:

لقد كثرت وس�ائل الإفتاء في هذا الزمان كثرة تتماش�ى مع ما تعيشه الأمة 

من تطور صناعي وتَقَني وثورة الاتصالات والفضائيات والإذاعات وش�بكة 

المعلومات .

وهـ�ذه الوس�ائل في الحقيقة من رحــمة الله تع�الى بعـباده، حيث هيأ لهم 

الأس�باب لحف�ظ دينهم والتفق�ه بشرع ربه�م، ولتقوم الحجة على م�ن لم يؤمن 

برسول الله الخاتم الذي أرسله الله تعالى رحمة للعالمين، أرسله للناس كافة بشيراً 

ونذي�راً، وداعياً إلى الله بإذنه وسراجاً منيراً، تحقيقاً لعدله بين عباده، لئلا يكون 

للن�اس عىل الله حجـة بعد الرس�ل، ونظراً للكث�رة البشرية الهائل�ة التي قد لا 

يصلها البلاغ لتقصير المسلمين في تبليغ رسالات ربهم، والدعـوة إلى الله تعالى 

على بصيرة، والجــدال بالتي هي أحسن، فقد هيأ الله تعالى هـذه الأسباب التي 

إن أحسن المسلمون توظيفها لأفـادوا البشرية وأظهروا الملة الحنيفية، وحققوا 

نب�وة النب�ي � التي رواها عنه تميم الداري رضي الله تعالى عنه فقال: س�معت 

رس�ـول الله � يقول: » لَيبلُغنَّ هـذا الأمرُ ما بَلَغ الليلُ والنهارُ، ولا يتركُ الله 

ي�ن، بعِزِّ عزيز أو ب�ذلِّ ذليل، عزاً  بي�تَ م�درٍ ولا وَبَـ�رٍ إلا أدخـل�ه الله هـذا الدِّ

يع�ز الله ب�ه الإسالم، وذلاًّ يذل الله به الكف�ر « ���، ولإقامة الحج�ة عليهم لئلا 

يقول�وا: ﴿ ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ      ﴾، فعندئ�ذ: ﴿       ڑ   ڑ   ک  ک  

��� أخرجه الإمام أحمد بن حنبل في مسنده 103/4 . 
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ک  ک  گ  گ  گ  گ﴾، ناهي�ك ع�ن فائدة الأمة الإسلامية التي قلَّ 
فقهاؤها مع كثرة قرائها ..

وكثر الجهل فيها مع فشو العلم ..

وقلَّ فيها المجتهدون مع كثرة المفكرين ..

وقلَّ من يتعنىّ بالبحث عن العلماء مع كثرة العناء بالدنيا ..

وكثر فيها التساهل في الدين مع شدة الحرص على الدنيا ..

فل�و لم يُيسر الله تعالى هذه الوس�ائل لكان الفقه في الدي�ن اليوم بالرأي 

والعق�ل لا بالن�ص والنقل،ول�كان تطبيق الأح�كام الشرعي�ة في العبادات 

والمعاملات الأسرية والمادي�ة والاجتماعية ضرباً م�ن ضروب الماضي لعدم 

إدراك ذلك، لأننا في الزمان الذي قال عنه النبي �: » إنَّ من أشراط الساعة 

أن يُرف�عَ العل�مُ، ويثبتَ الجه�لُ، ويُشربَ الخم�رُ، ويَظهر الزن�ا « ���، فلولا 
رحمة الله تعالى بعباده بتوفير هذه الوسائل الوفيرة لكان الناس في بُعدٍ سحيق  

ع�ن دينه�م وشرع ربهم كما لا يخف�ى، فإن العلم اليوم لم يع�د حَجْراً على بلد 

 دون آخ�ر، ولا عىل الرجال دون النس�اء، ولا عىل الأغني�اء دون الفقراء، 

وإن كان الن�اس في�ه متفاوتين بحس�ب الظ�روف المعيش�ية والتوجه�ات 

السياسية، إلا أن الفرص متاحة للجميع، وذلك من خلال الوسائل الحديثة 

التالية:

��� أخرجـه البخـاري في صحيحـه 43/1 مـن حديث أنس رضي الله تعالى عنـه.
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1- الكتب المطبوعــة المنشورة .

2- المجلاــت المنشورة .

3- الصحف.

4- الإذاعـات.

5- التلفزيونات محـلية وفضائية.

6- شبكة المعلومات.

7- الهواتف الثابتة والمتحـركة.

ـام  ـ�ا الكت�ب المطبوع�ة فلم تكن المكتبة الإسلامية في يـ�وم من الأيَّ - أمَّ

ـا هي عليه الآن، بفضل ثـورة الطباعة التي  أيسر انتشاراً، ولا أسهل تناولاً ممَّ

مألت الدنيا بجميع ص�ور الكتابة، واختلاف أغراضه�ا، وقد حظيت المكتبة 

الإسلامـية بنصي�ب واف�ر من خدم�ة الطباع�ة وانتشر كثير من كت�ب التراث 

بفضل هـذه المطابع، وبقي شيء كثير من التراث الإسلامي في المكتبات الخاصة 

والعام�ة بين مهجور ومحجور، وس�يأتي دوره في الإخراج والإصدار حتَّى يعم 

النفع بها إن شـاء الله تعالى.

وعىل العلامء لا س�يما » المفت�ون « منهم أن يحس�نوا الاس�تفادة من هـذا 

بوا عن غرائب المس�ائل ودقائقها ليس�تنبطوا منها ما يحتاجه أبناء  الرتاث، ويُنقِّ
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العصر وما يتطلبه عاَمل اليوم، الكثيرةُ مس�تجداتُه، والعويصةُ تصوراته، فإنَّ في 

تراثن�ا الشيء الكثري من الفقه الافرتاضي الذي يصلح تطبيق�ه اليوم، فما ترك 

الأول للآخر شيئاً كما قالوا، أو كما قال الشاعر:  

مِ دَّ َ مَُر�تَ الشُ�عَراءُ مِ�ن  هَ�ل غ�ادَرَ 

ـمِ ؟ ارَ بَعدَ تَوَهُّ أَم هَـلْ عَرَفتَ الدَّ

وقـال آخـر:

ــدْر أجمعُه والعلمُ إنْ لم يكن في الصَّ

فف�ي القراطي�س صغ�راهُ وكرباهُ

فما بقي إلا البحث والتنقيب في بطون الأسفار آناء الليل وأطراف النهار، 

وسيجد المرء بغيته إن لم يكن نصاً فقياساً واستنباطـاً وتخريجـاً وتفريعـاً، فذلك 

أفضل من التأصيل الذي قـد تكون فيه وجهات النظر مختلفة، نظراً لأنَّ تراث 

الأقدمين قـد أخـذ حظه من التمحيص والتدقيق، كما قال ابن مالك رحمه الله 

تعالى في ألفيته:

كَم�ا  حَش�وٍ  في  كانَ  تُ�زَاد  وَقَ�د 

مَ�ا تَقَدَّ مَ�ن  عِل�م  أصَ�حَّ  كانَ 

أو كما قال يزيد بن معاوية، وقيل: نصيب بن رباح أبي محجن:

َ البُكَا ولكِ�نْ بَكَ�تْ قَبْيل فَهَ�اجَ ِيل

مِ بُكَاهَ�ا فَقُلْ�تُ: الفَضْ�لُ للِْمُتَقَ�دِّ
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- فما على طلاب المعرفة اليوم إلا البحث الجـاد عن هـذا التراث العظيم 

ال�ذي لم تع�رف أمة تراثـ�اً مثله، وس�يجدون في�ه بغيتهم المطلوب�ة، وضالتهم 

المنش�ودة، لاسيما من الفتاوى الشرعية، والمس�ائل المنثورة التي تصلح للتطبيق 

في النوازل الـحديثة، ذلك لأن الفتاوى إخبار عن أحكــام شرعية، وحكم الله 

لا يتغري ولا يتبدل، وإن تغير واقع الفت�وى من عزيمة إلى رخصة أو العكس، 

فلذلك لم يزل المفتون والس�ائلون على حد س�واء يس�تفيدون من هذه الفتاوى 

المدون�ة الت�ي خرج منها شيء قلي�ل من تراث الأمة الإسلامي والكثير منها لم 

يخرج، وقد أفاد العلماء قبل غيرهم من هذه الفتاوى كثيراً .

�ا المجالت فهي أوس�ع انتش�ارًا م�ن الكت�ب، وتص�ل إلى المختص  - أمَّ

وغريه، ومنها المتخصصة في الثقافة والمع�ارف، ومنها ما فيها غثاء كبير وغثٌّ 

مري�ر، وغَثُّه�ا أكثرُ من س�مينها،إلا أنَّ ع�دداً لا بأس به اتخ�ذت من صفحاتها 

زاوي�ة للفت�اوى الشرعية، وذل�ك كمجلة » الضي�اء « الش�هرية التي تصدرها 

دائرة الش�ؤون الإسلامية والعمل الخيري بدبي التي لنا فيها زاوية ثابتة باس�م 

قس�م الإفتاء، ومجلة » منار الإسلام « الش�هرية الصادرة ع�ن وزارة الأوقاف 

الإماراتي�ة، ونش�ارك فيها بين الحين والآخ�ر، ومجـلة » الإصلاح « الش�هرية 

الصادرة عن جمعية الإصلاح في الإمارات التي لنا فيها زاوية متخصصة باسم 

قس�م الإفتاء، وذل�ك في كل عدد منه�ا للفتاوى الشرعية م�ن نحو ثلاثة عشر 

عاماً على التوالي، ومجلة »الاقتصاد الإسلامي« الشهرية الصادرة عن بنك دبي 
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الإسلامي، ومجلة »كل الأسرة« الأس�بوعية الصادرة عن دار الخليج للطباعة 

والنرش، ومجـل�ة »زهـرة الخليج« الأس�بوعـية الصـادرة في أب�و ظبي، وهاتان 

المجلتان غير معنيتين بالثقافة الشرعية، ومع ذلك يجعلان للفتاوى أو المس�ائل 

الشرعية زاويــة مفـيدة، ونشارك فيهما أحياناً،ومجلة » الجندي « الشهرية التي 

تصدرها وزارة الدفاع، والتي شاركت فيها بنحو مئة عدد في زاويــة الفتاوى. 

وغير هـذه المجلات كثير، في كثير من البلاد الإسلاـمـية والعربية.

فنشر الفتاوى في هذه المجلات مفيد ونافـع، ينبغي الاعتناء بها لأنها تصل 

إلى القراء الذين أغلبهم لا يفقهون شيئاً عن أمور الدين، فيحتاجون إلى إيصال 

الفقه إليهم لعلهم يحذرون ويهتدون. 

عية  ـا الصحف فهي من أنفع الوسائل الإعلامية لنشر الأحكام الَّرش - أمَّ

وإفادة الأمة الإسلامية لأنها تصـل إلى أكرب شريحة من المجتمع على اختلاف 

ة، وم�ا أن تنشر فتوى إلا وج�دت آذانا صاغية  طبقاته�م، فالإف�ادة منها مرجوَّ

كثيرة، بل إن كثيراً من القراء لا يقرؤون منها إلا أهم ما فيها من عناوين، ومن 

أه�م العناوي�ن التي تهم الق�راء الفتاوى الشرعية، ويعنى كثري منها بنشر شيء 

من الفتاوى لاس�يما يوم الجمعة أو في أيام رمضان أو في المناس�بات الإسلامية 

عموماً، أو عند كل نازلة تحتاج إلى بيان الحكم الشرعي. وذلك كصحيفة الخليج 

اليومي�ة وصحيفة الإمارات اليوم اللتين لنا مش�اركات فاعلة فيهما، وصحيفة 

الاتح�اد وصحيف�ة البيان وأخبار العرب وغيرها كثري، ولا يخفى ما في الجرائد 
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م�ن الغث والغثاء، وما ضررُه أكثر م�ن نفعه، فالعناية بنشر الفتاوى فيها تعتبر 

من الدعوة إلى الله تعالى والتبصير بدينه، وتقليل الغثاء المنشور فيها. 

�ا الإذاع�ات فهي كذلك من أنفع الوس�ائل للإفت�اء والدعوة إلى الله  - أمَّ

تعالى، لما فيها من س�هولة التناول والإفادة، فهي مـع كل إنسان في طريقه وبيته 

ومكتبه ومجلس�ه،ولا يتكلف الإنس�ان فيه�ا أي عناء أو بذل مال، وحس�به أن 

يقتني جهاز الراديو أو أن تكون س�يارته مجهزة بــه، فيس�تغل وقته بسامع كل 

مفـيد، وقد أفادت الإذاعات الأمة الإسلامية عموماً وطلاب العلم والمستفتين 

، ولنا فيها مش�اركة مكثفة نافعة م�ن خلال برامج الإفتاء  خصوص�اً إفادة جُلّّى

والبرامج الدعوية التي نقدمها فيها، وذلك كإذاعـة » دبي « التي أنش�أنـا فـيها 

برنامج » فاسألوا أهل الذكر « الأسبوعي الذي استمر نحو عشر سنين يذاع في 

ليلة الجمعة وظهرها، في س�ائر الس�نة، وكل عصر من أيام رمضـان،على مدى 

س�اعة كامل�ة، وإذاعـ�ة » ن�ور دبي « في برنامج » فت�اوى « ثلاثـة أي�ام من كل 

أس�بوع، وعلى مدى س�اعتين كاملتين، و» إذاعــة القرآن الكريم من أبوظبي« 

التي نش�ارك فيها أحياناً، و» إذاعة القرآن الكريم من الش�ارقة « التي نش�ارك 

فيه�ا أحياناً كذلك. وإذاعات أخرى محلي�ة وعالمية عند مقتضى الحاجــة، وقد 

انتفع�ت الأمة به�ذه البرامج انتفاع�اً عظيمًا ينبغي المحافظة عليها والاس�تمرار 

فيها لنفع الأمة ونشر الدعوة وحمايــة العقيدة والأخلاـق والقيم.

ا المحطات الفضائية، فقد ضربت بس�هم وافر من نفع الأمة وتثقيفها  - أمَّ

عىل م�ا فيها م�ن دخن كبير م�ن حيث الكيف، وم�ا في القنوات هذه من س�م 
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وزيف، إلا أنَّـه لا بد من استغلالها استغلالاً أمثل لتبليغ رسالات الله والدعوة 

عية والأخلاق  إلى الله تع�الى بالحكمة والموعظة الحس�نة، وتبيان الأح�كام الَّرش

الإسلامية ومحاس�ن الإسلام، والتحذي�ر من انته�اك ح�دود الله تعالى،ودفع 

شبهات خصوم الإسلام والمتطاولين عليه من أبنائه وأعدائه. 

ذلك لأنَّ هذه القنوات والفضائيات هي السلاح الفعال الذي يدخل 

كل بيت بلا استئذان، وتقرع كل الآذان، وتحرك الأفئدة والوجدان، وتصل 

إلى مختلف البلدان، فلا بـد من أن تكون بأيدي الدعاة المخلصين، والفقهاء 

المصلحين، والعلامء الربانيين، حتَّى تعل�م البشرية هذه الشريع�ة الخاتمة، 

وهذا الدين القويم الذي أخرج الله تعالى به المس�لمين من الضلال المبين إلى 

النور المكين.

وق�د كثرت بحم�د الله تع�الى القنوات المتخصص�ة بالدعــ�وة الصالحة، 

والحكم�ة الناصحة، ناهيك عن مش�اركة القنوات الأخرى ببرامج هادفــة في 

الإفتاء والدعـوة والإرش�اد، فكان ذل�ك من أعظم ما تقدمـه هذه الفضائيات 

من نفع للأمـة الإسلامـية على اختلاف المعمورة، والإقبال على هذه البرامج 

كبري ج�داً، لا يوازي�ه إقبال على أي برام�ج أخرى حتى نرشات الأخبار، كما 

تفي�ده تقاري�ر المحطـ�ات التلفزيونية، مما جع�ل هـذه القن�وات تتخذ من هذه 

البرامج وسيلة لاستقطاب الجمهور .

وقد كان لنا قصب الس�بق في » تلفزيون دبي « بإنش�اء برامج إفتاء فضائية 

م�ن نح�و أربعة عشر عاماً، أي قبل ظهور أي برنام�ج فقهي إفتائي مباشر على 
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الهواء مع الجمهور في الس�احة العربية والإسلامية، حي�ث كانت هناك بعض 

 البرام�ج تقدم في بعض المحطات ولكن بطريقة التس�جيل، حتَّى قدمنا برنامج 

» إفتاء على الهواء « أسبوعياً، فَسَننَاّ بذلك ولله الحمد سنةً حسنة، وكسرنا حاجزَ 

الخ�وف الذي كان يخالج المحطات والقنوات، م�ن أن يدخل على الهواء مَن لا 

يحسن الطرح أو العرض.

وما زلنا - ولله الحمد - نقدم برنامجاً أس�بوعياً على قناة »سام دبي « باس�م 

»نفحات« على مدى ساعة كاملة من كل يوم جمعة، كما تقدم كثير من المحطات 

اس كثرياً ويصل نفع هذه القن�وات أرجاء المعمورة،  برام�ج مش�ابهة تنفع النّـَ

وتنتف�ع به�ا الجالي�ات الإسلامية في الغ�رب كثيرا، وه�ي بأم�س الحاجة لهذه 

البرامج أكثر من غيرها.

ولك�ن يتعين على المفتي في ه�ذه القنوات أن يكون عىل مكانة من العلم 

م�ت صفاتهم،وأن يكون على خبرة  بحي�ث يكون من أهل الفتوى حقاً كما تقَدَّ

بع�ادات أهل البلاد المختلفة التي يرد منها الس�ؤال، وذلك لاعتبار العرف في 

الفتوى ؛ لأنها تختلف في المسائل الاجتهادية باختلاف الأعراف كما قرره الإمام 

الق�رافي رحم�ه الله تعالى بقول�ه: » فمهما تج�دد في العُرف اعتبره، ومهما س�قط 

أس�قطه، ولا تجم�د على المس�طور في الكتب ط�ول عمرك، ب�ل إذا جاءك رجل 

ره على ع�رف بلدك، واس�أله عن عُرف  م�ن غير أه�ل إقليمك يس�تفتيك لا ُجت

بل�ده، وأج�ره عليه وأفتهِِ به دون عُرف بلدك، والمق�رر في كتبك، فهذا هو الحق 
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ين، وجهل بمقاصد  الواض�ح، قال: والجمود على المنق�ولات أبداً ضلال في الدِّ

علماء المسلمين والسلف الماضين « ��� . اهـ

وق�ال أيض�اً: » إنَّ إج�راء الأحكام الت�ي مدركها العوائد مـ�ع تغير تلك 

يعة يتبع العوائد  العوائد خلاف الإجماع وجهالة في الدين، بل كل ما هو في الَّرش

يتغري الحكم فيه�ا عند تغير العادة إلى ما تقتضيه العادة المتجددة .. قال: وليس 

هذا تجديداً في الاجتهاد من المقلدين حتَّى يشرتط فيه أهلية الاجتهاد، بل هذه 

قاع�دة اجتهد فيها العلماء وأجمعوا عليها، فنحن نتبعهم فيها من غير اس�تئناف 

اجتهاد « ���.

فه�ذا أهم م�ا يتعين على المفت�ي أن يعلمه بع�د توفر ملكته المتق�دم بيانها.

والواق�ع أنن�ا نرى كثريا ممن لم يكن من أهل هذا الش�أن، وق�د يكون من أهل 

التخص�ص إلا أن التخص�ص الدراسي م�ا لم يصحب بالتفقه العملي الش�امل 

لا يكف�ي، لأن التخص�ص الأكاديمي لا يعدو أن يكون في جزئية من جزئيات 

الفق�ه، ويبق�ى بعي�دا عن جزئياته الأخ�رى، وقد يكون مع تخصصه لا يحس�ن 

ربة والخبرة، فيتعين أن يكون ممارساً  تنزيل المس�ائل على مقتضى العلم لعدم الدُّ

للعل�م بالتلق�ي عن العلامء وملازمتهم، متوس�عاً في مباحثه وفنون�ه في جانبيه 

التعبدي والتعاملي الاجتماعي، وممارساً للإفتاء قبل مرحلة هذا الظهور العلني 

الذي قد يكون فتنة له ومتاعاً إلى حين. 

��� الفروق للقرافي 176/1 . 
��� الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام ص 218 .
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�ا ش�بكة المعلوم�ات » الإنترن�ت « فه�ي كذل�ك من أهم الوس�ائل  - وأمَّ

للإفتاء والتفقه والتثقف، فإنَّ هذه الش�بكة أصبحت تش�كل عالماً مس�تقلًا من 

ع�والم المعرفة، ويدخـ�ل فيها من المعارف ما تنوء به الأثقال، وتوزن به الجبال، 

فق�د دخل�ت فيه�ا المكتبات الضخم�ة والأس�فار التي لا تحصى، واختصرت 

المس�افات التي لا تس�تقصى، وأصبح بمقدور أي إنسان أن يجمع لديه ما تفرق 

ا بالاقتناء المباشر أو الاشرتاك أو المراس�لة، وكذلك  في البلدان من الكتب، إمَّ

تصف�ح ما ي�ود تصفحه من العل�وم والمعارف، فهي من أكبر النع�م التي ينتفع 

بها البشر على اختلاف مش�اربهم وأعراقهم وأذواقه�م وطبقاتهم. ويتعين على 

العلماء والدعاة أن يحس�نوا الاستفادة منها ، وبث الثقافة فيها، و نشر معارفهم 

ا سهلة النوال قريبة المنال. اس بها، فإَّهن من خلالها وإفادة النّـَ

وقد كثرت مواقع الإفتاء في هذه الشبكة، من الأفراد والمؤسسات، ولدينا 

في دائرة الش�ؤون الإسلامية والعمل الخيري موقعٌ خاصٌّ على الشبكة العالمية 

باسم »  www.iacad.gov.ae«، تستقبل إدارة الإفتاء من خلال قسم الفتوى 

بالموق�ع الفتاوى م�ن أنحاء العالم، بلغات ش�تى، وقد صدرت فيه نحو خمس�ة 

اس لأنفس�هم مواقع يفتون من  عشر ألف فتوى ش�خصية، واتخذ كثير من النّـَ

خلالها، وينتفع النَّاس بها كثيراً.

 غري أنَّ كثرياً منه�ا تحت�اج إلى تأه�ل وتأصيل حي�ث إنَّ كثرياً منها تتبع 

مشارب معينة، تغلِّب مشاربها على حقيقة الفقه الذي هـو الفهم والاستنباط، 
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ويتعين أن تك�ون هناك رابطة ومعايير ضابطة لمثل هـ�ذه المواقع بحيث تكون 

معتمدة لدى الجميع، وإلا فإنها ستدعو للحيرة والتردد.

ـ�ا الهوات�ف الثابت�ة أو المتحركة، فه�ي أيسر وأنف�ع بكثير من أي  - وأمَّ

وسيلة أخرى، بل أصبحت أهم الوسائل للاستفادة عامة والاستفتاء خاصة، 

لا س�يما مع بعد المسافة، فأصبحت أكثر أس�ئلة الناس عبر الهاتف الثابت أو 

المتح�رك أثناء الدوام الرس�مي وخارجه، ليلًا ونهاراً، س�فراً وحضراً، فكلما 

عنت للإنس�ان حاجــة بادر بالاتصـال من غير مراعاة لحال المس�ؤول، أهو 

في حـال�ة تمكن�ه في�ه الإجابة أم لا ؟ أه�و في نوم أو يقظة ؟ راحة أم ش�غل ؟ 

في خل�وة أم جلوة ؟ وقليل من الن�اس من يراعي مثل ذلك، ومع ذلك فعلى 

العلم�اء أن يجيب�وا على أي ح�ال ما أمكن نظراً لأن حاجة الس�ائل قد تكون 

ماسة، ولما تقرر أن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز،فهذه هي مهمتهم 

وأمانتهم التي استأمنهم الله تعالى عليها. 

وق�د حقق�ت ه�ذه الوس�يلة أكرب نف�ع للمس�تفتين، وإن كان�ت حملت 

المس�تفتين عناءً أكث�ر، إلا أنهم أكثر أجراً وفضلًا، والأج�ر على قدر النَّصَب، 

وكلام عظمت المس�ؤولية عظمت المش�قة، ول�و لم يكن له�م إلا فضل الخيرية 

ي�ن «��� لكفاهم  المش�ار إليه�ا بقوله �: » مَ�نْ يُرِد الله بـه خيراً يفقهه في الدِّ

فضلًا، ولذلك قال بعضهم:

��� أخرجه البخاري في العلم، برقم 13 .
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�ُهتم هُـــدا �اس  الـنّـَ وخــيـ�ارُ 

الهم�جِ هم�ج  م�ن  وس�واهم 

�ـائلين أن لا يستنكفوا عن السؤال، وعلى المفتين أن لا يملوا من  فعلى السَّ

السؤال.

ـا الرس�ائل القصيرة، فإنها أصبحت كذلك تفيد المس�لمين حيث  - وأمَّ

يس�هل عىل كل صاحب حاج�ة أن يكتب رس�ـالة قصـيرة لمن يث�ق بعلمه، 

فيجيب�ه برس�الة فيتحق�ق النف�ع بها، وهـ�ذه الوس�ـيلة أكثر نفعاً م�ن البريد 

اس أو يس�تخدمونـه على  الإلكتروني الذي قـد لا يس�تخـدمـه كثير من النّـَ

ـا هـذا فكثيراً ما ترد من خلاله الأسـئلة، لا سيما من السيدات  قلة قليلة، أمَّ

اللاتي يس�تحيين م�ن إسامع أصواته�ن، أو مم�ن يس�تحيي من ذكر س�ؤاله 

لخصوصيته. ويرد من هـذه الأس�ئلة للبرامج الإذاعية والفضائية شيء كثير 

لسهولة الاتصال بها بخلاف الاتصال الهاتفي الذي قــد لا يتمكن الإنسان 

منه لزحـمة الاتصالات أو لكثرة كلفته . 
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آداب الإفــتـاء:

للفتوى آداب مرعية لا بد للمفتي أن يتمثلها، لأنَّـه محل أنظار النَّاس، وبه 
اقتداؤه�م، وهو فوق ذل�ك نائب عن رس�ول الله � في تبليغ شرع الله تعالى، 
فلا بد أن يكون متمثلًا خِلالاً أساسية في نفسه وعمله، حتَّى تكمل به الفائدة، 

وتعظم به العائدة، وهي آداب كثيرة، وأهمها ما يلي:

1- إظهار الكمال الِخلقي والخلُقي من نفس�ه، فيتزين بأحس�ن ما يجد من 
غري سرف ولا مخيلة، تأس�ياً برس�ول الله � الذي كان يح�ب الجمال والطيب 
والنظاف�ة والثي�اب البيض ولبس الجدي�د، ويتجمل في مظهره ما اس�تطاع، لا 
سيما في استقبال الوفود وفي المناسبات من عيد أو نحوه، فذلك أدعى للاستماع 

له ؛ لأنَّ نفوس النَّاس جُبلت على حبِّ ذلك وإكبار المظاهر الصورية.

�بَـه، وإن كان تقياً في نفس�ه،  2- علي�ه أن يبتعد عن مواطن الريبة والشُّ
فقد قال �: » دَعْ ما يَريبُكَ إلى ما لا يَريبُكَ « ���، وقال: » من حُسْنِ إسْلامِ 
المَ�رْءِ، تَرَكُ�هُ م�ا لا يَعْني�هِ « ���. ومَرَّ علي�ه بعض أصحابـ�ه وعنده إحـدى 
نس�ائـه فاس�تحـييا وأسرعا ، فقال �  لهما: » على رِسْلكُِمَا إنها صَفِيَّةُ بنتُ 

 ... « ���. هذا وهو المعصوم � فكيف بغيره ؟! حُيَيٍّ

��� أخرج�ه الترم�ذي في صفة القيامة 2520، والنس�ائي في الأشرب�ة 327/8 ، من حديث 
الحسن بن علي رضي الله تعالى عنهما .

��� أخرجه الترمذي في الزهد برقم 2318 وقال: حديث غريب، وأخرجه مـالك في الموطـأ 
210/2، من حــديث علي بن الحسين رضي الله تعالى عنهما .

��� البخاري في الاعتكاف برقم 2035، ومسلم في السلام برقم 2175، من حديث علي بن 
الحسين رضي الله تعالى عنهما .
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3- عدم الاس�تعجال في الفتوى إذا اقتضت التأمل والمشاورة، فقد كان 

جئ الإجاب�ة حتَّى يأتيه جبريل  المصطفى � يُس�أل عن الشيء لا يعلمه فُري

وينزل عليه الوحي، ولربما تأخر في ذلك الأيام والليالي، كما في قصة نَفَرٍ من 

قري�ش الذين س�ألوا بإيعاز من أحب�ار يهود يثرب عن مس�ائل ثلاث، وهي: 

اف بلغ مش�ارق الأرض  قص�ة الفتي�ة )أصحاب الكه�ف(، وعن رج�ل طَوَّ

ومغاربه�ا )ذي القرنين(، وعن ال�روح .. فلم يجب النبي � م�ن فوره، بل 

ق�ال: أجيبكم غـداً. ولم يس�تثن، فمكث رس�ول الله � خم�س عشرة ليلة لا 

�لف في أمر  يحدث الله تعالى في ذلك إليه وحياً .. القصة ���. وهـذا منهج السَّ

م���. النوازل المشكلة كما تقـدَّ

4- ف�إن كان يع�رف مَنْ ه�و أدرى بالجواب منه فعليه أن يدل الس�ائل 

علي�ه، فق�د ق�ال الله تع�الى ﴿ ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ﴾ ]يوس�ف: 76[، 

 وإلا لزم�ه الإمس�اك وترك الج�واب حتى يتضح ل�ه���، فقد ق�ال الله تعالى: 

﴿ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې   ئې  ئې  ئى   ئى  ئى    ی  ی    ی  

ی﴾ ]الإسراء: 36[ .

5- عدم الإفتاء عند تغير حاله وتشوش فكره ؛ لأنَّه لا يتمكن من إدراك 

��� كما في تفسير ابن جرير الطبري 191/15 .  
��� ص 34 .

��� الفقيه والمتفقه للخطيب 107/2 .
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الصواب مع ذلك الحال، كما هو الش�أن في القاضي، وقد » نهى رس�ول الله � 

أن يقضي حَـكَمٌ بني اثنين وهو غضبان « ���، ولذل�ك ترجم الإمام البخاري 

بقول�ه: » ب�اب هل يقضي الحاكم أو يفتي وهو غضب�ان ؟ « ���، ومثل الغضب 

كل حال يشوش عليه فكره .

وق�د جم�ع ابن القيم رحمــه الله تعالى الأحوال الت�ي يمتنع الفتوى فيها، 

فقال: » ليس للمفتي الفتوى في حال غضب ش�ديد، أو جوع مُفرط، أو همٍّ 

مُقل�ق، أو خوف مُزعج، أو  نعاس غالب، أو ش�غل قلب مُسْ�تَوْلٍ عليه، أو 

حال مدافعة الأخبثين���، بل متى أحس من نفس�ه شيئاً من ذلك يخرجه عن 

حال اعتداله وكمال تثبته وتبينه أمس�ك عن الفتوى، قال: فإن أفتى في هـذه 

تْ فُتياه « ���. الحالة بالصواب صحَّ

ا علي�ه النَّاس في  6- معرف�ة الواق�ع ال�ذي يعايش�ه، فلا يكون غافلاً عمَّ

معاشهم وأحوالهم وأعرافهم ؛ لأن النَّاس سيحتاجون إليه في ضوء ما يعيشون، 

م لايس�تفيدون من�ه، ولربما تقحم الفتيا في  ف�إذا كان بعيداً عن ذلك الحال فـإَّهن

ذلك الحال على غير بصيرة، فلذلك كان لا بد عليه أن يعايش أحوال النَّاس.

��� أخرج�ه البخاري في الأقضية برقم 7158، ومس�لم فيه أيضاً برقم 1717، من حديث 
أبي بكرة رضي الله تعالى عنه. 
��� صحيح البخاري 138/8 . 

��� أي: البول والغائط .
��� إعلام الموقعين 227/4 .  
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ق�ال اب�ن القيم رحمه الله تع�الى: ولا يتمكن المفت�ي ولا الحاكم من الفتوى 

والحكم بالحق إلا بنوعين من الفهم:

أحدهم�ا: فهم الواقع والفقه فيه، واس�تنباط علم حقيق�ة ما وقع بالقرائن 

والأمارات والعلامات حتى يحيط به علمًا.

والنوع الثاني: فهم الواجب في الواقـع، وهـو فهم حكم الله الذي حكم 

بـه في كتابـه أو على لسان رسوله � في هذا الواقـع، ثم يطبق أحـدهما على 

الآخر ���. ا هـ

ح له العامي بعبـارة  وق�ال القرافي رحمـه الله تعالى: ينبغي للمفت�ي إذا صرَّ

 صريحـ�ة أن يتفق�د قرائ�ن أحـواله، وش�أن واقعتـه، هـل ثَمَّ م�ا ينافي صريحـه 

أم لا ��� ؟

ومعلومٌ أنَّ واقع الفتوى اليوم غيرها بالأمس.

ف�إذا كان المفتي لا يعاي�ش الثورة الصناعية في الاتص�الات، والمالية في 

الصناعة وأس�واق المال والبنوك والمصارف، والتأمينات والعقود المستجدة، 

ة، والثورة العمرانية في الأبراج والم�دن البرية والبحرية،  المسامة وغير المسَّا�مَّ

��� إعلام الموقعين 87/1 .
��� الإحكام ص 229 .
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والثورة الطبية في مختلف المجالات، والعس�كرية وما ينش�أ عنها من إس�قاط 

دول وقيام أخرى، وتدمير أمـم وهتك قيم ... 

إذا كان لا يعاي�ش هـــ�ذه الأحــوال، وهي جُـلُّ هــموم الأمــة على 

اختلاف أصنافها وثقافتها وأعرافها، فكيف يف�زع النَّاس إليه امتثالاً لقوله 

]النح�ل: 43[، وقول�ه:  ڀ  ڀ   ڀ   ڀ  ٺ ٺ  ٺ ﴾   س�بحانه:﴿ 

﴿ گ  گ  ڳ     ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں ﴾ 

]النساء: 83[.

ـا كان كثير من أه�ل الفتوى لايعايش واقع الأمة أعرض  وم�ن هنا لـمَّ

كثري من النَّاس عنه�م، بحجة أنهم لا يفهمون الواقع، وفي ذلك من الإزراء 

بالعلامء ما لا يجـ�وز شرعاً، فيتعين على أهل العلم مم�ن تناط بهم الفتوى أن 

اس حكم الله تعالى في  يواكبوا التطورات التي تعيشها الأمـة، ليوضحوا للنّـَ

كل حَـدَث، وقد قال عمر رضي الله تعالى عنه: » النَّاس بزمانهم أش�به منهم 

بآبائهم « ���..

وإذا كان علماؤن�ا الس�ابقون ق�د عايش�وا زمانهم وعالج�وا قضاياهم، 

م�ا نزل بهم وما لم ين�زل، لما كان لديهم من ملكات علمي�ة خارقة، فجـدير 

��� ع�زاه الحافظ الس�خاوي في المقاصد الحس�نة ص441 إلى الحاف�ظ الصيرفيني في بعض 
أجزائه، وقال: إنه من قول سيدنا عمر رضي الله تعالى عنه.
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بعلم�اء اليوم وقد توفرت لهم وس�ائل المع�ارف، وتقرب م�ا كان بعيداً على 

غيره�م، أن يكونوا كذلك، وإلا فلا يعنُّوا غيرهم بالبحث عنهم، فرحم الله 

امرءاً عرف قدر نفسه، فأراح واستراح.

دٍ وعلى آله وصحبه * َمَّ * وصََّىل الله وسَلَّم وبارك على سيِّدنا ُحم

وكتبه الفقير إلى عفو الله تعالى
الدكتور أحمد بن عبد العزيز الحداد

كبير مفتين، مدير إدارة الإفتاء
بدائرة الشؤون الإسلامية والعمل الخيري بدبي

  

)وكان الفراغ من تحريره في الثاني والعشرين من شهر ربيع الأول 1428ه(ـ
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