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المقدمة

�آله  الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�سلام على نبينا محمد، وعلى 
و�صحبه �أجمعين.

ها  �أما بعد: ف�إن مما لا يخفى �أهمية المقا�صد وعناية العلماء بها، حتى عدَّ
�أن الجمع بين  �شك  ولا  و�شروطه )1(،  الاجتهاد  العلماء من متطلبات  بع�ض 
الألفاظ والمعاني والمقا�صد ��شأن �أكابر العلماء ومحققي النظر، بل قد عابوا 
الاقت�صار في النظر على الألفاظ دون المقا�صد، و�ضرب لذلك العلّامة ابن 
القيم مثالًا م�ستظرفًا، فقال: “وما مَثَل من وقف مع الظواهر والألفاظ، ولم 
يراع المقا�صد والمعاني، �إلا كمَثل رجل قيل له: لا ت�سلِّم على �صاحب بدعة، 
ل يده ورجله ولم ي�سلِّم عليه، �أو قيل له: اذهب فاملأ هذه الجرة، فذهب  فقبَّ

فملأها، ثم تركها على الحو�ض، وقال: لم تقل: ايتني بها” )2(.

 وقد راق للمت�أخرين �أن يتو�سعوا في المقا�صد تو�سعًا كبيًرا، حتى �أ�صبحت 
، ومع هذا التو�سع الم�شهود �أ�صبحت قواعده  في زمننا هذا تمثّل علمًا م�ستقًّال
�أو  الاخت�صا�ص  �أهل  من  يكن  لم  ولو  راغب،  لكل  مُ�شاعًا  مرتعًا  ومباحثه 
قبلها،  ال�شريعة من  روا حمى  وت�سوَّ والكتاب،  المفكرون  فيها  فكتب  العناية؛ 

 ينظر: الموافقات )41/5(. (((

 �إعلام الموقعين )527/4(. (((
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�أخ�صر  فهي  بفهمها؛  ال�شريعة  فهم  من  مرامهم  �إلى  ي�صلون  �أنهم  وظنّوا 
كليات  بين  ذلك  ب�صنيعهم  فقطعوا  ال�شرعية،  الأحكام  معرفة  �إلى  طريق 
ال�شريعة وجزئياتها، فه�ؤلاء “�أعيتهم الأحاديث �أن يحفظوها، وتفلَّتت منهم 
ال�سنن  فعار�ضوا  لنا،  علم  لا  يقولوا  �أن  �سُئلوا  حين  وا�ستحيوا  يعوها،  فلم 

بر�أيهم، ف�ضلّوا و�أ�ضلّوا كثيًرا”)1(.

في  الطعن  ق�صدت  فئة  دونهم  فمِنْ  و�إلا  بهم،  الظن  ح�سن  مع  هذا 
�ست  لبَّ و�ستارًا  م�أربها،  �إلى  للو�صول  �سُلّمًا  المقا�صد  من  فاتَّخذت  ال�شريعة؛ 
به على العامة، وت�صيَّدت به من لا ي�سعه التمييز بين الزيف والحق، وهم 
�إليه �شيءٌ من نور الحق:  مَّ  �إذا �ضُ �إلا  �أن يروج  �أنه لا يمكن للباطل  يعلمون 
قال  ]البقرة:42[،  ڳڱ(  ڳ   ڳ   ڳ   گ    گ   گ   )گ  

�شيخ الإ�سلام: “ولا يَنفق الباطل في الوجود �إلا ب�شوْب من الحق”)2(.

يقت�صر  فلم  والاخت�صا�ص،  العلم  �أهل  على  الم�س�ؤولية  هنا عظمت  ومن 
به، و�إن من المو�ضوعات المقا�صدية  الأمر على بيان الحق، بل وردِّ اللَّبْ�س وال�شُّ
: �أمية ال�شريعة، ومِنْ �أنْ طرح ال�شاطبي نظرته حول  ٌ التي لها ح�ضور علمي بِّني
هذا المق�صد كان هذا الطرح مثارًا للإ�شكال، ومو�ضعًا للنقا�ش وال�سجال، 
النق�ص في  دعوى  الباطل في  �أهل  لبع�ض  وتُك�أة  بل  النظر،  لق�صور  ومحًّال 
فهمه  ومحاولة  العلماء،  كلام  لجمع  المو�ضع  ولحاجة  �سبق،  ولما  ال�شريعة، 
الأحكام  في  �أثره  وبيان  المو�ضوع،  هذا  بحث  ر�أيت  فيه:  النظر  وتقريب 
والمقا�صد، وعنونت لهذا البحث بـ: �أمية ال�شريعة و�أثرها في الأحكام، ومما 

يبّني �أهمية هذا البحث: 

: علاقته الوثيقة بعلم المقا�صد، وهو من علوم الكَملة المجتهدين. �أولًا
 قالها الفاروق عمر  في �أهل الر�أي، رواها عنه الهروي في ذم الكلام و�أهله، باب التغليظ في معار�ضة  (((

الحديث بالر�أي )259/104/2(.
 مجموع الفتاوى )190/35(. (((
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ثانيًا: �أنه يبحث م�س�ألة من الم�سائل الم�شكِلة، وبخا�صة في وقتنا الحا�ضر، 
وقد اتَّخذها بع�ض المغر�ضين كما �سلف ذريعة للتنقي�ص في ال�شريعة 
ا  المطهّرة، وا�ستنكرها �آخرون دِفاعًا منهم عن حِيا�ض الدين، وظنًّ

منهم �أن �إثباتها معار�ض للحقائق ال�شرعية.

ثالثًا: �أن كلام �أهل العلم حول هذه الم�س�ألة قبل ال�شاطبي كان مُقت�ضبًا، 
وهو بحاجة �إلى جمعه وبيان مقا�صده، ومن هنا ظنّ بع�ض الباحثين 
�أن ال�شاطبي ابتدع القول فيها على غير مثال �سابق، و�أنَّه لا �أ�صل 

لهذا القول في كلام من �سبقه.

والهدف من هذا البحث: 

بيان  الخط�أ في  �أن  وبيان  ال�شريعة،  ب�أمية  المراد  النظر في  : تحرير  �أولًا
معناها هو مثار الإ�شكال، وهو �سبب وقوف بع�ضهم موقف المعار�ضة.

ثانيًا: بيان موقف العلماء من هذه الم�س�ألة.

ثالثًا: بيان الأدلة التي تثبتها، والجواب عن الاعترا�ضات الواردة عليها.

رابعًا: تو�ضيح �أثرها في المقا�صد والأحكام.

لهذا  �ضت  تعرَّ التي  المخت�صرة  المقالات  من  كثير  على  وقفت  وقد  هذا، 
المو�ضوع، والتي في غالبها تقت�صر على بيانٍ موجز لر�أي ال�شاطبي، و�أحيانًا 
عر�ض موقف بع�ض العلماء والباحثين حياله، �أمثال ال�شيخ محمد عبدالله 

دراز، وال�شيخ محمد الطاهر ابن عا�شور، ومنها: 

للدكتور: .11 ال�شاطبي  الإمام  لدى  ال�شريعة  �أمية  نظرية  بعنوان:  مقالة 
�أ�شرف ح�سن من�صور، وهي في �سبع �صفحات، وقد تعر�ض فيها لر�أي 

ال�شاطبي مع التعليق عليه. 
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�إبراهيم .22 �أنور  للدكتور:   2-1 �أمية  لأمة  �أمية  �شريعة  بعنوان:  مقالة 
ال�شاطبي  لر�أي  �ض  تعرَّ وقد  �صفحات،  �أربع  في  وهي  من�صور، 

باخت�صار، وموقف دراز وابن عا�شور.

ا بع�ض البحوث التي وقفت عليها، وهي:  وفي الباب �أي�ًض

: الأمية في المنظور الإ�سلامي، للباحث: م�صطفى بن عيد ال�صيا�صنة،  �أولًا
)من   .45 عدد:  الإ�سلامية:  البحوث  مجلة  �ضمن  من�شور  بحث 

�صفحة 177-121(.

و�صف  في  الواردة  للآيات  فيه  ق  تطرَّ وقد  ماتع،  جيد  بحث  وهو 
S بالأمي وكلام المف�سرين حوله،  النبي  الأمية، وبخا�صة و�صف 
ة  الأميَّ �ض لمدلولات  تعرَّ ثم  و�أطال في ذلك،   ،S كتابته  ومناق�شة 

ومعانيها في اللغة وكلام علماء التف�سير، ومعناها في ال�شرع.

ة وبيان معناها، كما لم  �ض لموقف العلماء من و�صف الأميَّ ولم يتعرَّ
يبَّني �أثرها في الأحكام.

المقا�صدي،  الفكر  في  ال�شريعة  �أمية  لمفهوم  ال�سجالية  المقاربة  ثانيًا: 
 15( في  ال�شبكة،  على  من�شور  بحث  الح�سني،  �إ�سماعيل  للباحث 
�ض لر�أي ال�شاطبي باخت�صار، ثم موقف محمد الطاهر  �صفحة( تعرَّ
ل الفا�سي، وعرَ�ض لمعنى الأمية  ابن عا�شور، وعبد الله دراز، وعلاَّ

عندهم.

العلماء  لموقف  ولا  للأدلة،  ولا  المق�صد،  هذا  لأثر  �ض  يتعرَّ ولم 
بًا. الآخرين، وكان عر�ضه للمعنى مقت�ضَ

ية وبراءتها من يقين الح�ساب الفلكي في ر�ؤية الهلال،  ثالثًا: ف�ضيلة الأُمِّ
العنكبوتية،  ال�شبكة  من�شور على  كزابر، بحث  الدين  للباحث: عز 
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وقد وقفت عليه في �آخر البحث، وهو من �أجود البحوث في الم�س�ألة، 
في  و�أطال  الن�صو�ص،  في  وا�ستعمالاتها  الأمية  لمعنى  �ض  تعرَّ وقد 

هذا، وردّ على بع�ض الكاتبين حول المو�ضوع.

�أثره في  لكنه لم يدر�س موقف العلماء من و�صف الأمية، ولم يبّني 
الأحكام. 

ف�إنّ  الدرا�سات،  النق�ص في هذه  بيان  العر�ض  المق�صود من هذا  ولي�س 
كل باحث ق�صد جانبًا من الم�س�ألة، وما من درا�سة �إلا و�ستجد لها تميّزًا في 

، و�إنما الغر�ض بيان ما يمكن �أن ي�ضاف في هذا البحث. جانب معّني

مت البحث �إلى مقدمة، و�أربعة مباحث، وخاتمة. �أما المباحث فهي:  وقد ق�سَّ

المبحث الأول: المراد ب�أمية ال�شريعة، وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول: المراد بالأمية.

المطلب الثاني: المراد بال�شريعة.

المطلب الثالث: المراد ب�أمية ال�شريعة.

المبحث الثاني: موقف العلماء من �أمية ال�شريعة.

المبحث الثالث: الأدلة والترجيح.

المبحث الرابع: �أثر �أمية ال�شريعة على الأحكام ال�شرعية.

وفي الخاتمة، بينت �أهم نتائج البحث.

وقد �سلكت في البحث المنهج العلمي المتبع، وخلا�صته: 

11 مة والمت�أخرة بح�سب الإمكان.. الا�ستقراء التام للم�صادر والمراجع المتقدِّ

جمع �أقوال العلماء والباحثين حول المو�ضوع، مع الحر�ص على تحقيق .22
ن�سبة الأقوال بالرجوع �إلى الم�صادر المعتبرة.
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التف�سير .33 كتب  مثل  وغيرها  الاخت�صا�ص،  لكتب  المو�ضوع  في  الرجوع 
و�شروح ال�سنة.

�أمية .44 �أثر  ببيان  وذلك  والتطبيقي،  النظري  الجانبين  بين  الجمع 
ال�شريعة في الأحكام ال�شرعية، مع بيان �شيء من النوازل المتعلّقة بها.

النقل .55 كان  �إذا  وال�صفحة  والجزء  ا�سمه  بذكر  الم�صدر  �إلى  الإحالة 
منه بالن�ص، وبذكر ذلك م�سبوقًا بكلمة )ينظر( �إذا كان النقل منه 

بالمعنى.

العناية بالتوثيق لكل ما �أذكر، وعزو ن�صو�ص العلماء والباحثين �إلى .66
كتبهم مبا�شرة �إلا �إن تعذر ذلك.

عزو الآيات ببيان ا�سم ال�سورة، ورقم الآية في �صلب البحث بعد ذكر .77
الآية مبا�شرة، وتخريج الأحاديث والآثار الواردة في البحث.

ذكر المعلومات المتعلِّقة بالم�صادر والمراجع بعد نهاية البحث..88

على  و�سلم  الله  و�صلى  والت�سديد،  التوفيق  تعالى  الله  لأرجو  و�إني  هذا 
نبينا محمد.
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المبحث الأول
المراد ب�أمية ال�شريعة

ثم   ، �أولًا مفردة  كل  تعريف  يح�سن  ولذا  �إ�ضافي،  مركب  ال�شريعة  �أمية 
تو�ضيح اللفظ باعتبار التركيب، وفيما يلي من المطالب تو�ضيح ذلك: 

المطلب الأول
المراد بالأمية

�أ�صل الكلمة: �أم، وهذه الكلمة تطلق باختلاف حركاتها على معان متعددة 
جمعها ابن فار�س، فقال: »و�أمّا الهمزة والميم ف�أ�صلٌ واحدٌ، يتفرّع منه �أربع 
متقاربة،  الأربعة  وهذه  ين،  والدِّ والجماعة،  والمرجِع،  الأ�صل،  وهي  �أبواب، 

د«)1(.  وبعد ذلك �أ�صولٌ ثلاثة، وهي القامة، والحين، والقَ�صْ

ولعل ما يهمّنا هنا من هذه المعاني: 

يءِ �أ�صله، والأمّ الوالدة، وَتطلق  : الأ�صل والمرجع، ومنه يقال: �أُمُّ ال�شَّ �أولًا
ة)2(.  دَّ على اْجل

مُّ �إليه ما �سواه مما يليه، ف�إنّ العربَ ت�سمّي ذلك ال�شيء:  وكلُّ �شيءٍ يُ�ضّ
ا، ومن ذلك �أُمُّ الر�أ�س، وهو الدّماغ)3(.  �أُمًّ

 ينظر: مقايي�س اللغة )21/1(. (((
 ينظر: ال�صحاح )1863/5( الم�صباح المنير )9( ل�سان العرب )135/1( المعجم الو�سيط )27/1(. (((

 ينظر: مقايي�س اللغة )22/1( المحيط في اللغة )458/10(. (((



84

د. وليد بن فهد الودعان

ةُ �أَتْبَاعُ النبي، والجمع �أُمَمٌ)1(.  ثانيًا: الجماعة: والأُمَّ

ةَ له، �أي لا دينَ له ولا نِحْلَةَ له)2(. ثالثًا: الطريقةُ والدينُ. يقال: فلانٌ لا �أُمَّ

“والأمي  الفيومي:  قال  الكتابة،  يح�سن  لا  الذي  العرب  كلام  في  يُّ  والأُمِّ
في كلام العرب الذي لا يح�سن الكتابة”)3(، وقيل من لا يقر�أ ولا يكتب، قال 
احب بن عبّاد: “والأمي الذي لا يقر�أ ولا يكتب”)4(، وقيَّده بع�ضهم بمن لا  ال�صّ
يقر�أ من كتاب، قال الراغب: “والأمي هو: الذي لا يكتب ولا يقر�أ من كتاب”)5(. 

وقد اختُلف في ن�سبته على قولين: 

: وهو قول الأكثرين)6(، وه�ؤلاء على قولين: فمنهم  الأول: ن�سبة �إلى الأمِّ
ولدته  ما  على  فهو  مكت�سبة،  الكتابة  لأن  الأم؛  �إلى  ن�سبوا  قال  من 
�إلى الأم و�صفتها؛ لأن  هُ من عدم العلم بالكتابة)7(، وقيل ن�سبة  �أمُّ
�أنه  “و�أرى  فقال:  ابن جرير؛  حه  ورجَّ الن�ساء غالبًا)8(،  هذه �صفة 
قيل للأمي �أمي ن�سبة له ب�أنه لا يكتب �إلى �أمه؛ لأن الكتاب كان في 
الرجال دون الن�ساء، فن�سب من لا يكتب ولا يخط من الرجال �إلى 

�أمه في جهله بالكتابة دون �أبيه”)9(. 

ةِ العرب؛ لأن �أكثرهم �أميّون، فهم على جبلتهم الأولى،  الثاني: ن�سبة �إلى �أُمَّ
 ينظر: الم�صباح المنير )9(. (((

 ينظر: ال�صحاح )1864/5( ل�سان العرب )132/1(. (((
 الم�صباح المنير )9(.  (((

 المحيط في اللغة )459/10(، وينظر: ل�سان العرب )138/1(، وقد وقف بع�ض الباحثين من هذا المعنى  (((
ه من المعاني المحدَثة التي ذكرها بع�ض علماء اللغة بعد  ا، بل �أنكر بع�ضهم �أ�صله لغة، وعدَّ موقفًا معار�ًض
ع�صر جمع اللغة. ينظر: مدخل �إلى القر�آن الكريم، الجزء الأول: في التعريف بالقر�آن« للجابري )95(، 

وللرد عليه: ينظر: ال�شبه الا�ست�شراقية في كتاب مدخل �إلى القر�آن الكريم )133ـ134(. 
 مفردات �ألفاظ القر�آن )87(، وينظر: مجموع الفتاوى لابن تيمية )436/17(.  (((

 ينظر: ال�صحاح )1863/5( الم�صباح المنير )9( غريب الحديث لابن الجوزي )41/1( التو�ضيح ل�شرح  (((
الجامع ال�صحيح )101/13( عمدة القاري )286/10(.

 ينظر: الم�صباح المنير )9( ل�سان العرب )138/1(. (((
 ينظر: �شرح النووي على م�سلم )270/7( فتح الباري )127/4(.  (((

 جامع البيان )154/2(. (((
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وقد كانت الكتابة فيهم عزيزة �أو عديمة)1(، وهو قول القرطبي)2(، 
حه ابن تيمية، فقال: “و�إنما الأمي هو في الأ�صل من�سوب �إلى  ورجَّ
الأمة التي هي جن�س الأميين، وهو من لم يتميّز عن الجن�س بالعلم 
المخت�ص: من قراءة �أو كتابة، كما يقال: عامي لمن كان من العامة، 

غير متميز عنهم بما يخت�ص به غيرهم من علوم”)3(. 

وقد اختلف في وجه و�صفه S بالأمي: 

فقيل لأنه لا يقر�أ ولا يكتب)4(، وبعبارة �أدقّ: لا يكتب ولا يقر�أ ما في الكتب؛ 
لأنه S كان يقر�أ من حفظه، بل كان يحفظ القر�آن �أح�سن حفظ)5(. 

�أ�صله  لكونه على عادتهم)6(،  يكتبوا  الذين لم  الأمة  �إلى  وقيل: من�سوب 
�أمتي، ف�سقطت التاء في الن�سبة كما �سقطت في المكي والمدني)7(. 

طوال  يعني  الأمم:  طوال  يقال:  ومنه  الخلقة،  وهي  الأمة،  من  وقيل: 
الخلق، فالأمي: باق على ما كان عليه من �أ�صل الخلقة)8(: �أي دون تعلم. 

وقيل: ن�سبة �إلى �أم القرى، وهي مكة)9(. 
ا: مقايي�س اللغة )28/1( المحيط في اللغة )459/10( تف�سير الرازي   ينظر: الم�صباح المنير )9(، و�أي�ًض (((
)مفاتيح الغيب( )25/15( ل�سان العرب )138/1( مفردات �ألفاظ القر�آن )87( فتح الباري )127/4(.

ا: التحرير والتنوير )573/1(.  ينظر: الجامع لأحكام القر�آن )298/7(، و�أي�ًض (((
 مجموع الفتاوى )167/25(. (((

العلماء  بع�ض  وذهب   ،)87( القر�آن  �ألفاظ  مفردات   )138/1( العرب  ل�سان   )154/2( البيان   جامع  (((
و�أنه كتب بيده في �صلح الحديبية، وقالوا لا  ه القراءة والكتابة،  �أن الله علّم نبيَّ �إلى  كال�سمناني والباجي 
غرابة بعد تحقق معجزة الأمية ب�أن يطلعه على ما يعرف به ذلك عند الحاجة، ور�أوا �أن ذلك لا يقدح في 
ة ر�سالته، وذلك  كونه �أميًّا، ولا يعار�ض الن�صو�ص، بل ر�أوه زيادة في معجزاته، وا�ستظهارًا على �صدقه و�صحَّ
�أنه كتب من غير تعلم لكتابه ولا تعاط لأ�سبابها، و�إنما �أجرى الله تعالى على يده وقلمه حركات كانت عنها 
خطوط مفهومة لمن قر�أها، فكان ذلك خارقًا للعادة، و�أنكر هذا �أكثر �أهل العلم. ينظر للخلاف في ذلك: 
�شرح النووي على م�سلم )191/12( الجامع لأحكام القر�آن )352/13(، �سير �أعلام النبلاء )190/14(.

 ينظر: مجموع الفتاوى )436/17(. (((
 الك�شاف للزمخ�شري )110/6( الجامع لأحكام القر�آن )298/7( فتح الباري )127/4( عمدة القاري  (((

 .)286/10(
 ينظر: تف�سير البغوي )معالم التنزيل( )288/3(.  (((

ل�سان   )68/1( والأثر  الحديث  غريب  في  النهاية  ا:  و�أي�ًض  ،)99/1( لل�سمعاني  القر�آن  تف�سير   ينظر:  (((
العرب )135/1(.

 ينظر: الجامع لأحكام القر�آن )299/7( تف�سير البحر المحيط )402/4(. (((
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يَن على  يِّ ة بقوله: “وهذا �ضعيف؛ لأن الو�صف بالْأُمِّ وعلَّق عليه ابن عطيَّ
هذا يقف على قري�ش، و�إنما المراد جميع العرب، وفيهم قال النبي S: »�إنا 

�أمة �أمية لا نح�سب ولا نكتب، ال�شهر هكذا وهكذا«”)1(. وقيل غير ذلك)2(.

اء: »العرب الذين لم يكن لهم كتاب«)3(،  والأميون هم العرب، وقال الفرَّ
و�سبب ت�سميتهم تجري فيه الأقوال ال�سابقة في الأمي عدا الثاني منها. 

�أ�لصًا لغيره بدلالة الا�ستقراء لموارد  �أولى هذه المعاني ليكون  وقد يكون 
الكلمة هو المعنى الأول، فالأمي هو الذي لا يح�سن الكتابة ولا يقر�أ من كتاب، 
 ،S فهو الباقي على �أ�صل خلقته، ومنه ا�شتق الأمي، ف�أ�صبح و�صفًا للنبي
يطلق  قد  بينما  للعرب،  غالبًا  ملازمًا  و�صفًا  ف�أ�صبحت  الأميون،  وكذلك 
 ،)4( للكلمة  الأ�صلي  للمعنى  رجوعًا  ذلك،  الأمر  اقت�ضى  �إذا  غيرهم  على 
ا  كما �أطلقت على بع�ض �أهل الكتاب الذين يدّعون معرفته، فقال تعالى ذامًّ
ٿٹ(  ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   )ڀ   لهم: 
بين  الذي  الكتاب  في  ما  يدرون  ولا  يكتبون  لا  فريق  ومنهم  �أي  ]البقرة:78[: 

ولكنهم  فيه،  بما  ومعرفتهم  به،  الإقرار  ويدّعون  ينتحلونه،  وهم  �أيديهم، 
�صون الكذب، ويتقولون الأباطيل كذبًا وزورًا )5(.  يتخرَّ

وو�صف النبي S بذلك ف�ضيلة له لا�ستغنائه بحفظه واعتماده على �ضمان 
النبوة  لمعجزة  بيان  وهو  ]الأعلى[)6(،  ۇۇ(  ڭ   )ڭ    بقوله:  منه  الله 
لا   S النبي  قول  باب  ال�صوم،  كتاب  �صحيحه،  في  البخاري  رواه  والحديث   ،)306/5( الوجيز   المحرر  (((
�أمية: لا نكتب ولا نح�سُب، ال�شهر هكذا وهكذا؛ يعني  �أمة  نكتب ولا نح�سب )1913/27/3( بلفظ: »�إنا 
مرة ت�سعة وع�شرين ومرة ثلاثين«، وهو في م�سلم، كتاب ال�صيام، باب وجوب �صوم رم�ضان لر�ؤية الهلال 
والفطر لر�ؤية الهلال و�أنه �إذا غم في �أوله �أو �آخره �أكملت عدة ال�شهر ثلاثين يومًا )1080/483/1( بلفظ: 

)ال�شهر هكذا وهكذا وهكذا، وعقد الإبهام في الثالثة وال�شهر هكذا وهكذا وهكذا، يعني تمام ثلاثين(.
 ينظر: المجموع المغيث في غريبي القر�آن والحديث )90/1(، وللإفا�ضة في ذلك ينظر: مقدمة ابن عقيل  (((

الظاهري لتحقيقه كتاب الباجي: تحقيق المذهب )11 وما بعدها(.
 نقله في: مفردات �ألفاظ القر�آن )87(. (((

 وقد �أ�شار �إلى �شيء من هذا ابن كثير في تف�سير القر�آن العظيم )310/1(. (((
 ينظر: جامع البيان للطبري )156/2ـ157(. (((

 مفردات �ألفاظ القر�آن )87(.  (((
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ا )1( كما قال تعالى: )ڌ  ڌ  ڎ   حيث كان S �أعلم النا�س مع كونه ن��شأ �أميًّ
ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  کگ( ]العنكبوت[.

�أمي كما و�صفه الله  ب�أنه   S وُ�صف  �إذا  “كذلك  القا�ضي عيا�ض:  قال 
معجزته  �إذ  معجزته؛  وقاعدة  فيه،  ثابتة  وف�ضيلة  له،  مدحة  فهي  بذلك 
العظيمة في القر�آن العظيم �إنما هي متعلقة بطريق المعارف والعلوم، مع ما 
ل به من ذلك...، ووجود مثل ذلك من رجل لم يقر�أ ولم يكتب  ّ مُنح S وفُ�ضِ
ولم يدار�س ولا لُقّن مقت�ضى العجب، ومنتهى العبر، ومعجزة الب�شر، ولي�س 
في ذلك نقي�صة؛ �إذ المطلوب من القراءة والكتابة المعرفة، و�إنما هي �آلة لها 
ووا�سطة مو�صلة �إليها غير مرادة في نف�سها، ف�إذا ح�صلت الثمرة والمطلوب 

ا�ستغنى عن الوا�سطة وال�سبب”)2(. 

ومن هذا المعنى �أخذت لفظة )الأمية(، وهي ت�أتي على �صفتين: 

ة: �أي لا تقر�أ ولا تكتب،  يَّ  الأولى: ا�سم م�ؤنَّث من�سوب �إلى �أُمّ: يقال فتاة �أمِّ
فهي غير متعلِّمة.

 الثانية: م�صدر �صناعيّ من �أُمّ)3(: فتكون حينئذ على المعاني ال�سابقة، 
وهي من لا يح�سن الكتابة والقراءة من كتاب، �أو ن�سبة �إلى الخلقة 

ا بمعنى الجهالة والغفلة)4(. �أو الأمة، وقد ت�أتي �أي�ًض

يتعلم  �أمة لم  �أ�صل ولادَة  هِيَ على  الَّتِي  فة  ال�صّ “والأمية:  الكليات:  وفي 
الكتابة ولا قراءتها”)5(. 

البحر  تف�سير   )351/13( القر�آن  لأحكام  الجامع   )25/15( الغيب(  )مفاتيح  الرازي  تف�سير   ينظر:  (((
�سيد  �أمية  نفى  من  على  الوافر  ال�شافي  الرد  والتنوير )574/1، 133/9(  التحرير  المحيط )402/4( 

الأوائل والأواخر )93(.
 ال�شفاء بتعريف حقوق الم�صطفى S )1006/2ـ1007(. (((

ا: المعجم الو�سيط )27/1(.  ينظر: معجم اللغة العربية المعا�صرة )121/1(، و�أي�ًض (((
 ينظر: المحيط في اللغة )459/10( مفردات �ألفاظ القر�آن )87(، وذكر ابن عقيل الظاهري في مقدمة  (((
ف�إن  لها؛  ا�سمًا  ولي�س  الأمية،  نتيجة  والجهالة  الغفلة  )19(�أن  المذهب  تحقيق  الباجي:  لكتاب  تحقيقه 

معارف النا�س �إنما تح�صل لهم بطريق الكتابة والقراءة.
 الكليات )182(. (((



88

د. وليد بن فهد الودعان

المطلب الثاني
المراد بال�شريعة

ال�شريعة: هي مورد ال�شاربة الماء، قال ابن منظور: “ال�شريعة في كلام 
في�شربون  النا�س،  ي�شرعها  التي  ال�شاربة  مورد  وهي  الماء،  م�شرَعة  العرب: 
منها وي�ستقون، وربما �شرعوها دوابهم حتى ت�شرعها وت�شرب منها، والعرب 
ا لا انقطاع له، ويكون ظاهرًا مَعِينًا لا  لا ت�سميها �شريعة حتى يكون الماء عدًَّ

�شاء”)1(. و�سمي مورد النا�س �شريعة لو�ضوحه وظهوره)2(. ي�سقى بالرِّ

“ال�شريعة، وهي مورد  ابن فار�س:  الدين، قال  ال�شريعة في  ا�شتق  ومنه 
ال�شاربة الماء، وا�شتق من ذلك ال�شرعة في الدين وال�شريعة. قال الله تعالى: 

ڳ   ڳ   )ڳ    : وقال  ]المائدة:48[،  ں(  ڱ   ڱ   ڱ   )ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ( ]الجاثية:18[”)3(، وقال الراغب الأ�صفهاني: “قال بع�ضهم: 
�سميت ال�شريعة �شريعة ت�شبيهًا ب�شريعة الماء من حيث �إن من �شرع فيها على 

ر”)4(. الحقيقة والم�صدوقة رَوِي وتطهَّ

و�أ�صل الكلمة �شرع، وهو بمعنى �شيء يفتح في امتداد يكون فيه كذا ذكره 
ا)5(،  ابن فار�س، ومنه يقال: �أ�شرعت طريقًا، �إذا �أنفذته وفتحته، و�شرعت �أي�ًض
و�شرعت في الأمر: �أخذت فيه، و�شرعت في الماء �شروعًا و�شرعًا: �شربت بكفيك 
النا�س  ي�سلكه  �شارع  وطريق  و�أو�صلته،  فتحته  �إذا  و�أ�شرعته:  فيه،  دخلت  �أو 
عامة)6(، ومن معاني اللفظ: الإظهار، ومنه يقال: �شرَع الله لنا كذا ي�شرعه: 

�أظهره و�أو�ضحه)7(، وقريب منه قولهم: �شرع لهم: �أي �سن)8(. 
 ل�سان العرب )2238/4( والر�شاء: الحبل.ينظر: الم�صباح المنير )87(. (((

 ينظر: الم�صباح المنير )118(. (((
 مقايي�س اللغة )262/3(، وينظر: ل�سان العرب )2238/4(. (((

 مفردات �ألفاظ القر�آن )450(. (((
 ينظر: مقايي�س اللغة )262/3(. (((

 ينظر: الم�صباح المنير )118( ل�سان العرب )2238/4(. (((
 ينظر: تهذيب اللغة )425/1( الم�صباح المنير )118(. (((

 ال�صحاح )1236/3(.  (((
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�أما في العرف ال�شرعي، فقد ورد لفظ ال�شريعة في قوله تعالى: )ڳ  ڳ  
�أي على  )ڳ  ڱ(:  عبا�س:  ابن  وقال   ،” ڳ  ڱ  ڱ  ڱ( ]الجاثية:18[ 
هدى من الأمر وبيّنة، وقال قتادة: ال�شريعة الأمر والنهي والحدود والفرائ�ض)1(. 

وقال ابن جرير: “على طريقة و�سنة ومنهاج من �أمرنا الذي �أمرنا به من 
قبلك من ر�سلنا”)2(.

الدين  لنبيه، وهي  �أوحاه الله  الذي  الوحي  ال�شريعة هي  �أن  والمراد هنا 
الذي �شرعه الله له.

ه  فت بتعريفات متعددة)3(، �أجمعها �أنها: ما �سنَّ وفي ا�صطلاح العلماء عُرِّ
الله لعباده من �أحكام عقائدية �أو عملية �أو خُلُقية)4(. 

وفي الع�صر الحديث �شاع �إطلاق لفظ ال�شريعة على ما �شرعه الله من 
�أحكام عملية)5(، وعليه قيل في تعريفها: �إنها الأحكام العملية في الدين)6(. 

المطلب الثالث
المراد ب�أمية ال�شريعة

يمكن  لكن  ال�شريعة،  �أمية  لمعنى  �صريحًا  بيانًا  المتقدمين  للعلماء  �أر  لم 
 ينظر: جامع البيان للطبري )85/21( الجامع لأحكام القر�آن )163/16(. (((

 جامع البيان للطبري )85/21(. (((
 ينظر: الجامع لأحكام القر�آن )163/16( التعريفات للجرجاني )109( القامو�س الفقهي )193(، وقد  (((
ذكرت بع�ض المعاجم اللغوية تعريف ال�شريعة في الا�صطلاح. ينظر: ال�صحاح )1236/3( ل�سان العرب 

)2238/4( تاج العرو�س )259/21(.
ال�شريعة  وجعلوا  العلماء،  عند  الا�صطلاح  في  ال�شرع  فوا  عرَّ بهذا   )16/1( الكويتية  الفقهية   المو�سوعة  (((
ا�صطلاحًا تطلق على ما يطلق عليه ا�سم ال�شرع، ويلاحظ في ذلك الموافقات )131/1( ك�شاف ا�صطلاحات 
الفنون )1018/1 مادة ال�شرع(، ونحى بع�ض العلماء منحًا �آخر في تعريفها، فجعل ال�شريعة هي امتثال العبد 

والتزامه بما �أمره الله به، ينظر: التعريفات للجرجاني )109( ك�شاف ا�صطلاحات الفنون )1028/1(. 
 فهي بهذا الإطلاق تكون مرادفة للفظ الفقه بالاعتبار الذي عليه المت�أخرون. كذا في المو�سوعة الفقهية  (((

الكويتية )17/1(.
 معجم لغة الفقهاء )262(. (((
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�أن ي�ستفاد ذلك من بع�ض كلامهم، ومن ذلك: ما قاله الداودي معلِّقًا على 
حديث: )�إنا �أمة �أمية(: »�أمة �أمية لم ت�أخذ عن كتب الأمم قبلها �إنما �أخذت 

.)1(» عمّا جاءه الوحي من الله

هم لم يتعلموا  ر ابن الأثير الحديث بقوله: “�أراد �أنهم على �أ�صل وِلادة �أمِّ وف�سَّ
ي الذي لا يكتب”)2(.  الكِتابة والح�ساب، فهم على جِبِلَّتِهم الأولى، وقيل الأمِّ

وقال ابن عطيّة: “قيل هو من�سوب �إلى الأم، �أي هو على الِخلقة الأولى في 
بطن �أمه، وقيل هو من�سوب �إلى الأمة، �أي على �سليقة الب�شر دون تعلم”)3(.

النبي  فيهم  بعث  الذين  العرب  �أن  �إلى  تيمية  ابن  الإ�سلام  �شيخ  و�أ�شار 
لي�ست فيهم مزية علم ولا كتاب ولا  �أميّتهم عامة من كل وجه،  S كانت 
غيره، مع كون فِطرهم كانت م�ستعدة للعلم �أكمل من ا�ستعداد �سائر الأمم، 
وكان لهم من العلم ما ينال بالفطرة التي لا يخرج بها الإن�سان عن الأميّة 
عنهم  وزالت  وعلم،  كتاب  �أهل  �صاروا   S النبي  فيهم  بعث  فلما  العامة، 
الأميّة المذمومة، وبقي نوع من الأميّة، وهي الأميّة المحمودة، ثم �أو�ضح �شيئًا 
من هذه الأمية، ومنها �أن الأمة لا تحتاج في حفظ دينها �إلى الكتابة مثل �أهل 
ا لا يحتاج الدين �إلى  الكتاب، ولهذا القر�آن محفوظ في قلوب الأمة، و�أي�ًض
يعلمون مواقيت �صومهم  �أنهم  الكتاب من  �أهل  كما عليه  �أو ح�ساب،  كتابة 

وفطرهم بكتاب وح�ساب)4(.

�أما ال�شاطبي فحين ذكر بع�ض الأدلة على �أمية ال�شريعة، بّني وجه �إيراده 
�أميّة(؛ لأنهم لم يكن لهم علم  �أمة  �إلى  “وفي الحديث: )بعثت  لها، فقال: 
بعلوم الأقدمين، والأمي من�سوب �إلى الأم، وهو الباقي على �أ�صل ولادة الأم 
 نقله عنه في عمدة القاري )286/10(، والداودي هو �شارح البخاري الفقيه: �أحمد بن ن�صر الداودي  (((

المالكي المتوفى �سنة 402هـ.
 النهاية في غريب الحديث الأثر )68/1(. (((

 المحرر الوجيز )306/5(. (((
 ينظر: مجموع الفتاوى )436/17(. (((
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ذكر  عليها” ثم  ولد  التي  خلقته  �أ�صل  على  فهو  غيره،  ولا  كتابًا  يتعلم  لم 
ر معنى الأميّة في الحديث، �أي: لي�س لنا علم  الحديث، وقال عَقِبه: “وقد فُ�سِّ

بالح�ساب ولا الكتاب”)1(.

نزلت  الذي  العرب  الأميين  تكون على معهود  �أن  الأميّة  معنى  �أن  وذكر 
عليهم ال�شريعة)2(، فعلى هذا يمكن القول �إن الأمية ترتكز عند ال�شاطبي في 

معناها على �أمرين: 

الأول: البقاء على �أ�صل الخلقة التي ولد عليها الإن�سان، ويندرج في ذلك 
عدم تعلم القراءة والكتابة والح�ساب ونحوهما ؛ �إذ هو نتاج البقاء 

على �أ�صل الخلقة. 

�إلى العرب، وموافقًا لطبيعتهم وجبلتهم  �أن يكون ذلك من�سوبًا  الثاني: 
ومعهودهم.

�إليه من تقدمه مثل ابن عطية  �أ�شار  ا  وفي نظري لا يخرج ما ذكره عمَّ
وابن الأثير.

ومنهم  الأمية،  معنى  �إلى محاولة �ضبط  المعا�صرون  الباحثون  �سعى  وقد 
وتعرف  فهمها  في  تحتاج  “لا  بقوله:  رها  فف�سَّ دراز  عبدالله  محمد  ال�شيخ 
�أوامرها ونواهيها �إلى التغلغل في العلوم الكونية والريا�ضيات وما �إلى ذلك”)3(.

عن  نقله  �سبق  ما  على  الأمية  معنى  في  ارتكز  فقد  الخادمي  د.  �أما 
ال�شاطبي ودراز، ثم قال: “فمعنى كون ال�شريعة �أمية:

�أ.  �أن الذين تلقوها �أميون، �أي: على �أ�صل خلقتهم وفطرتهم، لم يتعلموا 
كثيًرا من العلوم ولم يتغلغلوا فيها.

 الموافقات )110/2(. (((
 ينظر: الموافقات )111/2(. (((

 الموافقات )109/2 ه 1(. (((
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ب. �أنها لو كانت غير �أمية لما تي�سر فهمها وتعقّلها وتطبيقها، وهي مع ذلك 
�شريعة عالمية وكونية وعامة و�شاملة و�صالحة لكل زمان ومكان”)1(. 

ة، بل التي�سير والعالمية ثمرتان  والثاني لا يظهر لي دخوله في ماهية الأميَّ
لها.

وذهب بع�ض الباحثين �إلى �أن المراد بالأميَّة ما كانت الأمة العربية عليه 
من الجهل بالعلوم القديمة، فمعنى الأميَّة: الملاب�سات المجتمعية للح�ضارة 

العربية، التي قارنت نزول ال�شريعة وورودها)2(.

ة التي لا تزال على فطرتها  ة الأميَّة: هي الأمَّ وعَّرب بع�ضهم بقوله: “الأمَّ
ورياح  الف�ساد  يد  تنلها  لم  الأولى،  جبلتها  وعلى  عليها،  الله  فطرها  التي 
من  غيرها  نالت  كما  وال�سلوك،  والأخلاق  الطبائع  مجال  في  الانحراف، 

الأمم الأخرى”)3(.

التكليف  وم�ستوى  العام  »لغة الخطاب  �إنها:  عنها  الباحثين  بع�ض  وقال 
عن  وقال  الحرج«،  لرفع  ثقافة،  الأمة  درجات  �أدنى  ي�شمل  الذي  الأي�سر 

ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   )ٺ   تعالى:  قوله  معنى  على  تعليقه  �سياق  في  الأميين 
�إذًا: هي الحالة المعرفية القرينة بالفطرة  ٿ  ٿ( ]الجمعة:2[: »فالأمية 

ال�صحيحة«)4(.

�أما علّال الفا�سي فك�أنه يميل �إلى توجه �آخر في معنى الأميَّة؛ فقد جعلها 
م�شتقة من الأمة، ومعنى هذا �أن الخطاب ال�شرعي موجّه للأمم لا للأفراد، 
ويكون قد رُوعي في هذا الإطلاق ما كانت عليه الحالة في �شعوب الأر�ض من 
العرب وغيرها،  �أمة  بين  والكتابة، وحينئذ لا فرق  بالقراءة  �أغلبية الجهل 

 علم المقا�صد ال�شرعية )139/1(. (((
 ينظر: المقاربة ال�سجالية لمفهوم �أمية ال�شريعة في الفكر المقا�صدي لإ�سماعيل الح�سني. (((

 ينظر: الأمية في المنظور الإ�سلامي )مجلة البحوث الإ�سلامية: عدد: 166/45(. (((
ية« وبراءتها من يقين الح�ساب الفلكي في ر�ؤية الهلال.   ف�ضيلة »الأُمِّ (((
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للجميع)1(،  الإلهي  بالأمم وتوجيه الخطاب  الأنبياء  فالأمية تدل على �صلة 
فهو ينحو �إلى جعل الأمية بمعنى عالمية ال�شريعة. 

العام)2( هي:  الأميَّة بمفهومها  �أن  يظهر لي  فالذي  العر�ض،  وبعد هذا 
الت�أثر  وعدم  والفطرة  الجبلة  �سلامة  من  العرب  عليه  كان  ما  على  البقاء 
بالمف�سدات، وثمرة ذلك البقاء على �أوليات المعرفة وعدم التغلغل في العلوم 
فنفى  والحكمة،  الكتاب  وعلَّمهم  زكاهم  ال�شرع  جاء  حين  ولكن  المف�سدة، 
على  البقاء  منها  يلزم  التي  المذمومة  الأمية  وهي  الأميَّة،  من  وجهًا  عنهم 
الحال دون تعلم وزكاء وتوحيد و�إيمان، وحينئذ فلن تفهم الأمية ال�شرعية 
بمعزل عن الن�صو�ص الأخرى؛ �إذ هذا ��شأن الن�صو�ص �أن ي�ضم بع�ضها �إلى 
بع�ض، وعلى هذا فالأمية ال�شرعية، هي البقاء على ما كان عليه العرب من 
التي  والتزكية  العلم  مع  بالمف�سدات  الت�أثر  وعدم  والفطرة  الجبلة  �سلامة 
�أوجبها الله على كل عبد بح�سب �إدراكه وفهمه، وعليه فالأمية منهج ي�سعى 

ال�شرع �إلى تحقيقه وال�سير على وفقه، هذا ما ظهر لي، والله �أعلم. 

 ينظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )76ـ77(.  (((
وال�ضلالة  الجهل  فيعني  العام  المعنى  �أما  وعام،  خا�ص  معنيين:  للأمية  �أن  �إلى  الباحثين  بع�ض   ذهب  (((
والظلام، و�أما المعنى الخا�ص فهو عدم معرفة الكتابة، والأمية بمعناها العام قد ارتفعت ببعثة النبي 
S، �أما بمعناها الخا�ص فما مات ر�سول الله S �إلا وقد رفعها عن �أمته بما يكفي لنقل هذا الدين كاملًا 
التابعين. ينظر: الح�ساب الفلكي بين القطعية والا�ضطراب  �إلى جيل  غير منقو�ص من جيل ال�صحابة 
ية  الأُمِّ الباحث عزالدين كزابر في مقالته ف�ضيلة  ناق�شه  وقد  بن �صبيان الجهني )15(،  د: محمد  لـ: 
وبراءتها من يقين الح�ساب الفلكي في ر�ؤية الهلال، وبّني �أن هذا التفريق لا داعم له من اللغة �أو العرف.
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المبحث الثاني
موقف العلماء من �أمية ال�شريعة

ا  �شرعيًّ مق�صدًا  بو�صفها  ال�شريعة  �أميّة  عن  ث  تحدَّ من  �أول  �أن  يبدو 
 � �أطال  وقد  ال�شاطبي،  الإمام  المقا�صد:  فن  رائد  هو  لة  مف�صَّ بطريقة 
في تقرير هذا الجانب، غير �أنه لم ينفرد بهذا الأمر؛ ف�إن من �أنعم النظر 
لهذا  الإ�شارة  يَعدَم  لن  الم�س�ألة  بحث  وبخا�صة في مظان  العلماء،  في كلام 
ح�صر  يمكن  �أنه  لي  يتبّني  والباحثين  العلماء  كلام  وبا�ستقراء  المق�صد، 

موقف النا�س تجاه �أمية ال�شريعة في اتجاهات ثلاثة، وهي: 

الاتجاه الأول: من يرى �أمية ال�شريعة.

و�إلى هذا ذهب كثير من العلماء �إ�شارة �أو ت�صريحًا، وقد وقعت الإ�شارة 
�إلى هذا الأ�صل عند كثير من العلماء المتقدمين في �سياق م�س�ألة الاعتماد على 
الح�ساب في دخول �شهر رم�ضان، �أو عند بيان حديث: »�إنا �أمة �أمية«، ومن 
ذلك: قول ابن بطّال: “ولا اعتبار في ذلك بالنجوم والح�ساب، وهذا الحديث 
الأهلَّة  في  الر�ؤية  على  المعوّل  و�إنما  التعديل،  بقوانين  النجوم  لمراعاة  نا�سخ 
التي جعلها الله مواقيت للنا�س في ال�صيام والحج والعِدد والديون، و�إنما لنا 
�أو كالعيان، و�أما ما غم�ض حتى  عَيانًا  �أن ننظر من علم الح�ساب ما يكون 
لا يدرك �إلا بالظنون، وتكييف الهيئات الغائبة عن الأب�صار فقد نهينا عنه، 
وعن تكلفه؛ وعلّة ذلك �أن ر�سول الله �إنما بعث �إلى الأميين الذين لا يقرءون 
الكتاب، ولا يح�سبون بالقوانين الغائبة، و�إنما يح�سبون الموجودات عيانًا«)1(. 
اح الح�ساب المنهي عنه على ح�ساب النجوم وت�سييرها:   �شرح �صحيح البخارى )32/4(، وقد حمل ال�شرَّ (((
ينظر: التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح )101/13( فتح الباري )127/4( عمدة القاري )286/10(.
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في  كثبوته  الأمة  في  ثابت  الحديث  هذا  �أن  �إلى  ذهب  ف�إنه  الباجي  �أما 
حق النبي S، وذكر �أن هذا الو�صف من باب الجملة لا و�صفًا لآحادهم، 
ومحال �أن ينفي جميع الكتابة والح�ساب، وقد عُلم �أن من ال�صحابة من كان 
كاتبًا، وورد في القر�آن بيان الفرائ�ض، وهو من الح�ساب، ثم قال: “فعلمنا 
بذلك �أنه �أراد نفي ح�ساب مخ�صو�ص وكتابة مخ�صو�صة، وهو �أنه لا يلزمنا 
مين وح�سابهم، و�أن  �إثبات �أهلّتنا، والتزام �صومنا، و�إقامة حجنا بكتاب المنجِّ

الأمي: الذي لا يح�سب ولا يكتب ب�شرعه، ويمكنه �أداء فرائ�ضه”)1(. 

على  الحديث  في  الو�صف  هذا  حمل  ف�إنه  الذهبي؛  ذكر  منه  وقريبًا 
الغالب، ونفيهما عن النبي S، وعن الأمة لندور ذلك فيهم وقلته، و�إلا فقد 

)گ   تعالى:  وقال  يح�سب،  فيهم من  وكان  الوحي،  كُتَّاب  فيهم  كان 
كمال علم  المنفي  �أن  “فعلمنا  قال:  ثم  ]الإ�سراء:12[،  گ   ڳ  ڳ( 
ذلك ودقائقه التي يقوم بها القبط والأوائل، ف�إن ذلك ما لم يحتج �إليه دين 
قوا في الح�ساب والجبر، و�أ�شياء ت�ضيّع  الإ�سلام، ولله الحمد، ف�إن القبط عمَّ
الزمان، و�أرباب الهيئة تكلَّموا في �سير النجوم وال�شم�س والقمر، والك�سوف 
والقِران ب�أمور طويلة، لم ي�أت ال�شرع بها، فلما ذكر S ال�شهور ومعرفتها، 
م و�أ�صحاب التقويم، و�أن  �أن معرفتها لي�ست بالطرق التي يفعلها المنجِّ بّني 

ذلك لا نعب�أ به في ديننا، ولا نح�سب ال�شهر بذلك �أبدًا”)2(.

بما  العمل  �أبطل  ال�شرع  �أن  يعتقد  “ولا  بقوله:  الحديث  ال�سبكي  وف�سّر 
في  به  معمول  والح�ساب  وكيف  ذلك،  ي�أت  فلم  مطلقًا،  الح�ساب  يقوله 
الفرائ�ض وغيرها، وقد ذكر في الحديث الكتابة والح�ساب، ولي�ست الكتابة 
منهيًّا عنها، فكذلك الح�ساب، و�إنما المراد �ضبط الحكم ال�شرعي في ال�شهر 
بطريقين ظاهرين مك�شوفين: ر�ؤية الهلال �أو تمام ثلاثين، و�أن ال�شهر تارة 

 تحقيق المذهب للباجي )226(، وينظر منه: )230(. (((
 �سير �أعلام النبلاء )191/14ـ192(. (((
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كما  بح�ساب،  م�ضبوطة  زمانية  مدة  ولي�ست  ثلاثون،  وتارة  وع�شرون  ت�سع 
يقوله �أهل الهيئة”)1(.

كما  كتاب،  ولا  �إلى ح�ساب  يحتاج  لا  ديننا  �أن  “فتبّني  ابن رجب:  وقال 
يفعله �أهل الكتاب من �ضبط عباداتهم بم�سير ال�شم�س وح�سباناتها”)2(. 

وقد نُقل الإجماع عن ال�سلف في عدم اعتبار الح�ساب في الر�ؤية)3(.

وقال ابن حجر معلِّقًا على الحديث: “والأولى �أن يقال المراد بنفي الح�ساب 
ما يتعاناه �أهل �صناعته من الجمع والفذلكة وال�ضرب، ونحو ذلك”)4(.

هلوي: “مبنى ال�شرائع على الأمور الظاهرة عند الأميّين، دون  وقال الدَّ
التعمق والمحا�سبات النجومية، بل ال�شريعة واردة ب�إخمال ذكرها”)5(.

و�أما �شيخ الإ�سلام ابن تيمية)6(؛ فالظاهر من قوله �أنه يُقرّ بهذا المق�صد، 
ا ف�إنه جعل هذا و�صفًا للأمة. كما جعلها و�سطًا في  ومن ذلك قوله: “و�أي�ًض
)ڤ  ڤ  ڤ  ڤ( ]البقرة:143[، فالخروج عن ذلك  قوله تعالى: 
�أ�صلح  لأنه  للأمة  �إذا كان �صفة  فال�شيء  ا  و�أي�ًض الم�ؤمنين،  �سبيل  اتباع غير 
من غيره، ولأن غيره فيه مف�سدة، كان ذلك مما يجب مراعاته، ولا يجوز 
العدول عنه �إلى غيره لوجهين: لما فيه من المف�سدة، ولأن �صفة الكمال التي 

للأمة يجب حفظها عليها”)7(.

وقد �أطال � الحديث حول لاأمية، ويمكن تلخي�ص �أهم ما ذكره في نقاط: 
 فتاوى ال�سبكي )211/1(. (((

 فتح الباري لابن رجب )295/2(، وينظر: المفهم لما �أ�شكل من تلخي�ص كتاب م�سلم )139/3( التو�ضيح  (((
ل�شرح الجامع ال�صحيح )101/13(. 

 فتح الباري )127/4(. (((
 فتح الباري )108/13(. (((

 حجة الله البالغة )79/2(. (((
رت قوله وقول ال�شاطبي بعده مع �سبقهما زمنًا على بع�ض من �سبق ذكر قوله لحاجة قولهما للب�سط.  �أخَّ (((

 مجموع الفتاوى )174/25ـ175(، وينظر منه: )165/25(. (((
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• �أن الحديث لي�س طلبًا بابتداء الأمية؛ فهم �أميون قبل ال�شريعة، وهم 	
“قد   : لم ي�ؤمروا �أن يبقوا على ما كانوا عليه مطلقًا، و�إنما كما عّرب

ي�ؤمرون بالبقاء على بع�ض �أحكامها”)1(. 

• �أن التميز الذي يخرج به عن الأمية العامة �إلى الاخت�صا�ص: تارة يكون 	
وفهم معانيه،  القر�آن  بقراءة  كالمتميز عنهم  نف�سه،  وكمالًا في  ف�لضًا 
وتارة يكون بما يتو�صل به �إلى الف�ضل والكمال: كالتميز عنهم بالكتابة 
وقراءة المكتوب؛ فيمدح في حق من ا�ستعمله في الكمال، ويذم في حق 
من عطله، �أو ا�ستعمله في ال�شر، ومن ا�ستغنى عنه بما هو �أنفع له كان 
�أكمل و�أف�ضل، وكان تركه في حقه مع ح�صول المق�صود به �أكمل و�أف�ضل. 

• العرب الذين بعث فيهم النبي S كانت �أميتهم عامة من كل وجه، 	
كانت  فطرهم  كون  مع  غيره،  ولا  كتاب  ولا  علم  مزية  فيهم  لي�ست 
م�ستعدة للعلم �أكمل من ا�ستعداد �سائر الأمم، وكان لهم من العلم ما 
ينال بالفطرة التي لا يخرج بها الإن�سان عن الأمية العامة، فلما بعث 
فيهم ووجب عليهم اتباع ما جاء به من الكتاب وتدبره وعقله والعمل 
به، وعلّمهم نبيهم S كل �شيء �صاروا �أهل كتاب وعلم، بل �صاروا 
عدم  وهي  الناق�صة،  المذمومة  الأمية  عنهم  وزالت  الخلق)2(،  �أعلم 

ل.  العلم والكتاب المنزَّ

• �أن الأمية العامة: منها ما هو محرّم، ومنها ما هو مكروه، ومنها ما هو 	
نق�ص وترك الأف�ضل، ومنها ما هو ترك واجب يعاقب الرجل عليه �إذا 
قدر على التعلم فتركه، ومنها ما هو مذموم كالذي و�صفه الله  عن 

 مجموع الفتاوي )166/25(. (((
�أميين بمنزلة  قومًا  كانوا  �أنهم  واعتقد  وا�ستبلدهم،  الأولين  ال�سابقين  ا�ستجهل  � على من  ثرّب   وقد  (((
ال�صالحين من العامة؛ لم يتبحروا في حقائق العلم بالله، ولم يتفطنوا لدقائق العلم الإلهي، و�أن الخلف 
ا: ال�صواعق المر�سلة في  الف�ضلاء حازوا ق�صب ال�سبق في هذا كله.ينظر: مجموع الفتاوى )10/5(، و�أي�ًض

الرد على الجهمية والمعطلة )304/1(.
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ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   )ڀ   قال:  حيث  الكتاب؛  �أهل 
الله  كلام  يفقه  لا  من  �صفة  فهذه  ]البقرة:78[،  ٿٹ(  ٿ   ٿ    ٿ  
ويعمل به، و�إنما يقت�صر على مجرد تلاوته، فالأمي هنا قد يقر�أ حروف 

ا.  القر�آن �أو غيرها ولا يفقه، بل يتكلم في العلم بظاهر من القول ظنًّ

• الذي لا يقر�أ من القر�آن �إلا بع�ضه، ولا يفهم منه �إلا ما يتعلق به، ولا 	
ا يقال له �أمي،  يفهم من ال�شريعة �إلا مقدار الواجب عليه، فهذا �أي�ًض
�أمكن  و�إن  و�أكمل،  �أف�ضل منه  القر�آن علمًا وعملًا  �أوتي  وغيره ممن 
�أن ي�ستغنى عنها بالكلية، بحيث ينال كمال التعليم بدونها: كان هذا 
�أميته لم تكن من جهة  S؛ ف�إن  نبينا  و�أكمل، وهذه حال  له  �أف�ضل 
�إمام الأئمة في هذا، و�إنما  العلم والقراءة عن ظهر قلب، ف�إنه  فقد 
كان من جهة �أنه لا يكتب ولا يقر�أ مكتوبًا، وكان انتفاء الكتابة عنه مع 
ح�صول �أكمل مقا�صدها من �أعظم ف�ضائله و�أكبر معجزاته، ف�إنَّ الله 

علَّمه العلم بلا وا�سطة كتاب معجزة له)1(.

• �أن الأمّة �أميّة بعد نزول القر�آن وحفظه، لي�ست مثل �أهل الكتاب الذين 	
لا يحفظون كتبهم في قلوبهم، بل لو عدمت الم�صاحف كلها كان القر�آن 
محفوظًا في قلوب الأمة، ولذا لم يقل في الحديث: �إنا لا نقر�أ كتابًا ولا 
نحفظ، بل قال: لا نكتب ولا نح�سب؛ فديننا لا يحتاج �أن يكتب ويح�سب 
وفطرهم  �صومهم  مواقيت  يعلمون  �أنهم  من  الكتاب  �أهل  عليه  كما 

بكتاب وح�ساب، ودينهم معلَّق بالكتب لو عدمت لم يعرفوا دينهم)2(.

ومما �سبق يتبين �أن �شيخ الإ�سلام يرى �أن الأمية نوعان: 

هو  ما  منه  وهذا  الر�سالة،  قبل  العرب  على  المنطبق  وهو  عام،  و�صف 
ممدوح، ومنه ما هو مذموم.
 مجموع الفتاوى )167/25ـ172(. (((

 ينظر: مجموع الفتاوى )436/17(. (((
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�أما المذموم فقد زال عن الأمة بعد نزول الكتاب، والوقوع فيه قد يكون 
�أو مكروهًا، ويبقى النوع الثاني: وهو الأمية الممدوحة، وهي المرادة  حرامًا 

في الحديث.

لكنْ ك�أنَّ في كلامه ما يفيد �أن هذه الأميّة غير عامة، ولذا قال بعد بحثه 
ولا  الكتاب،  هذا  نكتب  لا  الأميَّة  ة  الأمَّ �أيتها  �أنا   S النبي  “فبين  ال�سابق: 
يتعلّق  فيما  والكتاب  الح�ساب  نفي  �إلى  كلامه  فعاد  الح�ساب،  هذا  نح�سب 
منا فيما  ب�أيام ال�شهر، الذي ي�ستدل به على ا�ست�سرار الهلال وطلوعه، وقد قدَّ
ا، ف�إذا كان في �سياق الكلام  تقدم �أن النفي و�إن كان على �إطلاقه يكون عامًّ
ما يُبّني المق�صود عُلم به المق�صود �أخا�ص هو �أم عام؟، فلما قُرن ذلك بقوله: 
)ال�شهر ثلاثون( و)ال�شهر ت�سعة وع�شرون( بّني �أن المراد به �أنا لا نحتاج في 

�أمر الهلال �إلى كتاب ولا ح�ساب؛ �إذ هو تارة كذلك وتارة كذلك”)1(. 

فهو يريد بهذا �أن نفي الكتابة والح�ساب لي�س نفيًا مطلقًا بدلالة التقييد 
ي�ؤيد  وقد  وغيره،  ه  يعمَّ �أو  الهلال  ب�أمر  هذا  يخت�ص  لكن هل  في الحديث، 
الأول قوله: “فو�صف هذه الأمة بترك الكتاب والح�ساب الذي يفعله غيرها 

من الأمم في �أوقات عبادتهم و�أعيادهم و�أحالها على الر�ؤية”)2(. 

و�إلا  �أميّة مطلقة،  لي�ست  ال�شرعية  الأمية  �أن  يريد بكلامه  �أنه  والظاهر 
لوقع التعار�ض في الن�صو�ص، و�إنما الأمية المرادة ما كان وَفق ما بينه النبي 
S في �أمر الهلال، ومن هنا يدرك �أن مراده بقوله: “�أخا�ص هو �أم عام” 
�أي هل الأمية هنا هي الأمية العامة بما فيها من �أمية محمودة �أو مذمومة، 
�أو هي خا�صة فتحمل على الأمية المحمودة؟ وهذا ما يفيده فهم كلامه هنا 
مجموعًا �إلى كلامه في غير هذا المو�ضع، ولهذا فنفي الح�ساب والكتاب لي�س 

نفيًا مطلقًا، و�إنما بما يوافق الأمية المحمودة.
 مجموع الفتاوى )173/25ـ174(. (((

ا قت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم )254/1(. (((
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ال�شرعية،  المقا�صد  من  ال�شريعة  �أمية  �أن  �إلى  فذهب  ال�شاطبي  و�أما 
وذكرها في النوع الثاني: في بيان ق�صد ال�شارع في و�ضع ال�شريعة للإفهام، 
فقال في الم�س�ألة الثالثة: “هذه ال�شريعة المباركة �أميّة؛ لأن �أهلها كذلك، فهو 

�أجرى على اعتبار الم�صالح”)1(. 

على  تكون  �أن  وهو  الخلقة،  �أ�صل  على  البقاء  نظره  في  الأميَّة  و�ضابط 
�أن  ذلك  معنى  ولي�س  ال�شريعة،  عليهم  نزلت  الذي  العرب،  الأميين  معهود 
العرب لم يكن لهم اهتمام بعلوم الآخرين، بل كان لهم ن�صيب من ذلك، 

ت ال�شريعة بع�ضها و�أبطلت بع�ضها)2(. وقد �أقرَّ

الأ�صل،  هذا  تحت  المندرجة  القواعد  بع�ض  بيان  في  ذلك  بعد  �أخذ  ثم 
ره بعلوم لا  ومنها: �أن كثيًرا من النا�س تجاوز في تف�سير القر�آن الحدَّ فف�سَّ

عهد للعرب بها، ولم يتكلّم فيها ال�سلف)3(.

�أنه لا بد في فهم ال�شريعة من اتباع معهود العرب الأميّين، ف�إن  ومنها: 
كان لهم في ل�سانهم عرف م�ستمر، فلا ي�صح العدول عنه، و�إن لم يكن ثمَّ 
عرف، فلا ي�صح �أن يجري في فهمها على ما لا تعرفه، وهذا جار في المعاني 

والألفاظ والأ�ساليب)4(.

العرب،  �إلا بم�سلك عام لجميع  يكون  وال�سنة لا  الكتاب  �أن فهم  ومنها: 
للجمهور،  خطاب  ال�شرع  فخطاب  لجميعهم،  م�شتركة  معانيه  تكون  بحيث 

ا بحيث لا يفهمه �إلا خوا�ص النا�س)5(. ولم يكن خطابًا خا�صًّ
 الموافقات )109/2(. (((

�أن ما لا ينبني عليه عمل ولا هو مما  ا: )56/1، 59ـ66( وقرّر   ينظر: الموافقات )111112/2(، و�أي�ًض (((
تعرفه العرب؛ غير مطلوب في ال�شرع.

 ينظر: الموافقات )127/2(. (((
على  يكون  �أن  ينبغي  القر�آن  تف�سير  �أخذ  �أن  ر  قرَّ وقد   )261/4( ا  و�أي�ًض  ،)131/2( الموافقات   ينظر:  (((

التو�سط والاعتدال، و�أن ي�سار في ذلك على معهود العرب وما تقت�ضيه �أميتهم.
 ينظر: الموافقات )136/2(، وقد �سار ال�شاطبي على هذا المنوال في كتابه، فذكر في المقدمة ال�ساد�سة  (((

)67/1 وما بعدها(: �أن ما يتوقف عليه معرفة المطلوب قد يكون له طريق تقريبي يليق بالجمهور،=
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ولو لم تكن ال�شريعة كذلك للزم منها الم�شقة، ولكانت من باب التكليف 
بما لا يطاق، وهو غير واقع، ثم �إن مراعاة ذلك �أقرب �إلى الانقياد، و�أ�سهل 

في الت�شريع للجمهور)1(.

ومنها: �أن يكون الاعتناء بالمعاني المبثوثة في الخطاب هو المق�صود الأعظم، 
بناء على �أن العرب �إنما كانت عنايتها بالمعاني، و�إنما �أ�صلحت الألفاظ من 

�أجلها.

تعقّلها،  الأمي  ي�سع  والعملية مما  الاعتقادية  التكاليف  تكون  �أن  ومنها: 
لي�سعه الدخول تحت حكمها. 

و�ضرب لذلك الأمثلة، ومنها في باب العمليات: �أن وقع تكليفهم في العبادات 
بالتقريبات في الأمور، بحيث يدركها الجمهور، كما عرّف �أوقات ال�صلوات 

بالأمور الم�شاهدة لهم، كطلوع الفجر وال�شم�س، وال�صيام بالر�ؤية)2(.

يبدو،  فيما  الأمية  �أ�صل  على  ا  اعترا�ًض ولي�س  ا،  اعترا�ًض ا�ستح�ضر  ثم 
ره من �أ�صل البقاء على �أ�صل الخلقة،  و�إنما على �ضابطها، ومفاده: �أن ما قرَّ

وكون الخطاب م�شتركًا بين الجمهور مخالف لأمور، وهي:

ومظان  الأحكام،  مواقع  في  النظر  تدقيق  من  ال�سلف  عن  نقل  ما   : �أولًا
ال�شبهات، ومجاري الرياء والت�صنع للنا�س، ومبالغتهم في التحرز 
من الأمور المهلكة، وهذه من الدقائق التي لا يهتدي �إلى فهمها �إلا 

الخوا�ص.

ثانيًا: لو �صحّ ما ذكر، لم يكن للعلماء مزية على �سائر النا�س، وقد كان 
= فهو المطلوب، وقد يكون له طريق لا يليق بالجمهور، فلي�س مطلوبًا ولا طريقًا �شرعيًّا، و�ضرب مثاله 
بتعريف الأ�شياء بالحدود المنطقية، وقال في مو�ضع �آخر )418/5(: »ولأن التزام الا�صطلاحات المنطقية 
والطرائق الم�ستعملة فيها مبعد عن الو�صول �إلى المطلوب في لاأكثر؛ لأن ال�شريعة لم تو�ضع �إلا على �شرط 

الأمية، ومراعاة علم المنطق في الق�ضايا ال�شرعية مناف لذلك«.
 ينظر: الموافقات )137/2، 141، 150(. (((

 الموافقات )138/2، 141ـ145(. (((
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للخا�صة  والتابعين ومن بعدهم خا�صة وعامة، وكان  في ال�صحابة 
عربًا  الجميع  كان  و�إن  للعامة،  يكن  لم  ما  ال�شريعة  في  الفهم  من 

و�أمّة �أمية.

يعرفه  وما  العرب عامة،  تعرفه  ما  ا�شتملت على  قد  ال�شريعة  �أن  ثالثًا: 
العلماء خا�صة، وما لا يعلمه �إلا الله تعالى، وذلك المت�شابهات، فهي 
�شاملة لما يفهمه الجميع، وما لا يو�صل �إلى فهمه، وما يفهمه البع�ض 

دون البع�ض.

و�أجاب عنه ب�أجوبة: 

و�إنما  مة،  المتقدِّ للأدلة  الأمر  �أول  بها  د  يُتعبَّ لم  �إ�ضافية  �أمور  �أنها   : �أولًا
ن في علم ال�شريعة وزاول �أحكام التكليف،  هي �أمور تَعر�ض لمن تمرَّ
الأمية من وجه،  زايل  فيها، حتى  وامتاز عن الجمهور بمزيد فهم 
يبلغ  لم  ممن  غيره  �إلى  بالن�سبة  الجليلة  الأمور  في  تدقيقه  ف�صار 
درجته، فن�سبته �إلى ما فهمه ن�سبة العامي �إلى ما فهمه، والن�سبة �إذا 
كانت محفوظة، فلا يبقى تعار�ض بين ما تقدم وما ذكر في ال�س�ؤال.

على  فيها  لي�سوا  مراتب،  على  ال�شريعة  �أهل  جعل  تعالى  الله  �أن  ثانيًا: 
وزان واحد، لكن الجميع جار على �أمر م�شترك، ف�إن امتاز بع�ضهم 
بمزيد فهم لم يخرجهم ذلك عن حكم الا�شتراك، ف�إنَّ ذلك المزيد 

�أ�صله الأمر الم�شترك.

ثالثًا: �أن ما فيه التفاوت �إنما تجده في الغالب في الأمور المطلقة في ال�شريعة، 
التي لم يو�ضع لها حدٌّ يوقف عنده، بل وكلت �إلى نظر المكلف، ف�صار كل 
�أحد فيها مطلوبًا ب�إدراكه، فمن مدرك فيها �أمرًا قريبًا فهو المطلوب 

منه، ومن مدرك فيها �أمرًا هو فوق الأول، فهو المطلوب منه)1(.
 ينظر: الموافقات )145/2ـ147(. (((
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وبناء على ما �سبق ف�إن ال�شاطبي يرى �أن الأمية �أمر م�شترك، جاء وفقًا 
لما عليه العرب في بداية الأمر، ومن ازداد علمه في ال�شريعة فقد زايل و�صف 
الأمية الم�شتركة من وجه، لكنه مع ذلك لا يخرج في الجملة عنها، فالعالم 
الأمية،  وافق  بها فقد  التي لا عهد للأميين  العلوم  ل علمه مجانبًا  �إذا ح�صّ
مراعاة  هذا  وفي  خا�صة،  العلم  لأهل  تركه  ي�شرع  ما  الأمية  من  �أن  ومعناه 
في  ق  تعمَّ من  على  تثريب  كلامه  في  وقع  وقد  والإدراك،  العقول  لاختلاف 
البحث، وتطلَّب ما لا ي�شترك فيه الجمهور، بل عدّه خارجًا عن مقت�ضى و�ضع 
ال�شريعة الأمية، �إلا �أن هذا قد يحمل على ما يتعلق بالعلوم المخالفة للفطرة 
والجبلة، �أو العلوم المركّبة التي لا حاجة لها في ال�شريعة كالفل�سفة والمنطق 
ونحوهما، �أو التي لا يتعلق بها عمل، وقد ي�ؤيده قوله: “وثبت النهي عن كثرة 
ا في الاعتقاديات والعمليات، و�أخبر مالكٌ  ال�س�ؤال، وعن تكلّف ما لا يعني عامًّ
م كانوا يكرهون الكلام �إلا فيما تحته عمل، و�إنما يريد ما كان من  �أن من تقدَّ
الأ�شياء التي لا تهتدي العقول لفهمها مما �سُكت عنه، �أو مما وقع نادرًا من 
�آية التنزيه، وعلى هذا، فالتعمق في البحث فيها  المت�شابهات محالًا به على 
ال�شريعة  و�ضع  مقت�ضى  فهمه خروج عن  ي�شترك الجمهور في  لا  ما  وتطلّب 
الأمية، ف�إنه ربما جمحت النف�س �إلى طلب ما لا يطلب منها، فوقعت في ظلمة 
لا انفكاك لها منها..، ومن طماح النفو�س �إلى ما لم تُكلّف به ن��شأت الفرق 

كلها �أو �أكثرها”)1(. 

فالظاهر �أنه لا يريد كلّ تعمّق في البحث، و�إنما التعمّق الذي لا يهدي �إلى 
علم وعمل، �ألا تراه جعل هذا التعمّق �سبب التفرق والبدعة، ولو �صحّ لنا هذا 

المحمل لاجتمع كلامه و�سلِم من التهمة بالا�ضطراب)2(. 
 ينظر: الموافقات )142/2ـ143(. (((

له  �آخر  مو�ضوع  وهذا  للقر�آن،  العلمي  بالتف�سير  يتعلق  ما  ومنها  �أخر،  ومناق�شات  �إ�شكالات  كلامه   وفي  (((
تعلّق بجانب من �أمية ال�شريعة كما لا يخفي، غير �أنه يتطلّب بحثًا �آخر، وقد ناق�ش الباحثون هذا الأمر 
ب�إطناب، ولذا اقت�صرت في هذا المو�ضع على ما له تعلّق ب�أ�صل المق�صد. ينظر: التف�سير العلمي للقر�آن بين 

النظريات والتطبيق )20( اتجاهات التف�سير في الع�صر الراهن )297(.
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وقد يبدو من كلامه تعلُّق الأمية بالأحكام التكليفية، ولهذا علّل ب�أنها لو 
لم ت�أت ال�شريعة بمراعاتها لأدى �إلى تكليف ما لا يطاق)1(�إلا �أن جماع كلامه 
يفهم منه �أن الأمية و�صف خا�ص بالأمة، لا يقت�صر على التكليفات فح�سب، 

بل في جميع ��شؤون ال�شريعة.

على  المرَُافق  فقال في  العينين،  ماء  الأمية  و�صف  ال�شاطبي في  تبع  وقد 
الموَُافق: وهذه ال�شريعة المباركة �أمية، �إذ �أهلها كذلكه)2(. 

واختاره غيره من الباحثين)3(. 

لكنَّ بع�ضهم ا�ستغل هذا الو�صف لتقييد ال�شريعة بالأميين ونظرتهم، و�أن 
ال�شريعة جاءت لإ�صلاحهم، ولم تخاطبهم ب�أكثر مما كانوا �أهلًا له)4(. 

الاتجاه الثاني: من ذهب �إلى �أمية ال�شريعة، وجعلها مقيَّدة. 

وهذا ما ذهب �إليه ال�شيخ محمد عبدالله دراز؛ فقد �أقرّ ال�شاطبي على 
عام  لأنه  التكليف؛  ب�أحكام  يتعلق  فيما  ذلك  خ�صّ  ولكنّه  الأمية)5(،  ق�صد 
يجب �أن يفهمه العرب والجمهور ليمكن الامتثال؛ �إذ ي�صعب على الجمهور 
 ، الامتثال لأوامر ال�شريعة ونواهيها المحتاجة �إلى و�سائل علمية لفهمها �أولًا
�إليهم من  المر�سَل  النا�س  مي�سور لجمهور  ثانيًا، وكلاهما غير  تطبيقها  ثم 
يدق عن  ما  فمنها  والعبر،  والمواعظ  والحكم  الأ�سرار  �أما  عرب وغيرهم، 
ره الله  فهم الجمهور، ويتناول بع�ض الخوا�ص منه �شيئًا ف�شيئًا، بح�سب ما ي�سَّ

 ينظر: الموافقات )141/2(. (((
 ينظر منه )182/1(. (((

عدد:  الإ�سلامية:  البحوث  )مجلة  الإ�سلامي  المنظور  في  الأمية   )20( الجاهلي  ال�شعر  م�صادر   ينظر:  (((
ية« وبراءتها من يقين الح�ساب الفلكي في ر�ؤية الهلال. 166/45( ف�ضيلة »الأُمِّ

 ينظر: مقال نظرية �أمية ال�شريعة لدى الإمام ال�شاطبي للدكتور: �أ�شرف ح�سن من�صور.  (((
تعلّق منها بخ�صو�ص و�صف  �إنما نذكر ما  ولكننا هنا  �شتى،  ال�شاطبي في كلامه في موا�ضع  تعقّب   وقد  (((
�أنه التم�س لكلام ال�شاطبي وجهًا  الأمية و�ضابطها، وقد يفهم من كلام بع�ض الباحثين �أن دراز برغم 
وعلّقه بالتكاليف، �إلا �أنه لا يوافق ال�شاطبى فيما ذهب �إليه )ينظر: مقالة: �شريعة �أمية لأمة �أمية 2-1(. 
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لهم، وما يلهمهم به، وذلك هو الواقع لمن تتبع الناظرين في كلام الله تعالى 
على مرِّ الع�صور، يفتح على بع�ضهم بما لم يفتح للآخر.

ومك�شوفة  مبذولة  التكليفية  الأحكام  كل  لي�ست  �أنه  �إلى  ف�أ�شار  عاد  ثم   
ما  وكل  مقلِّدون،  وغيرهم  مجتهدون  خوا�ص  هناك  كان  لما  و�إلا  للجمهور، 
ي�ؤخذ من مثل حديث: »�إنا �أمة �أمية« هو �أن التكاليف لا تتوقف في امتثالها 

على و�سائل علمية وعلوم كونية وهكذا)1(.

ة ال�شريعة بالعرب، ولذا ر�أى �أنه لا يلزم كون القر�آن  ثم �إنه لم يعلِّق �أميَّ
مجاريًا لما عند العرب؛ لأن بعثة الر�سول S عامة للنا�س، فال�شريعة جاءت 
ل�صلاح الب�شر، �سواء �أكان لهذا �أ�صل عند العرب �أم لا، ولا رابطة مطلقًا بين 

كون ال�شريعة �أميَّة، وكون كل ما جاءت به منطبقًا على ما عند العرب)2(.

وقد تبعه فيما ذكر: د. الخادمي، وذكر �أن هذا يدل على عالمية ال�شريعة، 
ويفهم منه تعليله لذلك ب�أنها �إذا كانت مفهومة لجمهور العرب فهي ممكنة 

لغيرهم)3(.

الاتجاه الثالث: من وقف موقف المعار�ضة من �أمية ال�شريعة.

وقد يُفهم هذا من كلام بع�ض العلماء: كقول ابن حجر عن معنى الحديث: 
الذين بح�ضرته عند تلك المقالة، وهو محمول على  الإ�سلام  �أهل  “والمراد 
�أكثرهم، �أو المراد نف�سه S...، قوله: �إنّا �أي العرب، وقيل �أراد نف�سه”)4(. 

 ينظر: تعليقه على الموافقات )109/2هـ 1(. (((
ا: )113/2-114هـ1( )128/2هـ 5( )147/2هـ 1(،   ينظر: تعليقه على الموافقات )117/2هـ 3(، و�أي�ًض (((
وقال في )126/2هـ 2(: »وعلى كل حال، فلي�س بلازم في كون ال�شريعة �أمية �أن تكون جاءت م�سايرة لهم 
في ��شؤونهم، بل معنى كونها �أمية ما قدّمناه في �أول الم�س�ألة، و�أما كون ما جاءت به كان عندهم منه �شيء 

�أو لم يكن، فهذا لا ��شأن له بهذا المبحث، ولا يتوقف عليه«.
ا: كتاب: براءة التف�سير والإعجاز العلمي في القر�آن   ينظر: علم المقا�صد ال�شرعية )137/2(، وينظر �أي�ًض (((

من ال�شكوك عليه )الف�صل 9�أ(.
مناق�شة  �أوجه  من  العربي  ابن  ذكر  وقد   ،)286/10( القاري  عمدة  وينظر:   ،)127/4( الباري   فتح  (((

الحديث وجهًا باخت�صا�صه بالنبي S. ينظر: تحقيق المذهب )231(.
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الحديث  في  الحكم  اخت�صا�ص  �أو  الو�صف،  هذا  �إنكار  يفيد  قد  هذا  فقوله 
.S بالنبي

�أي  اء،  القرَّ لذلك  يُ�سمون  “وكانوا  خلدون:  ابن  قول  ا  �أي�ًض يُفيده  وقد 
�أميَّة؛ فاخت�صَّ من كان منهم  �أمّة  الذين يقر�أون الكتاب؛ لأن العرب كانوا 
قارئًا للكتاب بهذا الا�سم لغرابته يومئذ، وبقي الأمر كذلك �صدر الملّة، ثم 
عظمت �أم�صار الإ�سلام، وذهبت الأمية من العرب بممار�سة الكتاب، وتمكّن 
الفقهاء  با�سم  لوا  فبُدِّ وعلمًا،  �صناعة  و�أ�صبح  الفقه،  وكمل  الا�ستنباطُ، 

اء”)1(. والعلماء من القرَّ

عن  الو�صف  هذا  زوال  �إلى  فذهب  �شاكر؛  �أحمد  ال�شيخ  بذلك  و�صرّح 
ا بالعرب زمن الر�سالة)2(. الأمّة، وجعلَه و�صفًا مخت�صًّ

�أما الطّاهر ابن عا�شور، ف�إنه نازع ال�شاطبي في جزء من كلامه، ذلك �أنه 
ر ات�صال العلوم ال�شرعية بالفل�سفة م�ستدلًّا ب�صنيع كثير من العلماء  بعد �أن قرَّ
طائفة  فهم  على  معانيه  تُبنى  لا  تعالى  الله  كلام  �أن  وبَّني  الفنون،  �شتى  في 
من  علم  في  الحقيقة  من  كان  ما  وكل  الحقائق،  تطابق  معانيه  ولكن  واحدة، 
العلوم وكانت الآية لها اعتلاق بذلك؛ فالحقيقة العلمية مرادة بمقدار ما بلغت 
ا ي�صلح له  �إليه �أفهام الب�شر، وبمقدار ما �ستبلغ �إليه، و�شرطه �أن لا يخرج عمَّ
اللفظ عربية، ولا يبعد عن الظاهر �إلا بدليل، ولا يكون تكلّفًا بيّنًا، ولا خروجًا 
ره  عن المعنى الأ�صلي؛ حتى لا يكون في ذلك كتفا�سير الباطنية، ثم ذكر ما قرَّ
ال�شاطبي من �أمية ال�شريعة، و�أنها جارية على مذاهب �أهلها العرب، و�أنه تُبنى 

 ديوان المبتد�أ والخبر )563/1ـ564(. (((
 �أوائل ال�شهور العربية هل يجوز �شرعًا �إثباتها بالح�ساب الفلكي )13(، وهو ر�أي ال�شيخ محمد الغزالي  (((
في كتابه: كيف نتعامل مع القر�آن )199ـ200(، والدكتور القر�ضاوي في مقال له بعنوان الح�ساب الفلكي 
ا في مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي1029/3(، وغيرهم  و�إثبات �أوائل ال�شهور على موقعه الخا�ص )و�أي�ًض
من الباحثين. ينظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )869/2، 993( الرد ال�شافي الوافر على من نفى �أمية 

�سيد الأوائل والأواخر )86ـ87(.
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العرب وعهدوه من  �ألفه  ما  القر�آن  يتجاوز في فهم  لا  �أنه  قواعد، منها:  عليه 
علومهم، ثم تعقّبه؛ فقال: “وهذا مبني على ما �أ�سّ�سه من كون القر�آن لماّ كان 
خطابًا للأميين، وهم العرب ف�إنما يعتمد في م�سلك فهمه و�إفهامه على مقدرتهم 

وطاقتهم، و�أن ال�شريعة �أميّة، وهو �أ�سا�س واهٍ لوجوه �ستة”)1(، ثم بينّها: 

»الأول: �أن ما بناه عليه يقت�ضي �أن القر�آن لم يق�صد منه انتقال العرب 
من حال �إلى حال، وهذا باطل. 

الثاني: �أن مقا�صد القر�آن راجعة �إلى عموم الدعوة، وهو معجزة باقية، 
فلا بد �أن يكون فيه ما ي�صلح لأن تتناوله �أفهام من ي�أتي من النا�س 

في ع�صور انت�شار العلوم في الأمة. 

الثالث: �أن ال�سلف قالوا: �إن القر�آن لا تنق�ضي عجائبه: يعنون معانيه، ولو 
كان كما قال ال�شاطبي لانق�ضت عجائبه بانح�صار �أنواع معانيه. 

الرابع: �أن من تمام �إعجازه �أن يت�ضمن من المعاني مع �إيجاز لفظه ما لم 
تف به الأ�سفار المتكاثرة. 

يكون  �أن  �إلا  يق�ضي  لا  ابتداء  به  المخاطبين  �أفهام  مقدار  �أن  الخام�س: 
المعنى الأ�صلي مفهومًا لديهم، ف�أما ما زاد على المعاني الأ�سا�سية 
فقد يتهي�أ لفهمه �أقوام، وتحجب عنه �أقوام، ورب حامل فقه �إلى 

من هو �أفقه منه. 

�إلى  راجعًا  لي�س  فيما  كان  �إن  عليها  ال�سلف  تكلّم  عدم  �أن  ال�ساد�س: 
مقا�صده، فنحن ن�ساعد عليه، و�إن كان فيما يرجع �إليها، فلا ن�سلِّم 
لوا وفرّعوا في  وقوفهم فيها عند ظواهر الآيات، بل قد بيّنوا وف�صّ

علوم عُنوا بها”)2(. 
 التحرير والتنوير )44/1(. (((

 التحرير والتنوير )44/1ـ45( بت�صرف ي�سير. (((



108

د. وليد بن فهد الودعان

هًا كلام ال�شاطبي: “ولعل هذا الكلام �صدر منه  وقال في مو�ضع �آخر موجِّ
ي من م�شكلات في مطاعن الملحدين اقت�صادًا في البحث، و�إبقاء  في التف�صّ
على نفي�س الوقت، و�إلا فكيف ينفي �إعجاز القر�آن لأهل كل الع�صور، وكيف 
يق�صر �إدراك �إعجازه بعد ع�صر العرب على الا�ستدلال بعجز �أهل زمانه، 

�إذ عجزوا عن معار�ضته”)1(.

�أما علّال الفا�سي ف�إنه حين ذكر جملة من الأحكام التي علّقها ال�شاطبي 
التي يقرّرها هنا  الأحكام  ال�شاطبي هذه  “وبناء  ال�شريعة، قال:  �أمية  على 
لا  الذين  نظرة  في  وهم  للأميّين،  مر�سلة  �أنها  باعتبار  ال�شريعة  �أمية  على 

يعرفون القراءة ولا كتابتها، مو�ضع نظر”)2(.

يكون  �أن  ال�ضروري  من  لي�س  و�أنه  والأمّي؛  الأميّين  معنى  في  نازع  ثم 
�أن الن�سبة لي�ست للأم،  المعنى متعلّقًا بعدم معرفة القراءة والكتابة، ور�أى 
بل �إلى الأمّة؛ فالأميّون هم الأمم الذين بعث �إليهم ر�سول الله، وهو منهم؛ 
�أن الخطاب  ومعنى هذا  �شعبي،  �أي  الأمم  لأنه من  �أمّي؛  وهو  �إن�سان،  لأنه 
�أن  من  العقّاد  نقله عن  ما  �إلى  وا�ستند  للأفراد،  لا  للأمم  موجّه  ال�شرعي 
ة  كلمة الأميّين وردت في القر�آن مقابلة لأهل الكتاب من بني �إ�سرائيل، خا�صّ
في غير مو�ضع، كقوله تعالى: )ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ( ]�آل 
]�آل عمران:20[.  )ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ(  وقوله:  عمران:75[، 

بعثة  زمن  العربية  للأمة  و�صف  ب�أنه  ة  فخ�صّ �أمية«  �أمة  »�إنا  حديث:  و�أما 
الر�سول S، وبناء التوقيت ال�شهري على ذلك)3(.

مع  نتعامل  كيف  كتابه:  الغزالي في  بنحو من هذا  ال�شاطبي  واعتذر عن  والتنوير )128/1(،   التحرير  (((
القر�آن )204(.

 مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )75(. (((
 ينظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )76-77(، وينظر كلام العقاد في كتابه: حقائق الإ�سلام  (((
و�أباطيل خ�صومه )163-164(، و�إلى قريب من هذا ذهب الجابري في كتابه مدخل �إلى القر�آن الكريم، 

ل. الجزء الأول )83، 92( حيث ر�أى �أن الأمي م�أخوذ من الأمم التي لي�س لها كتاب منزَّ
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وظاهر قوله �أنه لا ي�سلِّم ب�أميّة ال�شريعة، و�إلى هذا ذهب بع�ض الباحثين، 
وذكر �أن هذا المق�صد مبني على ا�ستقراء غير من�ضبط، وناق�شه من وجوه، 
�إثباته منهج  تبع في  فهو  بالإبطال  ال�شاطبي  يعود على منهج  �أن هذا  منها 
من  هذا  ولي�س  وتقعيدًا،  وتعميمًا  وتجريدًا  ومقارنة  ملاحظة  الا�ستقراء 

معهود العرب، فمعهودهم الب�ساطة والعفوية وعدم التعقيد)1(.

 ينظر: المقا�صد ال�شاطبية ومدى تمثيلها لل�شريعة �أو قابليتها للتوظيف المغر�ض )21-22( كتاب: براءة  (((
التف�سير والإعجاز العلمي في القر�آن من ال�شكوك عليه )الف�صل 9�أ(.
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المبحث الثالث
الأدلة والترجيح

من  عليها  �أورد  وما  ال�شريعة،  �أمية  �إلى  ذهب  من  �أدلة  �أورد  يلي  فيما 
�أميَّة  يرى  لا  من  ب�أدلة  توفية  ذلك  �ضمن  وفي  ومناق�شات،  اعترا�ضات 
ال�شريعة، �أو يرى اخت�صا�صها ب�أحكام التكليف، وقد �سلكت هذا المنهج حتى 

لا يقع التكرار في العر�ض والمناق�شة.

وقد ا�ستدل من ذهب �إلى �أمية ال�شريعة ب�أدلة، ومنها: 

الدليل الأول:

ا و�أمته �أمة �أمية)1(:  دلالة الن�صو�ص ال�شرعية على كون النبي S كان �أميًّ

11 چ  . ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   )ڄ   تعالى:  قوله 
)ۇ   تعالى:  قوله  �إلى  ڇ(  ڇ   چ   چ   چ  
ۅ   ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ  
ۉ  ۉ( ]الأعراف:156-158[. فقد و�صف الله تعالى 
“كان نبي الله   : S. قال ابن عبا�س  نبيه بالأمي، وهو محمد 

S �أميًّا؛ لا يقر�أ �شيئًا ولا يكتب”)2(. 

22 )گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ  . قوله تعالى: 
ھ    ھ   ھ   ہہ   ہ   ہ   ۀ   ڻۀ   ڻ    ڻ  

ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭڭ( ]�آل عمران:20[.
 ينظر: الموافقات )109/2(. (((

 رواه الطبري في تف�سيره جامع البيان )424/18ـ425(، ورواه البيهقي في ال�سنن الكبرى، كتاب النكاح،  (((
باب لم يكن له �أن يتعلم �شعرًا ولا يكتب )42/7( بلفظ: »لم يكن ر�سول الله S يقر�أ ولا يكتب«.
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لا  الذين  الأميّين  �أن  الآية:  هذه  تف�سير  في  عبا�س  ابن  عن  وجاء 
يكتبون)1(، و�أول من يدخل في ذلك م�شركو العرب، الذين بعث فيهم 

النبي S ولا كتاب لهم)2(. 

33 ۀ  . ۀ   ڻ   ڻ      ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   )ڱ   تعالى:  قوله 
ڭ   ڭ    ڭ   ۓڭ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ  
ۅۉ(  ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ   ۈ   ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ  
وعلّلوا  و�أهله،  الكتاب جحدوا الحق  �أهل  �أن  والمعنى  ]�آل عمران:75[. 

، وهم  ذلك بقولهم: لي�س علينا في ديننا حَرَج في �أكل �أموال الأميّني
العرب؛ ف�إن الله قد �أحلَّها لنا)3(. 

44 ٹ  . ٹ   ٿ      ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   )ٺ   تعالى:  قوله 
ڄڄ(  ڦ   ڦ   ڦ   ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ  

]الجمعة:2[.

لم  ومن  منهم  كتب  من  كلهم،  العرب  “الأميّون  عبا�س:  ابن  قال 
العرب بالإجماع،  �أهل كتاب”)4(، فالأميون  يكتب؛ لأنهم لم يكونوا 

والر�سول المذكور نبينا محمد S �إجماعًا)5(. 

55 ک  . ڑک   ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ڌ   )ڌ   تعالى:  قوله 
S: قد  النبي  �أي  �أنك  ]العنكبوت[، والمعنى:  ک  کگ( 

لبثت في قومك من قبل �أن ت�أتي بهذا القر�آن عُمرًا لا تقر�أ كتابًا ولا 
 ينظر: جامع البيان للطبري )288/5(، وظاهر هذا القول عدم اخت�صا�ص الو�صف بالعرب، و�إن دخلوا  (((

فيه دخولًا �أوليًّا، وينظر: تي�سير الكريم الرحمن لل�سعدي )126(.
لأحكام  الجامع   )230/7( الغيب(  )مفاتيح  الرازي  تف�سير   )286/5( للطبري  البيان  جامع   ينظر:  (((

القر�آن )45/4(. 
 ينظر: جامع البيان للطبري )510/5( تف�سير البغوي )معالم التنزيل( )56/2( تف�سير القر�آن العظيم  (((

.)61/2(
 نقله عنه في الجامع لأحكام القر�آن )91/18(، وينظر: جامع البيان للطبري )625/22(. (((

 ينظر: �أ�ضواء البيان )102/1(. (((
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تح�سن الكتابة، بل كل �أحد من قومك وغيرهم يعرف �أنك رجل �أمي 
لا تقر�أ ولا تكتب)1(. 

66 قوله تعالى: )پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ( ]ال�شورى:52[..

يعرفون  لا  �أميّين،  قوم  من  كنت  الر�سالة  قبل  �أي  المعنى:  في  قيل 
 .)2( الكتاب ولا الإيمان، روي معناه عن ابن عبا�س 

77 نكتب . لا  �أمية:  �أمة  »�إنا  قال:  �أنه   S النبي  عن  عمر   ابن  عن 
ومرة  وع�شرين  ت�سعة  مرة  يعني  وهكذا؛  هكذا  ال�شهر  نح�سُب،  ولا 

ثلاثين«)3(. 

ما  على  باقون  �أميّة  العلماء  “قال  الحديث:  معنى  في  النووي  قال 
ولا  نكتب  وقوله: لا  نكتب ولا نح�سب”)4(،  الأمهات، لا  ولدتنا عليه 

نح�سب، تف�سير لكونهم كذلك)5(. 

الأمة  �أن  �أخبر  ف�إنه  نهيًا؛  ت�ضمّن  خبر  “هو  الإ�سلام:  �شيخ  وقال 
التي اتبعته هي الأمة الو�سط �أميّة لا تكتب ولا تح�سب، فمن كتب �أو 
ح�سب لم يكن من هذه الأمة في هذا الحكم، بل يكون قد اتبع غير 
لي�س من  ما  فيكون قد فعل  الأمة،  الذين هم هذه  الم�ؤمنين،  �سبيل 
الكتاب والح�ساب  دينها، والخروج عنها محرم منهي عنه، فيكون 

المذكوران محرمين منهيًّا عنهما”)6(. 

وقد اعتر�ض على الا�ستدلال بالحديث من وجوه: 
 ينظر: تف�سير القر�آن العظيم )285/6(. (((

للطبري  البيان  جامع  ينظر:  القر�آن.  هو  الكتاب  وقيل   ،)60/16( القر�آن  لأحكام  الجامع   ينظر:  (((
.)542/20(

 رواه البخاري وم�سلم، وقد �سبق تخريجه. (((
 �شرح النووي على م�سلم )270/7(. (((

 ينظر: فتح الباري )127/4(. (((
 مجموع الفتاوى )164/25ـ165(. (((
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الأول: �أنه �أراد في الحديث نف�سه؛ كما يقول الرئي�س والأمير: نحن 
نفعل، ويريد نف�سه)1(.

و�أجيب من وجوه: 

: �أن اللفظ محتمل؛ لكن دلالته على الجماعة والأمة �أظهر؛  �أولًا
�إذ هو ظاهر اللفظ، ولا يحمل اللفظ على غير ظاهره �إلا بدليل، 

ولا دليل)2(.

مجيبًا  قاله  �إنما  لأنه  الحديث؛  فائدة  يبطل  ذكر  ما  �أن  ثانيًا: 
بذلك عن حكم �أهلّة ال�صوم والفطر والموا�سم، وهذا حكم يلزم 
جميع الأمة، ولو ق�صد نف�سه لاقت�صر الحكم عليه، ولا خلاف �أن 

الأمة ت�شاركه في هذا الحكم)3(.

النبي  يراد في الحديث  �أنه  �سلّم  لو  ب�أنه  يجاب  �أن  ثالثًا: يمكن 
S، فالأمة ت�شاركه �إذا لم يدل دليل على الاخت�صا�ص. 

للمنع من الاعتماد  الأميّة علّة  �أن الحديث جاء فيه و�صف  الثاني: 
زمن  العرب  لحال  منا�سب  و�صف  وهو  والح�ساب،  الكتابة  على 
الر�سالة، والعلّة تدور مع المعلول وجودًا وعدمًا، فلا مانع �أن تزول 

الأمية، وت�صبح الأمة مزاولة للكتابة والح�ساب)4(.

وقد ي�شير �إلى زوال الو�صف قوله تعالى: )ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  

ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄڄ( ]الجمعة:2[، فقد كانوا �أميّين، ثم جاءهم 

 ينظر: تحقيق المذهب للباجي )227( فتح الباري )127/4(. (((
 ينظر: تحقيق المذهب للباجي )227(. (((
 ينظر: تحقيق المذهب للباجي )228(. (((

ا:  و�أي�ًض  ،)13( �شاكر  لأحمد  الفلكي،  بالح�ساب  �إثباتها  �شرعًا  يجوز  هل  العربية  ال�شهور  �أوائل   ينظر:  (((
مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )77(.
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زوال  هو  وذلك  والحكمة،  الكتاب  ويعلمهم  ليزكيهم  الر�سول 
الأميّة عن هذه الأمة)1(. 

و�أجيب من وجوه: 

: �أن و�صف الأمة بالأمية لا يزال قائمًا؛ فغالب الأمة لا علم  �أولًا
له بالنجوم ومنازل القمر والح�ساب، كما كان عليه الحال زمن 
النبي S، وقد كان من العرب من يعرف هذه العلوم، ولكنهم قلّة 

ولم يُعتبر بهم، وهكذا الحال بعد زمن النبي S �إلى يومنا)2(.

بالر�سالة، ولكن تبقى  التي زالت  الأمية المذمومة هي  �أن  ثانيًا: 
الأمية المحمودة التي دل عليها حديث: )�إنا �أمة �أمية(، ولا يمكن 
�أن يكون مراد الحديث �إنا �أمّة باقية على الجهل وعدم العلم)3(.

ثالثًا: �أن ظاهر الحديث كونه خبًرا يت�ضمّن النهي، ولا ي�صرف 
عنها �إلى العلّية �إلا بدليل، و�صرفه ي�ؤدي �إلى معار�ضة ن�صو�ص 

ر�ؤية الهلال)4(.

الثالث: �أن الحديث مخت�صّ ببناء التوقيت ال�شهري، و�أنه يكون على 
ما يوافق الأميّة)5(.

ويمكن �أن يجاب ب�أن ذكر �أمر الهلال من باب ذكر بع�ض �أفراد 
الاعتماد على ما  الكتاب والح�ساب مفهومه  فالنهي عن  العام؛ 
يوافق الأميّة، ومنه الاعتماد في الأ�شهر على الهلال، ومن المعلوم 

�صه. �أن ذكر بع�ض �أفراد العام لا يخ�صّ
الإ�سلامي  الفقه  مجمع  مجلة  ا:  و�أي�ًض �أمية؟.  الآن  الأمة  هل   :)11( عَلمانيون؟!  �أعلماء  مقالة:   ينظر:  (((

.)993 ،869/2(
 ينظر: �أبحاث هيئة كبار العلماء بالمملكة العربية ال�سعودية )42/3(. (((

 ينظر: مجموع الفتاوى )168/25ـ169(. (((
 ينظر: فقه النوازل )211/2ـ212(. (((

 ينظر: مقا�صد ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )77(. (((
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�أنهم في  �أي  المح�ض،  باب الخبر  يكون من  قد  �أن الحديث  الرابع: 
ذلك الزمان كانوا �أميّين)1(.

ويجاب ب�أن هذا يخرج الحديث عن فائدته، فمن المعلوم كونهم 
�أميّين، فهل يخبرهم النبي S ب�أمر يعلمونه.

ثم �إن الأمة التي بعثه الله �إليها فيهم من يقر�أ ويكتب كثيًرا كما 
بالفرائ�ض   S بعث  وقد  يح�سب،  من  وفيهم  �أ�صحابه  في  كان 
ويكتبون  الوحي  يكتبون  كُتّاب  له  وكان  فيها من الح�ساب،  التي 

العهود، فلزم حمل الحديث على معنى منا�سب)2(.

ك بع�ضهم في الحديث من حيث �صحته)3(، ولا ينبغي �أن  وقد �شكَّ
يلتفت لمثل هذا.

88 »يا . S جبريل، فقال:  لقي ر�سول الله  �أبي بن كعب  قال:  عن 
الكبير،  وال�شيخ  العجوز،  منهم  �أميين:  �أمة  �إلى  بعثت  �إني  جبريل 
والغلام والجارية، والرجل الذي لم يقر�أ كتابًا قط. قال يا محمد 
�إن القر�آن �أنزل على �سبعة �أحرف«)4(، وفي لفظ: »�إني بعثت �إلى �أمة 

�أمية«)5(. 

والمعنى �أني بعثت �إلى �أمّة �أميّين منهم ه�ؤلاء المذكورون، فلو �أقر�أتهم 
على قراءة واحدة لا يقدرون عليها)6(. 

 ينظر: مجموع الفتاوى )166/25(. (((
 ينظر: مجموع الفتاوى )166/25ـ167(. (((

 ينظر: كيف نتعامل مع القر�آن للغزالي )201(. (((
 رواه الترمذي في جامعه، كتاب القراءات، باب ما جاء �أنزل القر�آن على �سبعة �أحرف )2944/194/5(،  (((
و�أحمد بنحوه في م�سنده )21204/132/35(، وقال الترمذي: «هذا حديث ح�سن �صحيح«، و�صحّحه ابن 
العربي في عار�ضة الأحوذي )62/11(، و�أحمد �شاكر في تحقيقه لتف�سير الطبري )35/1(، والألباني في 

�صحيح �سنن الترمذي )176/3(، وح�سّنه محققو الم�سند.
 هذا لفظ ابن حبان في �صحيحه، كتاب الرقائق، باب قراءة القر�آن، ذكر العلة التي من �أجلها �س�أل النبي  (((

S ربه معافاته ومغفرته )739/14/3(، وح�سّنه المحقق.
ا: عار�ضة الأحوذي )62/11ـ63(.  ينظر: تحفة الأحوذي )264/8(، و�أي�ًض (((
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99 عن ابن عبا�س  �أن النبي S قال: »نحن �آخر الأمم، و�أول من .
ة الأميّة ونبيها؟ فنحن الآخرون الأولون«)1(.  يحا�سب. يقال: �أين الأمَّ

�أنه قال: 1010 ، وذكر عن ب�شير بن �سعد  �أبي م�سعود الأن�صاري  عن 
�أمرنا الله �أن ن�صلي عليك يا ر�سول الله، فكيف ن�صلي عليك؟ ف�سكت 
 :S حتى تمنّينا �أنه لم ي�س�أله، ثم قال ر�سول الله S ر�سول الله

»قولوا: اللهم �صل على محمد النبي الأمي، وعلى �آل محمد«)2(. 

“فجاءه الملَك، فقال: 1111 عن عائ�شة  في حديث بدء الوحي قالت: 
اقر�أ. قال:»ما �أنا بقارئ« ...” الحديث)3(. 

وقوله: »ما �أنا بقارئ« ما نافية، والباء زائدة لت�أكيد النفي: �أي ما �أح�سن 
القراءة)4(.

وقد ورد و�صف النبي بالأمّي في �أحاديث كثيرة)5(.
 رواه ابن ماجه في �سننه، كتاب الزهد، باب �صفة �أمة محمد S )4290/350/5(، وقال البو�صيري في  (((
ال�صحيحة  ال�سل�سلة  الألباني في  و�صححه  ثقات«،  رجاله  »�إ�سناده �صحيح  الزجاجة )1576(:  م�صباح 
قبل  �سلمة روى عن الجريري  بن  ثقات وحماد  �أن رجاله  ابن ماجه:  )2374/488/5(، وذكر محققو 

الاختلاط، �إلا �أنه اختلف فيه على حماد.
 رواه �أبو داود في �سننه، كتاب ال�صلاة، باب ال�صلاة على النبي S بعد الت�شهد )226/2ـ980/227ـ981(،  (((
 ،)9794/26/9( S النبي  على  ال�صلاة  كيف  والليلة،  اليوم  كتاب عمل  الكبرى،  �سننه  والن�سائي في 
واختلاف  الت�شهد  S في  النبي  على  ال�صلاة  وجوب  باب ذكر  ال�صلاة،  كتاب  �سننه،  والدارقطني في 
وجوب  باب  ال�صلاة،  كتاب  الكبرى،  �سننه  في  والبيهقي  )168/2ـ1339/169(،  ذلك  في  الروايات 
ال�صلاة على النبى S )378/2(، وقال الدارقطني: “هذا �إ�سناد ح�سن مت�صل”، ونقله عنه البيهقي، 
�إ�سحاق،  ولم يتعقّبه، لكن تعقّبه ابن التركماني في تعليقه عليه، وذكر �أن هذا اللفظ قد انفرد به ابن 
ر الطريق  والُحفّاظ يتوقّون ما ينفرد به، ولعل مما ي�شير �إلى هذا �أن �أبا داود ذكر للحديث طريقين و�أخَّ

ا. التي فيها ال�شاهد، وانفرد بها ابن �إ�سحاق، و�أ�شار �إلى وقوع الخلاف في الرواية الن�سائي �أي�ًض
 ،)3/7/1( S رواه البخاري في �صحيحه، كتاب بدء الوحي، باب كيف كان بدء الوحي �إلى ر�سول الله  (((

.)160/83/1( S وم�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب بدء الوحي �إلى ر�سول الله
فوا كون ما ا�ستفهامية ؛ �إذ لو كانت ا�ستفهامية لم ي�صلح دخول الباء، و�إن حكي عن الأخف�ش جوازه؛   و�ضعَّ (((

فهو �شاذ. ينظر: �إكمال المعلم بفوائد م�سلم )482/1( فتح الباري )24/1، 357/12(. 
 ،177/6(  ،)2514/142/3 �شاكر  )ت:  �أحمد  م�سند  )381/6ـ4326/382(  داود  �أبي  �سنن   : مثلًا  ينظر  (((
-399/14( حبان  ابن  �صحيح   ،)2846/1849/3( )ال�سنن(  الدارمي  م�سند   )6981  ،6606/432
6480/400( البحر الزخار )م�سند البزار( )15/12-5380/16( المعجم الأو�سط )34/4، 3543/165، 
 ،203  ،165/8(  )5144/218/5(  )1270/54/2( الكبير  المعجم   ،)4859/124/5(  )3879

.)165/89/18( )887/320/17( )9937/66/10( )7780 ،7723 ،7629/222
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وقد اعتر�ض على هذا باعترا�ضات: 

يفهمه  �أن  يجب  عام  لأنه  التكليف؛  ب�أحكام  مخ�صو�ص  هذا  �أن   : �أولًا
العرب والجمهور ليمكن الامتثال؛ �إذ ي�صعب على الجمهور الامتثال 
، ثم تطبيقها  لأحكام ال�شريعة المحتاجة �إلى و�سائل علمية لفهمها �أولًا
ثانيًا، �أما الأ�سرار والحكم والمواعظ والعبر، فمنها ما يدق عن فهم 
ره  الجمهور، ويتناول بع�ض الخوا�ص منه �شيئًا ف�شيئًا، بح�سب ما ي�سَّ
الله لهم وما يلهمهم به، وذلك هو الواقع لمن تتبع الناظرين في كلام 
الله تعالى على مرِّ الع�صور، يُفتح على بع�ضهم بما لم يفتح للآخر)1(.
ثانيًا: �أن لفظ الأمية م�شترك؛ فلا يعني فقط الجهل بالقراءة والكتابة، 
ا من لا يُقرّ بنبي ولا ر�سول، وكل ما �سوى �أهل الكتاب  و�إنما يعني �أي�ًض

من الديانات الأخرى، وو�صف النبي بالأمي مختلف في معناه)2(.
الأمة  وهو  محدود،  �ضيّق  نطاق  في  لل�شريعة  ح�صرًا  ذلك  في  �أن  ثالثًا: 

العربية، والحال �أنها للب�شر عامة)3(.
والخ�شونة  البداوة  معهود  على  ال�شريعة  تفهم  �أن  يقت�ضي  �أنه  رابعًا: 

والجهل ب�سبب �أمية العرب وبداوتهم وخ�شونتهم)4(.
البعثة  قبل  والكتابة  القراءة  يعرف  كان  من  العرب  من  �أن  خام�سًا: 
وبعدها، ومنهم من كان يعرف الحكمة ولغات الأمم المجاورة)5(، ثم 

�إن كل الأمم من حيث الأكثرية لا تقر�أ ولا تكتب)6(.
 ينظر: تعليق دراز على الموافقات )109/2هـ 1(. (((

ا: مقا�صد   ينظر: المقا�صد ال�شاطبية ومدى تمثيلها لل�شريعة �أو قابليتها للتوظيف المغر�ض )21ـ22(، و�أي�ًض (((
ال�شريعة الإ�سلامية ومكارمها )76ـ77( المف�صل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام )104/8(.

�أو  لل�شريعة  تمثيلها  ومدى  ال�شاطبية  المقا�صد  )76ـ77(  ومكارمها  الإ�سلامية  ال�شريعة  مقا�صد   ينظر:  (((
ل في تاريخ العرب قبل  قابليتها للتوظيف المغر�ض )21ـ22(كيف نتعامل مع القر�آن للغزالي )201( المف�صّ

الإ�سلام )104/8(.
ا: كيف   ينظر: المقا�صد ال�شاطبية ومدى تمثيلها لل�شريعة �أو قابليتها للتوظيف المغر�ض )21-22(، و�أي�ًض (((

نتعامل مع القر�آن للغزالي )204(.
 ينظر: المقا�صد ال�شاطبية ومدى تمثيلها لل�شريعة �أو قابليتها للتوظيف المغر�ض )21-22( �أمية عرب ما  (((

ل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام )107/8(. قبل الدعوة تفنيد لت�صور �ساد )57( المف�صّ
ل في تاريخ العرب قبل الإ�سلام )107/8(.  ينظر: المف�صّ (((
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العلماء  بين  فرق  يكون  �ألاَّ  القاعدة  هذه  على  بناء  يلزم  �أنه  �ساد�سًا: 
لها  التي قد تحتاج  بالعلوم  العلماء  ا�شتغال  وغيرهم)1(، ويلزم عدم 

الأمة كال�سيا�سة وغيرها)2(.

الدليل الثاني: 

ال�صحابة،  ورد في كلام  قد  للأمة  �أو   S للنبي  �سواء  الو�صف  �أن هذا 
ومن ذلك: 

النبي .11 لعهد  �إنه  الن�سمة،  وبر�أ  فلق الحبة  »والذي  قال:  علي   عن 
الأمي S �إلّي �ألّا يحبني �إلا م�ؤمن، ولا يبغ�ضني �إلا منافق«)3(. 

توفي .22 “لما  قال:  ة  فَّ ال�صُّ �أ�صحاب  من  وكان   ، عبيد  بن  �سالم  عن 
هذا،  ب�سيفي  �ضربته  �إلا  بموته  �أحد  يتكلم  لا  عمر:  قال   S النبي 

ف�سكتوا، وكانوا قومًا �أميّين لم يكن فيهم نبي قبله...”الحديث)4(. 

الدليل الثالث:

ا، و�إلى  �إلى العرب خ�صو�ًص  S �أن ال�شريعة التي بعث بها النبي الأمّي 
من �سواهم عمومًا، لا تخلو من حالين: 

الحال الأولى: �أن تكون موافقة لما هم عليه من و�صف الأميّة.

الحال الثانية: �أن تكون مخالفة لما هم عليه.

ال�شاطبية  القاعدة  عَلمانيون؟! )12(:  �أعَلماء  هـ 1( مقال  الموافقات )109/2  تعليق دراز على   ينظر:  (((
يَّة ال�شريعة لأبي عبدالله محمد في موقع طريق الإ�سلام. و�أمِّ

يَّة ال�شريعة لأبي عبدالله محمد في موقع   ينظر: مقال �أَعلماء عَلمانيون؟! )12(: القاعدة ال�شاطبية و�أمِّ (((
طريق الإ�سلام .

 وراه م�سلم في �صحيحه، كتاب الإيمان، باب الدليل على �أن حب الأن�صار وعلي  من الإيمان وعلاماته،  (((
البزار  م�سند  ينظر:  اللفظ:  هذا  فيه  ذكر  �آخر  �أثر  وله   ،)78/58/1( النفاق  علامات  من  وبغ�ضهم 

)البحر الزخار( )91/3ـ869/92(.
 ،)7081/395/6( S لي على ر�سول الله  رواه الن�سائي في �سننه الكبرى، كتاب وفاة النبي S، باب كيف �صُ (((

و�أ�شار ابن عبدالبر في التمهيد )397/24( �إلى كونه محفوظًا.
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 ف�إن كانت موافقة فهو معنى كونها �أميّة؛ �إذ هي من�سوبة �إلى الأميّين. 

و�إن لم تكن موافقة فيلزم منه �أن تكون �شريعته على غير ما عهدوا من 
الأميّة، ولم تكن لتتنزّل من �أنف�سهم منزلة ما تُعهد، وهذا خلاف ما و�ضع 

عليه الأمر فيها، فهو باطل.

ولذا فلم يبق �إلا �أن تكون على ما يعهدون، والعرب لم تعهد �إلا ما و�صفها 
الله به من الأميّة، فال�شريعة �إذا �أميّة )1(.

الدليل الرابع:

�أن ال�شريعة لو لم تكن �أميّة على معهود العرب لما �صحّ �أن يكون القر�آن 
معجزًا؛ �إذ لأمكنهم �أن يجيبوا عن تحدي الإعجاز بكونه على غير معهودهم 
حجتهم  تعالى  الله  بّني  ولهذا  به،  عليهم  الحجة  تقوم  فلا  يعرفون،  الذي 

)ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   فيما لو كان القر�آن �أعجميًّا، فقال: 
ۇٴۋ  ۋ   ۅ( ]ف�صلت:44[، ولماّ قالوا: )ٻ  پ  پ( ]النحل:103[، 

ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   )پ      بقوله:  عليهم  الله  رد 
ٺ   ٺ( ]النحل:103[، وقد �أذعنوا لذلك لظهور الحجة، فدلّ على �أن 

ذلك لعلمهم به وعهدهم بمثله، مع العجز عن مماثلته)2(.

لأن م�ضمون هذا  بنف�سه؛  دليلًا  يكون  �أن  ب�أن هذا لا ي�صلح  نوق�ش  وقد 
�أنه يجب �أن تكون ال�شريعة على ما عهدوا حتى تكون حجة عليهم،  الدليل 
والدليل الثالث جعل كونها على ما عهدوا دليلًا بنف�سه على �أنها �أميّة، وعليه 

فلي�س الدليل الثالث �إلا دعوى محتاجة �إلى الدليل الرابع)3(.

للواقع،  موافقة  ال�شريعة  �أن  على  ين�صبّ  الثالث  الدليل  �إن  يقال:  وقد 

 ينظر: الموافقات )111/2(. (((
 ينظر: الموافقات )111/2ـ112(. (((
 ينظر: الموافقات )111/2 هـ3(. (((
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، �أما الدليل  ولو خالفته لكان هذا خلاف فر�ض الواقع، ولكان الأمر مُ�شكلًا
الرابع فين�صبّ على الإعجاز، ولو لم يكن القر�آن موافقًا لما لديهم لما كان 

معجزًا لهم. 

الدليل الخام�س:

العامة  العرب وجمهور  �أميّة على وفق ما كان عليه  ال�شريعة  لو لم تكن 
الذين �أر�سل �إليهم، وكانت ال�شريعة قد بنيت على طريق يحتاج لعلوم كونية 
وو�سائل فل�سفية، لكان في ذلك م�شقة عظيمة، بل لكان من باب التكليف بما 

لا يطاق، وهو ممتنع في ال�شريعة)1(.

الدليل ال�ساد�س:

هذه  بربط  عُنيت  ال�شريعة  �أن  على  يدل  ال�شرعية  الأحكام  ا�ستقراء  �أن 
الأحكام بالأمور الظاهرة الوا�ضحة، الموافقة لإدراك عامة النا�س وجبلتهم، 
كما هو الحال في مواقيت العبادات من �صلاة و�صوم وحج وعيد، ونحو ذلك)2(.

الترجيح: 

ة ال�شريعة، و�أنه لا  �أثبتت �أميَّ من خلال ما �سبق يتبّني لي �أن الن�صو�ص 
مجال لإنكارها، و�أن عامّة العلماء متتابعون على �إثبات الأميّة تبعًا للن�صو�ص 
دة كما مرّ �إلا �أنها من  وا عن ذلك بتعبيرات متعدِّ الواردة في ذلك، وقد عّرب

باب اختلاف الألفاظ الذي ي�ؤدي �إلى معنى واحد.

وقد يوجد في كلام بع�ضهم ما قد ي�شير �إلى زوال الأميَّة، وهذا محمول 
عنه  فيجاب  حجر،  ابن  الحافظ  عن  ذكر  ما  و�أما  المذمومة،  الأميَّة  على 
بقوله: “فعلّق الحكم بال�صوم وغيره بالر�ؤية لرفع الحرج عنهم في معاناة 

ا منه )111/2 هـ3(.  ينظر: الموافقات )137/2، 141، 150(، و�أي�ًض (((
 ينظر للإفا�ضة في ذلك المبحث القادم. (((
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يعرف  من  بعدهم  ولو حدث  ال�صوم،  وا�ستمر الحكم في  الت�سيير،  ح�ساب 
حه  ، ويو�ضّ ذلك، بل ظاهر ال�سياق ي�شعر بنفي تعليق الحكم بالح�ساب �أ�لصًا
ة ثلاثين«)1(، ولم يقل  قوله في الحديث الما�ضي: »ف�إن غُمَّ عليكم ف�أكملوا العدَّ

ف�سلوا �أهل الح�ساب”)2(. 

وهذا يدل على ا�ستمرار الأمية وعمومها في نظره.

و�أما الطّاهر ابن عا�شور فلعلّه لا يعتر�ض على �أميَّة ال�شريعة من حيث هي، 
و�إن كان في كلامه احتمال لذلك، ولكن مما يُ�ضعفه �أنه �أقرّ بن�سبة م�شتركة، 
وهي المعاني الأ�سا�سية التي لا بدّ �أن تكون موافقة لأفهام المخاطبين، وهذا 

نوع من الإقرار بن�سبة من الأمية )3(.

والذي يبدو �أن كلامه ين�صبّ على ما يتعلق ب�ضبط فهم القر�آن بما �ألفه 
ذهب  ولهذا  يعهدوها،  لم  التي  الأخرى  العلوم  فائدة  عدم  ا  و�أي�ًض العرب، 
بع�ض الباحثين �إلى �أن الخلاف في �أ�صله يعود �إلى ق�ضية الإفادة من العلوم 
الحديثة في التف�سير، �أو ما يعرف بالتف�سير العلمي للقر�آن، بل وحمل كلام 
ال�شاطبي كلَّه على هذا، ور�أى �أنه لو لم يحمل على هذا لأوقع في م�شكلات 
ما  وهذا  ومكانها،  زمانها  في  ال�شريعة  خ�صو�صية  منه  يفهم  �إذ  عديدة؛ 

يطرب ل�سماعه الم�ست�شرقون و�أذنابهم)4(.

ولا يخفى �أن هذا مو�ضع نظر ظاهر، يتبّني ما فيه �إذا قورن بما تقدم من 
بيان ر�أي ال�شاطبي.

 رواه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب هل يقال رم�ضان �أو �شهر رم�ضان؟ ومن ر�أى كله وا�سعًا  (((
الهلال  لر�ؤية  رم�ضان  �صوم  وجوب  باب  ال�صيام،  كتاب  �صحيحه،  في  م�سلم  ورواه   ،)1907/27/3(
يومًا )2930/481/1( ال�شهر ثلاثين  �أكملت عدة  �آخره  �أو  �أوله  �إذا غم في  و�أنه  الهلال  لر�ؤية  والفطر 
بلفظ: )ف�إن �أغمي عليكم فاقدروا له ثلاثين(، وينظر: فتح الباري )121/4( للكلام على لفظ البخاري، 

فقد وقع بين الحفّاظ خلاف فيه.
 فتح الباري )127/4(. (((

 ينظر: التحرير والتنوير )44/1ـ45(. (((
 مقالة: �شريعة �أمية لأمة �أمية1-2 للدكتور: .�أنور �إبراهيم من�صور. (((
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والذي ينبغي �أن يقال: �إن الأمية منهج وطريقة في الفهم والإدراك، وهي 
التعقيد  بعيدًا عن  وتلقّيها  والمدركات  العلوم  بتح�صيل  تعنى  التي  الطريقة 
الأمية  و�صف  الإ�سلام  �شيخ  جعل  هنا  ومن  المفيد،  غير  والتعمق  والتكلّف 
كو�صف الو�سطيّة، والو�سطيّة منهج ت�سلكه الأمة في جميع �شئونها، فكذلك 
الأميّة، وهذا هو مقت�ضى الحديث، فهو قد جعل الأميّة و�صفًا للأمة �أو هو 

و�صف له S، والأمة تبع له.

العناية  عليه  وزادت  وفقه،  على  ال�شريعة  جاءت  الذي  هو  المنهج  وهذا 
لهذه  الجامعة  هي  ال�شرعية:  الأمية  فتكون  والعلم،  والتوحيد  بالعقيدة 
المعاني، ولهذا ذكر ابن تيمية �أن نزول الكتاب نفى عن الأمة الأمية المذمومة 
كالتعلق بال�شرك وم�ساوئ الخلق وعدم الاعتناء بالعلم، وبقي بعدها الأميّة 

ل، وهذا مقت�ضى قوله تعالى: )ٺ  ٺ   المحمودة الموافقة للعلم بالكتاب المنزَّ
ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  

ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ( ]الجمعة:2[.

العلم  مع  المف�سدات  من  ال�سالمة  والجبلة  الفطرة  �إذًا:  ال�شرعية  فالأميَّة 

النظر و�صفاء الخاطر، �سواء في باب  ال�شريعة، وهي نقاء  به  الذي جاءت 
الم�شتركة  الطريقة  هي  الطريقة  وهذه  غيرهما،  في  �أو  الِحكَم  �أو  التكاليف 
البعيدة  وهي  الإلهية،  والأحكام  ال�شريعة  يفهم الجمهور  التي عن طريقها 

عن التعقيدات في الح�ساب والكتاب. 

ح �أن المراد بالحديث لي�س نفي التعلم  ولهذا تجد في كلام العلماء ما يو�ضِّ
والكتابة والح�ساب في الجملة؛ ف�إن ال�شريعة قد جاءت ب�شيء من ذلك قطعًا، 
و�إنما حملوا الن�صَّ على التعمق والتكلف الذي هو م�ضيعة للزمان، ولا نفع 

فيه عادة، بل قد ي�صل الإن�سان �إلى العلم المراد دونه.

التو�صل  ت�سلكها في  �أن  الأمة  على  نًا طريقة  مبيِّ ومن هنا جاء الحديث 
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�إلى العلم المراد، وهي �أن ت�ضبط الأمر بالطرق الظاهرة المك�شوفة في الأهلّة 
بعيدًا عن الكتابة والح�ساب والتعمق فيهما، فال�شريعة لا تنفي الح�ساب مثلًا 

�إذا كان متعلّقًا ب�أمر ظاهر مك�شوف ي�شترك فيه الجمهور. 

ولذا لا يقف هذا الو�صف حائلًا دون الا�ستفادة من العلوم، بل على الأمّة 
�أن ت�سعى �إلى تلك العلوم، وقد يكون �سعيها �إليها من الفرو�ض عليها، غير �أن 

ما تعنى به الأمّة من العلوم ال�شرعية ما كان موافقًا لهذا الم�سلك. 

و�إدراكًا،  فهمًا  النا�س  �أ�سلم  كانوا  الو�صف  بهذا  ال�سلف  التزم  وحين 
وكانت علومهم بعيدة عمّا يكدر �صفوها، وهذا هو الموافق لأمية العرب من 
حيث طريقة الفهم وعدم المف�سدات، لا من حيث ال�سعي �إلى الفهم والعلم 

والا�ستزادة منه.

وقد �سعت ال�شريعة �إلى العلم والفهم والإدراك على طريقة توافق الأميّة؛ 
لي�سلم العبد من الخو�ض فيما لا نفع فيه، �أو ما لا يدركه عقله، �أو يف�سد عليه 
دينه، وما ف�سد من ف�سد من الأمة �إلا حين كَ�سر هذا الحاجز، وت�سوّر ما لا 

ينبغي له ت�سوره.

لوا �إلى دقائق العلم ال�شرعي �ساعون وفق هذا المنهج  والعلماء حين تو�صّ
والإطار، ولم يتو�صلوا �إلى ذلك عن طريق دقائق الإ�شارات وغوام�ض العقول 

وفل�سفة النظر.

�إذ الكلام  الدنيوية، كعلوم ال�صناعات والحرف؛  للعلوم  ولا مدخل هنا 
على ال�شريعة: علومها و�أحكامها وحقائقها، وحينئذ فلا نجد الأمية مباينة 

للعلم والتقدم في العلوم والأخذ بما يهُمُّ الأمة منها. 

و�إذا تبّني ما �سبق؛ فلا تكليف �إلا بما يوافق الأمية، ولا فهم لل�شريعة �إلا 
بما يوافق الأمية وي�سير في ركبها، و�إذا التُزم بهذا الجانب �أورث ذلك الي�سر 

في التكليف، والمنا�سبة للجمهور، بل ما يُعَّرب عنه بعالمية ال�شريعة.
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للجبلة،  و�أقربهم  النا�س  �أ�سلَم  كانوا  لأنهم  بالعرب  الأمية  رُبطت  و�إنما 
�أكثر ا�ستعدادًا لقبول الهدى  الت�أثر بالتكلف، وكانت عقولهم  و�أبعدهم عن 
والحق، وحينئذ لا يكون تعلّقها بالعرب �إلا من هذه الجهة، لا لأنهم عرب، 
للخلق  الأن�سب  هي  العرب  حال  وفق  على  جاءت  التي  الأميّة  تجد  ولهذا 

والأي�سر لفهمهم و�إدراكهم، وهي الأقرب �إلى ما يوافق فطرهم وجبلتهم.

وحينئذ يكون هذا الو�صف و�صف كمال للأمة، ولي�س و�صف نق�ص كما ظنه 
بع�ضهم؛ �إذ هو و�صفٌ قُ�صد منه �أن ت�سير الأمة على منهج الاتزان والظهور 
والأ�سرار  والغمو�ض  التعقيد  عن  بعيدًا  والجبلة  الفطرة  وموافقة  والو�ضوح 

والرموز. 

ولو فُهمت الأمية على هذا النحو لما ا�ست�شكلها كثيٌر من الباحثين و�أنكروها، 
عليه  كان  بما  النظر  تحجز  �أنها  �أو  وتنافيه،  العلم  تعار�ض  �أنها  منهم  ا  ظنًّ
العرب من بعدهم عن العلم والتعلم، و�أن هذا ينافي عالمية ال�شريعة و�شمولها.

ال�شريعة  �أميّة  على  الاعترا�ضات  من  �سبق  ما  �أن  تبين  اتّ�ضح هذا  و�إذا 
فيما  وكان  لاأميّة،  لمعنى  الخاطئ  الفهم  على  مبنيّة  حقيقتها  في  هي  �إنما 
ذكر جواب عنها، و�أن �أمية ال�شريعة بالمعنى المذكور لا تقت�صر على �أحكام 
التكليف فح�سب، و�أمّا ما ذكر من �أن من العرب من كان مطّلعًا على علوم 
الأقدمين التي قد تعار�ض الأمية؛ فهذا قد يُ�سلَّم لكن العبرة بالغالب، ثم �إن 

العبرة بالأميّة التي �أقرتها ال�شريعة وجاءت بها.

و�أ�شير هنا �أن: د. الري�سوني لم ي�ست�سغ ما �سار عليه ال�شاطبي من جعله 
مقا�صد  لفهم  �ضوابط  و�إنما هي  ال�شارع،  مقا�صد  من  نوعًا  ال�شريعة  ة  �أميَّ
اها في كتابه الاعت�صام بالأدوات التي  ال�شارع، وا�ست�شهد ب�أن ال�شاطبي �سمَّ

بها تفهم المقا�صد)1(.
 ينظر: نظرية المقا�صد عند ال�شاطبي )149(، ولكلام ال�شاطبي. ينظر الاعت�صام )49/2(. (((
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والذي يبدو لي �أنها من قبيل المقا�صد التبعية، التي يق�صد منها تح�صيل 
ال�شريعة  ة  �أميَّ �إلى  ي�سعى  �أن  المكلَّف  من  ق�صد  فال�شارع  الأ�صلية،  المقا�صد 
لل�شريعة،  فهمه  في  �أثر  لها  كان  ذلك  ل  ح�صَّ و�إذا  ذكرناه،  الذي  بالمعنى 

والمقا�صد غير الغائية يمكن ت�سميتها مقا�صد كما لا يخفى.

ثمَّ لو لم يُ�سلَّم ما ذكرناه، ف�إن التجوز في مثل هذا �سائغ جار على �أل�سن 
العلماء كثيًرا. 
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المبحث الرابع
�أثر �أمية ال�شريعة على الأحكام ال�شرعية

ة ال�شريعة فقد راعى بذلك حال النا�س،  لا �شك �أن ال�شرع حين ق�صد �أميَّ
وتنوع �أحوالهم في القدرة على الفهم، فجعل الأحكام ال�شرعية مما ي�سهل 
ي�سهل  بما  ذلك  وناط  به،  كلّفهم  ما  �إليهم  وقربّ  وفهمها،  وتعلّمها  تعقّلها 
هذا  لاح  وقد  بهم،  ورحمة  تي�سيًرا  ذلك  فكان في  و�ضبطه،  معرفته  عليهم 
الأحكام،  بيان لجملة من هذه  المبحث  �أحكام كثيرة، وفي هذا  التي�سير في 

وهي تنبئ عما وراءها، ويكفي من القلادة ما �أحاط بالعنق.

ومما يترتب على هذا المق�صد: 

: حفظ العقيدة، ذلك �أن عقيدة الم�سلم مبنيّة على الي�سر وال�سهولة  �أولًا
والبعد عن التكلف والتنطع، قال ال�شاطبي في القواعد المترتبة على 
مق�صد الأميّة: »ومنها: �أن تكون التكاليف الاعتقادية والعملية مما 
ي�سع الأمي تعقّلها، لي�سعه الدخول تحت حكمها، �أما الاعتقادية ب�أن 
تكون من القرب للفهم، وال�سهولة على العقل، بحيث ي�شترك فيها 
الجمهور من كان منهم ثاقب الفهم �أو بليدًا؛ ف�إنها لو كانت مما لا 

يدركه �إلا الخوا�صّ، لم تكن ال�شريعة عامة، ولم تكن �أميّة« )1(.

ف�إذا التزم الم�سلم بهذا المق�صد حفظ لنف�سه عقيدته، ون�أى بنف�سه 
عن ال�شبهات الدخيلة، والعقائد الغام�ضة والم�شارب الفا�سدة المهلكة، 
وال�سهولة  الي�سر  على  المعتمد  ال�سلف  منهج  عقيدته  �أخذ  في  و�سلك 

 الموافقات )141/2(. (((
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فمن  عمل،  بها  يتعلّق  لا  التي  التكلفات  عن  والبعد  التعقيد،  وعدم 
�سمع �آية في ال�صفات مثلًا فلا يحملها �إلا على ظاهر المعنى اللغوي، 
مبتعدًا عن الت�أويل، �أو التعمق في البحث عن الكيفية مع تنزيه الله 
�أين  ال�شريعة،  لأميّة  الموافق  هو  فهذا  والت�شبيه،  التمثيل  عن  تعالى 

هذا ممن يتقعّر في الت�أويل، ويبتعد عن معنى اللفظ في اللغة.

من  ونحوهما  والفل�سفة  للمنطق  كان  لما  المق�صد  بهذا  التزم  ولو 
ب�سببه  والذي  وتكوينها،  العقيدة  �صياغة  في  دور  الكلامية  العلوم 
تهتد  ولم  العقول،  خالف  ما  بل  منها،  لي�س  ما  العقيدة  في  �أدُخل 
ف�ساد  فيها  الطرق  “وهذه  تيمية:  ابن  قال  �إدراكه)1(،  �إلى  العقول 
بعد  ف�إن حا�صلها  المقا�صد  �أما  والمقا�صد:  الو�سائل  من جهة  كثير 
التعب الكثير وال�سلامة خير قليل، فهي لحم جمل غثّ على ر�أ�س 
جبل وعر، لا �سهل فيرتقى ولا �سمين فينتقل، ثم �إنه يفوت بها من 
المقا�صد الواجبة والمحمودة ما لا ين�ضبط هنا، و�أما الو�سائل: ف�إن 
قبل  كثيًرا  فيها  ال�سالكون  ينقطع  المقدّمات،  كثيرة  الطرق  هذه 
الو�صول، ومقدماتها في الغالب �إما م�شتبهة يقع النزاع فيها، و�إما 

خفية لا يدركها �إلا الأذكياء”)2(.

 ولا �شك �أن �سهولة المعتقد لها �أثر في �إظهار الدين بمظهر الُح�سْن 
الإ�سلام:  انت�شار  �سبب  بيانه  في  العقّاد  يقول  الم�سلمين،  غير  عند 
لا  والأ�صول،  القواعد  �سهل  ب�سيط،  دين  �أنه  الأ�سباب  هذه  “ومن 
يحوج المتدين به بعد الإيمان بالوحدانية وفرائ�ض العبادة �إلى �شيء 
من الغوام�ض، التي يدين بها �أتباع العقائد الأخرى، ولا يفقهون ما 

فحواها”)3(.
 كالك�سب عند الأ�شاعرة. (((

 مجموع الفتاوى )22/2(. (((
 الإ�سلام في القرن الع�شرين )15(. (((



128

د. وليد بن فهد الودعان

ثانيًا: �أنه لا يطلب في العقائد من النا�س �إلا ما ي�سعهم تعقّله وكان موافقًا 
لأمية العرب، فلا يطلب منهم لثبوت �إيمانهم معرفة دقائق العقائد 

وم�صطلحات �أ�صحاب الاخت�صا�ص، ونحو ذلك)1(.

ثالثًا: حفظ الدين )حفظ الهوية الدينية(: �إن من �أعظم ما يواجه الم�سلم 
خطر العولمة ب�شتى �صورها، وعلاج هذا الخطر يكون بحفظ الدين 
�إليه، و�شرع ما  الم�سلمين، بل والاعتزاز بالانتماء  وتقويته في قلوب 

يحفظ الفرد الم�سلم ويحوطه دون الت�أثر ال�سلبي بالعولمة الغربية. 

و�إن من ذلك �أخذ الم�سلم بالأميّة ال�شرعية في الاعتماد على الميقات 
م�شاركة  من  ويمنعه  الإ�سلام،  لأهل  انتماءه  يعزز  فهو  القمري؛ 
على  المعتمد  ال�شم�سي  الميقات  من  به  يخت�صون  فيما  الم�شركين 

الح�ساب.

كما يمنعه من الت�شبه بهم في �أعيادهم ومنا�سباتهم الدينية، وقد رتّب 
�شيخ الإ�سلام على �أميّة ال�شريعة النهي عن �أعياد �أهل الكتب وغيرهم 
“وقد ي�ستدل بهذا الحديث على خ�صو�ص النهي  من الأمم؛ فقال: 
والحديث  والح�ساب،  بالكتاب  معلومة  �أعيادهم  ف�إن  �أعيادهم؛  عن 
ففي  ور�سوله،  الله  عيد  في  ذلك  عن  نهينا  �إذا  يقال  �أو  عموم،  فيه 
�أولى و�أحرى، ولما في ذلك من م�ضارعة  غيره من الأعياد والموا�سم 
اخت�صا�ص  يقت�ضي  فالحديث  وبالجملة  الأمم،  �سائر  الأمية  الأمة 
هذه الأمة بالو�صف الذي فارقت به غيرها، وذلك يقت�ضي �أن ترك 

الم�شابهة للأمم �أقرب �إلى ح�صول الوفاء بالاخت�صا�ص”)2(.

رابعًا: الحذر من التكلف والتعمّق في ت�صوير �أحكام الدين ومقت�ضياتها، 
 ينظر: الموافقات )141/2( معلمة زايد للقواعد الفقهية والأ�صولية )41/5(. (((

ا قت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم )255/1ـ256(. (((
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على وجوه لا يُطيق فهمَها ولا العمل بها جمهور النا�س، بل حتى كثير 
من خا�صتهم، فكل ما فيه تع�سير وتعقيد ومغالاة وتعمق و�شذوذ، 
كثير  على  ينطبق  وهذا  له،  مق�صود  غير  الدين  عن  خارجًا  يُعدُّ 
فيها طوائف من  التي غا�ص  والم�صطلحات،  والمعاني  المباحث  من 
ال�سلوك  �أو  العقائد  والمتفل�سفة، �سواء في باب  وال�صوفية  المتكلمين 

والأخلاق ف�ضلّوا بها. 

ومثله المغالاة في الم�صطلحات والحدود، بحيث تعر�ض الوا�ضحات 
بطرق معقّدة بعيدة عن ال�سهولة والي�سر)1(. 

خام�سًا: الق�صد في تف�سير القر�آن بما يوافق هدي ال�سلف، وعدم مجاوزة 
�أو نظرية  اكت�شاف  �أو  �إليه كل علم  ي�ضاف  تف�سيره، بحيث  الحد في 
حديثة، قال ال�شاطبي في القواعد المرّتبة على هذا المق�صد: “منها: 
�أن كثيًرا من النا�س تجاوزوا في الدعوى على القر�آن الحد، ف�أ�ضافوا 
الطبيعيات،  علوم  من  المت�أخرين،  �أو  للمتقدمين  يذكر  علم  كل  �إليه 
والتعاليم، والمنطق، وعلم الحروف، وجميع ما نظر فيه الناظرون من 
هذه الفنون و�أ�شباهها، وهذا �إذا عر�ضناه على ما تقدم لم ي�صح”)2(.

ال�شريعة جاء موافقًا للأمية، ولهذا  الت�شريع: فتدرج  التدرج في  �ساد�سًا: 
قال ال�شاطبي معلّلا لذلك: “وذلك �أن الأمي الذي لم يزاول �شيئًا من 
الأمور ال�شرعية ولا العقلية، وربما ا�شم�أز قلبه عما يخرجه عن معتاده 
بخلاف من كان له بذلك عهد، ومن هنا كان نزول القر�آن نجومًا في 
ع�شرين �سنة، ووردت الأحكام التكليفية فيها �شيئًا ف�شيئًا، ولم تنزل 

دفعة واحدة، وذلك لئلا تنفر عنها النفو�س دفعة واحدة”)3(.
 ينظر: معلمة زايد للقواعد الفقهية والأ�صولية )41/5(. (((

 الموافقات )127/2(، والتعاليم كما قال دراز: الريا�ضيات من الهند�سة وغيرها. (((
 الموافقات )148/2(. (((
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�إثبات ال�شهور القمرية بر�ؤية الهلال: وهذا ما جاء في الحديث  �سابعًا: 
م�صرّحًا به مرّتبًا على �أميّة ال�شريعة، ففيه: »�إنا �أمة �أمية: لا نكتب 
ولا نح�سُب، ال�شهر هكذا وهكذا، يعني مرة ت�سعة وع�شرين، ومرة 

ثلاثين«)1(.

ويترتب على ذلك �أحكام كثيرة، ومنها: 

على .11 الاعتماد  يجوز  ولا  الهلال،  بر�ؤية  رم�ضان  �شهر  دخول 
الإجماع  نقل  بل  العلماء،  عامة  �إليه  ذهب  ما  وهذا  الح�ساب: 
�أنه ثبت بال�سنة  “ولا ريب  عليه، قال �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: 
ال�صحيحة واتفاق ال�صحابة �أنه لا يجوز الاعتماد على ح�ساب 
النجوم، كما ثبت عنه في ال�صحيحين �أنه قال: »�إنا �أمة �أمية: لا 
نكتب ولا نح�سب، �صوموا لر�ؤيته، و�أفطروا لر�ؤيته«)2(، والمعتمد 
ال�شريعة، مبتدع في  �أنه �ضال في  الهلال كما  على الح�ساب في 

الدين، فهو مخطئ في العقل وعلم الح�ساب”)3(.

المنازل  بح�ساب  قال  “ومن  الجمهور:  عن  ناقلًا  النووي  وقال 
فقوله مردود بقوله S في ال�صحيحين: »�إنا �أمة �أمية لا نح�سب 
ولا نكتب، ال�شهر هكذا وهكذا« الحديث. قالوا: ولأن النا�س لو 

 �سبق تخريجه. (((
 لم �أجده بهذا اللفظ، و�إنما هما حديثان: الأول منهما حديث: )�إنا �أمة �أمية(، وقد �سبق تخريجه، والآخر  (((
راوي  عمر  ابن  منهم  ال�صحابة،  من  عدد  عن  جاء  وقد  لر�ؤيته(،  و�أفطروا  لر�ؤيته،  )�صوموا  حديث: 
الحديث ال�سابق، وقد خرجه م�سلم )برقم: 1079( في �صحيحه بلفظ: �أن ر�سول الله S ذكر رم�ضان، 
ف�ضرب بيديه، فقال: )ال�شهر هكذا وهكذا وهكذا ثم عقد �إبهامه في الثالثة ف�صوموا لر�ؤيته، و�أفطروا 
ا،  لر�ؤيته، ف�إن �أغمي عليكم فاقدروا له ثلاثين(، ورواه البخاري بلفظ مقارب، وقد �سبق تخريجه �أي�ًض
ا من حديث �أبي هريرة: رواه البخاري في �صحيحه، كتاب ال�صوم، باب قول النبي S: »�إذا  وجاء �أي�ًض
ال�صيام،  وم�سلم في �صحيحه، كتاب  ف�أفطروا« )1909/27/3(،  ر�أيتموه  و�إذا  الهلال ف�صوموا،  ر�أيتم 
باب وجوب �صوم رم�ضان لر�ؤية الهلال، والفطر لر�ؤية الهلال..الخ )1081/483/1( بلفظ: )�صوموا 

لر�ؤيته، و�أفطروا لر�ؤيته(.
 مجموع الفتاوى )207/25(. (((
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كلِّفوا بذلك �ضاق عليهم؛ لأنه لا يعرف الح�ساب �إلا �أفراد من 
وما  الجمهور،  قاله  ما  فال�صواب:  الكبار،  البلدان  في  النا�س 

�سواه فا�سد مردود ب�صرائح الأحاديث ال�سابقة”)1(.

معرفة يوم الحج و�أ�شهره: قال ابن تيمية: ” وهذا دليل على ما .22
�أجمع عليه الم�سلمون �إلا من �شذ من بع�ض المت�أخرين المخالفين، 
والن�سك:  والفطر  ال�صوم  مواقيت  �أن  من  بالإجماع  الم�سبوقين 
الذي  والح�ساب،  بالكتاب  لا  �إمكانها،  عند  بالر�ؤية  تقام  �إنما 
و�أهل  والهند،  والقبط  والفر�س،  الروم  من  الأعاجم:  ت�سلكه 

الكتاب من اليهود والن�صارى”)2(.

ا بع�ض م�سائل الحج، التي و�ضع ال�شرع لها  ويندرج في ذلك �أي�ًض
�أعلامًا ظاهرة، ومنها الوقوف بعرفة يبد�أ وقته بالزوال، �أو من 
ينتهي  بمزدلفة  والوقوف  بغروبها،  وقته  وينتهي  ال�شم�س  طلوع 
بالإ�سفار، والرمي �أيام الت�شريق يبد�أ بعد الزوال، والطواف يبد�أ 
وينتهي  بال�صفا،  يبد�أ  وال�سعي  عنده،  وينتهي  الأ�سود  بالحجر 

بالمروة، ونحو ذلك.

معرفة �أعياد الم�سلمين..33

الزكاة بالأ�شهر القمرية..44

ها ب�أنواع مدركة لكل  ا �أن ال�شرع خ�صّ ومما يتعلق بالزكاة �أي�ًض
�أحد، وبّني الن�صاب فيها بطريقة وا�ضحة بيّنة.

 المجموع �شرح المهذب )276/6(، وينظر: فتح الباري لابن رجب )295/2( فتح العلي المالك في الفتوى  (((
على مذهب الإمام مالك )170/1(، وقد �أطال المعا�صرون الحديث حول هذه الم�س�ألة، ينظر لجملة من 
البحوث مع قرار المجمع الفقهي الإ�سلامي التابع للرابطة، وفي ختام المباحث قرار مجمع الفقه الإ�سلامي 

التابع لمنظمة الم�ؤتمر في مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي التابع لمنظمة الم�ؤتمر )839/2( )811/3(.
ا قت�ضاء ال�صراط الم�ستقيم )254/1ـ255(. (((
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ارات. .55 �أوقات العِدد والأيَمان والكفَّ

معرفة الأ�شهر الحرم: قال ابن حزم: “لا خلاف بين �أحد من .66
)ۀ   تعالى:  الله  وقال  �شهرًا،  ع�شر  اثنا  الحول  �أن  في  الأمة 
ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ    ہ   ہ   ہ   ہ     ۀ  
والأ�شهر  ]التوبة:36[،  ڭ(  ڭ   ڭ   ڭ    ۓ  

)ے    �إلا في ال�شهور العربية، وقال تعالى:  الحرم لا تكون 
وقال  ]البقرة:189[،  ۇ(  ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓۓ   ے  
ولا  ]الإ�سراء:12[،  ڳ(  ڳ   گ    )گ   تعالى: 
�أنه لا تجب �شريعة م�ؤقتة  العام العربي، ف�صحّ  �إلا  يعد بالأهلة 

بال�شهور، �أو بالحول �إلا ب�شهور العرب والحول العربي”)1(.

ت  “فوقَّ الحديث:  على  معلّقًا  �إبراهيم  بن  محمد  ال�شيخ  وقال 
ذلك  وغير  والحج  ال�صيام  من  القمرية  بالأ�شهر  العبادات 
ل الله الأزمنة بع�ضها على بع�ض باعتبار الأ�شهر  كالعِدد، وف�ضَّ

القمرية”)2(.

ولا  الميلادي  بالتاريخ  الاعتبار  يجوز  لا  �أنه  ذلك  على  ويترتب 
بال�سنة ال�شم�سية؛ �إذ هوية الأمة وتميزها بال�سنة القمرية، ومن 

خالف ذلك خالف ما عليه العرب والم�سلمون)3(. 

عُلِّقت  �إنما  �أوقات العبادات  �أمر بّني ف�إن  �أوقات العبادات: وهذا  ثامنًا: 
يحتاج  فلا  ال�شريعة،  لأمية  وَفقًا  �أحد،  كل  يدركها  ظاهرة،  ب�أمور 
على  معلِّقًا  ابن رجب  �شرح ذلك  وقد  كتاب،  �أو  �إلى ح�ساب  الأمر 
يجب  الذي  النهار  مقدار  بال�شم�س  علّق  “و�إنما  فقال:  الحديث، 

 المحلى )268/5(. (((
 فتاوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد بن �إبراهيم )110/3(. (((

 ينظر: فتاوى ور�سائل �سماحة ال�شيخ محمد بن �إبراهيم )110/3(. (((



133

أُميَّة الشريعة وأثرها في الأحكام

ا، ف�أوله طلوع  ال�صيام فيه، وهو متعلق ب�أمر م�شاهد بالب�صر �أي�ًض
و�آخره  الأر�ض،  وجه  على  ال�شم�س  مبد�أ ظهور  وهو  الثاني،  الفجر 
غروب ال�شم�س، كما علّق بم�سير ال�شم�س �أوقات ال�صلاة، ف�صلاة 
الفجر �أول وقتها طلوع هذا الفجر، و�آخره طلوع ال�شم�س، و�أول وقت 
�أول  وهو  مثله،  �شيء  كل  ظل  م�صير  و�آخره  ال�شم�س،  زوال  الظهر 
وقت  �أول  وهو  غروبها،  �أو  ال�شم�س  ا�صفرار  و�آخره  الع�صر،  وقت 
المغرب، و�آخره غروب ال�شفق، وهو �أول وقت الع�شاء، و�آخره ن�صف 
الليل �أو ثلثه، ويمتد وقت �أهل الأعذار �إلى طلوع الفجر، فهذا كله 

غير محتاج �إلى ح�ساب ولا كتاب”)1(.

ومما ي�ؤيد هذا في �أمر ال�صيام قوله تعالى: )ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  
 :S ڃ   ڃ  ڃ  چ  چ  چ     چ  ڇ( ]البقرة:187[، وقوله
»�إذا �أقبل الليل من ها هنا، و�أدبر النهار من ها هنا، وغربت ال�شم�س 

فقد �أفطر ال�صائم«)2(، فقد علَّق الأمر ب�أمر مُدرك م�شاهد. 

ومن النوازل المعا�صرة المتعلِّقة بهذا الجانب: 

والنهار،  الليل  فيها  يطول  التي  البلاد  في  لل�صلاة  التوقيت   : �أولًا
وهذه البلاد لا تخلو من �أق�سام: 

الأول: �أن تتميز جميع العلامات الظاهرة فيها للأوقات من غير 
لب�س.

وهذا الق�سم قد اتفق العلماء على �أن كل �صلاة ت�ؤدى في وقتها 
�أو  الليل  طال  مهما  ال�شرع  لها  حددها  التي  علاماتها،  بظهور 

ق�صر.
 فتح الباري لابن رجب )295/2(. (((

 رواه البخاري، كتاب ال�صوم، باب متى يحل فطر ال�صائم )1954/56/3( وم�سلم، كتاب ال�صيام، باب  (((
بيان وقت انق�ضاء ال�صوم وخروج النهار )1100/489/1(، ولي�س في م�سلم قوله: )من ها هنا(.
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الثاني: �أن تنعدم فيها بع�ض تلك العلامات في بع�ض �أيام ال�سنة.

من  طويلة  مدة  في  العلامات  من  كثير  فيها  تنعدم  �أن  الثالث: 
ال�سنة.

وجوب  على  العلم  �أهل  وعامة  خلاف،  محل  الق�سمان  وهذان 
بعلاماته،  وقته  معرفة  يمكن  لا  لما  التقدير  ولزوم  ال�صلاة، 

واختلفوا في التقدير على �أقوال، �أهمها: 

ب�أقرب البلاد  �أن التقدير يكون بتقدير ال�صلوات  القول الأول: 
�إليهم.

فيها  يتمايز  مدة  �آخر  بح�سب  يكون  التقدير  �أن  الثاني:  القول 
بالمملكة،  العلماء  كبار  هيئة  قرار  �صدر  وبه  ال�صلوات،  �أوقات 

وقرار مجمع الفقه الإ�سلامي التابع للرابطة.

الثالث: �أن التقدير يكون ب�أوقات مكة)1(.

ثانيًا: ال�صوم في الأماكن التي يطول فيها النهار: 

وهذه لا تخلو من حالات: 

الأول: �أن يتميز فيها الليل والنهار خلال �أربع وع�شرين �ساعة.

وفي هذه الحالة قال �أكثر العلماء: يجب عليهم ال�صيام في النهار 
مهما طال، ف�إن عجز �أو �شق عليه م�شقة ظاهرة �أفطر وق�ضى، 
وبهذا �صدر قرار هيئة كبار العلماء بالمملكة، وقرار مجمع الفقه 

ا.  الإ�سلامي التابع للرابطة. ونادى بع�ضهم بالتقدير هنا �أي�ًض
 ينظر لهذه الم�س�ألة والخلاف فيها: فتاوى ور�سائل ال�شيخ محمد بن �إبراهيم )157/4(، �أبحاث هيئة كبار  (((
العلماء )433/4(، قرارات المجمع الفقهي الإ�سلامي بمكة المكرمة )93(، الأقليات الإ�سلامية وما يتعلق 
بها من �أحكام في العبادات والجهاد والإمارة )190(، المو�سوعة المي�سرة في فقه الق�ضايا المعا�صرة )ق�سم 

فقه الأقليات الم�سلمة 43( فقه النوازل للأقليات الم�سلمة، ت�أ�صيلًا وتطبيقًا )813/2(.
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الثاني: البلاد التي لا يغيب فيها �شفق الغروب حتى يطلع الفجر 
بحيث لا يتميز فيها �شفق ال�شروق من �شفق الغروب، وهنا قولان:

�آخر مدة يتمايز فيها  القول الأول: يقدر وقت ال�صيام بح�سب 
ال�شفقان.

القول الثاني: بح�سب مكة.

الثالث: �أن يدوم الليل �أو النهار �أكثر من ذلك. وهنا قولان: 

وبه �صدر  �إليهم،  البلاد  ب�أقرب  يكون  التقدير  �أن  الأول:  القول 
قرار مجمع الفقه الإ�سلامي التابع للرابطة، وهو اختيار ال�شيخ 

محمد بن �إبراهيم.

القول الثاني: �أن التقدير يكون ب�أوقات مكة)1(.

الموافقة  العلامات  على  الاعتماد  الم�س�ألتين  هاتين  في  ويلحظ 
�إلى  انتقل  المو�ضع  في  تعذرت  ف�إذا  وجودها،  �أمكن  ما  للأمية 

البديل الذي يمكن ر�صد العلامات فيه. 

ور�آه، ولا عبرة  الك�سوف  �شاهد  �إلا لمن  ت�شرع  الك�سوف لا  تا�سعًا: �صلاة 
بخبر �أهل الفلك ما لم يُر، وقد علَّق النبي S الأمر بالر�ؤية، فقال: 
»�إن ال�شم�س والقمر لا يخ�سفان لموت �أحد ولا حياته، ولكنهما �آيتان 

من �آيات الله، ف�إذا ر�أيتموهما ف�صلوا«)2(.

ثًا عن العلم بوقت الك�سوف: “ولكن �إذا تواط�أ  قال ابن تيمية متحدِّ
يكادون يخطئون، ومع هذا فلا  �أهل الح�ساب على ذلك فلا  خبر 
�أبحاث  �إبراهيم )157/4�أ161(،  بن  ال�شيخ محمد  ور�سائل  فتاوى  فيها:  والخلاف  الم�س�ألة  لهذه   ينظر  (((
فقه  في  المي�سرة  المو�سوعة   ،)93( الإ�سلامي  الفقهي  المجمع  قرارات   ،)433/4( العلماء  كبار  هيئة 

الق�ضايا المعا�صرة )ق�سم فقه الأقليات الم�سلمة 48(.
 رواه البخاري، كتاب الك�سوف، باب ال�صلاة في ك�سوف ال�شم�س )1042/34/2(، وم�سلم كتاب الك�سوف،  (((

باب ذكر النداء ب�صلاة الك�سوف ال�صلاة جماعة )914/407/1(. 
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يترتب على خبرهم علم �شرعي؛ ف�إن �صلاة الك�سوف والخ�سوف لا 
ت�صلى �إلا �إذا �شاهدنا ذلك”)1(.

وعلامات  معلومة  بجهات  دت  حُدِّ فقد  القبلة:  جهة  تحديد  عا�شرًا: 
ح�ساب  �إلى  تحتاج  لا  القبلة،  “وكذلك  رجب:  ابن  قال  ظاهرة، 
ولا كتاب، و�إنما تُعرف في المدينة، وما �سامتها من ال�شام والعراق 
وخرا�سان بما بين الم�شرق والمغرب”، ثم قال: “وقد اجتمعت الأمة 
على �صحة ال�صف الم�ستطيل مع البعد عن الكعبة، مع العلم ب�أنه لا 
يمكن �أن يكون كل واحد منهم م�ستقبلًا لعينها، بحيث �إنه لو خرج 
الا�ستقامة،  الكعبة على  �إلى  لو�صل  و�سط وجهه خط م�ستقيم  من 
ف�إن هذا لا يمكن �إلا مع التقو�س، ولو �شيئًا ي�سيًرا، وكلَّما كثر البعد 

قلَّ هذا التقو�س لكن لابدَّ منه”)2(.

 مجموع الفتاوى )258/24(، وينظر: مجموع فتاوى ومقالات متنوعة لابن باز )31/13( ال�شرح الممتع  (((
على زاد الم�ستقنع )180/5(.

 فتح الباري لابن رجب )295/2ـ296(. (((
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الخاتمة

وتمامه،  كماله  لي  ر  ي�سَّ الذي  تعالى  الله  �أحمد  البحث  هذا  ختام  في 
ويطيب لي �أن �أ�ضع بين يدي القارئ الكريم �أهم النتائج التي تو�صلت �إليها: 

�أُمّ، وقد جاء لأ�صل هذه الكلمة معان،  : الأميَّة م�صدر �صناعيّ من  �أولًا
وقد يكون �أولى هذه المعاني ليكون �أ�لصًا لغيره �إطلاقها على من لا 
�أ�صل خلقته،  الباقي على  فهو  كتاب،  والقراءة من  الكتابة  يح�سن 
الأميّون  وكذلك   ،S للنبي  و�صفًا  ف�أ�صبح  الأمّي؛  ا�شتُق  ومنه 
ف�أ�صبحت و�صفًا ملازمًا غالبًا للعرب، بينما قد يُطلق على غيرهم 

�إذا اقت�ضى الأمر ذلك رجوعًا للمعنى الأ�صلي للكلمة.

ثانيًا: المراد بالأميَّة بمفهومها العام: البقاء على ما كان عليه العرب من 
�سلامة الجبلة والفطرة وعدم الت�أثر بالمف�سدات وثمرة ذلك البقاء 
على �أوليَّات المعرفة وعدم التغلغل في العلوم المف�سدة، ولكن حين جاء 
ال�شرع زكاهم وعلمهم الكتاب والحكمة والإيمان، فنفى عنهم وجهًا 
ة المذمومة، التي يلزم منها البقاء على الحال  من الأميَّة، وهي الأميَّ
عن  بمعزل  ال�شرعية  ة  الأميَّ تفهم  فلن  وحينئذ  وزكاء،  تعلم  دون 
ة ال�شرعية، هي البقاء على ما  الن�صو�ص الأخرى، وعلى هذا فالأميَّ
كان عليه العرب من �سلامة الجبلة والفطرة وعدم الت�أثر بالمف�سدات 
�أوجبه الله على كل عبد بح�سب  العلم والتزكية والإيمان، الذي  مع 

�إدراكه وفهمه.
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ث عن �أميّة ال�شريعة بو�صفها مق�صدًا �شرعيًّا بطريقة  ثالثًا: �أول من تحدَّ
لة هو: الإمام ال�شاطبي، والمتتبع لكلام العلماء يجد �إ�شارات  مف�صَّ
�شيخ  معناها  وبيان  تقريرها  في  �أطال  وممن  الأ�صل،  لهذا  مهمّة 

الإ�سلام ابن تيمية.

ة ال�شريعة على اتجاهات: الأول:  رابعًا: وقف العلماء والباحثون حيال �أميَّ
والثالث: من  بالتكاليف،  وقيَّدها  قبلها  الثاني: من  من قبل ذلك، 

عار�ضها وردّها.

خام�سًا: الذي ترجح في النظر: الاتجاه الأول، وهو الذي �أثبتته الن�صو�ص، 
وتتابع عليه العلماء، فالأمية منهج وطريقة في الفهم والإدراك، وهي 
الطريقة التي تعنى بتح�صيل العلوم والمدركات، وتلقيها بعيدًا عن 
التعقيد والتكلف والتعمق غير المفيد، ومن هنا جعل �شيخ الإ�سلام 
الأمة في  ت�سلكه  منهج  والو�سطية  الو�سطية،  كو�صف  الأمية  و�صف 
جميع �شئونها، فكذلك الأمية، وهذا هو مقت�ضى الحديث، فهو قد 

جعل الأمية و�صفًا للأمة.

وهذا المنهج هو الذي جاءت ال�شريعة على وفقه، وزادت عليه العناية 
ة ال�شرعية جامعة لهذه المعاني، ولهذا  بالعلم والإيمان، فتكون الأميَّ
المذمومة،  الأميَّة  الأمة  عن  نفى  الكتاب  نزول  �أن  تيمية  ابن  ذكر 

ل. وبقي بعدها الأميَّة المحمودة الموافقة للعلم بالكتاب المنزَّ

ولذا لا يقف هذا الو�صف حائلًا دون الا�ستفادة من العلوم، بل على 
ة بالعرب لأنهم  الأمة �أن ت�سعى �إلى تلك العلوم، و�إنما رُبطت الأميَّ
كانوا �أ�سلَم النا�س و�أقربهم للجبلة، و�أبعدهم عن الت�أثر بالتكلف، 

وكانت عقولهم �أكثر ا�ستعدادًا لقبول الهدى والحق.

�ساد�سًا: قد ظهر �أثر هذا المق�صد ظهورًا بيّنًا في المقا�صد والأحكام، فله 
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�أثره البّني في تي�سير ال�شريعة والتدرج في �أحكامها، وحفظ العقيدة 
والهوية الدينيّة، و�أوقات العبادات، و�إثبات ال�شهور القمرية بر�ؤية 

الهلال، وغير ذلك.

و�أو�صي في ختام البحث بتكثيف الدرا�سة المت�أنية لمهمات قواعد المقا�صد، 
وعدم الاكتفاء بالتكرار الذي ن�شهده ظاهرًا في الدرا�سات المقا�صدية، والله 

�أعلم، و�صلى الله على نبينا محمد.
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فهر�س الم�صادر والمراجع

11 الأمانة . �إعداد  ال�سعودية:  العربية  بالمملكة  العلماء  كبار  هيئة  �أبحاث 
العامة للهيئة، الثانية 1426هـ، دار الزاحم، الريا�ض. 

22 اتجاهات التف�سير في الع�صر الراهن: للدكتور عبدال�سلام المحت�سب، .
الثالثة 1402هـ، مكتبة النه�ضة الإ�سلامية، الأردن.

33 العقاد، . لعبا�س  وم�ستقبله:  حا�ضره  الع�شرين  القرن  في  الإ�سلام 
م�ؤ�س�سة هنداوي للتعليم والثقافة.

44 ال�شنقيطي، . الأمين  بالقر�آن: لمحمد  القر�آن  �إي�ضاح  البيان في  �أ�ضواء 
دار عالم الفوائد.

55 �إعلام الموقعين عن رب العالمين: لابن قيم الجوزية، ت: م�شهور ح�سن، .
الأولى 1423هـ، دار ابن الجوزي.

66 ابن . لأحمد  الجحيم،  �أ�صحاب  لمخالفة  الم�ستقيم  ال�صراط  اقت�ضاء 
تيمية، تحقيق: د. نا�صر العقل، مكتبة الر�شد.

77 والجهاد . العبادات  في  �أحكام  من  بها  يتعلق  وما  الإ�سلامية  الأقليات 
في  ماج�ستير  ر�سالة  �سلامة،  محمد  بن  دروي�ش  بن  لمحمد  والإمارة، 

جامعة �أم القرى، من�شورة على ال�شبكة.
88 د.يحيى . تحقيق:  اليح�صبي،  لعيا�ض  م�سلم:  بفوائد  المعلم  �إكمال 

�إ�سماعيل، الأولى 1409هـ، دار الوفاء، م�صر.
99 �أمية عرب ما قبل الدعوة تفنيد لت�صور �ساد: لجمال ظاهر و�آخرين، .

بحث من�شور على ال�شبكة.
1010 بحث  ال�صيا�صنة،  عيد  بن  لم�صطفى  الإ�سلامي:  المنظور  في  الأمية 

من�شور �ضمن مجلة البحوث الإ�سلامية: عدد: 45.
1111 �أوائل ال�شهور العربية هل يجوز �شرعًا �إثباتها بالح�ساب الفلكي لأحمد 

محمد �شاكر، دون معلومات.
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1212 لعز  عليه:  ال�شكوك  من  القر�آن  في  العلمي  والإعجاز  التف�سير  براءة 
الدين كزابر، كتاب ن�شره م�ؤلفه على هيئة ف�صول متتابعة في ال�شبكة 

العنكبوتية.
1313 البحر الزخار المعروف بم�سند البزار: لأحمد البزار، تحقيق: محفوظ 

الرحمن زين الله و�آخرين، مكتبة العلوم والحكم.
1414 تاج العرو�س من جواهر القامو�س: لمحمد الزبيدي، تحقيق مجموعة، 

طبع في �أعوام بمطابع دولة الكويت.
1515 التحرير والتنوير: لمحمد الطاهر بن عا�شور، طبع عام 1984م، الدار 

التون�سية للن�شر.
1616 تحقيق المذهب: ل�سليمان الباجي، تحقيق ابن عقيل الظاهري، الأولى 

1403هـ، عالم الكتب للن�شر والتوزيع.
1717 ت:  المباركفوري،  لمحمد  الترمذي:  جامع  ب�شرح  الأحوذي  تحفة 

عبدالوهاب عبداللطيف، دار الفكر.
1818 محمد  تحقيق:  الجرجاني،  لعلي  التعريفات(:  )معجم  التعريفات 

�صديق المن�شاوي، دار الف�ضيلة، م�صر.
1919 تف�سير البحر المحيط: لمحمد بن يو�سف �أبي حيان الأندل�سي، درا�سة 

وتحقيق وتعليق: عادل عبدالموجود، وعلي محمد معو�ض، و�شاركهما: 
د/زكريا النوني، د/�أحمد الجمل، الطبعة الأولى 1413هـ، دار الكتب 

العلمية، بيروت.
2020  )تف�سير البغوي(: معالم التنزيل للح�سين بن م�سعود البغوي، حققه 

�سليمان  �ضميرية،  عثمان  النمر،  عبدالله  محمد  �أحاديثه:  وخرج 
الحر�ش، الطبعة الثانية 1414هـ، دار طيبة للن�شر والتوزيع، الريا�ض.

2121 التف�سير العلمي للقر�آن بين النظريات والتطبيق: للدكتورة هند �شلبي، 
طبع عام 1403هـ، مطبعة تون�س قرطاج.
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2222 للفخر  الغيب(:  مفاتيح  �أو  الكبير  )التف�سير  الرازي  الفخر  تف�سير 
الرازي، الأولى 1404هـ، دار الفكر.

2323 �إبراهيم،  بن  يا�سر  تحقيق:  ال�سمعاني،  المظفر  لأبي  القر�آن:  تف�سير 
الأولى 1418هـ، دار الوطن للن�شر، الريا�ض.

2424 تف�سير القر�آن العظيم: لإ�سماعيل ابن كثير، ت: �سامي ال�سلامة، ط: 
الثانية 1429هـ، دار طيبة.

2525 التمهيد لما في الموط�أ من المعاني والأ�سانيد: ليو�سف بن عبدالله بن عبدالبر 
القرطبي، حققه: م�صطفى العلوي، و�آخرين، الطبعة الثانية بدءًا من عام 

1402هـ، ب�إ�شراف وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بالمغرب.
2626 خفاجي،  محمد  تحقيق:  الأزهري،  �أحمد  بن  لمحمد  اللغة:  تهذيب 

العرب،  �سجل  مطابع  البجاوي،  علي  ومراجعة  العقدة،  ومحمود 
القاهرة، الدار الم�صرية للت�أليف والترجمة.

2727 التو�ضيح ل�شرح الجامع ال�صحيح: لعمر بن الملقن، تحقيق دار الفلاح، 
الأولى 1429هـ، �إدارة ال��شؤون الإ�سلامية بوزارة الأوقاف بقطر.

2828 تي�سير الكريم الرحمن في تف�سير كلام المنان: لعبدالرحمن ال�سعدي، 
ت: عبد الرحمن اللويحق، الأولى 1423هـ، م�ؤ�س�سة الر�سالة.

2929 جامع البيان عن ت�أويل �آي القر�آن: لمحمد بن جرير الطبري، تحقيق 
د. عبدالله التركي مع مركز البحوث والدرا�سات العربية والإ�سلامية 

بدار هجر، الطبعة الأولى 1422هـ، دار هجر.
3030 الجامع ال�صحيح )�سنن الترمذي(: لمحمد الترمذي، تحقيق: �أحمد 

الثانية  عطوة،  �إبراهيم  ثم  عبدالباقي،  ف�ؤاد  محمد  و�أتمه:  �شاكر، 
1398هـ، مكتبة م�صطفى البابي و�أولاده، م�صر.

3131 البردوي،  �أحمد  القرطبي، ت�صحيح:  القر�آن: لمحمد  الجامع لأحكام 
طبع عام 1373هـ، دار الكتب العلمية.
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3232 حجة الله البالغة: لأحمد الدهلوي، ت: ال�سيد �سابق، الأولى 2005م، 
دار الجيل.

3333 الح�ساب الفلكي بين القطعية والا�ضطراب للدكتور: محمد بن �صبيان 
الجهني، بحث من�شور على ال�شبكة.

3434 حقائق الإ�سلام و�أباطيل خ�صومه: لعبا�س العقاد، المكتبة الع�صرية.
3535 من  عا�صرهم  ومن  والبربر  العرب  تاريخ  في  والخبر  المبتد�أ  ديوان 

ذوي ال��شأن الأكبر، لعبدالرحمن بن خلدون، �ضبطه: خليل �شحادة، 
1421هـ، دار الفكر.

3636 الأولى  ال�شبل،  الهروي، ت: عبدالرحمن  لعبدالله  و�أهله:  الكلام  ذم 
1416هـ، مكتبة العلوم والحكم.

3737 الرد ال�شافي الوافر على من نفى �أمية �سيد الأوائل والأواخر: لأحمد 
ابن حجر �آل بوطامي، الثالثة 1410هـ.

3838 �سل�سلة الأحاديث ال�صحيحة و�شيء من فقهها وفوائدها: لمحمد نا�صر 
الدين الألباني، الرابعة، المكتب الإ�سلامي، بيروت.

3939 لاأرنا�ؤوط،  �شعيب  تحقيق:  ال�سج�ستاني،  داود  �أبي  ل�سليمان  ال�سنن: 
ومحمد كامل، دار الر�سالة العالمية. 

4040 العظيم  الطيب  لأبي  المغني  التعليق  ومعه  الدارقطني،  لعلي  ال�سنن: 
�آبادي، حققه و�ضبط ن�صه: �شعيب لاأرنا�ؤوط و�آخرون، الطبعة لاأولى 

1424هـ، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
4141 و�آخرون،  لاأرنا�ؤوط  �شعيب  ت:  ماجه،  ابن  يزيد  بن  لمحمد  ال�سنن: 

الأولى 1430هـ، دار الر�سالة العالمية.
4242 تحقيق  ومكتب  �شلبي  ح�سن  ت:  الن�سائي،  لأحمد  الكبرى:  ال�سنن 

التراث بم�ؤ�س�سة الر�سالة ب�إ�شراف �شعيب لاأرنا�ؤوط، لاأولى 1421هـ، 
م�ؤ�س�سة الر�سالة.
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4343 ال�سنن الكبرى: لأحمد بن الح�سين البيهقي، دار المعرفة، بيروت.
4444 العلماء،  من  مجموعة  تحقيق:  الذهبي،  لمحمد  النبلاء:  �أعلام  �سير 

ال�سابعة 1410هـ، م�ؤ�س�سة الر�سالة.
4545 ال�شبه الا�ست�شراقية في كتاب مدخل �إلى القر�آن الكريم للدكتور محمد 

عابد الجابري ر�ؤية نقدية: لعبدال�سلام البكاري وال�صديق بو علام، 
الأولى1430هـ، الدار العربية للعلوم نا�شرون.

4646 �شرح �صحيح البخارى: لعلي ابن بطال، علق عليه: يا�سر بن �إبراهيم، 
مكتبة الر�شد.

4747 الطبعة  العثيمين،  �صالح  بن  لمحمد  الم�ستقنع:  زاد  على  الممتع  ال�شرح 
الأولى 1426هـ، دار ابن الجوزي.

4848 الطبعة  النووي،  �شرف  بن  ليحيى  م�سلم:  �صحيح  على  النووي  �شرح 
الثانية 1414هـ، م�ؤ�س�سة قرطبة.

4949 ال�شفاء بتعريف حقوق الم�صطفى S: للقا�ضي عيا�ض اليح�صبي، ت: 
علي البجاوي، طبع 1404هـ، دار الكتاب العربي، بيروت.

5050 ال�صحاح )تاج اللغة و�صحاح العربية(: لإ�سماعيل الجوهري، تحقيق: 
�أحمد عطار، الثالثة 1404هـ، دار العلم للملايين، بيروت.

5151 �صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان: لمحمد بن حبان الب�ستي، وترتيبه: 
�شعيب  عليه:  وعلق  �أحاديثه  وخرج  حققه  الفار�سي،  بلبان  بن  لعلي 

لاأرنا�ؤوط، الطبعة الثانية 1414هـ، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت.
5252 �صحيح البخاري )الجامع ال�صحيح(: لمحمد بن �إ�سماعيل البخاري، 

عني به: محمد زهير النا�صر، دار طوق النجاة.
5353 �صحيح �سنن الترمذي: لمحمد نا�صر الدين الألباني، الأولى 1420هـ، 

مكتبة المعارف.
5454 نظر  بعناية:  الق�شيري،  لم�سلم  ال�صحيح(:  )الجامع  م�سلم  �صحيح 

الفريابي، الأولى 1427هـ، دار طيبة، الريا�ض.
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5555 ال�صواعق المر�سلة في الرد على الجهمية والمعطلة: لابن قيم الجوزية، 
ت: د.علي الدخيل الله، دار العا�صمة.

5656 دار  العربي،  ابن  لمحمد  الترمذي:  �صحيح  ب�شرح  الأحوذي  عار�ضة 
الفكر، بيروت.

5757 علم المقا�صد ال�شرعية: للدكتور نور الدين الخادمي، الأولى 1421هـ، 
مكتبة العبيكان.

5858 عمدة القاري �شرح �صحيح البخاري: لمحمود العيني، الأولى 1392هـ، 
�شركة ومكتبة ومطبعة م�صطفى البابي الحلبي و�أولاده، م�صر.

5959 قلعجي،  عبدالمعطي  ابن الجوزي، ت:  لعبدالرحمن  غريب الحديث: 
طبع 1425هـ، دار الكتب العلمية.

6060 فتاوى ال�سبكي: لتقي الدين علي ال�سبكي، دار المعرفة، بيروت.
6161 جمع  ال�شيخ:  �آل  �إبراهيم  بن  محمد  ال�شيخ  �سماحة  ور�سائل  فتاوى 

الأولى  الطبعة  قا�سم،  بن  عبدالرحمن  بن  محمد  وتحقيق  وترتيب 
1399هـ، مطبعة الحكومة بمكة.

6262 حجر  بن  علي  بن  لأحمد  البخاري:  �صحيح  ب�شرح  الباري  فتح 
الع�سقلاني، حقق بع�ضه: ال�شيخ: عبدالعزيز ابن باز، ترقيم �أحاديثه: 
المكتبة  الخطيب،  الدين  محب  ت�صحيح:  عبدالباقي،  ف�ؤاد  محمد 

ال�سلفية.
6363 �أحمد  مالك: لمحمد  الإمام  على مذهب  الفتوى  المالك في  العلي  فتح 

علي�ش، دار المعرفة ببيروت.
6464 �أبو زيد، الأولى 1416هـ،  فقه النوازل، ق�ضايا فقهية معا�صرة: لبكر 

م�ؤ�س�سة الر�سالة.
6565 محمد  للدكتور  وتطبيقًا:  ت�أ�صيلًا  الم�سلمة،  للأقليات  النوازل  فقه 

ي�سري، الثانية 1433هـ، دار الي�سر، القاهرة.
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6666 بن رجب، تحقيق:  لعبدالرحمن  البخاري:  �شرح �صحيح  الباري  فتح 
الغرباء  مكتبة  ن�شر  الأولى 1417هـ،  الطبعة  الباحثين،  مجموعة من 

الأثرية بالمدينة النبوية.
6767 ية وبراءتها من يقين الح�ساب الفلكي في ر�ؤية الهلال: لعز  ف�ضيلة الأُمِّ

الدين كزابر، بحث من�شور على ال�شبكة.
6868 القر�آن  �إدارة  جيب،  �أبو  ل�سعدي  وا�صطلاحًا:  لغة  الفقهي  القامو�س 

والعلوم الإ�سلامية، كرات�شي باك�ستان.
6969 من  الثانية،  ط:  المكرمة:  بمكة  لاإ�سلامي  الفقهي  المجمع  قرارات 

من�شورات رابطة العالم الإ�سلامي.
7070 ك�شاف ا�صطلاحات الفنون: لمحمد التهانوي، ت: �أحمد ح�سن، الأولى 

1418هـ، دار الكتب العلمية، بيروت.
7171 الك�شاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه الت�أويل: لمحمود 

ابن عمر الزمخ�شري المعتزلي، .
7272 �أيوب  الكليات )معجم في الم�صطلحات الفروق اللغوية(: لأبي البقاء 

وو�ضع  للطبع،  و�أعده  خطية،  ن�سخة  على  قابله  الكفوي،  مو�سى  ابن 
فهار�سه: د. عدنان دروي�ش، ومحمد الم�صري، الطبعة الثانية 1419هـ، 

م�ؤ�س�سة الر�سالة.
7373 نه�ضة  2005م،  ال�سابعة  الغزالي،  لمحمد  القر�آن:  مع  نتعامل  كيف 

م�صر للطباعة.
7474 ل�سان العرب: لمحمد بن مكرم بن منظور، تولى تحقيقه جماعة من 

العلماء، دون تاريخ، دار المعارف، القاهرة.
7575 الإر�شاد  مكتبة  المطيعي،  محمد  ت:  للنووي،  المهذب:  �شرح  المجموع 

بجدة.
7676 المحلى: لعلي بن حزم، ت: �أحمد �شاكر، مطبعة النه�ضة بم�صر.
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7777 مجموع فتاوى �شيخ الإ�سلام ابن تيمية: جمع عبدالرحمن بن قا�سم 
وابنه محمد، طبع عام 1412هـ، دار عالم الكتب، المملكة.

7878 باز: جمع: د.محمد  لعبدالعزيز بن  مجموع فتاوى ومقالات متنوعة: 
ال�شويعر، طبع عام 1420هـ، دار القا�سم للن�شر.

7979 محمد  مو�سى  لأبي  والحديث:  القر�آن  غريبي  في  المغيث  المجموع 
البحث  مركز  1406هـ،  الأولى  العزباوي،  عبدالكريم  ت:  المديني، 

العلمي و�إحياء التراث الإ�سلامي بجامعة �أم القرى.
8080 ت:  عطية،  بن  لعبدالحق  العزيز:  الكتاب  تف�سير  في  الوجيز  المحرر 

عبدال�سلام عبدال�شافي، الأولى 1422هـ، دار الكتب العلمية.
8181 يا�سين،  �آل  ح�سن  محمد  ت:  عباد،  بن  لإ�سماعيل  اللغة:  في  المحيط 

الأولى 1414هـ، عالم الكتب.
8282 مدخل �إلى القر�آن الكريم، الجزء الأول في التعريف بالقر�آن: للدكتور 

العربية،  الوحدة  درا�سات  مركز  2006م،  الأولى  الجابري،  محمد 
بيروت.

8383 المرافق على الموافق: لماء العينين ابن ال�شيخ محمد فا�ضل، ت: م�شهور 
ح�سن، دار ابن القيم، دار ابن عفان.

8484 الم�سند: لأحمد بن محمد بن حنبل، تحقيق مجموعة ب�إ�شراف: �شعيب 
لاأرنا�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة.

8585 �أحمد  فهار�سه:  و�صنع  �شرحه  حنبل،  بن  محمد  بن  لأحمد  الم�سند: 
�شاكر، الأولى 1416هـ، دار الحديث، م�صر.

8686 ح�سين  ت:  الدارمي،  لعبدالله  بال�سنن(:  )المعروف  الدارمي  م�سند 
�سليم، الأولى 1421هـ، دار المغني.

8787 الأ�سد،  الدين  لنا�صر  التاريخية:  وقيمتها  الجاهلي  ال�شعر  م�صادر 
ن�شر 1988م، دار الجيل.
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8888 م�صباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه: لأحمد البو�صيري، مع �شروح �سنن 
ابن ماجه، ت: رائد بن �صبري، الأولى 2007م، بيت الأفكار الدولية.

8989 محمد  بن  لأحمد  للرافعي:  الكبير  ال�شرح  غريب  في  المنير  الم�صباح 
الفيومي، الطبعة الأولى 1414هـ، دار الكتب العلمية، بيروت.

9090 الطحان،  د/محمود  تحقيق:  الطبراني،  ل�سليمان  الأو�سط:  المعجم 
الطبعة الأولى 1405هـ، مكتبة المعارف، الريا�ض.

9191 �أحاديثه:  �أحمد الطبراني، حققه وخرج  المعجم الكبير: ل�سليمان بن 
حمدي عبدالمجيد ال�سلفي، الطبعة الثانية.

9292 الأولى  و�آخرين،  عمر  مختار  لأحمد  المعا�صرة:  العربية  اللغة  معجم 
1429هـ، عالم الكتب.

9393 د/ و:  جي،  قلعه  روا�س  لمحمد  انكليزي:  عربي،  الفقهاء  لغة  معجم 
حامد �صادق قنبي، الثانية 1408هـ، دار النفائ�س.

9494 الرابعة 1425هـ،  الطبعة  و�آخرين،  �أني�س  لإبراهيم  الو�سيط:  المعجم 
مكتبة ال�شروق الدولية.

9595 الفقه  مجمع  ب�إ�شراف  والأ�صولية:  الفقهية  للقواعد  زايد  معلمة 
الإ�سلامي بمنظمة الم�ؤتمر، ن�سخة �إلكترونية.

9696 الأ�صفهاني،  الراغب  محمد  بن  للح�سين  القر�آن:  �ألفاظ  مفردات 
القلم،  الثانية 1418هـ، دار  الطبعة  تحقيق: �صفوت عدنان داوودي، 

دم�شق، الدار ال�شامية، بيروت.
9797 الثانية  علي،  جواد  للدكتور  الإ�سلام:  قبل  العرب  تاريخ  في  المف�صل 

1413هـ، �ساعدت جامعة بغداد على ن�شره.
9898 ت:  القرطبي،  لأحمد  م�سلم:  كتاب  تلخي�ص  من  �أ�شكل  لما  المفهم 

ديب م�ستو، يو�سف بدوي، �أحمد ال�سيد، محمد بزال، الطبعة الأولى 
1417هـ، دار ابن كثير، دار الكلم الطيب، دم�شق، بيروت.
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9999 المقاربة ال�سجالية لمفهوم �أمية ال�شريعة في الفكر المقا�صدي لإ�سماعيل 
الح�سني، بحث من�شور على ال�شبكة.

للتوظيف 10010 قابليتها  �أو  لل�شريعة  تمثيلها  ومدى  ال�شاطبية  المقا�صد 
المغر�ض: لعبدالكريم الحمداوي، بحث من�شور على ال�شبكة.

الخام�سة 10110 الفا�سي،  لعلال  ومكارمها:  الإ�سلامية  ال�شريعة  مقا�صد 
1993هـ، دار الغرب الإ�سلامي، بيروت.

مقايي�س اللغة: لأحمد بن فار�س، تحقيق: عبدال�سلام محمد هارون، 10210
طبع عام 1399هـ، دار الفكر.

 الموافقات: لإبراهيم ال�شاطبي، ت: م�شهور بن ح�سن، الأولى 1417هـ، 10310
دار ابن عفان للن�شر والتوزيع، الخبر.

المو�سوعة الفقهية الكويتية: �إ�صدار وزارة الأوقاف وال�شئون الإ�سلامية 10410
بدولة الكويت.

الأقليات 10510 فقه  )ق�سم  المعا�صرة  الق�ضايا  فقه  في  المي�سرة  المو�سوعة 
المعا�صرة،  الق�ضايا  فقه  في  البحثي  التميز  مركز  �إعداد  الم�سلمة(: 
الأولى 1436هـ، مركز التميز البحثي في فقه الق�ضايا بجامعة الإمام.

نظرية المقا�صد عند الإمام ال�شاطبي: لأحمد الري�سوني، الرابعة 1416هـ، 10610
الدار العالمية للكتاب الإ�سلامي، والمعهد العالمي للفكر الإ�سلامي.

النهاية في غريب الحديث والأثر: للمبارك ابن الأثير، تحقيق: طاهر 10710
الزاوي، ومحمود الطناحي، المكتبة العلمية.

مقالات ومجلات: 
11 �أعلماء عَلمانيون؟! )11(: هل الأمة الآن �أمية؟: لأبي عبدالله محمد، .

مقال من�شور في موقع طريق الإ�سلام.
22 لأبي . ال�شريعة  يَّة  و�أمِّ ال�شاطبية  القاعدة   :)12( عَلمانيون؟!  �أعَلماء 

عبدالله محمد، مقال من�شور في موقع طريق الإ�سلام.
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33 مقال . القر�ضاوي،  للدكتور  ال�شهور:  �أوائل  و�إثبات  الفلكي  الح�ساب 
من�شور في موقعه الخا�ص.

44 مقال . من�صور،  �إبراهيم  �أنور  للدكتور:  �أمية2-1:  لأمة  �أمية  �شريعة 
من�شور في ملتقى �أهل التف�سير من الكاتب نف�سه.

55 مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، طبع عام 1408هـ من مطبوعات منظمة .
الم�ؤتمر الإ�سلامي.

66 ح�سن . �أ�شرف  للدكتور:  ال�شاطبي  الإمام  لدى  ال�شريعة  �أمية  نظرية 
من�صور، مقال من�شور على ال�شبكة.
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