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المرأة بين الإسلام والعصرانية
مختصر كتاب

تحرير المرأة عند العصرانيين

تأليف

الدكتور عادل بن حسن الحمد

اختصار

القسم العلمي بمؤسسة الدرر السنية



بسم الله الرحمن الرحيم
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مقدمــة

بسم الله، والحمد لله، والصلاة والسلام على رسول الله.. 

ا بعد.. أمَّ

�ا القارئ  فيسر مؤسس�ة ال�درر الس�نية أن تض�ع بين يدي�ك- أيُّه
الكري�م- مختصراً لكتاب )تحرير المرأة عند العصرانيين(، للدكتور عادل 
ابن حس�ن الحمد، والذي قام فيه بالرد على العصرانيين، من خلال الرد 
عىل أح�د أهم الكتب الت�ي يعولون عليها، وهو كت�اب )تحرير المرأة في 
عصر الرس�الة( لأبي ش�قة، والذي حش�د فيه الكثير من النصوص من 
الكت�اب والس�نة يدعم بها رؤيت�ه، في قضايا بالغة الخط�ورة، كالحجاب 
والاختلاط وغير ذلك، وهي في الحقيقة لا تعدو أن تكون شبهات، قام 

المؤلف بالرد عليها، وكشف زيفها ومصادمتها لتعاليم الإسلام .  

ولما كانت الحاجة ماس�ة إلى مثل هذا الكت�اب في هذا الوقت، الذي 
تعال�ت فيه أصوات العصرانيين، وكان الكتاب ربما يثقل على الكثيرين 
قراءته، رأى القائمون على مؤسسة الدرر السنية اختصار أصله وتهذيبه، 
قاصدي�ن إلى إفادة عامة المس�لمين، حتى يتس�نى له�م قراءته، والوقوف 

على أهم شبهات دعاة التغريب مع الرد عليها. 

وق�د أتى ه�ذا المختصر وس�طاً دون إخلال بأصله، ومش�تملًا على 
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مقصود مؤلفه، مع الالتزام بنص كلامه ، دون تغيير في عبارته.      

ومؤسس�ة الدرر الس�نية إذ تقدم هذا الإصدار، ومن قبله أصل هذا 
المختصر، ترجو من الله عز وجل أن تكون قد أسهمت في التصدي لهذا 
التيار وبيان عواره، وأظهرت مدى مخالفته لتعاليم الإسالم، خصوصاً 

فيما يتعلق بقضايا المرأة.

والله الموفِّق والهادي إلى صراطه المستقيم.

القسم العلمي بمؤسسة الدرر السنية 			 

elmee@dorar.net 			 
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مقدمــة الكتــاب

إن الحم�د لله، نحمده ونس�تعينه ونس�تغفره، ونع�وذ بالله من شرور 
أنفس�نا ومن س�يئات أعمالنا، من يهده الله فلا مضل له، ومن يضلل فلا 
ه�ادي له، وأش�هد ألا إله إلا الله وحده لا شريك له، وأش�هد أن محمداً 

عبده ورسوله.. أما بعد؛

ف�إن قضي�ة الم�رأة اليوم تع�د من أكبر القضاي�ا التي تش�غل العالم، 
حت�ى جعلها الغرب النصراني معياراً لمدى تق�دم الدول أو تأخرها، كما 
اس�تخدمها للضغط على الدول لإح�راج حكامها، ووصفهم بالتخلف 
أو الظل�م أو تقيي�د الحريات، ب�ل ربط الغرب المس�اعدات التي يقدمها 

لدول المسلمين بمدى استجابة هذه الدول لمسألة تغريب المرأة.

ولم يك�ن عالمنا الإسالمي بمنأى عن هذه القضي�ة الكبيرة، بل كان 
منخرط�اً فيها طوعاً أو كرهاً، وزاد عىل العالم الغربي بتشرذم موقفه من 
قضاي�ا المرأة المطروحة، فمن مواف�ق للرؤية الغربية، ومن معارض، كل 
بحس�ب توجهه؛ فمنهم من يريد من الم�رأة أن تميل بكليتها نحو التوجه 
الغ�ربي المنح�ل، ومنه�م م�ن يتاج�ر بقضيتها لني�ل الرضا الغ�ربي، ولا 
يس�تغرب من هؤلاء مثل ه�ذه المواقف؛ لأنهم أصح�اب هوى، ولكن 
الغري�ب أن تتباي�ن مواقف الإسالميين من قضايا الم�رأة؛ فخرج منهم 
لُ للمطال�ب الغربية  م�ن يدافع ع�ن حقوق الم�رأة بنفََس غ�ربي، ويُؤَصِّ
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بالنص�وص الشرعي�ة. وه�م يتفاوتون في الق�رب والبعد ع�ن المطالب 
الغربية، كل بحسب واقعه والضغوطات التي يعيشها.

وق�د بدأ هذا الفكر قديمًا على يد بعض من ينتس�ب للعلم الشرعي، 
مم�ن انبهر بالحض�ارة الغربي�ة، وأخذ ين�ادي بتجديد الدي�ن، من أمثال 
))س�يد أحمد خان((، و))رفاعة الطهط�اوي((، و))وخير الدين التونسي((، 

و ))محمد عبده((، ومن سار على طريقتهم.

هذا الصنف من الإسالميين الذين س�لكوا هذا المس�لك في قضايا 
الم�رأة، واجهتهم النص�وص الشرعية التي تدح�ض باطلهم، وتعارض 
دعوته�م، فكان له�م موقف منه�ا، ألا وهو ردها؛ إم�ا بتأويلها على غير 
مراده�ا، أو تحري�ف معناه�ا، أو الطعن في صحته�ا، أو بضرب بعضها 
ببعض؛ وكل ذلك نابع من تقديم عقولهم عليها، وتبنيهم لنتيجة المسألة 

قبل بحثها. 

المدرس�ة  أو  المس�تنير،  الفك�ر  بأصح�اب  الاتج�اه  ه�ذا  ويس�مى 
الإصلاحي�ة، أو العصرانيين، ويتلخ�ص موقفه�م من قضاي�ا المرأة في 

أمور منها:

1- يبررون الاختلاط بين الرجال والنساء.

2- يزينون للمرأة الخروج من بيتها بأي صورة من الصور.

3- يزعمون أن الحجاب من صنعة الفرس والأتراك.
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4- يزعمون أن الحجاب خاص بنساء النبي  فقط.

5- يبيحون مصافحة الرجال للنساء.

6- يجيزون للمرأة تولي القضاء والولاية العامة.

7- يدفعون بالمرأة للمشاركة في المجالس النيابية))).

وأصحاب هذه المدرسة العقلية يتفاوتون في تبنيهم لمثل هذه الآراء، 
كما يتفاوتون في ))منطلقاتهم وخلفياتهم، وإن التقوا في تقديم العقل على 
نصوص الكتاب والس�نة، وتأثروا بالفك�ر الوافد الغربي...، ومنهم من 
يصدر عن حس�ن نية، محاولة منه في الاجتهاد، إلا أنه بقي مش�دوداً إلى 
تص�ورات المناهج الغربية التي تلقاها خلال دراس�ته أو ابتعاثه إلى ديار 
الغرب، أو ما يزال متأثراً بأفكار المعتزلة، أو جمعت هذه كلها في عقليته، 

فوقع في الاضطراب والخلل والتناقض(())).

وم�ن كتب الإسالميين التي س�لكت طريق تأوي�ل النصوص على 
غري مراده�ا، كتاب ))تحرير المرأة في عصر الرس�الة(( لمؤلفه الش�يخ عبد 

الحليم أبو شقة.

والكتاب مكون من س�تة أج�زاء، في ثلاثة مجلدات كبار،وطبع عدة 

))) ))العصراني�ون بين مزاعم التجديد وميادين التغريب((، لمحمد حامد الناصر 
)ص261 – 266(.

))) المصدر السابق)ص176(.
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طبعات، وهو كتاب معتمد في بعض جامعات الدول العربية.

قدم له�ذا الكتاب وأثنى عليه علمان من أعالم العصر الحاضر؛ هما 
الشيخ محمد الغزالي، والشيخ يوسف القرضاوي -غفر الله لهما-. وهذا 

التقديم زاد من أهمية الكتاب وانتشاره.

كام أقيم لهذا الكتاب وللفكر الذي يطرحه احتفالية كبيرة في مصر، 
أقيم�ت بع�د وفاة المؤلف، ش�ارك فيها بعض المفكري�ن الذين أثنوا على 

الكتاب ومنهجه في طرح قضايا المرأة.

ونظراً لما لهذا الكتاب من الأهمية والانتش�ار، جاءت الرغبة في بيان 
بعض ما فيه من الانحراف عن جادة الحق، والله أسأل التوفيق والسداد 

في بيان ذلك.



الفصل الأول
قضايا عامة على الكتاب

يناقش هذا الفصل ثلاث قضايا عامة هي:  

الأولى: إشكالية الكتاب.

الثانية: المرأة التي يريدها المؤلف.

الثالثة: أمن الفتنة في قضايا المرأة.

وكل قضية من هذه القضايا جاءت في مبحث مستقل. 
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المبحث الأول

إشكالية الكتاب

تختل�ط بالكتاب إش�كاليتان، س�ببتا كثيراً من اللبس ال�ذي وقع فيه 
المؤلف؛ هاتان الإش�كاليتان هما: تس�مية ما يدع�و إليه المؤلف دعوة إلى 
هدى، وموافقة الغرب باسم الإسلام؛ وإليك بيان هاتين الإشكاليتين: 

الإشكالية الأولى: تسمية التلبيس دعوة إلى هدى
غلف المؤلف ما دعا إليه من س�فور المرأة، وبروزها للرجال مختلطة 
بهم، بزينتها الظاهرة، تنظر إليهم وينظرون إليها، بل وتصافحهم مجاملة 
للواقع أو قصداً لتبليغ بعض المشاعر النبيلة إليهم، وقد تختلي بهم إذا لزم 
الأمر؛ سمى المؤلف ذلك كله دعوة إلى هدى!))) وسيأتي في ثنايا البحث 

ما يبين بعد هذه الدعوى عن الصواب.

الإشكالية الثانية: موافقة الغرب باسم الإسلام:
وافق المؤلف الغ�رب في مطالبهم حيال المرأة. وزاد عليهم بالتدليل 
على ما يريدون من الكتاب والسنة، وفق فهمه، لا وفق فهم علماء الأمة 
وق�د حاول المؤلف التبرؤ من إش�كالية موافقة الغ�رب صراحةً))) لكن 
النتائج التي توصل إليها تؤيد وجود مستوى من التطابق بين أطروحاته 
والأطروحات الغربية في ملف المرأة وسيظهر هذا جلياً في ثنايا البحث.

))) انظر مثلًا ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )50/1(.
)))المصدر السابق )19/2(.
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المبحث الثاني

المؤلف والمرأة التي يريد

أولًا: مقصد المؤلف من تأليف الكتاب:

َ المؤلف مقصده من تأليف الكتاب فقال: بَيَّن

 ))الهدف من هذه الدراسة الاجتماعية الفقهية – والتي أوضحت في 
جلاء كيف تم تحرير المرأة في عصر الرسالة – فهو الإسهام في إعادة تحرير 
المرأة المس�لمة المع�اصرة، محتذين خطى التحري�ر الأولى، مقتدين بهدي 
النبي . ويلفتنا هذا الهدف إلى قضية أكبر وأخطر – تس�تدعي تضافر 
جه�ود العلامء والمفكرين – وهي قضي�ة تحرير العقل المس�لم المعاصر، 
تحريره من قيود هائلة، وموازين باطلة، وأفكار فاس�دة، س�يطرت عليه 
عبر القرون، فأعجزته وش�وهته، فإذا تحرر من كل ذلك استيقظ وعمل 
على نور من هدى الله. وإن تحرير العقل المسلم هو السبيل الذي لا سبيل 

غيره إلى التحرير الكامل والأصيل للمرأة وتحرير الرجل معها(())).

فالهدف الذي من أجله كتب المؤلف الكتاب هو تحرير المرأة المسلمة 
المعاصرة. وأفضل طريقة لتحريرها في نظر المؤلف أن يحرر العقل المسلم 

من قيوده وموازينه الباطلة وأفكاره الفاسدة.

وه�ذا كلام ع�ام مجمل، لا يمكن الحكم عليه ب�دون تفصيل يُعرف 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )39/1(.
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من خلاله معنى تحرير المرأة، وممَّ س�تحرر، وكيف يحرر العقل المس�لم، 
وهكذا. وقد قام المؤلف ببيان هذا الإجمال في كتابه. 

ثانيا: صورة المرأة المحررة إجمالًا كما يراها المؤلف:

بَّن�يَّ المؤل�ف صورة تحرر الم�رأة في كتابه، فش�مل التح�رر جوانب 
عدة؛ منها: 

- تحرر المرأة في لباسها وتسترها:
فلا بأس عليها أن تلبس ما يصف بدنها إن لم تكن فتنة)))، ويجوز لها 
إخراج قدميها)))، بل ويطالب الفقهاء بأن يجدوا مخرجاً لإجازة كش�ف 
العنق وبعض الذراع وجزء من الساق في حال عملت المرأة خارج بيتها 
وش�ق عليها أن تستر كل بدنها)))، ومن العجائب قوله بوجوب التزام 
الم�رأة بقدر م�ن الزينة الظاهرة في بيتها أو خارج�ه)))، وأنه لا حرج على 
الرجال أن يروا من المرأة بعض زينتها التي تتزين بها في بيتها لمحارمها))).

- تح�رر الم�رأة في تعامله�ا م�ع الرج�ال، ومخالطته�ا له�م، وت�رك 
الاحتجاب عنهم:

فأباح اختلاط النساء بالرجال)))، وزعم أن النبي  هو الذي شرع 

))) المصدر السابق )77/4(.

))) المصدر السابق )66/4(.

))) المصدر السابق )22/4(.
))) المصدر السابق )251/4(،)253/4(.

))) المصدر السابق)252/4(.
))) المصدر السابق )17/3(، )74/3(، )114/3(، )116/3(.
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ما ييسر الاختلاط في المجتمع)))، وجعل الاختلاط من أكبر أسباب نمو 
عقل المرأة وزيادة خبرتها)))، وأنه ينبغي البدء بتربية البنت على الاختلاط 
في س�ن المراهق�ة)))، وأنه ينبغ�ي أن يعتاد المجتمع عىل الاختلاط حتى 
يأل�ف كل جنس الآخ�ر)))، ولا بأس بام يقع من رؤية الرجال للنس�اء 
والنس�اء للرج�ال)))، ولا ب�أس أيض�اً بالمصافحة بينهما م�ن أجل تبادل 
المشاعر النبيلة، أو حتى مجاملة للمجتمع الفاسد)))، ولا حرج في دخول 

الرجل على المرأة بغير محرم للحاجة))).

- تحرر المرأة في قضايا الزواج:

ابتكر المؤلف مصطلح�اً جديداً في تحرير المرأة في قضايا الزواج، ألا 
وه�و مصطلح )الباح�ث(، وهو الذي يختل�ط بالنس�اء ويتعامل معهن 
لمعرفة ش�خصيتهن بقصد الزواج)))، ويرى في الاختلاط طريقاً للزواج 

واختيار العروس))).

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة  )31/2(.
))) المصدر السابق )34/2(.

))) المصدر السابق )84/2 – 85(.
))) المصدر السابق )19/3(.
))) المصدر السابق)89/2(.
))) المصدر السابق )93/2(.
))) المصدر السابق )33/2(.
))) المصدر السابق)59/2(.
))) المصدر السابق )71/2(.
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- تحرر المرأة من القرار في البيت:

فحث المرأة على الخروج من المنزل وذم القرار، وادعى أنه س�بب في 
نقص عقل المرأة)))، وأن المرأة لا يزداد وعيها ونضجها إلا بالخروج))). 

ه�ذا إجم�الاً هو التح�رر الذي يدع�و إليه المؤلف. وس�تأتي كل هذه 
النصوص والرد عليها في ثنايا هذا الكتاب بإذن الله تعالى.

))) المصدر السابق )278/1(.
))) المصدر السابق)315/1(.
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المبحث الثالث
قضية أمن الفتنة

دل�ت النص�وص الشرعية عىل أن أضر فتن�ة على الرج�ال هي فتنة 
النس�اء، كما دلت النص�وص الشرعية على أن هذه الفتنة كانت س�بباً في 
فس�اد بعض الأمم الس�ابقة، كبني إسرائيل، فجاء التحذي�ر منها؛ ومن 

النصوص الشرعية المبينة لعظيم شأن هذه الفتنة: 

- ق�ول الله تع�الى: ژ ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 
ۆژ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ےۓ 

]آل عمران:١٤[.

- وعن أس�امة بن زيدٍ  عن النَّبيِّ  قال: »ما تركت بعدي فتنةً 
جال من النِّساء«))). أضرَّ على الرِّ

نيا حلوةٌ  - وع�ن أبي س�عيدٍ الخدريِّ  عن النَّبيِّ  ق�ال: »إنَّ الدُّ
نيا  خرضةٌ، وإنَّ الله مس�تخلفكم فيها فينظ�ر كيف تعملون، فاتَّق�وا الدُّ

ل فتنة بني إسرائيل كانت في النِّساء«))).  واتَّقوا النِّساء، فإنَّ أوَّ

- وع�ن جابرٍ  أنَّ رس�ول الله  رأى ام�رأةً، فأتى امرأته زينب، 

))) رواه البخاري )361/3( )5096(. ومسلم )2097/4( )2740(. 
))) رواه مسلم )2098/4( )2742(.
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وه�ي تمعس منيئةً له�ا، فقضى حاجته، ثمَّ خ�رج إلى أصحابه فقال: »إنَّ 
المرأة تقبل في صورة شيطانٍ، وتدبر في صورة شيطانٍ، فإذا أبصر أحدكم 

امرأةً فليأت أهله، فإنَّ ذلك يردُّ ما في نفسه«))).

وغيره�ا م�ن النص�وص الشرعي�ة الكثرية الت�ي قدم�ت جمل�ة من 
الاحتياطات لمعالجة شأن هذه الفتنة، فالواجب على العاقل أخذ الحيطة 
والح�ذر من الوق�وع فيها، وعدم الاغترار بالنفس والوث�وق بصلابتها 

أمام هذه الفتنة، فإن هذا موطن زلل الأقدام. 

والمؤل�ف في كتاب�ه هذا حاول التقليل من ش�أن ه�ذه الفتنة، وأجاز 
أبواب�اً مفضي�ةً إليها، بل وتأول ما دلت النصوص على المنع منه؛ خش�ية 

افتتان الرجل بالمرأة، يقول مثلًا:

))إن هذا المس�توى م�ن الرعاية الحانية، وم�ا يتخلله من قرب ولمس 

للب�دن، مشروع ما دامت الفتنة مأمونة، ولا تؤمن الفتنة هنا عادة إلا في 
ح�الات خاصة، كام هو واضح من النصوص. وه�ذه الحالات تندرج 
تحت ظاهرة اجتماعية مشهودة، تعين على أمن الفتنة، وتشجع على قبول 
هذا المستوى من الرعاية الحانية. هذه الظاهرة تشير إلى أن طول العشرة 
بين المس�لمين الصالحين تولد في نفوس المتعاشرين مشاعر خاصة نبيلة، 
تضمر معها الش�هوة، وما كان لهذه المش�اعر أن تولد لولا طول العشرة. 
ومن أمثلتها مش�اعر الأخوة التي كانت بين الرس�ول  وبين أم سليم 

))) رواه مسلم )1021/2( )1403(. 
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وأم حرام، وكذلك بين أبي موس�ى الأش�عري وبين زوجة أخيه الأكبر. 
ومن أمثلتها أيضاً مش�اعر الأمومة التي كانت بين س�الم مولى أبي حذيفة 
وبين سهلة بنت سهيل زوجة أبي حذيفة. )انظر خبرهما في مبحث اللقاء 
خلال طلب النس�اء العلم من الرجال(. ومع هذه المشاعر تخف الشهوة 
الفطرية نحو الجنس الآخر حتى تكاد أن تنمحي. ثم إننا نحس�ب أن في 
قوله تعالى:ژ ۉ ۉ ې ې ېژ  ]النور: ٣١[ إشارة إلى هذا 
المعن�ى. فكبر الس�ن وحده لا ينف�ي الرغبة الجنس�ية وإن كان يضعفها، 

ولكن التبعية وطول العشرة هي الحاسمة في انتفاء الأرب(())). 

تأمل )رعاية حانية( و)قرب ولمس للبدن( و)طول عشرة( و)مشاعر 
خاصة نبيلة( ثم يقول بعدها: )تضمر معها الشهوة(!

ب�الله كم نحت�اج حتى تضمر الش�هوة من )طول عرشة( بين رجل 
وامرأة لا تحل له، وليس لهما ثالث إلا الش�يطان؟! وإلى أن نصل إلى هذا 
المس�توى الغريب من عدم الإحساس ماذا نفعل في الأحاسيس المتبادلة 
الت�ي تهي�ج الش�هوة وتفع�ل الأفاعي�ل بالش�باب والش�ابات على وجه 

الخصوص؟!

ه�ل يص�دق أحد مث�ل هذا ال�كلام؟ أحس�ب أن العلمانيين الذين 
يقول�ون بمثل هذا القول يعلم�ون علم اليقين أنه باطل، فكيف يأتي من 

يؤصل لعملهم هذا بالدليل الشرعي؟!

)))))تحرير المرأة((، لأبي شقة )258/2(.



الفصل الثاني
منهج المؤلف في الاستدلال على

موضوعات الكتاب والتعامل مع النصوص

في هذا الفصل سيتم مناقشة جوانب من منهجية المؤلف في 
الاستدلال والتي أدت إلى النتائج المنحرفة التي توصل إليها، 

وسيدور الحديث على أربعة عناصر رئيسة هي:

اتباع المؤلف للمتشابه وتركه للمحكم من النصوص.(11

اختلال الأمانة العلمية عند المؤلف.(22

تحميل النص ما لا يحتمل والتكلف في الاستدلال.(33

تحريفه لمعاني أحاديث المرأة.(44
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المبحث الأول
اتباع المتشابه وترك المحكم

حذر ربنا سبحانه وتعالى من اتباع المتشابه من القول، وترك المحكم، 
وبَّن�يَّ س�بحانه أن هذا منه�ج أهل الزيغ، فقال ع�ز وجل: ژ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ 
  ۅ  ۅ ۉ ۉې ې ې  ې ى ىژ)))، وق�د تلاه�ا النبي
ى الله  ثم قال: »فإذا رأيت الَّذين يتَّبعون ما تشابه منه فأولئك الَّذين سمَّ

فاحذروهم«))).

وبالنظ�ر إلى طريقة المؤل�ف في تناوله لموضوعات الكت�اب، يمكننا 
القول بأن المؤلف وقع في هذا المزلق الخطر، وأخذ بالمتشابهات واستدل 
به�ا بدل الرد إلى النصوص المحكمة، وهذا مثال واحدٌ من أمثلة متعددة 

دالة على هذه الإشكالية: 

مسألة غض البصر:
تكل�م المؤل�ف ع�ن مس�ألة غ�ض البرص، بع�د أن ق�رر مشروعية 

))) آل عمران: )7(.
))) رواه البخاري)207/3( )4547(. ومسلم)2053/4( )2665(.
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الاختلاط، تحت عنوان: ))آداب مشتركة بين الرجال والنس�اء((، وأراد 
به�ذا العن�وان بي�ان آداب الاختلاط بين الرجال والنس�اء، فذكر منها: 

))غض البصر((، فكيف تناول المؤلف عفا الله عنا وعنه هذه المسألة؟

لم يب�دأ المؤلف بذكر النصوص الصريحة في بي�ان حكم نظر الرجال 
للنساء، وإنما اتجه إلى سرد الأدلة من غير ترتيب، ولكنه وقف مع بعض 
ه�ذه الأدل�ة ليق�رر أن النظر إلى النس�اء ليس كل�ه ح�رام، إلا إذا اقترن 
بش�هوة. فب�دأ بذكر آية الن�ور الآمرة بغ�ض البصر، ووقف م�ع ))من(( 
التبعيضية؛ ليس�تدل بها على أن بعض النظ�ر محرم دون بعضٍ، ثم وقف 
مع خائنة الأعين، وأعقبها بحديث أبي سعيد الخدري في آداب الطريق، 

وحديث جرير بن عبدالله البجلي في نظر الفجأة، ثم قال:

))عن ابن عبَّاسٍ  قال: ما رأيت شيئاً أشبه باللَّمم ممَّا قال أبو هريرة 

نا، أدرك ذلك لا  ع�ن النَّب�يِّ : »إنَّا الله كتب على ابن آدم حظَّه م�ن الزِّ
محال�ة؛ فزنا العين النَّظر، وزنا اللِّس�ان المنطق، والنَّفس تمنَّى وتش�تهي، 

به«. ]رواه البخاري ومسلم [. ق ذلك كلَّه ويكذِّ والفرج يصدِّ

والحدي�ث صري�ح في أن النظ�ر بش�هوة ه�و المحظ�ور، ولذل�ك ق�ال: 

»والنفس تمنى وتشتهي« وهذا يعني أنه إذا كان بغير شهوة فلا إثم فيه(())).

ثم أورد قصة الفضل ورؤيته للفتاة في الحج، وقصة عائش�ة في رؤية 

))) ))الاعتصام((، للشاطبي)88/2(.
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السودان وهم يلعبون؛ ثم قال:

 ))والخلاص�ة: أنه قد يس�تتبع اللقاء رؤية الرجال النس�اء، والنس�اء 
الرج�ال، وه�ذا لا حرج فيه، م�ا دام الطرفان يحرصان عىل الغض من 
أبصاره�م، فال يحملق أحدهم�ا في الآخر، ه�ذا فضلًا ع�ن براءتهما من 

الشهوة إذا ما وقع نظر بين حين وآخر(())).

فهذه هي النتيجة التي خلص إليها المؤلف في تقرير هذه المسألة، وقد 
أعرض تماماً عن الوقوف مع الأدلة الصريحة في المنع من نظر الرجال إلى 

النساء، والتي منها:

- حدي�ث جري�ر بن عبد الله، قال: س�ألت رس�ول الله  عن نظر 
الفجاءة؟ فأمرني أن أصرف بصري))).

: »يا  - وحدي�ث اب�ن بريدة عن أبي�ه، قال: قال رس�ول الله  لعليٍّ
، لا تتبع النَّظرة النَّظرة، فإنَّ لك الأولى وليست لك الآخرة«))). عليُّ

فهذان الحديثان صريحان في حرمة النظر إلى الأجنبية بشهوة أو بغيره 
إذ جاء النهي عن اتباع النظرة النظرة وجاء الأمر بصرف البصر إن وقع 

))) المصدر السابق)89/2(.
))) رواه مسلم)1699/3( )2159(.

))) رواه أب�و داود)610/2( )2149(. والترمذي )94/5( )2777(. وحس�نه 
الألباني في ))صحيح سنن أبي داود(()403/2( )1881(.
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فج�أة، وممن نب�ه إليه غير واح�د من أهل العل�م منهم الن�ووي))) وابن 
تيمية))) وابن القيم))) عليهم رحمة الله.

وحتى حديث أبي هريرة الذي تعلق به المؤلف لتقييد النظر المحرم بما 
كان عن شهوة دال على خلاف مراده، كما قال المناوي: ))كل عين زانية: 
يعن�ي كل عين نظرت إلى أجنبية عن ش�هوة فه�ي زانية، أي أكثر العيون 
لا تنف�ك من نظر مستحس�ن وغير محرم، وذل�ك زناها، أي فليحذر من 
عِ أحد العصمة من هذا الخطر، فقد قال المصطفى  لعلي  النظر، ولا يدَّ
مع جلالته: يا علي لا تتبع النظرة النظرة(())) فتأمل كيف رد المناوي ذاك 

النص المتشابه إلى هذا النص المحكم، لا كما صنع المؤلف غفر الله له.

))) ))شرح صحيح مسلم((،للنووي)139/14(.
))) ))مجموع الفتاوى((،لابن تيمية )419/15(.

))) ))روضة المحبين((،لابن القيم )ص113(.
))) ))فيض القدير((،للمناوي )27/5(.
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المبحث الثاني

اختلال الأمانة العلمية في التعامل مع النصوص

اصط�دم المؤل�ف بالنص�وص الشرعي�ة الت�ي تع�ارض أف�كاره في 
الكت�اب، ف�كان له موق�ف منها؛ إم�ا بالتأوي�ل، وإما بإيراده�ا مبتورة، 
بحيث يخفى الجزء الذي يمكن أن يفسد عليه مراده في الاستدلال، وقد 

وقع هذا أيضاً في تعاطيه مع كلام أهل العلم.

وفي ه�ذا المبحث بعض النماذج م�ن الأحاديث التي أوردها المؤلف 
مبت�ورة، وعلاقة الجزء المبتور بالموضوع الذي يبحثه، وبعض النقولات 

عن العلماء التي يبترها المؤلف لتوافق مراده.

أولًا: بتر المؤلف للأحاديث النبوية:

1- حديث دخول الرجال على أسماء بنت عميس:
اس�تدل المؤلف على الاختلاط في زمن النبي ، وأن هذا هو دأب 
نساء الصحابة، بقصة وقعت لأسماء بنت عميس، فبترها حتى توافق ما 

يريد؛ فقال:
 »ع�ن عبدالله بن عمرو بن العاص.. أن نفراً من بني هاش�م دخلوا 
على أسامء بن�ت عميس، فدخ�ل أبو بك�ر الصديق وهي تحت�ه يومئذ.. 

]رواه مسلم[«))).

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )38/2(.
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في حين أن النص يدل على خلاف مراده، وهذا تمام النص:

ع�ن عبدالله بن عم�رو بن العاص أنَّ نفراً من بني هاش�مٍ دخلوا 
يق، وهي تحت�ه يومئذٍ،  دِّ على أسامء بن�ت عميسٍ، فدخ�ل أبو بك�رٍ الصِّ
فرآه�م، فكره ذلك، فذكر ذلك لرس�ول الله ، وق�ال: لم أر إلا خيراً. 
  أها من ذلك((، ثمَّ قام رس�ول الله فقال رس�ول الله :»إنَّ الله قد برَّ
عىل المنبر، فق�ال: »لا يدخلنَّ رجلٌ بعد يومي ه�ذا على مغيبةٍ إلا ومعه 

رجلٌ أو اثنان«))).

فح�ذف المؤل�ف م�ا يدل عىل ع�دم رضى أبي بك�ر به�ذا الدخول، 
وح�ذف تم�ام الحديث الذي ي�دل على النه�ي عن الدخول على النس�اء 

والاختلاء بهن.

2- حديث أم شريك:
وم�ن الأحادي�ث الت�ي بتره�ا المؤل�ف عف�ا الله عن�ه، حديث أم 
شريك، وقد أورده ليس�تدل به على أن الاختلاط يعين المرأة على فعل 

المعروف، فقال:

 »ع�ن فاطم�ة بنت قيس قالت:... قال لي رس�ول الله : انتقلي إلى 
أم شريك – وأم شريك امرأة غنية من الأنصار، عظيمة النفقة في س�بيل 
الله، ين�زل عليه�ا الضيف�ان – فقالت: س�أفعل، فقال: لا تفعيل، إن أم 

))) رواه مسلم)1711/4( )2173(.
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شريك امرأة كثيرة الضيفان، وفي رواية: يأتيها المهاجرون الأولون«))).

في حين أن تمام النص يبين خلاف مراد المؤلف في كتابه، وهذا تمامه:

، أنَّه س�أل فاطمة بن�ت قيسٍ أخت  �عبيِّ ع�ن عامر بن شراحيل الشَّ

ثيني حديثاً  اك بن قيسٍ، وكانت من المهاجرات الأول، فقال: حدِّ حَّ الضَّ

س�معتيه من رسول الله ، لا تسنديه إلى أحدٍ غيره. فقالت: لئن شئت 

ثيني، فقالت: نكحت ابن المغيرة، وهو من  ، فقال لها: أج�ل حدِّ لأفعل�نَّ

 ، ل الجهاد مع رس�ول الله خيار ش�باب قريشٍ يومئ�ذٍ، فأصيب في أوَّ

حمن بن عوفٍ في نفرٍ من أصحاب رس�ول  فلَّا�مَّ تأيَّمت خطبني عب�د الرَّ

الله ، وخطبن�ي رس�ول الله  على مولاه أس�امة بن زي�دٍ، وكنت قد 

ثت أنَّ رسول الله  قال: »من أحبَّني فليحبَّ أسامة«، فلَّام كلَّمني  حدِّ

رس�ول الله  قل�ت: أمري بيدك فأنكحني من ش�ئت، فق�ال: »انتقلي 

إلى أمِّ شري�كٍ«، وأمُّ شري�كٍ ام�رأةٌ غنيَّةٌ من الأنص�ار، عظيمة النَّفقة في 

يفان، فقلت: س�أفعل، فقال: »لا تفعلي، إنَّ  س�بيل الله، ينزل عليها الضِّ

يفان، فإِّين أكره أن يس�قط عن�ك خمارك، أو  أمَّ شري�كٍ ام�رأةٌ كثيرة الضِّ

ينكشف الثَّوب عن ساقيك، فيرى القوم منك بعض ما تكرهين، ولكن 

ك عبدالله بن عمرو اب�ن أمِّ مكتومٍ«– وهو رجلٌ من  انتقيل إلى ابن عمِّ

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )45/2(.
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بن�ي فه�رٍ فهرِ قريشٍ، وهو من البطن الَّذي هي من�ه – فانتقلت إليه(())) 
ثم ذكرت قصة الجساسة.

فهل هذا يدل على جواز الاختلاط؟!

3- حديث جر الذيل:
بعد أن ناقش المؤلف موضوع ذيل المرأة، وزعم فيه أنه خاص بنساء 
النب�ي ، اصطدم بحديث لأبي هري�رة ، والذي فيه ذكر لامرأة تجر 
ذي�ل ثوبه�ا، فكره المؤلف أن يورد ه�ذه اللفظة الدالة على أن النس�اء في 

الزمن الأول كن يرخين ذيول ثيابهن، فحذفها، فأوردها هكذا: 

 »عن أبي هريرة  قال: لقيته امرأةٌ وجد منها ريح الطِّيب ينفح...، 
فق�ال: يا أمة الجبَّار جئت من المس�جد؟ قالت: نع�م، قال: وله تطيَّبت؟ 
قالت: نعم، قال: إِّين س�معت حبِّي أبا القاسم  يقول: لا تقبل صلاةٌ 
لامرأةٍ تطيَّبت لهذا المس�جد حتَّى ترجع فتغتسل غسلها من الجنابة«))). 

والرواية الكاملة هكذا: 
ع�ن أبي هري�رة  قال: لقيت�ه امرأةٌ وج�د منها ري�ح الطِّيب ينفح 
ولذيله�ا إعص�ارٌ، فقال: يا أم�ة الجبَّار جئت من المس�جد؟ قالت: نعم، 
  ق�ال: ول�ه تطيَّبت؟ قالت: نعم، قال: إِّين س�معت حبِّي أبا القاس�م

))) رواه مسلم)2261/4( )2942(.
))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )264/4(.
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يقول: »لا تقبل صلاةٌ لامرأةٍ تطيَّبت لهذا المس�جد حتَّى ترجع فتغتس�ل 
غسلها من الجنابة«))). قال أبو داود: الإعصار غبارٌ.

فلامذا حذف المؤلف )ولذيلها إعص�ار( وهي جملة قصيرة لا يضره 
إيرادها؟ 

هذه بعض الأمثلة فقط، وإلا ففي الكتاب أمثلة أخر.

ثانيا: تحريف المؤلف لكلام العلماء:

وهن�اك أمثلة متعددة وق�ع للمؤلف فيها تحريف ل�كلام أهل العلم 
بالتغيير أو البتر لتأييد الدعوى التي يريدها.

فمنه�ا ما نس�به لابن أبي ش�يبة في مصنفه من تبويب�ات لتأييد دعواه 
بوجود نصوص الغلو عند العلماء السابقين، فيقول: 

 ))وامت�د الإسراف والغلو إلى كل أمر له صل�ة بالمرأة، ويكفي إلقاء 
نظ�رة عىل مصنف م�ن أواخر القرن الث�اني مثل مصنف ابن أبي ش�يبة، 
ا إن المصنف يس�جل إلى  حت�ى نض�ع أيدينا على أمثلة من هذا الغلو. حقًّ
جان�ب نص�وص الغلو نصوص الاعت�دال الصحيحة، ولكن تس�جيل 
الأولى يثب�ت عىل أية حال ما دخل على المس�لمين من تص�ورات باطلة 

منافية لما شرع الله، وهذه بعض الأمثلة:

 .)5126(  )153/8( والنس�ائي   .)4174(  )401/4( داود  أب�و  رواه   (((
وصححه الألباني في ))السلسلة الصحيحة(()27/3( )1031(. 
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- منع الرجل من الوضوء بفضل وضوء المرأة.

- منع الرجل من الشرب من سؤر الحائض.

- منع المرأة من الاغتسال مع الرجل من إناء واحد.

- منع المرأة من أن تؤم النساء.

- منع المرأة من صلاة الجماعة والجمعة.

- منع المرأة من صلاة العيد.

- منع المرأة من التكبير أيام التشريق(())).

هذه الأمثلة يوردها المؤلف على أنها من الغلو في مسألة سد الذريعة، 
ويذك�ر بعد كل مثال مكانه من مصنف ابن أبي ش�يبة، فهل فعلًا ذكرها 
ابن أبي شيبة في مصنفه بهذا اللفظ؟ أو هذا تحريف من المؤلف لكلام ابن 

أبي شيبة، ليصفه بعد ذلك بالغلو في سد الذريعة؟

بالنظ�ر إلى مصن�ف ابن أبي ش�يبة لا يوجد باب ابتدأه ابن أبي ش�يبة 
بلفظة ))منع((، بل ولم ترد هذه الكلمة في ثنايا أبوابه إلا في موطن واحد، 

وهو في كتاب الزكاة: 2- باب ما قالوا في منع الزكاة))).

إذاً من أين جاءت هذه العناوين التي وصفها المؤلف بالغلو؟!

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )199/3(.
))) ))المصنف((، لابن أبي شيبة )374/6(.
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إذا عدنا إلى المصنف نجد العناوين المقاربة لما ذكرها المؤلف كالتالي:

في كتاب الطهارة:
37- في الوضوء بفضل المرأة))).

38- من كره أن يتوضأ بفضل وضوئها))).

39-في فضل شراب الحائض))).

40-في الرجل والمرأة يغتسلان بماء واحد))).

41- من كره ذلك))).

في كتاب الصلاة: 
318- المرأة تؤم النساء))).

319- من كره أن تؤم المرأة النساء))).

341- فيمن لا تجب عليه الجمعة))).

))) المصدر السابق )349/1(.

))) المصدر السابق )351/1(.

))) المصدر السابق )354/1(.

))) المصدر السابق )355/1(.

))) المصدر السابق )361/1(.

))) المصدر السابق )569/3(.

))) المصدر السابق )570/3(.
))) المصدر السابق )65/4(.
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342- المرأة تشهد الجمعة، أتجزئها صلاة الإمام)))؟

430- من رخص في خروج النساء إلى العيدين))).

431- من كره خروج النساء إلى العيدين))).

440- في النساء عليهن تكبير أيام التشريق))).

672- من رخص للنساء في الخروج إلى المسجد))).

673- من كره ذلك))).

ه�ذه ه�ي الأقرب صل�ة بما ذكر المؤل�ف، وهي تدل بجالء على أن 
التعبير الذي س�اقه المؤلف في وصف هذه الأبواب إنما هو من تعبيره لا 
من تعبير ابن أبي شيبة، فلماذا حاد المؤلف عن تعبير الحافظ ابن أبي شيبة 

إذا كان سيحاسبه عليه ويصفه بالغلو؟!

))) ))المصنف((، لابن أبي شيبة )67/4(.
))) المصدر السابق )231/4(.
))) المصدر السابق )234/4(.
))) المصدر السابق )251/4(.
))) المصدر السابق )198/5(.
))) المصدر السابق )201/5(.
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المبحث الثالث

تحميل النص ما لا يحتمل والتكلف في الاستدلال

اتس�م منه�ج المؤلف في كتاب�ه بتحميل النصوص م�ا لا تحتمل، ولي 
أعناقه�ا لتواف�ق ما يريد، والتكلف في الاس�تدلال، وهذا كثير في كتابه، 
وما سيُذكر في هذا المبحث ما هو إَّال نماذج من ذلك، فمن الأمثلة الدالة 

على تكلف المؤلف في الاستدلال: 

1- مشاركة المرأة في الاحتفالات العامة:

تحدث المؤلف عن معالم ش�خصية المرأة، وعد من معالم شخصيتها: 
))مشاركتها في الاحتفالات العامة(())). 

فكيف استدل المؤلف على مشاركة المرأة في الاحتفالات العامة المختلطة؟

ق�ال المؤل�ف مس�تدلاً عىل مش�اركة الم�رأة في العه�د النب�وي في 
الاحتفالات العامة المختلطة:

 ))الاحتفال بالعرس: 
بي�ان مقبلين... من  ع�ن أنسٍ ، قال: رأى النَّبيُّ  النِّس�اء والصِّ
«. قالها   ممثلًا فقال: »اللَّهمَّ أنتم من أحبِّ النَّاس إليَّ عرسٍ فقام النَّبيُّ

ثلاث مرارٍ((. ]رواه البخاري ومسلم[.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )124/1(.
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  َّدعا النَّبي ، �اعديُّ س أبو أس�يدٍ السَّ عن س�هلٍ ، قال: لَّامـ عرَّ
به إليهم إَّال امرأته أمُّ أس�يدٍ، بلَّت  وأصحاب�ه، فما صنع لهم طعاماً ولا قرَّ
تمراتٍ في تورٍ من حجارةٍ من اللَّيل، فلَّام فرغ النَّبيُّ  من الطَّعام أماثته 

له، فسقته تتحفه بذلك((. ]رواه البخاري ومسلم[.

الاحتفال بالعيد: 
ع�ن أمِّ عطيَّ�ة، قال�ت: كنَّا نؤمر أن نخ�رج يوم العي�د، حتَّى نخرج 
ن  البك�ر من خدرها، حتَّى نخ�رج الحيَّض، فيكنَّ خل�ف النَّاس، فيكِّرب
بتكبيره�م، ويدعون بدعائه�م، يرجون بركة ذلك الي�وم وطهرته. وفي 

رواية )ليشهدن الخير ودعوة المؤمنين( ]رواه البخاري ومسلم[.

ودان  عن عائشة رضي الله عنها، قالت:... وكان يوم عيدٍ يلعب السُّ
ا قال: تش�تهين تنظرين؟  ا س�ألت النَّب�يَّ  وإمَّ رق والحراب، فإمَّ بال�دَّ
ه، وهو يقول: دونكم يا بني  ي على خدِّ فقلت: نعم، فأقامني وراءه، خدِّ
أرف�دة، حتَّى إذا مللت قال: حس�بك. قلت: نعم. ق�ال: فاذهبي ]رواه 

البخاري ومسلم[.

حفلات الاستقبال: 
ع�ن أبي بكر الصدي�ق  ق�ال:... فقدمنا المدينة ليلًا ي�وم الهجرة، 
ق الغلمان والخدم في الطُّرق،  جال والنِّساء فوق البيوت، وتفرَّ فصعد الرِّ



37مختصر تحرير المرأة

د، يا رسول الله ]رواه مسلم[(())). د، يا رسول اَّهلل، يا محمَّ ينادون: يا محمَّ

مناقشة استدلال المؤلف:

حديث أنس: 
ما هو وجه الاستدلال بحديث أنس؟! 

لم يُبََّن�يَّ لن�ا المؤل�ف وجه الش�اهد من حدي�ث أنس  عىل جواز 
مش�اركة الم�رأة في الاحتفالات العام�ة المختلطة. ولم يبين هل كان هذا 
ا، بمعنى أنه للرجال والنس�اء مجتمعين في محفل واحد؟  الاحتف�ال عامًّ
أم أنه كان للنس�اء فقط؟ والجواب: أنه ليس في الرواية ما يؤيد ما ذهب 
ا للرجال والنساء، فالاستدلال به على  إليه المؤلف من كونه احتفالاً عامًّ
الاحتف�الات العامة المختلطة، اس�تدلال في غير محله، وتحميل للنص ما 

لا يحتمل.

حديث سهل: 
ليس في حديث س�هل أن الدعوة كانت عامة للرجال والنس�اء، كل 
ما في الحديث أنها قامت على خدمة الضيوف من تجهيز الطعام وتقديمه، 
وه�ي عروس، ليس عندها خادم يخدمها، فمن أين أخذ المؤلف عفا الله 
ا، اختلط فيه الرجال بالنس�اء؟!  عن�ه أن هذه الدعوة كانت احتفالاً عامًّ

ثم لم يبين لنا هنا هل كان هذا قبل الحجاب أم بعده؟!.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )124/1(.
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حديث أم عطية: 
اس�تدلال المؤلف بحديث أم عطية -في خ�روج المرأة لصلاة العيد، 
بأنه نوع من المشاركة في الاحتفالات العامة- ليٌّ لأعناق النصوص، فلم 
يقل أحد: إن الصلاة محفل عام يختلط فيه الرجال والنساء كل يوم خمس 
م�رات، مع العلم أن النبي  ق�د وضع ضوابط عديدة في خروج المرأة 
وصلاته�ا في مس�جد الجماعة، منها: أنه جعل للنس�اء باب�اً لا يدخل منه 
الرج�ال، فه�ل يعقل أن يخصص له�ن باباً ثم يتركه�ن يختلطن بالرجال 

داخل المصلى؟!.

حديث عائشة:
أي�ن المش�اركة في حدي�ث عائش�ة؟! كل م�ا في الحدي�ث أن عائش�ة 
وقفت بباب حجرتها تنظر إلى الغلمان وهم يلعبون بالحراب في المسجد، 

والنبي  يسترها عن نظر الناس.

حديث أبي بكر: 
لق�د بال�غ المؤلف في إطلاق مش�اركة المرأة في حفلات الاس�تقبال، 
مستدلاً بدخول النبي  المدينة، واستقبال الناس له، علمًا بأنه لم يؤثر أن 
النس�اء خرجن إلى الشوارع لاستقباله، كل ما ذكر في الحديث أن النساء 
صعدن فوق البيوت ينظرن إلى النبي ، فأين لقيا الرجال، والمش�اركة 
في حفلات الاس�تقبال، إذا كانت المرأة واقفة على سطح بيتها، تنظر من 
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بعيد للنبي  وهو قادم إلى المدينة؟! ثم إن هذا كان في أول الهجرة، ولم 
تشرع الأحكام بعد.

3- منازعة المرأة للرجل في حقها:

يسري المؤلف عفا الله عنه في حديثه ع�ن العلاقة بين الرجل والمرأة، 
عىل طريق�ة أعداء الدي�ن الذين يص�ورون للناس أن هن�اك معركة بين 
الرجال والنس�اء، وعلى الم�رأة أن تنتزع حقها من الرج�ل بالقوة، وهذا 
مث�ال جم�ع في�ه المؤلف بين التكل�ف في الاس�تدلال على م�ا يريد، وبين 

الإيهام بوجود معركة بين الرجال والنساء؛ قال المؤلف:

 ))عاتك�ة بن�ت زيد تتمس�ك بحقها في صلاة الجماعة بالمس�جد دون 
رضا زوجها:

ق�ال لها ابن عمر: لم تخرجين وقد تعلمين أنَّ عمر يكره ذلك ويغار؟ 
قال�ت: وما يمنعه أن ينهاني؟ قال: يمنعه قول رس�ول الله : »لا تمنعوا 

إماء الله مساجد الل«)))(())).

 إن الرواي�ة صريح�ة في أن عم�ر لم يمن�ع عاتك�ة م�ن الخ�روج إلى 
المس�جد، ولم ينهها، حتى يقال: خرجت بغير إذنه؛ فكيف حملها المؤلف 

))) رواه البخ�اري )277/1()865(. ومس�لم)326/1( )442(. وأب�و داود 
واللفظ له )382/1( )566، 567، 568(.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )296/1(.
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على تمس�كها بحقه�ا وخروجها إلى صلاة الجماعة في المس�جد بغير رضا 
زوجها، وكأن معركة حوارية قد دارت بينها وبين عمر، أصر فيها عمر 
عىل رأي�ه بعدم خروجه�ا، وأصرت هي عىل رأيها بالخ�روج؛ لأنه من 

حقها، ثم خرجت بغير رضاه!

فهل تحتمل القصة كل هذا التكلف؟!

4- الاختلاط بين الشباب والشابات:

وم�ن الأمثلة كذلك على تحميل المؤل�ف للنصوص ما لا تحتمل، ما 
قال�ه عندم�ا تكلم ع�ن عوامل أساس�ية تعين على تحقيق آداب مش�اركة 

المرأة في الحياة الاجتماعية ولقائها الرجال، فقال:

 ))العام�ل الثالث: تيسري قدر محدود من المش�اركة واللقاء في س�ن 
المراهقة، مع المراقبة الحازمة:

- ع�ن ابن عباس قال: كان الفضل رديف رس�ول الله ، فجاءت 
  ام�رأة من خثعم، فجعل الفضل ينظر إليها وتنظر إليه، وجعل النبي

يصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر… ]رواه البخاري ومسلم[.

 : وفي رواي�ة أخ�رى عند الطبري عن علي: … فقال رس�ول الله
)رأيت غلاماً حدثاً وجارية حدثة، فخشيت أن يدخل بينهما الشيطان(. 

وفي رواية ثالثة: )رأيت شاباً وشابة فلم آمن عليهما الشيطان(.
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ع�ن أم عطية قالت: كنا نؤمر أن نخرج يوم العيد حتى نخرج البكِْر 
من خدرها. وفي رواية: أمرنا نبينا  أن نخرج العواتق وذوات الخدور 

]رواه البخاري[.

ع�ن اب�ن عباس: … إن رس�ول الله  كث�ر عليه الن�اس )يوم فتح 
مك�ة( يقولون: ه�ذا محمد هذا محم�د، حتى خرج العوات�ق من البيوت 

]رواه مسلم[.

  الحديث�ان الأخريان يشريان إلى أن العرف الذي أقره الرس�ول
كان يضيق على البنات الأبكار في الخروج من البيت، حتى تقل مجالات 

لقائهن الذكور.

ولي�س معن�ى تضيي�ق مج�الات اللق�اء في س�ن المراهق�ة أن نمنعها 
نهائي�ا، إنام معناه تقليل ه�ذه المجالات م�ن ناحية، وتوفري المراقبة من 
ناحي�ة، والمراقبة تكون – في نطاق العائلة – بحضور الوالدين أو بعض 
الأقارب، وخارج نطاق العائلة بحضور شخصيات لها احترام وهيبة في 

نفوس الشباب.

وإن اللق�اء المحدود في مثل هذا الج�و المأمون، له أثر صالح في تهيئة 
نفوس الشباب وتعويدهم – بنين وبنات – على ضبط النفس، وممارسة 
اللق�اء العفي�ف في مراح�ل تالية. كام أن تع�ود رؤية الجن�س الآخر في 
مناسبات جادة، وفي جو عائلي رصين يسوده الاحتشام، مما يبعد الخجل 
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اْملَ�رَضي عن التقي والإنس�ان العاقل الس�وي، ويخفف م�ن حدة الشره 
الجنسي عند الشقي والإنسان الضعيف صاحب القلب المريض(())).

ق�د لا يصدق الق�ارئ أن ه�ذا كلام رجل من الإسالميين، ويظن 
أن هذا من كلام العلمانيين ودعاة إفس�اد المرأة، ولكن هذه هي الحقيقة، 

وهذا نموذج من كلامه في كتابه، والله المستعان.

ما هو دليل المؤلف فيما ذهب إليه من أن تيسير قدر محدود من المشاركة 
واللقاء في سن المراهقة يربي المرأة على الالتزام بآداب المشاركة واللقاء عند 

الكبر؟!
هل هو حديث الفضل بن عباس، ونظره إلى المرأة الخثعمية؟ أم هو 

حديث أم عطية في خروج العواتق وذوات الخدور لصلاة العيد؟!

أما قصة الفضل فليس فيها ما يدل على تيسري اللقاء، ولا الإذن به، 
فضلًا عن إباحة النظر والمشاركة التي يدعو إليها المؤلف، قال ابن حجر 
)ت:852ه�ـ( رحم�ه الله في شرحه لهذا الحدي�ث: ))وفيه من�ع النَّظر إلى 
الأجنبيَّ�ات وغض البصر، قال عياض: وزع�م بعضهم أنَّه غير واجب 
إَّال عن�د خش�ية الفتنة، ق�ال: وعندي أنَّ فعل�ه  إذ غطَّى وجه الفضل 

أبلغ من القول(())). 

فإذا كان الحديث يدل على غض البصر، فكيف س�يحقق المؤلف ما 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )84/2 – 85(.
)))))فتح الباري((، لابن حجر )70/4(.
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يدع�و إليه من اللقاء بين المراهقين م�ن غير غضٍّ للبصر؟ بل إن الرواية 
الأخ�رى الت�ي أورده�ا المؤلف: »رأيت ش�ابًّا وش�ابة فلم آم�ن عليهما 

الش�يطان« لهي أبلغ في الدلالة على أن الفتنة في هذه الفترة العمرية أش�د 
من غيرها، ولذلك قال ابن حجر )ت:852هـ( رحمه الله: ))ويؤخذ منه 

جال والنِّساء خشية الفتنة(())). التَّفريق بين الرِّ

ف�إذا كان ه�ذا ح�ال الدلي�ل الأول الذي اس�تدل به المؤل�ف، فماذا 
س�نقول ع�ن الدلي�ل الث�اني، ال�ذي لا يدل لا م�ن قريب ولا م�ن بعيد 
عىل مراد المؤل�ف؟ ولكنه التكل�ف ولي أعناق النص�وص وتكثيرها في 

الكتاب، والاستدلال بها في غير محلها.

))) ))فتح الباري((، لابن حجر )70/4(.
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المبحث الرابع

موقف المؤلف من بعض أحاديث المرأة

لأهل الأهواء موقف من أحاديث النبي  التي تعارض أهواءهم، 
إما بردها، أو بالطعن في إسنادها، أو بتأويلها على غير مرادها. 

وقد ذكر الشاطبي رحمه الله من طريقة أهل البدع في الاستدلال: ))ردهم 
للأحادي�ث التي جرت غري موافقة لأغراضهم ومذاهبه�م، ويدعون أنها 

مخالفة للمعقول، وغير جارية على مقتضى الدليل، فيجب ردها(())). 

وهذه واحدة من الإش�كاليات التي وقع�ت للمؤلف في كتابه هذا؛ 
لذا س�يتناول هذا المبحث بع�ض النماذج من الأحادي�ث المخالفة لرأي 
المؤل�ف، والتي أوردها المؤلف، وكيف تعامل معها، وليس المراد تعقب 
كل الأحاديث الت�ي أوردها المؤلف في كتابه، وفسرها على غير مرادها، 

وإنما المقصود هو التمثيل لمنهج المؤلف.

موقف المؤلف الإجمالي من الأحاديث المعارضة لرأيه:

بيَّن المؤلف موقفه من الأحاديث المعارضة لما ذهب إليه في كتابه بقوله: 

 ))وأخيراً نقول: إن حديث أم حميد – ومثله الأحاديث التي تشير إلى 
أفضلي�ة اعتزال المرأة مجتمع�ات الرجال – بحاجة إلى مزيد من التحقيق 
والتمحيص، لمعرفة مدى صحة س�ندها، وذلك أنها تتعارض مع الهدي 

))) ))الاعتصام((، للشاطبي )231/2(.
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النبوي، أي مع التطبيق العملي لنساء المؤمنين في عصر الرسالة، والوارد 
في أحادي�ث كثيرة تبلغ المئ�ات، وهي بهذا قطعية الورود قطعية الدلالة، 
�ا، وعىل ف�رض ثب�وت صح�ة س�ند الأحاديث  متوات�رة توات�راً معنويًّ
المعارض�ة، فلا نملك غير تأويلها تأويلًا يتفق مع دلالة تلك الأحاديث 

المتواترة، فإنها أقوى سنداً وأقطع دلالة(())).

فهذا رد للأحاديث المعارضة لرأيه بالجملة، والحكم عليها بالجملة أيضاً 
بأنها أضعف سنداً، ولا تفيد دلالتها القطع بالحكم! وهذا واضح البطلان.

والآن نرشع في تن�اول ثلاث�ة أحادي�ث فق�ط مما تكل�ف المؤلف في 
تأويله�ا وتعطيل دلالاتها كنماذج لهذه الإش�كالية م�ع التنبيه إلى أن ثمة 
أمثل�ة أخ�ر، وق�د أورد المؤلف جملة من ه�ذه الأحاديث التي س�عى في 

تأويلها تحت فصل واحد، عنون له بقوله: 

 ))أحادي�ث صحيح�ة ع�ن ش�خصية الم�رأة أس�اء البع�ض فهمه�ا 
وتطبيقها(())).

الحدي���ث الأول: »م���ا رأيت من ناقصات عق���ل ودين أذهب للب 
الرجل الحازم من إحداكن«:

ع�ن أبي س�عيدٍ الخدريِّ ، ق�ال: خرج رس�ول الله  في أضحى 

قن،  ، فمرَّ على النِّس�اء فق�ال: »يا معشر النِّس�اء تصدَّ أو فط�رٍ إلى المصَّى�لَّ

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )31/3(.
))) المصدر السابق )271/1(.
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ف�إِّين أريتكنَّ أكث�ر أهل النَّار« فقل�ن: وبم يا رس�ول اَّهلل؟ قال:»تكثرن 

اللَّعن وتكفرن العشري، ما رأيت من ناقص�ات عقلٍ ودينٍ أذهب للبِّ 

« قلن: وم�ا نقصان ديننا وعقلنا يا رس�ول  ج�ل الحازم م�ن إحداكنَّ الرَّ

جل؟« قلن: بلى،  اَّهلل؟ قال: »أليس ش�هادة المرأة مثل نصف ش�هادة الرَّ

ق�ال: »فذلك من نقصان عقلها، أليس إذا حاضت لم تصلِّ ولم تصم؟« 

قلن: بلى، قال: »فذلك من نقصان دينها«))).

اضط�رب المؤلف في كلامه على هذا الحدي�ث اضطراباً كبيراً، فأخذ 

يرشق ويغ�رب لينف�ي دلالة الحدي�ث الصريح�ة في نقصان عق�ل المرأة 

ودينها، وانتهج المؤلف في نفيه لدلالة النص الصريحة أموراً عدة؛ منها: 

1- إثارة شبهات على الحديث:

فادعى المؤلف أنه لا يليق بالنبي  وهو صاحب الخلق العظيم أن 
يغض من ش�أن النس�اء أو يحط من كرامتهن أو ينتقص من شخصيتهن 
في هذه المناسبة البهيجة)))، وأن القول بنقص عقل المرأة يعني أنها إنسانة 

غير سوية عاجزة مختلة العقل))).

2- الزعم بأن هذا الحديث سيق لفئة معينة من النساء:
 زع�م المؤلف أنه قيل لنس�اء الأنصار دون نس�اء المهاجرين؛ لأنهن 

))) رواه البخاري )452/1( )1462(. ومسلم)605/2( )889(.
))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )275/1(.

))) المصدر السابق )276/1(.
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يغلبن الرجال، فهو حديث خاص بهن ليس له صفة العموم))). 

3- التهرب من ذكر دلالة الحديث الصريحة:
فقال: ))إن النص يحتاج إلى دراس�ة وتأمل؛ س�واء من ناحية المناسبة 
الت�ي قي�ل فيها، أو م�ن ناحية م�ن وجه إليه�ن الخط�اب، أو من حيث 
الصياغ�ة الت�ي صيغ به�ا الخطاب، وذلك حت�ى نتبين دلالت�ه على معالم 

شخصية المرأة(())). 

وقال أيضاً: 
))كلم�ة: )نَاقِصَاتِ عَقْ�لٍ وَدِينٍ( إنما جاءت م�رة واحدة، وفي مجال 

إث�ارة الانتب�اه والتمهي�د اللطي�ف لعظ�ة خاص�ة بالنس�اء، ولم تجئ قط 
مستقلة في صيغة تقريرية(())).

وم�اذا يعني ه�ذا الكلام؟! هل نرد الحديث لأن�ه جاء مرة واحدة؟ 
وإذا أخذن�ا بطريق�ة المؤل�ف فإنن�ا نق�ول للرج�ل إذا أراد أن يلاط�ف 
زوجت�ه، فليقل لها: )يا ناقصة العقل والدين( قبل أن يقدم على وعظها، 
فه�ل يرتضي المؤلف هذه الطريقة؟! وهل تقبل الم�رأة بهذه الملاطفة من 

الزوج؟!

))) المص�در الس�ابق )274/1(، ولم يبين المؤل�ف ه�ل يقول بأن نس�اء الأنصار 
ناقصات عقل ودين، بناء على فهمه؟!

))) المصدر السابق )275/1(.

))) المصدر السابق )276/1(.
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4- معارضة الحديث ورده:

لم يكتف المؤل�ف بالتهرب من ذكر دلالة النصِّ النبوي، بل عارضه 
برأي�ه، ورده، ودعا إلى إقامة الدراس�ات العلمية لتحديد قدرات المرأة؛ 
لمعرف�ة مج�ال النقص، ودرجته، وزمن ظهوره، ونس�بته بين النس�اء، بل 

ومعرفة مجال الزيادة، ودرجتها، وزمن ظهورها!))).

5- ادعاء المؤلف أن خروج المرأة من بيتها يقلل من نقص العقل عندها:

العجيب أن المؤلف حاول اس�تغلال الحدي�ث لدفع المرأة للخروج 
م�ن بيتها؛ إذ ي�رى أن عقل المرأة يزداد كلما اهتم�ت بالعالم خارج بيتها، 

ولم تقبع في بيتها))).

الحديث الثاني: إن المرأة خلقت من ضلع أعوج:

عن أبي هريرة  قال: قال رسول الله : »استوصوا بالنِّساء، فإنَّ 
لع أعاله، فإن ذهبت  الم�رأة خلق�ت من ضل�عٍ، وإنَّ أعوج شيءٍ في الضِّ

تقيمه كسرته، وإن تركته لم يزل أعوج، فاستوصوا بالنِّساء«))).

قال المؤلف:

))والرس�ول  لم يبين مجال هذا العوج ولا مداه، وإنما أش�ار إلى أثر 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )280/1(.
)))  المصدر السابق )315/1(.

))) رواه البخاري )451/2( )3331(. ومسلم)1090/2( )1468(.
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العوج الِخلقي في بعض سلوك المرأة مما يضيق به الرجل، فهل يمكن بناء 
على الواقع المش�اهد أن نفسر العوج بسرعة الانفعال وش�دته، أو بفرط 

الحساسية وتقلب المزاج؟(())).

فقط حرص معنى العوج في خلق الانفعال فق�ط، وظاهر النص أنه 
أع�م م�ن ذلك فقد ج�اء في رواية لمس�لم: »إنَّ المرأة خلق�ت من ضلعٍ، 
لن تس�تقيم لك على طريقةٍ، فإن استمتعت بها استمتعت بها وبها عوجٌ، 
 : وإن ذهب�ت تقيمه�ا كسرتها، وكسرها طلاقه�ا« ، فتأمل قول النبي
»لن تستقيم لك على طريقةٍ« وما فيه من السعة في التماس العذر بالعوج 
الفط�ري في كل مخالف�ة تخرج منها. وأيضاً ف�إن وصف النبي  للضلع 
بأن�ه أع�وج، وأن اعوجاج�ه يش�تد في أعاله، يوحي بأن أش�د ما يظهر 
اعوج�اج المرأة في أعلاها، قال ابن حج�ر )ت:852هـ( رحمه الله: ))فيه 
إش�ارة إلى أنَّ أع�وج م�ا في المرأة لس�انها(())). وهذا التعبري يوحي أيضاً 
بأن العوج موجود في جوانب عدة منها، لكن أكثره وأش�ده في أعلاها، 

فليتأمل الرجل ذلك وليرفق بالمرأة. 

الحديث الثالث: حديث خير صفوف النساء آخرها:
جال  ع�ن أبي هريرة  قال: قال رس�ول الله : »خير صفوف الرِّ

لها«))). ها أوَّ ها آخرها، وخير صفوف النِّساء آخرها، وشرُّ لها، وشرُّ أوَّ

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )288/1(.
))) فتح الباري)368/6(.

))) رواه مسلم )326/1( )440(. 
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فه�ذا الحدي�ث أصلٌ عظي�م في التأكيد على أن م�ن مقاصد الشريعة 
الفصل بين الجنسين ومنع الاختالط، وقد قرر المؤل�ف أن الاختلاط 

مشروع، فماذا صنع بهذا الحديث؟ 

قال المؤلف: 
ا بصالة الجماعة، والاجتامع للصلاة له  )الحدي�ث يقرر أدب�اً خاصًّ
خصائص يتميز بها عن س�ائر الاجتماعات، فليس هناك حديثٌ مشترك 

بين المجتمعين يقتضي قرباً ومشافهةً(())).
ا به�ذا الموطن، والعجب أنه علله  فجعل التباعد بين الجنسين خاصًّ
بأن�ه ليس ثمة حديث مشترك يس�تدعي قرباً ومش�افهة، وق�د بين غير 
واح�د من أه�ل العلم أن الحكمة م�ن هذا التشريع ه�و منع الاختلاط 
وصيانة المرأة وإغلاق أسباب الفتنة، وجعلوا غيره من صور الاختلاط 

ماً من باب أولى. الراتب محرَّ

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )33/3(.



الفصل الثالث

القضايا التي حاول المؤلف إثباتها في كتابه

المبحث الأول: دعوى سنية الاختلاط بين الرجال والنساء.

وجهها  لزينة  المرأة  إظهار  جواز  دعوى  الثاني:  المبحث 
وكفيها وقدميها أمام الرجال.

دعوى أن الحجاب من خصوصيات أمهات  الثالث:  المبحث 
المؤمنين.
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حاول المؤلف إثبات بعض القضايا من خلال كتابه هذا، كما بيَّنها 
في مقدمته، ومنها: 

1- مشروعية الاختلاط بين الرجال والنساء.
2- مساواة المرأة بالرجل.

3- أن الأصل هو كشف الوجه، وأما النقاب فهو عادة من عادات 
التجمل قبل الإسلام.

4- جواز تزين المرأة في وجهها وكفيها أمام الرجال.
أمهات  خصوصيات  من  والحجاب،  البيت  في  القرار  أن   -5

المؤمنين.
6- تقييد الطلاق وتعدد الزوجات.

العمل، وإلغاء خصوصية  الرجل في ميادين  المرأة مع  7- تساوي 
كلٍّ منهما بعملٍ يختلف عن الآخر.

وقد توسع المؤلف في بعض هذه المسائل، واختصر بعضها اختصاراً 
شديداً،كمسألة تقييد الطلاق وتعدد الزوجات، ومساواة المرأة بالرجل، 

والتساوي في العمل بين الجنسين، فهذه لم يتوسع فيها المؤلف.
لذا لن يناقش البحث كل هذه القضايا، ولكن ستقتصر المناقشة على 
القضايا التي توسع فيها المؤلف وحاول حشد الأدلة على صحتها، وهي: 

1- دعوى مشروعية الاختلاط بين الجنسين.
2- دعوى جواز إظهار المرأة لزينتها أمام الرجال الأجانب.

3- دعوى أن القرار في البيت والحجاب، من خصوصيات أمهات 
المؤمنين.

وفيما يلي مناقشة هذه القضايا:
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المبحث الأول

دعوى سنية الاختلاط بين الرجال والنساء

ذه�ب المؤل�ف إلى مشروعية الاختالط بين الرجال والنس�اء، وأنه 
الأصل، وأن أدلة السنة المتكاثرة المتواترة قد دلت على هذا الأصل، ورد 
على من قال بخلاف ذلك، بل عدَّ هذه الدعوة من الدعوة إلى الهدى))).

وق�د عقد ثمانية فص�ول في مطلع الجزء الثاني لإثب�ات هذه القضية، 
وأنه�ا ظاهرة صحية)))، وم�ن العجيب زعمه أن النب�ي  كان يحرص 
على الاختلاط بين الجنسين! بل ويذلِّل الصعاب التي تمنع من اختلاط 
الجنسين!!! ))) فخل�ص إلى أن الاختلاط س�نةٌ من س�نن نبين�ا  التي 
يجب أن تتبع! وأنه من سامت المجتمع المسلم!)))، بل وجعل الاختلاط 

من سنن المرسلين جميعاً!!))).

وقب�ل مناقش�ة الأدل�ة الت�ي س�اقها والاعتراض عليها، س�يناقش 
البحث بعض النقاط العامة.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )50/1(.
)))  المصدر السابق  )16/2(.
))) المصدر السابق )31/2(.

)))  المصدر السابق  )67/2(.
))) المصدر السابق )67/2(.
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أولًا: قضايا عامة:

1- تعريف الاختلاط، وموقف المؤلف منه:
ر لن�ا المؤلف مفه�وم الاختلاط تحري�راً واضح�اً، ولم يُبَِّني لنا  لم يح�رِّ
موقفه من هذا المصطلح بوضوح، بل الملاحظ أنه يتحاش�اه، ويس�تبدل 
ب�ه أحيان�اً كلمة )اللقيا())) ولعل س�بب هذا التحاشي حت�ى لا يقال أنه 

يبيح الاختلاط، وإنما يبيح اللقاء بآدابٍ معينة سيذكرها.

والاختالط كلم�ةٌ له�ا مدلوله�ا عن�د الن�اس الي�وم، ولا يمكن أن 
نتجاهل ما يتبادر إلى أذهان الناس عند سامعهم لها، وأول ما يتبادر إلى 
أذه�ان الناس الص�ورة الواقعية م�ن اختلاط الرجال بالنس�اء المبرمج، 

وانكسار حاجز الحياء بينهما، والتعامل بغير ضوابط. 

ف العلماء المع�اصرون الاختلاط، فقال الش�يخ عبدالعزيز  وق�د عرَّ
اب�ن ب�از رحمه الله: ))ه�و اجتامع الرجال بالنس�اء الأجنبي�ات في مكانٍ 
واحد بحكم العمل، أو البيع، أو الشراء، أو النزهة، أو الس�فر، أو نحو 

ذلك(())).

وقال الش�يخ محم�د المقدم: ))هو اجتامع الرجل بالمرأة التي ليس�ت 
بمح�رم له، اجتماع�اً يؤدي إلى ريبة، أو هو: اجتماع الرجال بالنس�اء من 

))) المصدر السابق )16/2(، )37/1(، )31/2(.
))) ))خطر مشاركة المرأة للرجل في ميدان عمله((، لابن باز )ص6(.
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غري المح�ارم في مكانٍ واح�د يمكنهم فيه الاتص�ال فيما بينه�م بالنظر، 
أو الإش�ارة، أو ال�كلام، أو البدن من غري حائلٍ، أو مان�عٍ يدفع الريبة 

والفساد(())).

2- استدلالات المؤلف:
لم�ا لم يح�رر المؤل�ف مس�ألة الاختالط تحري�راً واضح�اً، ج�اءت 
اس�تدلالاته بعيدةً عن الموضوع،  فس�لك أس�لوب العموميات، وإثارة 
الش�بهات، وحش�د النصوص في الموضوع وخارجه، من غير بيان وجه 
الدلال�ة أحياناً كثرية، ومع تأويل النصوص تأوياًل غريباً، والأمثلة في 

الكتاب كثيرة، وسيأتي ذكر بعض منها.

3- صعوباتٌ في طريق المؤلف:
أدرك المؤل�ف أن دعواه س�نيةَ الاختلاط، تعترضه�ا أحكام شرعية 
وصريح�ة، مث�ل غض البرص، والخل�وة، ومصافح�ة النس�اء، وغيرها، 

فكيف تعامل مع هذه الأحكام؟

س�لك المؤلف طريق تضيي�ق دائرة الحرمة إلى أقصى درجة؛ فالنظر 
يج�وز ولا حرج في�ه إذا كان بغير ش�هوة، ولكن ))لا يحمل�ق أحدهما في 
الآخ�ر(()))، والمصافح�ة تج�وز ))عن�د أم�ن الفتن�ة وم�ع وجود مس�وغٍ 

))) ))عودة الحجاب((، للمقدم )52/3(.
))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )89/2(.
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صال�ح، كأن تكون المصافحة وس�يلةً للتواصل، وتبادل المش�اعر النبيلة 
بين المؤمنين(())). أي الرجال والنس�اء، والخلوة تجوز إذا كانت بحضرة 
الن�اس، أو م�ع رجلين، أو مجموع�ة من النس�اء، و))على المرأة المس�لمة 
أن تحتج�ب م�ن الفاجر(()))، أم�ا الصالح فلا تحتجب من�ه، بل ))فرض 

!((()) الحجاب خاص بنساء النبي

فامذا أبق�ى المؤلف عفا الله عن�ه للعلمانيين؟ وبأي شيء س�يفرحون 
أكثر من هذا؟!

4- تحاشي المؤلف لكلمة )حرام(:
تحاش�ى المؤل�ف وصف كثير مما ي�رى حرمته بأنه )ح�رام( فإذا أراد 

التعبير عن حرمتها فإنه يعبر بتعابير متنوعة كمخالفة الأدب مثلًا))).

ولعلن�ا نرشع في ال�رد التفصييل عىل أدلة المؤل�ف في دعواه س�نية 
الاختلاط:

ثانيا: أدلة المؤلف على جواز الاختلاط:

حرص المؤل�ف على دعم فكرة الاختلاط الت�ي توصل إليها، فأراد 
أن يق�رر مب�دأ الاختلاط في الأمم الس�ابقة في زمن إبراهيم، وموس�ى، 

))) المصدر السابق )93/2(.

))) المصدر السابق )97/2(.

))) المصدر السابق )99/2(.
))) المصدر السابق )101/2( - )102/2(.
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وس�ليمان، ونبين�ا محمد )))، وجمي�ع ما أورده المؤلف خ�ارج عن محل 
البح�ث فمح�ل البح�ث لي�س في وق�وع اللق�اء الع�ارض وإنام هو في 
مشروعي�ة الاختالط الممنه�ج وه�ذا الث�اني هو م�ا يدعو إلي�ه المؤلف 

ويحاول الاستدلال له.

ثالثا: دواعي الاختلاط عند المؤلف:

ذه�ب المؤلف إلى أن الاختلاط في عصر الرس�الة كان�ت له دواعي 
تدع�و إلي�ه، وإن لم ت�رد الأدل�ة الصريح�ة في ذل�ك)))، وه�ذه الدواعي 
بحس�ب ما ذكره المؤلف أحد عشر داعياً من دواعي الاختلاط في عصر 

الرسالة، هي: 

1- تيسير الحياة.

2- تنمية شخصية المرأة.

3- طلب العلم.

4- عمل المعروف.

5- الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

6- الدعوة إلى دين الله.

7- الجهاد في سبيل الله.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )94/1(.
))) المصدر السابق )29/2(.
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8- العمل المهني.

9- النشاط السياسي.

10- تيسير فرص الزواج.

11- تيسير الترويح الطاهر، وحضور الاحتفالات، ومجامع الخير. 

هذه هي دواعي الاختلاط في عصر الرسالة التي ذكرها المؤلف.

والمؤل�ف في تناوله لهذا الموضوع يدم�ج قضيتين في موضوعٍ واحد، 
الأولى: قضي�ة مش�اركة الم�رأة في الحي�اة الاجتماعي�ة، والثاني�ة: ملاق�اة 
الرج�ال والاختالط به�م. فه�و لا ي�رى الأولى إَّال بالثاني�ة؛ ولذلك لم 
يتطرق المؤلف إلى إمكانية أن تش�ارك المرأة في الحياة الاجتماعية من غير 

اختلاطٍ بالرجال.

ولي�س الخلاف في أهمية مش�اركة المرأة في الحي�اة الاجتماعية، ولكن 
الخالف في طبيعة الضواب�ط الشرعية لهذه المش�اركة، والت�ي منها عدم 
الاختالط بالرج�ال، كما س�يأتي ذلك ب�إذن الله؛ ولذل�ك يمكن القول 
ب�أن م�ا عقده المؤلف في هذا الفصل ليس هو دواعي المش�اركة في الحياة 
الاجتماعي�ة، وإنما هو دواع�ي الاختلاط بين الرجال والنس�اء كما يراها 
المؤل�ف. وأنت إذا تأملت في هذه القضايا التي زعم المؤلف أنها دواعي 

للاختلاط وجدت أنها:

- ممكنة التحقق في الواقع بغير اختلاط ممنهج.
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- أو أن للضرورة في بعض المقامات أحكاماً تخصها.

أما الزعم بأن المرأة لا يمكن أن تنمي شخصيتها أو تطلب العلم أو 
تعمل بالمعروف أو تنهى عن المنكر ..الخ إلا بالاختلاط فدعوى تخالف 
الواقع والمحس�وس، بل وتخالف ظواهر الأدلة الشرعية التي استدل بها 
المؤل�ف، خ�ذ مثاًل كلامه في مس�ألة )طلب العل�م( وكون�ه واحداً من 

دواعي الاختلاط، فقال:

 ، ع�ن أبي س�عيد الخ�دري قال: ج�اءت ام�رأةٌ إلى رس�ول الله(( 

فقال�ت: »يا رس�ول الله ذه�ب الرجال بحديثك فاجعل لنا من نفس�ك 

يوم�اً.. فقال: اجتمعن في ي�وم كذا وكذا.. فاجتمع�ن فأتاهن...« رواه 
البخاري ومسلم.

ولنك�ن على ذكر أن طلب النس�اء يوماً لهن خاص�ة، لم يكن إعراضاً 
منه�ن ع�ن تلقي العلم م�ع الرجال في مجل�سٍ واحد، وإنام كان حرصاً 
منه�ن عىل أن ينعم�ن بفرص�ةٍ أوس�ع ومج�الٍ أرح�ب، بج�وار المجال 
المشترك مع الرجال في المسجد، وقد ظللن بعد تقرير هذا اليوم الخاص 
بهن يغشين المس�جد ومصلى العيد، يس�تمعن العلم، وينصتن إلى العظة 

مع الرجال(())).

فهل ما فهمه المؤلف من هذا الحديث صحيح؟ وهو أن هذا الطلب 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )42/2(.
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من النس�اء إنما جاء لأنهن فاقوا في الح�رص على العلم الرجال، وأرادوا 
الزي�ادة على ما يُعطى للجميع، فيكون نصيب النس�اء أعظم من نصيب 

الرجال، هل هذا معنى الحديث؟!

ه�ذا الحديث ي�دل دلالةً صريحةً على ابتعاد النس�اء ع�ن الرجال في 
ميادي�ن الحي�اة، ومنها مي�دان العلم، ولكن المؤلف َملَّا لم يس�تطع أن يأتي 
بنصٍّ مبتورٍ يعينه على دعوى الاختلاط في التعليم في العهد النبوي، لجأ 

إلى تحريف معنى الحديث. 

والعجي�ب أن المؤل�ف في س�ياق تقري�ر بع�ض دواع�ي الاختلاط 
المزعوم�ة أب�اح ما لا يختلف في حرمته، ففي س�بيل تقرير داعي )تيسري 
الحي�اة( ق�رر ب�أن الدخ�ول على النس�اء م�ن غير مح�رم هو م�ا دل عليه 

الإسلام، فقال:

 ))فالرج�ال تع�رض له�م الحاجة للدخول عىل النس�اء، فلا يضيق 
الدي�ن عليهم ويجبرهم عىل قضاء الحاجات م�ن وراء حجاب، أو عن 
طري�ق وس�يط من زوج أو مح�رم، إنما يكتف�ي بوض�ع الآداب اللازمة، 

والكفيلة بتحقيق الحاجة، مع صيانة الأخلاق والحرمات(())).

وهذا ال�كلام معارض للأدل�ة الشرعية الصريح�ة الدالة على تحريم 
هذا الدخول من غير إشكال، فمن ذلك:

))) المصدر السابق )33/2(.
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- ق�ول الله تع�الى: ژ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 
ولا   ]53 ]الأح�زاب:  ېې ې ى ى ئائاژ 
يق�ال ه�ذا خاص بنس�اء النب�ي  بل مقتىض قي�اس الأولى أن يكون 
غيره�ن أولى منه�ن به�ذا التشري�ع، خصوصاً م�ع التنصي�ص على علة 
ه�ذا التشريع )تحقيق طهارة القلب للجنسين(، ونس�اء النبي  قدوة 

لغيرهن في هذا.
- عن أبي صالحٍ قال: استأذن عمرو بن العاص على فاطمة، فأذنت 
ةً أخرى،  ؟ قالوا: لا. قال: فرجع، ثمَّ اس�تأذن عليها مرَّ له، قال: ثمَّ عليٌّ
: ما منعك أن  ؟ قال�وا: نعم. فدخل عليه�ا، فقال له عيلٌّ فق�ال: ث�مَّ عليٌّ

تدخل حين لم تجدني هاهنا؟ قال: »إنَّ رسول الله  نهانا أن ندخل على 

المغيب�ات«))). قال الهيثم�ي: ))رواه الترمذي إَّال أن�ه جعل مكان فاطمة 
أسامء. رواه أحم�د ورجاله رجال الصحي�ح إَّال أبا صالح لم يس�مع من 

فاطمة وقد سمع من عمرو(())).

خول  اكم والدُّ - ع�ن عقبة بن عامرٍ  أنَّ رس�ول الله  ق�ال: »إيَّ

على النِّس�اء«. فق�ال رجلٌ من الأنص�ار: يا رس�ول الله أفرأيت الحمو؟ 

قال: »الحمو الموت«))). 

))) رواه أحم�د )205/4( )17977( و)196/4( )17913(، وق�ال الألب�اني في 
))صحيح موارد الظمآن(()259/2( )1652( صحيح لغيره إَّال قوله: فاطمة.

))) ))مجمع الزوائد((، للهيثمي )92/8(.
))) رواه البخاري )395/3( )5232(، ومسلم )1711/4( )2172(.
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- ع�ن اب�ن عب�اس مرفوع�اً: »لا يخل�ونَّ رج�لٌ بام�رأةٍ إلا مع ذي 

محرمٍ«))).

ا النَّاس  - وعن ابن عمر  قال خطبنا عمر  بالجابية فقال: يا أيُّه

إِّين قم�ت فيكم كمقام رس�ول الله  فينا، فق�ال: »أوصيكم بأصحابي 
جل  ثمَّ الَّذين يلونهم ثمَّ الَّذين يلونهم، ثمَّ يفشو الكذب حتَّى يحلف الرَّ
اهد ولا يستشهد، ألا لا يخلونَّ رجلٌ بامرأةٍ  ولا يس�تحلف، ويشهد الشَّ
يطان  اكم والفرقة، فإنَّ الشَّ �يطان، عليكم بالجماعة وإيَّ إَّال كان ثالثهما الشَّ
مع الواحد وهو من الاثنين أبعد، من أراد بحبوحة الجنَّة فليلزم الجماعة، 

ته حسنته وساءته سيِّئته فذلكم المؤمن«))). من سرَّ

رابعا: التربية على الاختلاط عند المؤلف:
من يقرأ كتاب )تحرير المرأة في عصر الرس�الة( يدرك حجم الصراع 
النفيس الذي يعيش�ه المؤل�ف في كتابه لإثبات ج�واز الاختلاط وأنه لا 

ضرر على الأمة منه؛ ولعل السر في ذلك أمور، منها:

1- إدراك المؤل�ف أن�ه مخال�فٌ لجماهري علامء الأم�ة المانع�ة م�ن 
الاختلاط.

))) رواه البخاري )19/2( )1862(،ومسلم)978/2( )1341(.
))) رواه الترمذي )404/4( )2165( وقال: حديث حس�ن صحيح، وصححه 
ابن الع�ربي في ))عارضة الأحوذي(()26/5(، والألباني في ))صحيح س�نن 
الترمذي(()232/2( )1758(، وابن باز في ))محموع الفتاوى(()336/8(.
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2- إدراك المؤلف أن نفس�ية المرأة السوية لا تقبل الاختلاط والابتذال 
مع الرجال.

3- إدراك المؤل�ف أن نصوص الشريعة لا تعينه على مراده، فاحتاج 
إلى تأويلها أو تحريفها أو بترها.

ولذل�ك عن�ون المؤل�ف به�ذا العن�وان قب�ل أن يتحدث ع�ن آداب 
الاختلاط فقال:

 ))عوامل أساسية تعين على تحقيق آداب المشاركة واللقاء(())). 
وأراد بهذا العنوان، بيان العوامل التي إذا تربى عليها الشاب والشابة، 

أنتجت لنا اختلاطاً مأمون الجانب، فعد من هذه العوامل ثلاثة: 

الأول: العناية بالتربية والتوجيه.

الثاني: التبكير بالزواج لتوفير الإحصان.

الثالث: تيسير قدرٍ محدود من المشاركة واللقاء في سن المراهقة مع المراقبة 
الحازمة.

هذه ثلاثة عوامل يرى المؤلف أنها تعين على تحقيق آداب الاختلاط، 
وسيتجاوز البحث الحديث عن العامل الأول والثاني؛ لأن المؤلف تكلم 
فيهام بكلام ع�ام، وليس فيهام دلالة على جواز الاختلاط. وس�يقتصر 

الحديث عن العامل الثالث. 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )81/2(.
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قال المؤلف: 
 ))العام�ل الثالث: تيسري قدر محدود من المش�اركة واللقاء في س�ن 

المراهقة، مع المراقبة الحازمة:

- ع�ن ابن عباس ق�ال: كان الفضل رديف رس�ول الله  فجاءت 
  امرأة من خثعم، فجعل الفضل ينظر إليها، وتنظر إليه، وجعل النبي

يصرف وجه الفضل إلى الشق الآخر… ]رواه البخاري ومسلم[.

 : وفي رواي�ةٍ أخ�رى عند الطبري عن علي: … فقال رس�ول الله
)رأيت غلاماً حدثاً وجاريةً حدثة، فخشيت أن يدخل بينهما الشيطان(. 

وفي روايةٍ ثالثة: )رأيت شاباً وشابة فلم آمن عليها الشيطان(.

ع�ن أم عطي�ة قال�ت: كن�ا نؤم�ر أن نخرج ي�وم العيد حت�ى نخرج 
البك�ر من خدرها. وفي رواي�ة: أمرنا نبينا  أن نخرج العواتق وذوات 

الخدور. ]رواه البخاري[.

ع�ن اب�ن عباس: … إن رس�ول الله  كث�ر عليه الن�اس )يوم فتح 
مك�ة( يقولون: هذا محم�د هذا محمد، حتى خ�رج العواتق من البيوت. 

]رواه مسلم[.

  الحديث�ان الأخريان يشريان إلى أن العرف الذي أقره الرس�ول
كان يضي�ق على البن�ات الأبكار في الخروج من البيت حتى تقل مجالات 

لقائهن الذكور.
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ولي�س معن�ى تضيي�ق مج�الات اللق�اء في س�ن المراهق�ة أن نمنعها 
نهائي�اً إنام معناه تقلي�ل هذه المج�الات من ناحي�ة، وتوفري المراقبة من 
ناحي�ة، والمراقبة تكون - في نطاق العائلة - بحضور الوالدين أو بعض 
الأقارب، وخارج نطاق العائلة بحضور شخصياتٍ لها احترام وهيبة في 

نفوس الشباب.

وإن اللق�اء المحدود في مثل هذا الجو المأم�ون، له أثرٌ صالحٌ في تهيئة 
نفوس الش�باب وتعويدهم - بنين وبنات - على ضبط النفس وممارس�ة 
اللق�اء العفي�ف في مراح�ل تالية. كام أن تع�ود رؤية الجن�س الآخر في 
مناس�باتٍ جادة وفي جوٍّ عائليٍّ رصين يسوده الاحتشام، مما يبعد الخجل 
الم�رَضي عن التقي والإنس�ان العاقل الس�وي، ويخفف م�ن حدة الشره 

الجنسي، عند الشقي والإنسان الضعيف صاحب القلب المريض(())).

والرد على هذا الكلام يتمثل في الآتي:

أولاً: ترِدُ على هذا العامل عدة تساؤلات، منها:

- م�ا معيار )القدر المحدود( الذي ين�ادي به المؤلف؟ ومن يحدده؟ 
وما هو الدليل على تحديده؟

- لماذا اختار سن المراهقة دون غيره؟ وما هو الدليل على تخصيصه؟

- ما معيار المراقبة الحازمة؟ ومن يحددها؟ 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )84/2 – 85(.
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كل هذه الأسئلة وغيرها، ترد على هذا العامل؛ لأنه غير مستندٍ على 
دليل شرعي، وإنما هو من ابتكار المؤلف.

ثاني�اً: لم�اذا اخت�ار المؤل�ف أن يح�ول المس�ألة إلى الع�رف في قول�ه: 
 ، الحديث�ان الأخريان يشريان إلى أن الع�رف ال�ذي أقره الرس�ول((

كان يضي�ق على البن�ات الأبكار في الخروج من البيت حتى تقل مجالات 
لقائهن الذكور((؟.

لأنَّ الع�رف قابلٌ للتغيير، فيمكن أن يق�ال أن عرف هذا الزمان قد 
تغير، أضف إلى ذلك أن تحويل المسألة إلى العرف يبعد عنها صفة الحكم 

الشرعي، مما يسهل تكييف المسألة بعد ذلك كيفما يشاء الناس.

ثالث�اً: دلَّ حدي�ث الفض�ل على وج�وب غض البصر، كام قال ابن 
حج�ر )ت:852هـ( رحمه الله في شرح�ه لهذا الحديث: ))وفيه منع النَّظر 
إلى الأجنبيَّ�ات وغ�ضُّ البرص، ق�ال عي�اض: وزع�م بعضه�م أنَّه غير 
واج�ب إَّال عند خش�ية الفتنة. ق�ال: وعندي أنَّ فعل�ه  إذ غطَّى وجه 

الفضل أبلغ من القول(())). 

رابعاً: يتكلم المؤلف عن نفوس الش�باب والش�ابات وكأنه لا يعلم 
أنها جبلت على الميل للطرف الآخر، ثم يستدل بالحديث الدال على هذا 

الميل، ولا يلتفت إليه ليقول بعد ذلك: 

)))))فتح الباري((،  لابن حجر )70/4(.
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 ))وإن اللق�اء المحدود في مثل هذا الجو المأمون له أثرٌ صالحٌ في تهيئة 
نفوس الش�باب وتعويدهم - بنين وبنات - على ضبط النفس وممارس�ة 
اللق�اء العفي�ف في مراح�ل تالية. كام أن تع�ود رؤية الجن�س الآخر في 
مناس�باتٍ جادةٍ وفي جوٍّ عائليٍّ رصين، يسوده الاحتشام مما يبعد الخجل 
الم�رَضي عن التقي والإنس�ان العاقل الس�وي، ويخفف م�ن حدة الشره 

الجنسي عند الشقي والإنسان الضعيف صاحب القلب المريض((. 

فه�ل ح�دث ه�ذا فعاًل؟! هل نت�ج من اللق�اء بين الجنسين ضبط 
للنفس؟ هل خفَّت حدة الشره الجنسي في أجواء الاختلاط أم زادت؟!

إن قص�ة الفض�ل له�ي دليلٌ قاط�عٌ على خالف قول المؤل�ف، فإن 

النبي  قال: »رأيت ش�ابا وش�ابة فلم آمن عليهما الشيطان«. فإذا كان 
النبي  لم يأمن عليهما الش�يطان، فهل سيأمن عليهما المؤلف؟! أو الجو 

العائلي؟! أو الشخصيات التي لها احترامٌ وهيبة؟!

إن العلامء فهموا من هذا الحديث عك�س ما فهمه المؤلف، قال ابن 
حج�ر )ت:852هـ( رحمه الله: ))وفي الحديث من الفوائد أيضاً:... بيان 
�هوة، وجبلت طباع�ه عليه م�ن النَّظر إلى  �ب في الآدميِّ م�ن الشَّ م�ا ركِّ

ور الحسنة، وفيه منع النَّظر إلى الأجنبيَّات، وغضُّ البصر(())). الصُّ

خامس�اً: قص�ة الفض�ل وقع�ت في جوٍّ ميلء بالإيمان، فق�د وقعت 

))) ))فتح الباري((،  لابن حجر )70/4(.
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في الح�ج، وبعد الدف�ع من مزدلف�ة، وبحضرة الرس�ول ، ومع ذلك 
منع�ه النب�ي  من النظ�ر، فهل هناك جوٌّ إيمانيٌّ أعظ�م من أجواء حجة 
النب�ي ؟ وهل هناك ش�خصيةٌ له�ا هيبةٌ أكثر من ش�خصية النبي ؟ 
وه�ل هن�اك رج�الٌ احترموا ش�خصيةً، كما احترم الصحابة ش�خصية 
النبي ؟ ومع ذلك كله يقع هذا النظر في مثل هذه الأجواء فعلام يدل 

ذلك؟ 

هذا يدل على الفطرة المركوزة في نفوس الش�باب والش�ابات، وهي 
ميل كل طرفٍ للآخر، فلا نغالط أنفس�نا بمث�ل هذا الكلام الذي يقوله 

المؤلف ومن سار على منهاجه.

خامسا: آداب الاختلاط بين الرجال والنساء:

ذك�ر المؤلف جملةً من الآداب التي يراها مهمةً لتحقيق اختلاطٍ آمن 
بين الجنسين؛ هذه الآداب هي نفس�ها التي يستند إليها العلماء في تحريم 
الاختلاط، فكيف تعامل معها المؤلف حتى يحولها إلى دليلٍ شرعيٍّ يجيز 

الاختلاط؟ 

س�يناقش البحث رأي المؤلف في هذه الآداب، والأدلة التي استدل 
بها، وكيفية الرد عليها، وأول هذه الآداب: 

1- غض البصر:
في مع�رض حدي�ث المؤلف ع�ن آداب اللقاء المشتركة بين الرجال 
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والنساء، تكلم عن الأدب الثاني وهو غض البصر، وقد مر بنا في مبحث 
)اتباع المتشابه وترك المحكم( من الفصل الأول، بيان موقف المؤلف من 

غض البصر والرد عليه.

وخلاص�ة رأي�ه في هذا الأدب، أن�ه يجيز النظر المتب�ادل بين الرجال 
والنس�اء من غير شهوة على ما سبق بيانه، والأدلة الشرعية لا شك تدل 

على خلاف قوله.

2- مصافحة النساء:
ذه�ب المؤلف إلى ج�واز مصافحة الرجال للنس�اء، وإن كان الأولى 
غٌ صالح، أو حرج، فلا مانع  تركه، ولكن إذا أُمِنتَ الفتنة، أو وُجِد مسوِّ

من المصافحة))).

ما هي أدلة المؤلف على رأيه هذا؟

أورد المؤل�ف ثالث مجموعات من الأدل�ة، وعنون لكل 
مجموعة بعنوان: 

الأولى: ))نصوصٌ تفيد تحريم اللمس بشهوة((.

الثاني�ة: ))نص�وصٌ تفي�د اجتن�اب النب�ي  مصافح�ة النس�اء في 
المبايعة((.

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )92/2(، )93/2(، )141/3(.
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الثالثة: ))نصوصٌ تفيد إباحة اللمس عند الحاجة وأمن الفتنة((.

وسلك في تقرير هذه المسألة، صرف النصوص الدالة على تحريم مس 
المرأة على اللمس بشهوة وليس على العموم. وأما النصوص الواردة عن 
النب�ي ، الدالة صراح�ةً على عدم مصافحته النس�اء، فصرفها المؤلف 

على حال البيعة فقط.
أم�ا المجموعة الثالثة فهي نصوصٌ عام�ة، لا تدل على لمس المرأة أو 
مصافحته�ا صراحة، وق�د لبَّس المؤلف بهذه النص�وص على النصوص 
الأولى؛ ليعارض حكم تحريم مصافحة الرجل للمرأة الأجنبية، وخرج 

بالخلاصة التي مرت بنا قبل قليل. 

وهذه مناقش�ةٌ لم�ا أورده المؤلف، واس�تدل به على م�راده من إجازة 
مصافحة المرأة الأجنبية: 

أولاً: موقف المؤلف من الحديث المانع من مس المرأة:
َل المؤلف ))المس(( في حديث معقل بن يس�ار  قال: قال رسول  َمح

الله : »لأن يطع�ن في رأس أحدك�م بمخيط من حديد، خيٌر له من أن 

يمس امرأة لا تحل له«))). على المس بشهوة، وهذا ليس عليه دليل؛ لأن 
  الحدي�ث عام في المس بش�هوة وبغير ش�هوة، ويؤيد ذل�ك فعل النبي

))) رواه الطبراني في ))الكبير(()212/20( )486( و)487(، وصححه الألباني 
في ))السلسلة الصحيحة(()395/1( )226(.
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فهو لم يصافح امرأة لا تحل له قط، كما في الأحاديث التي أوردها المؤلف 
نفسه، والتي منها: 

ع�ن عروة ق�ال أخبرتن�ي عائش�ة أنَّ رس�ول الله  كان يمتحنهنَّ 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ژہ  الآي�ة:  به�ذه 
ےےژ إلى: ژڃ ڃ ژ ]الممتحن�ة: 10-12[ ق�ال عروة: 
، قال لها رس�ول الله : »قد  ط منهنَّ قالت عائش�ة: فمن أقرَّ بهذا الَّرش

�ت يده يد ام�رأةٍ قطُّ في المبايعة  بايعت�ك«، كلاماً يكلِّمها به، والله ما مسَّ
وما بايعهنَّ إَّال بقوله))).

ا قال�ت: أتيت النَّب�يَّ  في نس�وةٍ من  وع�ن أميم�ة بن�ت رقيق�ة أَّهن
الأنصار نبايعه، فقلنا: يا رس�ول الله نبايعك على أن لا نشرك بالله ش�يئاً، 
ولا نسرق، ولا ن�زني، ولا نأتي ببهت�انٍ نفتريه بين أيدين�ا وأرجلنا، ولا 

«، قالت: قلنا: الله  نعصي�ك في معروفٍ. قال: »فيما اس�تطعتنَّ وأطقت�نَّ

ورسوله أرحم بنا، هلمَّ نبايعك يا رسول الله، فقال رسول الله : »إِّين 
لا أصافح النِّساء، إنَّما قولي لمائة امرأةٍ كقولي لامرأةٍ واحدةٍ، أو مثل قولي 

لامرأةٍ واحدةٍ«))).

))) رواه البخاري )273/2( )2713(، ومسلم )1489/3( )1866( )89(.
))) رواه الترم�ذي )129/4( )1597(، وصحح�ه ابن كثير في ))تفسري القرآن((
)122/8(، وابن حجر في ))موافقة الخبر الخبر(()527/1(، وصححه الألباني 
في ))الصحيح�ة(( 52/2 )529(، والأرنؤوط في تحقيق ))صحيح ابن حبان((

 .)417/10(
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وهذا حديثٌ ثالث لم يورده المؤلف وهو حديث: عقيلة بنت عبيد بن 

الحارث قالت: جئت أنا وأمي قريرة بنت الحارث العتوارية في نس�اءٍ من 

المهاجرات، فبايعنا رس�ول الله  وه�و ضاربٌ عليه قبة بالأبطح، فأخذ 

علينا )أن لا نشرك بالله شيئا( الآية كلها، فلما أقررنا وبسطنا أيدينا لنبايعه، 

قال: »إني لا أمس أيدي النساء«، فاستغفر لنا وكانت تلك بيعتنا))).

ق�ال ابن عبدالبر رحم�ه الله: ))في قوله »إني لا أصافح النس�اء« دليلٌ 

عىل أنه لا يج�وز لرجلٍ أن يباشر امرأة لا تحل له، ولا يمس�ها بيده، ولا 

يصافحها(())).

ثانيا: مناقشة الأدلة التي استدل بها على الجواز:
أما عن النصوص التي استدل بها المؤلف على إباحة لمس النساء عند 

الحاجة، فيمكن مناقشتها وبيان خطأ الاستدلال بها؛ وهذا تفصيلها: 

1- أم سليم وأم حرام:
استدل المؤلف بحديث دخول النبي  على أم سليم والمقيل عندها 

وأخذها من عرقه، وكذلك حديث تفلية أم حرام لرأسه.

الألب�اني في  ))الكبري(()342/24( )854(، وصحح�ه  الطبراني في  ))) رواه 
))صحيح الجامع(()1205/2( )7177(.

)))))التمهيد((، لابن عبدالبر )248/12(.
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والجواب:
- أن الأصل المحكم في هذا الباب هو قول النبي : »إني لا أصافح 

  سبباً آخر يمنعه من مصافحتهن إلا هذا، وهو  النساء«، ولم يذكر

قد أوتي جوامع الكلم، فلا يمكن أن يقول »إني لا أصافح النس�اء«، ثم 
هو يقصد أنه يصافحهن، ولكنه الآن لا يريد؛ لأنه يخشى عليهن الفتنة!

- فالواج�ب رد أي نص متش�ابه إلى مثل هذا النص المحكم، ومنها 
هذا الحديث وبعض الأحاديث الآتية.

- بإرج�اع قص�ة أم س�ليم وأم ح�رام إلى المحك�م م�ن الأحادي�ث 
م�ن حرم�ة الخلوة بالم�رأة الأجنبي�ة، وع�دم مصافحة النبي  للنس�اء 
يمك�ن الج�زم بأن هن�اك علاقة محرمية تبي�ح للنبي  الدخ�ول عليهن 
ومصافحته�ن، وهذا هو الظن بالنبي ، وقد نص على هذا المعنى جمعٌ 
  م�ن أهل العلم، وذهب آخ�رون إلى أن ذلك من خصوصيات النبي
وه�و وإن كان رأياً مرجوح�اً لكنه أقرب للأخذ بمحكامت الأدلة من 

طريقة المؤلف التي أعرض فيها عن المحكمات تعلقاً بالمتشابهات.

2- أبو موسى الأشعري والمرأة من قومه:
الدليل الثاني الذي اس�تدل به المؤلف على جواز مس الرجل للمرأة 
الأجنبية هو حديث أبي موس�ى الأش�عري  قال: بعثني النَّبيُّ  إلى 

قومٍ باليمن، فجئت وهو بالبطحاء فقال: »بم أهللت؟«، قلت: أهللت 
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كإهالل النَّب�يِّ ، ق�ال: »هل معك من ه�ديٍ؟«، قل�ت: لا؛ فأمرني 
فا والمروة، ث�مَّ أمرني فأحللت، فأتي�ت امرأةً من  فطف�ت بالبي�ت وبالصَّ
قومي فمش�طتني أو غس�لت رأسي. فقدم عم�ر رضي الله عنه فقال: إن 

نأخ�ذ بكت�اب الله فإنَّ�ه يأمرنا بالتَّامم، ق�ال اَّهلل: ژۓ ڭ ڭ 
ڭڭژ  ]البق�رة: ١٩٦[، وإن نأخذ بس�نَّة النَّبي  فإنَّ�ه لم يحلَّ حتَّى نحر 

الهدي))).

ث�م أورد ق�ول اب�ن حجر في تس�مية المرأة فق�ال: ))ق�ال الحافظ ابن 

حجر: »قوله: فأتيت امرأة من قومي«.. وظهر لي.. أن المرأة زوج بعض 
إخوته(())).

فاس�تدل المؤل�ف بن�اءً على قول ابن حجر الس�ابق عىل أن هذه المرأة 
ليس�ت م�ن محارمه وقد مش�طت رأس�ه وغس�لته فيج�وز إذاً م�س المرأة 

الأجنبية!

وهذا نموذجٌ آخر من اس�تدلال المؤلف بالمتشابه وترك المحكم، بل 
حمل أفعال الصحابة على غير المحمل الحسن الموافق للنصوص الشرعية.

فابن حجر في هذا الموطن لم يشر إلى كونها من محارمه أو لا، ولكنه في 
موطن آخر حمل الحديث على أنها من محارمه، فقد قال في هدي الساري 

))) رواه البخاري)480/1( )1559(،ومسلم)894/2( )1221(.
))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )91/2(.
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مقدم�ة فتح الباري والتي كتبها بعد فراغه من الفتح أي بعد شرحه لهذا 

الحديث، قال: ))حديث أبي موس�ى »فأتيت امرأة من قومي فمشطتني« 
لم تس�م هذه المرأة، وقد ذكر في أبواب العمرة أنها امرأة من قيس ويش�به 

أن يكون محرماً لها(())). فكان الأولى الأخذ بآخر قوليه.
ر أن ابن حجر لم يقل بذلك، ولم يبينه فقد قال غيره في تفسير  ولو قُدِّ
الحديث ما هو أقرب إلى موافقة النصوص الأخرى وأكثر انس�جاماً مع 
امتث�ال الصحابة للأح�كام الشرعية الظاه�رة، المعلوم�ة لديهم بجلاء، 
منه�م النووي فقد ق�ال: ))وقوله: »ثمَّ أتيت امرأة م�ن بني قيس ففلت 

رأسي« هذا محمولٌ على أنَّ هذه المرأة كانت محرماً له(())).
وق�ال الكرم�اني: ))قول�ه: )امرأة( محم�ولٌ على أن هذه الم�رأة كانت 

محرماً له(())).

: 3- حديث أنس في أخذ الأمة بيد النبي
استدل المؤلف على جواز مس الرجل للمرأة الأجنبية بحديث أنس 
ب�ن مال�كٍ ق�ال: إن كانت الأمة من إم�اء أهل المدينة لتأخذ بيد رس�ول 
الله  فتنطلق به حيث ش�اءت. وعزاه إلى البخاري، وعزوه هذا يوهم 
القراء أنه رواه البخاري مسنداً، وإنما رواه البخاري تعليقاً، ولا أظن أن 

المؤلف لا يفرق بين الأمرين.

))) ))هدي الساري مقدمة فتح الباري((، لابن حجر )ص274(.
))) ))شرح صحيح مسلم((، للنووي )199/8(.

))) ))شرح صحيح البخاري((، للكرماني )85/8(.
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ثم قال المؤلف: 
 ))ق�ال الحافظ ابن حج�ر: )... وفي رواية أحمد )ع�ن طريق علي بن 
زي�د عن أن�س( إن كانت الوليدة م�ن ولائد أهل المدين�ة لتجيء فتأخذ 
بيد رس�ول الله  فام ينزع يده من يدها حتَّى تذهب به حيث ش�اءت. 

وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه(())).

والجواب:
إن التعبري بالأخ�ذ بالي�د لا يلزم منه مس�ك اليد بالي�د، وقد شرح 
الحاف�ظ اب�ن حجر هذا الحدي�ث مباشرة بع�د النقل ال�ذي نقله المؤلف 
وال�ذي أعرض عن�ه لأنه يخالف مراده، قال الحاف�ظ ابن حجر: ))قوله: 
)فتنطل�ق به حيث ش�اءت( في رواي�ة أحمد )فتنطلق ب�ه في حاجتها( وله 
من طريق علي بن زيد عن أنس )إن كانت الوليدة من ولائد أهل المدينة 
لتج�يء فتأخذ بيد رس�ول الله  فما ينزع يده من يده�ا حتَّى تذهب به 
حيث ش�اءت( وأخرجه ابن ماجه من هذا الوجه، والمقصود من الأخذ 
فق والانقياد. وقد اش�تمل على أنواع من المبالغة في  بالي�د لازمه وهو الرِّ
م  ة، وحيث عمَّ ج�ل، والأمة دون الح�رَّ التَّواض�ع لذك�ره الم�رأة دون الرَّ
بلف�ظ الإم�اء أي أم�ة كانت، وبقوله )حيث ش�اءت( أي م�ن الأمكنة. 
ف حتَّى لو كانت حاجتها  والتَّعبري بالأخذ باليد إش�ارة إلى غاية التَُّّرص

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )92/2(.
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خارج المدينة والتمس�ت منه مساعدتها في تلك الحاجة على ذلك، وهذا 
.((()) دالٌّ على مزيد تواضعه وبراءته من جميع أنواع الكبر

4- باقي الأدلة:
اس�تدل المؤل�ف بأحادي�ث أخ�رى؛ ليدل�ل على ج�واز م�س المرأة 
الأجنبية، وهذه الأحاديث ليس�ت صريحةً في المطلوب، وبعضها يمكن 

حمله على الحالات الخاصة والضرورية، مثل: 

ذ بن عف�راء قالت: كنَّا نغزو مع رس�ول  حدي�ث: الربيِّ�ع بنت مع�وِّ
الله  نسقي القوم ونخدمهم ونردُّ القتلى والجرحى إلى المدينة.

فه�ذا أولاً ليس بصريح في ج�واز المس، وثانياً هذا في حالة الحرب، 
والحاج�ة إلى العالج، وفي مث�ل ه�ذه الظ�روف يجوز للرج�ل أن يمس 
الم�رأة الأجنبية بل ويطلع على عورتها إذا دعت الضرورة، فالاس�تدلال 

بحديث الربيع في غير محله.
وحديث: سلمى وكانت تخدم النَّبيَّ  قالت: ما كان يكون برسول 
الله  قرحةٌ ولا نكبةٌ، إَّال أمرني رسول الله  أن أضع عليها الحنَّاء))).

ويقال فيه مثل ما يقال في حديث الربيع.

))) ))فتح الباري((، لابن حجر )490/10(.
))) رواه الترم�ذي )343/4( )2054( في الط�ب، ب�اب ما ج�اء في التداوي بالحناء. 
ولي�س ه�و في ))المس�ند(( كما ع�زاه المؤل�ف تبعاً للهيثم�ي، وضعف�ه الألباني في 

))ضعيف سنن ابن ماجه(()ص157( )445(.
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دٍ عن ام�رأةٍ منهم قالت: دخل عليَّ رس�ول  حدي�ث: عبدالله ب�ن محمَّ
الله  وأن�ا آكل بشاملي، وكن�ت ام�رأةً عسراء، فضرب يدي فس�قطت 

اللُّقمة، فقال: »لا تأكلي بشاملك وقد جعل الله لك يميناً« أو قال: »وقد 

لت شمالي يميني فما أكلت بها بعد))). أطلق الله يمينك«، قالت: فتحوَّ

وهذا محتمل لأن يكون ضربها بشيء في يده. 

والخلاصة أن مصافحة المرأة الأجنبية محرم بلا إشكال.

3- اجتناب اللقاء الطويل المتكرر:
م�ن آداب الاختالط التي ذكره�ا المؤلف: اجتناب اللق�اء الطويل 

المتكرر))).

ويُرَدُّ على هذا القول بالنقاط الآتية:

أولاً: ما هو حد اللقاء الطويل من اللقاء القصير؟ وكم حد التكرار 
الذي إذا فعله الش�اب والش�ابة، عُ�دَّ مخالفاً لأدب الاختالط؟ وما هو 

الدليل على هذا المعيار؟
ثاني�اً: كلام المؤل�ف هذا يعتبر أنموذجاً واضح�اً لمغالطات المؤلف 

)16639((،و)380/5(   )199/27( )الرس�الة   )69/4( أحم�د  رواه   (((
)الرس�الة )265/38( )23224((، وحس�نه الألب�اني في ))جلب�اب الم�رأة 

المسلمة(()ص71(.
))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )96/2(.
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لنفس�ه وتناقضه في كتابه، فهو يدعو إلى الاختلاط، وهذا الاختلاط إذا 
تكرر يصعب فيه ))تحقيق الكثير من الآداب كالغض من البصر واستمرار 
الجدية في التخاط�ب والوقار في الحركة، فهو في غالب الأحيان يضعف 
درجة الاحتش�ام والرصانة الواجب توافرها عند الرجال والنساء جميعاً 
في وقت اللقاء(())). فلماذا يدعو إليه المؤلف؟ والواقع اليوم يصدق قوله 

هذا وأكثر من ذلك، فقد تجاوزت الرجال والنساء الحدود.

4- اجتناب مواطن الريبة:
م�ن آداب الاختلاط التي يتح�دث عنها المؤل�ف: اجتناب مواطن 
الريبة. والعناوين التي يستخدمها المؤلف في هذه الآداب عناوين جيدة، 
ولكنه يحرف معناها كما فعل في مس�ألة غض البصر، ومصافحة النساء، 
وغيرها مما ذكره في كتابه، وهذا العنوان كذلك ينطبق عليه ما س�بق من 

تحريفٍ لمعنى مواطن الريبة، فماذا يقصد المؤلف بمواطن الريبة؟ 

قال المؤلف:

 ))عن عمر :... قلت يا رسول الله: يدخل عليك البر والفاجر، 
فل�و أم�رت أمهات المؤمنين بالحجاب، فأن�زل الله آي�ة الحجاب... 

]رواه البخاري[.
من أجل الفاجر دعا عمر رس�ول الله  أن يحجب نس�اءه. ويؤخذ 

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )96/2(.
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من�ه أن على المرأة المس�لمة أن تحتج�ب من الفاجر، وه�ذا يعني أن تنأى 
بنفسها عن مخالطة كل موطنٍ من مواطن الريبة(())).

فمواط�ن الريبة التي يعنيها المؤلف ه�ي الاختلاط، أو الخلوة بأهل 
الفجور، فالفاجر فقط تحتجب منه المرأة ولا تخالطه، أما غير الفاجر فلا 

يدخل في الريبة!

وه�ذا قولٌ باطلٌ مخالفٌ لقول الله تعالى: ژ ۋ ۅ ۅ 
ئاژ   ى  ى  ې  ېې  ې  ۉ  ۉ 
]الأح�زاب:٥٣[، ولم يفرق بين رجل وآخر، وأبان عن الحكمة من هذا 

الأمر أنه أطهر لقلوب الجميع الرجال والنساء.

كام أن�ه مخال�فٌ لحديث عقبة ب�ن عام�رٍ  أنَّ رس�ول الله  قال: 

خول على النِّس�اء«. فقال رجلٌ من الأنصار: يا رسول اَّهلل،  اكم والدُّ »إيَّ

أفرأيت الحمو؟ قال: »الحمو الموت«))).

فالحم�و هو رج�لٌ موثوق به في نظ�ر الناس؛ لأنه م�ن أهل الزوج، 
وم�ع ذلك ش�بهه النبي  بالم�وت. ونظ�رة الناس له بأن�ه موثوق على 
بي�ت الزوج، قد يس�تغلها الش�يطان فيغوي الرجل والم�رأة ويوقعهما في 
حمأة الشهوة، فجاء توجيه النبي  بالتشديد على هذا النوع من الرجال 

))) المصدر السابق )97/2(.
))) رواه البخاري )395/3( )5232(، ومسلم )1711/4( )2172(.
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وأخ�ذ الح�ذر من دخول�ه على النس�اء. ف�رأيُ المؤل�ف مخال�فٌ لتوجيه 
النبي  بمنع الرجال من الدخول على النساء بشكلٍ عام.

فهذه آداب الاختلاط عند المؤلف وقد بان لك بطلانها.

سادسا: أدلة حرمة اختلاط الرجال بالنساء:

يشترط في المكان الذي تمارس فيه المرأة نشاطها الاجتماعي أن يكون 
خاص�اً بها، غير مختلطةٍ في�ه بالرجال. فقد دل الكتاب والس�نة على منع 
الاختلاط بين الجنسين وتحريمه، وتحريم جميع الوس�ائل المؤدية إليه، لا 
يختل�ف ذل�ك إن كان في مكان العبادة، أو في مكان العمل، أو في ميادين 

الدراسة، بل وحتى في الطرقات. ومن الأدلة على ذلك))):

چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ژ  تع�الى:  قول�ه   -1
ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ 
ک  ڑ  ڑ   ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ   ڌڎ 
ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 

ڳ ڳ ڱڱ ڱ ڱ ں   ں ڻ ژ))).
فأمر سبحانه بالقرار في البيوت؛ لما في ذلك من صيانة المرأة وإبعادها عن 
وس�ائل الفساد؛ ولأن المرأة التي لا تقر في بيتها معرضةٌ للاختلاط بالرجال 

))) غالب فقرات هذه النقطة منقولة من كتاب ))مشاركة المرأة في الحياة الاجتماعية 
في عهد الرسالة والخلافة الراشدة، نماذج وضوابط(( مع إضافاتٍ في الأدلة.

))) الأحزاب: )33- 34(.
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بس�بب كث�رة خروجه�ا، فاخت�ار الله له�ا أن تقر في البي�ت ليق�ل احتكاكها 
بالرج�ال؛ ولذل�ك أعقب الأمر بالقرار في البي�وت بالنهي عن التبرج؛ لأن 

كثرة الخروج من البيت قد توقع المرأة في التبرج بصورةٍ أو بأخرى.

2- قوله تعالى: ژ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ 

ڭ ڭژ))).
أم�ر الله ع�ز وجل نس�اء المؤمنين بإدن�اء الجلابيب عليه�ن إذا أردن 
الخ�روج، والهدف من ذلك ظاهر، وه�و حجبهن عن الرجال، فإذا كن 
قد حُجِبْن عن أعين الرجال باللباس، فكيف يس�وغ أن يخلطن بالرجال 
في أنش�طة المجتمع العامة والتي لا تخلو من تكش�ف الرجال على النساء 

والوقوع في الفتنة بهن. 

ٿ   ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  تع�الى:ژ  قول�ه   -3
ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 
چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ   ڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
گ  ک  ک  ک  ک  ڑ    ڑ  ژژ  ڈ 
ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گ    گ  گ 

))) الأحزاب: )59(.
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ں  ڻ ڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ  ہ ژ))).
وهذا مثالٌ جميل لابتعاد المرأة عن ميادين الرجال، فإن ابْنتََيَّ الرجل 
الصال�ح عىل حاجتهما للس�قيا، إَّال أنهام لم يقتربا من الرج�ال، وأخرتا 
السقيا حتى يفرغ الرجال من المكان، فانزويتا بشكلٍ واضح، حتى لفت 

ذلك نظر نبي الله موسى عليه الصلاة والسلام. 

4- قوله تعالى: ژ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ 

ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ 
ڳ  ڳ   ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ۀ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ 
ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ ۆ  
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ   ۈ  ۈ  ۆ 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى   ى  ې  ې  ې 
ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ  ئې ئې ئې ئىئى ئى ی 

ی ی ی ئج ئح ئمژ))).
أم�ر الله المؤمنات بما أمر به المؤمنين من غض البصر وحفظ الفرج، 

))) القصص: )23 – 25(.
))) النور: )30 – 31(.
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وب�دأ بالأمر بحف�ظ البصر لأنه الوس�يلة المؤدية إلى حف�ظ الفرج، فمن 
ض نفس�ه  غ�ض برصه كان أولى بحف�ظ فرج�ه، ومن أطل�ق بصره عرَّ
للوق�وع في الفاحش�ة. ولا يش�ك عاق�ل أن الميادي�ن المختلطة لا يس�لم 
الم�رء فيها من النظر إلى الط�رف الآخر، وهي أكثر الميادين التي تقع فيها 

فاحشة الزنى؛ فدلت هذه الآية بمفهومها على حرمة الاختلاط.

ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ژ  تع�الى:  قول�ه   -5

ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ڄ ژ))).

وه�ذا التوجيه الكريم كله في مس�ألة مخاطبة الم�رأة للرجل الأجنبي 
الذي قد لا تتحدث معه إلا مرة واحدة، ومع ذلك جاءها هذا التوجيه، 
فكي�ف يكون الح�ال إذا كانت الم�رأة تعمل م�ع الرجال وتراه�م يومياً 
وتتح�دث معهم، هل نتوقع منها بعد ذل�ك أن تلتزم بهذه الآية؟ أم أنها 
لاب�د أن ترق�ق لهم ال�كلام ويرققوا له�ا الكلام، وتلاطفه�م في الحديث 
بحجة زمالة العمل، والدراس�ة وغيرها؟ ولا يقف الحد عند الكلام بل 
لابد أن يصحبه شيءٌ من التبس�م، والضحك، وهكذا.. خطوةٌ، خطوة، 

حتى تقع المرأة فريسة الشيطان والهوى.

6- وقول�ه تع�الى: ژ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 

))) الأحزاب: )32(.
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ېې ې ى ى ئائا ژ))). 

ق�ال اب�ن كثري )ت: 774ه�ـ( رحم�ه الله: ))أي: وكام نهيتك�م عن 

الدخ�ول عليه�ن، كذلك لا تنظ�روا إليهن بالكلية، ول�و كان لأحدكم 

حاجة يريد تناولها منهن فلا ينظر إليهن، ولا يسألهن حاجةً إلا من وراء 

حج�اب... ژ ې ى ى ئائا ژ أي: ه�ذا الذي 

أمرتكم به وشرعته لكم من الحجاب أطهر وأطيب(())).

فيُفهَ�م من ذلك أن الاختلاط ليس أطهر لقلوب الرجال والنس�اء، 
بل هو أفسد وأخبث لقلوبهم جميعاً.

جال  7- عن أبي هريرة  قال: قال رسول الله : »خير صفوف الرِّ

لها«))). ها أوَّ ها آخرها، وخير صفوف النِّساء آخرها وشرُّ لها وشرُّ أوَّ

ل�و تأملنا هذا الحديث لوجدنا أن ذكر الرش، مرتبطٌ بقرب الرجال 

من النساء في آخر صفوف الرجال وأول صفوف النساء، فالتقاء الصفين 

في�ه شٌر؛ في حين أن الخير مرتبطٌ بصفوف الرجال المبتعدة عن النس�اء، 

وصفوف النساء المبتعدة عن الرجال. فهل يقال بعد ذلك أن الاختلاط 

فيه خيٌر للنساء والرجال، وأنه ييسر سير الحياة وفرص الزواج؟!

))) الأحزاب: )53(.
)))))تفسير القرآن العظيم((، لابن كثير )3/ 505(.

))) رواه مسلم )326/1( )440(. 
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8- عن عبدالله بن مس�عود  أن النبي  قال: »المرأةُ عورةٌ، فإذَا 

خرجتْ استشَرفها الشيطانُ«))).

واستشرافُ الشيطان لها، دليلٌ على حبه لخروجها وبروزها للرجال، 
وه�ي ولا ش�ك من أعظم حبائله التي يصطاد به�ا الرجال، فيغويهم بها 
ويوقعهم في الزنى، وأكثر الناس درايةً بحقيقة هذا الأمر من يعيشون في 

المجتمعات المختلطة، فهم يعرفون ذلك كما يعرفون أنفسهم. 

ته أمِّ حميدٍ امرأة أبي حميدٍ  9- عن عبدالله بن سويدٍ الأنصاريِّ عن عمَّ
ا جاءت النَّبيَّ صَّىل  فقالت: يا رس�ول  �اعديِّ رضي الله عنهما أَّهن السَّ

لاة معي،  لاة معك.قال: »قد علم�ت أنَّك تحبِّين الصَّ الله إِّين أح�بُّ الصَّ
وصلات�ك في بيت�ك خرٌي لك من صلات�ك في حجرت�ك، وصلاتك في 
حجرت�ك خيٌر من صلات�ك في دارك، وصلات�ك في دارك خيٌر لك من 
صلات�ك في مس�جد قومك، وصلاتك في مس�جد قومك خرٌي لك من 

صلاتك في مس�جدي«، قال: فأمرت فبني لها مسجدٌ في أقصى شيءٍ من 
.((( بيتها وأظلمه، فكانت تصِّيل فيه حتَّى لقيت الله عزَّ وجلَّ

))) رواه الترم�ذي )476/3( )1173(، وصحح�ه الألباني في ))إرواء الغليل(( 
.)273( )303/1(

واب�ن   ،)1689(  )95/3( خزيم�ة  واب�ن   )27630(  )371/6( أحم�د  رواه   (((
التحقي�ق:  في  ش�عيب  وق�ال   )2217( حبان في ))صحيح�ه(()596/5( 
حديث قوي، وقال ابن حجر في ))الفتح(()350/2(: »إسناد أحمد حسن«، وقال 

الألباني »حسن لغيره«. ))صحيح الترغيب والترهيب(()258/1( )340(. 
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فإذا كان الأفضل للمرأة أن تصلي في بيتها ولا تخرج إلى المسجد، فماذا 
يق�ال لها إذا خرجت إلى الجامعات المختلطة، وميادين العمل المختلطة؟ 
علاًم بأن أكثر من يرد منهن إلى هذه الميادين لا تلتزم بالضوابط الشرعية 
المتعلق�ة بالخروج من البيت، فه�ل يقال بعد ذلك أن الاختلاط فيه خير 

للمجتمع؟!
10- عن أبي أسيدٍ الأنصاريِّ  أنَّه سمع رسول الله  يقول وهو 
جال مع النِّس�اء في الطَّريق، فقال رسول  خارجٌ من المس�جد فاختلط الرِّ

الله  للنِّس�اء: »اس�تأخرن فإنَّه لي�س لكنَّ أن تحقق�ن الطَّريق، عليكنَّ 

بحافَّ�ات الطَّريق«. فكانت المرأة تلتصق بالجدار حتَّ�ى إنَّ ثوبها ليتعلَّق 
بالجدار من لصوقها به))).

فل�م ي�رض النبي  من الم�رأة أن تختلط بالرجال في الش�ارع العام 
ال�ذي لاب�د لها من المرور في�ه عند ذهابها أو إيابها م�ن أي مكان، فينظِّم 
له�ا النب�ي  طريقة السري في الطريق الع�ام، فيجعل لها ط�رفي الطريق 
وللرج�ل وس�ط الطريق. فهل يق�ال بعد ذلك أنه لا يج�وز لها أن تختلط 
في الطريق العام، ويجوز أن تختلط في قاعات الدراسة، ومكاتب العمل، 

والأندية، ومسيرات الاحتجاج، وغيرها؟!

11- عن عبدالله بن مسعودٍ  قال: قال النَّبيُّ : »لا تباشر المرأة 

))) رواه أبو داود )422/5( )5272(، وحسنه الألباني في ))السلسلة الصحيحة(( 
.)856( )536/2(
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المرأة فتنعتها لزوجها كأنَّه ينظر إليها«))).

ر أن الم�رأة المنهية في هذا الحديث ق�د رأت المرأة الموصوفة  لا يُتص�وَّ
يَت  ر منها أنها رأت م�ا يظهر منها غالباً، فإذا ُهن وه�ي عارية، وإنما يُتصوَّ
المرأة عن وصف امرأة لزوجها حتى لا يتخيلها كأنه يراها، فكيف يقال 
للموصوفة بعد ذلك، يجوز أن يراك من غير وصفٍ لتنمو شخصيتك؟!

خول  اكم والدُّ 12- عن عقبة بن عامرٍ  أنَّ رسول الله  قال: »إيَّ

على النِّس�اء«. فقال رجلٌ م�ن الأنصار: يا رس�ول اَّهلل، أفرأيت الحمو؟ 

قال: »الحمو الموت«))).

قال الش�نقيطي )ت:1393هـ( رحمه الله: ))فهذا الحديث الصحيح 
صرح فيه النبي  بالتحذير الشديد من الدخول على النساء، فهو دليلٌ 
واضحٌ على منع الدخول عليهن، وس�ؤالهن متاعاً إلا من وراء حجاب؛ 
  لأن من س�ألها متاع�اً لا من وراء حجاب، فقد دخ�ل عليها، والنبي
ره م�ن الدخول عليه�ا، ولما س�أله الأنصاري عن الحم�و الذي هو  ح�ذَّ
قري�ب الزوج الذي ليس محرم�اً لزوجته كأخيه واب�ن أخيه وعمه وابن 
عم�ه ونحو ذلك. قال له : »الحمو الموت« فس�مى  دخول قريب 
الرج�ل عىل امرأته وه�و غير محرم لها باس�م الموت، ولا ش�ك أن تلك 
العبارة هي أبلغ عبارات التحذير؛ لأن الموت هو أفظع حادثٍ يأتي على 

))) رواه البخاري )396/3( )5240، 5241(، وأبو داود )610/2( )2150(.
))) رواه البخاري )395/3( )5232(، ومسلم )1711/4( )2172(.
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الإنسان في الدنيا كما قال الشاعر:

مم���ا ي��م��ر ع�ل�ى الج��ب��ل��ةوالم����وت أع��ظ��م ح��ادث

والجبلة: الخلق، ومنه قوله تعالى: ژ ٱ ٻ ٻ ٻ 
ٻژ)))، فتحذيره  ه�ذا التحذير البالغ من دخول الرجال على 
النس�اء، وتعبيره عن دخول القريب على زوجةٍ قريبةٍ باسم الموت، دليلٌ 
صحيحٌ نب�ويٌّ على أن قوله تع�الى: ژ ۉ ۉ ې ېې ژ))) 
ع�امٌّ في جميع النس�اء كما ت�رى، إذ لو كان حكمه خاص�اً بأزواجه ، لما 

حذر الرجال هذا التحذير البالغ العام في الدخول على النساء(())).

13- عن أنسٍ  أنَّ النَّبيَّ   لم يكن يدخل بيتاً بالمدينة غير بيت أمِّ 

سليمٍ، إَّال على أزواجه، فقيل له، فقال: »إِّين أرحمها قتل أخوها معي«))).

  قال أبو العباس القرطبي )ت:656هـ( رحمه الله: ))إنما كان النبي
لا يدخ�ل على النس�اء عملًا بما شرع من المنع من الخل�وة بهن، وليقتدَى 
ب�ه في ذلك، ومخافة أن يقذف الش�يطان في قلب أحدٍ من المس�لمين شرا 
فيهل�ك، كام قال في حدي�ث صفية المتق�دم؛ ولئلا يج�د المنافقون وأهل 
الزيغ مقالاً، وإنما خص أم س�ليم بالدخ�ول عندها؛ لأنها كان منه ذات 

))) الشعراء: )184(.

))) الأحزاب: )53(.
)))))أضواء البيان((، للشنقيطي )592/6(.

))) رواه البخاري)317/2( )2844(، ومسلم )1908/4( )2455(.
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محرم بالرضاع(())).

سابعا: ضوابط مشاركة المرأة في الحياة الاجتماعية:
وقب�ل أن أخت�م هذا المبح�ث أود أن أشري باختص�ار إلى الضوابط 

الشرعية لمشاركة المرأة في الأنشطة الاجتماعية))):

أولاً: الضوابط الشرعية العامة لخروج المرأة من بيتها: 
1- ضوابط تلتزم بها المرأة قبل الخروج من البيت.

1( استئذان الولي أو الزوج. 	
2( لا تخرج بغير جلباب. ويشترط في الجلباب:  	

· أن يكون ساتراً لجميع البدن.	
· أن يكون سميكاً لا يشف.	
· أن يكون واسعاً لا يفصل البدن.	

3( لا تتعطر قبل الخروج. 	

2- ضوابط تلتزم بها المرأة بعد خروجها من البيت.

1( أن تلتزم بآداب المشي. والتي منها: 	

· أن تمشي على استحياء.	

))) ))المفهم((، للقرطبي )362/6(.
))) انظ�ر تفصيل هذه الضوابط في كتاب ))مش�اركة الم�رأة في الحياة الاجتماعية في 

عهد الرسالة والخلافة الراشدة، نماذج وضوابط((.
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· أن لا تظهر زينتها أثناء المشي.	

· أَّال تتمايل في مشيتها.	

· أَّال تلبس الأحذية العالية.	

· أَّال تمشي وسط الطريق.	

2( أَّال تسافر إَّال مع ذي محرم. 	

ثانياً: الضوابط العامة لنشاط المرأة الاجتماعي:
أ- الضوابط الشرعية لنوعية النشاط الاجتماعي.

أن يكون النشاط مشروعاً.(11

أن يكون النشاط مناسباً لطبيعة المرأة.(22

ب- الضوابط الشرعية لمكان النشاط الاجتماعي:

ا بالمرأة(11 أن يكون خاصًّ

أن لا تكون فيه خلوة برجل أجنبي.(22

أن يكون ساتراً للمرأة.(33

فإذا التزمت المرأة بهذه الضوابط جاز لها بعد ذلك الخروج والمشاركة 
في الأنش�طة الاجتماعية، فالإسالم لم يمنعها من الخروج بإطلاق، وإنما 
رغبه�ا في الق�رار في البيت، ووضع لها ضوابط تضب�ط خروجها منه إذا 

أرادت أن تخرج.
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المبحث الثاني

دعوى جواز إظهار المرأة لزينة وجهها 

وكفيها وقدميها أمام الرجال

م�ن القضايا التي حاول المؤلف إثباتها في كتابه: دعوى جواز إظهار 
المرأة لزينتها وزينة وجهها وكفيها أمام الرجال الأجانب.

وس�عى في الوص�ول إلى ه�ذه النتيجة من خلال ذك�ر شروط لباس 
المرأة وزينتها أمام الرجال الأجانب، فقال: 

 ))الشرط الأول في لباس المرأة: ستر جميع البدن عدا الوجه والكفين 
والقدمين(())).

 ))الرشط الثاني: التزام الاعت�دال في زينة الوجه والكفين والقدمين 
والثياب(())).

فهذا الاشتراط يدل على جواز إبداء زينة الوجه والكفين والقدمين 
أمام الرجال.

وثمة جملة من الإش�كالات تدور حول مفهوم )الاعتدال في الزينة( 
ال�ذي جعله المؤلف شرط�اً في لباس الم�رأة وزينتها أم�ام الرجال، فهذا 

اشتراط غامض يحتاج إلى تبيين وضبط، وقد حاول المؤلف بيانه فقال:

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )33/4(.
))) المصدر السابق )251/4(.
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 ))الالت�زام بالاعت�دال يعن�ي أن تمضي الم�رأة في حياته�ا العادية على 
سجيتها وفي زينتها المعتدلة الظاهرة، فهذا هو سمتها في عامة أحوالها(())). 

فهل وضح مفهوم الاعتدال في الزينة من هذا التعريف؟ والجواب: 
لا، فق�د أدخلنا المؤل�ف في دائرة مغلقة ندور فيه�ا: )الاعتدال المضي في 

الزينة المعتدلة(. 

ثم حاول المؤلف ذكر جملة من الضوابط حيال هذ المفهوم فقال:

 ))ق�در م�ن التزين المعت�دل في الوجه والكفين واللباس مشروع في 
حدود ما يتعارف عليه نساء المؤمنين(())).

 ))وينبغ�ي أيض�اً عند التزي�ن مراعاة عرف المؤمن�ات في كل مجتمع، 
وذلك حتى لا يكون في الزينة نوع شهرة تلفت الأنظار(())).

فضابط الاعتدال كما يقول المؤلف هو ما يتعارف عليه نساء المؤمنين!

فهل يمكن أن نضبط هذا الاعتدال بهذا الضابط؟ الجواب: لا يمكن 
ا، وهو أن ما يتعارف عليه نس�اء المؤمنين غير  أبداً، والس�بب واضح جدًّ
منضبط لا بزمان ولا بمكان. وإن كان المؤلف لا يمانع من اختلاف هذا 

العرف من بلد إلى بلد ومن مجتمع إلى مجتمع، لذلك قال:

))) ))تحرير المرأة((، لأبي شقة )252/4(.
))) المصدر السابق )46/1(.

))) المصدر السابق )251/4(.
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 ))ولا ح�رج في اختالف العرف من بل�د إلى بلد، ولكن يظل شرط 
الاعتدال يحكم الأعراف جميعاً(())).

فهذا الشرط الهلامي الذي اشترطه المؤلف باطل، لا دليل عليه من 
الكتاب، ولا من السنة، ولا من كلام سلف هذه الأمة. 

إلزام المرأة بالزينة الظاهرة:
يذه�ب المؤلف إلى أن المرأة ملزم�ة شرعاً بقدرٍ من الزينة الظاهرة ما 
دامت حية، س�واء داخل البيت أو خارجه، بل في جميع أحوالها اليومية. 
والإل�زام يعني الوجوب، وبمعنى آخر تأثم المرأة إذا تركت التزين بغير 

سبب شرعي. يقول المؤلف:

 ))على المرأة المس�لمة أن تلتزم بقدر من الزينة الظاهرة طول حياتها، 
سواء جلست في بيتها أو خرجت للمشاركة في الحياة الاجتماعية(())).

 ))كذلك يعتبر تزين المرأة المسلمة بقدر من الزينة الظاهرة – في عامة 
أحوالها – واجباً شرعيًّا(())).

أولاً: هذا الكلام باطل لا أساس له من الصحة، ولم يقل به أحد من 
العلماء السابقين.

))) المصدر السابق )251/4(.

))) المصدر السابق )251/4(.

))) المصدر السابق )253/4(.
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ثانياً: المرأة مفطورة على التزين؛ ق�ال تعالى: ژ ۀ ہ ہ 
ہ ہ ھ ھ ھ ھژ ]الزخرف: ١٨[. والأمر الفطري 
لا يحتاج إلى إلزام، ولكنه يحتاج إلى ضوابط، فهذا الأكل على سبيل المثال، 
أمر فطر عليه الناس فلم يلزموا به، وإنما وضعت لهم الضوابط الشرعية في 
الأكل، فبُِّني لهم ما يحل وما يحرم، و بُِّني لهم مقدار ما يأكلون كما قال تعالى: 

ژ پ ڀ ڀ ڀڀ ٺ  ٺ ٺ ٺژ ]الأعراف:٣١[. 

ثالث�������اً: ج�اء الأم�ر الإله�ي بالنه�ي ع�ن إب�داء الزين�ة فق�ال تعالى: 
ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ژک 

ڻڻ  ڻ  ڻ  ں  ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئىئى  ئې  ئې 

ئمژ  ]النور: ٣١[.
قال الشنقيطي )ت:1393هـ( رحمه الله: ))وقد رأيت في هذه النقول 
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المذكورة عن السلف أقوال أهل العلم في الزينة الظاهرة والزينة الباطنة، 
وأن جميع ذلك راجع في الجملة إلى ثلاثة أقوال كما ذكرنا.

الأول: أن الم�راد بالزينة ما تتزين به المرأة خارجاً عن أصل خلقتها، 
ولا يس�تلزم النظ�ر إليه رؤي�ة شيء من بدنه�ا، كقول ابن مس�عود ومن 
وافقه: إنها ظاهر الثياب؛ لأن الثياب زينة لها خارجة عن أصل خلقتها، 

وهي ظاهرة بحكم الاضطرار كما ترى. 

وه�ذا القول هو أظهر الأقوال عندنا وأحوطه�ا وأبعدها من الريبة 
وأسباب الفتنة.

الق�ول الثاني: أن الم�راد بالزينة ما تتزين به ولي�س من أصل خلقتها 
أيض�ا، لك�ن النظر إلى تل�ك الزينة يس�تلزم رؤي�ة شيء من ب�دن المرأة، 
وذل�ك كالخضاب والكح�ل ونحو ذل�ك؛ لأن النظر إلى ذلك يس�تلزم 

رؤية الموضع الملابس له من البدن كما لا يخفى. 

الق�ول الثال�ث: أن المراد بالزينة الظاهرة بعض ب�دن المرأة الذي هو 
من أصل خلقتها، كقول من قال: إن المراد بما ظهر منها الوجه والكفان. 

وما تقدم ذكره عن بعض أهل العلم.

وإذا عرف�ت ه�ذا فاعلم أنن�ا قدمنا في ترجم�ة هذا الكت�اب المبارك: 
أن م�ن أنواع البي�ان التي تضمنها أن يقول بع�ض العلماء في الآية قولاً، 
وتك�ون في نف�س الآية قرينة دال�ة على عدم صحة ذل�ك القول، وقدمنا 
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أيض�ا في ترجمت�ه أن من أنواع البي�ان التي تضمنها أن تك�ون الغالب في 
الق�رآن إرادة معن�ى معين في اللفظ، مع تك�رر ذلك اللف�ظ في القرآن، 
فكون ذلك المعنى هو المراد من اللفظ في الغالب، يدل على أنه هو المراد 
في مح�ل النزاع، لدلال�ة غلبة إرادت�ه في القرآن بذلك اللف�ظ، وذكرنا له 

بعض الأمثلة في الترجمة.

وإذا عرف�ت ذلك فاعلم أن هذين النوعين م�ن أنواع البيان اللذين 
ذكرناهما في ترجمة هذا الكتاب المبارك، ومثلنا لهما بأمثلة متعددة، كلاهما 

موجود في الآية التي نحن بصددها.

أم�ا الأول منهام، فبيانه أن قول من ق�ال في معنى:  ژ ڳ ڳ  
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ژ أن الم�راد بالزينة: الوجه والكفان مثلًا، 
توج�د في الآي�ة قرينة تدل على عدم صح�ة هذا القول، وه�ي أن الزينة 
في لغ�ة الع�رب هي م�ا تتزين به الم�رأة مما هو خارج عن أص�ل خلقتها: 
كالحيل والحلل. فتفسري الزينة ببعض ب�دن المرأة خالف الظاهر، ولا 
يج�وز الحمل علي�ه إلا بدليل يجب الرج�وع إليه، وبه تعل�م أن قول من 
ق�ال: الزين�ة الظاهرة الوج�ه والكفان خالف ظاهر معن�ى لفظ الآية، 
وذلك قرينة على عدم صحة هذا القول، فلا يجوز الحمل عليه إلا بدليل 

منفصل يجب الرجوع إليه.

وأما ن�وع البيان الثاني المذكور فإيضاحه: أن لفظ الزينة يكثر تكرره 
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في الق�رآن العظيم مراداً به الزين�ة الخارجة عن أصل المزيَّن بها، ولا يراد 
به�ا بعض أج�زاء ذلك اليشء المزيَّن به�ا ، كقوله تع�الى: ژ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پ پژ ]الأعراف:٣١[، وقوله تعالى: ژ ڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃژ ]الكه�ف:٧[، وقوله تعالى: ژ ٱ 
ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپژ ]القصص: ٦٠[، وقوله 
تع�الى: ژ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤژ ]الصافات: ٦[، وقوله 
تع�الى: ژٺ ٿ ٿ ٿ ٿٹژ  ]النحل: 
٨[الآي�ة. وقول�ه تع�الى: ژڦ ڦ ڄ ڄ ڄڄژ ]القص�ص: 

ژٱ ٻ ٻ ٻ ٻپژ  تع�الى:  الآي�ة. وقول�ه   ]٧٩
]الكه�ف: ٤٦[ الآية. وقوله تع�الى: ژٹ ٹ ڤ  ڤ ڤ 
ڤ ڦژ  ]الحدي�د: ٢٠[ الآي�ة. وقول�ه تعالى: ژ ۀ ہ 
ہ ہژ  ]طه: ٥٩[، وقوله تعالى عن قوم موسى: ژ ی ی 
ی ئج ئح ئمژ  ]ط�ه: ٨٧[، وقول�ه تع�الى: ژ ئۆ ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئىئىژ  ]الن�ور: ٣١[، فلفظ الزينة 
في هذه الآيات كلها يراد به ما يزين به الشيء وهو ليس من أصل خلقته 
كام ت�رى، وكون ه�ذا المعنى في لف�ظ الزينة في القرآن ي�دل على أن لفظ 
الزين�ة في مح�ل النزاع ي�راد به هذا المعن�ى الذي غلبت إرادت�ه في القرآن 

العظيم، وهو المعروف في كلام العرب كقول الشاعر:

وإذا عطلن فه�ن خير عواطليأخذن زينتهن أحس�ن ما ترى
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وإذا علم�ت أن المراد بالزينة في القرآن ما تتزين به مما هو خارج عن 
أصل الخلقة، وأن من فسروها من العلماء بهذا اختلفوا على قولين، فقال 
بعضه�م: ه�ي زينة لا يس�تلزم النظر إليه�ا رؤية شيء من الم�رأة كظاهر 
الثي�اب. وقال بعضهم: هي زينة يس�تلزم النظر إليها رؤية موضعها من 

بدن المرأة كالكحل والخضاب ونحو ذلك.
ق�ال مقيده عف�ا الله عنه وغفر ل�ه: أظهر القولين المذكورين عندي 
ق�ول اب�ن مس�عود : أن الزين�ة الظاهرة: هي ما يس�تلزم النظ�ر إليها 
رؤية شيء من بدن المرأة الأجنبية، وإنما قلنا: إن هذا القول هو الأظهر: 
لأن�ه هو أحوط الأقوال، وأبعدها عن أس�باب الفتنة، وأطهرها لقلوب 
الرج�ال والنس�اء، ولا يخفى أن وجه المرأة هو أص�ل جمالها، ورؤيته من 
أعظم أس�باب الافتتان بها ، كما ه�و معلوم، والجاري على قواعد الشرع 

الكريم، هو تمام المحافظة والابتعاد من الوقوع فيما لا ينبغي((.
وتأم�ل ابن عطية )ت:541ه�ـ( رحمه الله، الآية فق�ال: ))ويظهر لي 
بحك�م ألف�اظ الآية أن الم�رأة مأمورة بأَّال تب�دي، وأن تجتهد في الإخفاء 
ل�كل ما هو زينة، ويقع الاس�تثناء في كل م�ا غلبها فظهر بحكم ضرورة 
حرك�ة فيام لابد من�ه، أو إصلاح ش�أن ونح�و ذلك، فما ظه�ر على هذا 

الوجه فهو المعفي عنه((.

أدلة المؤلف والرد عليها:

قال المؤلف مبيناً حجته على وجوب تزين المرأة:
 ))ويبل�غ الأم�ر الشرع�ي بوج�وب قدر م�ن الزينة أقصى درجات 
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الوضوح حين ينكر رسول الله  على المرأة اجتنابها الخضاب:

فع�ن ابن عباس أن امرأة أتت النب�ي  تبايعه ولم تكن مختضبة فلم 
يبايعها حتى اختضبت... ]رواه أبو داود[

ت يده�ا إلى النَّبيِّ  بكت�ابٍ فقبض يده،  عن عائش�ة أنَّ ام�رأةً مدَّ
فقالت: يا رس�ول اَّهلل، مددت ي�دي إليك بكتابٍ فلم تأخذه. فقال: إِّين 
لم أدر أي�د ام�رأةٍ هي أو رج�لٍ. قالت: بل يد امرأةٍ. ق�ال: لو كنت امرأةً 

ت أظفارك بالحنَّاء. ]رواه النسائي[((. لغَّري

 ))ولم يعفه�ا الش�ارع من الالتزام بقدر م�ن الزينة إلا في حال الحداد 
على الميت((.

ه�ذه ه�ي أدل�ة المؤل�ف التي اس�تدل به�ا على وج�وب تزي�ن المرأة 
))طول حياتها، س�واء جلس�ت في بيتها أو خرجت للمش�اركة في الحياة 

الاجتماعية((. وفيما يلي مناقشة هذه الأدلة:

أولاً: من أين نقل المؤلف نص حديث ابن عباس: 
قال المؤلف في تخريجه للحديث: رواه أبو داود. وأحال إلى الهامش، 

وفي الهامش قال:

))نقاًل ع�ن حجاب الم�رأة المس�لمة )ص: 32، 33(  وقال الش�يخ 

ناصر الدين الألباني: حديث حسن أو صحيح((.
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 وبالرج�وع إلى كتاب الش�يخ ناصر الدين الألب�اني رحمه الله المحال 
عليه لم أجد الحديث من رواية ابن عباس، وإنما أورده الألباني من رواية 
َ الله عَنهَْا بالنص نفسه الذي ذكره المؤلف، وقال في تخريجه:  عائشة رَِيض
))حديث حس�ن أو صحيح، أخرجه أبو داود )190/2( وعنه البيهقي 

)86/7( والطبراني في الأوس�ط )3918/2/219/1 بترقيمي، وله 
شواهد كثيرة أوردتها في الثمر المستطاب في فقه السنة والكتاب((.

وبالرجوع إلى المصادر التي أحال عليها الألباني رحمه الله لم أجد هذا 
الحدي�ث فيه�ا، وإنما وقع وهم للش�يخ رحمه الله فذكر ن�ص حديث ابن 
عباس مكان نص حديث عائش�ة، وذكر تخريج حديث عائش�ة بدلاً من 

تخريج حديث ابن عباس، وهذا نص حديث عائشة: 

عن عائشة رضي الله عنها أنَّ هند بنت عتبة قالت: يا نبيَّ الله بايعني، 

ا سبعٍ«.  ما كفَّ يك كأَّهن ي كفَّ قال: »لا أبايعك حتَّى تغِّري

وه�ذا الحديث هو الذي رواه البيهقي في س�ننه )86/7( من طريق 
وذباريُّ أنبأن�ا أبو بكر بن  أبي داود، ق�ال البيهق�ي: ))أخبرنا أبو عيل الرُّ

داسة ثنا أبو داود(( ثم ذكر إسناد أبي داود ونص حديثه.

وحديث عائشة هذا ضعفه الألباني نفسه في ضعيف أبي داود.
يبق�ى الس�ؤال: م�ن أين ع�رف المؤل�ف أن راوي الحدي�ث هو ابن 

عباس وليس عائشة؟!
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إذا كان المؤلف قد أحال على كتاب حجاب المرأة المسلمة، فالكتاب 
لم يذك�ر ابن عب�اس، وإنما ذكر عائش�ة، وكون المؤلف يذك�ر ابن عباس 
يدل على أن المؤلف قد وقف على الحديثين، حديث ابن عباس وحديث 
عائشة، وعلم يقيناً أن نص حديث ابن عباس لم تروه عائشة، ولذلك لم 

يذكرها كما ذكرها الألباني رحمه الله.

وإذا كان المؤل�ف قد وق�ف فعلًا على الحديثين، فه�ل وقف المؤلف 
على تخريج حديث ابن عباس؟!

حديث اب�ن عباس: قال عنه الهيثم�ي: ))رواه البزار، وفيه: ليث بن 
أبي سليم، وهو مدلس، وبقية رجاله ثقات((. 

وقال الحافظ ابن حجر: ))فيه عبدالله بن عبدالملك الفهري وفيه لين((.

ثانيا: دلالة حديثي ابن عباس وعائشة رضي الله عنهما:
 ق�ال الس�ندي )ت:1138ه�ـ( رحم�ه الله: ))لو كنت ام�رأة: أي لو 

بت يدك((. كنت تراعين شعار النِّساء لخضَّ

ة استحباب الخضاب بالحنَّاء  قال العظيم آبادي: ))وفي الحديث ش�دَّ
للنِّساء((.

ولعلن�ا نس�أل المؤلف: أي�ن دلالة الوج�وب في حديث�ي ابن عباس 
وعائش�ة رضي الله عنهام؟ غاي�ة م�ا في الأمر أن�ه  لما رأى ك�ف المرأة 
التب�س عليه الأم�ر فق�ال: ))إِّين لم أدر أيد امرأةٍ هي أو رجلٍ((، وس�بب 
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التباس الأمر مشابهة يد هذه المرأة ليد الرجل.

ثالثاً: ترك الزينة في الإحداد:
تفسري المؤلف لمنع النبي  المرأةَ من الح�داد أكثر من ثلاثة أيام إلا 
عىل زوج بأنه إعف�اء لها من واجب التزين، تفسري خاط�ئ؛ لأن الذي 
رخ�ص لها في�ه أن تحد ثلاث�ة أيام على الأكث�ر على غير ال�زوج، أما على 
الزوج فكما ورد في القرآن أربعة أش�هر وعشرا، وإلا فالأصل منع المرأة 
م�ن الحداد مطلق�اً في غير هذين الأمري�ن. قال الحافظ اب�ن حجر رحمه 
وج من قريب ونحوه  الله: ))واس�تدلَّ به على جواز الإحداد على غير الزَّ
ثلاث ليالٍ فما دونها وتحريمه فيما زاد عليها، وكأنَّ هذا القدر أبيح لأجل 
ة، ولهذا تناول�ت أمُّ حبيبة  ح�ظِّ النَّف�س ومراعاتها وغلبة الطِّب�اع البشريَّ
وزينب بنت جحش رضي الله عنهما الطِّيب لتخرجا عن عهدة الإحداد، 
ا لم تتطيَّب لحاجةٍ، إشارة إلى أنَّ آثار الحزن باقية  حت كلٌّ منهما بأَّهن وصرَّ

عندها، لكنَّها لم يسعها إَّال امتثال الأمر((.

فالواج�ب في الإح�داد هو ت�رك التزين، وليس كما فه�م المؤلف أن 
الحدي�ث دال على وجوب الزينة على الم�رأة طوال حياتها. قال ابن كثير: 
))والغ�رض أن الإحداد هو عبارة عن ت�رك الزينة من الطيب، ولبس ما 

ٍّ وغير ذلك وه�و واجب في عدة  يدعوه�ا إلى الأزواج م�ن ثياب وحُِي�لِ
الوفاة قولا واحداً((.
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تناقض المؤلف في مسألة خروج المرأة متزينة:

يجيز المؤلف للمرأة أن تخرج متزينة متطيبة فيقول: 

))م�ا ظهر من الزينة فمن طبيعته قدر من الثبات والدوام، فلا يزول 

إلا بمضي ش�هور وذلك حال الخض�اب، أو بمضي الأي�ام وذلك حال 
الكح�ل. أم�ا أنواع الطي�ب والأصب�اغ كالصفرة والخل�وق والزعفران 
والخم�رة، فلابد من مضي بعض الوقت لت�زول، خاصة وأنها من طيب 
النساء الذي من خواصه ظهور لونه وخفاء ريحه. وهذا يعني أن المرأة إذا 
تزين�ت بمثل تلك الزينة وهي في بيتها بين زوجها وأولادها ومحارمها، 
ث�م دخل عىل الأسرة رجال من غري المحارم أو خرجت الم�رأة لقضاء 
مصلح�ة له�ا، فلابد أن يرى الرج�ال ما ظهر من زينته�ا التي تزينت بها 
وه�ي في بيتها. وس�بحان ربنا ال�رءوف الرحيم، فإن�ه لم يحرج مثل تلك 
الم�رأة، ولم يفرض عليها الامتناع عن لقاء الرج�ال أو إزالة تلك الزينة، 

بل استثناها سبحانه مما يجب أن تخفيه من زينتها، وقال: ژ ڳ ڳ  
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱںژ  ]النور: ٣١[((.

ويقول أيضاً: 

 ))م�ن الزين�ة الظاه�رة: الخض�اب في اليدين، والكح�ل في العينين، 
وشيء من الطيب في الخدين((.

فالمؤل�ف يذهب إلى أن الزين�ة الظاهرة على المرأة من كش�ف الوجه 
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والمس�احيق التي علي�ه من المكياج وغريه، والكحل ال�ذي في العينين، 
والحيل الظاه�ر من الأق�راط والخاتم في اليد وغريه، لا يعرض الرجل 

للافتتان بالمرأة إذا التقيا في أي مكان غير المسجد!

فه�و يجي�ز لها الخ�روج به�ذه الهيئ�ة إلى الأس�واق والعم�ل المختلط، 
والجامع�ات المختلط�ة، والمؤتم�رات المختلط�ة، وغيره�ا م�ن المجام�ع 
المختلط�ة في المجتمع، إلا أن تقصد المس�جد للصالة فيه، فإن المؤلف لا 

يجيز لها التطيب والتزين له!

يق�ول المؤل�ف بعد أن أورد الأحاديث التي تنه�ى المرأة من التطيب 
إذا أرادت الخروج للصلاة في المسجد:

 ))يلاح�ظ أن جمي�ع هذه الأحاديث تنص على الخروج إلى المس�جد. 
وللمس�جد خصوصي�ة ليس�ت لغيره م�ن الأماكن؛ وذل�ك لأنه يجتمع 
ب�ه عدد من النس�اء في صف�وف متراصة خلف صف�وف الرجال، وعن 
ق�رب منهم دون حاجز بين الفريقين. وقد يؤدي ذلك إلى أن يفوح ريح 

الطيب من النساء((.

ويقول أيضاً: 
 ))هذا شأن الخروج إلى المسجد بينما إذا قصدت أي مكان آخر وهي 
متزينة بطيب ظهر لونه وخفي ريحه – وهذا شرط في طيب النساء – فلا 

مجال ليفوح منها ما يثير الفتنة في عامة الأحوال((.
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فهل هذا الكلام يحتاج إلى رد أيها القارئ اللبيب؟!

ألي�س هذا من التناق�ض البين؟ لو كان العكس ل�كان له وجه لو لم 
ت�رد النصوص الصريحة بالمنع، فكي�ف يقال: إنها إذا قصدت الصلاة في 
المسجد، لا يجوز لها أن تتزين، أما إذا قصدت السوق والجامعة والعمل 
وأماك�ن تواجد الرجال، أو دخل عليه�ا الرجال الأجانب فلا مانع من 

إظهار الزينة لهم؛ لأن القلب فارغ غير منشغل بالصلاة!

ي�ا ترى هل تقارب صفوف الطالبات المتزينات في الجامعة المختلطة 
لا ي�ؤدي إلى أن يف�وح منهن ريح الطيب؟! ولا يثير ذلك أدنى فتنة عند 

الطلاب؟!

كان الواج�ب عىل المؤل�ف أن ينظ�ر إلى عل�ة المن�ع؛ لأن الأح�كام 
الشرعي�ة معلل�ة، ولو فع�ل لعلم أن غير المس�اجد أولى به�ذا الحكم من 
  المس�اجد، قال القاضي عياض )ت:544هـ( رحمه الله:))ونهي النبي
للنس�اء ع�ن الخ�روج إلى المس�اجد إذا تطيب�ن أو تبخ�رن؛ لأج�ل فتن�ة 
الرج�ال بطيب ريحه�ن وتحريك قلوبهم وش�هواتهم بذلك، وذلك لغير 
المساجد أحرى، وفي معنى الطيب ظهور الزينة وحسن الثياب وصوت 
الخلاخي�ل والحيل، وكل ذلك يجب منع النس�اء من�ه إذا خرجن بحيث 

يراهن الرجال((.

ونق�ول أيض�اً للمؤل�ف ماذا تق�ول في حدي�ث أَِيب مُوسَ�ى  عن 
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ت على القوم ليجدوا ريحها    أنه قال: »إذا اس�تعطرت المرأة فمرَّ النَّبيِّ

فهي كذا وكذا«، قال قولاً شديداً.

فهذا الحديث غير مختص بالمس�جد، بل مرورها على أي قوم يصدق 
عليه الحديث. فلماذا عزله المؤلف عن بقية الأحاديث؟ 
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المبحث الثالث
دعوى أن الحجاب من خصوصيات أمهات المؤمنين

يذهب المؤلف إلى أن الحجاب من خصوصيات نساء النبي ، وأنه 
لا يجب على بقية النساء، بل لا يجوز للنساء أن يتشبهن بنساء النبي  في 

ا. هذا الحجاب. وهذا رأي غريب جدًّ

 وفيما يلي مناقشة تفصيلية لرأي المؤلف والرد عليه: 
أولًا: تحديد معنى الحجاب:

المدخل الذي دخل منه المؤلف في ادعاء خصوصية الحجاب بأمهات 
المؤمنين، هو معنى الحجاب، فقال: 

))الحجاب الوارد في الآية هو الستر الذي تجلس خلفه المرأة المحجبة. 

والاحتجاب يعني أن يكون حديث الرجال الأجانب لنساء النبي  من 
وراء ستر فلا يرون شخوصهن. ونحن في بحثنا نستعمل لفظ الحجاب 
به�ذا المعنى - وهو الوارد في الكتاب والس�نة - وليس بمعنى ستر بدن 

المرأة بثياب سابغة كما هو شائع، وفرق كبير بين حكم الاثنين((.

ثانيا: آية الحجاب:

اس�تدل المؤلف في دعواه بخصوصية الحجاب بنس�اء النبي ، بآية 
الحجاب. وعلل ذلك بقوله:
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 ))فالآي�ة تتح�دث صراح�ة عن بي�وت النبي  ولي�س عن بيوت 
أزواج عامة المسلمين((.

  وه�ذا كلام ظاهر البطلان، إذ كثري من الآيات تتكلم عن النبي
وأه�ل بيت�ه صراحة، فه�ل يقال أنها لا تخ�ص عموم المس�لمين؛ لأنها لم 

تذكرهم؟!

فمن ذل�ك قول�ه تع�الى: ژ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ 
ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ژ ]التحري�م:١[ فق�د فه�م منه�ا اب�ن 

عباس أنها لعموم المسلمين.

ع�ن س�عيد بن جبرٍي أنَّ ابن عبَّ�اسٍ رضي الله عنهما ق�ال في الحرام: 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ   ژئو  عبَّ�اسٍ:  اب�ن  وق�ال  �ر.  يكفَّ

ئېژ  ]الأحزاب:٢١[. 
فه�ذه آي�ة صريح�ة في مخاطب�ة النب�ي  ومع ذل�ك يأخذ منه�ا ابن 
عباس حكم العموم، وأنها لجميع الأمة ويستدل بآية الأحزاب في اتخاذ 

النبي  أسوة.

ق�ال ابن تيمية: ))جمهور علماء الأمة على أن الله إذا أمره بأمر، أو نهاه 
ع�ن شيء، كانت أمته أس�وة له في ذلك، ما لم يق�م دليل على اختصاصه 

بذلك((.
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: ثالثا: التقول على النبي

رك�ز المؤلف عىل مبادرة عم�ر في مخاطب�ة النبي  بحجب نس�ائه 
وجع�ل منه�ا قص�ة يس�تدل بها عىل معن�ى الحج�اب الذي ذه�ب إليه 

وخصوصيته بنساء النبي ، ثم قال:

 ))أما المبادرة الخاصة بالحجاب فإنها من شؤون الرسول  الخاصة، 
والت�ي كان م�ن الطبيعي أن يضع له�ا الترتيب والتنظي�م اللذين يحققان 
العفاف والحياء لنسائه ، ويتوافقان في الوقت نفسه مع غيرة الرجولة 
الشريفة، وذلك دونما حرج ودونما انتظار لوحي السماء، بل دونما حاجة 
لنص�ح عم�ر. إذا كان الأمر كذل�ك، فلماذا لم يعجل الرس�ول  ابتداء 
بحج�اب زوجاته، إذا كان في البروز ما يشين ويج�رح العفاف؟ كذلك 
لماذا لم يسرع بالاستجابة لاقتراح عمر؟ والجواب هو أن مخالطة الرجال 
النس�اء في حدود الاحتش�ام، لم يعتبرها رس�ول الله  منافية للش�هامة 
والم�روءة وغيرة الرجل على عرضه، خاص�ة وهو يقول: ))أتعجبون من 
غيرة سعد؟ والله لأنا أغير منه والله أغير مني(( ولم يعتبرها كذلك منافية 
لعفاف المرأة ولا خادشة لحيائها. أي أن الرسول  كان يرى في العرف 
القائم في مجتم�ع المدينة وقتذاك عرفاً صالحاً ولا حاجة لمخالفته. كذلك 
لم ير رس�ول الله  في الحجاب في عامة الأحوال مكرمة مطلقة بالنس�بة 
للمرأة، إنما المكرمة في احتش�امها وتمس�كها بالخمار والثوب الس�ابغ كما 
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شرع الله. ولك�ن عم�ر ي�رى البي�ت النبوي يدخل�ه البر والفاجر، وفي 
الوقت نفس�ه يريد التميز لنس�اء النبي  عن عامة نساء المؤمنين. فظل 
يلح على التميز، ورس�ول الله  منرصف عنه إذ كان يكره أن يميز بين 

أصحابه((.

وهذا الكلام عليه عدة ملاحظات: 
أوله�ا: أن ه�ذا ال�كلام فيه تقول على رس�ول الله  ب�دون بينة من 
قول�ه ، فم�ن أين ل�ه أن ما وقع من النب�ي  من ترك أمر نس�ائه هو 
لمس�ايرة الع�رف الاجتماع�ي في المدين�ة وكراهي�ة للتميز ع�ن أصحابه، 

 . ومعلوم خطورة التقول على النبي

ثانيه�ا: قد أجاب العلماء على الس�ؤال الذي وضع�ه المؤلف في أول 
ال�كلام بجواب يخالف ما ذهب إليه المؤلف؛ لاعتمادهم في الإجابة على 
الس�ؤال على ما دل عليه الدليل من تأدب النبي  مع ربه وعدم تقدمه 
بيشء عىل الوحي، فقد قال ابن حج�ر: ))وفيه أن النب�ي  كان ينتظر 
الوحي في الأمور الشرعية، لأنه لم يأمرهن بالحجاب مع وضوح الحاجة 

إليه حتى نزلت الآية، وكذا في إذنه لهن بالخروج((.

ثالثها: استخدم المؤلف كلمات هلامية، مثل: ))في حدود الاحتشام((، 
))إنما المكرمة في احتشامها((. 

ولم يبين لنا المؤلف ما هي الحشمة، وما هي أدلتها من الشريعة حتى 
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يحكم على من فعلتها أنها محتش�مة. وهذه الكلمات عادة تستخدم للفرار 
من الألفاظ الشرعية المنضبطة التي يمكن قياسها.

  ل المؤلف قضية الحجاب إلى قضية تميز بين نساء النبي رابعها: حوَّ
ونساء المؤمنين، وهذا غير صحيح، ولم يدل عليه دليل، وإنما كان توقف 
النب�ي  كما أخبر العلماء تأدباً مع الله وانتظار الوحي، وليس�ت القصة 

أنه ))يكره أن يميز بين أصحابه(( كما ذكر المؤلف. 

رابعاً: الحج جهاد النساء:

اس�تدل المؤلف على خصوصية نس�اء النب�ي  بالحجاب، بمنعهن 
من الجهاد في سبيل الله، فقال: 

 ))الدلي�ل الس�ادس: رف�ض الإذن لأمه�ات المؤمنين بع�د ف�رض 
الحجاب بالمشاركة في الجهاد والإذن لعامة النساء((.

واس�تدل عىل المنع بحديث عائش�ة في س�ؤالها ع�ن الجهاد، 
وأورد لها ثلاث روايات:

�ا قالت: يا رس�ول الله ترى الجهاد   ))ع�ن عائش�ة رضي الله عنها أَّهن

أفض�ل العم�ل، أفلا نجاهد؟ ق�ال: »لكنَّ أفضل الجهاد ح�جٌّ مبرورٌ«. 

« رواه  )وفي رواية: اس�تأذنت النَّبيَّ  في الجهاد فقال: »جهادكنَّ الحجُّ
البخاري. 



مختصر تحرير المرأة 114

عن عائش�ة أمِّ المؤمنين عن النَّبيِّ  س�أله نساؤه عن الجهاد، فقال: 

« رواه البخاري. »نعم الجهاد الحجُّ

 َ صني�ع المؤل�ف يوه�م أن هن�اك أكثر من حدي�ث عن عائش�ة رَِيض
الله عَنهَْ�ا في موض�وع الحج، وهذا الإيه�ام ليكثر به الأدل�ة على القارئ، 

والحقيقة أن كل ما أورده إنما هو روايات لحديث واحد.

وق�د أعرض ع�ن بعض الرواي�ات التي تناقض مطلوب�ه فمن ذلك 
رواية ابن ماجة: عن عائشة رضي الله عنها قالت: قلت يا رسول الله على 

النِّساء جهادٌ؟ قال: »نعم عليهنَّ جهادٌ لا قتال فيه الحجُّ والعمرة«. فهذه 
ا متعلقاً بالنساء. الرواية تتضمن سؤالاً عامًّ

وق�د ورد ع�ن النب�ي  صريح�اً ما يدل عىل عموم الحك�م لجميع 

النس�اء: فع�ن أبي هري�رة  ع�ن رس�ول الله  ق�ال: »جه�اد الكبري 

عيف والمرأة الحجُّ والعمرة«. غير والضَّ والصَّ

فمن أين جاء المؤلف بأن حديث عائشة خاص بأمهات المؤمنين؟!

ب�ل ق�د وردت أحاديث ت�دل على منع النبي  للنس�اء من 
الجهاد، منها: 

حمن بن خلاَّدٍ  تي وعبدالرَّ ثتني جدَّ قال الوليد بن عبدالله بن جميعٍ حدَّ
  لَّامـ  ة أنَّ النَّبيَّ الأنصاريُّ عن أمِّ ورقة بنت عبدالله بن نوفلٍ الأنصاريَّ
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ض  غ�زا ب�دراً قالت: قلت له: يا رس�ول الله ائ�ذن لي في الغزو معك أمرِّ

ي في بيتك فإنَّ الله تعالى  مرضاكم، لعلَّ الله أن يرزقني شهادةً. قال: »قرِّ

هيدة. قال: وكانت قد قرأت  ى الشَّ هادة«. قال: فكانت تسمَّ يرزقك الشَّ
نًا، ف�أذن لها. قال:  الق�رآن فاس�تأذنت النَّب�يَّ  أن تتَّخذ في داره�ا مؤذِّ
ها بقطيفةٍ  وكان�ت ق�د دبَّرت غلاماً لها وجاري�ةً، فقاما إليها باللَّي�ل فغَّام
له�ا حتَّى ماتت وذهبا، فأصبح عمر فق�ام في النَّاس فقال: من كان عنده 
ل  م�ن هذين عل�مٌ أو من رآهم�ا فليجئ بهما. فأم�ر بهما فصلب�ا، فكانا أوَّ

مصلوبٍ بالمدينة. 

جال ولا تغزو النِّساء،  وعن أمِّ سلمة رضي الله عنها قالت: يغزو الرِّ
وإنَّام لن�ا نصف المرياث؛ فأن�زل الله تب�ارك وتع�الى ژ ں ڻ ڻ 
ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہہژ ]النساء: 32[ قال مجاهدٌ: وأنزل 
فيه�ا ژ ڻ ڻ ۀژ ]الأحزاب: 35[ وكانت أمُّ 

ل ظعينةٍ قدمت المدينة مهاجرةً. سلمة أوَّ

وع�ن أم كبش�ة العذرية قالت: يا رس�ول الله، ائ�ذن لي أن أخرج في 

جيش كذا وكذا. قال: »لا«. قلت: يا رسول الله إني ليس أريد أن أقاتل، 

إنام أريد أن أداوي الجرحى والمرضى أو أس�قى المرضى. قال: »لولا أن 

تك�ون س�نة وأن يقال فلانة خرجت لأذنت ل�ك، ولكن اجلسي«. وفي 
َ الله عَنهَْا أنها استأذنت  رواية لابن سعد في الطبقات: عن أم كبشة رَِيض
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النب�ي  أن تغ�زو معه فق�ال: »لا«. فقالت: يا رس�ول الله، إني أداوي 

الجري�ح وأق�وم عىل المري�ض. قال�ت: فق�ال رس�ول الله: »اجلسي، لا 

يتحدث الناس أن محمداً يغزو بامرأة«.

ولس�نا بصدد بح�ث حكم جهاد النس�اء، وإنما القص�د بيان بطلان 
اس�تدلال المؤلف بأن المنع منه خصوصية لنس�اء النبي  وأنه دال على 

خصوصية الحجاب بهن رضي الله عنه.

ول�و أخذنا بطريقة المؤل�ف في أن كل الأحاديث الت�ي خاطب فيها 
النب�ي  نس�ائه، أو س�ألنه عن شيء فأج�اب عليهن، عىل أنها خاصة 
بنس�اء النبي  ولا تش�مل أحكامها عموم النس�اء، لفس�د علينا ديننا، 
ولفس�حنا المج�ال للمفس�دين في الأرض أن ي�ردوا كل أحكام النس�اء 
بحج�ة أنها خاصة بنس�اء النب�ي ، إذ طريقة المؤلف ليس�ت مبنية على 
أص�ول علمي�ة، وإنما هي أقرب إلى اتباع اله�وى، وانتقاء الأدلة؛ لتوافق 

الرأي المسبق.

خامساً: حمل النساء في الهوادج:

اس�تدل المؤل�ف بخصوصي�ة نس�اء النب�ي  بالحج�اب بجزء من 
حديث الإفك، والذي فيه الإشارة بحمل عائشة في الهودج فقال: 

 ))وقول عائشة في هذا الحديث: »وكنت أحمل في هودجي وأنزل فيه« 
يشعر بوجوب حجب أشخاص أمهات المؤمنين قدر الإمكان، حتى في 
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حال الس�فر والانتقال، ولا تظهر أش�خاصهن وهن مستورات الأبدان 
إلا عند الحاجة الماسة، والتي لا سبيل معها لحجب الأشخاص((.

ل�و وافقن�ا المؤل�ف في دلالة قول عائش�ة »وكنت أحم�ل في هودجي 

وأن�زل في�ه« على وج�وب الحجاب، فمن أي�ن أخذ المؤل�ف أنه خاص 
بأمهات المؤمنين؟! ومن أين جاءه الشعور بذلك؟

وق�د ق�ال ابن حج�ر في شرح ه�ذا الحدي�ث: ))قول�ه: ))بعدما نزل 
الحج�اب(( أي بعدما ن�زل الأمر بالحجاب، والمراد حجاب النِّس�اء عن 
، وك�نَّ قبل ذل�ك لا يمنعن، وه�ذا قالت�ه كالتَّوطئة  ج�ال له�نَّ رؤي�ة الرِّ
�بب في كونها كانت مس�تترةً في الهودج حتَّى أفىض ذلك إلى تحميله  للسَّ
ا في�ه، بخلاف م�ا كان قبل الحجاب،  وه�ي ليس�ت فيه وه�م يظنُّون أَّهن
واح�ل بغير هوادج، أو يركبن  فلع�لَّ النِّس�اء حينئذٍ كنَّ يركبن ظهور الرَّ
الهوادج غير مس�تترات، فما كان يقع لها الَّذي يقع، بل كان يعرف الَّذي 

كان يخ�دم بعيرها إن كان�ت ركبت أم لا. قوله: »فأن�ا أحمل في هودجي 

لوا بعيري جلس�ت  وأن�زل فيه« في رواي�ة ابن إس�حاق »فكنت إذا رحَّ

في هودج�ي ث�مَّ يأخذون بأس�فل اله�ودج فيضعون�ه على ظه�ر البعير« 
ال بينهما واو س�اكنة وآخ�ره جيمٌ: محمل له قبَّة  واله�ودج بفتح الهاء والدَّ
تستر بالثِّياب ونحوه، يوضع عن ظهر البعير يركب عليه النِّساء ليكون 

.)) أستر لهنَّ
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فاس�تدلال المؤلف بقول عائش�ة على خصوصية الحج�اب بأمهات 
المؤمنين في غير محله، وليس عليه دليل.

سادساً: طواف النساء مع الرجال:

اس�تدل المؤلف على خصوصية الحجاب بنس�اء النب�ي  بطوافهن 
معتزلات للرجال دون بقية النساء، فقال:

 ))الدليل الس�ابع: حج أمهات المؤمنين معتزلات الرجال بينما عامة 
النساء يخالطن الرجال((.

واستدل على ما ذكر بدليلين، كلاهما لا يدل على مراده من خصوصية 
الحجاب بنس�اء النبي ، ولا أن النساء في الحج يخالطن الرجال، وهذا 
ن�ص أدلت�ه، مع الإش�ارة إلى أن المؤلف يكتف�ي بذكر العن�وان ثم يورد 

الأدلة من غير بيان وجه الدلالة:

 ))ع�ن إبراهي�م ب�ن عبدالرحمن بن ع�وف: أذن عم�ر رضي الله عنه 
ان وعبد  ها فبعث معهنَّ عثمان بن عفَّ ةٍ حجَّ لأزواج النَّبيِّ  في آخر حجَّ

حمن بن عوفٍ. ]رواه البخاري[. الرَّ

ق�ال الحاف�ظ ابن حجر: )... ك�ذا أورده البخاري مخترصاً... وزاد 
عب�دان عن�د البيهق�ي: وكان عثامن بن عف�ان ين�ادي: ألا لا يدنو أحد 
، وهنَّ في اله�وادج على الإبل، ف�إذا نزلن أنزلهنَّ  منه�نَّ ولا ينظ�ر إليه�نَّ
حمن وعثمان بذنب  �عب فلم يصعد إليهنَّ أحد، ونزل عبد الرَّ بصدر الشِّ
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حمن  �عب، وفي رواية لابن سعد: فكان عثمان يسير أمامهنَّ وعبد الرَّ الشِّ
. وروى ابن س�عد أيضاً بإس�نادٍ صحيح من طريق أبي إس�حاق  خلفهنَّ
�بيعيِّ قال:رأيت نس�اء النَّبي  حججن في هوادج عليها الطَّيالسة  السَّ
زم�ن المغيرة بن ش�عبة. والظَّاهر أنَّ�ه أراد بذلك زم�ن ولاية المغيرة على 

الكوفة لمعاوية(.

وقد أورد الزيادة التي نقلها الحافظ ابن حجر عن البيهقي ابن سعد 
في الطبقات بإسناد حسن.

عن ابن جريجٍ: أخبرنا عطاءٌ إذ منع ابن هش�امٍ النِّس�اء الطَّواف مع 
جال؟  ج�ال. ق�ال: كيف يمنعه�نَّ وقد طاف نس�اء النَّبيِّ  م�ع الرِّ الرِّ
قلت: أبعد الحجاب أو قبل؟ قال: إي لعمري لقد أدركته بعد الحجاب. 
جال؟ قال: لم يكنَّ يخالطن. كانت عائش�ة رضي  قلت: كيف يخالطن الرِّ
جال لا تخالطه�م، فقالت امرأةٌ: انطلقي  الله عنه�ا تطوف حجرةً من الرِّ
راتٍ  نستلم يا أمَّ المؤمنين. قالت: انطلقي عنك وأبت فكن يخرجن متنكِّ
ج�ال ولكنَّه�نَّ ك�نَّ إذا دخلن البي�ت قمن حتَّى  باللَّي�ل فيطف�ن مع الرِّ

جال... ]رواه البخاري[((. يدخلن وأخرج الرِّ

ه�ذا بالنص ما ذكره المؤلف عفا الله عنه تحت الدليل الس�ابع. وفيما 
يلي مناقشة ما قاله: 

  أولاً: لي�س في الدلي�ل الأول ما يدل على خصوصية نس�اء النبي
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بالحجاب، وإنما أقصى ما يمكن أن يستفاد منه أنهن احتجبن عن الناس، 
وأن الصحابة كانوا يعاملونهن معاملة راقية.

ثاني�اً: الدلي�ل الثاني الذي اس�تدل ب�ه المؤلف أخذ منه العلماء س�نية 
ط�واف النس�اء م�ن وراء الرج�ال، ولي�س كام اس�تدل ب�ه المؤلف من 
خصوصي�ة هذا الفعل لنس�اء النبي  دون غيرهن من نس�اء المؤمنين. 

وهذه بعض أقوالهم: 

ق�ال الق�اضي عي�اض ))لأن ذلك س�نة ط�واف النس�اء م�ع الرجال، 
لئال يختلط�ن به�م((. وذل�ك في شرح�ه لحدي�ث أمِّ س�لمة رضي الله عنها 
زوج النَّب�يِّ  أنه�ا قالت: ش�كوت إلى رس�ول الله  أِّين أش�تكي فقال: 
ط�وفي م�ن وراء النَّاس وأنت راكب�ةٌ فطفت ورس�ول الله  حينئذٍ يصِّيل 
سْ�طُورٍ { ]الطور: 2-1[.  إلى جن�ب البي�ت وهو يقرأ }وَالطُّ�ورِ وَكِتَابٍ مَّ
وقال السندي رحمه الله: ))لأن سنة النساء التباعد عن الرجال في الطواف((.

وقال في حاشيته على النسائي: ))ففيه أن الاحتراز عن طواف النساء 
مع الرجال مهما أمكن أحسن، حيث أجاز لها في حال إقامة الصلاة التي 

هي حالة اشتغال الرجال بالصلاة لا في حال طواف الرجال((.

ا طواف النِّس�اء من وراء  وق�ال أب�و الولي�د الباجي رحم�ه الله: ))وأمَّ
جال فهو للحديث الَّذي ذكرناه: طوفي من وراء النَّاس وأنت راكبةٌ،  الرِّ
كن  ولم يكن لأجل البعير، فقد طاف رس�ول الله  على بعيره يستلم الرُّ
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بمحجن�ه، وذل�ك ي�دلُّ عىل اتِّصال�ه بالبيت لك�ن من ط�اف غيره من 
ج�ال على بعيٍر فيس�تحبُّ ل�ه إن خاف أن يؤذي أح�داً أن يبعد قليلًا  الرِّ
وإن لم يك�ن ح�ول البيت زح�امٌ وأمن أن يؤذي أح�داً فليقرب كما فعل 
ا عبادةٌ  جال; لأَّهن ا المرأة فإنَّ من س�نَّتها أن تطوف وراء الرِّ النَّبيُّ ، وأمَّ
لاة((. جال كالصَّ لها تعلُّقٌ بالبيت فكان من سنَّة النِّساء أن يكنَّ وراء الرِّ

والس�ؤال الذي يطرح نفسه هو: من أين أخذ المؤلف أن النساء كن 
يطفن بالبيت مختلطات بالرجال؟! 

سابعاً: علة الحجاب:

قال المؤلف مبيناً علة الحجاب: 
 ))إن عل�ة الحج�اب منص�وص عليه�ا في قوله تع�الى: ژې 
ى ى ئائاژ ]الأح�زاب: 53[ ولكن هل الطهارة هنا 
مقص�ود بها الطهارة العام�ة المطلوبة شرعاً من عموم الرجال والنس�اء، 
والت�ي تتضمن مغالبة ه�وى النفس. وهذا يعني قدراً من معاناة الفتنة – 
قليلًا أو كثيراً – مع الترفع عن السقوط في حمأتها، وهي الطهارة المتوخاة 
من آداب اللقاء التي س�نها الش�ارع؟ أم طهارة خاصة تس�مو إلى درجة 
الطهارة القائمة بين الرجل وأمه؟ نحس�ب أن هذه الدرجة هي المطلوبة 

 .)) مع نساء النبي
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ويرد على المؤلف في كلامه هذا بعدة نقاط: 

أولاً: كلام المؤل�ف ي�دل عىل موافقت�ه ل�كلام العلامء ب�أن حكم 
الحجاب معل�ل، وأن علة الحكم بيَّنها ربن�ا بقوله: ژ ې ى 

ى ئائاژ  ]الأحزاب: 53[.

ثانياً: معنى الطهر في الآية: 
ى  ى  ې  ژ  تع�الى:  ))قول�ه  القرطب�ي:  ق�ال 
ئائاژ يري�د م�ن الخواطر التي تع�رض للرجال في أمر النس�اء، 
وللنس�اء في أم�ر الرجال، أي ذلك أنفى للريب�ة وأبعد للتهمة وأقوى في 
الحماية. وهذا يدل على أنه لا ينبغي لأحد أن يثق بنفسه في الخلوة مع من 
لا تحل له، فإن مجانبة ذلك أحسن لحاله وأحصن لنفسه وأتم لعصمته((.

وقال الش�يخ الس�عدي )ت:1376هـ( رحم�ه الله: ))ثم ذكر حكمة 
ذل�ك بقول�ه: ژ ې ى ى ئائاژ لأنه أبعد عن 
الريبة، وكلما بعد الإنسان عن الأسباب الداعية إلى الشر، فإنه أسلم له، 
وأطهر لقلبه. فلهذا من الأمور الشرعية التي بين الله كثيراً من تفاصيلها، 
أن جميع وسائل الشر وأسبابه ومقدماته ممنوعة، وأنه مشروع البعد عنها 

بكل طريق((.

وق�ال اب�ن جري�ر )ت:310ه�ـ( رحم�ه الله:))ژ ې ى 
ى ئائاژ يق�ول تع�الى ذك�ره: س�ؤالكم إياه�ن المت�اع إذا 
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س�ألتموهن ذل�ك م�ن وراء حج�اب، أطه�ر لقلوبك�م وقلوبه�ن م�ن 
ع�وارض العين فيه�ا، التي تعرض في ص�دور الرجال من أمر النس�اء، 
وفي صدور النس�اء من أمر الرجال، وأحرى من أن لا يكون للش�يطان 

عليكم وعليهن سبيل((.

ثالثاً: هل هذه العلة خاصة بنساء النبي  والصحابة، أم أنها عامة؟ 
لم يس�تطع المؤلف قصر العلة في الآية على نس�اء النبي  ومن يحادثهن 
من الرجال في زمانهن، لذلك لجأ إلى تغيير معنى الطهارة وتقس�يمها إلى 
ع�ام وخاص، وهذا التقس�يم لا دليل عليه. ولذل�ك رد العلماء على من 

قال بمثل قول المؤلف، وهذه نماذج من أقوالهم: 

ق�ال ابن باز رحمه الله: ))من زعم أن الأمر بالحجاب خاص بأمهات 
المؤمنين فقد أبع�د النجعة وخالف الأدل�ة الكثيرة الدالة عىل التعميم 
وخال�ف قول�ه تع�الى: ژ ې ى ى ئائاژ   فإنه 
لا يج�وز أن يق�ال: إن الحج�اب أطه�ر لقلوب أمه�ات المؤمنين ورجال 
الصحابة دون من بعدهم، ولا ش�ك أن من بعدهم أحوج إلى الحجاب 
من أمهات المؤمنين ورجال الصحابة رضي الله عنهم لما بينهم من الفرق 

العظيم في قوة الإيمان والبصيرة بالحق((.

ثامنا: نساء النبي  قدوة لنساء العالمين:

لم�ا قرر المؤل�ف خصوصية الحجاب بنس�اء النبي  ذه�ب إلى أمر 
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  أبعد من ذلك، ألا وهو عدم جواز اقتداء نس�اء المؤمنين بنس�اء النبي
في الحجاب، فقال: 

 ))وه�ذا الن�وع لا مجال للاقتداء فيه، حيث يعني الاقتداء هنا اعتداء 
عىل حدود ما شرعه الله لعموم الأمة، س�واء بالزيادة على القدر المباح، 

أو بتضييق ما وسعه الله وأباحه((.
وهذا كلام باطل لم يقل به أحد من العلماء، وأمهات المؤمنين أولى من 
يُقتدى بهن من نس�اء العالمين، خاصة في أمر لو سلمنا أن وجوبه خاص 
به�ن لأجل طهارة قلوبهن، لكان الاقتداء بهن فيه من أوجب الواجبات 
على النساء، ذلك أن الشريعة إنما جاءت لتزكية هذه النفوس وتطهيرها. 
ق�ال الش�نقيطي )ت:1393ه�ـ( رحم�ه الله: ))وإذا علمت بام ذكرنا أن 
حك�م آية الحجاب عام، وأن ما ذكرنا معه�ا من الآيات فيه الدلالة على 
احتج�اب جميع بدن المرأة عن الرجال الأجان�ب، علمت أن القرآن دل 
على الحجاب، ولو فرضنا أن آية الحجاب خاصة بأزواجه ، فلا شك 
أنهن خير أس�وة لنس�اء المس�لمين في الآداب الكريم�ة المقتضية للطهارة 
التامة وعدم التدنس بأنجاس الريبة، فمن يحاول منع النس�اء المس�لمين 
كالدع�اة للس�فور والتبرج والاختالط اليوم، من الاقت�داء بهن في هذا 
الأدب الساموي الكريم المتضمن سالمة الع�رض والطهارة من دنس 
الريبة غاشٌّ لأمة محمد  مريض القلب كما ترى((. والخلاصة أن كلام 

المؤلف في دعواه هذه، باطل مردود عليه.



الفصل الرابع
أوجه الشبه بين كتاب أبي شقة

وكتاب )تحرير المرأة( لقاسم أمين
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أوجه الشبه بين كتاب أبي شقة

وكتاب )تحرير المرأة( لقاسم أمين

يه�دف هذا الفصل إلى بيان أوجه الش�به بين كتاب أبي ش�قة )تحرير 
ْ قاس�م أمين )تحرير الم�رأة(، و)المرأة  الم�رأة في عرص الرس�الة(، وكتاَيب
الجدي�دة( ليتبين للقارئ الكريم أن كتاب أبي ش�قة ما ه�و إلا حلقة في 

سلسلة الدعوة إلى تحرير المرأة على فكر قاسم أمين.

فمن أوجه الشبه بين كتب قاسم أمين وكتاب أبي شقة: 

1- المشابهة في العنوان:	
س�مى قاسم أمين كتابه ))تحرير المرأة(( وسمى أبو شقة كتابه ))تحرير 

المرأة في عصر الرسالة((.

ووجه الش�به ظاهر، إلا أن أبا ش�قة زاد على العنوان ما يخرج عنوان 
قاسم أمين من التسخط إلى الرضى، فأضاف )في عصر الرسالة( ليضفي 

الشرعية على ما يدعو إليه في الكتاب.

2- المشابهة في الأفكار:
أبرز الأفكار التي يدور عليها كتاب قاسم أمين هي: 

1- الدعوة إلى تحرير المرأة عن طريق تربيتها وتعليمها.

2- الدعوة إلى عمل المرأة خارج البيت.

3- الدعوة إلى اختلاط الرجال بالنساء.
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4- الدعوة إلى كشف الوجه.

5- منع تعدد الزوجات.

6- تضييق الطلاق

وهي نفس الأفكار التي يدعو إليها أبو شقة في كتابه.

3- الموقف من نقص عقل المرأة:

يرفض قاسم أمين مسألة نقص عقل المرأة ويذهب إلى أن عقل المرأة 
كامل ليس فيه نقص، وأن التعليم يكمل عقلها.

وقد س�بق بيان أوجهٍ من التقارب التي أبداها أبو ش�قة في كتابه عند 
تناوله لهذا الحديث.

4- الحجاب عند قاسم أمين وأبي شقة:

لا يختل�ف تصور الحج�اب عند الرجلين، فكلاهما يزعم أنه وس�ط 
بين طرفين مغالٍ ومتس�اهل، والمغالي عندهما من لا يرى بكش�ف الوجه 
ويمنع الاختلاط، والمتساهل الذي يرى بالتعري، والاختلاط العابث.

يقول قاسم أمين: 

))وال�ذي أراه في ه�ذا الموض�وع ه�و أن الغربيين قد غل�وا في إباحة 

التكش�ف للنس�اء إلى درجة يصعب معها أن تتصون المرأة من التعرض 
لمثارات الش�هوة وما لا ترضاه عاطفة الحياء. وقد تغالينا نحن في طلب 
التحجب والتحرج من ظهور النس�اء لأعين الرجال حتى صيرنا المرأة 
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أداة م�ن الأدوات أو متاع�اً من المقتنيات، وحرمناه�ا كل المزايا العقلية 
والأدبية التي أعدت لها بمقتضى الفطرة الإنسانية. وبين هذين الطرفين 

وسط سنبينه – هو الحجاب الشرعي – وهو الذي أدعو إليه((.

وأبو شقة يقول: 

 ))الدعوة إلى تقرير مشروعية سفور وجه المرأة، ومشروعية مشاركتها 
في الحياة الاجتماعية بحضور الرجال مع رعاية الضوابط الشرعية – بعد 
ثب�وت تلك المشروعية بالأدلة الواضح�ة – دعوة إلى هدى... والدعوة 

هنا موجهة إلى فريقين: 

أولهما: فريق الذين يحرمون س�فور الوجه وكل صور المش�اركة مهما 
دعت إليها الحاجة ومهما تقيدت بالآداب الشرعية...

ثانيهام: فري�ق الذين يخالفون شرع الله ويمارس�ون التب�ذل والعري 
)والاختلاط( العابث((.

فما الفرق بينهما؟!

5- كشف الوجه سبيل لتقدم الأمة وتعمير الأرض:

يدعي قاسم أمين أن الحجاب – ويقصد به تغطية وجه المرأة – مانع 
عظيم من تقدم الأمة، ورقيها .

وأبو ش�قة يطالب المرأة بالسعي في تعمير الأرض مع الرجل ويرفع 
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عنها الحرج في كشف الوجه.

6- تغطية الوجه عادة عند الأمم السابقة:

يع�د قاس�م أمين تغطي�ة الم�رأة لوجهها من ع�ادات الأمم الس�ابقة على 
الإسلام، ولا علاقة له بتعاليم الإسلام، وليس له فضيلة ولا هو محل للتعبد.

ولا يختلف عنه أبو شقة فهو يسير على خطاه فيقول: 
 ))كان كشف الوجه هو السائد في العهد النبوي وهو الأصل. أما النقاب 
–ال�ذي يبرز العينين ومحجريهما – فكان مجرد ع�ادة من عادات التجمل عند 

بعض النساء قبل الإسلام وبعده((.

7- حجاب المرأة والذي يش���مل تغطية المرأة لوجهها ليس من 
الأدب في شيء:

وصل الأمر بقاس�م أمين أن ينفي أي علاقة بين تغطي�ة المرأة لوجهها 
وبين الآداب التي تتحلى بها المرأة، فتغطية الوجه ليس من الأدب.

وعبدالحلي�م أبو ش�قة يرى كذلك أن الحج�اب – ويقصد به تغطية 
الوجه – ليس فضيلة ولا مكرمة للنساء حتى تمدح به المرأة.

8- الحجاب لا يوجب العفة:

وإذا كان الحجاب ليس من الأدب ولا هو فضيلة ولا مكرمة، فماذا 
سيكون؟ وما هي فائدته؟ 

أم�ا قاس�م أمين فصرح بأن�ه لا فائ�دة ترجى من الحج�اب، لأنه لا 
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يجل�ب العف�اف، بل هو أبعد ع�ن العفاف، فيقول: ))والتجارب ترش�د 
إلى أم�ر يمك�ن أخذه دليلًا عىل أن الإطلاق أدنى بالنس�اء إلى العفة من 
الحجاب. فمن المشاهد الذي لا جدال فيه أن نساء أمريكا هن أكثر نساء 
الأرض تمتع�اً بالحري�ة، وهن أكثر اختلاطاً، حت�ى أن البنات في صباهن 
يتعلم�ن مع الصبيان في مدرس�ة واح�دة، فتقعد البن�ت بجانب الصبي 
لتلق�ي العل�وم، ومع هذا يقول المطلعون على أحوال أمريكا إن نس�اءها 
أحفظ للأع�راض وأقوم أخلاق�اً من غيرهن، وينس�بون صلاحهن إلى 
شدة الاختلاط بين الصنفين من الرجال والنساء في جميع أدوار الحياة((.

فه�ل يواف�ق الش�يخ عبدالحليم أبو ش�قة عىل هذا ال�كلام في كتابه 
والذي هو في الحقيقة تأصيل وشرح لكلام قاسم أمين؟!

لنقرأ كلامه بتمعن لنعرف الفرق: 
 ))أما المبادرة الخاصة بالحجاب فإنها من شؤون الرسول  الخاصة، 
والت�ي كان م�ن الطبيعي أن يض�ع لها الترتي�ب والتنظي�م اللذين يحققان 
العفاف والحياء لنس�ائه ، ويتوافقان في الوقت نفس�ه مع غيرة الرجولة 
الشريف�ة وذلك دونما حرج ودونما انتظار لوحي السامء، بل دونما حاجة 
لنص�ح عم�ر. إذا كان الأم�ر كذلك، فلامذا لم يعجل الرس�ول  ابتداء 
بحج�اب زوجات�ه، إذا كان في البروز ما يشين ويج�رح العفاف؟ كذلك 
لماذا لم يسرع بالاس�تجابة لاقتراح عم�ر؟ والجواب هو أن مخالطة الرجال 
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النس�اء في ح�دود الاحتش�ام، لم يعتبره�ا رس�ول الله  منافية للش�هامة 
والم�روءة وغرية الرجل على عرض�ه، خاصة وهو يق�ول: )أتعجبون من 
غيرة س�عد؟ والله لأنا أغير منه والله أغير من�ي( ولم يعتبرها كذلك منافية 
لعفاف المرأة ولا خادش�ة لحيائها. أي أن الرسول  كان يرى في العرف 
القائ�م في مجتم�ع المدينة وقتذاك عرفاً صالح�اً ولا حاجة لمخالفته. كذلك 
لم ي�ر رس�ول الله  في الحجاب في عامة الأحوال مكرمة مطلقة بالنس�بة 
للم�رأة، إنام المكرمة في احتش�امها وتمس�كها بالخمار والثوب الس�ابغ كما 
شرع الله. ولكن عمر يرى البيت النبوي يدخله البر والفاجر، وفي الوقت 
نفس�ه يريد التميز لنس�اء النبي  عن عامة نساء المؤمنين. فظل يلح على 
التميز، ورسول الله  منصرف عنه إذ كان يكره أن يميز بين أصحابه((.

 ))الملاحظ�ة الثالث�ة: أن غرية رس�ول الله  الس�وية ق�د ارتض�ت 
))ع�دم الحج�اب(( لزوجاته، حت�ى نزل الوحي ليرف�ع كل صور الأذى 

ع�ن رس�وله، وليرفع مقام البي�ت النبوي درجات. كام ارتضت ))عدم 
الحج�اب(( لنس�اء المؤمنين، وظل رس�ول الله  - حياته – يرى نس�اء 
المؤمنين ويخالطهن في مناس�بات شتى هو وأصحابه رضوان الله عليهم. 
ف�إذا كان ذل�ك كذل�ك، أمكنن�ا أن نق�رر أن لق�اء النس�اء للرجال دون 
حج�اب، لتحقي�ق المصالح بمختلف درجاتها هو عىل الإباحة، وذلك 
حت�ى يقع طارئ يخرج الأمر من الأصل الحلال إلى الكراهة التنزيهية أو 

الكراهة التحريمية((.
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: 9- الحجاب خاص بنساء النبي

يزعم قاسم أمين أن الحجاب خاص بنساء النبي  وليس لنساء المؤمنين.

وأبو شقة موافق على هذا كما سبق بيانه تفصيلًا.

10- لا يجوز للمسلمات التأسي بنساء النبي  عند قاسم وأبي شقة:
 ، لم يكتف قاس�م أمين بدعوى خصوصية الحجاب بنس�اء النبي
بل ذهب إلى أبعد من ذلك لتحقيق مراده فمنع عموم نساء المسلمين من 

التأسي بنساء النبي  في الحجاب.

وكذلك فعل أبو شقة كما سبق بيانه.

11- جواز إبداء المرأة لزينتها أمام الرجال الأجانب:

فقد زعم قاس�م أمين أن الشريعة أباحت للمرأة ذلك، وس�بق بيان 
رأي أبي شقة في هذا، بل وسبق بيان أنه فاق قاسم أمين حين أوجب على 

المرأة أن تظهر زينتها في جميع أحوالها.

12- تعويد البنات على الاختلاط من الصغر:

يذهب قاس�م أمين إلى أسلوب التدرج في نزع الحجاب عن النساء، 
وإلى الت�درج في نرش الاختالط في المجتمع عن طريق تربي�ة البنات في 

صغرهن على الاختلاط مع الرجال، فيقول: 

))وقب�ل أن أختم الكلام في هذا الباب أرى من الواجب علي أن أنبه 



مختصر تحرير المرأة 134

الق�ارئ إلى أني لا أقص�د رفع الحج�اب الآن دفعة واحدة والنس�اء على 
م�ا هن عليه اليوم، فإن هذا الانقلاب ربما ينش�أ عنه مفاس�د جمة لا يأتي 
معها الوصول إلى المطلوب، كما هو الش�أن في كل انقلاب فجائي، وإنما 
ال�ذي أميل إليه هو إعداد نفوس البن�ات في زمن الصبا إلى هذا التغيير، 
فيع�ودن بالتدريج الاس�تقلال، وي�ودع فيهن الاعتقاد ب�أن العفة ملكة 
في النف�س لا ث�وب يختفي دونه الجس�م. ثم يعودن معامل�ة الرجال من 
أق�ارب وأجان�ب مع المحافظ�ة على الح�دود الشرعية وأص�ول الأدب 
تحت ملاحظة أوليائهن. عند ذلك يس�هل عليهن الاس�تمرار في معاملة 
الرجال بدون أدنى خطر يترتب على ذلك إلا في أحوال مستثناة لا تخلو 

منها محجبة ولا بادية!((.

ومثله أبو ش�قة تماماً، كما س�بق بيانه في تربية الجنسين على الاختلاط 
في مرحلة المراهقة وبعدها.

13- الزعم بأن الاختلاط يولد العفة عند الرجل والمرأة:

يذهب قاسم أمين إلى أن الاختلاط بين الجنسين يخفف من حدة النظرة 
الشهوانية بين الجنسين، ويولد العفة في نفوس الرجال والنساء فيقول:

 ))وه�ذا مما يحمل على الاعتقاد بأن المرأة الت�ي تخالط الرجال تكون 
أبعد عن الأفكار السيئة من المرأة المحجوبة. والسبب في ذلك أن الأولى 
ا كان لم يحرك  تعودت رؤية الرجال وسامع كلامهن، ف�إذا رأت رجلًا أيًّ
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منظره فيها شيئاً من الشهوة، بل لو عرض عليها شيء من هذا فإنما يكون 
بع�د مصاحبة طويلة وقضاء أوقات في خل�وات كثيرة يحدث فيها ما قد 
يش�عر كل واح�د منهما بانجذاب نح�و الآخر؛ وهذا م�ا منعته الشريعة 
وبينا امتناعه فيما س�بق. أما الثانية فمجرد وقوع نظرها على رجل يحدث 
في نفسها خاطر اختلاف الصنف من غير شعور ولا تعمد ولا نية سيئة، 
وإنام هو أثر منظ�ر الرجل الأجنبي؛ لأنه قد وقر في نفس�ها ألا تراه ولا 

يراها، فمجرد النظر إليه كاف في إثارة هذا الخاطر((.

وكذلك يقول أبو شقة: 
 ))ونح�ب أيض�اً أن نلفت الانتب�اه إلى أهمية دور الإل�ف والعادة في 
الصلات الاجتماعية؛ فإن الإلف يعين على تخفيف الحساس�ية عند رؤية 
الجن�س الآخر. وذلك مما يجعل الأمر هين�اً نوعا ما عند الطرفين. فالمرأة 
إذا لم تتع�ود وتأل�ف لق�اء الرجال، فلابد أنها تش�عر بحساس�ية وحرج 
بال�غ إذا دع�ت الحاجة إلى لقاء الرجال؛ وسيش�عر بالحرج أيضاً زوجها 
أو أبوه�ا أو أخوها، وعندها يفض�ل الجميع - دفعاً للحرج - التضحية 
بالحاج�ة وما وراءها من خير، مهما كانت أهمية تلك الحاجة، ومهما كان 
ق�در الخير ال�ذي وراءها، س�واء للم�رأة أو للمجتم�ع. وكذلك الحال 
م�ع الرجال، فالذي تع�ود منهم وألف لقاء النس�اء والاجتماع بهن عند 
الحاجة بين حين وآخر لن يحس في دخيلة نفس�ه ما يمكن أن يحسه رجل 
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آخر لم يألف ذلك ثم دعته الحاجة إلى لقاء النساء((.

14- الاختلاط ينمي شخصية المرأة ويزيدها علما:

يزع�م قاس�م أمين أن الاختلاط بين الجنسين يزيد في عل�م المرأة 
وينمي ش�خصيتها ويظهر كفاءتها وقدراتها الكامنة، وأن خلافه ينقص 

من عقل المرأة ووعيها .

ولا يختلف عنه أبو شقة في هذه المسألة كذلك كما سبق بيانه.

15- الحجاب والقرار في البيت يضعفان عقل المرأة:

وبالمقابل يزعم قاس�م أمين أن الحجاب والق�رار في البيت يضعفان 
عقل المرأة، ويوافقه أبو شقة على هذا القول تماماً .

16- التعارف قبل الزواج:
يزين قاس�م أمين مس�ألة التع�ارف قبل ال�زواج وأثرها عىل الحياة 

الزوجية السعيدة .

ويأتي أبو شقة ويؤكد هذا المعنى ويزيده شرحاً فيقول: 
 ))والخلاصة أنه لا حرج على المس�لم – ال�ذي يريد الزواج ويملك 
مؤنت�ه – أن ينظر محاس�ن امرأة ويتأمل فيها بحث�اً عن الزوجة الصالحة، 
ف�إذا رأى ضالت�ه أقبل على خطبته�ا. وهذه الحال تغاي�ر حال الخاطب. 
فالخاطب قرر الزواج من امرأة بعينها نتيجة معلومات سابقة أو ترشيح 
م�ن آخري�ن ويتق�دم للخطبة، أما الح�ال التي نتحدث عنه�ا فيمكن أن 
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نطلق عليها حال )الباحث( فالباحث قد ينظر هنا وهناك، والنظر يعني 
البحث عن ش�خصية الفتاة وأخلاقه�ا وأهلها بجانب النظر إلى وجهها 
وذل�ك حت�ى يطمئن قلب�ه، ولكن برشط توف�ر إرادة ال�زواج وبشرط 
رعاية حرمات المس�لمين. ثم إن لقاء الرجال النساء قد يشجع المتمهلين 
ويش�حذ همتهم على التبكير بالزواج، وذلك عندما ترى العين ما يرضي 
العق�ل والقل�ب ويثير الإعج�اب، هذا من ناحي�ة ومن ناحي�ة ثانية قد 
يس�اعد بام ييسر م�ن لق�اء الطرفين عىل تذلي�ل العقبات الت�ي يضعها 
الع�رف الخاط�ئ أحيان�اً أمام الراغبين في الإحصان. وق�د كان الزواج 
المبكر ظاهرة واضحة بين الش�باب الإسالمي في جامعة الخرطوم حينما 
حدث اللقاء ومارس الدعاة دعوة الفتيات أس�وة بدعوة الش�باب. وقد 
تكررت ظاهرة الزواج المبكر بين شباب وبنات الجماعات الإسلامية في 
جامع�ات مصر، نتيجة الحرص على الإحصان من ناحية، ونتيجة اللقاء 
المحدود الذي تم في إطار النشاط الإسلامي بالجامعة من ناحية ثانية((.

17- التنصل من اتباع الغرب:

حاول قاس�م أمين أن يرد عن نفسه ما قد يقال من اتباعه للغرب في 
محاربته للحجاب، فقال:

))إن�ا نطلب تخفي�ف الحجاب ورده إلى أحكام الشريعة الإسالمية، 

لا لأننا نميل إلى تقليد الأمم الغربية في جميع أطوارها وعوائدها؛ لمجرد 
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التقليد أو للتعلق بالجديد لأنه جديد((.

وكذلك قال أبو شقة:
 ))ف�كل ه�ذه القضايا الخطرية لا نطرحها اعتباطاً أو مس�ايرة لتيار 
التفرن�ج الغ�ازي، ب�ل نطرحها انبعاثاً محض�اً من كتاب الله تعالى وس�نة 
رسوله . أي انبعاثاً من منطوق النص الشرعي ومن دلالته الواضحة 
الجلية، لا من دلالته الخفية التي حولها يختلف الناس عادة. أي إننا نطرح 
تلك القضايا بمفهومها الشرعي وبآدابها الشرعية وبحدودها الشرعية. 

ولا يضيرنا أن نقول كلمة أو كلمات تتشابه مع كلام قوم آخرين((.

18- انتقاص الولي:

ينتقص قاسم أمين مسألة ولي المرأة فيقول:
))بلغ من أمر المرأة عندنا أننا إذا تصورناها وجدنا من لوازم تصورها 

أن يك�ون لها ولي يق�وم بحاجاتها ويدير ش�ؤونها، كأن وجود هذا الولي 
مضمون في جميع الأحوال((.

وكذلك يفعل أبو شقة فيقول:
 ))الذي يهمنا أن نثبته هنا أن المرأة مضت وأدت دورها بش�خصيتها 
المس�تقلة وإرادته�ا الكامل�ة فتكلم�ت مطالب�ة ومدافع�ة ع�ن حقوقها، 
وأه�دت أهل مودته�ا وتصدقت من مالها وخرج�ت لتعمل في أرضها، 

فعلت كل ذلك ولم تحتجب وراء الأولياء والأزواج((.
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19- الموقف من فتنة النظر إلى النساء:

من الش�به التي أثارها قاس�م أمين في كتابه مس�ألة فتنة النظر 
إلى النساء، فقال: 

))وأم�ا خ�وف الفتن�ة الذي ن�راه يطوف في كل س�طر مم�ا يكتب في 

ه�ذه المس�ألة تقريباً فهو أم�ر يتعلق بقلوب الخائفين م�ن الرجال وليس 
على النس�اء تقدي�ره ولا هن مطالب�ات بمعرفته. وعلى م�ن يخاف الفتنة 
من الرجال أن يغض بصره، كما أنه على من يخافها من النس�اء أن تغض 
بصره�ا. والأوامر الواردة في الآية الكريمة موجهة إلى كل من الفريقين 
بغ�ض البصر على الس�واء. وفي هذا دلالة واضحة على أن المرأة ليس�ت 

بأولى من الرجل بتغطية وجهها((.

أما أبو ش�قة فإنه يطول ما اختصره قاس�م، ويسعى لإضفاء 
الشرعية على ما أراده قاسم أمين في كتابه، فيقول: 

 ))إن نص�وص الس�نة توضح أن الش�ارع الحكيم لم يقطع كل س�بب 
بين الرجل والمرأة. وكأنه أراد أن يكون بينهما جسور للتعاون على تعمير 
هذه الأرض. ولتظل هذه الجس�ور قائمة شرع لنا الدين الحنيف أن نرى 
ش�يئاً م�ن الأنثى، ه�و عنوانها، ه�و وجهها، ول�و كانت جميل�ة بل أجمل 
الجميالت، يراه الناش�ئ المؤمن فيغض بصره ويصبر، وقد يأخذ نفس�ه 
بالص�وم حتى يملك مؤنة الزواج. ويراه الش�اب الناضج المؤمن فيغض 
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م�ن بصره ويصبر، وقد يش�تد عزمه ويعد عدته للارتباط بأنثى ليس�كن 
إليها. ويراه الرجل المحصن المؤمن فيغض من بصره ويعود لزوجه فيرد 
ما في نفسه. ويراه المؤمن الضعيف فيرسل بصره وقد يقع شيء من اللمم. 
ويراه الفاسق فيحملق وقد يقع في شيء من الفجور. ولكن لمم الضعيف 
وفجور الفاس�ق ليس بسبب سفور الوجه، إنما بسبب ضعف الضعيف، 
الذي يغلبه ضعفه أحياناً - وإن لم ير وجه أنثى - فيعبث هنا أو هناك أو 
بس�بب نفسية الفاس�ق المريضة التي تغلبه أحياناً - وإن لم ير وجه أنثى - 

فيحتال لغرضه ويخترق الحواجز والسدود التي يضعها المغالون.

وتأكيداً لهذه الجسور وتثبيتاً لها سن الشرع الحكيم للمرأة أن تشارك 
في الحي�اة الاجتماعية وتلقى الرجال اللقاء الج�اد الهادف، لتمضي الحياة 
في يسر وس�عة. ول�و أن الش�ارع أراد ألا تقوم تلك الجس�ور ويقطع ما 
بينن�ا وبين الأنثى، لأمره�ا أمراً قاطعاً بستر وجهه�ا، ولم يأمر الرجال 
أم�راً واضحاً بالغض من أبصارهم. عن أي شيء يغضونها؟ عن ش�بح 
أس�ود؟... إذاً على المس�لم أن يدرك أن الش�ارع الحكيم وق�د علم الميل 
الفطري بين الرجال والنس�اء، قد عالج الفتنة بالأمر بغض البصر سواء 
من جانب الرجال أو من جانب النساء، هذا فضلًا عن آداب لقاء النساء 
الرجال التي سنها ومن يضعف أو يعجز عن هذا العلاج الشرعي، فلا 

يلومن إلا نفسه((.
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20- ذم تعدد الزوجات:

ذم كل م�ن قاس�م أمين وأبي ش�قة تع�دد الزوج�ات، وإن اختلف 
مستوى الذم بينهما إلا أنهما اتفقا على الموقف العام وهو الذم.

فعد قاس�م أمين تعدد الزوجات علامة على انحطاط الأمة، وفس�اد 
الأخلاق، واختلال الحواس، وأن فيه احتقاراً شديداً للمرأة، وزعم أن 

كمال عقل الرجل مانع له من التعدد. 

أما أبو ش�قة، فإنه س�لك مس�لكاً آخر في ذم التعدد والتنفير منه، وافق 
قاسم في بعضه، وزاد عليه جوانب أخرى ليصل إلى نفس المؤدى:

فق�د اس�تصغر أبو ش�قة أن يتزوج الرج�ل بأخرى لقضاء ش�هوته، 
وش�كك في ق�درة الرجل على الع�دل ليضيق من دائ�رة التعدد، وحصر 

دواعي التعدد في ثلاثة أمور:

- علاج مشكلة في الأسرة.

- تحقيق حاجة ماسة للرجل.

- عمل معروف في امرأة صالحة لا تجد راعياً.

21- المطالبة بمنع تعدد الزوجات:

طالب كل من قاسم أمين وأبي شقة بمنع تعدد الزوجات والتضييق 
عليه وإحداث قوانين تشرع لهذا التضييق أو المنع.
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22- تنظيم الطلاق عند قاسم أمين وأبي شقة:

وضع قاس�م أمين تصوراً لقان�ون تنظيم الطلاق على ش�كل خمس 
مواد، فقال: 

))الم�ادة الأولى: كل زوج يريد أن يطل�ق زوجته فعليه أن يحضر أمام 

الق�اضي الشرع�ي أو الم�أذون ال�ذي يقيم في دائ�رة اختصاص�ه ويخبره 
بالشقاق الذي بينه وبين زوجته.

الم�ادة الثانية: يج�ب على القاضي أو المأذون أن يرش�د ال�زوج إلى ما 
ورد في الكتاب والسنة مما يدل على أن الطلاق ممقوت عند الله وينصحه 

ويبين له تبعة الأمر الذي سيقدم عليه ويأمره أن يتروى مدة أسبوع.

الم�ادة الثالثة: إذا أصر الزوج بعد مضي الأس�بوع على نية الطلاق فعلى 
الق�اضي أو المأذون أن يبعث حكمًا من أهل الزوج وحكمًا من أهل الزوجة 

أو عدلين من الأجانب إن لم يكن لهما أقارب ليصلحا بينهما.

المادة الرابعة: إذا لم ينجح الحكمان في الإصلاح بين الزوجين فعليهما 
أن يقدما تقريراً للقاضي أو المأذون، وعند ذلك يأذن القاضي أو المأذون 

للزوج في الطلاق.

المادة الخامس�ة: لا يصح الطلاق إلا إذا وقع أمام القاضي أو المأذون 
وبحضور شاهدين ولا يقبل إثباته إلا بوثيقة رسمية((.
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ويقرر قاسم أمين صفة الطلاق الذي يطالب به فيقول: 
))نقرر أن وجود الش�هود وقت الطلاق رك�ن بدونه لا يكون الطلاق 

صحيحاً فيمتنع بهذه الطريقة هذا النوع، الكثير الوقوع من الطلاق، الذي 
يقع الآن بكلمة خرجت على غير قصد ولا روية في وقت غضب، نظن أن 

في الأخذ بهذا الحكم موافقة لآية من كتاب الله ورعاية لمصلحة الناس((.

وكذلك فعل أبو ش�قة، وضع التنظيم في خمس مواد ولكنه لم يسمها 
وإنما جعلها نقاط، فقال: 

))خطوات التنظيم المقترح: 

• الإلزام القانوني بأن يكون تسجيل الطلاق أمام القاضي.	

• عند التقدم بطلب تس�جيل الطلاق يحيل القاضي طلب التسجيل 	
على حكمين من أهل الزوجين لمحاولة الإصلاح... 

• ه بالطلاق 	 إذا كان الزوج قد تقدم بطلب تس�جيل الطلاق، إثر همِّ
دون إيقاع�ه باللف�ظ الصري�ح، ث�م نج�ح الحكامن في الإصلاح 

سحب الزوج طلب التسجيل.

• إذا كان ال�زوج ق�د أوق�ع الطالق باللف�ظ الصري�ح قب�ل طلب 	
التس�جيل، ثم نجح الحكمان في الإصلاح، نكون قد كسبنا عودة 
الوفاق والاستقرار لأسرة مسلمة على كل حال. وعلى القاضي أن 
ينظر في مدى توف�ر شروط صحة الطلاق الذي وقع، فإذا كانت 
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متوفرة أقر تسجيل الطلاق، وإذا لم تكن متوفرة رفض التسجيل.

• كذلك ينظر القاضي في مدى توفر شروط صحة الطلاق في حال 	
ع�دم نج�اح الحكمين في الإصالح، ويتم التس�جيل عن�د توفر 

الشروط((.

فهذه بعض أوجه التش�ابه بين قاس�م أمين وعبدالحليم أبو شقة تبين 
لن�ا أن كت�اب أبي ش�قة إنما ج�اء ليقرر م�ا كان يدعو إليه قاس�م أمين في 
كتاب�ه، ولك�ن بصورة مختلف�ة تضفي الشرعي�ة على أفكار قاس�م أمين، 

وتلوي أعناق النصوص وتحرفها من أجل ذلك. 



الفصل الخامس

وقفات مع تقديم الشيخ القرضاوي للكتاب
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وقفات مع تقديم الشيخ القرضاوي للكتاب

ق�دم لكت�اب عبدالحلي�م أب�و ش�قة كلٌّ من الش�يخ محم�د الغزالي، 
والشيخ يوسف القرضاوي غفر الله لهما. وقد أثنيا على الكتاب وما جاء 
فيه من تقرير لمسائل وقضايا المرأة ولم ينتقدا شيئاً من منهج المؤلف، وقد 
اتس�م تقديم الشيخ محمد الغزالي رحمه الله بالاختصار، أما تقديم الشيخ 
القرض�اوي فهو مط�ول ومفصل، وفي هذا الفص�ل بعض الوقفات مع 

فقرات من كلام الشيخ القرضاوي في تقديمه للكتاب:

الوقفة الأولى: اتباع المتشابه:

قال الشيخ القرضاوي: 

 ))وكثرياً م�ا اس�تندوا في حبس المرأة إلى متش�ابهات م�ن النصوص، 

تاركين المحكامت البين�ات. فنراه�م يحتجون بالآي�ات الواردة في نس�اء 

النبي  من س�ورة الأحزاب مثل قوله تعالى لهن: ژ ٺ ٿ ٿ 

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ 
]الأح�زاب:  ڃژ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

٣٢–٣٣[، وقوله تع�الى: ژۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې 

ېېژ  ]الأحزاب: ٥٣[((.
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والجواب على هذا في النقاط التالية:
- أن هذا الذم ألصق بهذا الكتاب الذي قدم له الش�يخ؛ إذ فيه اتباع 
للمتش�ابه؛ وإثارة للش�بهات؛ وترك للمحكمات، كما س�بق بيانه في ثنايا 

هذا البحث.

- أن الشيخ يتناول بكلامه هذا كثرة كاثرة من أهل العلم الراسخين، 
الذي�ن احتج�وا بمثل هذه الآي�ات في تقرير جملة من أح�كام المرأة فهل 

يقال في مثلهم أنهم من أهل الزيغ المتبعين لمتشابه الوحي؟

- أن مقتىض النقاش العلم�ي هنا، إنما يكون ببيان محكم هذا الباب 
لرد المتشابه إليه أما مجرد التهمة باتباع المتشابه إجمالاً فلا يفيد.

- أن المس�تدل بهذه الآيات الكريمات أولى بالصواب، فمع التسليم 
بأنها وردت في نس�اء النبي ، لكن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
الس�بب، أض�ف إلى ذلك أن كثيراً من الآي�ات وردت في حوادث معينة 
تتعل�ق ببع�ض الصحاب�ة، فهل يقال بأنه�ا قاصرة على م�ن نزلت فيه؟! 
ب�ل إن الآي�ات التي خوطب به�ا النبي  أكثر من ذل�ك، فهل يقال أن 
ه�ذه الآي�ات نزلت في النب�ي  والاحتج�اج بها من قبي�ل الاحتجاج 

بالمتشابه؟!

ب�ل إن في الآيات ما يدل على بطلان هذا القول؛ فالتوجيه الوارد في 
الآيات هو: أمر بتقوى الله، وعدم الخضوع بالقول عند محادثة الرجال، 
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والإذن بق�ول المع�روف، والدع�وة إلى القرار في البي�وت، فأي من هذه 
الأحكام خاص بنساء النبي ؟! إن قال الشيخ: القرار في البيوت، قلنا 
له: فما بال الخضوع بالقول، هل هو جائز لغير نس�اء النبي  فالخطاب 
واحد! إما أن نقول: إن هذه الأحكام كلها خاصة بنساء النبي  ويجوز 
  لغيره�ن ت�رك العمل به�ا، أو نق�ول إن الخطاب خاص بنس�اء النبي

ا. والحكم عام فيهن وفي غيرهن. وأظن أن الجواب واضح جدًّ

الوقفة الثانية: تحريف معاني الأحاديث الصحيحة:

قال الشيخ القرضاوي: 
 ))وكم اس�تغلوا في هضم حق المرأة، وإعطائها دون مكانتها أحاديث 
صحيحة وضعوها في غير موضعها، واس�تدلوا بها في غير ما س�يقت له، 
كالحديث الذي طالما اتخذوه عكازاً يتوكئون عليه في تبرير نظرتهم إلى المرأة 

وهو حديث وصفهن بأنهن )ناقصات عقل ودين( وسنعود له بعد((.

وتعليقاً أقول:
- مؤسف أن يكون الكتاب الذي قدم له الشيخ واقعاً في عين ما حذر 

منه وقد مر بيان بعض الأمثلة في مبحث )تحميل النص ما لا يحتمل(.

- أن الش�يخ يق�ر المؤلف على ذات الموقف من الحديث، وقد س�بق 
مناقشة ذلك تفصيلًا، فما حذر منه الشيخ لاحق به.

- لم يذكر الش�يخ تلك النظرة إلى المرأة التي ينتقدها ولا ذلك الفهم 
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الذي يخطِّئه، وبالتالي فيصعب مناقشة مثل هذا الكلام المرسل. 

الوقفة الثالثة: تجاهل الأحاديث الصحيحة:

قال الشيخ القرضاوي:
 ))وأعج�ب من ذل�ك أن نجد ه�ذا التيار يدفع بعض المنتس�بين إلى 
العلم الديني، والذين جعلت منهم الأوضاع متحدثين باس�م الإسالم 

في الصحافة وأجهزة الإعلام، فيقولون على الله ما لا يعلمون.

رأين�ا م�ن هؤلاء من يجه�ل أو يتجاهل أحادي�ث صحاحاً صراحاً، 
ليفتي بحل أش�ياء محرم�ة في شرع الله، يبرر بها الواقع القائم، أو يبرر بها 
اتجاه�ات الحكام في تحريم الحلال وتحليل الحرام، فتراهم يس�كتون على 

إباحة الزنا، وينكرون على تعدد الزوجات((.

فيقال للش�يخ: أليس في موقف مؤلف ه�ذا الكتاب في إجازته للنظر 
للأجنبية بغير شهوة، والدخول على النساء بغير محرم، ومصافحة الأجنبية 

مسايرة للواقع، وقوعٌ في هذه الإشكالية التي يحذر منها الشيخ هنا؟

الوقفة الرابعة: بتر النصوص والتعسف في تأويلها:

قال الشيخ القرضاوي:
 ))والكاتب يسري في اتجاه التيسري ورفع الحرج والإعنات عن المرأة 
المس�لمة. وس�بب ذلك أن الاتجاه الذي س�اد العالم الإسلامي قروناً هو 

اتجاه التزمت والتشديد على المرأة وسوء الظن بها.
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وعلة ذلك الموقف المتشدد تتجلى في أمرين: 
الأول: جه�ل الأكثرين بالنصوص الشرعية التي تتضمن التيسري، 

وتقاوم التعسير...

الث�اني: س�وء فهمه�م للنص�وص الت�ي عرفوه�ا، بوضعه�ا في غير 
موضعها، أو قسرها على استنباط أحكام منها، لا تدل عليها إلا بتعسف 
أو بترها عن س�بب ورودها أو عن س�باقها وسياقها. أو عزلها عن باقي 

أحكام الإسلام، ومقاصده الكلية، فلا يوفق بين بعضها وبعض.

ولهذا أمثلة كثيرة، لا يتسع المجال لذكرها.

وقد وف�ق الكاتب البصير إلى رؤية هاتين العلتين بوضوح، فجعل 
أكبر همه في أمرين: 

أولهما: البحث عن النصوص المحكمة، وخاصة من الحديث الشريف، 
وحشد هذه النصوص المعبرة عن روح الإسلام، وموقفه من المرأة...

أما الأمر الثاني الذي وجه إليه الكاتب همه، فهو رد الأفهام الخاطئة 
الت�ي حرف�ت النصوص عن موضعه�ا بقصد حيناً وبغير قص�د أحياناً، 

ومحاولة استنباط الحكم الصحيح منها((.

هل فعلًا وفق الكاتب إلى رؤية هاتين العلتين اللتين ذكرهما الش�يخ 
القرضاوي وتحاشاهما؟!
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لننظر إلى العلة الثانية، المشتملة على: 
1- سوء فهم النص.

2- وضع النصوص في غير موضعها.

3- التعسف في استنباط الحكم من النصوص.

4- بتر النصوص عن سبب ورودها.

وه�ذه كلها ق�د وقع فيها المؤل�ف، ولعل الناظر في ه�ذا البحث قد 
أدرك ذل�ك جي�داً، فقد ناقَش�تْ بعض فصول هذا البح�ث هذه النقاط 

كلها بالتفصيل.

وأم�ا ما أثنى عليه الش�يخ القرضاوي في تقديم�ه للكتاب من كونه 
جع�ل أكبر همه البح�ث عن النصوص المحكم�ة، ورد الأفهام الخاطئة، 
فهذا غير صحيح أيضاً بل المؤلف يس�تدل بالمتش�ابه أكثر من اس�تدلاله 
بالمحك�م، ويأتي بفهم غريب لم يس�بق إليه ولم يواف�ق عليه، بل يعارض 

صريح النص.

الوقفة الخامسة: اتهام الشيخ للمخالفين للكتاب بالجمود:

قال الشيخ القرضاوي: 
 ))وق�د يخال�ف في بعض جزئي�ات الكتاب بعض الن�اس الذين تؤثر 
عليهم مواريثهم وبيئاتهم بحكم س�نة الله في البرش. ولكن روح الكتاب 
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وجوهره في بيان موقف الإسلام من المرأة من خلال النصوص المحكمات، 
ومن خلال الهدي العام في عصر النبوة لا يمكن أن يمارى فيه((.

لقد حكم الش�يخ القرضاوي على كل من خالف ما جاء في الكتاب 
بأنه متأثر بما ورثه من بيئته، وهذا التعميم فيه ظلم للآخرين، والمعروف 
عن الش�يخ أنه يحث على اتساع الصدر للمخالف، وعدم رميه بالألفاظ 
القادحة في رأيه بصفة العموم، فكيف يقول الش�يخ بمثل هذا الكلام؟! 
بل الش�يخ عفا الله عنه يصف المخالفين للكت�اب بالجمود كما جاء ذلك 

منسوباً إليه على موقع الإخوان المسلمين، حيث قال: 

))فئ�ة واحدة هي التي ضاقت به وبفك�ره ذرعاً، ورفضته ورفضت 

فك�ره، ورفضت كتابه كل�ه. وهي الفئة المتحجرة الجامدة التي س�ميتها 
)الظاهرية الجدد(.

لقد رفضوا كتابه بمجرد ظهوره رفضاً قاطعاً، وأحسبهم لم يقرؤوه، 
وإنام ق�رءوا عناوين�ه، وعلموا أنه�ا تخالف م�ا انتهى إلي�ه علمهم، وما 
اس�تقر عليه رأيهم، دون أن يفحصوا ما اس�تند إليه من أدلة واعتبارات 

من صحيح المنقول، وصريح المعقول((.

وه�ذا تجنٍّ كبير من ش�يخ كبري على المخال�ف له، واته�ام بالباطل، 
فلي�س كل م�ن رد عىل المؤلف لم يق�رأ كتابه، ولم يفحص ما اس�تند إليه 

من أدلة.
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الخاتمة

في خت�ام ه�ذا البحث يمكنن�ا أن نلخص النتائج الت�ي خلص إليها 
البحث في نقاط عدة، منها: 

• أن دعوى تحرير المرأة عند العصرانيين لا تختلف عن دعوى تحرير 	
المرأة عند قاسم أمين ومن سار في ركابه.

• أن تعامل العصرانيين مع النصوص الشرعية قد س�ار على طريقة 	
منحرفة من اتباع المتشابه وترك المحكم، واختلال الأمانة العلمية 
في نق�ل النص�وص الشرعي�ة، أو في نق�ل كلام العلامء، وتحميل 
النص ما لا يحتمل؛ مما أسفر عن أحكام غريبة منكرة؛ ومتناقضة 

أيضاً.

• كما اتضح أيضاً أن طالب الباطل يسهل عليه أن يجد من النصوص 	
وأق�وال العلماء ما يبرر به رأي�ه، ولكنه لا يمكن أن يطَّرد في قوله 
أو طريقته في التعامل مع بقية النصوص في الموضوع الواحد؛ فإن 
الله جعل في كلامه ما يرد على كل من انتحل نحلة باطلة واستدل 

عليها بنص شرعي.

• أن كت�اب )تحري�ر المرأة في عصر الرس�الة( يؤص�ل للانحرافات 	
المعاصرة باس�م الدين وموافق�ة الدليل، فيلتبس على الناس الحق 

بالباطل. 



155مختصر تحرير المرأة

• كما تبين أيضاً أن كتاب )تحرير المرأة في عصر الرس�الة( ما هو إلا 	
حلق�ة من حلقات المدرس�ة العقلي�ة والتي لها موقف مس�بق من 
قضايا المرأة، تس�عى لتقريره وفرضه بين الناس موافقة للغرب، 
ولك�ن بطريق�ة ذكية أخط�ر من الط�رق الس�ابقة، إذ تميزت هذه 
الطريق�ة باس�تخدام نصوص الشرع لتدل عىل مرادهم، ولو بلي 

عنق النصوص، أو تأويلها على غير مرادها.

• أن كت�اب )تحرير المرأة في عصر الرس�الة( أش�به م�ا يكون بشرح 	
مفصل مع الأدلة لكتاب )تحرير المرأة( لقاسم أمين.

وختام�اً تبق�ى قضي�ة الم�رأة قضية حساس�ة في ه�ذا الزم�ان، تحتاج 
إلى يقظ�ة تام�ة لكل ما يحاك حولها م�ن المؤامرات؛ لأنه�ا تعد من أقوى 
الجوان�ب التي تؤثر في أمة الإسالم في حال فس�ادها أو صلاحها؛ فهي 
أضر فتن�ة عىل الرجل، وهي س�بب هلاك بني إسرائيل، فاللهَ أس�أل أن 
يحم�ي نس�اءنا من كيد الكائدي�ن، وأن يوفقهن لما يح�ب ويرضى، وآخر 

دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.
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