
  
  

المعتزلة : في إطار الفكر الإسلامي " العقلانية  "
  نغسان على عثما -١الجزء–نموذجاً 

  

) الإسѧѧلامي والمѧѧسيحي والعلمѧѧاني  (  لѧѧو أجلنѧѧا النظѧѧر فѧѧي الѧѧوعي العربѧѧي  
بتبايناته الفكرية تجѧاه الѧنص الѧديني سѧوف نخѧرج بنتيجѧة مفادهѧا أن هѧذا                 
الѧѧوعي لѧѧم يكتمѧѧل بعѧѧد ولѧѧم يخѧѧرج حتѧѧى الآن مѧѧن الرؤيѧѧة العبثيѧѧة لقѧѧوانين    

المѧѧستهجن فѧѧي  الحѧѧضارة والفكѧѧر الإنѧѧساني مѧѧادة وروحѧѧاً وتفѧѧشي اليقѧѧين    
التمسك بالنقل وعدم قبول البعѧث الѧواقعي الجديѧد للѧنص والѧذي ينѧادى بѧه                  
المخلصون للحق الذين يتبنѧون الѧوعي الحѧر وينѧشدون الفكѧاك مѧن قبѧضة                 

 ليصلوا للѧنص العقلانѧي ويѧصنعوا حѧضارة جديѧدة تأخѧذ               التاريخ المثالي ،  
مѧا يكѧون مѧن      في حسبانها وبين وجدانها الثقافي الѧوعي بالأنѧسنة آѧأعظم            

فكѧѧرة ، والمعتزلѧѧة آفرقѧѧة آلاميѧѧة تبنѧѧوا رؤيѧѧة موضѧѧوعية عقلانيѧѧة تجѧѧاه      
 حيѧѧѧث تعتѧѧѧرف هѧѧѧذه  الѧѧدين وهѧѧѧي عقلنѧѧѧة الѧѧوعي بѧѧѧالنص روحѧѧѧاً وآيѧѧان ،   

المدرسة بأن االله خلق الكون، لكنها تعود فتقصر فعله علѧى عمليѧة الخلѧق               
عѧالم  وهكѧذا تѧرك المعتزلѧة ال   . فقط، وتنفѧي عنѧه أي تѧدخل لاحѧق فѧي العѧالم          

لقѧد آمѧن هѧذا التيѧار        . يتطور وفقѧا للقѧوانين الطبيعيѧة التѧي أوجѧدها الخѧالق            
لقد خلق  : فحسب رأيهم . بأسبقية العقل على الإيمان، وقال بحرية الاختيار      

وبناء علѧى ذلѧك، فالإنѧسان       . االله الإنسان وزوده بمقدرة الفعل والاستطاعة     
   ѧѧت خيѧѧواء أآانѧѧه سѧѧام بأفعالѧѧدرة للقيѧѧذه المقѧѧصرف بهѧѧرايتѧѧت شѧѧرا أم آان .

وللتدليل على ضرورة التوفيق بين عملية الخلق ثѧم الفعѧل الكامѧل بѧين االله             
 فحربهم آانت موجهة في أصلها لأجل تقرير علاقѧة جدليѧة بѧين               والكون ، 

 فѧѧالاعتزال حѧѧصل نتيجѧѧة النقѧѧاش فѧѧي      الفعѧѧل الوجѧѧودي والأمѧѧر الإلهѧѧي ،   
لحѧѧديث فѧѧي القѧѧدر، مѧѧسائل عقديѧѧة دينيѧѧة آѧѧالحكم علѧѧى مرتكѧѧب الكبيѧѧرة ، وا 

 المعتزلѧѧѧة مѧѧѧا زال  وفكѧѧѧر. بمعنѧѧѧى هѧѧѧل يقѧѧѧدر العبѧѧѧد علѧѧѧى فعلѧѧѧه أو لا يقѧѧѧدر
موجѧѧودا حيѧѧا فѧѧي الѧѧصدور ومكتوبѧѧا فѧѧي الѧѧسطور، ومѧѧا زالѧѧت فѧѧرق عديѧѧدة  
تتبنѧѧاه، وإن اختلفѧѧت مѧѧسمياتها، فѧѧضلا عѧѧن انتѧѧصار آثيѧѧر مѧѧن الحѧѧداثيين       

نѧصوص  لمنهج الاعتѧزال فѧي تقѧديم العقѧل علѧى النقѧل وجعلѧه حاآمѧا علѧى               
 .الشريعة



فالأزمѧѧѧة الحقيقيѧѧѧة آانѧѧѧت هѧѧѧي الخѧѧѧروج بلغѧѧѧة قѧѧѧراءة جديѧѧѧدة تحѧѧѧدد الأطѧѧѧر  
المعرفيѧѧة فѧѧي إقامѧѧة عقلانيѧѧة مѧѧستنيرة لمواجهѧѧة فرضѧѧية النقѧѧل التقليديѧѧة ، 
وهذه القضية شغلت العقلية العربية والفلѧسفية خاصѧة منѧذ سѧابق العهѧد ،               

     ѧان بالإنѧة الإيمѧذات مرحلѧة   ففي قلب التاريخ العربي وبالѧة عالميѧسان آقيم
والواقѧѧع العملѧѧي ليحѧѧدثوا ثѧѧورة فكريѧѧة تѧѧشاء وتريѧѧد أن تѧѧصنع العقѧѧل فѧѧي      

 ولم آانت اللغة هѧي المѧصدر لتبيѧين الѧوعي ونѧشر الفهѧم فبنѧا أن         .النص  
  !نعرف ونوضح مبدأ نشوء الكلام

  :ما هو علم الكلام

هѧѧѧѧو اللفѧѧѧѧظ المرآѧѧѧѧب الѧѧѧѧدال علѧѧѧѧى معنѧѧѧѧى بالوضѧѧѧѧع    : الكѧѧѧѧلام فѧѧѧѧي اللغѧѧѧѧة  
لمѧѧا نѧѧشأت صѧѧنعة : (  وتحѧѧدث الغزالѧѧي عѧѧن الكѧѧلام بقولѧѧه   ،  والاصѧѧطلاح

الكѧѧلام ، وآثѧѧر الخѧѧوض فيѧѧه ، تѧѧشوق المتكلمѧѧون إلѧѧى محاولѧѧة الѧѧذب عѧѧن     
الѧѧسنة بالبحѧѧث عѧѧن حقѧѧائق الأمѧѧور ، وخاضѧѧوا فѧѧي البحѧѧث عѧѧن الجѧѧواهر      

 ، ويѧѧري الفѧѧارابي أن صѧѧنعة الكѧѧلام يقتѧѧدر بهѧѧا       )والأعѧѧراض وأحكامهѧѧا  
إن الكѧѧلام صѧѧناعة يقتѧѧدر بهѧѧا الإنѧѧسان علѧѧى   " الإنѧѧسان علѧѧى نѧѧصرة أرائѧѧه

نصرة الآراء والأفعѧال المحѧدودة التѧي صѧرح بهѧا واضѧع الملѧة ، وتزييѧف           
 بѧين    ، ويعقѧد صѧاحب المقدمѧة علاقѧة جدليѧة       "آل ما خالفها من الأقاويѧل     

إن الكلام علѧم يتѧضمن الحجѧاج عѧن العقائѧد      " علم الكلام و الإيمان العقلي     
لعقلية ، والرد على المبتدعѧة المنحѧرفين فѧي الاعتقѧادات            الإيمانية بالأدلة ا  

  "عن مذاهب السف وأهل السنة 

نفهѧѧم مѧѧن ذلѧѧك أن علѧѧم الكѧѧلام هѧѧو محاولѧѧة لنѧѧشر الѧѧوعي العقلانѧѧي وإقامѧѧة  
سلطة منطق وموضوعية حجة فѧي قѧراءة الѧنص تبتعѧد عѧن مفهѧوم النقѧل                  

ييس ذلѧك  التقليدي الذي يقول بѧه أهѧل الجمѧود، وهѧي محاولѧة جريئѧة بمقѧا             
 إغѧѧلاق بѧѧاب  العѧѧصر وآѧѧم نتعجѧѧب مѧѧن أنѧѧه لا يѧѧزال حتѧѧى الآن مѧѧن يحѧѧاول   

الاجتهاد في النص ويقوم بحراسѧة الѧوعي النقلѧي ولا يѧسمح بالتجديѧد ولا                
بإضاءة المعتم من الأشكال المعرفية ويسمى أي محاولة لثورة عقلية تѧود           

  ....!!!..أن تصنع نصاً ممتلئاً بالثبات المادي 

 الثالѧث الهجѧري تطѧور الكѧلام إلѧى محѧاولات لѧصياغات نظريѧة                 وفي القѧرن  
) م٨٤٥/هѧ ـ٢٣١ت(أآثر عمقاً وتأسيساً على يѧد إبѧراهيم بѧن سѧيار النظѧام       
) م٨٣٧/هѧѧـ٢١٧ت(الѧѧذي آѧѧان تلميѧѧذاً لواصѧѧل بѧѧن عطѧѧاء وهѧѧشام الفѧѧوطى   

) م٨٦٤/هѧѧѧـ٢٤٩ت(وعبѧѧѧّاد بѧѧѧن سѧѧѧليمان   ) م٨٤٧/هѧѧѧـ٢٣٢ت(والѧѧѧشحام 
ان تلميѧѧذاً لإبѧѧراهيم النظѧѧام، وهѧѧؤلاء الѧѧذي آѧѧ) م٨٤٧/هѧѧـ٢٥٤ت(والجѧѧاحظ 



آلهم من معتزلة البѧصرة، ومعهѧم معتزلѧة بغѧداد الѧذين عاصѧروهم ومѧنهم                 
وأبѧѧѧѧѧѧو موسѧѧѧѧѧѧى المѧѧѧѧѧѧردار   ) م٨٢٥/هѧѧѧѧѧѧـ٢٠٩ت(بѧѧѧѧѧѧشر بѧѧѧѧѧѧن المعتمѧѧѧѧѧѧر   

ثѧѧم جѧѧاء مѧѧن بعѧѧدهم مѧѧن  ). م٩١٥/هѧѧـ٢٤٠(والإسѧѧكافي ) م٨٤١/هѧѧـ٢٢٦(
جبѧائي  وابنѧه أبѧو هاشѧم ال      ) م٩١٥/هѧ ـ٣٠٢ت(البصريين أبو علي الجبائي     

ومѧѧѧѧѧѧن معتزلѧѧѧѧѧѧة بغѧѧѧѧѧѧداد أبѧѧѧѧѧѧو الحѧѧѧѧѧѧسين الخيѧѧѧѧѧѧاط     ) م٩٣٣/هѧѧѧѧѧѧـ٣٢١ت(
وأبѧѧو رشѧѧيد ) م٩٣١/هѧѧـ٣١٨ت(وأبѧѧو القاسѧѧم الكعبѧѧي ) م٩٠٢/هѧѧـ٢٨٩ت(

  ).م١٠٢٤/هـ٤١٥ت(النيسابوري 

  -: ما هي أهم القضايا في علم الكلام

ففѧي  . الإلهيات والطبيعيѧات : لقد خاض المتكلمون في أمرين أساسيين هما     
فѧي صѧفات البѧاري وأفعالѧه وقدرتѧه وعلمѧه وإرادتѧه، إلѧѧى        الإلهيѧات بحثѧوا   

وهѧذه  . جانب البحث في مѧسائل القѧضاء والقѧدر والبعѧث والمعѧاد والنѧشور              
  ".جليل الكلام"المباحث سميت 

مما يلفت النظر أن مباحث الكلام نشأة أولاً ضمن دائرة العقيѧدة الإسѧلامية     
 سѧواء    ء والمعاصѧرين  الداخلية، وعلى هذا يتفѧق جمهѧور البѧاحثين القѧدما          

آانѧѧت هѧѧذه النѧѧشأة قѧѧد تѧѧسببت عѧѧن الفتنѧѧة أيѧѧام عثمѧѧان بѧѧن عفѧѧان أو عѧѧن       
الاختلاف فѧي حكѧم مرتكѧب الكبيѧرة أو فѧي الاخѧتلاف حѧول شѧرعية النѧزاع                    
. بѧѧين علѧѧي بѧѧن أبѧѧي طالѧѧب ومعاويѧѧة وظهѧѧور المرجئѧѧة وانѧѧشقاق الخѧѧوارج  

       ѧل الكѧسائل جليѧت  . لاملذلك فقد جرى البحث، وقام الخلاف، أولاً في مѧوآان
المشاآل آلها في هѧذا الѧسجال الكلامѧي تنحѧصر فѧي دائѧرة التأويѧل، تأويѧل                   

المѧѧѧصدر ) أي الѧѧѧنص القرآنѧѧѧي (الѧѧѧنص القرآنѧѧѧي بوجѧѧѧه خѧѧѧاص باعتبѧѧѧاره    
 ولكن عندما توجه المسلمون      .الأساس الذي يتفق عليه المسلمون جميعاً     

لѧسمنية  بفكرهم وعقيدتهم إلى حجاج الملل والأديѧان الأخѧرى آالمانويѧة وا           
والنصارى صار عليهم أن يقارعوا الحجة العقليѧة بحجѧة عقليѧة مواجهѧة،              

لذلك آان لابѧد    . فالغير لا يقبل الاستناد إلى آي القرآن ولا نصوص الحديث         
 أن أبѧѧو الهѧѧذيل  وتѧѧذآر المѧѧصادر. مѧѧن البحѧѧث فѧѧي أصѧѧول وفѧѧصول العقيѧѧدة

العقائѧѧد العѧѧلاف آѧѧان أول المنѧѧافحين عѧѧن العقيѧѧدة الإسѧѧلامية فѧѧي مواجهѧѧة     
  .المانوية وعقائد السمنية التي ظهرت بعد فتح المسلمين للهند

فقѧѧد بعѧѧث هѧѧذا الرجѧѧل البعѧѧوث العديѧѧدة إلѧѧى خراسѧѧان وبѧѧلاد الهنѧѧد آمѧѧا بعѧѧث 
مѧا يهمنѧا هنѧا أن الѧضرورة العمليѧة جعلѧت             . بعوثاً أخرى إلى بѧلاد المغѧرب      

" معلѧم الكѧلا  "أبو الهذيل وأصحابه ومن جاء من بعدهم يؤسسون لنظرية     
فصاروا يبحثѧون فѧي أشѧياء العѧالم آلهѧا           . بناءً على منطلقات عقلية صرف    



المѧѧѧادة وصѧѧѧفاتها وتحولاتهѧѧѧا وتفاعلاتهѧѧѧا والحرآѧѧѧة والѧѧѧسكون والمكѧѧѧان      
والزمѧѧѧان والثقѧѧѧل والممانعѧѧѧة والوجѧѧѧود والعѧѧѧدم وغيѧѧѧر ذلѧѧѧك مѧѧѧن الѧѧѧصفات   
الطبيعيѧѧة والظاهريѧѧة، فخرجѧѧوا برؤيѧѧة شѧѧاملة قامѧѧت علѧѧى جملѧѧة مبѧѧادئ        

وقد سميت هذه المباحѧث فѧي مѧا يُعѧرف بѧالأمور الطبيعيѧة،               . ةوأُسس عقلي 
  ".دقيق الكلام"

  : المنهج المعرفي  -:دقيق الكلام

رغѧѧم أن أبѧѧو الهѧѧذيل العѧѧلاف وأصѧѧحابه أسѧѧسوا لѧѧدقيق الكѧѧلام علѧѧى أسѧѧس    
عقيѧدي  عقلية صѧرف، إلا أن هѧذه المنطلقѧات لѧم تكѧن لتتأسѧس دون هѧدي                   

فѧالقرآن  . يميز منهجهم ويؤطر رؤيتهم، فقد آان الهدي القرآنѧي دلѧيلاً لهѧا            
فضلاً عن آونه آتاب شرع فهو آتاب عقيدة والعقيدة تѧشتمل علѧى معرفѧة        
الخѧѧالق ومعرفѧѧة المخلѧѧوق والعلاقѧѧة بينهمѧѧا، فهمѧѧا طرفѧѧي المعادلѧѧة التѧѧي       

يم المطلѧѧق ولمѧѧا آѧѧان االله هѧѧو الخѧѧالق وهѧѧو العلѧѧ . تؤلѧѧف العقيѧѧدة الإسѧѧلامية
هѧو رسѧالته التѧي بلّغهѧا للنѧاس رسѧوله الكѧريم              ) القѧرآن (ولما آѧان الѧوحي      

بلسان عربي مبين، فإن منطلق الفهم الإسلامي للعالم هو الرؤية القرآنيѧة            
أمѧا الاجتهѧاد   . في إطارها العام، وللعقل بعد ذلك أن يجتهد ضن هذا الإطѧار   

. د، وهѧذا هѧو الابتѧداع      من خارج الإطار الإسلامي فهو ما ليس منه وهو ر         
لذلك اعتمد المتكلمون بعد أبي الهذيل فѧي البحѧث فѧي مѧسائل دقيѧق الكѧلام                  

خلافѧѧѧاً لمѧѧѧنهج الفلاسѧѧѧفة  . منهجѧѧѧاً ينطلѧѧѧق مѧѧѧن االله لѧѧѧيفهم العѧѧѧالم ويفѧѧѧسره  
اليونانيين آأرسطو وأفلاطون ومن شايعهم من فلاسفة المسلمين آالѧشيخ          

   ѧѧذين انطلقѧѧد ، الѧѧن رشѧѧد بѧѧو الوليѧѧينا وأبѧѧن سѧѧوا االله  ابѧѧالم ليفهمѧѧن العѧѧوا م
هѧѧѧذا هѧѧѧو الأسѧѧѧاس فѧѧѧي الاخѧѧѧتلاف المنهجѧѧѧي بѧѧѧين المتكلمѧѧѧين       . ويعرفѧѧѧوه
) أي الانطѧѧلاق مѧѧن العѧѧالم إلѧѧى االله  (والحѧѧق أن الѧѧسبيل الثѧѧاني  . والفلاسѧѧفة

لكѧن النظѧر مѧرتين فѧي        . ممكن ولربما يكѧون هѧو المѧرجح فѧي بѧادئ الѧرأي             
لتوصѧل إلѧى المعرفѧة      المسألة يكѧشف لنѧا أن العقѧل وحѧده لѧن يѧستطيع أن ا               

أي اعتمѧاد القيѧاس العقلѧي    (وقѧد آѧان هѧذا       . الحق باالله آونه يعمل بالقيѧاس     
  هѧو الخطѧأ القاتѧل   ) في مباحث جليل الكѧلام فيمѧا يخѧتص بالѧصفات الإلهيѧة        

الذي ارتكبه المتكلمون في جليل الكلام مثلما هو خطأ الفلاسفة أيѧضاً عنѧد              
ففѧي آѧلا الحѧالين      ".  البرهѧاني  القيѧاس "بحثهم فѧي الإلهيѧات فيمѧا يѧسمونه          

مѧѧستند إلѧѧى ) أي الѧѧذي عنѧѧد المتكلمѧѧين(الأول . قيѧѧاس للغائѧѧب علѧѧى الѧѧشاهد
يѧستند إلѧى    ) أي الѧذي عنѧد الفلاسѧفة      (النص يتأوّله بالعقل قياسѧاً، والثѧاني        
لذلك لم يكن غريبѧاً أن يتѧأول أرسѧطو          . العالم يرفعه بالقياس إلى االله جُزافاً     

حيوان وأن لها نفѧساً ويتѧأول أجرامهѧا علѧى أنهѧا             ومن شايعه السماء أنها     



آائنѧѧات مѧѧن جѧѧنس آخѧѧر ويعتبѧѧر الجѧѧسم الѧѧسماوي مѧѧن طبيعѧѧة خامѧѧسة هѧѧي  
  .ونحن نعلم اليوم أن هذا آله غير صحيح. الأثير 

 يتفقѧѧون علѧѧى الأغلѧѧب فѧѧي معظѧѧم    والمتكلمѧѧين ويجѧѧد الباحѧѧث أن المعتزلѧѧة
وأبѧѧرز اخѧѧتلافهم هѧѧو فѧѧي   . مѧѧسائل دقيѧѧق الكѧѧلام فيمѧѧا يختلفѧѧون فѧѧي جليلѧѧه   

مسألة خلق الأفعال ومѧسؤولية الإنѧسان عنهѧا، فعلѧى حѧين قالѧت المعتزلѧة                 
بأن الإنسان خالق لأفعاله، قال الأشѧاعرة بѧأن االله هѧو الѧذي يخلѧق الأفعѧال                  

ولكѧن حينمѧا شѧعروا     ) واالله خلقكѧم ومѧا تعملѧون      : (اعتماداً على قوله تعالى   
 يمكѧن عندئѧذٍ أن تُعѧزى بهѧذا القѧول            بأن الأفعѧال الباطلѧة والمخالفѧة للѧشرع        

، فѧضلاً عѧن     )االله لا يحب المفسدين   (وأن  ) لا يأمر بالفحشاء  (إلى االله واالله    
أن القول بأن الإنسان خالق لأفعاله يتعارض مع آيات قرآنية آثيѧرة، قѧالوا              

لا (التي تقول بأن للإنѧسان آѧسباً واآتѧساباً عمѧلاً بالآيѧة              " الكسب"بنظرية  
  ).اً إلا وسعها لها ما آسبت وعليها ما اآتسبتيكلف االله نفس

من المعروف تاريخيѧاً أن مباحѧث جليѧل الكѧلام هѧي التѧي أنѧشأت الاخѧتلاف                   
والѧѧشقاق بѧѧين المѧѧسلمين حتѧѧى صѧѧار بعѧѧضهم يُكفѧѧّر الѧѧبعض الآخѧѧر، وهѧѧذه    
المباحѧѧث فѧѧي صѧѧفات االله وعلمѧѧه وقدرتѧѧه وإرادتѧѧه هѧѧي التѧѧي جѧѧاءت بكѧѧل       

لاف بين المعتزلة ومن خѧالفهم مѧن الفѧرق    الترّهات التي شهدها تاريخ الخ    
وهѧѧي التѧѧي تبلѧѧورت فѧѧي محنѧѧة القѧѧول بخلѧѧق القѧѧرآن وراح ضѧѧحيتها الفقيѧѧه  
محمد بن نوع وقد وقع الأذى أيضاً على الإمѧام أحمѧد بѧن حنبѧل ، إذ سѧيق                    
في القيود لكي يقابѧل المѧأمون فѧي طرسѧوس ولكѧن المѧأمون مѧات قبѧل أن                    

تѧѧه المعتѧѧصم مѧѧزق جѧѧسده بالѧѧسياط ،  يѧѧصل إليѧѧه الإمѧѧام أحمѧѧد غيѧѧر أن خليف 
 ألقѧѧت بѧѧضلالها الѧѧسقيمة علѧѧى العقيѧѧدة والفكѧѧر الإسѧѧلاميين، ولѧѧيس        وقѧѧد

فلم يكن هنالك خѧلاف بѧالرغم مѧن أن نѧشوء الأشѧعرية أنفѧسهم قѧد                  . غيرها
جاء من رحم المعتزلة فأبو الحسن الأشعري آان معتزليѧاً درس علѧى أبѧي           

  .وانشق عنهم) هـ٣٣٠ت (علي الجبائي 

 بد من التنبيه هنا إلى حقيقة تاريخيѧة تقررهѧا طريقѧة عѧرض المتكلمѧين            لا
أنفѧѧسهم وهѧѧي أن اسѧѧتدلالهم قѧѧد اعتمѧѧد الطريقѧѧة الجدليѧѧة والخطابيѧѧة، ولѧѧم    
يستخدم المتكلمون في نهجهم أي نوع من الرياضيات أو الحساب غير مѧا             
اعتمѧѧدوه مѧѧن أساسѧѧيات المنطѧѧق والبيѧѧان العربѧѧي الѧѧذي يكمѧѧن أساسѧѧاً فѧѧي     

هم فقامت اللُّغة العربيَّة عندهم مقام الرياضيات آما أنهم خلطѧوا البحѧث         لغت
في طبيعة الأشياء مع البحث فѧي صѧفات البѧاري وأفعالѧه فѧي الوقѧت الѧذي                   
بحثوا فيه أفعال الإنسان وجبره واختياره، منطلقين من رؤيتهم الѧشمولية           



     ѧѧدأ مѧѧذي يبѧѧنهجهم الѧѧدين مѧѧا معتمѧѧي عالجوهѧѧسائل التѧѧة للمѧѧن االله المتداخل
لينزل إلى فهم الطبيعة والإنسان في طريق معاآس تماماً للمنهج اليونѧاني            

 لѧѧذلك لѧѧم يكѧѧن همهѧѧم   الѧѧذي يبѧѧدأ مѧѧن الطبيعѧѧة والإنѧѧسان ليѧѧصل إلѧѧى الإلѧѧه،  
الأساس النظر في الطبيعة ومحاولة استكѧشاف قوانينهѧا ونواميѧسها بقѧدر             

قدرتѧѧѧه مѧѧѧا آѧѧѧان همهѧѧѧم منѧѧѧصباً علѧѧѧى إثبѧѧѧات وجѧѧѧود االله واثبѧѧѧات صѧѧѧفاته و  
إنمѧا يبقѧى التأسѧيس النظѧري الفكѧري فѧي دقيѧق الكѧلام ومѧا                  . الحاضرة أبداً 

حمله من مبادئ ومفѧاهيم ومѧا عالجѧه مѧن مѧسائل هѧو العطѧاء العلمѧي ذي                    
  .القيمة التاريخية الأعظم

  من هم المعتزلة ؟

  –: يري صاحب الملل والنحل 

   . عدلية أصحاب العدل والتوحيد ويلقبون بالقدرية وال : ويسمون

 لفѧظ القدريѧة يطلѧق علѧى مѧن            : وهم قد جعلوا لفѧظ القدريѧة مѧشترآاً وقѧالوا          
يقول بالقدر خيره وشره من االله تعѧالى إحتѧرازاً مѧن وصѧمة اللقѧب إذ آѧان                   

 القدريѧة مجѧوس هѧذه        "   : من الذم به متفقاً عليه لقѧول النبѧي عليѧه الѧسلام            
   .  " الأمة 

تفاق علѧى أن الجبريѧة والقدريѧة متقابلتѧان           بالا  : وآانت الصفاتية تعارضهم  
تقابѧѧل التѧѧضاد فكيѧѧف يطلѧѧق لفѧѧظ الѧѧضد علѧѧى الѧѧضد وقѧѧد قѧѧال النبѧѧي عليѧѧه        

 والخصومة في القدر وانقسام      "  خصماء االله في القدر       :  القدرية  "   : السلام
الخير والشر على ما فعل االله وفعل العبد لن يتصور على مذهب من يقѧول               

 وإحالѧѧѧة الأحѧѧѧوال آلهѧѧѧا علѧѧѧى القѧѧѧدر المحتѧѧѧوم والحكѧѧѧم    بالتѧѧѧسليم والتوآѧѧѧل
   . المحكوم

 القول بѧأن االله تعѧالى قѧديم والقѧدم            : والذي يعم طائفة المعتزلة من الاعتقاد     
 هو عالم بذاتѧه قѧادر        : أخص وصف ذاته ونفا الصفات القديمة أصلاً فقالوا       

 قائمѧة بѧه    هѧي صѧفات قديمѧة ومعѧان      : بذاته حي بذاته لا بعلم وقدرة وحياة      
لأنه لو شارآته الصفات فѧي القѧدم الѧذي هѧو أخѧص الوصѧف لѧشارآته فѧي                  

   . الإلهية



واتفقوا على أن آلامه محدث مخلوق فѧي محѧل وهѧو حѧرف وصѧوت آتѧب                  
أمثالѧѧه فѧѧي المѧѧصاحف حكايѧѧات عنѧѧه فѧѧإن مѧѧا وجѧѧد فѧѧي عѧѧرض قѧѧد فنѧѧى فѧѧي  

   . الحال

  :المعتزلة أو الواصلية

 أواخѧѧر العѧѧصر الأمѧѧوي وازدهѧѧرت فѧѧي المعتزلѧѧة فرقѧѧة إسѧѧلامية نѧѧشأت فѧѧي
العѧѧѧصر العباسѧѧѧي، وقѧѧѧد اعتمѧѧѧدت علѧѧѧى العقѧѧѧل المجѧѧѧرد فѧѧѧي فهѧѧѧم العقيѧѧѧدة     
الإسلامية لتأثرها ببعض الفلسفات المستوردة مما أدى إلى انحرافهѧا عѧن             

: وقѧѧد أطلѧѧق عليهѧѧا أسѧѧماء مختلفѧѧة منهѧѧا     . عقيѧѧدة أهѧѧل الѧѧسنة والجماعѧѧة   
لتوحيѧد والمقتѧصدة والوعيديѧة       والعدلية وأهل العѧدل وا      المعتزلة والقدرية 

.  

اختلفѧѧѧت رؤيѧѧѧة العلمѧѧѧاء فѧѧѧي ظهѧѧѧور الاعتѧѧѧزال، واتجهѧѧѧت هѧѧѧذه الرؤيѧѧѧة     • 
  :وجهتين

أن الاعتѧѧزال حѧѧصل نتيجѧѧة النقѧѧاش فѧѧي مѧѧسائل عقديѧѧة   : ـѧѧ الوجهѧѧة الأولѧѧى 
دينية آالحكم على مرتكب الكبيѧرة ، والحѧديث فѧي القѧدر، بمعنѧى هѧل يقѧدر         

ي أصѧѧѧحاب هѧѧѧذا الاتجѧѧѧاه أن اسѧѧѧم  العبѧѧѧد علѧѧѧى فعلѧѧѧه أو لا يقѧѧѧدر، ومѧѧѧن رأ 
  :المعتزلة أطلق عليهم لعدة أسباب

   ـ أنهم اعتزلوا المسلمين بقولهم بالمنزلة بين المنزلتين١

 ـ أنهم عرفѧوا بالمعتزلѧة بعѧد أن اعتѧزل واصѧل بѧن عطѧاء حلقѧة الحѧسن           ٢
البѧѧѧصري وشѧѧѧكل حقلѧѧѧة خاصѧѧѧة بѧѧѧه لقولѧѧѧه بالمنزلѧѧѧة بѧѧѧين المنѧѧѧزلتين فقѧѧѧال 

  ".صلاعتزلنا وا: "الحسن

  . ـ أو أنهم قالوا بوجوب اعتزال مرتكب الكبيرة ومقاطعته٣

أن الاعتزال نشأ بسبب سياسѧي حيѧث أن المعتزلѧة مѧن          : ـ والوجهة الثانية  
شيعة علي رضي االله عنه اعتزلوا الحسن عندما تنѧازل لمعاويѧة، أو أنهѧم               

  .وقفوا موقف الحياد بين شيعة علي ومعاوية فاعتزلوا الفريقين

أما القاضي عبد الجبار الهمذاني ـ مؤرخ المعتزلة ـ فيѧزعم أن الاعتѧزال     • 
ليس مذهباً جديѧداً أو فرقѧة طارئѧة أو طائفѧة أو أمѧراً مѧستحدثاً، وإنمѧا هѧو                  
اسѧѧتمرار لمѧѧا آѧѧان عليѧѧه الرسѧѧول صѧѧلى االله عليѧѧه وسѧѧلم وصѧѧحابته، وقѧѧد      



ومѧѧا وأعتѧѧزلكم : (لحقهѧѧم هѧѧذا الاسѧѧم بѧѧسبب اعتѧѧزالهم الѧѧشر لقولѧѧه تعѧѧالى    
مѧن اعتѧزل الѧشر سѧقط        : (ولقѧول الرسѧول صѧلى االله عليѧه وسѧلم            ) تدعون

  (.في الخير

الѧѧسبب فѧѧي تѧѧسميتها بالمعتزلѧѧة وهѧѧذا مѧѧا سѧѧوف يѧѧدخلنا فѧѧي أزمѧѧة ثقѧѧة مѧѧع  
الرواة فقد رويت قصة الѧسبب فѧي بدايѧة فكѧرة الاعتѧزال بروايѧات مختلفѧة                   

) اج القصة فن إخر ( وأسماء مختلفة بعضها آان يتأدب في رواية الحديث         
وبعѧѧضها يغفѧѧل جوانѧѧب منطقيѧѧة الحبكѧѧة والѧѧبعض الآخѧѧر يتعامѧѧل مѧѧع هѧѧذه      
الروايѧѧة بѧѧشكل انتهѧѧازي ولعѧѧل أقѧѧرب الروايѧѧات إلѧѧى قلѧѧب المفكѧѧر العربѧѧي       
التاريخي ما دون في موسѧوعة الملѧل والنحѧل لѧصاحبها الѧشهرستاني مѧع                
أننѧѧا نختلѧѧف آثيѧѧراً جѧѧداً ونѧѧѧصنع النقѧѧد الموضѧѧوعي فѧѧي قراءتنѧѧا لروايѧѧѧة         

ѧѧاء   الѧѧن عطѧѧل بѧѧذ واصѧѧين التلميѧѧشهير بѧѧلاف الѧѧصة الخѧѧي قѧѧشهرستاني وه
زعيم المعتزلة الأول وأستاذه فقيه عѧصره وإمامѧه الحѧسن           ) هـ١٣١-٨١(

   يقѧول الѧشهرستاني    -: البصري ولكن لنستعرضها ونصنع سѧؤالنا حولهѧا       
ام الѧѧدين لقѧѧد  :عطѧѧاء:، علѧѧى الحѧѧسن البѧѧصري فقѧѧال  (!)أنѧѧه دخѧѧل واحѧѧد  ( 

اعة يكفѧرون أصѧحاب الكبѧائر، والكبيѧرة عنѧدهم آفѧر             ظهرت في زماننا جم   
يخرج بѧه عѧن الملѧة، وهѧم وعيديѧة الخѧوارج، وجماعѧة يرجئѧون أصѧحاب                   
الكبائر والكبيرة عندهم لا تضر مع الإيمان، بѧل العمѧل علѧى مѧذهبهم لѧيس                 
رآناً في الإسلام ولا يضر مع الإيمان معصية آما لا ينفع مع الكفر طاعة،              

يѧف تحكѧم لنѧا فѧي ذلѧك اعتقѧاداً ؟ وقبѧل أن يجيѧب قѧال                    وهم مرجئة الأمة فك   
أنѧѧا لا أقѧѧول أن صѧѧاحب الكبيѧѧرة مѧѧؤمن مطلقѧѧاً ولا آѧѧافر  : واصѧѧل بѧѧن عطѧѧاء

مطلقѧѧاً بѧѧل هѧѧو فѧѧي المنزلѧѧة بѧѧين المنѧѧزلتين، لا مѧѧؤمن ولا آѧѧافر، ثѧѧم قѧѧام          
واعتѧѧزل إلѧѧى أسѧѧطوانة مѧѧن اسѧѧطوانات المѧѧسجد يقѧѧرر بمѧѧا أجѧѧاب بѧѧه علѧѧى   

اعتزل عنѧا واصѧل، فѧسمي هѧو         : قال الحسن جماعة من أصحاب الحسن، ف    
  ) "وأصحابه معتزلة 

وهنѧѧاك روايѧѧة أخѧѧرى يرويهѧѧا أبѧѧو الحѧѧسين الملطѧѧي يقѧѧول فيهѧѧا أن سѧѧبب       
أنهم سموا أنفسهم معتزلة، وذلك لمѧا بѧايع الحѧسن           " تسميتهم بهذا الاسم    

بن على، عليه الѧسلام معاويѧة وسѧلم لѧه الأمѧر، اعتزلѧوا الحѧسن ومعاويѧة             
 وذلѧѧѧك أنهѧѧѧم آѧѧѧانوا فѧѧѧي أصѧѧѧحاب علѧѧѧى فلزمѧѧѧوا منѧѧѧازلهم  وجميѧѧѧع النѧѧѧاس،
  "نشتغل بالعلم والعبادة فسموا بذلك معتزلة: ومساجدهم وقالوا

نلحظ وبشكل دقيق أن عادة ما تأخذ الروايѧة التاريخيѧة صѧوراً             : مداخلة  ( 
مختلفة حتى ليظن الباحث والقارئ الحصيف أنه لا توجѧد علاقѧة بѧين هѧذا                



نѧѧاول القѧѧصة والروايѧѧة التاريخيѧѧة وآأنمѧѧا آѧѧلاً يحكѧѧي  التعѧѧدد الهائѧѧل الѧѧذي يت
شѧѧѧѧيئاً مختلفѧѧѧѧاً لا مѧѧѧѧادة واحѧѧѧѧدة ، وأشѧѧѧѧد مѧѧѧѧا يلفѧѧѧѧت الانتبѧѧѧѧاه فѧѧѧѧي روايѧѧѧѧة   
الѧѧشهرستاني أنѧѧه يقѧѧول بالانفѧѧصال العقѧѧدي بѧѧين التلميѧѧذ وأسѧѧتاذه أي بѧѧين     
واصѧѧل والبѧѧصري فѧѧي اخѧѧتلاق للحѧѧدث ، والغريѧѧب أن مѧѧسألة صѧѧمت الإمѧѧام 

عѧѧن التعجѧѧل فѧѧي إبѧداء فتѧѧواه لا يعنѧѧي بѧѧأي  البѧصري عѧѧن الإجابѧѧة وعزوفѧه   
بل يعقل جداً أن يتأنى في فتواه ولا يعجѧل        ! حال من الأحوال أنه لا يملكها       

، هذه واحدة ، الثانية أن واصل قد أجاب نيابѧة عѧن شѧيخه وأسѧتاذه                 ! بها  
ولا يعقѧѧل أن ! وهѧѧذا لا يѧѧشبه تѧѧأدب التلاميѧѧذ أمѧѧام أسѧѧتاذهم وشѧѧيخهم أبѧѧداً    

للخѧلاف والخѧروج الغيѧر      !!) أحدهم( ؤال الذي طرحه    يؤسس مثل هذا الس   
  !مبرر من حلقة درس اعتاد واصل أن يرتادها

وتفتقѧѧد الروايѧѧة إلѧѧى عنѧѧصر المواجهѧѧة العلميѧѧة الفكريѧѧة فلمѧѧاذا لѧѧم يواجѧѧه     
واصل أستاذه بعد إجابته تلك؟ بل أخذت الرواية بظѧاهرة توفيقيѧة لا تتميѧز             

حتѧѧوى الكلامѧѧي مѧѧن مѧѧدلول صѧѧدق  بالانѧѧسجام ولا الترابطيѧѧة ، وأفرغѧѧت الم
بل الأجدر بنѧا أن نقѧول بوجѧود اخѧتلاف نѧوعي إلѧى حѧد آبيѧر فѧي                     ! القضية

نمѧѧط تفكيѧѧر التلميѧѧذ ونمѧѧط تفكيѧѧر الأسѧѧتاذ بمѧѧا يأخѧѧذنا للѧѧشك فѧѧي ولاء هѧѧذا     
بل آѧان الاخѧتلاف موجѧوداً       ! وتسليمه بعقليته ! وإيمانه به ! التلميذ لأستاذه 

همѧا ، ممѧا يѧدفعنا للѧشك أيѧضاً فѧي أن              بينهما ولعلѧه اخѧتلاف فѧي عقليѧة آلي         
؟ فكيѧѧѧف يظѧѧѧل تلميѧѧѧذاً مѧѧѧستمعاً آخѧѧѧذاً العلѧѧѧم  !واصѧѧѧل آѧѧѧان تلميѧѧѧذ للبѧѧѧصري 

  !!والفتاوى من أستاذاً لا يعترف بأنه مرجعية

هѧѧذا إذا قلنѧѧا بѧѧضرورة نقѧѧد الروايѧѧة التاريخيѧѧة، ولكѧѧن لنѧѧسلم بمѧѧا جѧѧاء فيهѧѧا 
نجѧاز الفكѧري    وندخل للمعتزلة آفرقة أسست مفهومات واسعة أسهمت بالإ       

  . العقل والنقل المقدر في وصفها لأزمة علاقة

  :أعلام المعتزلة 

  -) :هـ١٣١ - ٨١( واصل بن عطاء 

شيخ المعتزلة الأول، درس بالمدينة المنѧورة واسѧتقر بالبѧصرة حيѧث لازم              
أصѧحابه علѧى    مجالس الحسن البصري إلى أن انفصل عنه في جماعة من           

رأسهم عمرو بن عبيد شريكه في تأسيس الاعتزال، وتنسب لواصѧل عѧدة              
" مؤلفѧѧات أهمهѧѧا الأسѧѧاس النظѧѧري للفكѧѧرة التѧѧي نѧѧادى بهѧѧا وهمѧѧا رسѧѧالة     

" و " التوبѧѧة" و " العѧѧدل والتوحيѧѧد" و رسѧѧالة " المنزلѧѧة بѧѧين المنѧѧزلتين 
 هѧو مѧا     ولعل أطول مؤلفاتѧه   " السبيل إلى معرفة الحق   " و  " معاني القرآن 



" آتبه فѧي الѧرد علѧى المانويѧة، أصѧحاب الديانѧة الفارسѧية المنѧسوبة إلѧى                    
مجدد الديانة والفكر والتصور الزرادشѧتي للكѧون، والقائلѧة بوجѧود            " ماني

وقѧѧد يعѧѧد واصѧѧل أحѧѧد الѧѧذين   . إلهѧѧين اثنѧѧين، أحѧѧدهما للخيѧѧر والثѧѧاني للѧѧشر   
ل أمثѧѧال، الѧѧذي مارسѧѧه مѧѧن قبلѧѧه المتكلمѧѧين الأوائѧѧ    " الكѧѧلام"أصѧѧلوا لعلѧѧم  

غيلان الدمشقي ومعبد الجني الذين طرحوا قضايا سياسية بمفاهيم دينية،          
هѧل هѧو    " ( الإيمان"و  ) حرية الاختيار وبالتالي المسئولية   " ( القدر"مثل  

و ) مجѧѧرد قѧѧول باللѧѧسان وتѧѧصديق بالقلѧѧب؟ أم أنѧѧه قѧѧول وتѧѧصديق وفعѧѧل؟      
  ".مرتكب الكبيرة"

البليѧغ الأفѧوه أبѧو حذيفѧة        :" ر  ويروي الإمام الذهبي في ترجمتѧه فѧي الѧسي         
.. مولѧѧده سѧѧنة ثمѧѧانين بالمدينѧѧة،   .. المخزومѧѧي مѧѧولاهم البѧѧصري الغѧѧزال   

طرده الحسن عن مجلسه لمѧا قѧال الفاسѧق لا مѧؤمن ولا آѧافر فانѧضم إليѧه                    
  "عمرو واعتزلا حلقة الحسن فسموا المعتزلة 

  

  ):هـ٢٣٥ -١٣١( أبو الهذيل العلاف 

لمنظم للمذهب، المنافح المدافع عنه، وهѧو شѧيخ         أبو الهذيل العلاف، آان ا    
المعتزلѧѧة والمنѧѧاظر عليهѧѧا ولѧѧم يѧѧدرك فѧѧي أهѧѧل الجѧѧدل مثلѧѧه وهѧѧو أبѧѧوهم        
وأسѧѧتاذهم، درس بالبѧѧصرة واخѧѧذ الاعتѧѧزال مѧѧن أحѧѧد تلامѧѧذة واصѧѧل بѧѧѧن         
عطاء، وتعرف على المذهب المانوي وجادل أهله، وطالع آتѧب الفلاسѧفة،          

نѧѧصرف أبѧѧو الهѧѧذيل وتلامذتѧѧه إلѧѧى إذ عѧѧاش فѧѧي عѧѧصر ازدهѧѧار الترجمѧѧة، ا
خاصѧѧة المانويѧѧة أو  " مѧѧن أهѧѧل الѧѧديانات الأخѧѧرى  " الѧѧرد علѧѧى المخѧѧالفين  

أبѧو الحѧسين    : راجѧع (المثنوية القائلة بوجود إلهين، إله للخير وإله للشر،         
 مكتبѧѧة المثنѧѧى ببغѧѧداد، ومكتبѧѧة -التنبيѧѧه والѧѧرد علѧѧى أهѧѧل والبѧѧدع : الملطѧѧي

غم مѧѧن أن، الزرادشѧѧتيون يѧѧصور   علѧѧى الѧѧر  ) "١٩٦٨المعѧѧارف بيѧѧروت  
الحيѧѧاة بأنهѧѧا صѧѧراع بѧѧين الخيѧѧر والѧѧشر، ولѧѧيس بѧѧين إلهѧѧين، فهѧѧم يؤمنѧѧون  
بأهورا مازدا وتعني خالق الحكمة آخالق واحد أحد، ومن معѧاني الأثنينيѧة     
أيѧѧضاً آѧѧون الѧѧشيء مѧѧشتملاً علѧѧى مبѧѧدأين مѧѧستقلين لا ينحѧѧل أحѧѧدهما فѧѧي      

ة القѧѧديس تومѧѧا الأآѧѧويني أو  الآخѧѧر، آأثنينيѧѧة الحقيѧѧة والخلقيѧѧة فѧѧي فلѧѧسف   
الهوى والحرية، أو الإرادة والعقل، أو الجسم والروح في فلѧسفة ديكѧارت             

  " الكاتب –

  :قواعد المذهب



  :القاعدة الأولى

( القѧѧول بنفѧѧي صѧѧفات البѧѧارئ تعѧѧالى مѧѧن العلѧѧم والقѧѧدرة والإرادة والحيѧѧاة،   
م بعلمѧه، قѧادر     أي أن االله تعالى عѧال     ) وهذا هو معنى التوحيد عند المعتزلة     

بقدرته، مريد بإرادته، موجѧود بمكانيتѧه هѧو، ومثѧل هѧذا الفهѧم يحيلنѧا إلѧى              
وهѧي مѧا يوصѧف بѧه         ) Attributes Divines( معرفة الصفات الإلهية    

االله من صفات التعظيم، آالقدرة والإرادة والحياة وموقف المعتزلة يختلѧف     
اتية يثبتѧѧون الله فالѧѧصف) فرقѧѧة قالѧѧت بأزليѧѧة الѧѧصفات(عѧѧن موقѧѧف الѧѧصفاتية 

تعالى صفات الأزلية، ولا يفرقون بين الذات وصفات الفعل، حتѧى لقѧد بلѧغ               
 فالمعتزلة تقѧول بنفѧي الѧصفات         بعضهم في إثبات الصفات إلى حد التشبيه      

لامتنѧѧѧاع تعѧѧѧدد القѧѧѧديم، لأننѧѧѧا إذا قلنѧѧѧا أن االله تعѧѧѧالى قѧѧѧادر، وعѧѧѧالم، وحѧѧѧي، 
، آانت قديمة مثله، ولا قديم  ومريد، آانت هذه الصفات قائمة به منذ الأزل       

ويعني هذا أن الѧصفات عنѧد المعتزلѧة ليѧست مختلفѧة عѧن الѧذات ،                  . إلا االله 
نفѧѧاة "وإنمѧا هѧي والѧذات شѧيء واحѧد ، ولѧذا فالمعتزلѧة يمكѧن أن نѧسميهم          

  ".الصفات ، معطلة الذات

  :القول بالقدر : القاعدة الثانية للمذهب

          ѧه الѧان أفعالѧى إتيѧسئولية         أن بقدرة الإنسان علѧه المѧب عليѧذي ترتѧشيء ال
" ومثل هذه القضية لا تѧزال تѧؤرق العقليѧة العربيѧة حتѧى قѧضية             . والجزاء

ويصعب الѧتكهن بنهايѧة     " التخيير والتسيير أي الإنسان مسئولاً عن أفعاله      
مثѧѧل هѧѧذه الإشѧѧكالية المعرفيѧѧة وتخطѧѧى نظѧѧرة الإنѧѧسان العقليѧѧة لوجѧѧوده،        

 آان يقرر هذه القاعدة أآثѧر ممѧا         إن واصل بن عطاء   : ويقول الشهرستاني 
إن االله تعѧالى حكѧيم عѧادل لا يجѧوز أن يѧضاف      " يقرر قاعدة الصفات، فقال   

إليѧѧه شѧѧر ولا ظلѧѧم ولا يجѧѧوز أن يريѧѧد مѧѧن عبѧѧاده خѧѧلاف مѧѧا يѧѧأمر، ويحѧѧتم    
عليهم شيئاً ثم يجѧازيهم عليѧه ويعѧاقبهم، فالعبѧد هѧو الفاعѧل للخيѧر والѧشر                   

 وهو المجازي على فعله والѧرب تعѧالى         والإيمان والكفر وللطاعة المعصية   
قادر على ذلك آله، وذلك هو معنى العدل عنѧد المعتزلѧة وآѧان موجهѧاً فѧي                  

  .الأصل ضد الأمويين

  :القاعدة الثالثة

هي القول بالمنزلة بين المنزلتين، وقد سبقت الإشѧارة إلѧى مناسѧبة القѧول               
أن : هѧѧوبهѧѧا، ومѧѧضمونها آمѧѧا ينѧѧسبه الѧѧشهرستاني إلѧѧى واصѧѧل بѧѧن عطѧѧاء 

الإيمان عبارة عن خصال خير إذا اجتمعѧت سѧمي المѧرء مؤمنѧاً وهѧو اسѧم                  



مѧѧدح، والفاسѧѧق لѧѧم يѧѧستجمع خѧѧصال الخيѧѧر ومѧѧا اسѧѧتحق اسѧѧم المѧѧدح فѧѧلا     
يسمى مؤمناً وليس بكافر مطلقاً لأن الشهادة وأعمѧال الخيѧر موجѧودة فيѧه            

وفي هذا يختلف واصѧل والمعتزلѧة عѧن الخѧوارج الѧذي             " لا وجه لإنكارها    
يكفѧѧرون مرتكѧѧب الكبيѧѧرة ويѧѧرون الخѧѧروج عليѧѧه واجبѧѧاً إن آѧѧان حاآمѧѧاً، أم  
واصل وأبتاعه فيرون أنه لا يجوز ذلك لأن باب التوبѧة مفتѧوح أمامѧه إلѧى       

وحѧѧديث واصѧѧل عѧѧن الإيمѧѧان يرمѧѧي إلѧѧى أن الإيمѧѧان تѧѧسليم     . لحظѧѧة وفاتѧѧه 
 بالنفس بالشيء تسليماً راسѧخاً لا تقѧل قوتѧه مѧن الناحيѧة الذاتيѧة عѧن قѧوة                   
اليقين والفرق بينه وبين اليقين، أن اليقين مستنداً إلى أسباب موضѧوعية            
في حين أن الإيمان مبني على أسباب شخصية ذاتية وما آان اقتناعѧك بѧه                

ويرمѧي  . مبنياً على أسباب ذاتية، فإنه من الصعب عليك أن تقنع به غيرك           
أن : واصѧѧل فѧѧي تعريفѧѧه للإيمѧѧان مطابقѧѧاً مѧѧا جѧѧاء فѧѧي تعريفѧѧات الجرجѧѧاني    

الإيمان في الشرع إظهار الخضوع والقبول للѧشريعة ولمѧا أتѧى بѧه النبѧي،                
واعتقاده وتصديقه، فمن اعتقد، وشهد، وعمل، فهو مؤمن غير شѧاك ولا            
مرتاب، ومن اعتقد وشѧهد ولѧم يعمѧل فهѧو فاسѧق، ومѧن شѧهد وعمѧل ولѧم                     

  .يعتقد فهو منافق

دار القѧѧѧرار ونفѧѧѧى آمѧѧا اتفقѧѧѧوا علѧѧѧى نفѧѧѧي رؤيѧѧѧة االله تعѧѧالى بالأبѧѧѧصار فѧѧѧي   
 ومكانا وصورة وجسماً وتحيزاً وانتقѧالاً وزوالاً         : التشبيه عنه من آل وجه    

   . وتغيراً وتأثراً وأوجبوا تأويل الآيات المتشابهة فيه

   .  توحيداً : وسموا هذا النمط

واتفقوا على أن العبد قادر خالق لأفعالѧه خيرهѧا وشѧرها مѧستحق علѧى مѧا               
   .  في الدار الآخرةيفعله ثواباً وعقاباً

والرب تعالى منزه أن يضاف إليه شر وظلم وفعѧل هѧو آفѧر ومعѧصية لأنѧه                
   . لو خلق الظلم آان ظالماً آما لو خلق العدل آان عادلاً

واتفقѧѧوا علѧѧى أنѧѧه االله تعѧѧالى لا يفعѧѧل إلا الѧѧصلاح والخيѧѧر ويجѧѧب مѧѧن حيѧѧث 
   . الحكمة رعاية مصالح العباد

   . ي وجوبه خلاف عندهموأما الأصلح واللطف فف

   .  عدلاً : وسموا هذا النمط



 اسѧتحق    : واتفقوا على أن المѧؤمن إذا خѧرج مѧن الѧدنيا علѧى طاعѧة وتوبѧة                 
   . الثواب والعوض والتفضل معنى آخر وراء الثواب

 استحق الخلود فѧي النѧار لكѧن          : وإذا خرج من غير توبة عن آبيرة ارتكبها       
   . فاريكون عقابه أخف من عقاب الك

   .  وعدا ووعيداً : وسموا هذا النمط

 واجبѧة قبѧل ورود الѧسمع         : واتفقوا علѧى أن أصѧول المعرفѧة وشѧكر النعمѧة           
والحسن والقبح يجب معرفتهمѧا بالعقѧل واعتنѧاق الحѧسن واجتنѧاب القبѧيح               

   . واجب آذلك

وورود التكѧѧاليف ألطѧѧاف للبѧѧاري تعلѧѧى أرسѧѧلها إلѧѧى العبѧѧاد بتوسѧѧط الأنبيѧѧاء  
 ليهلك من هلك عن بينة ويحيا مѧن حѧي            "  امتحاناً واختباراً     :  السلام عليهم

   .  " عن بينة 

  : نموذجاً   الجاحظ

لقѧѧد وقѧѧع اختيارنѧѧا لشخѧѧصية الجѧѧاحظ آنمѧѧوذج للشخѧѧصية العقليѧѧة وذلѧѧك        
لأسباب آثيرة منها إن الجاحظ لم يكن يحمل ثقافة ضد بѧل آѧان يѧدافع عѧن                  

ويحدد بشكل واضح إشكالية النفس التواقѧة       عروبته ويتبنى قضايا عصره     
 وقلمѧѧا يجمѧѧع شѧѧخص واحѧѧد هѧѧاتين     وفقيѧѧه للمعرفѧѧة، فالجѧѧاحظ فيلѧѧسوف 

الصفتين ، ومѧن خѧلال تتبѧع سѧيرة الجѧاحظ يمكننѧا معرفѧة موجهѧات الفكѧر                    
  .الاعتزالي 

الجاحظ بصري ولد في مدينѧة البѧصرة فѧي عهѧد آانѧت فيѧه البѧصرة مدينѧة                    
 الثقافѧات والأفكѧار والمѧذاهب التѧي         -بداعي فاعѧل    حبلى بالثقافات وملتقى إ   

انتѧѧشرت سѧѧببها فعѧѧل الترجمѧѧة الѧѧذي بلѧѧغ أوجѧѧه فѧѧي صѧѧدر الدولѧѧة العباسѧѧية 
التѧѧي شѧѧجع ولاتهѧѧا وأمراؤهѧѧا حرآѧѧة الترجمѧѧة والنقѧѧل، وقѧѧد احتلѧѧت مدينѧѧة    
البѧѧصرة مكانѧѧة ثقافيѧѧة مرموقѧѧة بفѧѧضل تقابѧѧل وتلاقѧѧح العقائѧѧد والثقافѧѧات         

 ذلك مѧن خѧلال المنѧاظرات التѧي سѧجلتها آتѧب              والمذاهب نستطيع أن نتبين   
الأدب والفѧѧرق والتѧѧي آانѧѧت تѧѧدور فѧѧي مجѧѧالس الحكѧѧام والأعيѧѧان، يتفѧѧق         

 هجريѧة فѧي خلافѧة بنѧي العبѧاس وفѧي             ١٥٩تراجمة الجاحظ بأنه ولد سنة      
عهѧѧد الخليفѧѧة المهѧѧدي ثالѧѧث الخلفѧѧاء العباسѧѧيين، وآانѧѧت وفاتѧѧه فѧѧي خلافѧѧة  

  : خليفة عباسياً هم١٢صر بذلك  هجرية، فعا٢٥٥المهتدي باالله سنة 



المهѧѧѧѧدي والهѧѧѧѧادي والرشѧѧѧѧيد والأمѧѧѧѧين والمѧѧѧѧأمون والمعتѧѧѧѧصم والواثѧѧѧѧق  (
وقѧѧѧد ولѧѧѧد ) والمتوآѧѧѧل والمنتѧѧѧصر والمѧѧѧستعين والمعتѧѧѧز والمهتѧѧѧدي بѧѧѧاالله   

الجاحظ في مثل هذه البيئة التي أثرت بالطبع في تكوين شخصيته الثقافيѧة             
قѧѧة لهѧѧذه الشخѧѧصية التѧѧѧي    ويمكننѧѧا أن نعѧѧدد أوجѧѧه أو مفѧѧاتيح قѧѧѧراءة حقي    

أسѧѧهمت بالقѧѧدر الكبيѧѧر والѧѧوافر فѧѧي إنѧѧشاء مفѧѧاهيم عقلانيѧѧة وظѧѧل الجѧѧاحظ   
مدافعاً منافحاًَ عن أصالة العرب ولغتهم وآدابهѧم فѧي وجѧه الآخѧر الѧرافض                

  .لفكرة تمازج الحضارات

سѧوق البѧصرة، ثѧم بѧدأ يأخѧذ العلѧم علѧى              آان صبيًا يبيع الخبز والسمك في       
فأخذ علم اللغة العربية وآدابها عن الأصѧمعي وأبѧي عبيѧدة وأبѧي           .. أعلامه

زيد الأنصاري، ودرس النحو على الأخفش، وتبحر في علم الكلام على يد            
  ..إبراهيم بن سيار بن هانئ النظام البصري

 معѧѧارف آѧѧان الجѧѧاحظ موسѧѧوعة تمѧѧشي علѧѧى قѧѧدمين، وتعتبѧѧر آتبѧѧه دائѧѧرة   
لزمانه، آتب في آل شيء تقريبًا؛ آتب في علѧم الكѧلام والأدب والѧسياسية               
والتѧѧѧاريخ والأخѧѧѧلاق والنبѧѧѧات والحيѧѧѧوان والѧѧѧصناعة والنѧѧѧساء والѧѧѧسلطان   
والجند والقضاة والولاة والمعلمѧين واللѧصوص والإمامѧة والحѧول والعѧور             

  .وصفات االله والقيان والهجاء

لام آانوا من المؤسسين لآداب العربيѧة  تلقي الجاحظ علومه الأولى عن أع  
وأخبارها ويكفي أن نذآر مѧنهم الأصѧمعي وأبѧا عبيѧدة وأبѧا زيѧد، وقѧد آѧان              
الجاحظ يتردد إلى المربد أيضاً في ضواحي البصرة ليستمع إلѧى منѧاظرات             

  .اللغويين

أمѧا المكѧون    . وقد عاصر الجѧاحظ حرآѧة الترجمѧة الكبѧرى للآثѧار اليونانيѧة             
لجѧѧاحظ ومذهبѧѧه الثقѧѧافي تبنѧѧى الجѧѧاحظ لمѧѧذهب المعتزلѧѧة    الأساسѧѧي لفكѧѧر ا

الѧѧذي نѧѧشأ أول الأمѧѧر فѧѧي مدينѧѧة البѧѧصرة فهѧѧي مهѧѧد المعتزلѧѧة، آمѧѧا آѧѧان        
الجاحظ من رواد مسجد البصرة وقد عرف عنه شغفه وانقطاعه إلѧى هѧذه              

، وقد آان )المسجديين(المناظرات المسجدية حتى سموا جماعة المسجد ب ـ    
حب الأغѧѧاني أن مجلѧѧس الأعيѧѧان آѧѧان يѧѧضم     الجѧѧاحظ مѧѧنهم ويخبرنѧѧا صѧѧا   

عمѧѧرو بѧѧن عبيѧѧد، وواصѧѧل بѧѧن عطѧѧاء، وبѧѧشار الأعمѧѧى،        :( أسѧѧماء منهѧѧا 
) وصالح بن عبد القدوس، وعبد الكريم بن أبي العوجاء، ورجل مѧن الأزد            

  .آانوا يجتمعون في مجلس الأزدي ويختصمون عنده



حѧين أن  ومعروف أن الأول والثاني هما المؤسسان لمذهب الاعتѧزال، فѧي    
 المانويѧѧة منتѧѧشرة بѧѧين  وآانѧѧت ديانѧѧة. الآخѧѧرين عرفѧѧوا بمѧѧذهبهم المѧѧانوي

الفلاسفة والأعيان ولا يحفل بهѧا العامѧة ببѧساطتهم لأنهѧا عقيѧدة نخبѧة لمѧا                  
تحملѧه مѧѧن مفѧاهيم أبعѧѧد مѧѧا يكѧون وعѧѧي العربѧѧي إلا إذا آانѧت يملѧѧك إعѧѧداداً     

بحت صѧѧناعة ، التѧѧي أصѧѧ) العلѧѧم(فلѧѧسفياً ، وقѧѧد انقطѧѧع الجѧѧاحظ إلѧѧى مهنѧѧة  
تعرف بها وتنقطع إليѧه فئѧة مميѧزة ، آانѧت غالبѧاً مѧن المѧوالي ، آالجѧاحظ                     
نفѧѧسه ، ذلѧѧك أن الأرسѧѧتقراطية القرشѧѧية تتعѧѧالى عѧѧن طلѧѧب العلѧѧم ، بمѧѧا فѧѧي 
ذلѧѧѧك العلѧѧѧم الѧѧѧذي يخѧѧѧصها مباشѧѧѧرة ، آلغѧѧѧة وآمѧѧѧاض ، أي علѧѧѧوم العربيѧѧѧة 

  :يل وأخبار العرب ، وهو ما أآده الجاحظ قبل ابن خلدون بزمن طو

ليس ينبغي للقرشي أن يѧستغرق فѧي شѧيء مѧن العلѧم، إلا علѧم الأخبѧار،                   ( 
( ومѧن رسѧائل الجѧاحظ المهمѧة         ) فأما غير ذلك فالنتف والشذر من القѧول         

فقد آان الجѧاحظ ناقمѧاً وسѧاخراً مѧن وضѧعية الكتѧاب             ) في ذم أخلاق الكتاب   
ى أنѧه لا    بنѧ :( مما دفع الجѧاحظ ليقѧول     ! ويعتبرهم خدم للسلطة أي للسلطان    

 وله أيضاً رسѧالة    يتقلدها إلا تابع، ولا يتولاها إلا من هو في معني الخادم          
، ولنѧѧا أن ) رسѧѧالة التربيѧѧع والتѧѧدوير( هزليѧѧة فѧѧي هجѧѧو أحѧѧد الكتѧѧاب وهѧѧي 

نقول أن الجاحظ عروبي ولكن ليس بمفهومهѧا العѧصري ، أي مراعѧاة أن               
 الرغم مѧن توجѧه      العروبة ليست بالدين فقط بل بالعرق والانتساب ، وعلى        

الجѧѧاحظ العروبѧѧي فقѧѧط آѧѧان ملمѧѧاً بالآثѧѧار الفارسѧѧية وعѧѧرف عنѧѧه اسѧѧتعماله 
للمنقولات اليونانيѧة أيѧضاً ، فѧإن مبѧدأً وقѧضية الجѧاحظ الأولѧى هѧي الѧدفاع                

وإن آان الدين يعني لѧه تراثѧاً عربيѧاً خاصѧاً ،             (عن التراث العربي الأصلي     
ا التѧѧراث لغѧѧة وأدبѧѧاً واستقѧѧصاء هѧѧذ!) اسѧѧتخدمه ليѧѧدفع بѧѧه بعѧѧض خѧѧصومه 

) الخѧѧالص(وأخبѧѧاراً للѧѧدفاع عѧѧن الجѧѧنس العربѧѧي وتفوقѧѧه، فѧѧالتراث العربѧѧي 
الѧѧذي اعتنѧѧي الجѧѧاحظ بجمعѧѧه وتبيينѧѧه أنمѧѧا لكѧѧي يѧѧساجل بѧѧه تѧѧراث الآخѧѧر       

وقد اهتم الجѧاحظ    ) العجم بما فيهم من الفرس معتقداتهم الدينية والثقافية       (
  .بينة وهو يرد عليهأيضاً بمعرفة تراث هذا الآخر حتى يكون على 

 الѧرفض   -صلى االله عليѧه وسѧلم     -وآان موقف الجاحظ من صحابة الرسول       
في القول بأنهم في مكانѧة أعلѧى مѧن البѧشر، بحيѧث لا يحѧق لأحѧد أن يفعѧل                      
النقѧѧد فѧѧي أفعѧѧالهم ويقيمهѧѧا، فهѧѧو يѧѧرى أن مѧѧن حѧѧق المѧѧؤرخ أن يتنѧѧاول          

ن، وليѧѧسوا أعمѧѧالهم بميѧѧزان العقѧѧل، لأنهѧѧم بѧѧشر آالبѧѧشر يخطئѧѧون ويѧѧصيبو
 تعطѧيهم حѧق     -صلى االله عليѧه وسѧلم     -ملائكة، وإذا آانت صحبتهم للرسول      

التوقير فإن هذه الصحبة نفѧسها تجعѧل المخطѧئ مѧنهم موضѧع لѧوم شѧديد؛                  
  .-صلى االله عليه وسلم-لأنه أخطأ رغم صحبته وقربه من الرسول 



، وعجѧب   "ورفض الجاحظ بشدة القول بأن سب الولاة فتنѧة ولعѧنهم بدعѧة            
 أن الѧѧذين يقولѧѧون بѧѧذلك الѧѧرأي مجمعѧѧون علѧѧى لعѧѧن مѧѧن قتѧѧل مؤمنѧѧًا        مѧѧن

متعمѧѧدًا، ثѧѧم إذا آѧѧان القاتѧѧل سѧѧلطانًا ظالمѧѧًا لѧѧم يѧѧستحلوا سѧѧبه ولا لعنѧѧه ولا     
-، فالجѧѧاحظ ..خلعѧѧه، وإن أخѧѧاف العلمѧѧاء وأجѧѧاع الفقѧѧراء وظلѧѧم الѧѧضعفاء   

 آان يرى ضѧرورة الخѧروج علѧى الإمѧام الظѧالم فѧي حالѧة وجѧود                   -آمعتزلي
  ѧه،                     إمام عѧادل محلѧلال العѧالم وإحѧع الظѧى خلѧدرة علѧي القѧة فѧع الثقѧادل، م

  .دون إحداث أضرار أآثر مما يتوقع جلبه من المنافع

بѧѧذا . وآѧѧان الجѧѧاحظ يؤآѧѧد أن العقѧѧل الѧѧصحيح أسѧѧاس مѧѧن أسѧѧس التѧѧشريع    
  . يحقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧق الجѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧاحظ فقѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧه الفلѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧسفة وعقلانيѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧة الѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧوعي

----------  

  
  
  
  
  
  
  
  

المعتزلة : في إطار الفكر الإسلامي " العقلانية  "
  نغسان على عثما -٢الجزء–نموذجاً 

  

 بكثير من الѧرؤى والأفكѧار والحلѧول          قد أسهم المعتزلة   : مع فكر المعتزلة  
والمنطѧق  حول قضية آانت تؤسس لفعل ثقافي جديѧد لتحѧل إشѧكالية العقѧل               

فѧي  ) الكѧلام (في مواجهة الإيمان والتسليم المثالي ، والمعتزلѧة هѧم أربѧاب             
: " شѧѧؤون العقيѧѧدة فѧѧي الإسѧѧلام، وهѧѧم بѧѧشهادة واحѧѧد مѧѧن أآبѧѧر خѧѧصومهم   

أرباب الكلام وأصحاب الجѧدل والتمييѧز والنظѧر والاسѧتنباط والحجѧج علѧى                
قѧѧل، مѧѧن خѧѧالفهم وأنѧѧواع الكѧѧلام، والمفرقѧѧون بѧѧين علѧѧم الѧѧسمع وعلѧѧم الع       

تعتѧѧرف المعتزلѧѧة بѧѧأن االله خلѧѧق      .  "والمنѧѧصفون فѧѧي منѧѧاظرة الخѧѧصوم   
الكون، لكنها تعود فتقѧصر فعلѧه علѧى عمليѧة الخلѧق فقѧط، وتنفѧي عنѧه أي                    

وهكѧذا تѧرك المعتزلѧة العѧالم يتطѧور وفقѧا للقѧوانين              . تدخل لاحق فѧي العѧالم     
علѧѧى لقѧѧد آمѧѧن هѧѧذا التيѧѧار بأسѧѧبقية العقѧѧل  . الطبيعيѧѧة التѧѧي أوجѧѧدها الخѧѧالق 



لقد خلق االله الإنسان وزوده     : فحسب رأيهم . الإيمان، وقال بحرية الاختيار   
وبنѧѧاء علѧѧى ذلѧѧك، فالإنѧѧسان يتѧѧصرف بهѧѧذه     . بمقѧѧدرة الفعѧѧل والاسѧѧتطاعة  

وللتѧѧدليل علѧѧى  . المقѧѧدرة للقيѧѧام بأفعالѧѧه سѧѧواء أآانѧѧت خيѧѧرا أم آانѧѧت شѧѧرا    
كѧѧون، ضѧѧرورة التوفيѧѧق بѧѧين عمليѧѧة الخلѧѧق ثѧѧم الفعѧѧل الكامѧѧل بѧѧين االله وال     

تسوق هذه المدرسة الكثير من الأدلة المنطقية منهѧا علѧى سѧبيل المثѧال لا                
 :الحصر 

تمسك المعتزلة بمبدأ توحيد وتنزيه االله، ومѧا قѧولهم هѧذا إلا ردا علѧى مѧن                  
يؤمن بالتشـبيه والتجسـيد بناء على النصوص القرآنيѧة التѧي أدت ظѧواهر             

يتمسـكون بحرفية الѧنص    بعضها، والرموز والمجازات بها، إلى إيقاع من        
لهѧѧذا نزعѧѧوا إلѧѧى القѧѧول بفѧѧصل االله عѧѧن العѧѧالم، وبعѧѧدم  . فѧѧي خطѧѧأ التѧѧشـبيه

فاالله قد خلق الكون وخلѧق الإنѧسان        . الاعتراف بأية صفات إنسانية للخالق    
ومنحه عقلا يفكر به، وأعطѧاه حѧق الاختيѧار، الѧشيء الѧذي دفѧع بالقاضѧي                  

مѧا آѧان مѧن فعѧل االله      : "، للقѧول  عبد الجبار، أحد أهم المفكرين الاعتزاليين     
فليس من أفعال العباد، وما آان من أفعال العباد فليس من أفعال ذي العزة              

  "والإياد

قѧدم  "بل لقد دفعهم إصرارهم عن الفѧصل بѧين االله والعѧالم إلѧى إنكѧار مبѧدأ                    
، ورفѧضوا الاسѧتدلال علѧى وجѧود االله بكلامѧه فѧي القѧرآن، فحѧسب         "الكلمѧة 

     ѧك اسѧالفرع    رأيهم يعتبر ذلѧرآن   (تدلالا بѧو القѧوه (     لѧن الأصѧع)  و االلهѧوه( ،
لأنهم رفضوا رفѧضا باتѧا تѧصور الѧذات الإلهيѧة            . وآذلك آمنوا بخلق القرآن   

لقѧѧد مѧѧنعهم هѧѧذا التنزيѧѧه التجريѧѧدي ). الإنѧѧسانية(بالأدلѧѧة الѧѧسمعية واللغويѧѧة 
  .من إطلاق أي صفة مادية أو بشرية على الخالق جل جلاله

حريѧѧة الاختيѧѧار وحريѧѧة الإرادة بالنѧѧسبة للإنѧѧسان،   جاهѧѧد المعتزلѧѧة لتبريѧѧر  
لѧو لѧم يكѧن      : "فنجدهم في محاولتهم الѧرد علѧى المدرسѧة الجبريѧة يقولѧون            

الإنѧѧسان حѧѧرا فѧѧي تѧѧصرفاته لمѧѧا آѧѧان مѧѧسئولا عنهѧѧا، ولمѧѧا آѧѧان مѧѧن العѧѧدل   
بمعنى أنه إذا آѧان الإنѧسان مѧسيرا         ". الإلهي مجازاته عليها ثوابا أم عقابا     

لѧيس لѧه إرادة أو حѧق فѧي الاختيѧار، فكيѧف يجѧوز الله أن                  من قبل الباري، ف   
يعاقبه على شر آتبه له، أو ابتلاه به ؟ بل وآيف نستطيع القول بأن العدل               

  صفة إلهية ؟

يقول المعتزلة بما أن االله آريم، وعѧادل، ومنѧزه عѧن الخطѧأ، ولا يخلѧق إلا                  
علѧى  الإصلاح، فهو تعالى خلق الكون وخلق الإنسان على أآمل صѧورة، و           

ولهذا فليس هناك ضرورة تفѧرض علѧى االله تغييѧر شѧيء فѧي           . أحسن وجه 



إذن فليس هناك داع لأن يتدخل االله في الكون أو في شѧؤون العѧالم      . الكون
والقѧѧول عكѧѧس ذلѧѧك ينفѧѧي صѧѧفة الكمѧѧال المطلѧѧق عѧѧن الخѧѧالق،  . بعѧѧد الخلѧѧق

إنمѧѧا يخلѧѧق النѧѧاقص . حيѧѧث لا يخلѧѧق الكامѧѧل اللامتنѧѧاهي النѧѧاقص المتنѧѧاهي 
فاالله تعالى هو الوحيد الكامѧل، ومѧا خلقѧه هѧو آامѧل بخيѧره وشѧره،          . قصانا

  .بنعيمه وجحيمه

إن إصرار المعتزلة على هذا الفصل القاطع بين االله من جهة، والكون بمѧا            
فيه الإنسان من جهة أخѧرى، مѧا جѧاء إلا نتيجѧة لمحѧاولتهم الجѧادة الѧدفاع                   

د دفعѧتهم هѧذه المحاولѧة       وقѧ . عن حرية الاختيار والدفاع عن حريѧة الإرادة       
  .إلى إبعاد االله تماما عن دائرة الأفعال البشرية 

  -: الإسلامي  الفكر العربي أثر المعتزلة في

لا يمكن لأحد أن ينكѧر أثѧر المعتزلѧة ودورهѧم الايجѧابي الفاعѧل فѧي تحريѧر                    
الفكر الإسلامي من حالѧة الجمѧود علѧى الѧنصّ، وإتبѧاع الأسѧاليب التقليديѧة                 

والحوار، والاآتفاء بالنصوص القرآنية والأحاديѧث وحѧدها فѧي    في النقاش   
الѧѧردّ علѧѧى معارضѧѧي الفكѧѧر الإسѧѧلامي مѧѧن مѧѧشكّكين، وزنادقѧѧة، وملاحѧѧدة،    
وأصحاب الديانات والمعتقدات الأخرى الغريبѧة عѧن روح الѧدين الإسѧلامي             
ومبادئѧѧه، والѧѧذين آѧѧان المجتمѧѧع الإسѧѧلامي يعѧѧجّ بهѧѧم أثنѧѧاء فتѧѧرة الحكѧѧم          

 ѧѧي نتيجѧѧم       العباسѧѧن الأمѧѧدة مѧѧر عديѧѧلامي بعناصѧѧع الإسѧѧتلاط المجتمѧѧة لاخ
والѧѧѧشعوب الأخѧѧѧرى التѧѧѧي حملѧѧѧت معهѧѧѧا معتقѧѧѧداتها، ومبادئهѧѧѧا، وأفكارهѧѧѧا، 

  .ونشاط حرآة الترجمة من تراث تلك الأمم والشعوب

و حرآة المعتزلة أيضاً آانت نتيجة لتفاعل بعض المفكѧرين المѧسلمين فѧي              
ة فѧي المجتمعѧات التѧي اتѧصل بهѧا           العصور الإسلامية مѧع الفلѧسفات الѧسائد       

وآانѧѧت هѧѧذه الحرآѧѧة نѧѧوع مѧѧن ردة الفعѧѧل التѧѧي حاولѧѧت أن        . المѧѧسلمون 
تعѧѧѧرض الإسѧѧѧلام وتѧѧѧصوغ مقولاتѧѧѧه العقائديѧѧѧة والفكريѧѧѧة بѧѧѧنفس الأفكѧѧѧار       
والمنѧѧاهج الوافѧѧدة وذلѧѧك دفاعѧѧاً ع الإسѧѧلام ضѧѧد ملاحѧѧدة تلѧѧك الحѧѧضارات        

  .بالأسلوب الذي يفهمونه

لنѧѧصوصي وحѧѧده آافيѧѧاً بأسѧѧاليبه التقليديѧѧة، وبنزعتѧѧه      فلѧѧم يكѧѧن التفكيѧѧر ا  
الميّالة إلى التهرّب من الجدل والحوار، ومن الاسѧتعانة بالأسѧاليب العقليѧة             
والمنطقيѧѧѧة، والفلѧѧѧسفيّة التѧѧѧي دخلѧѧѧت المجتمѧѧѧع الإسѧѧѧلامي مѧѧѧن الثقافѧѧѧات      

  :والحضارات الأخرى، في هذه المواجهة



ثقافѧة اليونانيѧة فѧي جانبهѧا         أنّهم أسهموا بشكل فاعل فѧي نقѧل التѧراث وال           -
الفلسفي والعقلي إلى الحضارة الإسلامية، وذلѧك مѧن خѧلال إطلاعهѧم علѧى          

  .تلك الثقافة، وتمثّلهم لمعطياتها العقلية والفلسفية

 وآѧѧان لهѧѧم الفѧѧضل الأآبѧѧر فѧѧي الجمѧѧع بѧѧين الѧѧدين والفѧѧسلفة، بينمѧѧا آѧѧان  -٢
ندقѧѧѧة والإلحѧѧѧاد  معارضѧѧѧوهم يѧѧѧرون فѧѧѧي النزعѧѧѧة الفلѧѧѧسفية نوعѧѧѧاً مѧѧѧن الز   

  .والخروج عن قواعد الدين

وبفضل تسلّح المعتزلة بسلاح الفلسفة، والمنطق، وعلم الكѧلام، وأسѧاليب           
الجدال والمناظرة فإنهم قد أدّوا دوراً آبيراً وبارزاً في الѧدفاع عѧن العقيѧدة               
الإسѧѧѧلامية إزاء المعتقѧѧѧدات والѧѧѧديانات الأخѧѧѧرى الѧѧѧسماوية المحرّفѧѧѧة منهѧѧѧا 

يهوديѧѧѧة، والمѧѧѧشرآة والإلحاديѧѧѧة آالمجوسѧѧѧية، والثنويѧѧѧة،   آالمѧѧѧسيحية وال
والمانويّة، وقد تمثّل هذا الدور إما في مناقشة وإبطال حجج أصѧحاب تلѧك              
المعتقѧѧدات والѧѧديانات أو فѧѧي دعѧѧوة غيѧѧر المѧѧسلمين الطѧѧالبين للحقيقѧѧة إلѧѧى   

  .الإيمان بالعقيدة الإسلامية

عقليѧّة واسѧعة آѧان لهѧا أآبѧر           وأخيراً، فقد أرسى المعتزلة دعائم حرآة        -٤
الأثر في صياغة الحضارة الإسلامية، نظراً إلى أن مѧذهبهم آѧان يقѧوم فѧي                
الأسѧѧѧاس علѧѧѧى احتѧѧѧرام العقѧѧѧل وتمجيѧѧѧده، والتعويѧѧѧل عليѧѧѧه فѧѧѧي اسѧѧѧتنباط       
واستنتاج الكثير من الأحكام الشرعية مѧن جهѧة، وأسѧاليب التفكيѧر الѧسليم               

  .من جهة أخرى

نحѧѧن لا نѧѧستطيع  : "فѧѧي هѧѧذا الѧѧصدد  ) Goldzher(يقѧѧول جولѧѧد تѧѧسيهر   
نكران أنه آان لنشاط المعتزلة نتيجة نافعة، فقد ساعدوا في جعل العقل ذا             
قيمة حتى في مѧسألة الإيمѧان، وهѧذا هѧو الفѧضل الѧذي لا يجحѧد والѧذي لѧه                      
اعتبѧѧѧاره وقيمتѧѧѧه، والѧѧѧذي جعѧѧѧل لهѧѧѧم مكانѧѧѧاً فѧѧѧي تѧѧѧاريخ الѧѧѧدين والثقافѧѧѧة       

  .الإسلامية

ر اعتماد المعتزلة على العقل آمرجع أساس في اسѧتنباطاتهم،    وعلى أث  -٥
وتقريѧѧراتهم، ونتيجѧѧة لعѧѧدم جمѧѧودهم علѧѧى النѧѧصوص، وتعبѧѧّدهم بهѧѧا بѧѧشكل 
مبѧѧالغ فيѧѧه، فقѧѧد آѧѧان لهѧѧم دور آبيѧѧر فѧѧي إشѧѧاعة أجѧѧواء حريѧѧّة التفكيѧѧر،          
والعقل، ونحن نلاحظ هذا الاتجاه بشكل واضѧح فѧي عѧصر المѧأمون، وفѧي                

  .ريالقرن الرابع الهج



هنѧѧѧاك آتѧѧѧاب آثيѧѧѧرون معاصѧѧѧرون، ومفكѧѧѧرون إسѧѧѧلاميون يѧѧѧسيرون علѧѧѧى   
  المѧѧѧنهج نفѧѧѧسه ويѧѧѧدعون إلѧѧѧى أن يكѧѧѧون للعقѧѧѧل دور آبيѧѧѧر فѧѧѧي الاجتهѧѧѧاد   

ومѧѧن .. وتطѧѧويره، وتقيѧѧيم الأحكѧѧام الѧѧشرعية، وحتѧѧى الحѧѧوادث التاريخيѧѧة   
صѧاحب القѧراءة    ( محمѧد أبѧو القاسѧم حѧاج حمѧد            –هؤلاء فهمѧي هويѧدي و       

ѧѧة والعالميѧѧةالثانيѧѧلامية الحديثѧѧصيب     ) ة الإسѧѧاحب النѧѧارة ـ صѧѧد عمѧѧومحم
الأآبر في إحياء تراث المعتزلة والدفاع عنه ـ وخالѧد محمѧد خالѧد و محمѧد      

ولا شك بأهمية الاجتهاد وتحكيم العقѧل فѧي التعامѧل      . سليم العوا، وغيرهم    
مѧѧع الѧѧشريعة الإسѧѧلامية ولكѧѧن ينبغѧѧي أن يكѧѧون ذلѧѧك فѧѧي إطѧѧار نѧѧصوصها     

  . ذاتيةالثابتة وبدوافع

ولو أسѧهمنا بالقѧدر الѧذي أسѧهم بѧه المعتزلѧة فѧي قѧراءتهم للѧوعي بѧالنص                     
ولѧѧذا . لخرجنѧѧا بجملѧѧة حلѧѧول وإجابѧѧات ليѧѧست شѧѧافية تمامѧѧاً ولكنهѧѧا منطقيѧѧة

  ..يتحتم علينا الإيمان بالعقل آأداة أسمى

  

  :المراجع والمصادر

  

العربيѧѧѧѧѧة والإنجليزيѧѧѧѧѧة والفرنѧѧѧѧѧسية (  بالألفѧѧѧѧѧاظ   المعجѧѧѧѧѧم الفلѧѧѧѧѧسفي )١(
   دار الكاتب اللبناني بيروت– حرف الكاف  - جميل صليبيا –) واللاتينية 

 بيѧروت   –) ٧( ط – ٧٢ صѧـ    – فصل علم الكѧلام      –المنقذ من الضلال    ) ٢(
(  

   )٧٢ -٧١( إحصاء العلوم صـ) ٣(

  .م١٩٦٧ دار الكاتب اللبناني –) ٨٢١(المقدمة صـ ) ٤(

  ١١١٨ / ٣ –الطبري ) ٥(

  ١٠٦/ ١ متز – ٢٩١ –فجر الإسلام ) ٦(

  - ١/٣٥٥ مروج الذهب – المسعودي – ٤٨١/ ١ابن خلكان ) ٧(



 مرآѧѧز دراسѧѧات الوحѧѧدة – محمѧѧد عابѧѧد الجѧѧابري –نقѧѧد العقѧѧل العربѧѧي ) ٨(
  .العربية 

 مجلѧѧة الرافѧѧد    - مقѧѧال للѧѧدآتور سѧѧنكلير يѧѧدل     -اليونѧѧان ومعرفѧѧة االله  ) ٩(
  م١٩٩٦–أحمد عرفات القاضي  ترجمة –الإماراتية 

 الѧدار  –دآتѧور مѧصطفى الѧشكعة     –للتوسع راجع إسلام بѧلا مѧذاهب        ) ١٠(
  م١٩٨٧ -هـ ١٤٠٧) ٧( طـ –المصرية اللبنانية 

 تحقيѧق   -الملѧل والنحѧل     . الملل والنحل أبو الفتح محمد عبѧد الكѧريم          ) ١١(
هرة القѧѧا. مؤسѧѧسة الحلبѧѧي . جѧѧزأن فѧѧي مجلѧѧد واحѧѧد . عبѧѧد العزيѧѧز الوآيѧѧل 

  "م١٩٦٨

 مكتبѧѧة -التنبيѧѧه والѧѧرد علѧѧى أهѧѧل والبѧѧدع    :  أبѧѧو الحѧѧسين الملطѧѧي   )١٢(
  م١٩٦٨المثنى ببغداد 

  - تحقيق إبراهيم الأبياري –أبي القاسم الجرجاني ) ١٣(

  هـ١٤٠٥) ١(دار الكتاب العربي طـ

وآثѧاره ، مكتبѧة الدراسѧات الأدبيѧة ،           ، الجاحظ حياته       طه الجابري   )١٤(
  ).١٣٠ -١٠٠ صـ– ٢ط

 – ج   ٢٤أبو الفѧرج علѧى بѧن الحѧسين الأصѧبهاني، آتѧاب الأغѧاني،                ) ١٥(
  )٣م ج١٩٧٤ -١٩٢٧دار الكتب المصرية، القسم الأدبي، : القاهرة

 – تحقيѧѧѧق عبѧѧѧد الѧѧѧسلام محمѧѧѧد هѧѧѧارون   –راجѧѧѧع البيѧѧѧان والتبيѧѧѧين  ) ١٦(
  ٤٠٢ ، ص ١ ج – ١٩٦٠غداد مكتبة المثنى القاهرة مكتبة الخانجي ، ب

  .١٨٣ / ٤  الخطط المقريزية) ١٧(

ـѧ الفѧرق بѧين الفѧرق        . ـ الملل والنحل للشهرستاني   :  مراجع للتوسع   )١٨(
ـ القاضѧي عبѧد الجبѧار الهمѧداني         . ـ مقالات الإسلاميين للأشعري   . للبغدادي

ـѧ درء   . رةـѧ ابѧن تيميѧة للѧشيخ محمѧد أبѧي زهѧ             . للدآتور عبد الكريم عثمѧان    
ـѧѧ البدايѧѧة والنهايѧѧة لابѧѧن . تعѧѧارض العقѧѧل والنقѧѧل لѧѧشيخ الإسѧѧلام ابѧѧن تيميѧѧة

ـѧ  . ـ المعتزلة بين القديم والحديث لمحمد العبѧدة وطѧارق عبѧد الحلѧيم             . آثير
  .ضحى الإسلام لأحمد أمين



 


